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HISTORIA Rocznik Teologii Katolickiej, tom XII/2, rok 2013

Anna Bielawska
Zespot Szkdt Katolickich im. Matki Bozej Mitosierdzia
w Biatymstoku

Antropologiczne podstawy doskonalo$ci
chrzescijanina wedlug nauczania
biskupa Edwarda Kisiela

ANTHROPOLOGICAL FOUNDATIONS
OF THE CHRISTIAN PERFECTION ACCORDING
TO THE TEACHING OF BISHOP EDWARD KISIEL

This article presents the preaching of Bishop Edward Kisiel about the an-
thropological foundation of the Christian perfection. The Bishop shows man
as an individual created in love for love, and thus exalted by God. He also
emphasizes the fact of contamination of human nature, which manifests itself
in the human inclination to evil. The man appears to be totally dependent on
God in all things, so he is not able to overcome the effects of the original sin.
Kisiel describes redemption as the most important event in human history. It
is a gift and a task for mankind. The Bishop points to the need for cooperation
with grace in pursuit of eternal life.

Key words: bishop Edward Kisiel, the creation of man, the downfall of man,
redemption, eternal life.

Wstep

Powolanie do doskonatosci bp Kisiel traktuje jako powszechny
obowigzek ochrzczonych. Kluczowym tekstem w jego nauczaniu



Historia

Anna Bielawska

ukazujgcym to zagadnienie sg stowa Chrystusa: ,,Badzcie wiec wy
doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48).

Moéwiac o doskonalo$ci chrzescijanina, nie mozna pomingé objawio-
nej prawdy o cztowieku, ktéry zostal powolany przez Stwérce do istnie-
nia i wywyzszony do stanu nadprzyrodzonego. Wskutek buntu utracit
komunie z Bogiem, a jego natura ulegla skazeniu. Jedno$é cztowieka
z Bogiem przywrécil Chrystus poprzez Smieré i Zmartwychwstanie.
Dzieki Niemu czlowiek moze osiggnaé niebo. W niniejszym artykule
zostang oméwione: stworzenie czlowieka, upadek i jego skutki, Odku-
pienie oraz zycie wieczne w ujeciu bp. Edwarda Kisiela'.

1. Stworzenie czlowieka

Nauczajgc o stworzeniu czlowieka, Kisiel wychodzi od stéw $w. Jana
Apostola ,,Bog jest miloscig” (1 J 4, 16)%. Poré6wnuje milo$é Bozg do
wezbranego morza, ktére wylewa z brzegéw oraz do przepetnionego
naczynia, z ktérego woda wydostaje sie na zewnatrz?. Skoro do natu-
ry milo$ci nalezy obdarowywanie nig innych, stgd milo§é nie moze

1 Biskup Edward Kisiel urodzit sie 24 lutego 1918 roku w Jundzillowie na Wi-
lenszczyznie. Do szkoly powszechnej uczeszczal w Jundziltowie, nastepnie
w Starym i Nowym PohoScie oraz w Hermanowiczach. W 1932 r. rozpoczatl
nauke w Panstwowym Gimnazjum w Dzi$nie, a trzy lata pézniej przeniost sie
do Panstwowego Gimnazjum w Pinisku, gdzie w 1937 r. zdal mature. W tym sa-
mym roku wstgpit do Archidiecezjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego
w Wilnie, ktére ukonczyt w 1943 r. Swiecenia kaplanskie przyjat w Warszawie
w 1943 r. Pierwszg parafig ks. Kisiela byta Czarna Wies§, gdzie pracowal przez
9 miesiecy. W latach 1944-1945 byt wikariuszem w parafii Uhowo, po czym
przeniesiony zostal do parafii $w. Rocha w Biatymstoku. W 1950 r. rozpoczat
studia doktoranckie na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warszawskiego.
Tytut doktora teologii otrzymal w 1953 r. W 1971 r. ks. Kisiel zostal powotany na
kanclerzakuriibiskupiej, a5 lat péZniej na wikariusza kapitulnego Archidiecezji
w Biatymstoku. W tymze roku, w maju, otrzymal nominacje na biskupa tytu-
larnego Limaty i Administratora Apostolskiego Archidiecezji w Bialymstoku.
W 1991 r. Kisiel zostal pierwszym Biskupem Ordynariuszem nowo powstalej
Diecezji Biatostockiej, a niecaly rok pézniej — Arcybiskupem Archidiecezji
Bialostockiej. W maju 1993 r. Biskup Kisiel przeszedl na emeryture. Zmart
w Biatlymstoku 28 wrze$nia 1993 r. Por. T. Krahel, Arcybiskup Edward Kisiel
(1918-1993), [w:] Arcybiskup Edward Kisiel pierwszy Metropolita Bialostocki,
red. T. Krahel, Bialystok 1994, s. 9-47.

Por. E. Kisiel, homilia: Mitosierdzie Boze na wiekiwychwalacébede (1983), kaseta
audio 39, s. 1; Bog Stwdrca swiata, teczka LV; konferencja I: O celu czlowieka,
teczka XLII, s. 2.

Por. Bdég Stwdrca swiata, teczka LV; homilia: Milosierdzie Boze na wieki wy-
chwalad bede (1983), kaseta audio 39, s. 1.
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pozostaé¢ zamknieta sama w sobie i chce by¢ dawana*. Autor ukazuje
stworzenie czlowieka jako owoc udzielenia sie Boga — Mitosci®. Wyja-
$nia, ze Stwdrca nie potrzebowat czlowieka, by uczynié siebie szczesli-
wym, ale by uszczesliwi¢ samego czlowieka. Bég bowiem jest zawsze
nieskonczenie szczesliwy, niezaleznie od stworzen®.

Kisiel naucza, ze Bég stworzyl czlowieka z mito$ci i dla mitosci’,
czyli cheial go obdarzyé swojg mitosScia, ale pragnat tez by¢ kochanym
przez czlowieka. Stworzyl go wiec na swéj obraz i podobienstwo (por.
Rdz 1, 27), co oznacza, ze jest zdolny do poznania i milowania Stwér-
cy®. Kisiel podkresla, ze Bog stworzyl czlowieka, ,,aby go czlowiek
znal, kochat, chwalil, Jemu wiernie sluzyl, a potem z Nim w niebie
wiecznie krélowal”®. Poznanie Boga dokonuje sie dzieki rozumowi,
ktéry przyjmuje Objawienie zawarte w Pismie Swietym oraz odczytuje
obecno$é Boga w naturze®. Mito$é Boga autor widzi jako calkowite
poddanie sie, skierowanie swego wnetrza ku Bogu, bycie niepodziel-
nym dla Niego!. Sluzba Bogu przejawia sie w zlozeniu siebie w ofierze
i bezwarunkowym poddaniu sie Jego woli oraz uznaniu Bozej wladzy
nad wszelkim stworzeniem. Chodzi tu o uczynienie ze stuzby Bogu
celu swego zycia, a nie o zewnetrzne praktyki religijne'?. Taka stuzba
przynosi chwale Bogu, zgodnie ze stowami §w. Pawla: ,,Przeto, czy

Por. E. Kisiel, Bdg Stwdrca swiata, teczka LV; konfergncja I: O celu cztowieka,
teczka XLII, s. 2; por. J. Warzeszak, Dzialanie Ducha Swietego w swiecie i w Ko-
Scielewedlug sredniowiecznej szkoly franciszkanskiej, Niepokalanéw 1992, s. 49.

Por. E. Kisiel, konferencja I: O celu cztowieka, teczka XLII, s. 2; Bég Stwdrca
swiata, teczka LV.

Por. E. Kisiel, konferencja I: O celu czlowieka, teczka XLII, s. 2; homilia: Mito-
sierdzie Boze na wieki wychwalad bede (1983), kaseta audio 39, s. 1.

Por. E. Kisiel, Bdg Stwdrca swiata, teczka LV; konferencja I: O celu czlowieka,
teczka XLII, s. 2.

Por. E. Kisiel, Jestem chrzescijaninem, teczka XLIII, s. 2; Stworzenie czlowieka,
teczka LV; Niech bedzie blogostawiona Swieta Trdjca i nierozdzielna jednosé,
teczka VII.

9 E.Kisiel, nauka katechizmowa: O celu cztowieka, teczka LV, s. 48; por. Cel zycia,
teczka XLI.

10 Por. E. Kisiel, konferencja dla panien, teczka XLII, s. 4; konferencja I: O celu

cztowieka, teczka XLII, s. 8.

11

Por. E. Kisiel, Celem czlowieka Bdg, teczka XLI, s. 5-6; konferencja I: O celu
cztowieka, teczka XLII, s. 8.

12 Por. tamze; Czesé Boza, teczka LI; Celem czlowieka Bdg, teczka XL1I, s. 5-6; por.

J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 44.

9

Historia
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jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko na chwale
Bozg czyncie” (1 Kor 10, 31)%.

Kisiel wyjasnia, co to znaczy, ze czlowiek zostal stworzony. Termin
ten oznacza powolanie z niebytu do istnienia bez udzialu czlowieka,
bez jego wiedzy nawet, ale z pragnienia Boga i Jego wszechmocag!.
Powotanego do istnienia, B6g nieustannie podtrzymuje przy zyciu.
Cofniecie Jego taski oznaczaloby dla czlowieka obrécenie sie w ni-
co$¢P. Kisiel poréwnuje zycie czlowieka do garsci popiotu. Wystarczy
lekki podmuch wiatru, aby proch rozsypal sie na wszystkie strony
i pozostata nico$é'®. Autor podkresla, ze Bég powolal czlowieka do
bytu jako ukoronowanie catego dziela stworzenia'.

Kisiel ukazuje czlowieka jako jednos$¢ ciala i duszy®®, co sprawia, ze
Igczy on w sobie $wiat widzialny i niewidzialny. Cialo jego jest Smier-
telne, natomiast dusza — nieSmiertelna. Fakt ten — zdaniem Biskupa —
jednoznacznie wskazuje na wyzszo$¢ duszy nad ciatem'. Podkreéla, ze
powaznym bledem jest odwrécenie tego porzadku rzeczy, czyli dawanie
pierwszenstwa materii, wygodzie, wlasnej woli, z pominieciem duszy,
ascezy i woli Bozej. Wskazuje, ze prymat ciala nad duszg oraz techniki
nad etyka sg niezgodne z zasadami chrzescijanskimi. Potwierdzajg to
cytowane przez Biskupa slowa Chrystusa, w ktérych przestrzega, by baé
sie nie tych, ktérzy zabijajg cialo, ale raczej Tego, ktéry moze przynie$é
szkode duszy (por. Mt 10, 8)%, oraz przypomina, ze gdyby czlowiek caly
Swiat zdobyl, a dzialal na szkode swej duszy, nie bedzie to miato zadnej
wartosci dla jego zycia (por. Mt 16, 26). Caly §wiat, bowiem rozsypie sie

13 Por. E. Kisiel, konferencja I: O celu czlowieka, teczka XLII, s. 8.

14 Por. E. Kisiel, konferencja 2: Bég moim celem, teczka XLI, s. 4; konferencja I:

O celu cztowieka, teczka XLII, s. 2.
Por.tamze; konferencja 2: Bég moim celem, teczka XLI, s. 4; konferencjal: O celu
czlowieka, teczka XLII, s. 2; por. J. Warzeszak, Antropologia teologiczna — De
Deo Creatore, Warszawa 1990, s. 9.

1 Por. E. Kisiel, Zasady i skutki pokuty, teczka X, s. 1.

15

17 Por. E. Kisiel, konferencja I: O celu czlowieka, teczka XLII, s. 2; Pochodzenie
pierwszych ludzi, teczka XL.

18 Por. E. Kisiel, Stworzenie cztowieka, teczka LV; Dusza ludzka, teczka XL; homilia

na niedziele VIII po Zielonych Swiatkach, teczka L; wyklad 10: Pochodzenie
czlowieka wedlug Pisma Swietego, teczka LXI.

19 Por. E. Kisiel, Stworzenie czlowieka, teczka LV; Dusza ludzka, teczka XL.

20 Por. tamze; Stworzenie cztowieka, teczka LV; konferencja 3: Poznanie siebie

samego, teczka XLI, s. 2; stowo Biskupa Ordynariusza w czasie sesji naukowej,
teczka XXVIII; Slowo w czasie sesji naukowej z okazji 400-lecia Archidiece-
zjalnego Seminarium Duchownego w Bialymstoku, ,Wiadomosci KoScielne
Archidiecezji w Bialymstoku” 8(1982) nr 3, s. 14.
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w proch — zaznacza Kisiel - wszystko przeminie, tylko dusza nie umrze?'.
Biskup przytacza argumenty przemawiajgce za istnieniem nie$mier- Historia
telnej duszy. Sa one zaczerpniete przede wszystkim z Pisma Swietego.
W Ksiedze Rodzaju czytamy: ,,[...] B6g ulepit czlowieka [...] tchnal w jego
nozdrza tchnienie zycia” (Rdz 2, 7). Jest to pierwszy fragment méwigcy
o duszy ludzkiej. Kisiel podaje tez inne teksty z Nowego Testamentu, m.in.
Mt 10, 8; 16, 26; 26, 38; 26, 41. Podkresla, ze dusza w pojeciu biblijnym
oznacza czesto calego czlowieka jako byt ozywiony, ale réwniez jego
wnetrze ukierunkowane na Boga. Pragnienie Boga jest — wedlug niego
—kolejnym argumentem przemawiajacym za istnieniem nie$miertelnej
duszy?. Innym jest sam rozum. Autor wyjasénia, ze cztowiek wykonuje
czynno$ci przynalezgce do sfery duchowej: mysli, méwi, pragnie rzeczy
duchowych, potrafi podporzadkowacé sobie $wiat i go przemieniaé. Na
istnienie duszy wskazuje tez powszechne przekonanie ludzkosci o jej
istnieniu, zwlaszcza filozoféw i pisarzy*. Oprécz nie$miertelno$ci, autor
wymienia inne przymioty duszy ludzkiej: niematerialno$é, realnosé,
rozumno$¢é i wolno§é. Dwa ostatnie szerzej omawia. Rozum i wola sg
to najwyzsze wladze duchowe czlowieka. Wyrézniajg go one sposréd
innych stworzen i czynig podobnym Bogu?. Rozum Biskup nazywa
,blyskiem madro$ci Bozej”?, przez co zwraca uwage na dwa fakty:
czlowiek otrzymuje rozum w darze od Boga oraz Bég umozliwia czlowie-
kowi korzystanie z tej wladzy®®. Ukazuje tez role rozumu: sprawia on, ze
czlowiek ma $wiadomos$¢ swojego istnienia. Rozum umozliwia réwniez
poznanie samego siebie, swych obowigzkéw, celu zycia oraz poznanie
Boga?". Wole Kisiel ukazuje jako sile, ktéra w zamysle Stwércy ma kiero-
wac czlowieka ku szcze$ciu, czyli ku Niemu samemu. Pozwala ona dazy¢
do Boga, kochaé Go, uzna¢ w Nim swego jedynego Pana. Dzialanie woli
jest wtérne do dziatania rozumu, co autor ttumaczy tym, ze nie mozna,
kochaé kogo$, kogo sie nie zna. Dopiero poznanie rozumem, Kim jest

2 Por. E. Kisiel, Stworzenie cztowieka, teczka LV; konferencja I: O celu czlowieka,

teczka XLII, s. 6-7.

22 Por. E. Kisiel, Dusza ludzka, teczka XL; Materia i duch, teczka XXV; por. KKK
363.

Por. E. Kisiel, Stworzenie cztowieka, teczka LV; Dusza ludzka, teczka XL; por.
J. Pastuszka, Dusza ludzka, jej istnienie i natura, Lublin 1947, s. 15.

23

24 Por. E. Kisiel, konferencja 3: Poznanie siebie samego, teczka XLI, s. 2; Dusza

ludzka, teczka XL.

% E. Kisiel, konferencja 2: Bég moim celem, teczka XLI, s. 4.

26 Por. tamze.

z Por. E. Kisiel, Cztowiek swdj cel osiggngé moze, teczkal; wyktad 1: Poznawalnosé

Boga, teczka LXI, s. 4-5.
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Boég sprawia, ze czlowiek pragnie Boga jako jedynego i ostatecznego
dobra?. Czlowiek jako jedyne ze stworzen — zaznacza Biskup — otrzymat
w darze wole, ma wiec mozliwo$§¢é wyboru. Potwierdzajg to cytowane
przez niego stowa Chrystusa ,,Jesli chcesz...” (Mt 19, 21). Wolnos¢ Kisiel
taczy z wladza. Chodzi tu o wladze w sensie mozliwosci decydowania
o sobie, wybierania, rezygnowania. Inaczej moéwiagc, czlowiek dzieki
wolnej woli jest panem siebie®. Autor widzi w tym wspanialy dar, ale
tez i zadanie polegajace na madrym korzystaniu z niego. Madre wyko-
rzystanie wolno$ci utozsamia z ukierunkowaniem na dobro czlowieka.
Im wiecej czlowiek czyni dobra, tym bardziej jest wolny. Wybieranie
zla jest naduzywaniem wolnosci i prowadzi do zniewolenia. Stad autor
przestrzega przed traktowaniem wolnosci jako samowoli, czyli przed
uleganiem zachciankom i holdowaniem swemu ciatu (por. Ga 5, 13).
Podkresla réwniez, ze czlowiek jesli tylko tego pragnie, moze pozostaé
wewnetrznie wolny nawet wtedy, gdy jego zewnetrzna wolno$¢ jest
ograniczona. Zrédlem wolno$ci wewnetrznej jest Bog.

Nauczajac o wolnosci, Kisiel akcentuje mozliwo$é przyjecia lub
odrzucenia Bozej mitoéci. B6g — kontynuuje — stwarzajac cztowieka
wpisal w jego nature pragnienie szcze$cia, ktére zaspokoi¢ moze tylko
On sam?. Pojecie szcze$cia w nauczaniu Kisiela jest jednoznaczne ze
zjednoczeniem z Bogiem?®. Owo zjednoczenie dawalo rado$é, poczucie
bezpieczenstwa i godnoéci pierwszym ludziom w raju®. Stad w kaz-
dym czlowieku jest obecna tesknota za Bogiem i Jego mitoScia. Autor
zaznacza, ze B6g nie narzuca sie czlowiekowi, bo chce, by czlowiek
sam Go wybral, by te tesknote w sobie budzit i dazyl do jej zaspoko-
jenia®%, Przemawia jednak czasem do czlowieka glosem niepokoju,

28 Por. E. Kisiel, konferencja 2: Bég moim celem, teczka XLI, s. 4; konferencja I:

O celu cztowieka, teczka XLII, s. 3.

Por. E. Kisiel, Czlowiek swdj cel osiggngé moze, teczkaI; konferencja 3: Poznanie
siebie samego, teczka XLI, s. 2.

29

30 Por. tamze; Czlowiek swdj cel osiggnac moze, teczka I; por. KKK 1730-1773; por.

J. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 205.

3 Por. E. Kisiel, Warunki spotkania z Chrystusem, teczka XVI; konferencja I:
O celu cztowieka, teczka XLII, s. 5; Eucharystia — spelnienie pragnien naszego
serca, teczka LIV, s. 2; Rezurekcja 3.IV.1988 r., teczka XXXIV, s. 4.

32 Por. E. Kisiel, Eucharystia — spelnienie pragnien naszego serca, teczka LIV, s. 2;

Pasterka 1977, teczka XXIII, s. 3.

3 Por. A. Lapple, Od Ksiegi, Rodzaju do Ewangelii, tt. J. Zychowicz, Krakéw 1977,
s. 92.

Por. E. Kisiel, Warunki spotkania z Chrystusem, teczka XVI; konferencja I:
O celu cztowieka, teczka XLII, s. 5; Pasterka 1977, teczka X X111, s. 3; Rezurekcja
10.IV.1977, teczka XXIII, s. 1.

34
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ktory jest glosem Jego milosci. Czlowiek czuje wtedy niezadowolenie
wewnetrzne, jest poruszony. Bég niejako wola: ,,Oto stoje u drzwi
i kotacze” (Ap 3, 20), czeka na otwarcie czlowieka, by z nim ,,zasig$é”
i,wieczerzaé” (Ap 3, 20)*. Obecnos¢ Boga w sercu czlowieka owocuje
zawsze radoScig i pokojem, czyni cztowieka zdolnym do kochania, do
znoszenia trudéw i cierpien®.

Autor porusza problem zagluszenia lub zaspokojenia w niewlasciwy
sposéb tesknoty za szczes$ciem. Jest to problem powazny ze wzgledu
na konsekwencje. Kisiel zalicza do nich: rozpacz, zalamanie, utrate
wiary i sensu zycia, a w najbardziej krytycznych przypadkach — préby
odebrania sobie zycia®’. Czlowiek, ktéry nie chce lub nie potrafi odna-
lezé szcze$cia w Bogu, szuka go poza Nim. Biskup wymienia $rodki,
jakich czlowiek uzywa, by uczynié siebie szczesliwym: pieniadze, do-
bra materialne, relacje ludzkie, czyli ogélnie méwigc $wiat doczesny.
Podkresla, ze szcze$cie budowane na takich srodkach jest iluzoryczne.
Prawdziwe szczeScie bowiem obiecal Bég tym, ktérzy wiernie przy
Nim trwajg. Autor przypomina, ze zycie ludzkie sktada sie z dwéch
cze$ci: pierwsza, kréotka — to pielgrzymowanie po ziemi w trudzie,
pracy i cierpieniu, druga — to wieczno$é, otwarta z chwilg $mierci,
obfitujaca w szczescie i radosé. Uznanie tej prawdy jest warunkiem,
aby nie pobtadzi¢ w zyciu®. Poszukiwanie szczeScia w $§wiecie zawsze
jest skazane na niepowodzenie, gdyz — jak powtarza Biskup za §w. Au-
gustynem — ,,niespokojne jest serce czlowieka dopdki nie spocznie
w Bogu”. Prawde tych sléw wielu ludzi uznaje dopiero w momencie
$mierci, gdy juz nie ma miejsca na iluzje, co do tzw. ,,szcze$cia na zie-
mi”¥®. W czlowieka, jak juz wspomniano, zostalo wpisane pragnienie
béstwa, tesknota za Zrédlem i przyczyng istnienia?. Temu, kto tej
prawdy nie uznaje, mozna by — zdaniem Kisiela — umies$cié¢ na grobie
napis: ,,Tu spoczywa glupiec, ktéry nie wiedzial, po co zyl”*. Biskup
poréwnuje takiego chrze$cijanina do zeglarza ptyngcego nie wiadomo
dokad i w jakim celu. Taka podréz moze skonczy¢ sie rozbiciem okretu.

35

Por. E. Kisiel, konferencja wstepna: O potrzebie rekolekcji, teczka XLII, s. 3.

36 Por. Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, Katowice 1991, s. 138-139.

37 Por. E. Kisiel, Uroczysto$é Zmartwychwstania Panskiego, teczka XXII, s. 5.

38 Por. tamze; konferencja I: O celu czlowieka, teczka XLII, s. 4-5.

3 E. Kisiel, Eucharystia — spelnienie pragnien naszego serca, teczka LIV, s. 2; por.

nauka katechizmowa: O celu cztowieka, teczka LV, s. 2; Bég radosciq i nadziejq
swiata, teczka XXXI, s. 3.

40 Por. E. Kisiel, kazanie na Pasterce 1955, teczka II, s. 3; Uroczystosé Trdjcy

Przenajswietszej naktada na nas obowigzek wiary, teczka XV, s. 6.

4 E. Kisiel, por. konferencja wstepna: O potrzebie rekolekcji, teczka XLII, s. 2-3.
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Do zycia prawda o Bogu jako jedynym szcze$ciu Biskup przekonuje
tez sfowami Chrystusa: ,,Starajcie sie naprzéd o Krélestwo Boga
i o Jego sprawiedliwo$é, a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6,
33). Zdobywanie szczescia w Bogu ukazuje on jako wartosé, dla ktérej
osiggniecia nalezy spelni¢ pewne warunki. Pierwszy z nich to pozbycie
sie z wlasnego zycia powierzchowno$ci, po$piechu i niepokoju. Z tym
warunkiem laczy sie nastepny, czyli wysilek trwania w ciszy i sku-
pieniu. Kolejnym jest pamieé¢ o Bogu, rozmys§lanie i zglebianie Jego
prawd, bo —jak przypomina Kisiel — kto szuka Boga, juz Go odnalazl,
aten kto teskni, juz Go ma*?. Ten za$ kto nie szuka, sprowadza na siebie
nieszcze$cie, poniewaz wszystko poza Bogiem utraci®.

Biskup zwraca uwage na konieczno$¢ wdziecznos$ci wobec Boga za
Jego dary, szczegdlnie za stworzenie na obraz i podobienstwo Boze.
Wdziecznos$é jest naturalng postawg wobec tego, kto czlowiekowi
uczynit dobro. Kisiel podkreéla, ze wdziecznos¢ jest obowigzkiem czlo-
wieka wobec Boga, od ktérego wszystko otrzymat. Ponadto stwierdza,
ze wdzieczno$é okazywana Bogu jest nie tylko wyrazem czci wobec
Niego, ale ré6wniez szczeSciem dla samego czlowieka*:.

2. Upadek cztowieka i jego skutki

Upadek czlowieka spowodowany zostal jego odwréceniem sie od
Boga. Ten akt niepostuszenstwa pociggnal za sobg konsekwencje, ktére
tak jak grzech pierworodny, dotykajg kazdego cztowieka. W niniej-
szym paragrafie zostang omoéwione nastepujgce zagadnienia: grzech
pierworodny, skazenie natury ludzkiej, cierpienie, §mier¢, odrzucenie
Boga i obojetnos$é wobec Boga.

2.1 Grzech pierworodny

Biskup Kisiel, chcac ukazaé, jakim zlem jest grzech pierworodny,
przypomina dobroé¢ Stwércy wobec czlowieka. Naucza o nastepu-
jacych faktach: ofiarowaniu przez Boga raju wraz z wszelkimi jego
bogactwami i pozwoleniu na korzystanie z ofiarowanych daréw, co
po$wiadcza stowami Pisma Swietego: ,,Z wszelkiego drzewa tego ogro-
du mozesz spozywaé¢ do woli” (Rdz 2, 16). Autor podkresla réwniez,
ze Bog chcac, by czlowiek byl szczesliwy, zakazal mu zrywaé owoce

42 Por. tamze; nauka katechizmowa: O celu cztowieka, teczka LV, s. 2.

4 Por. Tomasz a Kempis, O nasladowaniu..., dz. cyt., s. 102.

44 Por. E. Kisiel, Stworzenie czlowieka, teczka LV; Niewdziecznosé, teczka LI;

Pasterka 1977, teczka XXIII, s. 3.
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z drzewa poznania dobra i zta (por. Rdz 2, 17)*. Drzewo to symbolizuje
prawo moralne i sumienie w wymiarze praktycznym. Stowo ,,znaé”
u Izraelitéw nie oznaczalo jedynie osiagniecia pewnej wiedzy, ale réw-
niez umiejetnosé jej praktycznego zastosowania®. Zakaz ten — wedlug
Kisiela — mial by¢ prébg wiernosci cztowieka wobec Boga, préba,
ktéra zakonczyla sie porazksg. Autor przypisuje wine za te porazke
nie tylko cztowiekowi, ale réwniez Szatanowi. Pod jego wplywem bo-
wiem biblijna Ewa zerwata zakazany owoc i podata go mezowi. W ten
spos6b pierwsi ludzie okazali Bogu nieposluszenstwo, sprzeciwili sie
i odwrécili od swego Stworzyciela, a zwrécili ku stworzeniu*’. Autor
podkresla strategie dzialania Szatana: postuzyl sie on wobec czlowie-
ka podstepem. Najpierw przedstawil falszywy obraz Boga i wywolal
podejrzliwo$é w sercu czlowieka, przy pomocy umiejetnie postawio-
nego pytania: ,,Czy rzeczywis$cie Bég powiedzial: Nie jedzcie owocow
ze wszystkich drzew tego ogrodu?” (Rdz 3, 1). Szatan podwazyl w ten
sposéb autorytet Boga i wprowadzil wewnetrzny chaos. Dalej ,,0jciec
klamstwa” umocnit przekonanie czlowieka o nieuczciwos$ci Boga jako
tego, ktéry jakoby nie pragnie jedynie dobra dla swego stworzenia.
Czlowiek pociggniety wizjg samowystarczalno$ci i niezaleznosci od
Boga - zgrzeszyl*.

Autor porusza zagadnienie konsekwencji nieposluszenstwa pierw-
szych rodzicéw. Podstawowym skutkiem grzechu bylo wypedzenie ich
z raju. Obraz ten symbolizuje zerwanie przyjazni z Bogiem i utrate
prawa do nieba®. Kisiel méwi nie tylko o zerwaniu przyjazni, ale wrecz
o powstaniu przepasci, jaka zrodzila sie miedzy Stworcg a stworzeniem
po grzechu pierworodnym. Mocno zaznacza tu negatywng postawe
czlowieka, ktéry doprowadzil do zerwania relacji z Bogiem oraz jego
trudna sytuacje, ktérg spowodowal swoim wolnym wyborem?.

45 Por. E. Kisiel, konferencja II: O grzechu, teczka XLII, s. 3; Oczekiwanie na

Chrystusa, teczka II.

16 Por. E. Swierczek, Na poczatku stworzenia, Krakéw 1992, s. 40.

47 Por. E. Kisiel, konferencja II: O grzechu, teczka XLII, s. 3; konferencja VI: Swiat
bez grzechu, teczka XLIII, s. 2; Chrystus narodzony przynosi ludziom swiatlo
i pokdj, teczka LII, s. 4.

48 Por. E. Kisiel, Ciebie Oblubienice przyozdobit sobie, bo przestepstwo Adama nie

ma prawa w Tobie, teczka LIII; Rozdwojenie w naturze ludzkiej, teczka 1.

49

Por. E. Kisiel, konferencja II: O grzechu, teczka XLII, s. 3; homilia: Milosierdzie
Boze na wieki wychwalad bede (1983), kaseta audio 39, s. 1; por. J. Warzeszak,
Antropologia..., dz. cyt., s. 13.

50 Por. E. Kisiel, Ofiara krwawa Chrystusa, teczka LI.
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Kolejnym skutkiem grzechu pierworodnego — wedlug Kisiela — stala
sie utrata nieSmiertelnosci i niecierpietliwosci, daréw, ktére posiadali
ludzie w raju®. Ponadto, po upadku przyroda stala sie dla czlowieka
przyczynag trudu i cierpien’®. Te konsekwencje grzechu, jak i sam
grzech, autor ukazuje jako rzeczywisto$é dziedziczong przez wszyst-
kich ludzi®®. Wynika to z prostego faktu: tak, jak zgrzeszyl pierwszy
Adam, ktérego nazywa korzeniem calej ludzkosci, tak tez grzech do-
siega kazdego czlowieka (por. Rz 5, 12)*. Méwigc o tej prawdzie opiera
sie tez na stowach kréla Dawida: ,,Oto zrodzony jestem w przewinieniu
iw grzechu poczeta mnie matka” (Ps 51, 7). Zaznacza, ze czlowiek ida-
cy droga doskonalo$ci chrzeécijanskiej, powinien nieustannie pamietaé
o prawdzie dziedziczenia grzechu pierworodnego i jej nastepstwach,
gdyz ma ona wplyw na relacje z Bogiem®®.

2.2 Skazenie natury ludzkiej

Fakt, ze czlowiek grzeszy, wynika przede wszystkim ze skaze-
nia natury ludzkiej, czyli ostabienia woli i zaciemnienia umystu®.
Przejawia sie to m.in. — zdaniem autora — w teoretycznym przyjeciu
wiary: wierzgcy zna doskonale nauke Chrystusa o dobru i mitoéci,
ale nie realizuje jej w zyciu, a nawet, jego postawa bywa sprzeczna
z wyznawang wiarg. Brakuje mu sit i checi do wytrwania na drodze
wiodacej do Boga®. W naturze czlowieka — podkresla Biskup — rodzi

51 Por. E. Kisiel, konferencjaII: O grzechu, teczka XLII, s. 3; por. R. Jatbrzykowski,
Bodyg jest Milosé, czyli przewodnia mysl w 2yciu duchownym, Wilno — Poznan —
Warszawa — Lublin 1933, s. 16.

Por. E. Kisiel, Katolik wobec przyrody, teczka VI; Nasze kaplasistwo stuzebne,
»,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji w Bialymstoku” 16(1990) nr 2, s. 14.

52

53 Por. E. Kisiel, Radosé wielkanocna, teczka VIII, s. 1; konferencja IT: O grzechu,
teczka XLII, s. 3.

Por. tamze; Grzech pierworodny I, teczka LV; Wielkanoc swietem nadziet i ra-
dosci, teczka XXVI, s. 4; Uroczysto$é Niepokalanego Poczecia Naj$wietszej
Maryi Panny, teczka LII, s. 2.

54

55 Por. tamze.

56 Por. tamze; konferencja II: O grzechu, teczka XLII, s. 3; kazanie na Uroczystosé

Niepokalanego Poczecia Naj$wietszej Maryi Panny, teczka LII, s. 2.

57 Por. tamze, s. 4; Grzech pierworodny II, teczka LV; Natura sprzymierzeiicem

szatana, teczka XLi; Nasze kaptanstwo stuzebne, ,Wiadomo$ci KoScielne Archi-
diecezji w Biatymstoku” 16(1990) nr 2, s. 14; por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy
okresy, Zycia wewnetrznego, tl. T. Landy, Niepokalanéw 1998, s. 256-257.

58 Por. E. Kisiel, Wigilijne przemdéwienie radiowe, ,,Wiadomosci Koscielne Archidie-

cezji w Bialymstoku” 16(1990) nr 4, s. 23; kazanie na Uroczysto$é Bozego Ciala,
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sie rozdwojenie, ktérego przyczyng jest istnienie dwéch zasadniczo
drég zyciowych: jednej trudnej, pelnej wyrzeczen i wysitku, wiodacej
ku szczesciu i drugiej — tatwej i przyjemnej, wiodacej ku ztu. Jedynym
wedlug niego sposobem, by wytrwaé na wlasciwej, czyli trudniejszej
Sciezce, jest taska Boza i otwarcie sie na nig. Uzasadnia to faktem
zranienia natury czlowieka przez grzech pierworodny. Zranienie owo
sprawia, ze czlowiek kuszony przez Szatana jest bardziej sklonny do
wyboru tego, co wygodne i przyjemne, ale niekoniecznie dobre®.
Autor przypomina o prawdzie skazenia natury czlowieka, poniewaz
zanegowanie jej prowadzi do stwierdzenia, ze czlowiek sam z siebie
jest dobry, a to z kolei powoduje, ze czlowiek nie potrzebuje Boga,
a wiec i wspoélpracy z Nim®. Stad tez wynika, ze walka ze slabo$cig
jest obowigzkiem i nieodlgczng rzeczywisto$cig zycia chrzes$cijanina.
Biskup motywuje powyzsze stwierdzenie slowami biblijnego Hioba:
,Czyz nie do bojowania podobny byt cztowieka?”(Hi 7, 1) oraz $w.
Pawla: ,,nie czynie tego, co chce, ale to, czego nienawidze” (Rz 7,
15)%. Aby wygra¢ te walke, potrzebna jest z jednej strony taska Boza,
a z drugiej praca czlowieka. Praca nad sobg, nad swoimi stabo$ciami
i wadami jest — zdaniem autora — ogromnym wysitkiem, stad konieczna
jest wytrwato$é i roztropnosé oraz odpowiedzialno$é za siebie i swoje
czyny®?. Biskup Kisiel, zgodnie z naukg $w. Pawla, ukazuje trzech
przeciwnikéw, z ktérymi czlowiek musi walczyé: cialo, Swiat i Szatan®.

2.3 Cierpienie

Jednym ze skutkéw grzechu pierwszych ludzi ukazanym przez
Biskupa jest zycie nieodlgcznie zwigzane z cierpieniem. Dzieli

teczkal, s. 2.

59 Por. E. Kisiel, Rozdwojenie w naturzeludzkiej, teczkaI; Slowo Pasterskie Biskupa

Edwarda Kisiela Administratora Apostolskiego Archidiecezji w Bialtymstoku na
rozpoczecie Wielkiego Postu, ,,Wiadomo$ci KoScielne Archidiecezji w Biatymsto-
ku” 3(1977) nr 2, s. 28; por. KDK 13, Jan Pawel II, O aniotach i szatanie, oprac.
A. Sujka, Krakow 1998, s. 112.

60 Por. E. Kisiel, szkic kazania na Uroczystosé Swietego Michala Archaniola,
teczka LIV, s. 1.

61 Por. tamze; Czlowiek cielesny i czlowiek duchowy, teczka XXXI.

62 Por. E.Kisiel, Bohaterstwo zycia codziennego, teczkal; Samowychowanie, teczka

VIIL

Por. E. Kisiel, Stowo Pasterskie Biskupa Edwarda Kisiela Administratora Apo-
stolskiego Archidiecezji w Biatymstoku na rozpoczecie Wielkiego Postu, ,,Wiado-
mosci KoScielne Archidiecezji w Bialymstoku” 3(1977) nr 2, s. 28; konferencja
II: O grzechu, teczka XLII, s. 4; por. J. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 205.
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cierpienie na fizyczne (brzydota, choroby) i moralne (brak milo$ci)®.
Kisiel wskazuje wlasciwg postawe wobec cierpienia, polegajgcg na
pokornym przyjeciu krzyza w codziennosci. Takg postawe nazywa
,meczenstwem dnia codziennego”® i wyjasnia, ze skoro Chrystus od-
kupil cztowieka przez Meke i Smieré, to Zbawienie stanie sie udziatem
tego, kto uczestniczy w Jego ofierze%. Ponadto chrzest jest zaprosze-
niem skierowanym przez Jezusa do wlgczenia sie w Jego cierpienie.
Podczas chrztu wierzacy zostaje niejako ,,przybity z Chrystusem do
krzyza”®". Kisiel naucza, ze upatrywanie w cierpieniu kary Bozej za
grzechy jest powaznym bledem, gdyz tak widziane cierpienie staje
sie dla czlowieka przeklenstwem i moze wywolywaé bunt przeciwko
Bogu lub obojetno$é wobec Stwércy. Doszukiwanie sie w cierpieniu
kary za grzech jest bardzo pltytkim spojrzeniem na zycie ludzkie, wy-
nikajgcym z btednej wizji Boga Ojca®. Przypomina, ze tak traktowano
cierpienie w czasach Starego Testamentu, natomiast nauka Chrystusa
na temat cierpienia jest inna. Na potwierdzenie tej racji przywotuje
biblijng historie o uzdrowieniu niewidomego od urodzenia. Chrystus
wyjasnia w niej, ze choroba nie jest karg ani za grzech chorego, ani
jego rodzicéw (por. J 9, 1-3)%. Chrzescijanin nie tylko ma przyjmowaé
cierpienia, ale ma cieszy¢ sie i by¢é dumnym z laski cierpienia. Na po-
twierdzenie swych sléw przytacza zdanie $w. Pawla: ,Nie daj Boze,
bym sie mial chlubié z czego innego, jak tylko z krzyza Pana naszego,
Jezusa Chrystusa” (Ga 6, 14). Krzyz, ktéry byl znakiem hanby, jawi sie
w nauczaniu autora jako znak zbawienia i nadziei®.

Kisiel podejmuje tez problem intensywnosci dopuszczanego przez
Boga cierpienia. Wyja$nia, ze krzyz, ktory staje sie udziatem czlowie-
ka, nigdy nie jest ponad jego sily. Oznacza to, ze Stwérca dajac lub

64 Por. E. Kisiel, kazanie pasyjne: Szymon Cyrenejczyk, teczka XLV, s. 4; kazanie

pasyjne na komplety, teczka XLV.

65 E. Kisiel, Meczenstwo dnia codziennego, teczka VI.

66 Por. E. Kisiel, homilia na poéwiecenie oltarza w prokatedrze biatostockiej,

teczka XXX, s. 3; Slowo Pasterskie Biskupa Edwarda Kisiela Administratora
Apostolskiego Archidiecezji w Biatymstoku na rozpoczecie Wielkiego Postu 1987,
»Wiadomosci Ko$cielne Archidiecezji w Bialymstoku” 13(1987) nr 1, s. 7.

67 E.Kisiel, konferencja 4: Poznanie samego siebie, teczka XLI, s. 5; por. Zbawienie
przyszto przez krzyz, teczka XXVI, s. 5.

68 Por. E. Kisiel, Kara za grzechy, teczka II; Wartosé cierpienia chrzescijanskiego,

teczka II.

69 Por. tamze; homilia wygloszona w kaplicy Szpitala Wojew6dzkiego w Biatym-

stoku 1.IV.1984 r., teczka XXX s. 2.
Por. E. Kisiel, kazanie pasyjne, teczka I; Wartosé cierpienia chrzescijariskiego,
teczka II; Sens krzyza, teczka XII.
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dopuszczajac cierpienie, umacnia czlowieka swojg taska, by mégt je
dzwigaé. Ponadto, chrze$cijanin majgc $wiadomosé, ze Bég chcee da-
nego cierpienia, bedzie je przezywal jako wyraz stuzby Bogu™. Autor
zaznacza, ze cierpienie jest trudno zrozumieé i przyjaé, poniewaz
pozostaje pewng tajemnicg dla chrzescijanina™.

Biskup Kisiel dzieli cierpienie na zawinione i niezawinione przez
czlowieka. Pierwsze czlowiek sam sobie naklada przez wlasne decyzje
czy czyny, jest ono konsekwencjg wolnych wyboréw czlowieka. Drugie
jest krzyzem danym lub dopuszczonym przez Boga™. Podkreéla, ze
nie tyle wazna jest przyczyna cierpienia czy jego rodzaj, co cel™. Ce-
lem cierpienia — wedlug autora — jest uswiecenie czlowieka”. Mowigc
o owym celu, skupia sie na mece Chrystusa. Wyjaénia, ze przyjal On
nature ludzka i wszystkie trudno$ci zwigzane z zyciem na ziemi, oprécz
grzechu. Szczytem Jego cierpien byla meka i $mieré na krzyzu™. Te
wydarzenia spowodowaly u$wiecenie cierpienia i pozwalaja wierza-
cemu zaakceptowaé krzyz wlasnego zycia oraz zrozumieé znaczenie
stéw Zbawiciela: ,,Stodkie jest Moje jarzmo, a Moje brzemie lekkie”
(Mt 11, 30). Gdyby Chrystus nie zlozy! ofiary ze swego zycia — zauwa-
za autor — czlowiek nie bylby w stanie nies§é¢ ciezaru doswiadczen
zyciowych™. Ponadto, nauczajgc o celu cierpienia Biskup akcentuje
aspekt nasladowania Chrystusa w przyjmowaniu krzyza, ktére gtéwnie
polega na postuszenstwie Bogu. Poucza o tym sam Zbawiciel: ,,Jesli
kto chce pgjsé¢ za Mna, niech sie zaprze samego siebie, niech weZmie
krzyz swéj i niech Mnie nasladuje” (Mt 16, 24). Wynika stad, ze krzyz
jest nieodlgcznym elementem zycia ucznia Chrystusa. Méwi o tym tez
$w. Piotr, na ktérego powoluje sie Kisiel: ,,Chrystus réwniez cierpiat
za was 1 zostawil wam wzér, abyscie szli za Nim Jego §ladami” (1 P 2,

n Por. tamze; kazanie pasyjne, teczka I; konferencja dla panien, teczka XLII,
s. 10; Kisiel méwi o sobie: ,,Droga do biskupstwa poprzedzona byta wielkim
cierpieniem [...] Bég dopuscit [je] dla jaki$§ wiadomych celé6w. Bogu niech bedg
dziekizawszystko”;tenze, konferencja dekanalnaIX.1976r.,s. 2; por. Jan Pawet
I1, Oredzie na I Swiatowy Dziert Chorego (1993), [w:] Duchowa troska o chorego,
red. L. Szczepaniak, Krakow 1999, s. 14.

Por. E. Kisiel, kazanie pasyjne: Szymon Cyrenejczyk, teczka XLV, s. 4.
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& Por. tamze.

74 Por. E. Kisiel, kazanie pasyjne: Szymon Cyrenejczyk, teczka XLV, s. 4; Sens
krzyza, teczka XII.

™ Por. E. Kisiel, kazanie na Uroczysto$é Podwyzszenia Krzyza Swietego, teczka

LII; Sens krzyza, teczka XII.

Por. E. Kisiel, kazanie pasyjne, teczka I; kazanie pasyjne na komplety, teczka
XLV.

Por. tamze.
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21). Autor przypomina réwniez rozmowe Jezusa ze $§w. Piotrem, ktéry
wrecz odwodzil Go od podjecia drogi krzyza. Uslyszal wtedy bardzo
ostre stowa: ,,Zejdz Mi z oczu szatanie! Jeste§ Mi zawadg, bo nie my-
§lisz po Bozemu, lecz po ludzku” (Mt 16, 23). My$lenie na sposéb Bozy
polega na dostrzezeniu w cierpieniu szansy na osiggniecie najwyzszego
dobra, jakim jest wieczna chwatla. Potwierdzil to Chrystus po swoim
zmartwychwstaniu: ,,Czyz Mesjasz nie mial tego cierpieé, aby wej$é
do swej chwaly?” (Lk 24, 26)™. Autor zaznacza, ze zycie ludzkie to
Via crucis™. Ten fakt — jego zdaniem — powinien sklania¢ wszystkich
wierzgcych do przyjecia krzyza®.

Biskup Kisiel uzasadnia, ze dobrze przezyte cierpienie moze przy-
nosié¢ obfite owoce nawrdécenia i zbawienia, nie tylko w wlasnego, ale
réwniez innych ludzi®!. Cierpigcy, ktéry z pokojem wewnetrznym znosi
trudy czy choroby i ofiarowuje je Chrystusowi, pomaga odnalez¢ Boga
bliZnim. Autor, powolujgc sie na stowa Jana Pawla II wypowiedziane
do chorych, ukazuje, ze cho¢ czlowiek cierpiacy jest staby, posiada taka
moc jak ukrzyzowany Chrystus®?. Cierpienie chorego jest darem dla
innych cztonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa. Méwi o tym $w. Pawel,
na ktérego powoluje sie autor: ,,Teraz raduje sie w cierpieniach za was
i dopelniam niedostatki udrek Chrystusa w moim ciele dla dobra Jego
Ciala, ktérym jest Kosciol” (Kol 1, 24)%.

Owocem cierpienia, na ktéry autor zwraca uwage, jest tez pelne mi-
losci spojrzenie na trudnosci bliZnich oraz cierpliwo$é¢ i wyrozumialo$é

78 Por. tamze; kazanie na Uroczystosé Podwyzszenia Krzyza Swietego, teczka

LII; Sens krzyza, teczka XII.

E. Kisiel, kazanie pasyjne na komplety, teczka XLV; por. Edmonton — Holy Ro-
sary, teczka LXXX; por. J. Ratzinger, Smierc¢ i Zycie wieczne, t1. M. Wecltawski,
Warszawa 1986, s. 113.

80 Por. E. Kisiel, kazanie pasyjne na komplety, teczka XLV.

79

81 Por. E. Kisiel, Odezwa Biskupa Edwarda Kisiela Administratora Apostolskiego

Archidiecezjiw Bialymstokuz okazji 50-lecia Apostolstwa Chorych, ,,Wiadomosci
Koscielne Archidiecezji w Bialymstoku” 5(1979) nr 3, s. 48; bp Kisiel podkreslat
przed $miercig, ze ,,cierpienie ofiarowuje za Kos$ciét, archidiecezje, $wietosé
kaplanéw i za wszystkich, ktérych byt pasterzem”; S. Szymecki, Stowo Ksiedza
Arcybiskupa Stanistawa Szymeckiego Metropolity Bialostockiego, ,Wiadomosci
Koscielne Archidiecezji Bialostockiej” (1993) nr 3, s. 9.

82 Por. E. Kisiel, Odezwa Biskupa Edwarda Kisiela Administratora Apostolskiego

Archidiecezjiw Bialymstokuz okazji 50-lecia Apostolstwa Chorych, ,,Wiadomosci
Koscielne Archidiecezji w Bialymstoku” 5(1979) nr 3, s. 48.

83 Por. E. Kisiel, Wartosé cierpienia chrzescijaiiskiego, teczka II.
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w stosunku do nich®. Wyjasénia, ze dzieje sie tak, poniewaz czlowiek,
ktéry sam do$wiadczyt bélu i niemocy, tatwiej zrozumie, co czuje cier-
piacy, chetnie tez przyjdzie mu z pomoca. Na potwierdzenie tych siéw,
przytacza biblijng historie o mitosiernym samarytaninie (por. Lk 10,
30-37). Autor zacheca do nasladowania postawy samarytanina wobec
potrzebujacych i daje konkretne wskazania. Pierwszym krokiem jest
zauwazenie wokol siebie cierpigcych oraz zwalczanie obojetnosci
wobec nich, kolejnym — okazanie zainteresowania i wspélczucia.
Udzielana pomoc powinna byé¢ adekwatna do potrzeb. Niektérzy pra-
gna wsparcia i obecno$ci drugiego czlowieka, inni potrzebujg pomocy
materialnej, jeszcze innych trzeba otoczy¢ opiekg duchowa, zwlaszcza
obudzi¢ w nich ufno$é wobec Boga®. W kazdym cierpigcym — podkre-
§la autor — wierzacy ma dostrzegaé Chrystusa. Podstawg do tego sg
cytowane przez niego slowa, w ktérych Zbawiciel sam utozsamia sie
z chorymi: ,,bylem chory, a odwiedziliScie Mnie” (Mt 25, 36)%. Biskup
stawia Chrystusa jako wzér postawy wobec chorych. Podczas swego
ziemskiego zycia otaczali Go chorzy i cierpigcy, przychodzili do Niego
proszac o uzdrowienie, zaradzenie ich problemom. Chrystus zawsze
mial dla nich czas, okazywal swojg milo$é, wobec wielu czynil cuda®’.
Omoéwione wyzej owoce cierpienia rodzg sie stad, ze czlowiek pod jego
wplywem zaczyna dostrzegaé¢ wlasng kruchosé, bezradnosé, ograni-
czenie, a tym samym zalezno$¢ od Boga. Swiety Pawel, ktérego cytuje
autor, méwi, ze ,,moc w stabo$ci sie doskonali” (2 Kor 12, 9). Stabosé
w nauczaniu Kisiela jest wiec rzeczywisto$cig widziang w zupelnie no-
wym $wietle, nie jako przeklenstwo, ale jako przestrzen szczegdlnego
dzialania Boga. Cierpienie jest préba, ktéra —jesli cztowiek jg przetrwa
z poddaniem sie woli Bozej — umocni wiare i odnowi wewnetrznie
czlowieka®. Ponadto wskazuje, ze cierpienie pomaga kierowaé mysli

84 Por. tamze; Odezwa Biskupa Edwarda Kisiela Administratora Apostolskiego

Archidiecezji w Biatymstoku z okazji 50-lecia Apostolstwa Chorych, ,,Wiadomo-
$ci Kos$cielne Archidiecezji w Bialymstoku” 5(1979) nr 3, s. 47; Kara za grzechy,
teczka II.

8 Por. E. Kisiel, homilia wygtoszona w kaplicy Szpitala Wojewédzkiego w Biatym-
stoku 1.IV.1984 r., teczka XXX, s. 4; por. Jan Pawet II, Oredzie na IV Swiatowy
Dzieti Chorego (1996), [w:] Duchowa troska..., dz. cyt., s. 33.

86

Por. E. Kisiel, Chrystusowi w chorych, teczka XIV.

87 Por. E. Kisiel, homilia w czasie Mszy $§w. z udzialem pracownikéw stuzby zdro-

wia i opiekunek chorych, teczka XVI; homilia wygloszona w kaplicy Szpitala
Wojewédzkiego w Bialymstoku 1.IV. 1984 r., teczka XXX s. 1.

Por.tamze, s. 3; kazanie na Uroczysto$é Podwyzszenia Krzyza Swiqtego, teczka
LII; kazanie pasyjne nakomplety, teczka XLV; homilia naITII niedziele Wielkiego
Postu, teczka XXVIII; por. KKK 1500.

88
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i dzialanie ku Bogu, bo poza widzeniem wlasnej krucho$ci, cztowiek
inaczej tez patrzy na doczesno$é — latwiej zauwaza marno$é i prze-
mijanie $wiata. Patrzy na zycie ziemskie z perspektywy wieczno$ci,
czyli z nadziejg na wieczng nagrode bedaca owocem wspdétudzialu
w cierpieniach Chrystusa. Kisiel, potwierdzajac to, przypomina obiet-
nice Zbawiciela: ,,Blogostawieni, ktérzy sie smuca, albowiem oni bedg
pocieszeni” (Mt 5, 4)%.

2.3 Smieré

Kolejnym skutkiem grzechu pierworodnego omawianym przez Bi-
skupa jest Smieré. Autor powoluje sie tu na stowa $w. Pawtla: ,,albowiem
zaplata za grzech jest émieré” (Rz 6, 23)®. Smieré¢ w jego nauczaniu
jest wydarzeniem koniczacym zycie ludzkie jako czasu otwarcia na
przyjecie lub odrzucenie taski Bozej®!. Zycie czlowieka w Swietle tej
prawdy nabiera szczegdlnej warto$ci, gdyz tylko do momentu §mierci
czlowiek moze zastugiwaé na wieczno$é®. Autor podkresla, ze Smieré
nie jest koncem, ale zmiang zycia ludzkiego, ktére dalej bedzie trwalo,
ale juz w innej rzeczywisto$ci®. Kisiel ukazuje $mieré¢ jako wydarze-
nie powszechne i konieczne®. Wyjasénia, ze kazdy czlowiek podlega
$mierci, ponadto réwna ona wszystkich ludzi, niezaleznie od ich
statusu spolecznego czy wyksztatcenia®. Jedyng, ale bardzo istotng
réznicg, ktérej $mier¢ nie niweczy, pozostaje wedtug Biskupa jakos¢
prowadzonego zycia na ziemi. Zycie cnotliwe i $wiete w zaden sposéb
bowiem nie moze byé zréwnane z zyciem grzesznym i bezboznym?.

89 Por. E. Kisiel, kazanie pasyjne na komplety, teczka XLV.

90 Por. E. Kisiel, konferencja VI: Swiat bez grzechu, teczka XLIII, s. 2; Grzech
pierworodny 11, teczka LV.

o1 Por. E. Kisiel, konferencja I: O celu cztowieka, teczka XLII, s. 6-7; por. KKK
1007.

92 Por. E. Kisiel, konferencja I: O celu czlowieka, teczka XLII, s. 6-7; Droga do
nieba, teczka IV.

93 Por. E. Kisiel, Wprowadzenie do Mszy sw. Biskupa Edwarda Kisiela Admini-
stratora Apostolskiego Archidiecezji w Bialymstoku podczas pogrzebu $p. ks.
Stanistawa Suchowolca, ,,Wiadomos$ci KoScielne Archidiecezji w Bialymstoku”
15(1989) nr 1, s. 126.

Por. tamze; Przemdéwienie wygloszone w czasie Mszy sw. za polegtych zolnierzy
polskich na cmentarzu Casamassima we Wloszech dnia 2 listopada 1982 r.,
»,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji w Bialymstoku” 9(1983) nr 2, s. 27.

94

% Por. E. Kisiel, Smieré, teczka; por. A. Nossol, Teologia blizsza zyciu, Paryz 1993,

s. 282.

96 Por. E.Kisiel, kazanie na nieszporach zatobnych, teczka VI, s. 5; Smieré, teczkal.
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Smier¢ jest konieczna, czyli pewna, ale bardzo niepewny jest jej czas.
Stad w jego nauczaniu pojawia sie zacheta, by by¢ czujnym i goto- Historia
wym na $mieré¢ w kazdej chwili, poniewaz ,,0 godzinie, ktérej sie nie
domysélacie Syn Cztowieczy przyjdzie” (Lk 12, 40). Autorowi chodzi tu
o Swiadomo$¢, ze $mieré moze nadej$¢ niespodziewanie. Ta $wiado-
mo$é owocowacé bedzie poprawg postepowania. Naucza, ze wieczno$é
czlowieka bedzie taka, jakie jest jego zycie®. Nie jest to bynajmniej
zachetg z jego strony do nieumiarkowanego korzystania z ziemskich
uciech, w mys$l epikurejskiego carpe diem. Zastepuje te slowa innymi:
,cenmy czas”%. Chodzi o czas jako dar dany przez Boga dla otwarcia
sie na Jego milosierdzie. Czas jest zadaniem, z ktérego trzeba bedzie
zdaé sprawe Bogu. Autor zacheca, by stawiaé sobie pytanie o nalezyte
wykorzystanie uzyczonego przez Stworce czasu®. Biskup wyjasniajgc
zalezno§¢ zycia doczesnego i wiecznego, poréwnuje chrzescijanina do
drzewa: upadnie ono w tym kierunku, w ktérym sie pochyla. Podob-
nie jest z czlowiekiem: jesli ma upodobanie w grzechu, gotuje sobie
$mier¢ wieczng!'®.

Autor w swym nauczaniu podejmuje temat pozytywnego spojrzenia
na $mier¢. Zaznacza, ze jest ono mozliwe jedynie dzieki Chrystuso-
wemu zwyciestwu nad zlem. Jezus dokonal tego przez dobrowolng
zgode na $mier¢, ktérej jako Bog nie podlegal oraz przez Zmartwych-
wstanie!’l. Kisiel ukazuje $mieré jako udzial w Misterium Paschal-
nym Chrystusa. Wynika z tego prawda, ze skoro chrzescijanin razem
z Chrystusem umiera, to razem z Nim bedzie zyl. Podkreéla, ze $§mieré
Zbawiciela byla tylko pozorng przegrana, poniewaz po niej nastapito
Zmartwychwstanie!®. Pozytywne spojrzenie na $émier¢ Biskup opiera
na obietnicach Chrystusa: ,,Kto spozywa Moje Cialo i pije Mojg Krew,
ma zycie wieczne, a ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6, 54)
oraz: ,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wierzy, to

1 Por. tamze; kazanie na Dzieh Zaduszny, teczka XVII; przeméwienie w czasie

pogrzebu $p. ks. kan. Kazimierza Borzyma, teczka XXIII, s. 5; por. Tomasz
a Kempis, O nasladowaniu..., dz. cyt., s. 67-69.
98 E. Kisiel, Przemowienie wygloszone w czasie Mszy sw. za polegtych zolnierzy
polskich na cmentarzu Casa Massima we Wtloszech dnia 2 listopada 1982 r.,
»Wiadomosci Ko$cielne Archidiecezji w Bialymstoku” 9(1983) nr 2, s. 27.
99 Por. tamze; homilia: Spotkanie Dzisnian III 1980, kaseta audio 35, s. 1.
00 Por. E. Kisiel, kazanie na Dzien Zaduszny, teczka XVII.

Wi Por. E. Kisiel, Szezesliwi, ktérzy w Panu wmierajq, teczka XVI; Jestem chrzesci-
janinem, teczka XLIII, s. 2.

0z Por. E. Kisiel, homilia: Spotkanie Dzisnian III 1980, kaseta audio 35, s. 1; Rezu-
rekcja 10.IV.1977 r., teczka XXIII, s. 1.
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choéby umarl, zyé bedzie” (J 11, 25). Stowa te dajg nadzieje szczescia
wiecznego i czynig $mieré¢ wydarzeniem, na ktére czlowiek sie godzi,
gdyz jest ono chciane przez Boga, Pana zycia i $mierci'®.

Autor naucza rowniez o sposobie przezywania $Smierci. Jako wzér
stawia §wietych. Zyli oni sprawiedliwie, a wiec umierajac mogli sie
radowac, chociaz — zaznacza — nie mieli catkowitej pewno$ci zbawienia.
Biskup wymienia przyczyny spokojnego i petnego rados$ci ich odejscia
z tego Swiata: nie mieli wyrzutéw sumienia dotyczacych przezytego
czasu, nie byli tez przywigzani do os6b, miejsc czy rzeczy, wiec oderwa-
nie od nich nie stanowito dla nich zadnej trudno$ci. Wreszcie, petne
zjednoczenie z Bogiem bylo rzeczywistoScia najbardziej przez nich
upragniong, a uczestniczy¢ w niej mogli jedynie przechodzac bramy
$mierci'®. Kisiel przypomina slowa $§w. Jana, ktére méwig o wlasci-
wym przezywaniu $mierci: ,,Blogostawieni, ktérzy w Panu umierajg”
(Ap 14, 13) i wskazuje, ze wzorem zycia w Panu byla Maryja. Wolna
od przywigzan, pelna pokory Stuzebnica Boza, wszelkie myéli i pra-
gnienia kierowata ku Niemu. Nie uczynita nigdy nic przeciwnego woli
Stwoérey. Kto bedzie starat sie tak postepowaé — podkresla Kisiel — nie
bedzie przezywal leku przed $miercig!®. Lek 6w oraz niejednokrot-
nie bunt, wynika z nastepujacych faktéw: rozbicia jednos$ci natury
czlowieka w momencie $mierci, zerwania wiezéw ze $wiatem, a takze
Swiadomo$ci zla popelnionego za zycia'®. Wyjaénia, ze zerwanie wiezi
ze Swiatem jest tym bardziej bolesne, im wieksze bylo przywigzanie
czlowieka do 0séb i débr oraz im wieksze bylo nieuporzgdkowane
zaangazowanie w sprawy ziemskie. Swiadomogé wyrzadzonego zla
Kisiel okresla mianem ,,robaka toczgcego i dreczgcego dusze w mo-
mencie $mierci”!”. W owym leku i buncie autor widzi przyczyne trak-
towania $mierci jako zta, a w konsekwencji uporczywego odsuwania
mysli o niej'®. Od $émierci nie da sie uciec, ale mozna ztagodzié mysli
o tym trudnym wydarzeniu, jak juz wspomniano, poprzez nasladowa-
nie zycia Maryi i $wietych. Kisiel daje nastepujgce wskazania, ktére
ochronig przed niewlasciwym podej$ciem do faktu $mierci: trwanie

103 Por. E. Kisiel, homilia w czasie spotkania wychowankéw Panstwowego Gim-

nazjum im. ks. Grzegorza Piramowicza w Dzi$nie, teczka XXVI, s. 1; pogrzeb
Anieli Kisiel 1986 r., s. 1.

Por. E. Kisiel, Szczesliwi, ktérzy w Panu umierajg, teczka XVI; Wniebowzieta
naszq nadziejq przy Smierci, teczka LII, s. 5-T7.

104

05 Por. tamze; Nauka grobéw, teczka X, s. 1.

06 Por. E. Kisiel, Szczesliwi, ktérzy w Panu umierajg, teczka XVI.

W7 Tamze; por. kazanie na nieszporach zatobnych, teczka VI, s. 1.

108 Por. E. Kisiel, Szezesliwi, ktérzy w Panu umierajg, teczka XVI.
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w lasce uswiecajacej oraz poglebianie §wiadomosci prawdy o prze-
mijaniu wszystkiego i wzglednosci spraw doczesnych. Taka postawa
rodzi w sercu czlowieka pragnienie débr nieprzemijajacych i troske
o ich zdobycie!”. Kolejnym wskazaniem, ktére ma dopoméc w ufnym
oczekiwaniu na $mier¢ jest poglebienie wiary w Boga, ktory jest sedzig
sprawiedliwym, ale tez najlepszym, kochajagcym Ojcem, troszczacym
sie o czlowieka i towarzyszacym mu przez cale zycie, réwniez w go-
dzinie $mierci’. Autor zacheca, by my$lgc o §émierci ré6wnocze$nie
wzbudzaé akty ufno$ci wobec mitosiernego Boga i polecacé sie nieustan-
nie Matce Bozej jako patronce dobrej $mierci'!!. Podkresla ogromng
warto$é zywej wiary w tej trudnej dla czlowieka chwili, ukazujac
tragedie przezywania $mierci przez czlowieka niewierzgcego. Nie ma
on nadziei, bo wszystko w jego mniemaniu nagle sie konczy. Pojawia
sie wiec nie tylko lek, ale przerazajgca trwoga!'?. Czlowiek wierzacy,
mimo ze odczuwa strach, widzi przed sobg perspektywe wiecznosci''3.

3. Odkupienie czlowieka

Biskup Kisiel przedstawia Odkupienie czlowieka jako najwazniejsze
wydarzenie w historii ludzkos$ci. Uzasadnia to faktem niemoznos$ci
pokonania przez czlowieka skutkéw grzechu pierworodnego. Sytu-
acja, w jakiej sie cztowiek znalazl, uczynila go nieszczesliwym. Autor
podkresla zwlaszcza potrzebe interwencji Boga w przywrécenie czlo-
wieka do jedno$ci ze Stwéreg!!t. ,,Obrazonego Boga — sam Bog mégt

109 Por. E. Kisiel, kazanie na nieszporach zatobnych, teczka VI, s. 1-3; rekolekcje

zamkniete w domu rekolekcyjnym oo. Jezuitéw w Czestochowie w dniach 21.VII
do 25.VII1.1947 r., teczka XLII.

110 Por. E. Kisiel, kazanie na nieszporach zalobnych, teczka VI, s. 1-3;.

- Por. E. Kisiel, pogrzeb Biskupa Aleksandra Mos$cickiego — katedra fomzyniska

27.X1.1980 r., teczka XXVI, s. 2.

12 Por. tamze; kazanie na nieszporach zatobnych, teczka VI, s. 1-3.

113 Por. E. Kisiel, Wniebowzieta naszg nadziejg przy smierci, teczka LII, s. §;

Wielkanoc swietem nadziei i radosci, teczka XXVI, s. 2; por. J. Misiurek, Ars
moriendi — sztuka umierania, [w:] Cierpienie i §mieré, red. A. Nowak, Lublin
1992, s. 238.

114 Por. E. Kisiel, Ofiara krwawa Chrystusa, teczka LI; homilia: Wielki Czwartek
(1976), kaseta audio 19, s. 1; Zbawienie przyszto przez krzyz, teczka XXVI, s. 1;
Odkupienie, teczka LV; Stowo Pasterskie Biskupa Edwarda Kisiela Admini-
stratora Apostolskiego Archidiecezji w Bialymstoku z okazji ogloszenia przez
Ojca Swietego Jana Pawla IT Jubileuszu Odkupienia, ,Wiadomosci Koscielne
Archidiecezji w Bialymstoku” 9(1983) nr 2, s. 30.
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godnie przeprosi¢”s. Grzech pierworodny byl préba wywyzszenia
sie czlowieka ponad Boga, a sprowadzit ponizenie. Stad - jak naucza
autor — Bég, aby przywrécié czlowiekowi godnos$é, unizyt sie, przybrat
postaé ludzka!' oraz przyjal na siebie meke i $mieré!’. Przez Wcie-
lenie i Odkupienie Chrystus nie tylko pojednal czlowieka z Bogiem,
ale tez zlagodzil inne konsekwencje grzechu pierworodnego: w sferze
duchowej wystuzyl taske uswiecajaca, o§wiecilt rozum i wzmocnit wole,
a w sferze cielesnej wysluzyl zmartwychwstanie cial i stal sie Zrédtem
szczeScia czlowieka juz tu na ziemi'’s,

Motywem Odkupienia ludzkos$ci — zdaniem Kisiela — byla mito$é
wyrazajaca sie w tym, ze Bog dal nowg szanse czlowiekowi po tym, jak
czlowiek Nim wzgardzil. Odkupienie — podkresla autor — jest darem da-
nym zupelnie za darmo, czyli bez zadnej zastugi ze strony czlowieka!*.
Czlowiek jest zaproszony do przyjecia taski Odkupienia, a wlasciwie
zobowigzany, by na nig pozytywnie odpowiedzieé, poniewaz dar ten
jest réwniez zadaniem'®. Z drugiej jednak strony, B6g nie przymusza
do przyjecia jakichkolwiek daréw, poniewaz obdarzyt cztowieka wolng
wolg i tej decyzji nie cofa. Stad czlowiek zawsze moze odrzucié dar
Odkupienia'®.

Warunkiem wla$ciwego skorzystania z Odkupienia jest dostrzezenie
jego dwoéch aspektéw: negatywnego i pozytywnego. Pierwszy aspekt
dotyczy wyzwolenia czlowieka z niewoli grzechu, drugi — mozliwosci

115

E. Kisiel, Ofiara krwawa Chrystusa, teczka LI; por. Ztoty Jubileusz Kaptariski
ks. kanonika Michala Badowskiego, teczka XXXVIII, s. 2.

16 Por. E. Kisiel, Pojecie zbawienia spolecznego, teczka LX, s. 5; konferencja XIII:

BgdZcie mi swiadkami, teczka XLIII, s. 1.

17 Por. E. Kisiel, Droga Krzyzowa, teczka III; Ztoty Jubileusz Kaptanski ks. kano-

nika Michata Badowskiego, teczka XXXVIII, s. 2.

18 Por. E. Kisiel, Odkupienie, teczka LV; Spoteczne wartosci Weielenia wedtug sw.

Hilarego z Poitiers, s. 100-101.

19 Por. E. Kisiel, Pojecie zbawienia spolecznego, teczka LX, s. 5; konferencja XIII:

BgdZciemi s’wiadkami, teczka XLIII, s. 1; por. Jan Pawel I, Redemptor hominis,
[w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 1, przyg. do druku S. Matysiak,
Krakéw 1996, s. 14.

120 Por. E. Kisiel, Stowo Pasterskie Biskupa Edwarda Kisiela Administratora Apo-

stolskiego Archidiecezji w Bialymstoku z okazji ogloszenia przez Ojca Swietego
Jana Pawla IT Jubileuszu Odkupienia, ,,Wiadomo$ci Koscielne Archidiecezji
w Bialymstoku” 9(1983) nr 2, s. 30; Ofiara krwawa Chrystusa, teczka LI; por.
M. Mejzer, Odkupieficza smieré?, [w:] Tajemnica odkupienia, red. L. Balter,
S. Dusza, F. Mickiewicz, S. Stancel, Poznan 1997, s. 230.

121 Por. W. Hryniewicki, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1989, s. 93.
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zycia w pelni szczescia'?®. Aby dostrzec, jak wielkim darem jest Odku-
pienie, czyli wyzwolenie z niewoli zla, trzeba — podkresla Kisiel — po-
siada¢ w sobie §wiadomo$¢ grzechu jako rany zadanej Bogu, ktéry jest
samag miloScig i $wieto$cig. Dopiero ta Swiadomo$¢ rodzi pragnienie
wynagrodzenia za grzechy i niewiernosci oraz wdzieczno$¢é wobec
Boga za dar Odkupienia. Stala §wiadomo$é wlasnej grzesznosci po-
woduje nieustanne przyzywanie Boga, w ktérego mocy jest zachowaé
czlowieka od upadkéw, a tym samym od niewoli grzechu'?. Drugim
aspektem Odkupienia jest otwarcie czlowiekowi drogi do petni szcze-
$cia, a wiec do niezglebionej radosci i pokoju. Kisiel dostrzega pewne
niebezpieczenstwo w skupianiu sie tylko na tym drugim aspekcie,
gdyz prowadzi to do zatracenia §wiadomosci potrzeby nawrécenial?.
Z drugiej za$ strony wyjasnia, ze o Odkupieniu jako rzeczywistosci
niosgcej rado$¢ i szczes$cie, méwili juz prorocy starotestamentalni
i Apostotowie, a przede wszystkim sam Jezus. Swiat, a wiec i cztowiek,
podlega procesowi ciggltego doskonalenia sie; osiggnie pelnie dopiero
w Chrystusie, gdy Ten przyjdzie powtérnie na ziemie'?. Ow argument
- zdaniem Kisiela — ré6wniez wskazuje na rzeczywisto§¢ Odkupienia
jako zadania dla czlowieka'?®. Wysitek jest konieczny, aby otworzyé
sie na taske Odkupienia, poniewaz Bég chce, by czlowiek przyjat
ja w sposéb §wiadomy i wolny'?’. Wysilek jest tez konieczny z innej
przyczyny. Zbawienie nie dokonuje sie, jak Odkupienie, bez udzialu
czlowieka. Odkupiony czlowiek ma wspétpracowaé z Bogiem w celu
osiggniecia nieba!?®. Kisiel wyjasnia, ze czlowiek ma otwieraé sie na
taske Odkupienia przede wszystkim przez stuchanie Stowa Bozego
i przyjmowanie sakramentéw!?.

122 Por. E. Kisiel, homilia na otwarcie Jubileuszu Odkupienia, teczka XXIX, s. 2.

123 Por. E. Kisiel, Pojecie zbawienia spolecznego, teczka LX, s. 2; por. Jan Pawel II,

Reconciliacio et paenitentia, [w:] Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawta II, t. 1,
przyg. do druku S. Matysiak, Krakéw 1996, s. 232.

124 Por. E. Kisiel, Pojecie zbawienia spotecznego, teczka LX, s. 2-3.

125 Por. tamze, s. 3.

126 Por. tamze s. 3-6, Zbawienie przyszlo przez krzyz, teczka XXVI, s. 5.

127 Por. E. Kisiel, Pojecie zbawienia spolecznego, teczka LX, s. 6; List Arcybiskupa

Edwarda Kisiela Metropolity Biatostockiego na I niedziele Wielkiego Postu,
»,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji Bialostockiej” (1993) nr 1/a, s. 19.

128 Por. E. Kisiel, Bég radosciq i nadziejg swiata, teczka XXXI, s. 4; egzorta na

niedziele 16 po Zielonych Swiatkach, teczka I; por. KKK 618.

129 Por. E. Kisiel, List Arcybiskupa Edwarda Kisiela Metropolity Biatostockiego na

Iniedziele Wielkiego Postu, ,,Wiadomosci KoScielne Archidiecezji Biatostockiej”
(1993) nr 1/a, s. 19; homilia na otwarcie Jubileuszu Odkupienia, teczka XXIX,
s. 2.
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Odkupienie — zdaniem Kisiela — jest rzeczywisto$cia spoteczna,
poniewaz dotyczy calej ludzkos$ci i realizuje sie w KoSciele!®. Autor
podkresla w swoim nauczaniu uniwersalizm zZbawienia, a wiec i Od-
kupienia’®!. Uzasadnia go w oparciu o mowy Chrystusa, ktére skierowa-
ne byly do wszystkich ludzi, a nie tylko do wybranych!*. Szczegdlnie
wazne sg — zdaniem autora — fragmenty, méwiace o gloszeniu Ewan-
gelii calemu $wiatu (por. Mt 28, 18-20). Ewangelia jest Dobrg Nowing
o odkupieniu czlowieka, stad, jesli sie ja glosi wszystkim ludziom -
dowodzi Biskup — to znaczy, ze jest ono réwniez ich udzialem. Opis
Sadu Ostatecznego réwniez wskazuje na uniwersalizm Odkupienia.
Kisiel naucza, ze skoro sgdzone beds ,wszystkie narody” (Mt 25, 32),
to Dobra Nowina obejmuje wszystkich ludzi'®. Odkupienie realizuje
sie w Koéciele — stwierdza Kisiel powolujgc sie na encyklike Misteri
Corporis — poniewaz jest on Cialem Mistycznym Chrystusa, ktéry
Odkupienie wystuzyl. Mocg Jego zaslug Ko$ciél umozliwia ludziom
udzial w odkupieniu, a tym samym mozliwo$é zbawienia'*.

4. Zycie wieczne czlowieka

Smier¢ nie konczy zycia czlowieka, ale konczy czas zastugiwania
na niebo!. Jest momentem, w ktérym rozpoczyna sie zycie wieczne
czlowieka. Kisiel uzywa terminu ,,zycie wieczne” na okreélenie zycia
chwalebnego w Chrystusie, a wiec tego, ktére czeka zbawionych.
Ogranicza za$§ mocno w swym nauczaniu zagadnienie wiecznego
potepienial3®,

Istnienie zycia wiecznego — wedlug Kisiela — mozna stwierdzié
samym rozumem. Skoro czlowiek na ziemi cierpi i ponosi trudy,
a jednocze$nie jest w nim ogromne pragnienie szczeScia, to — dowodzi

130 Por. E. Kisiel, Pojecie zbawienia spotecznego, teczka LX, s. 8.

131 Por. E. Kisiel, konferencja XIII: BgdZcie mi swiadkami, teczka XLIII, s. 1.

132 Por. E. Kisiel, Idea misyjna w swiadomosci Jezusa religijno-spotecznej, teczka

LXI,s. 2.

133 Por. tamze, s. 2-3, 8.

134 Por. E. Kisiel, Pojecie zbawienia spotecznego, teczka LX, s. 7.

135 Por. E. Kisiel, Przeméwienie wygloszone w czasie Mszy sw. za polegtych zolnie-

rzy polskich na cmentarzu Casamassima we Wloszech dnia 2 listopada 1982 r.,
»Wiadomosci KosScielne Archidiecezji w Bialymstoku” 9(1982) nr 2, s. 27; prze-
méwienie w czasie pogrzebu $p. ks. kan. Kazimierza Borzyma, teczka XXIII,
s. 1.

Por. tamze; Mitosé blizniego, teczka IT; Niebo, teczka I; Zycie wieczne, teczka VI,
s. 2; rekolekcje zamkniete w domu rekolekeyjnym oo. Jezuitéw w Czestochowie
w dniach 21.VII do 25.VI1.1947 r., teczka XLII.

136
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autor — niemozliwe jest, by ta tesknota nie znalazla zaspokojenia'®.

29

Druga racjg potwierdzajgca rzeczywisto$¢ zycia wiecznego jest stwier- Historia

dzenie, ze zycie samo w sobie, bez odniesienia do wieczno$ci, nie
ma sensu. Nadzieja na przyszle szczeScie uzasadnia wszelki wysitek
czlowieka zwigzany z ascezg, zyciem moralnym oraz wierno$cig Bogu
w trudno$ciach zyciowych. Jeéli nie byloby zycia pozagrobowego, to
w imie czego — pyta Kisiel — ponosi¢ 6w wysitek!*? Koronnym jednak
argumentem przemawiajacym za istnieniem zycia wiecznego jest Obja-
wienie Boze'®. Kisiel przytacza teksty Nowego Testamentu zawierajace
stowa Zbawiciela méwiace o rzeczywistosci zycia wiecznego: ,,Spraw-
cie sobie trzosy, ktére nie niszczeja, skarb niewyczerpany w niebie,
gdzie zlodziej sie nie dostaje, ani mél nie niszezy”(Lk 12, 33), ,,Nikogo
tez na ziemi nie nazywajcie waszym ojcem; jeden bowiem jest Ojciec
wasz, Ten w niebie” (Mt 23, 9), ,,Ojcze nasz, ktérys jest w niebie” (Mt
6, 9), ,,Ojciec wasz, ktéry jest w niebie, da to, co dobre, tym, ktérzy
Go proszg” (Mt 7, 11). Teksty te jednoznacznie wskazujg na istnienie
zycia chwalebnego w jedno$ci z Bogiem!*. Inne teksty przytaczane
przez autora podkreslajg z jednej strony potrzebe wysitku czlowieka
w dazeniu do osiggniecia pelni, a z drugiej — wielkie szczescie, ktére
stanie sie udzialem tych, ktérzy wytrwajg w wiernosci Bogu (por. Lk
10, 20; 1 Kor 2, 9). Wierno$¢ ta ma polegaé przede wszystkim na wy-
pelnianiu przykazan z milo$ci do Boga i blizniego (por. Mt 18, 16-17;
19, 17; 25, 34)™1,

Kisiel ukazuje niebo jako stan zjednoczenia duszy z Bogiem!.
Owocem tego zjednoczenia bedzie szczeScie czlowieka, wynikajace
z poznania Boga. Jest ono istotg zycia wiecznego, poniewaz pozna
on Boga, zobaczy Go ,takim, jakim jest” (1 J 3, 2), a nie jak w czasie
zycia ziemskiego przez posrednictwo stworzen'®. Zdaniem Kisiela
Bé6g w niebie obdarzy czlowieka specjalng taskg — lumen gloriae'®,
ktéra umozliwi udzial w wizji uszczesliwiajacej, czyli bezposrednim

Por. tamze; Petnia Zycia w wiecznosci, teczka V1.

138 Por. tamze; Zycie wieczne, teczka VI, s. 2.

139 Por. tamze; Niebo, teczka I; Petnia zycia w wiecznosci, teczka VI, s. 3.

140 Por. tamze.

41 Por. tamze; Zycie wieczne, teczka VI, s. 2; Droga do nieba, teczka IV.

42 Por. tamze, s. 3; Niebo, teczka I; Pelnia 2ycia w wiecznosci, teczka VI, s. 5.

43 Por. E. Kisiel, Zycie wieczne, teczka VI, s. 3; Petnia Zycia w wiecznosci, teczka

VI, s. 5; Niebo, teczka I; por. KKK 1028.

4 E. Kisiel, Pelnia Zycia w wiecznosci, teczka VI, s. 5.
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poznaniu Boga'®. Szcze$cia tego nie beda zakl6caly ani cierpienie, ani
grzech. Biskup Kisiel motywuje powyzsze stwierdzenia stowami $w.
Pawla: ,,Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszalo, ani serce czlowieka
nie zdotalo pojgé, jak wielkie rzeczy przygotowat Bég tym, ktérzy Go
mitujg (1 Kor 2, 9)16. Kazdy czlowiek w niebie osiagnie pelnie szcze-
$cia, ale nie bedzie ono dla wszystkich jednakowe!*". Autor podkresla,
ze mimo ré6znic w stopniu chwaty, zbawieni nie bedg z tego powodu
cierpieé, poniewaz kazdy bedzie zyl pelnig szczescia, choé¢ dla kazdego
pelnia bedzie oznaczata co innego'.

Zanim udzialem czlowieka stanie sie niebo badz pieklo, musi on
stangé przed Chrystusem na sadzie, tzw. szczegélowym, czyli doty-
czacym kazdego czlowieka indywidualnie!'®. Biskup, nauczajac o tym
wydarzeniu, podkresla czas sagdu i przedmiot oraz jego pewnosé. Sad
6w odbywa sie natychmiast po $mierci i jest nieodwolalny dla kazde-
go czlowieka'. Bég osadza czlowieka wedlug jego postepowania na
ziemi, ktére wyznacza kierunek przyszlego zycia'®'. Kisiel uzasadnia
te twierdzenia w oparciu o trzy teksty biblijne: ,,A dla Pana tatwa jest
rzeczg w dzien $mierci oddaé cztowiekowi wedlug jego postepowania”
(Syr 11, 26). Przytacza tez przypowies¢ o bogaczu i Lazarzu, ktéra uka-
zuje, ze udzialem zebraka po $mierci stalo sie niebo, a bogacza — pieklo
(por. Lk 16, 22). Fakt, ze ich los rozstrzygnat sie od razu po $mierci,
wskazuje na rzeczywisto$é sagdu szczegétowego’®. Autor powoluje sie
réwniez na slowa Listu do Hebrajczykdw: ,,postanowione ludziom raz
umrzeé, a potem sad” (Hbr 9, 27), ktére nie tylko potwierdzaja realno$é

145 Por. tamze.

us  Por. E. Kisiel, Zycie wieczne, teczka VI, s. 3; Niebo, teczka I.

“r Por. E. Kisiel, Obowigzek dgzenia do doskonatosci, teczka I; Niebo, teczka I.

s Por. tamze; Zycie wieczne, teczka VI, s. 3.

49 Por. E. Kisiel, Sqd szczegélowy i sqd ostateczny, teczka IIT; Mitosé blizniego,

teczka II.

130 Por. E. Kisiel, Sqd szczegslowy i sqd ostateczny, teczka III; Mitosé blizniego,

teczka II; kazanie na nieszporach zatobnych, teczka III, s. 2; Przemdowienie
wygloszone w czasie Mszy sw. za poleglych Zolnierzy polskich na cmentarzu
Casamassima we Wloszech dnia 2 listopada 1982 r., ,Wiadomos$ci Ko$cielne
Archidiecezji w Bialymstoku” 9(1982) nr 2, s. 27.

131 Por. tamze; kazanie na Dzieh Zaduszny, teczka XVII; Sqd szczegdtowy i sqd

ostateczny, teczka III; por. Tomasz a Kempis, O nasladowaniu..., dz. cyt., s.
72-73.

152 Por. E. Kisiel, Sqd szczegétowy i sqd ostateczny, teczka III.
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sadu, ale sg réwniez dowodem przeciwko reinkarnacji. Czlowiek nie
ma bowiem drugiej mozliwo$ci zastuzenia na niebo®.

Z zagadnieniem sgdu szczegélowego autor lgczy rzeczywisto$é Sadu
Ostatecznego. Nauke o sagdzie opiera przede wszystkim na stowach sa-
mego Chrystusa, szczegdlnie za$ na Jego mowie eschatologicznej (por.
Mt 25, 31-46) oraz na proroctwach starotestamentalnych (por. 1z 2, 12;
11,4-5,Dn 7, 9-14, J14, 1-2)1%*. Biskup, méwigc o wydarzeniu sgdu, sku-
pia sie na argumentach przemawiajacych za jego prawdziwo$cig, na
milo$ci jako czynniku najbardziej istotnym i decydujgcym o zbawieniu
oraz na niepewnosci czlowieka co do czasu, w ktérym sad 6w nastgpi'®.
Argumentujgc rzeczywisto$é Sagdu Ostatecznego Biskup odwoluje sie,
do rozumu i Pisma Swietego. Rozum domaga sie poznania odwiecznych
zamystow Boga co do $wiata i poszczegdlnych oséb, a skoro na ziemi
sg one przed czlowiekiem zakryte, wiec potrzeba — twierdzi Kisiel — by
zostaly ujawnione. Sad Ostateczny ukaze sens wszystkich wydarzen
w dziejach ludzkosci, ujawni wszystkie czyny, stowa i mysli ludzkie'®.
Czlowiek zrozumie wtedy ,,drogi Opatrzno$ci”**’. Takze rozum domaga
sie sadu ze wzgledu na zapowiedZ publicznego triumfu Chrystusa'®®,
ktéry bedzie polegal na tym, ze Jezus zostanie przez wszystkich uznany
za Kroéla calego Swiata, a zlo i émieré¢ — calkowicie zniszczone’. Sad
potrzebny jest tez ze wzgledu na ludzi, poniewaz ostatecznie zostanie
wymierzona sprawiedliwo$é. Ci, ktérzy zyli w wierno$ci tasce Bozej
otrzymajg wieczng nagrode, ci, ktérzy ukochali zto — wieczng kare!®.

Biskup Kisiel ukazujac Sad Ostateczny podkresla nieznany czas jego
nadej$cia, a co za tym idzie — potrzebe czujnosci. Nauke swg opiera
na Ewangelii, ktéra dzien ten poréwnuje do zlodzieja przychodzacego

Por.tamze; Bdg jest sprawiedliwy, teczka XLI, s. 2; egzorta na zakonczenie roku
szkolnego 1951/52, teczka I; kazanie na nieszporach zatobnych, teczka III, s. 2.

134 Por.E.Kisiel,Sad szczegolowy i sqd ostateczny, teczka III; Miloséblizniego, teczka

II; Przemoéwienie wygloszone w czasie Mszy sw. za poleglych Zotnierzy polskich
na cmentarzu Casa Massima we Wtoszech dnia 2 listopada 1982 r., ,,WiadomoS$ci
Koscielne Archidiecezji w Biatymstoku” 9(1982) nr 2, s. 27.

Por. E.Kisiel, Mitoséblizniego, teczkaIl; Sqd szczegotowy i sqd ostateczny, teczka
II1.

Por. E. Kisiel, kazanie na nieszporach zalobnych, teczka III, s. 2; Bdg jest
wszechwiedzgcy, teczka LV; por. KKK 1039.

7 E. Kisiel, Sqd szczegdtowy i Sqd Ostateczny, teczka III.
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158 Por. tamze.

159 Por. E. Kisiel, Kara za grzechy, teczka IT; por. KKK 1040.

160 Por. E. Kisiel, Sqd szczegdtowy i Sqd Ostateczny, teczka III; Milosé blizniego,

teczka II.
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niespodziewanie i zaskakujgcego domownikéw (por. Mt 24, 43). Jezeli
czlowiek spodziewa sie wlamania, to czuwa i nie dopusci, by zlodziej
wyrzadzil mu szkode'é!. Podobnie jest z powtérnym przyj$ciem Chry-
stusa. Jezeli czlowiek pamieta o tym, ze Sad Ostateczny moze odby¢é
sie w kazdej chwili, zupelnie inaczej przezywa swoje zycie. Autor
mowi wrecz, ze rozwazanie tej prawdy uchroni wierzgcego przed
upadaniem w zto'%, Stagd Biskup nazywa prawdy wieczne drogocen-
nymi perfami, poniewaz mogg one poméc w zjednoczeniu z Bogiem,
ktoére jest najwyzszym celem zycia ludzkiego. Ustawiajg one bowiem
wlasciwa hierarchie wartosci w zyciu czlowieka: sprawy duszy przed
sprawami ciala, sprawy niebieskie przed ziemskimi. Perspektywa
zycia wiecznego wytwarza w czlowieku pewien dystans wobec tego,
co przezywa i co posiada'®.

Zakonczenie

W niniejszym artykule zostalo przedstawione przepowiadanie
bp. Edwarda Kisiela na temat antropologicznych podstaw dosko-
nato$ci chrzescijanina. Biskup ukazuje czlowieka jako stworzonego
z mitoseci i dla milo$ci, i dzieki temu — wywyzszonego przez Boga.
Podkresla jednoczesénie fakt skazenia natury ludzkiej, ktéry przejawia
sie w sktonnosci cztowieka do zla. Czlowiek jawi sie jako calkowicie
zalezny od Boga we wszystkim, stgd sam nie jest w stanie pokonaé
skutkéw grzechu pierworodnego. Odkupienie zatem Kisiel przedsta-
wia jako najwazniejsze wydarzenie w historii ludzko$ci. Jest ono darem
i zadaniem dla czlowieka. Biskup wskazuje na konieczno$é wspélpracy
z taska w dazeniu do osiggniecia zycia wiecznego.

Stowa kluczowe: bp Edward Kisiel, stworzenie czlowieka, upadek
czlowieka, odkupienie, zycie wieczne.

161 Por. tamze; Przemowienie wygtoszone w czasie Mszy sw. za poleglych Zolnierzy

polskich na cmentarzu Casamassima we Wloszech dnia 2 listopada 1982 r.,
»Wiadomosci Koscielne Archidiecezji w Bialymstoku” 9(1982) nr 2, s. 27; Sqd
szezegotowy i Sqd Ostateczny, teczka II1.

162

Por. tamze; Sad §zczeg6towy i Sad Ostateczny, teczka III; Niedziela XXV po
Zeslaniu Ducha Swietego, teczka XI.

163 Por. E. Kisiel, konferencja wstepna: O potrzebie rekolekcji, teczka XLII, s. 3;

kazanie na nieszporach zalobnych, teczka III, s. 1.
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Biskup Edward Kisiel wobec przemian
spoleczno-politycznych na BialostocczyZnie
w poczatku lat 80. XX wieku

BISHOP EDWARD KISIEL AND THE SOCIAL AND
POLITICAL CHANGES IN THE BIALYSTOK REGION AT
THE BEGINNING OF THE 80S OF THE 20™ CENTURY

The author presents the image of Bishop Edward Kisiel in the light of the
documents of the heads of the Bialystok structures of the Security Service, sent
to the Home Office. Bishop Kisiel took active part in social affairs, both in the
period of the development of the Solidarity trade union, and during the period
of the martial law in Poland . His activity had a character of pastoral assistance,
not a political action . He called for quiet and prudence, talked about the
social discipline and himself disciplined his priests. He treated the increasing
crisis with reservation, was afraid of war conflict and bloodshed. During the
martial law period he attempted to help the people interred spiritually and
materially. He disapproved of the situation in the country and criticised the
ceasing of the social dialogue.

Key words: bishop Edward Kisiel, ,Solidarity”, martial law, political fight, the
Catholic Church.

W zyciorysie abp. Edwarda Kisiela odbijaja sie losy Ko$ciota na
dawnych i nowych Kresach Rzeczypospolitej — na WileniszczyzZnie i Bia-
tostocezyzZnie. Przyszty Metropolia Bialostocki urodzit sie u progu nie-
podleglto$ci na BraslawszczyzZnie, ksztalcenie w seminarium duchow-
nym rozpoczal w Wilnie a ukonczyt po ekspatriacji w Bialymstoku, po
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pracy na réznych stanowiskach — od wikariusza, po kanclerza kurii
- zostal mianowany biskupem. Juz jego zmieniajgca sie tytulatura od-
zwierciedla skomplikowane losy KoSciota na pozostalym w granicach
Polski skrawku Archidiecezji Wileniskiej, kolejno: Administrator Apo-
stolski Archidiecezji w Bialymstoku, Biskup Bialostocki, Arcybiskup
Metropolita Bialostocki. Szczegdlne znaczenie dla postugi pasterskiej
bp. Kisiela ma okres administracji apostolskiej, kiedy lokalny Kosci6t
byt cze$cig podzielonej granicami Archidiecezji Wilenskiej, a biskup
rezydujacy w Bialymstoku byl uznawany za zwornik jednosci i spad-
kobierce biskupéw wilenskich. Pod wieloma wzgledami wyjatkowe
znaczenie dla dziejéw Polski i regionu posiada schylkowy okres ,,pro-
wizorium” administracyjnego przypadajacy czas burzliwych przemian
spotecznych w latach 80. ubieglego wieku.

W 1980 roku, w chwili wybuchu spotecznego niezadowolenia, ktére
zaowocowalo narodzinami ,,Solidarno$ci”, zwigzku zawodowego i ru-
chu spolecznego skupiajgcego miliony Polakéw, Edward Kisiel juz od
czterech lat pelnil postuge biskupig w Bialymstoku. Wydarzenia z lat
1980-1981 byly kolejnym etapem walki, buntu spolecznego, jaki dane
byto przezy¢ temu kaptanowi. Jako wikariusz w Czarnej Wsi i Uhowie,
bezposrednio po wojnie, mégl obserwowaé ttumienie wszelkich przeja-
wow oporu wobec narzuconej przez sowietow wladzy komunistyczne;j.
W 1956 roku, w czasie walk w Poznaniu, ks. Kisiel — od trzech lat doktor
teologii w zakresie dogmatyki — petnit funkcje wikariusza w biatostoc-
kiej parafii pw. §w. Rocha. W 1970 roku, w czasie walk na Wybrzezu,
byt jej proboszczem. Rzeczywisto$é relacji komunistycznego panstwa
wobec Kos$ciota mégt obserwowaé przez cate swoje kaptanskie zycie,
szczegoblnie jako wizytator nauki religii i p6Zniej — od 1971 roku — jako
kanclerz bialostockiej kurii’.

W latach 80. ubieglego wieku bp Edward Kisiel byt zatem kaplanem
do$wiadczonym; duszpasterzem znajgcym $rodowisko, w ktérym
pracowal, czlowiekiem doskonale wprowadzonym w stosunki miedzy
miejscowymi wladzami partyjno-panstwowymi i lokalnym Ko$ciotem.

Zwykle na postaci biskupéw patrzymy przez pryzmat spuscizny
archiwalnej zgromadzonej w archiwach kosScielnych. W niniejszym
komunikacie — nieco przewrotnie — proponuje spojrzenie na bp. Edwar-
da Kisiela, wowczas Administratora Archidiecezji w Biatlymstoku,
w Swietle raportéw kierownictwa bialostockich struktur Stuzby

! T. Krahel, Arcybiskup Edward Kisiel (1918-1993), [w:] Arcybiskup Edward Kisiel
Pierwszy Metropolita Bialostocki, red. T. Krahel, Bialystok 1994, s. 9-47.
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Bezpieczenstwa przesylanych do Ministerstwa Spraw Wewnetrznych?.
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To oczywiste, ze jednostronnos$é zrédta wymusza szczegdélnie wnikli- Historia

wag weryfikacje zawartych w nim faktéw i ocen oraz konfrontowanie
ich z materialami o proweniencji niezaleznej, jestem jednak przeko-
nany, ze niniejszy przyczynek do biografii bp. Kisiela — ukazujacy go
w oczach ideologicznych wrogéw — moze wnieéé istotne uzupelnienia
do obrazu dziatalno$ci administracyjno-duszpasterskiej przyszlego
metropolity biatostockiego w przetomowych latach 80. XX wieku?.

Komunis$ci od chwili sitowego narzucenia swej wladzy w Polsce,
traktowali Ko$ciél katolicki jako najpowazniejszego przeciwnika poli-
tycznego. Aparat bezpieczenstwa, takze na terenie wojewédztwa biato-
stockiego, modyfikujac metody dzialania, walke z Ko$ciotem prowadzit
do chwili upadku systemu komunistycznego. U progu objecia biskupich
rzagdéw przez ks. Edwarda Kisiela, zajmujacy sie walkg z Ko$ciotem IV
Departament Stuzby Bezpieczenstwa, skladal sie z pieciu wydzialéw:
I - do spraw kleru, hierarchii i instytucji Ko$ciota katolickiego, IT — do
spraw stowarzyszen katolickich, III — do spraw niekatolickich KoScio-
t6w i zwigzkéw wyznaniowych, IV — do spraw analiz i informacji wladz
PZPR, V - do spraw zakonéw. W Departamencie funkcjonowala réwniez
grupa do prowadzenia tzw. dziatan dezintegracyjnych®.

W Bialymstoku na czele Wydzialu IV, na szczeblu wojew6dzkim
realizujgcego zadania Departamentu IV, na poczatku lat 80. XX wie-
ku stat ptk Jan Ciosek. Funkcje naczelnika Wydzialu pelnil w latach
1975-1985. Jego zastepcag od 1979 do 1984 roku byl mjr Konstanty
Bielenia’. Od kierownictwa Wydziatu pochodzity dane przekazywane
nastepnie przez szeféw struktur wojewddzkich SB — putkownikéw
Rogalewskiego i Michatkiewicza — do Ministerstwa Spraw Wewnetrz-
nych w Warszawie.

Wojewddztwo bialostockie w ocenie Stuzby Bezpieczenstwa 1980-1985. Wybdr
Zrédet, wst., wyb., opr. A. Malczyk, J. Markiewicz, Bialystok 2011.

Stosunek Kos$ciola katolickiego do rodzacego sie ruchu zwigzkowego zostat
szerzej zaprezentowany podczas konferencji naukowej zorganizowanej przez
0OddzialIPN w BialymstokuiZarzad Regionu Podlaskiego NSZZ ,,Solidarno$é”
4.09.2005 r. Zob.: K. Sychowicz, Koscidl katolicki i Cerkiew prawostawna na
Biatostocczyznie wobec powstania NSZZ ,,Solidarnosé”, [w:] Poczatki ,,Solidar-
nosci” w pétnocno-wschodniej Polsce (1980-1981), red. T. Danilecki, Bialystok
2005, s. 59-73.

K. Sychowicz, Wladze komunistyczne wobec Kosciotow i zwigzkow wyznaniowych
w wojewddztwie biatostockim w latach 1944-1975, Biatystok 2013, s. 516.

Twarze biatostockiej bezpieki. Obsada stanowisk kierowniczych Urzedu Bezpie-
czenstwa i Stuzby Bezpieczeristwa w Bialymstoku. Informator personalny, red.
P. Lapinski, Biatystok 2007, s. 85-86, 98.
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Putkownik Sylwester Rogalewski, Komendant Wojewddzki Milicji
Obywatelskiej w Bialymstoku, przesylajac do MSW informacje o sytu-
acji na BialostocczyZznie w dniach od 15 stycznia do 15 lutego 1981 roku
zaznaczyl, ze biskupi w Bialymstoku i Drohiczynie konsekwentnie
wzywajg do zachowania rozwagi i spokoju oraz nieangazowania sie
w dzialalnos§é polityczna. Biskup Kisiel ponadto uczulal duchownych
na podejmowanie wspélpracy z dzialaczami Komitetu Obrony Ro-
botnikéw, twierdzac, ze charakter tej struktury opozycyjnej nie jest
znany Kos$ciolowi. Dystans bp. Kisiela wobec biezgcych wydarzen
spoleczno-politycznych mial wynikaé z obawy przed instrumentalnym
wykorzystaniem KoSciola, ktéry po spelnieniu swej ochronnej funkcji
przestanie by¢ potrzebny®.

W kolejnym raporcie miesiecznym (15.02 — 15.03.1981 roku) Roga-
lewski zapewnial, ze biskupi rezydujacy na terenie wojewo6dztwa nie
zmienili swego dotychczasowego stanowiska, zaznaczyl jednak, ze bp
Kisiel nakazujac ostrozno$¢ i nieangazowanie sie w polityke ,,zalecit
udzielenie poparcia moralnego dla NSZZ «Solidarnoéé¢»”. W intencji
Zwigzku miala by¢ odprawiana jedna Msza $w. w miesigcu, a w kaza-
niach po$wieconych ruchowi zwigzkowemu kaptani mieli prezento-
wac katolickg nauke spoleczng oraz historie zaangazowania Ko$ciola
w sprawy robotnicze. Na polecenie Biskupa kapelanem ,,Solidarno$ci”
zostal ks. Stawoj Leszek Gl6dz, ktéry niezwlocznie zajal sie realizacjg
zalecen swego przelozonego. W odnotowanym w raporcie wystgpieniu,
wygloszonym 14 marca 1981 roku, omawial kwestie organizacji zwigz-
kéw i stowarzyszen oraz stanowisko KosSciota wobec obywatelskiego
niepostuszenstwa, jakim jest strajk. OczywiScie, wraz z podjeciem
funkcji duszpasterza robotnikéw, kaptan znalazl sie w sferze wzmo-
zonych dziatan aparatu bezpieczenstwa’. Dalsza droga kaptanska ks.
Glédzia w Rzymie, Warszawie i Gdansku, za§wiadcza, ze bp Kisiel do
kontaktéw z ,,Solidarno$cig” wybral osobe nietuzinkowa.

Robotniczy protest z lat 1980-1981 otworzyt droge do wzmozenia
dzialalnoSci niezaleznej réwniez przez biatostockg inteligencje, ktéra
zaowocowala rejestracjg miejscowego Klubu Inteligencji Katolickiej.
Wedlug esbeckich raportéw, kwestia nieskrepowanego zrzeszania sie
katolickiej inteligencji uzyskata poparcie Biskupa, ktéry w sprawie
rejestracji Klubu w Bialymstoku rozmawial z bp. Bronistawem Da-
browskim, sekretarzem Konferencji Episkopatu Polski. Zewnetrz-
nym wyrazem zainteresowania KIK-iem byta Msza §w. inaugurujgca
dzialalno$é stowarzyszenia, odprawiona przez bp. Edwarda Kisiela

6 Wojewddztwo bialostockie w ocenie Stuzby Bezpieczenstwa..., dz. cyt., s. 98.

T Tamze, s. 108-109.
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6 kwietnia 1981 roku w biatostockim ko$ciele pw. $w. Wojciecha. W ka-
zaniu — odebranym jako wyraz poparcia dla dziatan Klubu — Biskup
méwit o roli katolikéw §wieckich w zyciu spolecznym, gospodarczym,
politycznym i rodzinnym. Zgodnie z charakterem komunistycznego
aparatu represji, sprawa rejestracji Klubu oraz osoba ks. Stanistawa
Szczepury, jednego z inicjatoréw jego powolania, znalazla sie takze
w kregu zainteresowania Stuzby Bezpieczenstwa®.

Osobng kwestig, na ktérg pod koniec zimy 1981 roku zwrécita
uwage Stuzba Bezpieczenstwa, bylo zaangazowanie bp. Edwarda
Kisiela w tworzenie kaplic szpitalnych. W tym czasie — jak to okreslit
Rogalewski — ,,w wyniku naszych przedsiewzieé¢ kaplic tych nie zorga-
nizowano”, jednak bp Kisiel za po$rednictwem sekretarza Episkopatu
i Urzedu ds. Wyznan w Warszawie podjal starania o zmiane decyzji
miejscowych wladz®.

Uzupetnienie do kontrwywiadowczej oceny wojewddztwa biatostoc-
kiego za okres od 15.03 do 15.04.1981 roku przygotowal ptk Jerzy Mi-
chalkiewicz, Zastepca Komendanta Wojewd6dzkiego MO ds. Stuzby
Bezpieczenstwa. On takze uznal za stosowne zaznaczy¢, ze biskupi
na BialostocczyZnie — w Bialymstoku i Drohiczynie — zgodnie ze
stanowiskiem Episkopatu, deklarujg nieangazowanie sie w sprawy
polityczne, ktadg nacisk na zachowanie spokoju i dyscypline spolecz-
ng. Takie stanowisko mieli reprezentowaé takze w czasie spotkan
z przedstawicielami wladz wojewdédzkich. Funkcjonariusz wskazy-
wal, ze zdaniem bp. Kisiela, tworzgca sie rolnicza ,,Solidarno$é” nie
jest zagrozeniem dla rzadu, Ko$ciél jej oficjalnie nie popiera i ksieza
- zgodnie z zaleceniem — do Zwigzku nie wstepujg. Michatkiewicz
zaznaczal, ze takie jest stanowisko oficjalne. W dalszej cze$ci raportu
opisywal panujaca rzeczywisto$é: ksieza mimo, ze publicznie nawotujg
do spokoju i rozwagi, popierajg ,,Solidarnos¢”, odprawiajg Msze $w.
w intencji Zwigzku, btogoslawig krzyze do sal szkolnych i zakladéw
pracy. ,,Mimo prowadzonych przeciwdzialan wspélnie z wojew6dzkimi
czynnikami administracyjno-politycznymi, proces sakralizacji szkot
i zakladéw pracy nie ulegl zahamowaniu” — raportowal. Uwadze szefa
bialostockiej SB nie uszla m.in. aktywno$é ks. Antoniego Li¢winki
oraz sprawa organizacji akademickiej pielgrzymki do Czestochowy!®.

Dzieje Klubu Inteligencji Katolickiejw Bialymstoku,red. C. Gladczuk, Bialystok
2001, s. 17-40; Wojewddztwo biatostockie w ocenie Sluzby Bezpieczernstwa..., dz.
cyt., s. 80, 90, 99, 109, 124.

9 Tamze, s. 109.

10 Tamze, s. 123-124.
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W kwietniowo-majowym raporcie Rogalewskiego widnieje informa-
cja o kazaniu wygloszonym przez bp. Edwarda Kisiela do robotnikéw
dnia 1 maja 1981 roku. Hierarcha, apelujgc o solidng prace i rozwia-
zywanie konfliktéw w drodze dialogu, podkreslal role ,,Solidarnosci”
w walce o prawa i godnos¢ czlowieka. Przyktad Biskupa oddzialywat
na duchowienstwo diecezjalne, ktére podejmowalo podobne dziata-
nia w swoich érodowiskach. Liczne Msze $w. sprawowano w intencji
proszacych o to Komisji Zaktadowych, §wiecono sztandary Zwigzku.
Uwadze Stuzby Bezpieczenstwa nie uszla Msza §w. sprawowana przy
ul. Leszczynowej w Bialymstoku, jak stwierdzono: ,,na placu wytypo-
wanym przez kurie na budowe kosSciota”. Tu z inicjatywy niezyjacego
juz wtedy ks. Witolda Pietkuna mial stangé pomnik wileniskich Trzech
Krzyzy. Do honorowego Komitetu Budowy zaproszono réwniez bp.
Kisiela. To takze zostalo odraportowane do Warszawy. Z perspektywy
oficera bezpieki, polityka Episkopatu Polski, zatem takze wchodzace-
go w jego sklad bp. Edwarda Kisiela, zmierzala do ,,realizacji zalozen
hierarchii ko$cielnej — «jako odnowy zycia chrzes$cijanskiego» oraz
umocnienia pozycji KoSciota w Polsce. Procesowi temu sprzyja réwniez
stosunek «Solidarnosci», ktérg moralnie popiera kler”!!,

W raporcie Michalkiewicza, opisujacym sytuacje w wojewéodztwie bia-
fostockim w drugiej polowie maja i na poczatku czerwca, zawarte sg row-
niez Plany przeciwdzialan, w tym skierowanych przeciw bp. Edwardowi
Kisielowi. W zwigzku ze zblizajacym sie $wietem Bozego Ciata, Stuzba
Bezpieczenstwa miata zadbaé o ,,operacyjno-techniczne zabezpieczenie
wystapien publicznych biskupéw” oraz o kontrole nad koronacjg obrazu
rézanostockiego, przewidziang na 28 czerwca 1981 roku'2.

Miesiac p6zniej szef SB na BialostocczyZznie w dalszym ciggu donosit
przetozonym w Warszawie, ze hierarcha, podobnie jak bp Jedruszuk
w Drohiczynie, apeluje o rozwage w konfliktowych sytuacjach i zapew-
nia o jego lojalnej postawie wobec wiadz. Trudno dociec co dokladnie
mial na mysli, gdyz juz w nastepnym zdaniu raportu zaznaczyl, ze
,Wladze koScielne [...] udzielajg moralnego poparcia dla NSZZ «So-
lidarno$é», wyrazajacego sie gléwnie w postaci odprawianych nabo-
zenstw w intencji jej czlonkéw oraz wySwiecaniem sztandaréw tej
organizacji. Dowodem tego jest msza polowa odprawiona w dniu 21 VI
[19]81 roku przy ul. Leszczynowej w Bialymstoku, kiedy to w trakcie
jej trwania bp E[dward] Kisiel dokonal po§wiecenia sztandaru NSZZ
«Solidarno$é» Regionu Bialystok”.

1 Wojewddztwo biatostockie w ocenie Stuzby Bezpieczenstwa...,dz. cyt.,s. 134,139.

12 Tamze, s. 146.

13 Tamze, s. 153.
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Niewiele wiecej niz dwa miesigce przed wprowadzeniem stanu
wojennego, w raporcie z 5 pazdziernika, Michatkiewicz wspominat
o niezadowoleniu okazywanym przez lokalne struktury ,,Solidarnosci”
z powodu rezerwy, z jakg bp Kisiel odnosil sie do niektérych poczynan
Zwigzku. Owa rezerwa i ,,ostrozna polityka” miala przejawiaé sie m.in.
w delegowaniu bp. Edwarda Ozorowskiego do uczestnictwa w solidar-
no$ciowych uroczysto$ciach!*. W raportach Stuzby Bezpieczenstwa
zapewnienie o rezerwie bp. Edwarda Kisiela wobec narastajacej
atmosfery konfliktu artykutowane bylo wielokrotnie. Wyrazem takiej
postawy byly stowa wypowiadane jesienig 1981 roku podczas spotkan
z kaplanami, w ktérych Biskup nakazywal nieangazowanie sie ducho-
wienstwa w dzialania o ,,charakterze demonstracyjno-politycznym”?*s.

Szczegblng uwage zwraca postawa bp. Edwarda Kisiela przedsta-
wiona w raporcie Michalkiewicza z 2 stycznia 1982 roku. Ukazuje jg
Uzupelnienie do kontrwywiadowczej oceny wojewddztwa biatostockiego
za okres od 1.12.1981 r. do 31.12.1981 . Wedlug relacji szefa wojew6dz-
kich struktur Stuzby Bezpieczenstwa na BialostocczyzZnie, bp Kisiel
w reakcji na wprowadzenie stanu wojennego stwierdzil, ,,iz uwzgledni
w swojej dziatalno$ci nowg sytuacje w kraju”. Ponadto, w rozmowie
odbytej z przedstawicielem wladz w dniu 13 grudnia 1981 roku, hie-
rarcha wyrazit obawe przed rozlewem krwi, konfliktem zbrojnym
i grozaca Polsce sowieckg agresja. Kilka dni p6Zniej, w toku rozmowy
z wojewoda, zabiegal o mozliwo$é niesienia postugi duchowej osobom
internowanym. Wyrazalt dezaprobate wobec sytuacji w kraju i kryty-
kowat zaniechanie dialogu. Skrupulatny esbek zacytowal nawet stowa
Biskupa, ktéry stwierdzil, ze problemy nie powinny by¢ rozwigzywane
,droga przemocy, drogg palki milicyjnej i drogg przelewu krwi”16.

Po wprowadzeniu stanu wojennego nasilily sie przypadki usuwania
krzyzy ze szkél i zakladéw pracy, ktére zawisly tam w krétkim okresie
wymuszonej spolecznym wrzeniem odwilzy. Michatkiewicz skrzetnie
odraportowatl publiczng dezaprobate dla takich praktyk, wyrazong
przez bp. Kisiela 14 lutego 1982 roku podczas poswiecenia punktu
katechetycznego przy ul. Radzyminskiej w Bialymstoku. Interwencja
w sprawie zaprzestania usuwania krzyzy z przestrzeni publicznej byla
réwniez przedmiotem jego wystgpienia do wojewody bialostockiego.
Na ten fakt zwrécono takze uwage w skierowanym do MSW raporcie.
Podczas konferencji dekanalnych — co réwniez ujeto w Uzupetnie-
niu do kontrwywiadowczej oceny wojewddztwa bialostockiego za luty

14 Tamze, s. 173.

15 Tamze, s. 175, 185.
16 Tamze, s. 211-212.
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1982 r. — Biskup nakazal ksiezom lagodzenie konfliktéw spotecznych
i politycznych. ,,Tydzien Trzezwosci”, ogloszony tradycyjnie w Wielkim
Poscie, byt okazjg do krytyki spozywania alkoholu wypowiedzianej przez
bp. Kisiela 21 lutego 1982 roku. Wedlug esbeckiego raportu, hierarcha
krytykujac wady spoteczne, nawolywal wiernych do wydania ,walki
lenistwu, lekkomys$lno$ci, marnotrawstwu, pijanstwu i rozwigztosci”
oraz wystgpil przeciw nielegalnemu obrotowi alkoholem?’.

W sprawozdaniu majowym z 1982 roku Michalkiewicz wspomnial
o telefonicznej interwencji poczynionej przez bp. Kisiela u komen-
danta wojewd6dzkiego Milicji Obywatelskiej w sprawie siedmiu inter-
nowanych z terenu diecezji. Do uwiezionych w Ostrédzie, z pomocg
materialng, paczkami, udali sie najblizsi wspélpracownicy Biskupa
— ks. Ryszard Winkiewicz i s. Teresa Mitros. Ta informacja réwniez
zostala zawarta w esbeckim sprawozdaniu’®.

Wystapienia biskupéw poddane byly drobiazgowej analizie prowa-
dzonej przez funkcjonariuszy IV Wydziatu Stuzby Bezpieczenstwa.
Wiosng 1982 roku uwage Michatkiewicza zwrécily stowa bp. Kisiela
odnoszgce sie do sytuacji religijnej w Zwigzku Sowieckim. Hierarcha
,méwigc na temat roli i postannictwa kaptanéw, apelowal o modlitwe
w intencji kaptanéw, pracujacych poza granicami kraju, szczegélnie na
«...Wilenszczyznie i Bialorusi, ktérzy sa w najciezszych i najbardziej
trudnych warunkach bez perspektywy, ze ich kto$ zamieni, ze przyjdzie
mlody kaptan i zastgpi przy oltarzu...»”. Za politycznie niepopraw-
ne zostaly uznane slowa wypowiedziane przez bp. Kisiela podczas
bierzmowania w Grodzisku, ,,gdzie w kontekscie aktualnej sytuacji
w kraju stwierdzil, ze «... dzisiaj wiara jest szczegdlnie potrzebna,
poniewaz i obecnie sg wrogowie wiary, ktérzy starajg sie ja wyrwac,
szczegdblnie mlodziezy, dlatego tez st6jmy mocno przy wierze i nie daj-
my, aby jg nam wyrwano...»”. Znéw w raporcie znalazly sie dostowne
cytaty z kazania. W tym samym raporcie funkcjonariusz zwrécit uwage
na stowa krytyki skierowane przez Biskupa pod adresem wladz, ktéry
z aprobatg wyrazil sie o stosunkach spolecznych panujacych w latach
1980-1981, natomiast czas stanu wojennego uznal za ,,okres chaosu

i nie panowania nad wszystkim zjawiskami spolecznymi”?®.

1 Wojewddztwo bialostockie w ocenie Stuzby Bezpieczenistwa..., dz. cyt., s. 237-

238. Ksigdz E. Kisiel do$wiadczenia z zawieszaniem krzyzy w szkole miatl juz
w roku 1957 r. Zostaty one odnotowane przez Stuzbe Bezpieczenstwa. Zob.: K.
Sychowicz, Wtadze komunistyczne wobec Kosciolow i zwigzkéw wyznaniowych
w wojewddztwie bialostockim w latach 1944-1975, Bialystok 2013, s. 284.

18 Wojewddztwo biatostockie w ocenie Stuzby Bezpieczenstwa..., dz. cyt., s. 267.

19 Tamze, s. 267-268.



Biskup Edward Kisiel wobec przemian spoleczno-politycznych...

Stuzba Bezpieczenstwa, spodziewajac sie wystgpien politycznych,
»zabezpieczyla” pogrzeb ks. Witolda Pietkuna odbywajacy sie w Cho-
doréwce 29 kwietnia 1982 roku. Funkcjonariusze nie doszukali sie
w wygloszonym przy tej okazji kazaniu bp. Kisiela ,,negatywnych
akcentéw o charakterze politycznym”?.

Za ,najwazniejszg impreze w dzialalnosci kleru rzymskokatolickie-
go” odbywajacg sie w maju 1982 roku Michatkiewicz uznat jubileusz
Archidiecezjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego. Dnia 23 maja
Bialymstoku go$cili m.in. kardynalowie J6zef Glemp, Prymas Polski
oraz Henryk Gulbinowicz i to na ich wystgpieniach skoncentrowata sie
uwaga funkcjonariuszy. Na kazanie bp. Kisiela stuzby zwrécily uwage
przy innych okazjach, kiedy to duchowny nawotywat do katolickiego
ksztaltowania mlodziezy oraz kolejny raz apelowal o trzezwosé*'. Na
okres sprawozdawczy, obejmujgcy czerwiec 1982 roku, przypadatly
obchody Bozego Ciata. Z wypowiedzianego przy tej okazji kazania
bp. Kisiela esbecki raport wyeksponowat stowa nawolujace do pojed-
nania®. Spokojny przebieg mialy ko$cielne uroczystosci zorganizowa-
ne w rocznice rejestracji ,,Solidarno$ci”. Zdaniem funkcjonariuszy byla
to zastuga rozmowy przeprowadzonej z bp. Kisielem przez wojewode
bialostockiego. W raporcie wspomniano, ze na charakter obchodéw,
obok rozmowy, wplyw mialo réwniez ,,zademonstrowanie sitly w re-
jonie kosSciota”?,

Michalkiewicz, opisujac jesienne wizytacje kanoniczne prowadzone
przez Administratora Apostolskiego Archidiecezji w Bialymstoku,
zaznaczyl, ze homilie wyglaszane w kolejnych parafiach nie zawieraly
elementéw politycznych. Uwage putkownika zwrécito natomiast kaza-
nie z 19 wrzeé$nia 1982 roku. Podczas wizytacji w biatostockiej parafii
pw. Swietej Rodziny bp Kisiel méwit o $érodkach masowego przeka-
zu, ktérych zadaniem powinna by¢ stuzba spoteczenstwu i przekaz
prawdy. Stalym tematem publicznych wystapien Biskupa byt problem
alkoholizmu. W raporcie odnotowano, ze zwracat réwniez uwage na
kwestie aborcji*t.

Wybitnie uspokajajgcy charakter mialo wystgpienie bp. Kisiela na
konferencji dekanalnej w Suchowoli, 20 wrzeénia 1982 roku. Funkcjo-
nariusz, znajacy stowa hierarchy zapewne z przekazu tajnego wspo6l-
pracownika, raportowal, ze Biskup skrytykowal majowe i sierpniowe

20 Tamze, s. 269.
2 Tamze, s. 283.
22 Tamze, s. 302.
z Tamze, s. 333.

24 Tamze, s. 350.
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wystapienia inspirowane przez ,,Solidarnos$é” jako prowadzgce do
aresztowan i walk, apelowal do kaplanéw, przestrzegajac przed prowo-
kacjami i zaangazowaniem politycznym. Zdaniem Biskupa, KoSciél nie
powinien jednoznacznie opowiada¢ sie po zadnej ze stron konfliktu (ani
,Solidarno$ci”, ani partii i rzgdu)®. Jesienig odbylo sie takze spotkanie
Biskupa z wojewoda. Wiodgcym tematem rozmowy bylo zapewnienie
odpowiednich warunkéw ze strony wladz przed uroczysto$ciami nawie-
dzenia kopii obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej, zaplanowanymi na
18-21 listopada 1982 roku. Michalkiewicz zwrdcil tez uwage na wystagpie-
nie bp. Kisiela na inauguracji nowego roku katechetycznego, w ktérym
podkreslit role katechetéw w formacji chrzescijanskiej mtodziezy?.

W koncu 1982 roku doszto do kolejnego spotkania wojewody z bp.
Kisielem. Zdaniem wladz panstwowych koScioty, place przykoscielne,
cmentarze i obiekty, bedace w gestii KoSciola staty sie miejscami dzia-
tan o charakterze politycznym. Wedlug raportu, hierarcha ,,usitowat
odzegnadé sie od tej dzialalnosci, z ktérg Kosciét jego zdaniem nie ma
nic wspdélnego”. Zapewnil, ze w czasie planowanego nawiedzenia
obrazu bedzie panowal spokdj — ,,0 ile nie dojdzie do prowokacji”.
Funkcjonariusz zaznaczyl, ze Biskup nie okreélil, z czyjej strony spo-
dziewa sie prowokacji?’.

Z koncem 1982 roku zostal zawieszony stan wojenny. Okres od
13 grudnia 1981 roku do 31 grudnia 1982 roku zostal przedstawiony
w osobnej Ocenie sytuacji polityczno-operacyjnej woj. biatostockiego
sporzadzonej przez Jerzego Michalkiewicza. W dokumencie, na kilku
stronach, zestawione zostaly informacje dotyczace Kosciota, podawane
we wezesniejszych ocenach kontrwywiadowczych?. Mimo formalnego
zawieszenia stanu wojennego, zainteresowanie dzialalnoscig ducho-
wienstwa — takze bp. Edwarda Kisiela, nie uleglo zmianie.

Z rezerwg nalezy podchodzié¢ do esbeckich raportéw, jednak kon-
sekwentnie, na ich podstawie — reasumujgc — spdjrzmy na sylwetke
bp. Edwarda Kisiela w tamtym niespokojnym czasie zmagan o przyszly
ksztalt Rzeczypospolitej.

Przed z géra trzydziestu laty, wolnoSciowe aspiracje spoleczenstwa
gwaltownie starly sie z dlawigcg wszelkie przejawy niezalezno$ci silg
komunistycznego rezimu. Bez watpienia poczatek lat 80. ubiegtego
stulecia byl w Polsce czasem walki.

% Wojewddztwo bialostockie w ocenie Stuzby Bezpieczenstwa..., dz. cyt., s. 350.

26 Tamze, s. 368.
2 Tamze, s. 387.

28 Tamze, s. 417-421.



Biskup Edward Kisiel wobec przemian spoleczno-politycznych...

O co w takim razie w tym przelomowym czasie walczyt bp Edward
Kisiel?

Pierwsza mys$l, ktéra ciénie sie na usta, to krétkie stwierdzenie: nie
walczyl. Apelowal o spokéj, zalecal rozwage, méwil o dyscyplinie spo-
tecznej, sam nawet dyscyplinowal kaptanéw, z rezerwg spogladatl na
narastajgcg destabilizacje i nasilajacy sie kryzys, obawiat sie konfliktu
zbrojnego, przelewu krwi.

Mysle, ze niewiele os6b zaoponuje. Biskup Edward Kisiel nie byt
politykiem, nie byl politycznym strategiem, konsekwentnie i z determi-
nacjg przesuwajgcym pionki na szachownicy zycia spotecznego ogar-
nietej wrzeniem Polski. Byl za to Pasterzem Kos$ciota, upominajacym
sie o prawa ludzi wierzgcych. Zabiegal o praktyczng realizacje zasad
katolickiej nauki spotecznej, konsekwentnie dazyl do zapewnienia
opieki duszpasterskiej jak najszerszym kregom wiernych (takze w szpi-
talach oraz zakladach karnych) i licznym $rodowiskom ozywionym
nurtem odnowy. Korzystajac ze sposobnej chwili, niejako nadrabiajgc
zaleglo$ci, erygowal nowe parafie, odpowiadajgc tym samym na rzeczy-
wiste potrzeby duszpasterskie. Dostrzegal konieczno$¢ ksztaltowania
katolickich elit, ktére w przysztosci nadadzg ton zyciu spolecznemu.
Wielkg wage przywigzywal do skutecznej katechezy. Po wprowadzeniu
stanu wojennego, w pierwszym rzedzie zabiegal o umozliwienie pracy
duszpasterskiej wéréd internowanych. Wobec narastajgcej biedy skie-
rowal lokalny Ko$ciél w strone energicznych dziatan charytatywnych.
Bronil prawa do obecnosci krzyza w przestrzeni publicznej, w latach
stanu wojennego usuwanego z sal szkolnych i instytucji panstwowych.
Widzgc powazne zagrozenia dla moralno$ci i zycia rodzinnego konse-
kwentnie wystepowal przeciwko narastajgcemu alkoholizmowi. Jako
doswiadczony kaptan i biskup przestrzegat przed osobami, ktére re-
alizujac wlasne cele mogg instrumentalnie wykorzystaé ludzi Kos$ciola
i jego struktury organizacyjne.

W charakterystyce sytuacji wyznaniowej w wojewoédztwie bialo-
stockim funkcjonariusze wskazali, ze bp Edward Kisiel, unikajac
bezposredniej krytyki wladz, prowadzil dziatalno$é ukierunkowang
na rozszerzenie wplywéw Kos$ciota katolickiego®. Wiec jednak walczyt
jako biskup, konsekwentnie angazujac sie po stronie Ko$ciola.

Stowa kluczowe: bp Edward Kisiel, ,,Solidarno$é”, stan wojenny,
walka polityczna, Kosciét katolicki.

29 K. Sychowicz, Kosciét katolicki i Cerkiew..., dz. cyt., s. 61.
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Paul Cameron
Family Research Institute, Colorado Springs

The Family and Marriage as Victims
of the Gender Revolution

RODZINA | MALZENSTWO JAKO OFIARY
REWOLUCJI GENDEROWE)J

Ideat réwnosci rozpowszechnit sie w socjalizmie, za$ obecnie niektérzy
poszukuja sposobéw zastosowania idei egalitaryzmu do sfery seksualnosci.
Jego zwolennicy gtosza, ze ,wszystko, czego potrzebujesz, to mitos¢” i m.in.
dowodzg, ze Pawtowa idea ,nieskalanego toza matzenskiego” powinna obej-
mowac wszystkie orientacje seksualne wsrdd dorostych, ktére ze swej natury
powodowane sg mitoscia. Zebrane w pierwszej czesci artykutu fakty dotyczace
$miertelnosci wskazuja na dominacje konwencjonalnego uktadu mezczyzna/
kobieta nad zwigzkami homoseksualnymi. Cze$¢ druga zawiera dowody empi-
ryczne. Przeprowadzone badania sugeruja, ze zastosowanie idei egalitaryzmu
do procesu wychowania dzieci stwarza powazne ryzyko dalszego drastycznego
spadku urodzen w krajach Zachodu.

Stowa kluczowe: rodzina, matzenstwo, rewolucja gender, zagrozenie,
homoseksualizm.

The ideal of equality spawned socialism, but it proved itself better
at redistributing the extant than increasing prosperity. Currently,
some seek to apply egalitarianism to sexuality. Its advocates preach
‘all you really need is love’ and 1) argue that St. Paul’s ‘the marriage
bed is undefiled’ should be extended to all consenting adult sexual ar-
rangements which are, by their very nature, loving; while 2) holding
that the apparent superiority of the father/mother dyad in producing
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well socialized children is largely (or merely) a function of modifiable
social prejudice, when successful rearing is actually due to ‘love’ of
the child which is equally (or near-equally) present across child rear-
ing environments.

The mortality evidence (Part 1) seems to fairly-strongly favour
conventional man/woman marriage over homosexual arrangements.
Further (Part 2), the limited empirical evidence tends to favour child
outcomes in father/mother homes rather than in homes that include
or are made up of two homosexuals. These facts suggest that applying
the egalitarian ideal to marriage and/or child rearing arrangements is
having success to a similar degree as its application to property rights.
Further, applying the egalitarian ideal to child rearing risks seriously
exacerbating the West’s dangerously falling demographic.

1. Kind of Love Makes A Difference As Partnered
GLBT Die Younger in San Francisco and Married
Homosexuals Die Younger In Denmark

Abstract: Frisch! strongly contested our findings of a shortened
homosexual lifespan in 2009, but has recently? published findings from
Denmark in harmony with it. We compared adult Danes’ deaths 1982-
2011 (n= 1,709, 850) with adult US obituaries 2000-2012 from: 1) the
San Francisco gay press (1,322 gays, 78 lesbians, 19 transsexuals); 2)
a haphazard sample from the main-stream press (~1,200 adults); and
3) a systematic sample from the San Francisco Chronicle and Boston
Globe (n= 2,228 adults).

The Md ages of non-homosexuals located in the 70s and 80s in both
main-stream press obituaries and Denmark (with those married to the
opposite sex living longer). The Md age of homosexual deaths from the
gay press located in the mid-to-late 50s, those partnered tending to die
younger; the Md age of death recorded for married gays and lesbians
in Denmark and 47 gays and lesbians from the main-stream press
ranged from 57 to 61. These findings reinforce the notion that those
who enjoy homosexuality, even in highly accepting environments, live
sharply foreshortened lives.

1 M. Frisch, H. Brgnnum-Hansen, Mortality among men and women in same-sex

marriage: a national cohort study of 8333 Danes, Am J Public Health. 2009 Jan;
99(1), p. 133-137.

M. Frisch, J. Simonsen, Marriage, cohabitation and mortality in Denmark:
national cohort study of 6.5 million persons followed for up to three decades
(1982-2011), Int. J. Epidemiol. V. 42, p. 1-20, Advance Access published March
11, 2013.
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Participation in, or exercise of, an appetite is “associated with...
a significantly increased risk of suffering death, pain, [or] disability,” is
considered a mental disorder by the American Psychiatric Association.
This issue was largely ignored when homosexuality was removed from
the DSM in 1973. But increasing evidence of higher levels of mental
and physical pathologies among those who engage in homosexuality,?
the demonstration that the key study ‘freeing’ homosexuals from ‘men-
tally disordered’ was essentially bogus,* and homosexuals’ significantly
shortened lifespan’ suggest the issue is ripe for reopening.

Because children are its future, society encourages marriage. The
Romans were direct: you couldn’t inherit if you didn’t have children.
Modern societies benefit the married since marriage generates chil-
dren (and better health). Does gay marriage generate benefits?

Since the 1940s, San Francisco’s open acceptance of homosexuality
(it had a boys’ brothel in the late 1800s) has made it a locus of studies
about homosexuality. Its GLBT obituaries should reflect the effects
of homosexual partnering: specifically, whether 1) GLBT are health-
ier when celebrated, legally protected and politically powerful; and
whether 2) the more frequent ill health of same-sex cohabitants® and
earlier death of those in gay marriage in Denmark’ ought to result in
homosexuality being once again considered a mental disorder.

Obituaries: All obituaries in the GLBT Historical Society and BAR
On-line Obituary Project 2000-July 2012 (excluding non-Bay-Area
and non-GLBT) were examined for age, cause of death, having had
& having a same-sex partner, children, and pets. Those without an
age were ignored (~15%). These Bay Area Reporter obituaries were

3 P.Cameron, K. Cameron, T. Landess, Homosexual sex as harmful as drug abuse,
prostitution, or smoking, Psychol Repts, 2005, 96, p. 915-961.

4 P. Cameron, K. Cameron, K. Proctor, Re-examining Evelyn Hooker: setting the
record straight — comments on Schumm’s (2012) reanalysis, “Marriage & Family
Review”, 2012, 48, p. 491-523.

5 M. Frisch, J. Simonsen, Marriage, cohabitation and mortality in Denmark:
national cohort study of 6.5 million persons followed for up to three decades
(1982-2011), Int. J. Epidemiol. V. 42, p. 1-20, Advance Access published March
11, 2013.

6 H. Liu, C. Reczek, D. Brown, Same-Sex Cohabitors and Health: The Role of
Race-Ethnicity, Gender, and Socioeconomic Status Journal of Health and
Social Behavior 0022146512468280, first published on February 27, 2013 as
doi:10.1177/0022146512468280.

7 M. Frisch, J. Simonsen, Marriage, cohabitation and mortality in Denmark:
national cohort study of 6.5 million persons followed for up to three decades
(1982-2011), Int. J. Epidemiol. V. 42, p. 1-20, Advance Access published March
11, 2013.
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first compared with ~1,200 haphazardly gotten obituaries from San
Francisco, Boston, Louisville, Denver, & Colorado Springs newspa-
pers from 2006-2012, then with a systematic sample of San Francisco
Chronicle (n= 1,214) and the Boston Globe (n=1,214) obituaries, 2005-
2012 excluding those collected haphazardly (Table 2). Obituaries were
our sole source of information.

A decedent has to be ‘cared about’ to have an obituary placed. The
famous (or infamous) automatically get an obituary. But those with-
out children, relatives or close friends often fail to have an obituary
placed. The isolated may not live as long, so obituaries may mark the
departure of the healthier. Homosexuals have to be known by name,
with at least one fairly close friend to get an obituary. Many gays are
anonymous — having sex without ever exchanging names — so their
obituaries are ‘missing.” Lesbians are anomalous — seldom being given
an obituary. We were able to locate some about whom little information
was listed in obituaries by checking Social Security deaths in the area.
But a most lesbian deaths seem ‘missing’ from obituaries.

Deaths In Denmark: Frisch & Simonsen® assembled all the deaths
(1,709, 850) in Denmark from 1982-2011. For our purposes their most in-
formative analysis dealt with 2000-2011, after the HIV cocktail had been
established. As gay marriage was legalized in 1989, Frisch & Simonsen
recorded all deaths of adults who had been or were homosexually
married (54762/62649207= 0.0087% of all women’s, 73679/59895294 =
0.12% of all men’s years of life, and 187/333500= 0.056% of women’s,
482/318659= 0.15% of men’s participation in the various statuses [as
unmarried, widowed, married], thus men participated in about 3 times
more same-sex marriage than women did). While we don’t know the
number of Danish homosexuals or the proportion of how many ever got
married, these figures suggest about 0.16% of the lives of adult Danes
during this period were spent in gay marriage. If, as in the US,%about
3% of adult Danes regularly or episodically engage in homosexuality,
the 0.16% figure suggests that about one of every 18 ‘homosexuals’ got
homosexually married over the period (that is, 3/0.16).

M. Frisch, J. Simonsen, Marriage, cohabitation and mortality in Denmark:
national cohort study of 6.5 million persons followed for up to three decades
(1982-2011), Int. J. Epidemiol. V. 42, p. 1-20, Advance Access published March
11, 2013.

9 T. Sweet, S. I. Welles, Associations of sexual identity or same-sex behavior with
history of childhood sexual abuse and HIV/STI risk in the United States, J Acquir
Immune Defic Syndr, 59, p. 400-408.
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Results

San Francisco GLBT [Gay, Lesbian, Bisexual, Transsexual] Deaths

0f 1,322 gays, 613 (46%) had been homosexually partnered (although
they might not live together) and 474 (36%) had a partner at death.

Never listed as partnered gays: The median age of death of the
never partnered was 54, 24% died 65+ (i.e., old); 5% had a child [fertil-
ity rate= 0.08] & 8% a pet

Ever Partnered Gays: Md age= 52 and 21% died old for the ever
partnered; 7% had a child [fertility rate = 0.13] & 18% a pet.

Gays with a listed partner at death: Md age was 51 and 19% died
old; 7% had a child [fertility rate = 0.1] & 18% a pet.

Of 78 lesbians, 47 (60%) had been partnered and 25 (32%) were
partnered at death.

Never partnered: Md= 56 and 36% died old; 19% had a kid [fertility
rate = 0.4] & 4% a pet.

Ever partnered: Md= 56 and 32% died old; 26% had a child [fertility
rate = 0.6] & 7% a pet.

Partner listed at death: Md= 54 and 24%; 20% had a child [fertility
rate = 0.5] & 4% a pet.

Transsexuals: Of 19, 4 (21%) were partnered (none listed a previous
partner). Those partnered had a Md age of death of 42.5 — none died
old or with a child or pet. The Md age of death for the unpartnered
was 46 and 1 (6%) died old; 13% had a child [fertility rate= 0.15] &
19% had a pet.

Non-GLBT: The current US national fertility is ~2.0; 76% of men,
85% of women are parents; Md age of death for men = 76, women =
81. For San Francisco Chronicle obituaries of November 2006, the Md
age of death for men was 79, 77% died old, 86% had been partnered &
60% died partnered, 80% had a child, 4% pets; for women the Md= 82,
849%, 86% were ever partnered, 31% died partnered, 77% had children,
6% had pets. Based on Chronicle obituaries, the San Francisco fertility
rate was 2.24 (other cities’ rates ranged from 2.51 to 2.66 — their women
were more frequently parents).
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Table 1: Danish and San Francisco & Boston Obituary Deaths

Women Men
who who
died died
Age |married |Number |SF + Ever mar- |Number |SF + Ever
group mar- Boston same-sex |ried |mar- Boston same-
ried or  |Obituaries |married ried or |Obituaries |[sex
widowed |married or |[N= 187 widowed |married or |married
widowed widowed |N= 482
18-29 2.38% 189 2.67% [1.30% 205 0.42%
(0.07%) (0.07%)
30-49 6.28 5133 | 13 (1.5%) 20.3| 3.49 5650 36 (4%) 19.1
(1.91) (1.99)
50-69 39.0 44904 74 (8) 46.5| 29.4 57228 153 (17) 47.9
(16.7) (20.1)
70+ 54.5| 218673 893 (90) 30.5| 67.0| 221247 809 (81) 32.6
(81.3) (77.8)
Md= 85 Md=82
Denmark Denmark Denmark S F & Boston S F & Boston
women Divorced Unmarried obituaries obituaries
Divorced Unmarried
N (%) N (%)
18-29 3% 0 6 (4%)
30-49 5% 11 4 (4%) 14 (10)
50-69 34 19 29 (29) 38 (27)
70+ 61 66 67 (67) 83 (59)
Denmark Denmark Denmark S F & Boston S F & Boston
men Divorced Unmarried obituaries obituaries
Divorced Unmarried
18-29 7% 0 10 (7%)
30-49 7% 21 11 (10%) 32 (22)
50-69 49 36 41 (39) 49 (34)
70+ 43 37 54 (51) 54 (37)

Ages of 14 gays and 4 lesbians found (often because of a partner,
sometimes a relative) in the ~1200 newspapers’ obituaries were 24, 28,
34, 47, 48, 50, 52, 52, 54, 58, 63, 64, 70, 72 (Md= 52, 14% old); 50, 57, 72,
90 (Md= 64.5, 50% old). 19 gays appeared in our systematic sample of
the Chronicle (38, 42, 43, 48, 50, 51, 53, 57, 58, 59, 61, 65, 67, 67, 68, 72,
75, 82, 85) Md of 59. Of 8 gays in the Globe (see Table 2), (63, 69, 73, 77,
78, 79, 82, 82), the Md was 77.5. Two lesbians appeared in the Globe,
dying at 55 & 56. For 41 gay obituaries in the main-stream press Md
= 61, 41% died old; 6 lesbians’ Md = 56.5, 33% died old — close to the
deaths of married homosexuals in Denmark (Table 3), but lesbians in
the gay press tended to die older than gays.
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The deaths in each status (e.g., married + widowed, had a same-sex
marriage, unmarried, divorced) for both the Danish and US urban
obituaries are summarized in Table 1 (Denmark results after Table
2 in Frisch & Simonsen!®) and in Table 3 for 1990-2006. Comparison
of Table 3 with the Frisch & Simonsen Table 2, or our Table 2 after
their 2000-2011 summary, indicates close correspondence, with the
Md age of death for homosexually-married lesbians just shy of and
that for homosexually-married gays just over age 60. The Md ages of
those who either died married or widowed were very similar in the
Chronicle and Globe, indeed, if those who died marred and/or widowed
are combined, the Md age of death for men was 82 and for women 85
in both newspapers. Both newspapers’ obituaries indicated that never
married, divorced, and informally-partnered men (not women) seemed
to suffer appreciably reduced lifespan. Indeed, the men’s Md age of
death was only somewhat older than that of gays’.

Inspection of Table 1 indicates fairly close correspondence in the
pattern of deaths in the US and Denmark, although it appears the
obituary deaths are displaced by a few years older for men and women
who have been married, and even more years older for the divorced
and unmarried. However, for those in same-sex marriages in Denmark
and those homosexuals who were partnered in San Francisco, the
correspondence was closer, with an older Md age of death by perhaps
6 years in Denmark. And whereas lesbians seemed to die a couple of
years older in San Francisco, no obvious sex difference emerged in
Denmark, though the lesbian’s Md was earlier. The difference between
the San Francisco and Denmark materials may be due to the inclu-
sion of all same-sex marrieds (including those living in rural areas
and possibly less sexually active), that obituaries have to be placed by
someone who cares enough to spend the time and money, or cultural
differences between the US and Denmark.

Part 1: Conclusions

Lifespan: Absent following individuals from adopting the lifestyle
to death, a definitive estimate of the GLBT lifespan cannot be given.
Generating one from a mature gay culture, years after application of
the HIV-cocktail, and assembled from a GLBT project that tried to
record all deaths, seems reasonable — but certainly not dispositive.

10 M. Frisch, J. Simonsen, Marriage, cohabitation and mortality in Denmark:

national cohort study of 6.5 million persons followed for up to three decades
(1982-2011), Int. J. Epidemiol. V. 42, p. 1-20, Advance Access published March
11, 2013.
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The similar ages of GLBT deaths in newspapers suggested the San
Francisco GLBT site might be fairly representative. In San Francisco it
appears a gay or lesbian might live ~15-20 and a transsexual ~25-years
less than a conventionally married person.

In Denmark, the difference between the Md age of death for those
in gay as opposed to conventional marriage appears similar to that in
San Francisco, perhaps somewhat diminished — but almost certainly
at least 15 years. We don’t know about the life spans of non-married
gays in Denmark (probably the overwhelming majority), but many
are likely included in the ‘unmarried’ and ‘divorced’ categories. If
the findings from San Francisco can be applied to Denmark (that is,
being partnered is analogous to being formally married), then a gay
or lesbian who didn’t get married may have lived a few years longer
than a gay or lesbian who did.

Many obituaries detailed decedents’ considerable pain & suffering.
Of course, even as smokers live possibly 10 years less, all of their re-
duced longevity is not due to smoking, per se. Smokers are more apt
to use drugs, get divorced, drive recklessly and be involved in other
dangerous, life-shortening things. The same is undoubtedly true of
homosexuals, who are more apt to smoke, use drugs, drive recklessly
and get infected by their sexual activities with a host of dangerous
germs and experience various organ failures. How you parcel out the
15 or so ‘missing years’ as to cause is unclear.

Partnering: In 9 of 10 comparisons of 10 major causes of death in
San Francisco (e.g., murder, suicide, liver failure, heart failure, AIDS,
etc.) the unpartnered GLBT lived longer (whether ever- or currently-
partnered; P < 0.02, sign test).

The Demographic: GLBTS’ contribution to the demographic was
miniscule.

Implications

Lifespan and Normalcy According to the American Psychiatric As-
sociation those with a mental disorder have “a significantly increased
risk of suffering death, pain, [or] disability”!! due to their disorder. San
Francisco’s obituaries suggest that GLBT lives are much shorter and
associated with disability (especially HIV infection for gays) readily
meeting these criteria. The dramatically shortened lifespan for those
in Denmark’s homosexual marriages add weight to the San Francisco
finding.

1 American Psychiatric Assn, current Diagnostic & Statistical Manual.
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These results put GLBT normalcy in question. This is particularly
the case since the Evelyn Hooker study - touted by the American
Psychological Association as key to considering “homosexuality ...
a normal and positive variation of human sexual orientation” — has
been shown to be essentially bogus.'

Gay Marriage: Unpartnered GLBT lived longer in San Francisco.
So, legalizing and thus encouraging gay marriage might decrease gays’
health and increase their economic burden (in 2011 the US Centers for
Disease Control estimated each of 56,000 yearly HIV infections costs
~$700,000; 61-63% of these infections are due to gay sex). Gay marriage
implies GLBT acceptability in child rearing—problematic as children
with homosexual parents appear the least advantaged.

The Demographic: Not only do GLBT fail to generate their re-
placements, their influence on the demographic is negative when
the ~25% of gays who admit sex with boys'* and thereby influence
many to adopt homosexuality? is factored in. Few homosexuals had
children, matching the fraction recorded in the 1990s.'¢ Aristophanes
(~300 BC) noted gays’ propensity “when they grow to be men, they
become lovers of boys, and it requires compulsion to overcome their
natural disinclination to marriage and procreation.” This interest in
boys is exhibited all over the world in the fraction of molestations gays
account for whether as teachers, priests, or caretakers.

Pets and Impersonal Intimacy: 13% percent of gays’ v 2-4% of
straight men’s obituaries included a pet. Estrangement from humanity
is suggested by gays being about twice as apt to leave a pet as a child
(13% v 6%), while straights were 20 times more apt to leave a child as
a pet (a ~40X difference). A surviving partner was listed about half as
often by gays (36% v 60%). As ~60% of non-GLBT men were married

12 P. Cameron, K. Cameron, K. Proctor, Re-examining Evelyn Hooker: setting the

record straight — comments on Schumm’s (2012) reanalysis, “Marriage & Family
Review”, 2012, 48, p. 491-523.

13 M. Regnerus, How different are the adult children of parents who have same-sex
relationships? Findings from the New Family Structures Study, (2012) “Social
Science Research” 41, p. 752-770.

P. Cameron, K. Proctor (2012) Psychiatric Professions Falsely Claim Gays No
More Apt to Molest.

15 P. H. Van Wyk, C. S. Geist (1984). Psychosexual development of heterosexual,
bisexual,and homosexualbehavior. “Archives of Sexual Behavior”, 13, p. 505-544.

14

16 P. Cameron, K. Cameron (1996). Homosexual parents, “Adolescence”, 31,

p. 757-776 (includes a similar obituary survey of 986 consecutive Washington,
DC obituaries (1988-1993), 6% of the gays [same as SF obituaries], 27% of the
lesbians [v 26% in the SF obituaries] were listed as having children).
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at the age most gays died, the difference in connections to others is
even greater. Lesbians left a surviving partner as frequently as straight
women (32% v 31%), yet most straights would have been married at the
age the lesbians died, suggesting lesbians’ degree of estrangement is
greater. 21% of lesbians left a child and 5% a pet [~4:1] v ~83% a child
and 2-6% a pet for straights [~14:1] (about a 3X difference). By these
measures, transsexuals were the most estranged: 21% left a partner,
16% a pet and 11% a child. GLBT with children usually have less in-
teraction with them'” so while older GLBTs are “more likely to suffer”
physical disabilities and mental illnesses, they are “less likely to have
live-in partners or adult children to help care for them.”!®

Gay sex is often impersonal (e.g., person-to-genital instead of person-
to-person), contributing to, as well as being a hallmark of, estrange-
ment. Thus San Francisco’s Blow Buddies:

“While there may have been thirty men in the room, none were talk-
ing. The only sounds were the throb of the music ... the next room...
more cupboards, aligned along an elaborate maze filled with several
dozen men moving, glancing, stopping, moving, kneeling, ... As my
eyes adjusted, I recognized more and more people- colleagues from
political work, neighbors from my apartment building, friends from
the gym. Everyone seemed plugged into the same intense energy and
focused on the same thing — oral sex. I remained... until three in the
morning.1%”

Having pets listed as survivors suggests estrangement — but imper-
sonal intimacy may be involved as well. Thus, in San Francisco circa
1970, 20% of 685 gays, 7% of 292 lesbians, 5% of 334 straight men
and no heterosexual woman reported having had sex with an animal:
3% of gays and 1% of straight men said their first animal experience
was when they were aged 13 or older. Similarly, gays are more apt to
be sexually involved with children.? Thus gay priests were 13 times

E M. Regnerus, How different are the adult children of parents who have same-sex

relationships? Findings from the New Family Structures Study, (2012) “Social
Science Research” 41, p. 752-770.

18 R.Rabin, Disparities: Illness More Prevalent Among Older Gay Adults, 3/1/2011,
NYT.

1 G. Rotello (1998) Sexual Ecology: AIDS and the destiny of gay men. NY: Penguin.

20

A.P.Bell, M. S. Weinberg (1978) Homosexualities: a study of diversity among men
and women. New York: Simon & Schuster & (with Hammersmith S) Statistical
Appendix, Indiana U Press, 1981.

P. Cameron, K. Cameron, K. Proctor, Re-examining Evelyn Hooker: setting the
record straight — comments on Schumm’s (2012) reanalysis, “Marriage & Family
Review”, 2012, 48, p. 491-523.
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more apt to be caught molesting boys than normal priests were caught
molesting girls.?? More pornography, sex in parks, sex in restrooms,
etc. — all part of the strong component of impersonal intimacy that
characterizes the gay life.?? As Evelyn Hooker? noted, it “is highly
probable that we are at least as accurate in speaking of the homosexual
community as a ‘deviant community’ as in describing it as a ‘commu-
nity of deviants.””.

Are GLBT ‘normal’? If mental disorders are “associated with...a sig-
nificantly increased risk of suffering death, pain, [or] disability,” part-
nered gays and lesbians —in the highly welcoming city of San Francisco
and the similarly welcoming country of Denmark:

— live a shorter life

In San Francisco, GLBT:

— also appear to suffer disproportionate pain and disability;

— are disadvantaged in both health?®®and lifespan, apparently more

so when they partner with other GLBT.

— are estranged as indexed by fewer humans & more animals in

their obituaries;

— engage in significant volumes of impersonal intimacy;

— contribute little to the demographic, and

— make a negative contribution to the demographic by inducing

many boys to adopt homosexuality (and seriously harming many
[especially boys’] lives).

The above, combined with the deconstruction of the Hooker study
that ostensibly proved gays normal and helped persuade the psychi-
atric profession to go along with ‘delisting’ of homosexuality,?® appears
sufficient to at least reopen the question of GLBT ‘normalcy.’ Indeed,
such a cluster of harms-increased risk of suffering death, pain, less-
ened health, and disability as well as more frequent drug-dependence,

22 Ibidem.

2 A.P.Bell, M. S. Weinberg (1978) Homosexualities: a study of diversity among men
and women. New York: Simon & Schuster & (with Hammersmith S) Statistical
Appendix, Indiana U Press, 1981.

E. Hooker (1961), The homosexual community, Proceedings of the XIV Interna-
tional Congress of Applied Psychology, 2, p. 59.

% H. Liu, C. Reczek, D. Brown, Same-Sex Cohabitors and Health: The Role of
Race-Ethnicity, Gender, and Socioeconomic Status, “Journal of Health and
Social Behavior” 0022146512468280, first published on February 27, 2013 as
doi:10.1177/0022146512468280.

P. Cameron, K. Cameron, K. Proctor, Re-examining Evelyn Hooker: setting the
record straight — comments on Schumm’s (2012) reanalysis, “Marriage & Family
Review”, 2012, 48, p. 491-523.
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more frequently being diagnosed with other mental illnesses, more
frequently suicidal, more frequently involved in criminality, etc.?” —
would seem to merit considering those who engage in homosexually
‘mentally disturbed.” Homosexuals who are embedded enough in the
gay ‘mainstream’ in San Francisco to get an obituary seem to live
shorter lives than married homosexuals in Denmark — might the ‘non-
embedded’ live longer? Perhaps those homosexuals more enmeshed
in the homosexual subculture are exposed to more harms. That the
coupled seem to live slightly shorter lives also fits this notion (e.g.,
more day-to-day exposure to homosexual pathology via one’s partner).
These apparent findings fit a model that the greater the exposure to
other homosexuals, the greater the hazards to which you are subject
and the more likely you are to eventually suffer fatal harm — consistent
with homosexuality being a mental disorder.

As to gay ‘marriage,’ this large set of obituary deaths suggests homo-
sexual coupling may have a slightly negative effect upon lifespan. Since
earlier death and poorer health are positively correlated, counter to
optimistic speculation by some (e.g., Liu?), enabling and/or encourag-
ing homosexual coupling, besides offering no obvious benefit to society
as a whole and presenting an incentive for those with homosexual
tastes to get married, might actually decrease homosexuals’ health.

Table 2: Systematic Sample of Obituaries

SF Chronicle 2005-2012: N = 1,214
Gays: N = 19; range = 38 — 85; Md = 59

Homosexual children/grandchildren mentioned in obits:

12 (5 lesbians and 7 gays)

Pets: 37 (3.0%)of obits listed pets

homosexual obits w pets: 3 (16%)

Catholic clergy: N = 12; range: 57 — 95; Md = 81.5
Heterosexuals w surviving partner: 43 - 93; Md = 71
Men: 19 (3%)

Women: 3 (< 1%)

2 P.Cameron, K. Cameron, T. Landess, Homosexual sex as harmful as drug abuse,

prostitution, or smoking, “Psychol Repts”, 2005, 96, p. 915-961.

28 H. Liu, C. Reczek, D. Brown, Same-Sex Cohabitors and Health: The Role of
Race-Ethnicity, Gender, and Socioeconomic Status, “Journal of Health and
Social Behavior” 0022146512468280, first published on February 27, 2013 as
do0i:10.1177/0022146512468280.
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Married:

Men: 358 (58%); range: 38 — 98; Md = 81

Women: 136 (24%); range: 45 — 97; Md = 78

Widowed:

Men: 122 (20%); range: 64 — 103; Md = 87

Women: 284 (51%); range: 57 — 107; Md = 89

Previously Married (e.g., divorced):

Men: 55 (9%); range: 29-93; Md = 71

Women: 78 (14%); range: 44-101; Md = 80.5

All the married/widowed: Men: Md= 82

Women: Md= 85

Never married:

Men:62 (10% of all men); range: 19-99; Md = 63

Women:60 (11% of women); range: 27-97; Md = 82.5

Boston Globe 2005-2012 obits: N = 1,214

Gays: N = 8; 63 — 82; Md = 77.5; [total: 27; 38-85, Md= 67] Lesbians: N =
2; ages 55 & 56

Homosexual children/grandchildren mentioned in obits:

14 (8 lesbians, 6 gays)

Pets: 17 (1.4%) of obits listed pets [SF & Boston: 54 (2.2%)]

homosexual obits w pets: 0 [total 3 (10%)]

Cath clergy: N= 4; 55-81. Md = 79.5[16; 55-95; Md = 80.5]

Heterosexuals w surviving partner: 27 — 90; Md = 61

Men: 13 (2%)

Women: 12 (2%)

Married:

Men: 363 (58%); range: 31 —101; Md = 78

Women: 119 (21%); range: 34 — 97; Md = 79

Widowed:

Men: 152 (24%); range: 58 — 104; Md = 87

Women: 336 (60%); range: 60 — 105; Md = 88

Previously Married (e.g., divorced):

Men: 43 (7%); range: 37-91; Md = 71

Women: 51 (9%); range: 45-97; Md = 78
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All the married/widowed: Men: Md= 82
Women: Md= 85

Never married:

Men: 60 (9% of all men); range: 18-92; Md = 54.5
Women: 46 (8% of all women); 21-102; Md = 84

Table 3. Age of Death in Denmark: 1990-2006

sex status Md age death
female single 79.1
male single 62.1
female married 70.4
male married 74.1
female divorced 79.0
male divorced 66.8
female widowed 84.2
male widowed 82.5
female ever ho partner 58.4
male ever ho partner 61.1
female ever married 81.0
male ever married 75.7

2. Outcomes of Children With Or Raised
by Homosexual Parents

As noted above, the egalitarians, including the homosexual move-
ment, many professional associations, and the media in-general assert
that whether or not a parent engages in homosexuality is irrelevant:
as long as the child is loved, he will turn out OK. Traditional thought
stresses the character of the parents, which they exhibit by raising
a child within marriage instead of alone or in an informal union. Tra-
dition also holds that the aberrant attitudes, behaviors, and associates
of those who engage in homosexuality, illegal drug use, or criminality
often have more influence on how a child turns out than their parents’
expressions of love or affirmation.

Supporters of homosexual parenting cite a number of academic
studies to bolster their position. But these studies are almost exclu-
sively based on small, volunteer samples. And their chief claim is that
since ‘no statistically significant differences were found between the
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children of homosexual and heterosexual parents’ for this or that vari-
able, the parenting situations must have ‘the same’ influence on the
child. The problem is that small samples generally yield ‘no statistical
differences’ due to a lack of statistical power, so such findings do almost
nothing to prove that the two parenting types produce ‘the same’ result.
Furthermore, statistical claims of ‘sameness’ or ‘differences’ between
two populations — and not just between the particular subjects in the
study — rely on those subjects being approximately representative of
‘all heterosexual parents’ or ‘all homosexual parents,” something that is
rarely true of volunteers or individuals recruited by the investigators.

In addition, almost without exception, supporters of homosexual
parenting refuse to acknowledge studies that support the traditional
view — whether in their professional papers, in their court briefs, or
on their websites. Ignoring counter-evidence is unusual in the hard
sciences, but social science is heavily politicized, and the practice —
especially in studies about homosexuality — is unfortunately common.
While traditional beliefs are generally reinforced by careful examina-
tion of even the pro-gay literature®, below we compare the findings
from the 2012 Regnerus study against findings from studies that have
been ‘generally ignored.’

Of all the studies of homosexual parents to date, Regnerus addressed
the broadest array of variables and represents the largest quasi-
random sample study of how adults turn out when they have (or had)
a homosexual parent. 2,988 individuals aged 18-39 were culled from
a probability-based pool of approximately 15,000 potential subjects in
order to find an adequate number of adult children of homosexuals
and a comparable number of adults with a similar demographic profile
who were raised in other circumstances. Regnerus’ findings support
traditional beliefs that children do best in a married household, and
that even sub-optimal heterosexual rearing — such as single parent-
hood or being raised with stepparents — is better than being raised by
a homosexual.

Weighted to match population parameters, Regnerus estimated
that 1.7% of the nation’s children have one or more homosexual par-
ents. By comparison, Cameron and Cameron’s (1996) random survey
of 5,182 adults in 1983-84 yielded unweighted estimates of 1.6% and
1.7%. Such close agreement between two nationwide studies based
on random samples reinforces the credibility of both investigations.

29 P. Cameron, K. Cameron (1999) Homosexual parents: why appeals cases ap-

proximate the “gold standard” for science — a reply to Duncan, “Psychological
Reports” 84, p. 793-802.
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This is especially true given our estimate was based upon the numbers
of children reported by our respondents — who reported their sexual
preference — while Regnerus based his upon the proportion of his
respondents who reported a parent who engaged in homosexuality.

We took each of the 40 outcome measures that Regnerus studied
and reported and ranked it by kind of family unit. The family type
that scored best on each variable was ranked #1, second-best #2 and
so on, with the worst ranked #8. Family types that were tied on any
outcome were assigned a common ‘midrank,” a standard statistical
rank average.

Most rankings fit traditional beliefs. For instance, those with gay or
lesbian parent(s) were the:

— most apt to say they were not exclusively heterosexual,

— most apt to be on welfare,

— least apt to be employed,

— most apt to have gotten a sexually transmitted infection,

— most apt to have recently thought of suicide,

— most apt to report rape,

— most apt to test impulsive,

— most apt to smoke,

— most apt to report heavy TV viewing,

— most apt to have been arrested,

— most apt to have pled guilty to a crime,

— most apt to score high on depression,

— least apt to report being able to depend on others,

— least apt to report having felt secure and safe in their family, and

— most promiscuous.

Participants who have/had homosexual parents generally rank more
poorly on the other variables of concern, even if they are not always
‘the worst.” Any random sample will exhibit fluctuations — no matter
what the setting or experiences, some children do well on something
when most do poorly. But since gays and lesbians report more frequent
smoking, drug use, arrest, rape, and sexually transmitted diseases,
as well as testing more mentally disturbed®’, just about all the find-
ings make sense if the children of homosexuals tend to mimic them
(e.g., ‘like produces like’). Heavier TV viewing, being on welfare, and
testing impulsive by the children of homosexuals’ are ‘new’ findings,
since previous direct data on homosexuals are mixed or absent for
these variables.

30 P. Cameron, T. Landess, K. Cameron (2005) Homosexual sex as harmful as drug

abuse, prostitution, or smoking, “Psychological Reports” 96, p. 915-961.
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Comparison to Other Studies

Custody Appeals Study: Cameron and Cameron?! (1998, 1999) and
Cameron and Harris?? (2003) did the most unique studies of homo-
sexual parenting to date: an analysis of child custody appeals cases.
These were based on intensive examination of the real life of the
parents and their children — that is, not based on answers to question-
naires as with Regnerus or Cameron & Cameron® (1996), but subject
to cross-examination in court. The latter study examined 78 custody
appeals decisions involving 79 homosexual parents and 142 children.
The 142 children were exposed to a thousand child-years of homo-
sexual parenting and found:

1) parents recorded as lying or engaging in criminality or homo-

sexuality were more apt to be recorded as harming children;

2) homosexual parents as compared to heterosexual parents were

more frequently recorded as lying and/or engaging in criminality;

3) in 54 (70%) cases the homosexual parent and/or his associates was

recorded as having exposed the children to harm(s) (e.g., neglect,
seduction, emotional distress, hypersexualization), as opposed to
the heterosexual parent in 4 (5%) cases; and

4) homosexuals were responsible for 111 (97%) of the 115 harms

to children in the appeals court record. In 78 heterosexual vs.
heterosexual comparison cases, the 141 children were exposed
to 12 harms, harms that occurred in 11 (14%) cases.

The study also found that lesbian mothers as compared to gay
fathers:

5) were of lesser character as indexed by more frequent lying or

criminality;

6) were more apt to generate harms to their children; and

7) had more contact with their children in that 84% of the lesbians

vs. 15% of the gays became involved in disputing who would get
primary custody.

3 P. Cameron, K. Cameron (1998) Homosexual parents: a comparative forensic

study of character and harms to children, “Psychological Reports” 82: 1155-
1191. P. Cameron, K. Cameron (1999) Homosexual parents: why appeals cases
approximate the “gold standard” for science — a reply to Duncan, “Psychological
Reports” 84, p. 793-802.

32 P. Cameron, D. W. Harris (2003), Homosexual parents in custody disputes:

a thousand child-years exposure, “Psychological Reports” 93, p. 1173-1194.

33 M. Regnerus (2012) How different are the adult children of parents who have
same-sex relationships? Findings from the New Family Structures Study, “Social
Science Research” 41, p. 752-770. P. Cameron, K. Cameron (1996) Homosexual
parents, “Adolescence” 31, p. 757-776.
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In Regnerus there is a slight difference in outcomes favoring the gay
fathers over lesbian mothers, which tends to support the notion that
gays less frequently cause harms to their children. Regnerus noted
that among “those who said their mother had a same-sex relationship,
91% reported living with their mother while she was in the romantic
relationship, and 57% said they had lived with their mother and her
partner for at least 4 months at some point prior to age 18.... Among
those who said their father had a same-sex relationship, however,
42% reported living with him while he was in a same-sex romantic
relationship, and 23% reported living with him and his partner for at
least 4 months” (p. 757).

Both Regnerus and the custody appeals study found greater contact
by lesbians than by gays with their children.

‘Everybody’ would have picked the winners and losers in the Regn-
erus study prior to the 1980s. The courts almost always sided with the
heterosexual in child custody disputes involving a divorcing parent
who chose homosexuality — traditional beliefs permeated the whole
culture. The analysis of the 78 custody appeals fits rather nicely into
what people 50 years ago would have called common sense.’ Likewise,
it is likely that no one would have been surprised by the outcomes
found in the study of appeals cases.

Similarly, an analysis of the High School Graduation Rates Among
Children of Same-Sex Households in Canada®*, based on a 20% sample
of the 2006 Canada Census, reported that children of gay two-parent
households were 69% as apt to graduate as children from opposite sex
married homes, while children from lesbian two-parent households
were 60% as likely to graduate as children from opposite sex married
homes (p. 4). A large sex difference favouring the graduation rates of
boys from both kinds of homosexual homes v the graduation rates of
girls from both kinds of homosexual homes was also reported, which
complicates the interpretation considerably.

A systematic effort by Hollywood and academia - including the
professional societies — to ‘clean up’ the image of homosexuality has
been underway for some time. Hollywood, especially, seems to tout the
importance of ‘love’ overcoming all (except, of course, when it comes
to keeping actors and actresses married). Among other components
of academia, the American Psychological Association, the American
Psychiatric Association, the National Association of Social Workers, and

34 D.W.Allen, High School graduation rates among children of same-sex households.

August 2013 (on line). Burnaby Mountain professor, Dept Economics, Simon
Fraser U, Burnaby BC V5A 1S6 allen@sfu.ca
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the American Academy of Pediatrics have ignored and/or suppressed
not only the custody appeals study, but all the following studies in their
public statements, court briefs and journals:

— Javaid® reported a study comparing 26 children of 11 lesbian vs.

28 children of 15 divorced mothers. The 4 children who reported
asexuality had lesbian mothers, and more lesbians’ daughters
were apt to reject or be uncertain about getting married and hav-
ing children.

Cameron and Cameron?® reported on 17 adults with homosexual
parents (out of a random sample of 5,182) and how frequently in
986 consecutive Washington, DC obituaries (1988-1993) from gay
newspapers homosexuals had children (6% of the gays, 29% of
the lesbians were so listed). The 17 were disproportionately apt
to report (a) sexual relations with their parents, (b) a less than
exclusively heterosexual orientation, (c) gender dissatisfaction,
and (d) that their first sexual experience was homosexual.
Sarantakos®” closely matched (by age, sex, grade in school, and
social class) 58 elementary school children being raised by coupled
homosexual parents with 58 children of cohabiting heterosexual
parents and 58 children being raised by married heterosexual
parents. The children of married couples scored best at math
and language skills, experienced the highest levels of parental
involvement at school and at home, and had parents with the
highest expectations for them. The homosexuals’ children scored
somewhat higher in social studies, lowest in math and language,
were least popular, experienced the lowest levels of parental in-
volvement both at school and at home, were more distant from
their parents, and had parents with the lowest expectations for
their children and who least frequently expressed higher educa-
tional and career aspirations for them.

Sirota®® (1997) paired 68 adult daughters of gay fathers with 68
daughters of heterosexual fathers. Daughters with gay fathers
tested less comfortable with intimacy and more anxious; were
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G. A. Javaid (1993), The children of homosexual and heterosexual single mothers,
“Child Psychiatry and Human Development” 23, p. 235-248.

P.Cameron, K. Cameron (1996), Homosexual parents, “Adolescence” 31, p. 757-776.

S. Sarantakos (1996), Children in three contexts: family, education and social
development, “Children Australia” 21, p. 23-31.

T. Sirota (1997), A Comparison Of Adult Attachment Style Dimensions Between
Women Who Have Gay Or Bisexual Fathers And Women Who Have Heterosexual
Fathers. PhD Dissertation, School of Nursing, New York University.
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less religious and more frequently engaged in compulsive het-
erosexuality; less frequently married (19% if father was gay vs.
32% if father was heterosexual; more frequently reported a bi/
homosexual preference (34% if father was gay vs. 3% if father
was heterosexual; almost every study has reported similarly, in-
cluding Regnerus); reported less closeness to parents; and more
frequently indicated abusing drugs or alcohol (44% if father was
gay vs. 7% if father was heterosexual.

Among the families of subjects in Sirota’s study, one or more parents
reportedly abused drugs and/or alcohol in 59% of gay-father families
vs. 31% of heterosexual-father families. 72% of families with gay fathers
dissolved, while 68% of families with heterosexual fathers stayed intact.
More frequent divorce/partner changing within homosexual-headed
families was reported by Cameron & Cameron® (1996) and Regnerus®.

Conclusion

The above studies generally jibe with traditional common sense.
They also fit the findings from custody appeals cases in our court
system, as well as the outcomes in the Regnerus study. across all 40
outcome measures taken as a whole, intact biological, heterosexually-
married families had far and away the best rank average, while lesbian-
and gay-headed homes clearly ranked last. If parental homosexuality
is as irrelevant as homosexuals, our professional associations, and the
media assert, why are the above studies — methodologically as sound
or better than the ones cited by these entities — ignored or dismissed?
Given that both Cameron and Cameron and Regnerus reported homo-
sexual parents more frequently became sexually involved with their
kids, why is the psychiatric elite so anxious to allow more children to
be exposed to the risk of homosexual seduction? How did psychiatry
become so wise that it knows ‘the way it ought to be’ without fulfilling
the basic requirement of good scholarship — to address all the evidence,
and not just selected bits that fit one’s own preconceived notions?
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P.Cameron, K. Cameron (1996) Homosexual parents, “Adolescence” 31, p. 757-776.

40 M. Regnerus (2012) How different are the adult children of parents who have
same-sex relationships? Findings from the New Family Structures Study, “Social
Science Research” 41, p. 752-770.
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Conclusion: Egalitarianism Applied to
Sexuality and Child Rearing

The mortality evidence (Part 1) seems to fairly-strongly favour
conventional man/woman marriage over homosexual arrangements.
Indeed, the differences between the average lifespan of homosexuals
and married heterosexuals approximates 20 years — a much greater
difference than the lifespan difference between smokers and non-
smokers, or just about any other comparison imaginable other than
illegal drug-shooters v non-shooters.

In (Part 2), the limited empirical evidence tends to favour child
outcomes in father/mother homes rather than in homes that include
or are made up of two homosexuals. The analysis of court cases is
especially important in that what is decided in court determines who
goes to prison and who goes free — it is the highest standard of evidence
our society has devised. That the results from the courts are similar to
the results from the better-done and/or ignored survey studies seem
to buttress the sense that those supporting an egalitarian view of the
‘way it’s supposed to be’ are playing fast and loose with the empirical
reality.

Thus, applying the egalitarian ideal to marriage and/or child rear-
ing arrangements is having success to a similar degree as its applica-
tion to property rights. Further, applying the egalitarian ideal to child
rearing risks seriously exacerbating the West’s dangerously falling
demographic — a demographic that in bids to end our civilization un-
less drastic action to bolster successful child bearing and rearing is
implemented.

Key words: family, marriage, the gender revolution, threat,
homosexualism.
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Gender - die anthropologische
Revolution der Gegenwart

GENDER - WSPOLCZESNA REWOLUCJA ANTROPOLOGICZNA

Ideologia gender stanowi jeden z przejawéw dzisiejszego totalitaryzmu.
Jest globalng rewolucjg kulturowg, na ktdra jesteSmy wystawiani. Jest to
rewolucja, w ktorej nie chodzi o obalenie wtadzy politycznej, rewolucja, ktéra
nie posiada masowej bazy, ktdra nie maluje na swoich sztandarach ani biedy,
ani ucisku duzej czesci ludnosci. Jest to rewolucja, ktéra niszczy podstawy
naszej ludzkiej egzystencji, niszczy samego cztowieka. Nadciggajacy nowy
totalitaryzm atakuje korzenie ludzkosci. Jego celem jest zniszczenie rodziny,
wiary chrzescijanskiej.

Stowa kluczowe: rewolucja genderowa, odnaturalizowanie ptci, queering,
rewolucja top-down, LGBT.

GENDER - A CONTEMPORARY ANTHROPOLOGICAL REVOLUTION

Gender is one of the aspects of contemporary totalitarianism. It is a global
cultural revolution we are being exposed to. Its goal is not to overthrow any
political power. This revolution does not have any mass background, it does
not portray poverty or oppression of a large part of people. It is a revolution
that destroys the foundations of our human existence and man himself. The
coming new totalitarianism attacks the roots of mankind. Its aim is to destroy
the family and Christian faith.

Key words: gender revolution, queering, top-down revolution, LGBT.
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Bei einem Besuch in der européaischen Kulturhauptstadt Marseille
in diesem Sommer hatte ich Gelegenheit das ,,Museum der Zivilisa-
tionen Europas und des Mittelmeeres®, kurz MuCEM zu besuchen.
Es wurde im Juni Juni 2013 von Prasident Hollande er6ffnet. Der Ort
koénnte nicht groBartiger sein: Die Festung St. Jean am Eingang zum
alten Hafen Marseilles, schwer beladen mit 800 Jahren européischer
Geschichte, wurde fur 190 Millionen Euro zu einem grof3artigen Mu-
seumskomplex umgestaltet.

Nachdem wir uns eine Weile uber die Banalitiat der Exponate ge-
wundert hatten, etwa eine Vitrine mit religiésem Trédelkram in der
sogenannten Chapelle Saint Jean, gingen wir in die Ausstellung ,,Fe-
min und maskulin in der Méditerranée“. Das Plaktat verhief3 nichts
Gutes: Eine Frau im Torrero-Anzug mit roten High Heels und einem
Dampfkochtopf unter dem Arm. Aber dass wir dort antichristlicher
Propaganda und LGBT-Agitation erbiarmlichster Art augesetzt sein
wirden, hat uns dann doch tiberrascht. Zu sehen war in Grof3format
ein Body Builder im Bikini, ein bartiger Mann in Spitzenabendkleid,
ein nackter Mann mit schwangerem Bauch, Viedos von CSD-Days
und - ich bedauere Ihnen an diesem Beispiel die Abgrndigkeit der
europaischen Kultur verdeutlichen zu missen: ein Video von einer
Frau, welche mit Hilfe eines halbierten Plastiktrichters in Stehen wie
ein Mann uriniert, daneben das Plastikteil in der Vitrine.

Tausende von Menschen gehen tiglich durch dieses Museum. Man-
che schitteln den Kopf. Niemand protestiert.

Das Ziel der Ausstellung besteht neben der planvollen Destruktion
christlichen Glaubens darin, ,,Geschlechts-Stereotypen‘ aufzulésen.
Dies ist auch das Ziel des franzésischen Erziehungsministeriums.
Im jetzt beginnenenden Schuljahr sind 500 Vor- und Grundschulen
ausgewahlt worden, um dort mit Programmen zur Auflésung von
,Geschlechtsstereotypen“ mit dem Objekt Kind zu experimentieren,
etwa indem Jungen Schminkkésten und Prinzessinnenkl$eider und
Méidchen Bagger und Boxhandschuhe zum Spielen bekommen. Ge-
wiss durfen wir positive Evaluationen erwarten.

Die Gender-Revolution

Dies sind jiingste Beispiele fir die globale Kulturrevoltion, der wir
ausgesetzt sind. Es ist eine Revolution, der es nicht um den Umsturz
politischer Machtverhiltnisse geht, eine Revolution, die keine Mas-
senbasis hat, die weder Not, noch Unterdriickung grof3er Teile der
Bevolkerung auf ihre Fahnen schreiben kann. Es ist eine Revolution,
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welche die Grundlagen unserer menschlichen Existenz zerstort, ja den
Menschen selbst. Diese Revolution heif3t Gender Mainstreaming. Die
radikalen Feministinnen und die Homosexuellen haben sich gepaart
und Gender geboren.

Der Begriff verschleiert, worum es geht. Es geht

1. um die Herrschaft der Frau tber den Mann

2. um die Auflésung der Identitat von Mann und Frau — ein Wider-

spruch, tber den wir noch sprechen werden

3. um die normative Deregulierung der Sexualitit, d. h. um die Be-

seitigung der moralischen Bewertung und Begrenzung sexueller
Handlungen.

Da die Familie auf der Komplementaritit von Mann und Frau und
auf einschrinkenden sexuellen Normen beruht, wird ihr so das Fun-
dament entzogen. Den Zerfall der Familie erleben wir alle. Aber die
meisten Menschen wissen nicht, dass die politischen, wirtschaftlichen
und akademischen Eliten die Zerstérung der Familie strategisch
betreiben. Weil dieser Revolution aber die Natur, die Vernunft und
Gott entgegenstehen, kann sie nur zerstoren, aber nicht gewinnen.
Im vergeblichen Versuch, endgiiltig zu siegen, fiihrt sie einen neuen
Totalitarismus herauf, der mit den neuen technischen Moglichkeiten
der totalen Kontrolle den Menschen in eine globale babylonische
Gefangenschaft zu fuhren droht.

Der Begriff Gender wurde auf den UN-Konferenz zur Bevolke-
rung 1994 in Kairo und der UN-Konferenz fiir Frauen 1995 in Peking
durchgedrickt. Heterosexualitat als Norm war sowohl den Lesben,
Schwulen, Bi- und Trans-Sexuellen, also den LGBT-Personen, ein
unertrigliches Argernis als auch den radikalen Feministinnen, welche
die ,,Zwangsheterosexualitiat® als Ursache fur die Unterdrickung der
Frau ausgemacht hatten. Sie wollten mit diesem neuen Begriff das
Ubel an der Wurzel packen: ,,Gender* sollte das ,,soziale Geschlecht®
bezeichnen, welches unabhdngig sei vom biologischen Geschlecht.
Die sexuelle Ortientierung den Genderisten als entscheidendes Kri-
terium menschlicher Identitit, nicht das Geschlecht als Mann und
Frau. Nicht mehr zwei Geschlechter sollte es geben, sondern viele:
hetero-, homo-, bi-, trans- und intersexuelle Ménner und Frauen, die
ihr Geschlecht nach Belieben wihlen und verdndern konnen. Sie alle
sollen heiraten und Kinder adoptieren durfen. Diese Auffassung vom
Menschen soll zum Mainstream gemacht werden, zum Hauptstrom
des Zeitgeistes, der alle mitreif3t, die nicht jenseits des Relativismus
fest verankert sind.
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Gender oder gender-identity wird in den Dokumenten der UN und
EU selten definiert. In den sogenannten Yogyakarta-Prinzipien, einem
Dokument, welches mit der vorgetauschten Autoritat der Vereinten
Nationen das totalitire Programm zur Durchsetzung der Gender-Ideo-
logie formuliert, findet sich eine Definition:

Unter geschlechtlicher Identitdt versteht man das tief empfundene
innere und personliche Gefiihl der Zugehorigkeit zu einem Geschlecht,
das mit dem Geschlecht, das der betroffene Mensch bei seiner Geburt
hatte, ubereinstimmt oder nicht tibereinstimmt.

Welches Geschlecht ein Mensch hat, soll also nicht von seinen
biologischen, hormonellen, neuronalen, sozialen und psychischen
Merkmalen abhéingen, sondern von seinem ,,inneren und persoénli-
chen Geftihl“. Weil es eine winzige Minderheit von Menschen gibt,
deren Gefiihl hinsichtlich ihrer geschlechtlichen Identitat unstabil
ist, sie nennen sich Transgender, oder die biologische Anomalien
der Geschlechtsidentitit aufweisen, sie heilen Intersexuelle, hat der
Deutsche Ethikrat vorgeschlagen, neben ménnlich und weiblich eine
dritte Kategorie einzufiihren, ndmlich ,,anderes Geschlecht®.

Zur ,,Stellungnahme des Deutschen Ethikrats zur Situation interse-
xueller Menschen in Deutschland“ vom Februar 2012 wurde Prof.
Nina Degele als Expertin befragt. Sie ist Professorin fiir Soziologie
und empirische Geschlechterforschung am Institut fur Soziologie
der Universitat Freiburg und seit 2002 dessen Geschéftsfiihrende Di-
rektorin. Das neue Fach Gender-Studies ist mittlerweile an fast allen
Universititen etabliert und oft schon Pflichtfach in Studiengédngen. Es
bietet Soziologen, vor allem Soziologinnen, steile Aufstiegschancen,
hoch dotierte akademische Stellen und ein unerschopfliches Praxis-
feld, denn wenn man die geschlechtlichen Signaturen von Mann und
Frau ausmerzen will, weil man sie fiir ,,Stereotypen‘ hilt, welche
die menschliche Freiheit beschneiden, dann hat man bis zum Sankt
Nimmerleinstag zu tun.

Nina Degele fiihrt fort, was Judith Butler in ihrem wahrhaft ,,bahn-
brechenden“ Werk von 1990 Gender Trouble — Feminism and the Subver-
sion of Identity im Titel angekiindigt hat: die Subversion der Identitét.
In einem Aufsatz aus dem Jahr 2003 erortert Nina Degele die Frage:
,2Anpassen oder unterminieren: Zum Verhaltnis von Gender Main-
streaming und Gender Studies“!. Diskutiert wird, ob die politische
Strategie des Gender Mainstreaming einen Anpassungskurs verfolgt,

N. Degele, Anpassen oder unterminieren: Zum Verhdltnis von Gender Main-
streaming und Gender Studies, [in:] Freiburger Frauen Studien, Ausgabe 12,
2003: Dimensionen von Gender Studies, S. 79-102.
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welcher der ,,Unterminierung“ der Geschlechtsidentitat abtraglich
sein konnte.

Diskutiert wird nicht, ob es eigentlich Aufgabe der Wissenschaft,
Aufgabe der durch Steuergelder finanzierten Universitiat, Aufgabe
der Direktorin des Instituts fiir Soziologie ist, die bestehende Ge-
sellschaftsordnung zu untergraben und Studenten zu lehren, eben
dies zu tun. Wie mir Studenten immer wieder mitteilen, ist an den
Universititen ein Klima entstanden, in dem das Ziel der ,,Untermi-
nierung‘ der bestehenden Geschlechterordnung zum Mainstream
geworden ist, dem man sich nur um den Preis der Ausgrenzung und
des Karriereverzichts widersetzen kann. Wer hat die Universitit dazu
beauftragt? Wie konnte die Universitat zu einem Instrument der Kul-
turrevolution werden? Diese Frage stellt sich heute ebenso dringend,
wie sie sich unter der totalitiren Herrschaft des Kommunismus und
des Nazismus gestellt hat.

Horen wir, wie Frau Degele ihr Fachgebiet Gender Studies be-
schreibt. Die Vergewaltigung der Sprache ist ein Vorbote der Verge-
waltigung des Menschen.

»Gender Studies zielen auf eine Entnaturalisierung von Geschlecht,
was als Programm allen Strategien des Gender Mainstreaming (im-
plizit) zugrunde liegt.

Diese Entnaturalisierung lasst sich am pragnantesten mit dem Be-
griff des ,Queering’ fassen. Queer beschreibt ,Ansitze oder Modelle,
die Briiche im angeblichen stabilen Verhaltnis zwischen chromosoma-
lem, gelebtem Geschlecht (gender) und sexuellem Begehren hervorhe-
ben. Im Kampf gegen diese Vorstellung von Stabilitat (...) lenkt queer
den Blick dahin, wo biologisches Geschlecht (sex), soziales Geschlecht
(gender) und Begehren nicht zusammenpassen’®. (...) Ein solches
Queering bzw. Unterminieren ist radikal. Denn was verunsichert uns
mehr, als den Menschen uns gegenuber nicht eindeutig als Frau oder
Mann klassifizieren zu konnen?“

Das Geschlecht von Mann und Frau soll also durch ,,Queering*
,entnaturalisiert“ werden, es soll nicht mehr als Vorgabe der Natur
angenommen werden. Queer bedeutet in der englischen Umgangs-
sprache alles, was nicht ,,straight ist, also jede sogenannte sexuelle
Identitat, Vorliebe und Betatigung aullerhalb der Heterosexualitit,
wofir es friher den diskriminierenden Begriff Perversion gab. Di-
scrimen heil3t Unterscheiung. Der Begriff ,,queer” dient dazu, die

2 A. Jagose, Queer Theory. Eine Einfiihrung, Berlin 2001, S. 15; vgl. dazu und
zum Begriff der ,,sexuellen Politiken* Quaestio (Hrsg.): Queering Demokratie.
Sexuelle Politiken, Berlin 2000, S. 14.
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Polaritiat von Hetero- und Homosexualitat zu untergraben zugunsten
einer vollstandigen Auflésung der Geschlechtsidentitit von Mann oder
Frau. Frau Degele stellt zutreffend fest: ,,Ein solches Queering bzw.
Unterminieren ist radikal.“

Konsultiert man das Langenscheidt Lexikon zur Bedeutung von
,queer“, so findet man darin auch die Bedeutungen ,,sonderbar, frag-
wurdig, geistesgestort, verruckt®.

Den ,,Entselbstverstandlichungsbemiihungen®“ der queeren Aka-
demikerinnen konnte eine Politik in die Queere kommen, welcher es
um ,,Machtgewinn“ und ,,Empowerment* von Frauen geht. Wenn es
Frauen gar nicht gibt, ware die Durchsetzung von Frauenquoten mit
Hilfe der politischen Strategien des Gender Mainstreaming in der
Tat geistesgestort, es ware die Forderung, einem Phantom Rechte
einzurdumen.

Welche Ausweg weist Frau Professorin Degele aus diesem Dilemma
der Subversionsbemihungen ihrer Zunft?

Von der Erméchtigungspolitik fir Frauen will sie nicht lassen, da
,Politik auf der Mobilisierung von Menschengruppen basiert“ und
Frauen als “politische Subjekte“ taugen ,,nach dem Motto: Frauen
haben als Frauen gemeinsame Interessen®. ,Dies bertcksichtigen
Strategien des Gender Mainstreaming, und insofern passen sie sich
den Spielregeln des politischen Lebens an*.

Frau Proffessorin Degele ist der Meinung, ,,dass das Konzept des
Gender Mainstreaming in Verbindung mit den yverunsicherungstheo-
retischen’ Grundannahmen der Gender Studies beides zu verbinden
imstande ist und damit in eine noch auszuschopfende Radikalitdt
miindet... Uber ein Potenzial der Unterminierung von Strukturen ver-
fugen sie beide, freilich nicht auf dem gleichen Geldnde“. Im Klartext
heif3t das: Die Frauen werden benutzt, um die Gesellschaftsordnung
zu untergraben.

Der Mangel eines revolutioniren Subjekts fur Gender Mainstrea-
ming-Politik wird durch einen weiteren Schachzug ausgeglichen: Das
top-down-Prinzip: Nina Degele: ,,Eine... top-down-Orientierung ist ein
Novum beim Gender Mainstreaming gegenuber klassischen Modellen
der Gleichstellungspolitik. An der Spitze einer Organisation erklart
sich jemand fiir die Implementierung des Mainstreaming-Gedankens
verantwortlich (...) die Initiative und Durchfiihrun liegt etwa in Hoch-
schulen bei RektorInnen, in Firmen bei GeschéftsfithrerInnen und/
oder PersonalleiterInnen und in Kommunen bei BiirgermeisterInnen.
Darin liegen Chancen — weil sich in hierarchisch zugeschnittenen
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Entscheidungswegen politische MaBnahmen ,systemkonform’ durch-
setzen lassen.*

Noch einmal sei die Frage gestellt: Wer hat die Professorinnen auf
den 173 Lehrstuhlen fiir Gender-Studies beauftragt und erméachtigt,
die herrschende Geschlechterordnung, die Gesellschaftsordnung,
die Institutionen und Organisationen zu unterminieren? Wie kommt
die Bundesregierung dazu, ,,Gender Studies zum erklarten bildungs-
politischen Ziel zu machen“? Wie kommt es, dass RektorInnen, Ge-
schiftsfuhrerInnen, BliirgermeisterInnen ihre Macht gebrauchen, um
Gender Mainstreaming durchzusetzen? Warum wird die sogenannte
,Geschlechterdemokratie* mit undemokratischen, nadmlich subversi-
ven, verborgenen, diktatorischen Methoden durchgesetzt?

Und eine weitere Frage sei gestellt: Stimmt es, dass in westlichen
Gesellschaften ,,Frauen als Frauen gemeinsame Interessen“ haben?
Haben kinderlose Karrierefrauen und lesbische Aktivistinnen die
gleichen Interessen wie junge Frauen, die sich Familie winschen,
Ehefrauen und Miitter?

Nein, das stimmt nicht! Die Genderistinnen sind Feinde der Frau,
Feinde des Mannes, Feinde der Kinder, Feinde der Familie.

Die Topdown-Revolution: UN, EU, Griine Jugend

Wir haben gehort, dass es sich bei Gender-Mainstreaming um einen
,topdown Prozess“ handelt. Beginnen wir also oben bei den United
Nations.

UN-Initiaive zu GM 2013

Fast alle Staaten dieser Erde, ndmlich 193 Nationen, gehdren den
United Nations an. Durch die Institutionen der UN kann erheblicher
Einfluss auf die Weltgemeinschaft genommen werden. Es gibt seit
Jahrzehnten immer neue Resolutionen, Direktiven und riesige Finanz-
budgets zur globalen Durchsetzung von Gender Mainstreaming (GM).

Die jiingste Resolution der UN zu GM stammt vom 24. Juli 2013. Das
Economic and Social Council (ECOSOC) beschloss: Die Gender Pers-
pektive soll in alle Politiken und Programme durch einen systemweiten
Handlungplan gemainstreamt werden (E/2013/L.14). ,,Der Rat fordert
das United Nations System, alle Agenturen, Finanzierungssysteme
und Programme auf, das Mainstreaming des Gender-Konzepts zu
beschleunigen... und sicherzustellen, dass alle Manager Fiihrung tber-
nehmen und Unterstiitzung gewihren... Berichte, Uberwachung und
Evaluation verstarken... und die bestehenden Ausbildungs-Ressourcen
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nutzen..., um einheitliche Trainingsmodule zu entwickeln; (der Rat)
fordert das United Nations System auf3erdem auf, die Unterstiitzung
der Mitgliedstaaten bei der Implementierung von Gender-Gleichheit
und Frauen Empowerment zu unterstiitzen.“ Navi Pillay, Hoher Kom-
missar fiur Menschenrechte, betont, dass es schwer sei, die Kultur zu
adndern. ,,Die entscheidende Determinante ist starke Fiihrung an der
Spitze, dann wird die Botschaft allm&hlich nach unten durchsickern.“

Eine Schlisselstellung in dieser globalen Strategie hat das Com-
mittee on the Elimination of Discrimination against Women, eine Or-
ganisation, die weltweit dafiir kimpft, Abtreibung als Menschenrecht
durchzusetzen unter der Parole: “Menschenrechte sind Frauenrechte
und Frauenrechte sind Menschenrechte.”

In diesem UN-Dokument wird nie definiert, was mit Gender-Main-
streaming gemeint ist. Im Wesentlichen scheint es um Gleichstellung
und ,,Erméachtigung® von Frauen und Mannern zu gehen. Aber was
bedeutet das fiir die so unterschiedlichn Kulturen der 193 UN-Mit-
gliedsstaaten? Was bedeutet GM fiir Europa und was bedeutet es fur,
sagen wir, Pakistan, Bangla Desh, Nigeria oder China? Geht es nur
um die durchaus notwendige Abschaffung der Rechtlosigkeit von
Frauen? Entspricht die brutale Einkind-Politik Chinas, welche von
der UNFPA, der Bevélkerungsagentur der UN, mit entwickelt wurde,
dem Gleichstellungskonzept von GM?

Auf der UN-Weltfrauenkonferenz in Peking 1995 hatte sich eine
,Familienkoalition* gebildet, welche ihren Widerstand gegen GM auf
Flugblattern kundtat. In ihrem Protest wird beim Namen genannt,
was sonst verschleiert wird, wie ndmlich kulturelle Strukturen durch
GM ,,unterminiert“ werden.

,Die Pekinger Aktionsplattform ist ein direkter Angriff auf die Wer-
te, Kulturen, Traditionen und religiésen Uberzeugungen der grof3en
Mehrheit der Weltbevolkerung sowohl in den Entwicklungsldndern
als auch in den Industrienationen. Das Dokument zeigt keinerlei Res-
pekt fur die Wirde des Menschen, versucht, die Familie zu zerstéren,
ignoriert die Ehe, wertet die Bedeutung der Mutterschaft ab, fordert
abweichende sexuelle Praktiken, sexuelle Promiskuitit und Sex fur
Jugendliche.“

UN-Initiative zu LGBT-Rechten

Zwei Tage nach Veroffentlichung der UN-Initiative zu GM verkiinde-
te der Hohe Kommissar fiir Menschenrechte die neue globale Kampa-
gne zur Forderung der Rechte von Lesben, Schwulen, Bisexuellen und
Transgender mit dem Namen ,,Free & Equal“. Fox News kommentiert
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(26.07.2013) ,,Die Kampagne ist beispiellos in ihrem Bemiihen, die
Einstellungen der Weltbevolkerung in Fragen zu dndern, welche die
Mitgliedstaaten der UN bisher bitter entzweit haben.“ Free & Equal
arbeitet mit allen medialen Moéglichkeiten, Videos, Vernetzung mit
aktiven LGBT-Organisationen durch die sozialen Medien, Internet-
auftritte, Zeugnisse von Opfern von Gewalt und dem Engagement von
Celebrities in den unterschiedlichen Weltregionen.

Es stort den Hohen Komissar fiir Menschenrechte nicht, dass diese
Politik bei mehr als der Héilfte der Mitgliedsstaaten keine Unterstiit-
zung findet. Es stort ihn auch nicht, dass Prasident Obama bei seiner
personlichen LGBT-Kampagne in Afrika im Juni 2013 heftiger Wider-
stand entgegenschlug, die der Vizepréasident von Kenya so ausdriick-
te: ,,Priasident Obama ist ein méchtiger Mann, aber wir glauben an
Gott.“ Der Widerstand der Mehrheit der UN-Mitgliedsstaaten gegen
die globale Homosexualisierung wird durch einen einfachen Trick
ausgehebelt: Die finanziellen Mittel fiir die Kampagne Free & Equal
werden von externen Spendern zur Verfiigung gestellt. Daran durfte
kein Mangel bestehen, denn die Hochfinanz, unter ihnen Goldmann
Sachs, JP Morgan, Jeff Bezos von Amazon, Bill Gates, Warren Buffet,
George Soros finanzieren mit ihren Milliarden-Vermégen die feminis-
tisch-homosexuelle Gender-Agenda.

Europiische Union

Gesetzgebung zu Ehe und Familie ist keine Kompetenz der Euro-
paischen Union, sondern gehort in den Hoheitsbereich der einzelnen
Mitgliedsstaaten. Dennoch ist die strategische Agenda der EU darauf
ausgerichtet, ein neues Menschenbild und eine neue Ethik zu etab-
lieren, welche das moralische und soziale Fundament der Familie ins
Wanken bringen. Alle Entscheidungen und Resolutionen zu Gender
Mainstreaming, sexueller Orientierung, Gender-Identitat, Geschlech-
tervielfalt, Antidiskriminierung, Homophobie, gleichgeschlechtlicher
,Ehe‘ betreffen diesen Bereich. Alle diese Begriffe sind neu und
bezeichnen etwas Neues: ndmlich eine neue Ethik im Bereich der
Geschlechter und der Sexualitit, genauer die Abschaffung jeder Ethik,
und, daraus folgend, eine neue Rechts- und Gesellschaftsordnung.

Die Europdische Union, geboren aus der Friedenssehnsucht der
europaischen Volker nach dem Zweiten Weltkrieg, hat sich in funfzig
Jahren zu einem politischen Machtapparat entwickelt, der es einflus-
sreichen Lobbyisten ermoglicht, den neuen ,,Gender-Menschen* als
Norm auf europiischer Ebene zu verankern und Widerspruch dagegen
zunehmend zu sanktionieren. Die kaum mehr zu durchschauende
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Strukturen von Kommission und Europdischem Parlament mit ihren
Unterorganisationen und riesigen Beamtenapparaten bieten ein-
schlagigen NGOs privilegierte Einflussmoglichkeiten, um ihre Agenda
durchzusetzen. So wird etwa die LGBT-Dachorganisation ILGA Euro-
pe zu knapp 70% aus EU-Steuergeldern finanziert und gilt dennoch
als eine unabhéngige Nichtregierungsorganisation, welche angeblich
die Interessen der ,Zivilgesellschaft“ vertritt. Zur Erschaffung des
neuen Gender-Menschenbildes werden die Menschenrechte instru-
mentalisiert, welche einer stindigen Neuformulierung und Ergdnzung
unterliegen und manipulativ interpretiert werden.

Von den zahlreichen EntschlieBungen des EU-Parlaments und des
Europarats zur Durchsetzung von Gender-Mainstreaming und der
Bekidmpfung von sogenannter Homophobie sei nur jene vom Mai
2013 erwahnt.

Das EU-Parlament stellt an die beitrittswilligen Balkanldnder Kro-
atien, Serbien, Mazedonien, Albanien, Bosnien-Herzegowina, Kosovo
und Montenegro folgende Forderungen:

— Sensibilisierungskampagnen zur Bekdmpfung von geschlechter-

spezifischen Stereotypen

— Steigerung der Erwerbstitigenquote der Frauen durch

Geschlechterquoten

— Staatliche Einrichtungen fiir die ,,Gleichstellung der Geschlechter

und insbesondere Gender-Mainstreaming-Maflnahmen

— Zugang und Verfugbarkeit von Verhuitungsmitteln, insbesondere

im Kosovo und in Albanien (die einzigen beiden Landern in Eu-
ropa mit einer Geburtenrate deutlich tiber 2 Kindern pro Frau)
— Zugang zu Dienstleistungen der sexuellen und reproduktiven
Gesundheit = Abtreibung

— Bekampfung der Diskriminierung auf Grund der sexuellen
Ausrichtung

— Forderung der Rechte von Lesben, Schwulen, Bisexuellen und
Transgender (LGBT)

Dies ist die EU-Agenda, welche in den Mitgliedslandern weitgehend
durchgesetzt ist. Wo immer sich Widerstand regt, sei es in Polen, in
Litauen, in Ungarn, in Kroatien, in Russland, setzen die EU und der
Europarat ihren ganzen politischen, finanziellen, juristischen und
medialen Machtapparat ein, um ein Bewahren der eigenen kulturellen
und religiosen Tradition dieser Lander zu verhindern.
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Die Jugendorganisation der Griinen Partei

Es lieBlen sich unendlich viele Beispiel fiir die Umgestaltung der
Gesellschaft in allen Bereichen und auf allen Ebenen durch Gen-
der-Mainstreaming nennen, denn diese kulturelle Revolution ist in
die Feinstruktur der Gesellschaft vorgedrungen.

Wohin die Reise geht zeigt die ,,Queere Resolution®“ der GRUNEN
JUGEND vom Mai 2013. ,Wir verstehen einen Menschen nicht als eine
Person, die ihre Leben lang einer Geschlechtsidentitit als ,Mann“ oder
JFrau’ ausgesetzt ist. Unser Ziel ist es, eine Gesellschaft so zu prigen,
dass sich jede_r frei entscheiden kann, welche Geschlechtsidentitat
sie_er annehmen will.“

Die GRUNE JUGEND fordert die Abschaffung der Privilegierung
der Ehe zwischen ,,Mann“ und ,,Frau“ und die rechtliche Anerken-
nung, dass mehr als zwei Personen als Eltern eines Kindes gelten
sollen, etwa in polyamoren Partnerschaften. ,,Der Schutz der Ehe
darf nicht langer im Grundgesetz verankert sein. Wir wollen die Ehe
als staatliche Institution abschaffen. Familie ist, wo Menschen fir
einander Sorge tragen und Verantwortung tibernehmen.“

Gefordert wird ein ,,queeres Grundgesetz“, welches festlegt, dass
niemand aufgrund seiner sexuellen Orientierung benachteiligt werden
darf, und ,,queere Bildung“: Verschiedene Lebensentwiirfe und alle
Formen der Sexualitit sollen gleichberechtigt im Unterricht darge-
stellt werden. ,,Alle Lehrer miissen immer wieder Fortbildungen zum
Umgang mit gendersensiblen Themen absolvieren.“

Hier sprechen die Kinder kaputter Familien, die die Vision der Liebe
verloren haben, weil sie sie vielleicht niemals erlebt haben.

Nirgendwo hat man gehért, dass die Leitungsgremien der GRUNEN
irgendetwas gegen diese Forderungen einzuwenden haben, vielmehr
wird dieses Programm in den bildungspolitischen Plédnen rot-grin
regierter Landern wie NRW und Baden-Wirtemberg durchgesetzt.
Widerstand? Eine kritische mediale Debatte? Fehlanzeige!

Wir erleben gegenwiirtig die scheinheilige Debatte um die padophile
Vergangenheit der Griinen Partei. Alle, alle sind sich seit kurzem einig,
dass Sex zwischen Erwachsenen und Kindern ein Verbrechen ist, vor
dem die Rechtsordnung Kinder zu schiitzen hat.

Aber ist es in Ordnung,

— dass Pornographie straflos produziert werden darf und fiir Klein

und GroB jederzeit frei zugénglich ist?

— dass unter der rot-griinen Schroder/Fischer-Regierung Prostitu-

tion zu einem normalen, sozialversicherten Beruf erklart wurde

77

Teologia
rodziny



78

Teologia
rodziny

Gabriele Kuby

und Hunderttausende von Frauen und Kindern verschleppt und
verkauft werden, um den Freiern zur Verfiigung zu stehen?

— dass Kinder im Kindergarten zu Sexspielen animiert werden, weil
sie, wie die offizielle Sexualpddagogik behauptet, ein ,,Recht auf
Sexualitat” hatten?

— dass Kinder im obligatorischen Schulunterricht in alle Arte von
sexueller Praxis initiiert werden und ihr Schamgefiihl unwiderruf-
lich gebrochen wird, so sehr, das kiirzlich in einer Schule mehrere
Kinder dabei ohnméchtig wurden?

— dass die Bundeszentrale fur gesundheitliche Aufklarung in Zu-
sammenarbeit mit dem Sexualpddagogischen Institut in Dort-
mund und der Gesellschaft fur Sexualpadagogik in Kiel Kindern
Homosexualitat als gleichwertige Option zur Heterosexualitat
schmackhaft macht, anstatt die Kinder vor den objektiven Ge-
fahren dieses Lebensstils zu schutzen?

— dass Eltern ins Gefangnis kommen, die ihr vom Grundgesetz
geschiitztes Erziehungsrecht in Anspruch nehmen und Kinder
vor diesem Unterricht bewahren wollen?

— dass Kinder, die ihre Eltern verloren haben, gleichgeschlechtli-
chen Paaren ausgeliefert werden, zu deren Lebensstil Promis-
kuitat gehort?

Konnte es sein, dass die Erziehung zum ,verantwortlichen Umgang
mit Sexualitat, welches sich die staatlichen Sexualpiddagogen auf die
Fahnen geschrieben haben, nicht gelingt, weil die Frithsexualisierung
und Hypersexualisierung der gesamten Gesellschaft massenhaft Sex-
stichtige erzeugt, die ihren Sexualtrieb mit den Schwachsten befrie-
digen, ndmlich jedem vierten Madchen und jedem zehnten Jungen?

Wer sich dagegen wehrt, dass die natiirliche Ordnung und das na-
tirliche Sittengesetz — zum Schaden der ganzen Gesellschaft — auf
den Kopf gestellt wird, der wird wegen Homophobie und Hassrede
angeklagt, zwei neu erfundene Delikte, die in manchen Landern be-
reits strafrechtlich verfolgt werden.

Aber, wie Prof. Robert Spaemann im Geleitwort zu meinem Buch
(Die globale sexeuelle Revolution — Zerstorung fder Freiheit im Namen
der Freiheit) schreibt:

,Der Begriff einer normativen Normalitit ist unverzichtbar, wenn
es um den Umgang mit Lebensvorgiangen geht. Irrtimer auf diesem
Feld sind lebensgefahrlich fur die Menschheitsfamilie.*

Die Zerstorung des Wertefundaments wird mit schonen Worten
umkleidet und verschafft sich so Zugang in das Bewusstsein der Men-
schen, die durch die stindige mediale Stimulierung des Sexualtriebs
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den Geist der Unterscheidung verloren haben. Jede Ideologie verbirgt
sich hinter Werten, die in der jeweiligen zeit hoch im Kurs stehen:
Freiheit, Toleranz, Gerechtigkeit, Gleichheit, Antidiskriminierung,
Vielfalt, Begriffe, die scheinbar auf das Gemeinwohl gerichtet sind.
Aber diese Begriffe wurden entkernt und mit der Ideologie gefullt, die
den Interessen kleiner Minderheiten dient. Ein Staat, der die Interes-
sen von Minderheiten vor das Allgemeinwohl stellt, ist ein totalitarer
Staat. Das Wiener Observatory for Intolerance against Christians?® hat
bereits 800 Fille von Diskriminierung und Gewalt gegen Christen in
Europa dokumentiert, und es werden taglich mehr. Wird die Wahr-
heit geleugnet, die jeder am eigenen Leib Gberprifen kann, dass der
Mensch als Mann und Frau geschaffen ist, dass er zur Fortpflanzung
und Elternschaft berufen ist, dann wird sich diese Liige nur durch
wachsende Gewalt durchsetzen und aufrechterhalten lassen.

Patriarch Kyrill von Moskau sagte: ,,In letzter Zeit sto3en wir auf
riesige Versuchungen — in mehreren Landern wird die Wahl zuguns-
ten der Stinde vom Gesetz gerechtfertigt. Diejenigen aber, die der
Stimme ihres Gewissens folgend, gegen solche von einer Minderheit
aufgezwungenen Gesetze kimpfen, werden Repressionen unterzo-
gen. Dort, wo durch die Freiheit die Stinde gewéahlt wird, gibt es Tod,
Terror, Diktatur.“

Ein Staat, der tiber sich keine Instanz anerkennt, weder die Natur
und das daraus folgende Recht, noch Gott und die Verantwortung des
Menschen vor Gott, ist ein Willktirstaat, der gestern Homosexuelle
totete und sich heute zu ihrem Biittel macht.

Wer sind die Gewinner? Wer sind die Verlier dieser globalen
Kulturrevolution?

Die Gewinner sind die Homosexuellen, Bi-, Trans- und Intersexu-
ellen, die Polyamoristen, die NutznieBer sexualisierter Kinder, die
Produzenten von Pornographie, die Menschenhéndler, die Funktio-
nére der Internationalen Organisationen mit ihren satten Gehéltern,
die Nutznief3er hoher Einschaltquoten und hoher Auflagen. Gewinner
sind jene, welche die Weltbevolkerung reduzieren und die Menschen
entwurzeln wollen, um eine neue Weltordnung zu schaffen.

Verlierer sind die Ménner, die Frauen, die Kinder, die Familien, die
Christen, die Juden, die Muslime. Verlierer sind die Wahrheit, die
Vernunft, die Menschlichkeit, die Religionsfreiheit, die Demokratie,
die Zukunft unseres Volkes und Europas.

www.inteoleranceagainstchristians.eu (30.11.2013).
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Aber die Gewinner werden zu Verlieren und die Verlierer zu Gewin-
nern, denn diese Revolution hat untiberwindliche Gegner: die Natur,
die Vernunft und Gott.

Widerstand?

Es ist vierzig Jahre nach zwo6lf. Dennoch lohnt es sich aufzuwachen
und aufzustehen.

In vielen Landern gibt es Widerstand: In Polen, in Litauen, in Nor-
wegen, in Ungarn, in Kroatien, in Frankreich, in Russland. Ihnen
allen begegnet die blanke Wut der Kulturrevolutionére in Politik und
Medien, welche mit totalitiren Machtmitteln und skrupellosen Liigen
diesen Widerstand zu liquidieren versuchen.

Das jungste Beispiel ist Russland: Im Juni hat das russische Parla-
ment einstimmig einen Zusatz zum Jugendschutzgesetz verabschie-
det. Das Gessetz soll ,,Kinder vor Informationen schiitzen, welche
traditionelle Familienwerte negieren“. Konkret heil3t dies, es darf
keine homosexuelle Propaganda in Schulen geben. (Gesetz No. 135-
FZ vom 29.06.2013).

Dagegen ist ein hysterischer globaler, medialer Kampf entfacht
worden, der den Eindruck entstehen lasst, in Russland wiirden Ho-
mosexuelle auf der Stralle gelyncht und von der Justiz verfolgt. Die
LGBT-Lobby versteigt sich zu der Forderung, die olympischen Win-
terspiele in Sotchi abzusagen.

Entgegen der medialen Propaganda verbietet das Gesetz Folgendes
nicht:

— homosexuelles Verhalten (1993 wurde homosexuelle Sodomie in

Russland entkriminalisiert)
— offentliche Identifikation mit gleichgeschlechtlicher Orientierung
— die Bildung von LGBT-Interessengruppen und 6&ffentliche
Veranstaltungen

Das Gesetz ist administrativ und nicht strafrechtlich, es kénnen also
keine Gefingnisstrafen verhiangt werden. Es erlaubt keine Eingriffe
in das Privatleben russischer Biirger.

Die mediale Propaganda behauptet all dies und zieht vollkommen
abwegige Parallelen zur Judenverfolgung. Es geht bei dem Gesetz
ausschlieBlich um den Schutz der Kinder vor einem Lebensstil, der
nachweislich erhebliche gesundheitliche und psychische Risiken mit
sich bringt und ein normales Familienleben verhindert. Jedem Land
und jedem Politiker und jedem Birger und jedem Vater und jeder
Mutter musste der Schutz der jungen Generation ein elementares
Anliegen sein.
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Kampfen an der Front, nicht im Hinterland

Die Entscheidungen fallen dort, wo der Kampf am heil3esten ist.
Viele Christen meinen, es gentlige, den Glauben zu vermitteln, kimpfen
sei keine Sache fiir Christen. Aber wenn die Kinder in Kindergarten
und in der Schule zwangssexualisiert und homosexualisiert werden,
werden sie unfahig zur Ehe, Elternschaft und Familie. Sie werden den
Eltern entzogen und entfremdet und verlieren die Wahrnehmungsfa-
higkeit fur das Heilige.

Lassen wir uns nicht entmutigen! Wer hétte sich trdumen lassen,
dass in Frankreich eine Massenbewegung gegen die ,,Homo-Ehe*
und ,,Homo-Adoption“ entsteht? Auch wenn ,,Manif pour tous* das
Gesetz ,,Marriage pour tous‘ nicht verhindern konnte, sind Millionen
von Menschen aufgewacht und aktiv geworden. Am Ende meiner Pro-
vence-Reise kam ich mehr zufillig zum Pilgerzentrum Sainte-Baume
in den Bergen hinter Marseilles. Zu meiner Uberraschung ist dies der
Ort, wo vor genau einem Jahr Frigide Barjot den Auftrag fihlte: Wir
miissen etwas tun. Sie tat etwas, und entstanden ist Manif pour tous,
eine Massenbewegung in Frankreich fiir Ehe, Familie und Eltern-
schaft, welche sich nicht scheut, den zersorerischen Kiften die Stirn
zu bieten. Das Pilgerzentrum befindet sich am Ful} der Grotte, in der
Maria Magdalena dreif3ig Jahre lang als Einsiedlerin gelebt hat, jene
Frau, aus der Jesus sieben Ddmonen ausgetrieben hat, die seine fullen
mit Tréanen gewaschen, mit ihren Haaren getrocknet und ihn ihn mit
dem Salbél der Liebe tiberschiittet hat.

Polen hat zwei totalitire Herrschaftssysteme mit gro3en Opfern
uberwunden. Der heraufziehende neue Totalitarismus greift die
Wurzel des Menschen an und zielt auf die Ausléschung von Familie
und christlichem Glauben. Polen wird auch diesen Anschlag auf seine
grofBartige Tradition und Kultur tiberwinden.

Schlisselworter: Gender-Revolution, Entnaturalisierung von Ge-
schlecht, Queering, Topdown-Revolution, LGBT.
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»,BYC solg ziemi” — wyzwanie dla wiary

“TO BE THE SALT OF THE EARTH” - A CHALLENGE FORTHE FAITH

The author explains the motto of the current pastoral year —‘To Be the Salt
of the Earth’in the context of the challenges the Year of the Faith poses for
the faithful, especially priests and catechists. The author points out two tasks
the motto contains. The first one is adding taste to life through preaching and
witnessing the Gospel. The second one is preservation of the values rooted in
the world by Christianity, but fought today, especially the protection of life,
family and celebrating Sunday.

Key words: salt, earth, The Year of the Faith, evangelisation, testimony of
a word, testimony of a deed, protection of human life, truth, liberty, family.

Wstep

Zapowiedziany temat domaga sie polaczenia w niniejszym przed-
lozeniu przeslania hasta aktualnego roku duszpasterskiego z wyzwa-
niami stawianymi nam przez Rok Wiary, ktéry aktualnie przezywamy.
Duszpasterskie hasto obecnego roku ,,By¢ solg ziemi” jest zaczerpniete
z Ewangelii. Pan Jezus powiedzial do uczniéw: ,Wy jestescie solg
ziemi” (Mt 5, 13a). Mamy by¢ solg ziemi. Fizyczna, przyrodnicza sél
pelni wiele funkcji, wéréd ktérych dwie sa nam najbardziej znane.
S6l nadaje smak spozywanym potrawom oraz sluzy do konserwacji
pokarméw. Jako chrze$cijanie naszym zdrowym my$leniem, popraw-
nym méwieniem i ewangelicznym dzialaniem mamy przydawaé smaku
zyciu spotecznemu. Wiemy, ze sél sie rozpuszcza, jakby ginie na rzecz
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pokarmu; zamiera, by przydaé pokarmowi smaku. Gdy odchodzimy
od ziemskiego mys$lenia i warto$ciowania a $wiadczymy o prawdzie
Chrystusa, wéwczas nadajemy smak zyciu. Gdy umieramy dla siebie
i otwieramy sie z mitoScig na drugich, gdy zatracamy sie dla naszego
,»ja” 1 ofiarujemy sie dla ,ty”, nasze zycie wéwczas nabiera lepszego
smaku, nabiera wyzszej, lepszej jakosci.

Fizyczna, biologiczna sé6l ma takze wlasciwo$ci konserwujgce. Gdy
kiedy$ nie bylo lodéwek i zamrazarek, s6l byla stosowana do utrzy-
mywania w §wiezoS$ci zywnoSci, zwlaszcza miesa, chronita te zywno$é
przed zepsuciem. Jako uczniowie Chrystusa, winni$émy chronié przed
zepsuciem ewangeliczne wartosci, takie jak: prawda, dobro, piekno,
wolnos¢, sprawiedliwo$é, mito§é. WinniSmy bronié instytucji ustano-
wionych przez Boga, a dzi$ przez zlych ludzi niszczonych, takich jak:
zycie ludzkie, malzenstwo, rodzina czy niedziela.

Majac na uwadze dwa powyzsze, podstawowe znaczenia soli,
rozwazmy jakie glé6wne zadania stojg przed nami w Roku Wiary.
Zgrupujmy je wokét dwéch wspomnianych powinno$ci kryjacych sie
w stowach: ,,by¢ solg ziemi”, a wiec zadania: nadawania smaku zyciu
przez gloszenie i §éwiadczenie Ewangelii oraz ochrone przed zepsuciem
zadomowionych w $§wiecie przez chrzescijanstwo wartosci, ktore sg
dzisiaj zwalczane, przede wszystkim ochrone zycia, rodziny i niedzieli.

1. Postani jako ewangelizowani i ewangelizujacy

Chrzescijanie powinni nadawaé smak zyciu na ziemi poprzez
pielegnowanie zywej wiary, wyrazajgcej sie w przyjeciu Ewangelii
Chrystusa i éwiadczeniu o niej w codziennym zyciu. Sprowadza sie
to do aktywnego uczestnictwa w dziele ewangelizacji $wiata. Méwigce
o dziele ewangelizacji czy tez nowej ewangelizacji, musimy koniecznie
zauwazy¢, ze skuteczna ewangelizacja drugich musi by¢ poprzedzona
ewangelizacjg samego siebie. Czesto przypominal nam o tym Jan Pa-
wet II i zwracat na to uwage Ojciec Swiety Benedykt XVI.

1.1. Jako ewangelizowani

W dokumencie Lineamenta, zawierajgcym wytyczne dla Synodu
Biskupéw na temat nowej ewangelizacji, ktéry odbyl sie w Rzymie
w pazdzierniku 2012 roku, znajdujemy nastepujace stowa: ,,Ko$ciét nie
jest jedynie inicjatorem, podmiotem gloszenia, ale jego rola polega réw-
niez na refleksyjnym stuchaniu i byciu uczniem. Jako ewangelizator
Koscidl zaczyna od ewangelizowania siebie samego. Kosciél wie, ze jest
widzialnym owocem tego nieprzerwanego dzieta ewangelizacji, ktére
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Duch prowadzi na przestrzeni dziejéw, aby lud zbawionych §wiadczyt
o zywej pamieci Boga Jezusa Chrystusa”!. Trzeba powiedzieé, ze dobra
i skuteczna ewangelizacja drugich jest owocem ewangelizacji samego
siebie. Wiarygodnie i skutecznie ewangelizujg $wiat jedynie ci, ktérzy
najpierw ewangelizujg samych siebie poprzez ciggle zglebianie prawd
wiary i zycie w mitoSci Boga i blizniego?.

Moéwiac o obowigzku bycia ewangelizowanym, warto zastanowi¢ sie
nad formami owego bycia ewangelizowanym. Mozna tu wyréznié dwie
podstawowe odmiany: tzw. autoewangelizacje, czyli osobista ewan-
gelizacje samego siebie, poprzez wysilek nad autentycznym zyciem
z wiary oraz zorganizowang ewangelizacje ze strony drugich oséb.

O pierwszej formie ewangelizacji siebie méwit Jan Pawet II w homilii
do dzieci pierwszokomunijnych w ¥.odzi, 13 czerwca w 1987 roku. Ttu-
maczyl wéwczas, ze najpierw trzeba samemu do$wiadczy¢ Pana Boga,
nawigzaé z nim wewnetrzng wiez, prowadzié z Nim dialog, zapoznaé
sie z tym, co B6g powiedzial ludziom i co im wy$wiadczyl, by potem
tym dzielié¢ sie z drugimi®. Duzg role w takiej samoewangelizacji od-
grywa prywatna lektura i kontemplacja Pisma Swietego, czytanie dziel
mistrzéow zycia duchowego, modlitwa i ksztaltowanie zycia z wiary.

Druga forma bycia ewangelizowanym polega na przyjmowaniu
doswiadczen religijnych od drugich, czyli na przyjmowaniu postawy
ucznia wzgledem innych ewangelizatoréw. Moze to sie dziaé podczas
indywidualnych rozméw i spotkan z prawdziwymi $§wiadkami Chry-
stusa, a takze w czasie zorganizowanych spotkan religijnych, takich
jak: r6znego rodzaju rekolekcje, konferencje ascetyczno-formacyjne,
sesje, sympozja teologiczne, celebracje liturgiczne, pielgrzymki itp.
Podczas tego rodzaju spotkan poddajemy sie ewangelizacji. To bycie
ewangelizowanymi jest nam potrzebne, aby$my lepiej i skuteczniej
ewangelizowali innych, szczegélnie dzieci i mtodziez w ramach kate-
chezy szkolnej i parafialnej.

Na ten obowigzek poddawania sie ewangelizacji zwracal bardzo
czesto uwage Jan Pawet II. Osobom duchownym, prezbiterom i bisku-
pom przypominal kazdego roku o potrzebie bycia ewangelizowanym
w listach na Wielki Czwartek. Dla przykladu przytoczmy tu stowa
naszego wielkiego Papieza z ostatniego Listu do Kaplanéw, na Wielki
Czwartek 2005 roku. Pod koniec tego Listu Papiez na pisal: ,,Szczeg6l-
nie w konteks$cie nowej ewangelizacji ludzie majg prawo zwracacé sie

1 Synod Biskupéw. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne, Nowa ewangelizacja
dla przekazu wiary chrzescijanskiej. Lineamenta, Watykan 2011, 2.
2 Por. EN 15.

3 Por. Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakéw 2005, s. 514-515.
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do kaptanéw w nadziei, ze «zobaczg» w nich Chrystusa (por. J 12, 21).
Potrzebuja tego zwlaszcza ludzie mtodzi, ktérych Chrystus nie prze-
staje wzywacé, aby stawali sie Jego przyjaciélmi, a niektérym z nich
proponuje, by catkowicie oddali sie dla sprawy Krélestwa Bozego.
Z pewno$cig nie zabraknie powotan, jesli podniesie sie jako$¢ naszego
zycia kaplanskiego, jezeli bedziemy bardziej $wieci, bardziej rados$ni,
bardziej gorliwi w naszym poslugiwaniu. Kaptan «zdobyty» przez
Chrystusa (por. Flp 3, 12) z wieksza tatwoscig «zdobywa» innych, by
zdecydowali sie podjaé¢ te samg przygode”.

Z tych stéw Ojca Swietego jasno wynika, ze tylko ci wiarygodnie
i skutecznie ewangelizujg innych, ktérzy najpierw ewangelizujg sa-
mych siebie.

Pochylajac sie nad sprawg ewangelizacji tych, ktérzy z tytutu po-
wolania wezwani sg do ewangelizowania drugich, nie mozemy nie
wspomnieé posynodalnej adhortacji apostolskiej Jana Pawta II Pasto-
res dabo vobis, ogloszonej 25 marca 1992 roku, po Synodzie Biskupéw
pos$wieconym formacji kaptanskiej z 1990 roku. Ostatni, sz6sty rozdziat
tego waznego dokumentu, poSwiecony jest stalej formacji kaptanéw.
Papiez stwierdza, ze jest ona niezbedna, aby kaptan mégl rozeznaé
i wypelniaé swojg misje, swoje powolanie. W punkcie 70. Jan Pawet
IT napisal: ,,Formacja stala jawi sie jako nakaz plyngcy z samej na-
tury przyjetego daru i sakramentalnej postugi, jest zatem konieczna
w kazdym czasie. Dzi$ jednak wydaje sie szczegélnie pilna, nie tylko
ze wzgledu na szybkie przemiany spoleczne i kulturowe, zachodzace
w zyciu ludzi i narodéw, wéréd ktérych kaplani sprawujg swa postuge,
ale takze w perspektywie «nowej ewangelizacji», ktéra stanowi naj-
istotniejsze i nie cierpigce zwloki zadanie Ko$ciola u konca drugiego
tysigclecia”s.

Podobnych zachet do ksztaltowania zycia ewangelicznego udzielat
Ojciec Swiety Benedykt XVI. Podczas pielgrzymki do Polski, w maju
2006 roku, pod koniec przeméwienia do duchowienstwa w archika-
tedrze warszawskiej powiedzial: ,,Trwajcie mocni w wierze! Réwniez
wam powierzam to motto mojej pielgrzymki. BadZcie autentyczni
w waszym zyciu i postudze. Wpatrzeni w Chrystusa, zyjcie zyciem
skromnym, solidarni z wiernymi, do ktérych jesteScie postani. Stuz-
cie wszystkim, czekajcie na nich w parafiach i w konfesjonatach,
towarzyszcie nowym ruchom i wspélnotom, wspierajcie rodziny, nie
traécie wiezi z mtodziezg, pamietajcie o ubogich i opuszczonych. Gdy

4 Jan Pawel II, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 2005 r., Watykan 2005, 7.

5 Jan Pawel I, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, Watykan

1992, 70.
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bedziecie zy¢ wiara, Duch Swiety wam podpowie, co macie méwié,
jak macie stuzyé”s.

Sredniowieczni mistrzowie duchowni mawiali: contemplata aliis
tradere — ,,to, co przekontemplowane przekazywaé innym”. By mozna
bylo prowadzié owocnie ewangelizacje, szerzy¢ Krélestwo Boze na
ziemi, trzeba samemu tkwi¢ w tym Kroélestwie nie powierzchownie,
ale gteboko, calym umystem i sercem. Jeszcze raz powtérzmy, ze
poddanie sie ewangelizacji nas samych jest warunkiem owocnego
prowadzenia ewangelizacji wzgledem drugich. Dlatego tak wazna jest
stala formacja kaptanéw i katechetéw, oséb zycia konsekrowanego,
lideréw religijnych i wszelkich ewangelizatoréw. Ewangelii nie mozna
sie nauczy¢ raz na zawsze, entuzjazm wiary moze by¢ utracony. Jezeli
Kosciot przestatby ewangelizowaé samego siebie, jezeli przestatby by¢
ewangelizowany, stracilby atut a poniekad i prawo do ewangelizowa-
nia Swiata.

Podsumowujac te cze$é naszej refleksji, zakonkludujmy, ze ewan-
gelizowaé¢ moze tylko ten, kto sam poddat sie i poddaje ewangelizacji,
kto jest gotéw daé sie odnowi¢ duchowo przez spotkanie i zyciowe
zjednoczenie z Jezusem Chrystusem, wedle sléw Apostola: ,,Uwierzy-
lem, dlatego przeméwitem” (2 Kor 4, 13).

1.2. Jako ewangelizujacy

Kosciél jest nie tylko przedmiotem ewangelizacji, ale takze gléwnym
jej podmiotem. Tak jak wszyscy przynalezacy do Kosciota winni byé
ewangelizowani, tak tez wszyscy bedgcy w Ko$ciele, powotani sg i po-
stani do ewangelizacji, czyli do gloszenia Dobrej Nowiny o zbawieniu
czlowieka i §wiata.

Z bogatej problematyki obejmujgcej dzieto ewangelizacji wybierzmy
tylko niektére watki i aspekty. Rozwazmy zatem w ogromnym skrécie
nastepujace problemy: Zrédto zobowigzujgce do ewangelizacji, przed-
miot i cel ewangelizacji, formy ewangelizacji, Srodowiska ewangelizacji
oraz sposoby, metody ewangelizacyjne.

Przypomnijmy, ze podstawowym tytutem, zobowigzujagcym do
ewangelizacji jest przyjety sakrament chrztu i bierzmowania, dodat-
kowym i szczegblnym — sakrament $wiecen i konsekracja zakonna,
a takze powolanie katechetyczne. Przed odej$ciem do nieba Jezus
powiedzial do uczniéw: ,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody,
udzielajae im chrztu w imie Ojeca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je

Benedykt XVI, Trwajcie mocni w wierze. Homilie — Modlitwy — Przemowienia.
Polska 2006, Warszawa 2006, s. 24.
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zachowywaé wszystko, co wam przykazalem” (Mt 28, 19-20a), za$ za-
powiadajac Zestanie Ducha Swietego, dodat: ,,Gdy Duch Swiety zstapi
na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi §wiadkami w Jeruza-
lem i w calej Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi” (Dz 1, 8). Kiedy
indziej Jezus méwit: ,,Nie wy$cie Mnie wybrali, ale Ja was wybratem
i przeznaczylem was na to, aby$cie szli i owoc przynosili, i by owoc
wasz trwal” (J 15, 16); ,,Jak Ojciec Mnie poslal, tak i Ja was posylam”
(J 20, 21). Jesteémy wiec wszyscy poslani, na mocy sakramentu chrztu
i bierzmowania, a dodatkowo — kaptani i zakonnicy — na mocy sakra-
mentu $wiecen i konsekracji zakonnej, aby Swiadczy¢ o Chrystusie,
czyli, aby ewangelizowad.

Przedmiotem ewangelizacji jest caly depozyt Objawienia, a przede
wszystkim Osoba Jezusa Chrystusa. Jezus powiedzial: ,,Uczcie je za-
chowywacé wszystko, co wam przykazatem” (Mt 28, 20a). Nie wolno wiec
ulegaé pokusie wybiérezosci, jak to zdarza sie lewicujgcym katolikom.
Chrystus powiedzial: ,,Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przy-
kazatem”, a nie tylko to, co wygodne, latwe, ale wszystko. Celem za$
ewangelizacji jest doprowadzenie do wiary w Jezusa jako wystannika
Ojca i Zbawiciela §wiata, nawigzanie z Nim osobistej wiezi i podjecie
stylu zycia wedle Jego wskazan. Innymi stowy celem przekazu wiary
- celem ewangelizacji, jest urzeczywistnienie spotkania z Jezusem
Chrystusem, w Duchu, aby dotrzeé¢ do Ojca Jego i naszego, i méc Go
doswiadczyé’.

0Od wiekéw sg praktykowane dwie podstawowe formy ewangelizacji,
czyli sktadania §wiadectwa o Chrystusie, odpowiadajgce naturze czto-
wieka. Sg to stowo i czyn; Swiadectwo slowa i §wiadectwo zycia. Stowa
nie mozna niczym zastapié. Gtoszone Stowo Boze prowadzi do wiary,
do modlitwy i do czynu mitoSci. Apostol Pawel w Liscie do Rzymian
wyznaje: ,,Albowiem kazdy, kto wezwie imienia Panskiego, bedzie
zbawiony” (Rz 10, 13). I po tych stowach zaraz pyta: ,,Jakze wiec mieli
wzywaé Tego, w ktérego nie uwierzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego,
ktérego nie slyszeli? Jakze mieli ustyszeé, gdy im nikt nie glosil? Jakze
mogliby im glosié, jesliby nie zostali postani?” (Rz 10, 14-15).

Dzisiejsza nauka i technika sprawila, ze Swiadectwo stowa moze
byé pomnazane i zwielokrotniane przez media, dzieki czemu moze
obejmowa¢é zwielokrotniong liczbe oséb, do ktérych jest adresowane
oredzie Ewangelii. Na rynku medialnym trwa dzisiaj walka o dostep
do mediéw i o wolnoé¢ stowa w tych mediach. JesteSmy $wiadkami
zabiegéw Ko$ciota o dostep do mediéw, by poprzez nie ewangelizowaé
ludzi i narody. Do$wiadczamy przy tym w wielu krajach, takze i u nas,

7 Por. Synod Biskupéw, Lineamenta..., dz. cyt., 11.
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zjawiska zawlaszczania mediéw dla partii rzadzacych, by wygrywaé
kolejne wybory i uprawia¢ propagande sukcesu. Dos¢ czesto w tych
krajach uzywa sie mediéw do walki z KoSciotem, do szerzenia bezboz-
nictwa, sekularyzmu i ateizmu. Niekiedy, w imie tolerancji i plurali-
zmu, dopuszcza sie w publicznych a nawet komercyjnych mediach
programy katolickie, w ktérych jednak pojawiajg sie tzw. dyzurne
autorytety, ktére nie zawsze prezentujg autentycznag nauke Ko$ciola,
rozmiekczajgc nauke chrzescijanska, siejac niekiedy myslowy chaos,
uprawiajac przy tym niekiedy dyktature relatywizmu. Stad tez Ko$ciét
domaga sie mediéw katolickich, niezaleznych, nie kontrolowanych
przez struktury pahnstwowe czy partyjne, czesto zideologizowane
i niezyczliwe KoSciotowi. W takim tez kontek$cie majg dzi§ w Polsce
starania o miejsce na cyfrowym multipleksie dla katolickiej Telewizji
Trwam.

Drugg formg ewangelizacji jest $wiadectwo ewangelicznego zycia.
Dzisiejszy kontekst katastrofy edukacyjnej, w ktérej sie znajdujemy,
nadaje dodatkowg moc stowom papieza Pawta VI: ,,Czlowiek naszych
czas6w chetniej stucha §wiadkéw, anizeli nauczycieli; a jesli stucha
nauczycieli, to dlatego, ze sg Swiadkami”® . Ko$ciél moze wiec najsku-
teczniej ewangelizowac Swiat poprzez swoje postepowanie, czyli przez
Swiadectwo potwierdzane zyciem. Ewangelicznym postepowaniem
nadajemy moc ewangelizacji, prowadzonej przez stowo. ,,Tak niech
wasze $wiatlo ja$nieje przed ludZmi, aby widzieli wasze dobre uczynki
i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5, 16). To §wiadczenie
o Chrystusie winno sie rozciggaé na zycie osobiste i publiczne, bowiem
Ewangelia ma ksztaltowaé nie tylko zachowania osobiste, ale takze
sektor zycia publicznego.

Po zasygnalizowaniu zadania §wiadczenia o Chrystusie, wynikaja-
cego ze sléw ,,byé solg ziemi”, a nadajgcemu smak zyciu, przejdZmy
do przedlozenia drugiej waznej powinnosci, wynikajacej z tego hasla,
a sprowadzajacej sie do ochrony wartosci i instytucji przed niszcze-
niem ze strony zlych ludzi.

2. Postani do obrony wartosci i Bozych instytucji

W niniejszym sektorze rozwazan zwrécimy uwage na obrone trzech
waznych wartosci, jakimi sg: zycie ludzkie, prawda i wolno$é oraz na
ochrone dwéch instytucji ustanowionych przez Boga, jakimi sg rodzina
i niedziela.

8 EN 41.
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2.1. Obrona podstawowych wartosci

2.1.1. Ochrona zycia ludzkiego

Zyjemy w czasach wielkiego niszczenia zycia ludzkiego w jego naj-
stabszym etapie: przed narodzeniem i przed naturalng $miercia, a wiec
przez aborcje i eutanazje, a ostatnio takze w procederze metody in
vitro. Jan Pawel II powiedzial w Kaliszu, dnia 4 czerwca 1997 roku —
w mocy Ducha Swietego — takie oto stowa: ,,Miara cywilizacji — miarg
uniwersalng, ponadczasowsa, obejmujgcg wszystkie kultury — jest jej
stosunek do zycia, Cywilizacja, ktéra odrzuca bezbronnych, zastuguje
na miano barbarzynskiej. Choéby nawet miala wielkie osiggniecia
gospodarcze, techniczne, artystyczne, naukowe’. I za Matkg Teresg
Papiez powtérzyt stowa: ,,Zycie jest najpiekniejszym darem Bogal...]
Najwiekszym niebezpieczenstwem zagrazajgcym pokojowi jest dzisiaj
aborcja. [...] Jedynym, ktéry ma prawo odebraé zycie, jest Ten, kto je
stworzyl. Nikt inny nie ma tego prawa: ani matka, ani ojciec, ani lekarz,
zadna agencja, zadna konferencja, zaden rzad [...]”1°. Po chwili Papiez
powtérzyt dramatyczne slowa z pazdziernika 1996 roku: ,,Nardd, ktory
zabija wlasne dzieci, staje sie narodem bez przysztosci”!l.

Warto zauwazyé, ze zadne zwierze nie wydrapuje sobie ptodu ze
swego tona, a jezeli czyni to cztowiek, bo mu na to pozwala nieludzkie,
hanbigce prawo, jest to znak dekadencji cztowieczenstwa, dekadencji
cywilizacji. Tym, ktérzy nie uznajg prawa Bozego i tego nie rozumieja,
trzeba by powiedzieé: ,,rozwaz to na «chtopski rozum»”. Okazuje sie,
ze dzisiaj przyszlo nam bronié juz nie tylko wiary, ale takze i rozumu.
Wbrew temu, co méwig liberalowie, nie wolno nawet ulomnego dziecka
w tonie matki karaé¢ $§miercia. Trzeba go leczyé, a nie zabijaé. Nie wolno
zabija¢ dziecka poczetego w wyniku gwaltu czy jakiego$ przestepstwa.
Trzeba $cigaé przestepce, a nie karaé $miercig niewinne dziecko.

Zabijanie nienarodzonych w okresie powojennym jest najwiekszym
holokaustem w dziejach ludzkoseci.

2.1.2. Obrona prawdy

Na warto$¢ prawdy zwracal nam tak czesto uwage Jan Pawet II.
Dwie wazne encykliki, dotyczgce probleméw moralnych: Veritatis
splendor i Evangelium vitae, poSwiecil przede wszystkim warto$ci
prawdy. Papiez byl zdania, ze prawda winna wyznaczaé¢ kierunek
naszego dziatania w $wiecie, a zwlaszcza w §wiecie warto$ci, o ile

9

Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 927.

10 Tamze.

i Tamze, s. 928.
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dzialanie to ma w pelni zastugiwaé na nazwe ,ludzkie”. Czlowiek
stara sie spelnia¢ dobro, tworzy rzeczy piekne i dazy do $wietoSci
i zbawienia, ale we wszystkim tym postuguje sie prawdg. Poznanie
prawdziwe, a wiec warto$ciowe, musi orientowaé¢ nasze dziatanie,
a wiec ukierunkowywaé naszg mito$é i wolnosé. Stad nie dziwimy
sie, ze Papiez zapytany kiedy$ przez André Frossarda, ktére zdanie
z Ewangelii uwaza za szczegéblnie wazne, odpowiedzial: ,,Poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Frossard wyznal, iz sadzil,
ze Papiez wybierze inne zdanie, np. ,,To jest moje przykazanie, abyScie
sie wzajemnie milowali, tak jak Ja was umitowatem” (J 15, 12). Papiez
jednak zwrécit uwage jakby na priorytet prawdy, boé przeciez nie ma
autentycznej mitosci bez prawdy, nie ma takze autentycznej wolnosci
bez prawdy.

Wiernoé¢ prawdzie jest szczegélnym zadaniem nas teologéw. Przy-
pomnial nam to Ojciec Swiety w encyklice Veritatis splendor. Papiez
méwi tam o prawdziwym kryzysie w dziedzinie doktryny moralnej,
kryzysie przenoszonym do zycia praktycznego ludzi, rodzin i spole-
czenstw. Trwale normy moralne, ktérych gléwnym rzecznikiem jest
Koscidl, sa w sposéb zasadniczy kwestionowane. To w naszych czasach
doszto do teoretycznego uzasadniania ludobéjstwa jako elementu ko-
niecznego rozwigzania problemu rasowego lub przejawu walki klas:
to dzisiaj intelektuali$ci sankcjonujg zabijanie dzieci nie narodzonych,
powolujac sie na $wiete prawo wolno$ci czlowieka.

Trzeba nam zatem bronié¢ prawdy o Bogu, o cztowieku, prawdy za-
wartej w Bozym Objawieniu, ale takze prawdy osigganej na drogach
rzetelnego do$wiadczenia antropologicznego. Trzeba bronié¢ prawdy
o historii Koéciota, narodéw i kontynentéw.

Dzi$, bedac czlonkiem Unii Europejskiej, trzeba broni¢ prawdy
o Europie przed niedouczonymi politykami, finansowymi sprycia-
rzami i ,,grandziarzami”. Wiemy, ze od przeszlo dwustu lat trwa
proces dechrystianizacji Europy. Europe chce sie dzi§ wyzwolié nie
tylko od religii chrzescijanskiej, ale takze chce sie jg odseparowaé
od dziedzictwa kultury antycznej, w ramach ktérej Europa sie naro-
dzita. Trzeba wyraZnie powiedzieé¢, ze Europa oderwana od swych
korzeni antycznych i chrzescijanskich, to nie jest nasz dom. Profesor
Piotr Jaroszynski wyznaje, ze ,,jezeli nie ma miejsca dla Prawdy, dla
Dobra, dla Piekna, dla Swietosci, jezeli cztowiek nie jest pojety jako
osoba, a tylko jak obywatel (czyli wlasno$é panstwa), jezeli Bég nie
jest osobowym i transcendentnym Stworzycielem §wiata i celem zycia
czlowieka, a tylko tre$cig prywatnych ludzkich przekonan; jezeli nie
ma miejsca dla suwerennych narodéw i dla niepodleglego panstwa,
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to taka Europa nie jest domem””. Rozumiemy, dlaczego Jan Pawel
II ciggle przypominat politykom, ze Europa moze staé sie wspélnym
domem, Europg ojczyzn, jedynie w oparciu o powrét do swych korzeni
chrzes$cijanskich, ktére stanowily o jej duchowej tozsamosci.

Zmarly 29 grudnia 2012 roku abp Ignacy Tokarczuk, wielki Pasterz
powojennego Ko$ciota w Polsce, mawial czesto do ksiezy i do wiernych
Swieckich, ze prawde nalezy odkrywaé, prawde trzeba glosi¢, prawdy
trzeba broni¢ i prawdy trzeba sie domagac.

2.1.3. Obrona poprawnej koncepcji wolnosci

Niemniej wazna w strukturze antropologicznej cztowieka jest wol-
no$é. ,,Gdyby nie ona — pisat kiedy$ prof. Wojciech Chudy - cztowiek
nie mialby co zrobié¢ z prawda”"”. Prawda wyznacza wektor wolnosci,
wskazujac jej, ze w tym kierunku powinna sie zrealizowaé jako wol-
no$é prawdziwa, na miare cztowieka. Warto tu przywolaé poglad sw.
Tomasza z Akwinu, ktéry intelekt i wole osoby ludzkiej, bedace niczym
innym jak wladzami prawdy i wolnosci, traktowal jak awers i rewers
tego samego — duchowej istoty czlowieka.

Wydaje sie, ze w dziedzinie zatroskania o wlasciwe pojmowanie
wolnoéci, te dwie potrzeby wysuwaja sie dzi§ na czolo. Najpierw
wazne jest to, aby wolnosci przyznaé wlasciwe miejsce w bycie ludz-
kim. Zle jest, gdy wolnosci sie w czlowieku nie docenia, gdy sie ja
pomniejsza, ale takze jest niedobrze, gdy sie wolno$é wyolbrzymia,
gdy sie ja uwaza za absolutny atrybut czlowieka. Druga sprawa — to
potrzeba ksztaltowania wolnosci. Wolno$¢ jako autodeterminacja, jako
samostanowienie jest rysem ontycznym osoby, wpisanym w jej natu-
re. Jest to jakby rys statyczny. Natomiast wolno§é w sensie zdolno$ci
do konkretnych wyboréw moralnych na miare godnosci i powotania
czlowieka, jest dziedzing podlegajaca ksztaltowaniu. Te przestrzen
wolnoéci ksztattujemy przez prawde i mitoéé. Im wiecej prawdy, tym
wiecej wolnosci — ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32).
Prawda wyzwala, a nie zniewala, jak méwig liberatowie. Takze mitosé
wyzwala, poszerza przestrzen naszej wolnosci. Im wiecej mitoéci, tym
wiecej wolnog$ci. Mito$é polegajgca na postuszenstwie jest objawieniem
wolno$ci. Wolno$¢ objawia sie i powieksza w mitogci.

12 P. Jaroszynski, Co to jest Europa?, ,,Nasz Dziennik”, nr 108, 6-7.06.1998 r.,
s. 9-10.

13 W. Chudy, Swiatto dla wszystkich, [w:] Jan Pawel II, ,,Veritatis splendor”.
Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin 1995, s. 251.
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2. 2. Obrona podstawowych instytucji
ustanowionych przez Boga

2.2.1. Obrona malzenstwa i rodziny

Dos$wiadczamy dzi§ wyraznego kryzysu malzenstwa i rodziny. Jeste-
$my $wiadkami préby obalenia ich tradycyjnego modelu. Widaé¢ wielki
kryzys rodziny w krajach kultury euroatlantyckiej, a wiec giéwnie
w Europie, Ameryce Pélnocnej i Australii. Jest to przede wszystkim
kryzys demograficzny i edukacyjny. Nigdzie w krajach Europy wskaz-
nik dzietno$ci nie osigga 2,10-2,15 koniecznego do zastepowalnos$ei
pokolen. Liczba mieszkancéw pochodzenia europejskiego ciggle sie
zmniejsza. Polska w krajach $§wiata i Europy znajduje sie na koncu
listy ze wskaznikiem dzietnosci 1,3. Na 222 panstwa $wiata zajmujemy
sto dziewigte, trzynaste miejsce od korica. W roku 2012 wyjechato za
granice ok. 90 tys. mlodych ludzi, ktérzy w wiekszos$ci juz nie wrécg do
kraju. W czym tkwi przyczyna kryzysu demograficznego? Przyczyny
siegajg dylematu: ,,byé czy mieé¢?”. Ludziom w Europie wydaje sie,
ze trzeba najpierw mieé, aby byé, natomiast w Afryce i w Azji ludzie
wiedza, ze wpierw trzeba byé, by potem mieé. W Europie obecnie
wszystko wydaje sie byé antyrodzinne, skierowane przeciwko ptodno-
$ci i dzietno$ci. Wiele os6b wyklucza ze swego zycia poczecie dziecka
lub odsuwa na pézniejsze lata.

W duzym kryzysie jest takze druga funkcja rodziny, funkcja wycho-
wawecza. Mtodzi ludzie sg dzi§ formowani gléwnie przez érodowiska
réowie$nicze i przez media, a nie przez rodzicéw, ktérzy ,,abdykujg” ze
swej roli. Pojawit sie dzi§ anonimowy wychowaweca, jakim jest Internet.
Stamtad czerpie wiele mlodych wzory postepowania. W proces wy-
chowawczy malo wlgcza sie dzisiejsza szkola. Zajmuje sie ona gléwnie
przekazywaniem wiedzy, a nie wychowaniem, gdyz ma duzy problem
ze sformulowaniem warto$ci wychowawezych. Wéréd miodych coraz
bardziej zanika §wiadomo$é, ze rodzina moze by¢ trwala, bowiem
dos$wiadczenie zyciowe wielu os6b uczy, ze jest to niemozliwe. Stad
mamy dzi§ wiele zwigzkéw partnerskich ,,na prébe”, w ktérych nie
ma za nic poczucia odpowiedzialno$ci. Wielu mlodych jest psychicznie
niedojrzatych, zeby budowaé jedno$é malzensksg i zaktadaé wiernosé
jako podstawowg warto$é, jako przymiot dojrzalej mitosci®®.

14 Por. Tesknota za rodzing. Z abp. Henrykiem Hoserem SAC, ordynariuszem war-

szawsko-praskim, rozmawia Monika Florek-Mostowska, ,,]Jdziemy” nr 52(381)
z 23/30.12.2012, s. 18-19.

15 Por. tamze.
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Wszystko to stawia przed Ko$ciolem wielkie wyzwanie, by odbudo-
wacé rodzine, by przywrécié jej naturalne funkcje. Wielkimi obroficami
tradycyjnego modelu rodziny sa ostatni papieze, zwlaszcza bl. Jan
Pawetl II i Benedykt XVI. W przed$éwigtecznym przemoéwieniu do
pracownikéw Kurii Rzymskiej (Adwent 2012) Ojciec Swiety Benedykt
XVI wystapil ponownie w obronie tradycyjnej rodziny. Tym razem
sprzeciwil sie falszywej antropologii lansowanej przez ideologie gen-
der, gdzie m.in. glosi sie, ze czlowiek nie rodzi sie ani mezczyzna, ani
kobietg. Dopiero spoteczenstwo i kultura, w ktérej zyje, narzuca mu
pewne role, czynigc z niego kobiete lub mezczyzne. Jest to zupelna
aberracja, ktéra wykracza przeciwko rozumowi i do§wiadczeniu hi-
storycznemu. W takim kontekscie nalezy ubolewaé nad tym, ze polski
rzad w grudniu 2012 roku ratyfikowal, jako jedyny w Unii Europejskiej
i drugi w $éwiecie (po Turcji), kontrowersyjng ,,Konwencje Rady Euro-
py w sprawie przeciwdzialania i zwalczania przemocy wobec kobiet
i przemocy domowej”. Jak napisal ks. Henryk Zielifiski: ,,ZnalezliSmy
sie w europejskiej czoléwce. Szkoda, ze nie w gospodarce, ochronie
rodziny, ani nie w wychodzeniu z demograficznej zapasci”é. Mamy
tu do czynienia z tzw. sprzedazg wigzang, bowiem razem ze sluszng
ochrong kobiet przed przemocs ,,wciska sie” nowa, niezgodng z Biblig
i naukg (biologia, genetyka, psychologia), definicje czlowieka.

Wszystkie zasygnalizowane tu sprawy zwigzane z kryzysem malzen-
stwa i rodziny, stawiajg przed KoSciotem, szczegélnie przed duszpa-
sterzami, niemale wyzwania i zadania. Starajac sie by¢ ,,solg ziemi”,
winni$my nie pozwoli¢ na zepsucie tradycyjnego, wyroslego z prawa
naturalnego, Pisma Swietego i zdrowej nauki, modelu malzenstwa
i rodziny

2.2.2. Obrona niedzieli

Wsréd eklezjalnych rzeczywisto$ci, ktérych trzeba bronié przed
dekadencja, zeSwiecczeniem, zepsuciem, znalazla sie w ostatnich
dziesigtkach lat niedziela. Przypomnijmy, ze 31 maja 1998 roku Ojciec
Swiety Jan Pawet II oglosit List apostolski Dies Domini, w ktérym przy-
pomniat jak wielkie bogactwo posiada w sobie ten dzien. Niedziela jest
dniem $wietowania dzieta Stwoércy, to takze dzien zmartwychwstalego
Pana i daru Ducha Swietego, to dziei nowego stworzenia i zapowiedz
wiecznosci. To takze dzien Koéciota gromadzacego sie na Eucharystii.
Papiez zauwaza, ze ,,Dzien ten stanowi samo centrum chrzescijanskie-
go zycia. [...] Ponowne odkrycie sensu tego «dnia» jest taskg, o ktérg
nalezy prosié nie tylko po to, aby wypelniaé¢ w zyciu nakazy wiary, ale

16 H. Zielinski, Walka o pted, ,, Idziemy” nr 1(382), 6.01.2013, s. 3.
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takze by daé¢ konkretng odpowiedz na prawdziwe i glebokie pragnienia
kazdego czlowieka. Czas ofiarowany Chrystusowi nigdy nie jest czasem
straconym, ale raczej czasem, ktéry zyskujemy, aby nadaé¢ glteboko
ludzki charakter naszym relacjom z innymi i naszemu zyciu”'".

Ostatnio temat niedzieli podjeli polscy biskupi w Liscie na Niedziele
Swietej Rodziny (30.12.2012). Nawigzujac do wspomnianego listu bl.
Jana Pawtla II, biskupi wzywaja do wlasciwego Swietowania niedzieli,
ktérej centralnym wydarzeniem winno by¢ uczestniczenie w Eucha-
rystii oraz spotkanie rodziny przy wspélnym stole. Chrze$cijanska
rodzina nie powinna spedza¢ niedzieli w centrach handlowych na za-
kupach. Pasterze Ko$ciota w Polsce zauwazaja, ze ,,Jezeli w niedziele
bedziemy mysle¢ tylko o sobie samych, chodzgc na zakupy, uciekajgc
jedynie we wlasne hobby, w §wiat wirtualny, w nadmierne spedzanie
czasu przed telewizorem czy komputerem, nie do§wiadczymy nigdy
rado$ci rodzinnego §wietowania”. Konieczna staje sie tutaj zmiana
ustawodawstwa dotyczgcego handlu w tym dniu. Okazuje sie, ze wiele
0s6b chcialoby $§wietowaé niedziele, ale niestety muszg podejmowaé
prace zarobkowa. Polska w tym przypadku powinna i$¢ w $lady krajéw
Unii Europejskiej, w ktérych nie ma handlu w niedziele. Jak podajg
statystyki, w Polsce pracuje w handlu w niedziele ok. 250 tys. oséb.
Sg to przewaznie kobiety, kté6rym odbiera sie prawo do spedzenia
niedzieli z rodzing. Nadzieje na polepszenie sytuacji w tej dziedzinie
budzg ostatnie dzialania zwigzkowcéw ,,Solidarnosci”. Ciekawe ini-
cjatywy na rzecz przywrécenia niedzieli wlasciwego charakteru dnia
Swietego pojawily sie w diecezji legnickiej'®. Sg one godne rozwazenia
i rozszerzenia na inne polskie diecezje. W kazdym razie, odzyskanie
niedzieli dla chrze$cijan wydaje sie bardzo waznym zadaniem Kosciola
na Rok Wiary.

Zakonczenie

Benedykt XVI, inaugurujgc w Rzymie 11 pazdziernika 2012 roku
Rok Wiary, powiedziat m.in.: ,,Kos$ciét jako calo$é, a w nim jego pa-
sterze muszg tak jak Chrystus wyruszyé w droge, aby wyprowadzié

17

Jan Pawel II, List apostolski Dies Domini 7.

18 Por. B. Wolanski, Spoteczny Ruch Swietowania Niedzieli, [w:] Komisja Duszpa-

sterstwa Konferencji Episkopatu Polski, Rok 2012/2013. Byé solq ziemi. Kosciél
domem i szkolg komunii. Program duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2010-
2013, Poznan 2012, s. 403-415.
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ludzi z pustyni ku przestrzeni zycia, ku przyjazni z Synem Bozym, ku
Temu, ktéry daje nam zycie — pelnie zycia”?.

Dnia 6 stycznia, w Uroczysto$¢ Objawienia Panskiego, podczas
Swiecen biskupich w Watykanie Benedykt XVI méwit: ,,Biskup musi
mie¢ $wiadomo$é, ze jako pielgrzym Boga zawsze bedzie w konflikcie
z panujacg madro$cig. Ten, kto zyje wiarg KoSciota i glosi jg, w wielu
punktach nie pasuje do panujacych pogladéw, zwlaszcza w naszych
czasach. [...] Dominujacy dzi$§ agnostycyzm jest calkowicie nietole-
rancyjny wobec tego, co podwaza jego dogmaty. Dlatego priorytetowe
znaczenie dla biskupa ma dzi§ odwaga sprzeciwu wobec dominujgcych
kierunkéw. [...] Odwaga wytrwania w prawdzie jest niezbednie koniecz-
na u tych, ktérych Pan posyla jak owce miedzy wilki”. Te stowa Ojca
Swietego nie tylko tycza biskupéw, ale wszystkich ewangelizatoréw:
wszystkich ksiezy i katechetéw.

Wszystkie powyzsze sugestie maja jaki$ zwigzek z odrodzeniem sie
wiary w KoSciele. Dlatego tez traktujmy Rok Wiary jako wielki dar
dany nam przez Pana Boga poprzez Benedykta XVI i jako wielkg
szanse odrodzenia Ko$ciota w wierze. ObySmy wszyscy do$wiadczyli
wyznania §w. Jana Ewangelisty: ,Wszystko bowiem, co z Boga zrodzo-
ne, zwycieza Swiat; tym wlasnie zwyciestwem, ktére zwyciezylo Swiat,
jest nasza wiara” (1J 3, 4).

Stowa kluczowe: sél, ziemia, Rok Wiary, ewangelizacja, §wiadectwo
stowa, §wiadectwo czynu, ochrona zycia ludzkiego, prawda, wolnosé,
rodzina.

19

A.Gracz, Pielgrzymujgc po pustynizycia, ,,Nasz Dziennik” nr239/4474,12.10.2012,
s. 10.
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»BYC solg ziemi” jako zadanie katechetyczne

“TO BE THE SALT OF THE EARTH” AS A CATECHETICAL TASK

The author discusses the main catechetical tasks relevant to the motto of
the recent pastoral year‘To be the salt of the earth'They relate to natural func-
tions of salt, as preserving, making fertile and adding taste to food. To preserve
means to store and to guard the heritage of Christianity and the truth, which is
emphasized in the teachings by John Paul Il and Benedict XVI. To make things
fertile leads to the building of the foundations of the faith. The author has
stresses that one of the drawbacks of today’s religious instruction is lack of
the existential element of the message of salvation. Teaching religion today is
more doctrinal than existential. A schoolchild today wants to know the purpose
of his education and know to what extent it is beneficial for life. Adding taste
means discovering the richness and beauty of the faith which can take place
only in its natural environment, which is a parish community. That is why the
author supports the idea of parish religious instruction.

Key words: the salt of the earth, the function of salt, upbringing, educating,
catechist, catechesis.

W najbardziej literalnym rozumieniu ,,byé solg ziemi” oznacza
przejecie wszystkich naturalnych funkcji soli, tzn. konserwowania,
nawozenia i dodawania smaku. Gwarantujg one przetrwanie, wzrost
i jako$é. Sél jest w swojej naturze wyrazista, o jasno rozpoznawalnym
smaku i wielorakiej przydatno$ci. Nie wydaje sie wiec czyms$ niezrozu-
mialym, ze Pan Jezus uczynil z niej metafore skierowang do uczniéw,
podobng do innych metafor czy parabol, branych z codziennoSeci,
z kultury. O tym, ze uczniowie majg by¢ solg ziemi czytamy wprost
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u $w. Mateusza: ,Wy jesteScie solg ziemi”, jednakze z dodatkiem
przestrogi: ,,Lecz jesli s6l utraci swéj smak, czymze jg posoli¢? Na
nic sie juz nie przyda, chyba na wyrzucenie i podeptanie przez ludzi”
(5, 13). Inni Ewangeli$ci koncentruja sie zasadniczo na tej przestrodze.
U $w. Marka: ,,Dobra jest s6l; lecz jesli s6l smak swéj utraci, czymze jg
przyprawicie? Miejcie s6]l w sobie i zachowujcie pokdj miedzy sobg”
(9, 50), a za Markiem powtarza niemalze to samo $§w. L.ukasz: ,,Dobra
jest s6l: lecz jesli nawet sél smak swéj utraci, to czymze jg zaprawic¢?
Nie nadaje sie ani do ziemi, ani do nawozu; precz sie jg wyrzuca” (14,
34-35). Wiec, z jednej strony, jasne stwierdzenie Chrystusa kim majg
byé¢ uczniowie, z drugiej przestrogi, o ktérych trzeba koniecznie pa-
mietaé, gdyz dopiero wéwczas metafora o soli posiada swij pelny sens.

Jakie wiec dzisiaj zadania, w $wietle Chrystusowej metafory o soli,
majg podjaé katecheci?

1. Konserwowanie — przechowanie i strzezenie
chrzescijanskiego dziedzictwa

Ze stowem , konserwowanie” lgczy sie pojecie ,,konserwatyzmu”,
tak dzisiaj czesto powtarzane w mediach, ale zazwyczaj w tonie iro-
nicznym, drwigcym, oémieszajgcym, jako forma zarzutu przeciwko
temu, co wspélczesne, postepowe, rozwojowe. Bywa, ze slyszy sie jego
brzmienie juz wyraznie pejoratywne: byé ,,konserwg”, albo inaczej
,betonem”, tzn. ,,nieprzemakalnym”, zachowawczym, odpornym na
zmiany. Slyszymy to w odniesieniu takze, a moze przede wszystkim,
do Koéciola, dodatkowo w konteks$cie préb jego dzielenia: z jednej
strony tzw. Ko$ciét tagiewnicki, majgcy by¢ otwartym, wspélczesnym,
tolerancyjnym, dostosowanym do aktualnych czaséw, z drugiej Kosciét
torunski: zamkniety, ksenofobiczny, nietolerancyjny.

Czy w zwigzku z tym jest uprawniony jaki$ rodzaj niepokoju dla
tych, ktérzy w Kosciele sg odpowiedzialni za nauczanie, wychowanie
i wtajemniczenie? Z pewnoScig tak, ale takiego niepokoju, w wyniku
ktérego dojdzie do wzmozonego wysitku myslenia, refleksji i wycigga-
nia wnioskéw. Nie ma bowiem dwéch przeciwstawnych sobie Koscio-
16w, jest jeden, zbudowany na fundamencie Apostoléw, ktéry kieruje
sie jedng Ewangelig Jezusa Chrystusa. W KoSciele tym jest zawsze
miejsce dla wszystkich, ktérzy pragng zyé Ewangelig autentycznie,
na serio, odpowiedzialnie traktujgc nauczanie Chrystusa. Historia
i wspolczesnos$é dowodza, ze jest wiele drég realizowania drogi do $wie-
tosci, bo przede wszystkim KosSciél jest przestrzenia zycia prowadzaca



,»By¢ solg ziemi” jako zadanie katechetyczne

do $wieto$ci. To jest jego prawdziwa natura i jego podstawowy cel.
Zaswiadcza o tym takze Instrumentum laboris, jakie zostalo przygo-
towane na ostatni Synod Biskupéw o ewangelizacji: ewangelizacja
»jest w dynamice Ko$ciola moca, ktéra pozwala mu dazyé do swego
celu: odpowiedzie¢ na powszechne powolanie do $§wietosci”'. Kazdy
inny jest nieautentyczny, obliczony na cele pozaewangeliczne: jedynie
polityczne, spoteczne, kulturowe. W zwigzku z tym trzeba powiedzie¢,
ze nie ma miejsca w Koéciele dla tych, ktérzy chcg go dzieli¢, w imie
jakichs, zwykle ideologicznych, przestanek, aby osiggnaé swoje cele,
zazwyczaj wrogie chrzes$cijanstwu, ale i przy okazji medialnie zabty-
snaé, staé sie przedmiotem zainteresowania, doprowadzi¢ do debat,
najczesciej wsrod tych, ktérzy w Kosciele nie sa, zyjg poza nim, ale
majg zwykle najwiecej o nim do powiedzenia: krytycznie, uszczypli-
wie, a w sumie nieprzyjaznie. Wystarczy zobaczy¢ i przystuchaé sie
debatom medialnym. Chyba ze osoby te wykazg skruche i podejmag
droge nawrécenia.

Dlatego trzeba nauczy¢ sie odpornosci na medialne tresci i prze-
stania, aby nie da¢ sie sprowokowac¢ i nie oslabi¢ w sobie ducha, ale
bardziej poszukiwaé, jak wielokrotnie powtarza §w. Pawel, tej nadziei,
ktéra jest zakorzeniona w Bogu, i utwierdzaé jg w sobie, ale i zarazem
pytaé siebie wcigz o motywy wiary i je poglebiaé. A moze wczeéniej
po prostu nie da¢ sie oglupia¢ mediom. Symptomatyczne jest w tym
wzgledzie ,,przejrzenie” jednego z redaktoréw wiodgcych mediéw, kt6-
rego wyznanie przytacza portal wPolityce, w artykule Mocne wyznanie
Leminga.: ,,Oglupiali mnie dtugo i — o zgrozo — skutecznie. Jestem idiotq!”:

Mam pretensje do mediéw, bo wydaje mi sie, ze szkole ukonczylem
jako osoba o troche wiekszej wiedzy o $wiecie. Odkad zdatem sie na
zawodowych dziennikarzy, by mi te wiedze dostarczali, odtad idiocieje.
Moim zdaniem dzisiaj przecietny Polak prawie nic nie wie o Polsce
i ZUPELNIE NIC o $wiecie. Powazne tematy nakrywane sg telewizyjng
papka z g... [wykropkowanie K.M.], i g... [wykropkowanie K.M.] na sam
koniec w mojej (waszej?) glowie zostaje.

Kiedys leciatlem do Korei, tam panowala epidemia SARS. Franek
Smuda powiedzial mi wéwczas, tak z dobrego serca: — Uwazaj, zeby$
tylko nie przywié6zl tego... no... esemesa! Juz mnie to nie §mieszy. Mam
zatruty mézg. Bede taki sam?.

! http:/www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20120619 _
instrumentum-xiii_pl.pdf, nr 11 (7.01.2013).
http://wpolityce.pl/artykuly/44196-mocne-wyznanie-leminga-oglupiali-mnie-
-dlugo-i-o-zgrozo-skutecznie-jestem-idiota (6.02.2013).
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W kontekscie tych stwierdzen mozna powiedzieé, ze dzisiaj nauczy-
ciele wiary muszg sobie u§wiadomié, ze ich podstawowym zadaniem
jest strzezenie depozytu wiary, dziedzictwa chrzescijanskiego i prawdy
o tym dziedzictwie. Inaczej méwiac, w kontekscie metafory o soli: ist-
nieje dzisiaj szczegblny rodzaj powinno$ci konserwowania, tzn. zacho-
wania chrzescijanskiego dziedzictwa, aby przetrwalo i nadal sie roz-
wijalo. Jest to niezmiernie istotne zadanie, gdyz stanowi ono o naszej
tozsamo$ci i zarazem o sile i wielko$ci czlowieka. Mozna powtérzy¢ za
Janem Pawlem II, wykorzystujac tytul jego ksigzki: potrzeba jest dzisiaj
strzezenia pamieci i tozsamosci. To jest pozytywna rola tego, co nazy-
wamy konserwowaniem, postawg konserwatywna, i takg wykladnie
tych pojeé powinni uslyszeé odbiory naszego przepowiadania. I tego
rodzaju postawa jest bardzo dzisiaj potrzebna katechetom, ktérzy majg
za zadanie przekazaé to dziedzictwo chrze$cijanskie uczniom. Tym
bardziej jest potrzebna, gdyz w szkole pragnie sie zabié¢ pamie¢ histo-
ryczng — nie tylko o faktach z historii powszechnej czy historii Polski,
aleio tym, co $wiat, a szczegélnie Europa zawdziecza chrzes$cijanstwu
i Ko$ciolowi. Dodatkowym argumentem w tym zakresie niech bedg
stowa Martina Heideggera: ,,[...] wszystko co wazne i wielkie bralo sie
zawsze stad, iz cztowiek mial ojczyzne i byl zakorzeniony w tradycji”3.

Dzisiaj nalezy o tym moéwié, poniewaz prowadzona jest bezpardo-
nowa i frontalna walka z religia, z chrzescijanstwem, a szczegélnie
z Ko$ciolem katolickim. Dlaczego? Nie czas na szczegélowe analizy,
ale ogélnie mozna powiedzieé, ze oredzie chrze$cijanskie, bedac Zré-
dlem wolnosci, prawdy, mitosci blizniego, poszanowania integralnie
rozumianej osoby ludzkiej itp., sprzeciwia sie liberalnym pogladom
wspblczesnego $wiata, ktéry prowadzi wlasng polityke i nie chce, aby
ktokolwiek mu w tym przeszkadzal. Mozna to ujaé jeszcze inaczej:
dzisiaj, bardziej niz kiedykolwiek, dostrzega sie, ze mijajg sie drogi
ekonomii ludzkiej i ekonomii Bozej. Ekonomia ludzka, obliczona na
zysk, nie waha sie poddac¢ czlowieka okreslonemu rodzajowi zniewole-
nia, o czym pisal papiez Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate.
Z mysli tego dokumentu warto przytoczyé szczegélnie te, w ktorej
papiez méwi o gleboko juz osadzonej mentalnosci technicystycznej
i samowystarczalno$ci tego typu myé$lenia. Wypowiedzial wéwczas
wazne slowa o tym, ze dzisiaj dgzy sie do ,,utozsamienia prawdy z rze-
czg mozliwg do zrobienia”, a jedynym kryterium prawdy jest skutecz-
no$¢é i uzytecznos$é?. Powiedzial tez jasno: ,kiedy jedynym kryterium

3 Zob. J. Galarowicz, Ks. Jozef Tischner, Krakéw 2013, s. 5 (przed Wstepem do
ksigzki).
4 CiV 70.
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prawdy jest skutecznosé i uzyteczno$é, rozwdj zostaje automatycznie
zahamowany””>.

Nauczanie Benedykta jest, jak sie okazuje, bardzo trafne. ,W obsza-
rze edukacji juz obserwuje sie coraz wiekszg liczbe dzieci i mtodziezy
o specyficznych potrzebach edukacyjnych, ktérych nie sposéb nie
lgczyé wlasnie ze skutkami konsumistycznie nastawionego spote-
czenstwa, co w przypadku rodzicéw przejawia sie wiekszg pogonig
za zyskiem, a mniejszym zainteresowaniem wlasnym potomstwem
i jego rozwojem”S. Coraz cze$ciej styszy sie w szkole pytania: ,,Po co
mi ta wiedza?”, ,Na co mi sie ona przyda?”. Nie chodzi przy tym
,,0 funkcjonalno$é wiedzy, ktérg mozna uznaé za naturalny rys edukacji
szkolnej, gdyz uczen powinien wiedzieé¢, w jaki sposéb otrzymywana
wiedza postuzy mu w przysztosci do znalezienia pracy i zaangazowania
w zycie spoleczne, ale o poszukiwanie juz na tym etapie «korzy$ci»”’,
w sensie doslownym, materialnym.

Z drugiej strony, nie powinny dziwi¢ tego typu zachowania, gdy
uwzgledni sie fakt, ze dzisiejsza szkola zrezygnowala z filozofii czy
teorii wychowania. W jej miejsce proponuje ksztaltowanie sprawnosci,
a wiec warto$ci nie pierwszorzednej w edukacji, domagajgcej sie ak-
sjologicznego okreslenia, ktérego brak w dokumentach edukacyjnych.
Tymczasem uczen, ,wbrew intencjom prawodawcy, moze wynie§¢
z edukacji te umiejetnosci i sprawnosci, ktére sam uzna za sluszne
i potrzebne w dalszym zyciu”®, tym bardziej, ze nie znajduje dla siebie
oparcia w jasno okreslonej hierarchii wartosci.

Tego rodzaju charakter dzisiejszej edukacji, akcentujgcej wartosci
uzyteczne, pragmatyczne, ekonomiczne, uprawnia do stwierdzenia, ze
niszczy sie w uczniu wrazliwo$¢ na duchowy, a takze religijny wymiar
zycia. Jest to wiec takze jaki$ rodzaj walki z ekonomig Bozg, ktéra
strzeze pelnej prawdy o cztowieku, w tym takze integralnie rozumiane-
go wychowania, dalekiego od redukeyjnych, pragmatycznych jedynie
ujeé. Jest to walka w imie liberalnych zasad, jakim holdujg aktualne
wladze panstwowe, inspirowane réwniez polityka Unii Europejskie;j.

Zamykajac te czesé refleksji, mozna powiedzieé, ze w dzisiejszym
nauczaniu katecheta nie moze sobie pozwoli¢ na jakikolwiek rodzaj
Hfirtu” z myélg liberalng, gdyz zabije ducha i w sobie, i w uczniu.
Liberalizm etyczny bowiem posiada w sobie specyficzng zdolno$é

5 Tamze.

6 K.Misiaszek, Koncepcjanauczaniareligii katolickiejw publicznejszkole polskiej.

Préba oceny, Warszawa 2010, s. 8.
7 Tamze, s. 149.

8 Tamze, s. 185.
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,rozmiekczania” fundamentéw czlowieczenstwa, odwracajgc i niszczac
uznang i sprawdzong hierarchie warto$ci. Tymczasem katecheta ma
strzec, przechowywaé, ,,konserwowaé”, na pierwszym miejscu w sobie,
prawde o czlowieku i Bogu. Inaczej podzieli los soli zwietrzalej.

2. UzyZznianie, nawozenie — budowanie
fundamentéw wiary

To druga funkcja soli. Uczniowie Jezusa majg za zadanie uzyzniaé
glebe, nawozi¢ ja. Inaczej méwiac, szczegblnie w odniesieniu do wy-
chowawcow, majg byé tymi, ktérzy zakladajg w wychowankach trwate
fundamenty. Nawozenie bowiem jest rodzajem dziatahh wzmacniaja-
cych glebe, ktére nadaje jej trwatg funkcje wzrostu, rozwoju. Tym-
czasem duza cze$é uczniéw jest tych fundamentéw pozbawiona: jest
przede wszystkim pozbawiona fundamentéw, jakim jest pelna rodzina.
Katecheta z pewnoscig jej nie zastgpi. Ale dobrze wiemy, i z teorii,
i z praktyki wychowawczej, ze moze ten brak jako$ zrekompensowad,
sprawié, ze uczen nabierze odwagi i ufnosci do zycia. To bowiem, co
obserwujemy w postawach ludzi mlodych: kontestacje, poze, przy-
wdziewanie masek, wulgarno$é, agresje, to wszystko jednoznacznie
wskazuje na braki emocjonalne w wychowaniu rodzinnym. I ci mtodzi
ludzie do$wiadczajg przy tym, ze nikt tak naprawde sie nimi nie inte-
resuje, a szczegoblnie nie interesujg sie nimi rodzice, a oni tymczasem
chcieliby byé zauwazeni, dostrzezeni, zrozumiani w swoich proble-
mach zwigzanych z dorastaniem i dojrzewaniem.

Problemy zwigzane z mtodym pokoleniem nie pojawiajg sie znikad.
One majg swoje naturalne przyczyny, a podstawowa jest wskazywana
powyzej dysfunkcjonalnoéé rodziny, jak réwniez brak dostatecznej
opieki wychowaweczej ze strony innych podmiotéw odpowiedzial-
nych za wychowanie (szkota). Mtody czltowiek szuka wiec swojego,
blizszego mu $wiata i znajduje go dzisiaj najczeSciej w internecie,
w rzeczywistosci wirtualnej, w ktérej raczej nie odkryje wskazan na
godne zycie, chyba ze zdobedzie sie na wysilek odnalezienia takich
internetowych stron czy portali, w ktérych tego rodzaju wskazania sg
obecne. Jaki jednak odsetek mtodziezy poszukuje tego rodzaju suge-
stii? Raczej niewielki. Katecheta wiec méglby, gdyby chcial, ten Swiat
mlodego czlowieka zmieniaé, czasami w prostym geScie zrozumienia,
lagodzenia w nim niepokojéw. Jedna bowiem z zasad wychowania
mowi, ze podstawowym zadaniem wychowawcy jest tagodzié w wy-
chowanku niepokoje okresu dorastania i dojrzewania. Nie oznacza
to przymykania oczu na jego naganne zachowanie, ale ttumaczenie,
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perswadowanie, racjonalizowanie, a nade wszystko motywowanie.
To jest zasada, ktéra moze sie takze sprawdzi¢ w czasach obecnych,
jakkolwiek zrodzila sie wiele lat temu. I dzisiaj bowiem przyczyng
probleméw z mtodym pokoleniem sg rodzace sie w nim egzystencjalne
niepokoje, ktére niewielu wychowawcéw chee i potrafi tagodzié.

Jednym z mankamentéw wspélczesnego nauczania religii w szkole
jest to, ze brakuje w nim egzystencjalnej wyktadni oredzia zbawienia.
Nauczanie to jest zbyt doktrynalne, a za malo egzystencjalne. A tym-
czasem uczen chcialby wiedzieé, dlaczego ma sie uczy¢, jakie kryjag
sie w tym nauczaniu ,,korzy$ci” dla zycia. Z pewno$cig nie korzysci
materialne, ale te, ktére pokazujg zycie w jego pelnej prawdzie. Dlatego
tak wazne jest, aby ukierunkowywaé wychowanie chrze$cijanskie na
odkrywanie egzystencjalnego znaczenia oredzia zbawienia. By¢ moze
mlody czlowiek nie spotkat jeszcze nikogo, kto méglby mu to piekno
i bogactwo zycia pokazaé. Nie spotkal nikogo, kto by mu powiedzial, co
tak naprawde kryje sie w religijnych prawdach, zasadach, dogmatach,
jaki one majg wpltyw na zycie. Jezeli nie uczyni tego katecheta, to kto?

Patrzac na wspélczesne wychowanie chrzescijanskie w szkole,
wielokrotnie gnebi mnie my$l, ze mamy teologicznie wyrafinowane
podreczniki do nauczania religii w szkole, ktére nie spelniajg jednak
swojej funkcji. Wiecej, nie moga tej funkcji spetnié¢. Wiaénie ze wzgle-
du na ten teologiczny nadmiar, ale i réwniez z racji na coraz bardziej
wyrazng pogon za atrakcyjnymi propozycjami metodycznymi. Rzucam
wiec my$l, czy przypadkiem nie jesteSmy na tym etapie rozwoju wy-
chowania religijnego w szkole, w ktérym przede wszystkim nalezaloby
zadbaé o fundamenty, nie o wspomniany dydaktyzm i atrakcyjnosé
metodyczna, bo nie w nich tkwi gwarancja skuteczno$ci katechezy
i wychowania; nie o coraz bardziej dopracowany material teologiczny,
ale o tworzenie takich podrecznikéw, w ktérych jasno i wprost bytyby
podane podstawowe, fundamentalne prawdy w ich egzystencjalnej
funkcji. A warto przy tym przypatrzy¢ sie nauczaniu Chrystusa, szcze-
gélnie temu, ktére jest zawarte w przypowieSciach. Nie ma tam ani
wyrafinowanej teologii, ani poszukiwania atrakcyjnosci metodyczne;j.
Jest pewien rodzaj prowokacji rzuconej utartym schematom zycia, jest
ukazywanie zycia w jego nie zawsze dostrzeganej glebi.

Moéwie to takze dlatego, ze powszechnie jest wiadomy fakt braku
religijnego i teologicznego wymiaru my$lenia wspétczesnych ludzi.
Dlatego trzeba budowaé w wychowanku fundamenty, wybierajgc me-
tode bedaca odbiciem wlasnej osobowosci. Jezeli nauczyciel, katecheta
prezentuje osobowo$é spéjna, autentyczng, nie méwigc o tak oczywi-
stej prawdzie, ze jest osobg naprawde wierzgca, to z pewnoscig w ten
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spos6b pojawia sie wieksza szansa na bardziej skuteczne wychowanie.
Zwiekszy sie ona jeszcze bardziej, jesli bedzie chcial bardziej korzystaé
z metody nauczania Chrystusa. Wtedy nie do niego bedg kierowane
stowa Chrystusa o soli, ze ,,nie nadaje sie ani do ziemi, ani do nawozu;
[ale] precz sie jg wyrzuca”.

3. Dodawanie smaku — odkrywanie
bogactwa i piekna wiary

To trzecia funkcja soli i zarazem zadanie dla katechetéw zwiazane,
przypomnijmy, z przestrogg Chrystusa: ,,lecz jesli s6l smak swdj utraci,
czymze jg przyprawicie? Miejcie s6l w sobie i zachowujcie pokéj mie-
dzy sobg” (Mt 9, 49-50). W przypadku lekcji religii mozna powiedziedé,
ze metafora ta zwigzana jest z takim rodzajem nauczania i wychowania,
w ktérym uczen by sie zachwycil ,,smakiem” chrzescijanstwa, jego
pieknem i bogactwem, a wiare traktowal jako okreslong koncepcje
zycia, czy tez inaczej mowiace, aby wiara — zgodnie ze slowami Jana
Pawta II — stala sie kultura, kulturg jego zycia, a wiec nie sprawg pry-
watnag, nie zwigzang z formalno-administracyjnym podej$ciem do zycia
w KoSciele, ale istotnym wymiarem egzystencji. To samo stwierdzenie
znajdziemy w Instrumentum laboris, jakie zostalo przygotowane na
XTI Synod Biskup6w o Eucharystii: ,,Wiara staje sie kulturg i tworzy
kulture”®. Czy jest to mozliwe w szkole?

Znajac aktualng rzeczywisto$é, z pewnoscig nadmierny optymizm
bytby w tym przypadku nieuzasadniony. Obserwujemy bowiem fakty
niskiej frekwencji uczniéw w praktykach chrzescijanskich. To moze
byé znakiem, ze niewielu katechetéw potrafito zachwycié¢ uczniéw
pieknem i bogactwem chrzescijanstwa. To piekno i bogactwo znaj-
duja mtodzi poza Ko$ciolem: w wirtualnej rzeczywistos$ci, we wsp6l-
czesnych formach zabawy i wypoczynku, niepozbawionych alkoholu
i rozmaitych uzywek. Nie przyciggnely do praktyk religijnych kaplice
budowane w supermarketach, a tam, w tych nowych §wiatyniach
wspolczesnosci, mtodziezy jest sporo. Czyzby wiec jednak ,,s61 utracita
swoéj smak?”.

Moze niezupelnie do konca. Sg jeszcze grupy, ruchy, wspdlnoty re-
ligijne i spotkania, w ktérych uczestniczg mlodzi. Wyraznie nam one
podpowiadaja, ze chrzescijanstwo najbardziej skutecznie rozwija sie
w §rodowiskach naturalnych, wynikajgcych z naturalnych ludzkich
potrzeb tworzenia wspdlnot, a w przypadku mlodziezy szczegélnie

o http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20050707_

instrlabor-xi-assembly _pl.html, nr 80 (7.01.2013).
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takich, ktére zaspokajaja jej rodzaca sie wéwczas potrzebe uczestnic-
twa, spotykania sie, wymiany do§wiadczen; gdzie jest ona dostrzegana,
dowarto$ciowana; gdzie pozwala sie jej wypowiedzie¢ i poszukiwaé
takich form wyrazania wiary, ktéra odpowiadalaby jej charakterowi
rozwoju. Szkola takich mozliwo$ci nie oferuje, nie jest do tego zdolna,
tym bardziej, ze pojawia sie jako instytucja wychowawczo niewydolna,
a te niewydolnoé¢ poglebia zbiurokratyzowanie i sformalizowanie spo-
sobu uczestnictwa w jej zyciu. W wywiadzie, jaki Benedykt XVI udzielit
Peterowi Seewaldowi, pojawilo sie pytanie: ,,Jak to mozliwe, ze w wielu
krajach Zachodu wszystkie dzieci przez wiele lat uczeszczajg na lekcje
religii, a w efekcie wiedzg moze jeszcze co$ o buddyzmie, ale nie znajg
nawet podstawowych cech charakteryzujgcych katolicyzm?”. Papiez
odpowiedzial: ,,To jest pytanie, ktére tez sobie stawiam. W Niemczech
kazde dziecko od dziewigtego do trzynastego roku zycia uczy sie religii.
Jest niepojete, dlaczego tak malo z ich nauki pozostaje”!’.
Jakkolwiek Papiez dalej méwil, ze nalezy da¢ katechezie nowe serce
i nowe oblicze, to jednak wiemy, ze pelnej katechezy nie zrealizujemy
w szkole. Nalezaloby odnowi¢ katecheze parafialng, a wraz z nig wiecej
czasu i wysitku po$wieci¢ nieformalnym grupom mlodziezy i dzieci,
nie méwigc o dorostych. To nic, ze nie bedzie takiej frekwencji, jaka
cieszy sie szkolne nauczanie religii (chociaz z drugiej strony odnoto-
wuje sie rosngcy fakt rezygnacji mlodziezy z lekcji religii, szczegdlnie
w wielkich miastach). Jest natomiast szansa, ze wychowa sie elity
zdolne rzeczywiscie by¢ ,,solg ziemi”. Przed wieloma laty ks. Fran-
ciszek Blachnicki postawil teze, ze nalezy dziala¢ zgodnie z zasada;:
przez elity do mas, nie odwrotnie. To katolickie elity, podtrzymywane
W rozwoju, sg rzeczywistg szansg na odrodzenie sie religijne nasze-
go narodu. Byé moze juz jest czas, aby ten rodzaj myslenia wdrazaé
w praktyke, bo zwlekanie moze okazaé sie katastrofalne dla Kosciota.
Masy, co mozemy obserwowaé, do$é czesto przyklaskujg liberalnej
polityce panstwa, a przede wszystkim sg nieme. Tylko elity potrafig
zabiera¢ glos, dyskutowad, a jak trzeba — protestowaé. Masy potrzebujg
lideréw, a ci musza mieé w sobie rzeczywi$cie ewangeliczng ,,s61”, aby
formowali masy w sposé6b skuteczny. Muszg jednakze mie¢ jakis rodzaj
forum, ktére pozwolitoby im byé twérezo i odpowiedzialnie obecnymi.
Wiele juz w tej mierze zostalo dokonane. Sg portale i strony interne-
towe, katolickie i $wieckie, w ktérych wyraziscie jest obecna prawda,
wbrew coraz bardziej upowszechnianej politycznej poprawnosci.

10 Benedykt XVI, P. Seewald, Swiatlosé swiata. Papies, Kosciot i znaki czasu.

Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, ttum. P. Napiwodzki, Krakéw
2011, s. 150.
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Tworza sie ruchy na rzecz wolno$ci stowa, oraz powstal ruch obrony
telewizji Trwam, ktéry w tej chwili stal sie sposobem walki o wolno$é
stowa w naszym kraju, o wolno$é wypowiadania sie Ko$ciola i nie-
skrepowanego gloszenia przez niego oredzia zbawienia, ktére jest
takze oredziem wolnosci. Nie ma jednak jeszcze bardziej poglebionej
Swiadomo$ci potrzeby ksztaltowania katolickich elit.

Trzeba wiec dzisiaj tworzy¢ zespoly animatoréw zycia chrze$cijan-
skiego, przede wszystkim tam, gdzie majg one szanse sie rozwinag,
a wiec w oddolnie powstajacych ruchach, grupach i wspélnotach.
Wspélnoty te wymagaja rzetelnej formacji, przede wszystkim eklezjal-
nej. Jest wiec w nich miejsce dla kaplanéw, teologéw i katechetéw. Ale
trzeba im daé na to czas, aby mogli sie tego typu pracy formacyjnej
po$wieci¢. To ona w duzej mierze zdecyduje, jak sie wydaje, o przy-
sztosci Kosciota w Polsce.

Stowa kluczowe: sél ziemi, funkcja soli, wychowanie, nauczanie, ka-
techeta, katecheza.
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Teologia pastoralna w przededniu swiecen
kaptanskich bl. ks. Michata Sopocki

PASTORAL THEOLOGY BEFORE THE ORDINATION
OF BLESSED REV. MICHAEL SOPOCKO

Blessed Michael Sopocko was a specialist in pastoral theology and a priest.
He acquired his pastoral knowledge at the seminary in Vilnius. His lecturer was
Rev. John Uszyllo, the graduate of the Roman Catholic Spiritual Academy at
St. Petersburg. The basic pastoral theology manual used in those days was M.
Schenkl’s Theologiae Pastoralis systema. The then books in the subject were
influenced by the Enlightenment and the policy of Emperor Joseph II.

Key words: Bl. Rev. Michael Sopocko, the Trent Council, Johannes Opstraet,
Maurus von Schenkl, pastoral theology, St. Petersburg Roman Catholic Spiritual
Academy.

Wstep

Osoba bt. ks. Michala Sopocki, gdy sie nig dokladniej zajmuje, za-
czyna coraz bardziej fascynowaé. Zyt w trudnych czasach, gdy Polska
znalazla sie pod zaborami trzech oSciennych mocarstw i nie miata
wlasnego bytu, musiata ponadto walczy¢ o swoja kulture, jezyk i reli-
gijno$é. Ostojg religijnosci byl Kosciét katolicki, zwlaszcza w osobach
biskup6éw i kaptanéw. Do takich oséb nalezal ks. Michal Sopocko,
wys$wiecony na kaptana w 1914 roku. Przygladajac sie jego szerokiej
i odwaznej dzialalno$ci na rzecz katolik6w, mozemy pytaé, skad czerpat
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wiedze na temat duszpasterstwa, ktére w jego przypadku byto bardzo
intensywne. Oprécz nauczania dzieci i mlodziezy na lekcjach religii,
prowadzil nauczanie nauczycieli, ktérzy pomagali mu w prowadzeniu
nauki w szkolach, zakladal chéry przyko$cielne, zwalczal pijanstwo
prowadzgc szerokie duszpasterstwo trzezwosci, byl kapelanem woj-
skowym i interesowatl sie duszpasterstwem rodzin.

Jakkolwiek powstalo juz sporo przyczynkéw dotyczacych pracy na-
ukowej, dydaktycznej i duszpasterskiej! ks. Michala Sopocki, chodzi
tu o ukazanie teologii pastoralnej, ktéra miata wptyw na te wykladang
w Wileniskim Seminarium Duchownym. Siegniemy wiec do lat poprze-
dzajacych studia seminaryjne przyszlego Blogostawionego, pytajac,
jaki profil naukowy reprezentowata 6wczesna teologia pastoralna, dla
ktérej powstania i dalszego funkcjonowania dal impuls reformatorski
Soboér Trydencki. Kolejnym tematem bedzie ukazanie nauczania teo-
logii pastoralnej w ramach Rzymskokatolickiej Akademii Duchownej
w Petersburgu, gdzie studiowali przyszli wykladowcy wielu polskich
seminariéw duchownych, w tym Seminarium Duchownego w Wilnie.
Uwzglednimy réwniez polskie przyczynki do teologii pastoralnej, ktére
powstaly z koncem XIX wieku i na poczatku XX wieku.

1. Poczatki i rozwdj teologii pastoralnej

Azeby ukazaé sytuacje teologii pastoralnej zaréwno w Akademii
Duchownej w Petersburgu, gdzie studiowalo wielu péZzniejszych
polskich teologéw jak i w Seminarium Duchownym w Wilnie, nalezy
odnie$é sie najpierw do Soboru Trydenckiego, ktéry wskazywat m.in.
na konieczno$¢ podniesienia poziomu duszpasterstwa; potrzeba byto
bowiem reformy KoSciota, zwlaszcza w obliczu rodzacej sie reformacji
luteranskiej stawala sie dzielem pozgdanym. Sobér Trydencki (1548-
1563), ktéry bardzo wiele wniést w zycie Ko$ciota, byt odpowiedzig
na wyzwania, jakie postawita przed Kosciotlem katolickim Reforma-
cja. To Sobér Trydencki uporzagdkowal sprawy m.in. kanonu ksiag

! Na szczegélng uwage w tym wzgledzie zastugujg opracowania bp. Henryka

Ciereszki: Ksiqdz Michat Sopoéko duszpasterz i apostol Milosierdzia Bozego,
WKAB 28(2000) nr 2, s. 129-150; Zycie i dziatalnosé ksiedza Michala Sopocki
(1888-1975). Pelna biografia apostota Milosierdzia Bozego, Krakéw 2006; Dzia-
talnosé naukowa i dydaktyczna ksiedza Michata Sopoéki, StTB126(2008) s. 7-56,
atakze: A. Skreczko, Ks. Michat Sopockojako pastoralista, Rocznik Teologiczny
54(2007) z. 6, s. 258-261; Adam Skreczko, Ks. Michat Sopocko jako wyktadowca
katechetyki, StTB1 24(2006), s. 185-204; S. Strzelecki, Praca duszpasterska ks.
Michata Sopocki w Wojsku Polskim, StTBI 13(1995), s. 339-356; S. Strzelecki,
Stuga Bozy ksiqdz Michat Sopoéko — sylwetka duszpasterza i apostota, WKAB
28(2000) nr 2, s. 151-157.
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biblijnych, przyjmujac przy tym jako obowiazujgcy tekst Biblii — ttu-
maczenie tacinskie tzw. Wulgate, ustalil ostatecznie liczbe siedmiu
sakramentéw, uporzadkowal liturgie Ko$ciola i sformulowal nauke
o usprawiedliwieniu czlowieka. To byly sprawy najbardziej widoczne.
Natomiast w dziedzinie duszpasterstwa podjal uchwaly obowigzujace
az do naszych czas6w, wprowadzajgc zasade terytorialnosci, wedlug
ktérej parafie (i diecezje) miaty byé jednoznacznie terytorialnie roz-
graniczone. Chodzilo o to, aby stworzy¢ klarowne warunki pracy dla
duchownych na dokladnie okreslonych terytoriach ich parafii®. Sobér
zalecial takze, aby biskupi w trosce o wszystkich wiernych, ogarneli ich
takze tam, gdzie granice parafii nie byly jeszcze doktadnie ustalone;
by w interesie zbawienia powierzonych im dusz, podzielili Lud Bozy
na dokladne okres$lone i samodzielne parafie i przydzielili wlasnego
proboszcza, ktéry o nich zadba i z ktérego ragk bedg oni mogli przyj-
mowacé sakramenty $wiete®. Wydano zakaz kumulowania parafiii die-
cezjit. Odpowiedzialnoéé zatem za duszpasterstwo w granicach parafii
spoczywala na proboszczu, do ktérego obowigzkéw nalezalo gloszenie
Stowa Bozego, udzielanie sakramentéw $wietych i troska o dobro para-
fian, a przede wszystkim troska o ich zbawienie. Z odpowiedzialno$cig
za duszpasterstwo parafialne w sposéb oczywisty taczyl sie obowigzek
rezydencji dotyczacy tak proboszcza, jak i biskupéw ordynariuszy.
W razie potrzeby opuszczenia parafii wzglednie diecezji na jaki$
czas, sobor zobowigzywal osoby odpowiedzialne za duszpasterstwo
do zatroszczenia sie o zastepczg postuge duszpasterska na czas nie-
obecnosci, aby wierni nie byli pozbawieni sakramentéw $wietych. Aby
duszpasterstwo mogto dobrze funkcjonowaé w ramach powyzszych
zasad, a przy tym, aby bylo kontrolowane, Sobé6r Trydencki zarzadzit
prowadzenie ksigg metrycznych w parafiach, ksiegi chrztéw, zawar-
tych malzenstw i pogrzebéw. Jednakze Sobér Trydencki pozwalal,
oproécz parafii okreslonych terytorialnie, takze na parafie personalne.
Aby wypelnié¢ te zalecenia i ogélnie podnie$é poziom wyksztalcenia
przyszlych kaplanéw, sob6r nakazat ustanawianie diecezjalnych semi-
nariéw duchownych®. Miala to by¢ ,troska o przyszla formacje ksiezy,

Zob. F. X. Arnold, Pastoraltheologische Ansaetze in der Pastoral bis zum 18.
Jahrhundert, [w:] F. X. Arnold i in. (red,), Handbuch der Pastoraltheologie.
Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart, Freiburg — Basel — Wien
1964, t. 1, s. 30-31.

Tamze.

Zob. M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, t. 3. Czasy nowozytne 1517-
1758, Warszawa 1989, s. 98.

5 Zob. tamze, s. 102.
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ktéra miata znéw naleze¢ do najpilniejszych obowigzkéw biskupéw.
Tylko w ten sposéb mozna bylo usungé przeszkode na drodze do re-
alizacji wszelkiej reformy w diecezjach”®.

Nie od razu wprowadzono przedmiot teologii pastoralnej do naucza-
nia w seminariach, jakkolwiek zainteresowanie teologig pastoralng po
Soborze Trydenckim rosto. Swiety Piotr Kanizjusz, uczestnik Soboru
Trydenckiego, uzyl po raz pierwszy wyrazenia ,teologia pastoralna”
na okre$lenie pouczen dotyczacych praktycznej dzialalnos$ci poszcze-
gb6lnego pasterza’. Zaréwno Piotr Kanizjusz, jak i inni teologowie
zajmujgcy sie w swoich dzietach problematyka duszpasterska, jak
np. $w. Karol Boromeusz, czy $w. Alfons Liguori, zainspirowani byli
uchwalami Soboru Trydenckiego®. Braklo jednak cato$ciowych opra-
cowan dziedziny duszpasterstwa i wskazan odno$nie realizowania jej
przez duchowienstwo.

Do takich opracowan, jednego z pierwszych, nalezy zaliczy¢ przygo-
towane przez Johannesa Opstraeta dzieto Pastor bonus®, wydane w Me-
cheln w 1689 roku. Wielu autoréw stwierdza jednak, ze dzielo Opstraeta
powstalo pod wptywem jansenizmu. Widoczne jest powigzanie tego dzie-
ta z pogladami wielu wiodgcych przedstawicieli jansenizmu, zwlaszcza
z dzielem Janseniusa Augustinus, ale tez z pesymizmem i ascetyzmem
Saint Cyranairygoryzmem A. Arnaulda i G. Huygensa'. Jest to wlaénie
bardzo widoczne w dziele Pastor bonus. Podstawowe poglady na asceze
i wskazania praktyczno-pastoralne opierajg sie tu w znacznej mierze na
pogladach jansenistycznych. Dotyczy to m.in. rygoryzmu jansenistéw
odnoénie do miloéci. Zredukowanie milosci jako nalezgcej tylko do
stworzenia, wyja$nia sie tym, ze Opstraet razem z jansenistami uwazal
miloéé za cos, co nalezalo tylko do stworzenia i bylo rozumiane jako
wyraz ludzkiej pozadliwosci. Konsekwentnie przyjmowali oni dgzenia
skierowane ku $wiatu jako moralnie dopuszczalne, z jednoczesnym
brakiem uznania ich za wyzsze warto$ci'l.

6 H. Tuechle, Historia Kosciota, t. 3: 1500-1715, Warszawa 1986, s. 126.
R. Kaminski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Lublin 1992 s. 16.
8 Zob. tamze.

J. Opstraet, Pastor bonus, seu Idaea, Officium, Spiritus et Praxis Pastorum,
Mecheln 1689.

Zob.J. Mueller, Die anthropozentrische Pastoraltheologie der Aufklaerung, [w:]E.
Weinzierl, G. Griesl (red.), Fuenfzehntes Forschungsgespraech. Von der Pastoral-
theologie zur Praktischen Theologie 1774-1974, Salzburg-Muenchen 1975, s. 13-23.

10

1 A. Schuchart, Der ,,Pastor bonus” des Johannes Opstraet. Zur Geschichte eines

pastoraltheologischen Werkes aus der Geisteswelt des Jansenismus, Trier 1972,
s. 169-170.
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Ponadto, Opstraet kwestionowal wladze Stolicy Apostolskiej nad
calym KosSciotem, a za takg wladze uznawat sob6r ekumeniczny jako
reprezentanta KoSciota powszechnego. Wiadza ta dotyczyla nie tylko
dziedziny prawnej, ale przede wszystkim decyzji papieza w sprawach
wiary i obyczajow. Tu Opstraet ociera sie o poglady gallikanskie,
ograniczajace wladze papieza i uzalezniajace nominacje biskupow
diecezjalnych od wladzy krélewskie;j.

Zakladane seminaria duchowne w ramach reformy zalecanej przez
Sobér Trydencki w Belgii, w czym zywy udzial bral J. Opstraet, stuzyty
w pierwszej linii praktycznemu ksztalceniu duszpasterzy. Studia se-
minaryjne obejmowaly zatem nastepujgce dziedziny: wyklady z Pisma
Swietego, historie Ko$ciola, nauke $piewu koscielnego, nauke oblicza-
nia katolickiego kalendarza, nauke ceremonii liturgicznych, a takze
homiletyke, katechetyke i udzielanie sakramentéw'. Te osiggniecia
seminariéow belgijskich i teologéw tam wyktadajacych mialy p6zniej
wplyw na dwér cesarzowej Marii Teresy. Wielki udzial w tym miat
osobisty lekarz na cesarskim dworze, Gerhard van Swieten. Wokot
jego osoby zebral sie maty krag wplywowych osobisto$ci. Do tego
kregu nalezal m.in. benedyktyn Stephan Rautenstrauch. A tym jan-
senistycznym i o§wieceniowym ideom zyczliwe pozostawaly réwniez
wiodgce osobisto$ci terezjansko-jozefinskiej reformy katolicyzmu®.

Wplywy o§wieceniowe przenikaly 6wczesne kregi ko$cielne zwigza-
ne z dworem cesarzowej, zwlaszcza poprzez L. A. Muratoriego. Jego
Die wahre Andacht stalo sie dzielem programowym w jézefiniskiej re-
formie Kosciola'*. W reformie studiéw teologicznych w latach 1774-1777
dzielo Muratoriego Die wahre Andacht obok Pastor bonus Opstraeta
bylo polecane dla duszpasterzy. Ta jézefihska reforma katolicyzmu
poddata sie catkowicie moralistyce O$wiecenia, w ktérej doskonalo$é
obyczajowa czlowieka widziano jako najwyzszy cel stworzenia. Byta
to, jak twierdzi A. Schuchart, reakcja na barokowsg pobozno$é, kult
i obyczaje w KoSciele. Stad zrodzilo sie zdecydowane odrzucenie stro-
ny kultowej w zyciu religijnym, a wieksze znaczenie zyskaly religijne
warto$ci moralne i obyczaje, czym zainteresowaly sie zwlaszcza wladze
rzadzace, widzgc w tym ksztaltowanie postusznych i lojalnych obywa-
teli. Wszystko, co nie stanowilo moralnych wymagan i nie przynosito
pozytku dla cnét, traktowano jako ,,odpady” prawdziwej religijno$ci®.

12 Tamze, s. 173.

13 Tamze, s. 192.

14

Zob. J. Mueller, Die anthropozentrische Pastoraltheologie..., dz. cyt., s. 17-18.

1 A. Schuchart, Der ,,Pastor bonus” des Johannes Opstraet..., dz. cyt., s. 193.
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Mysl oéwieceniowa rozumialta sakramenty jedynie jako zewnetrzny
obyczaj religijny, a to — wedlug tego rozumowania — nie nalezalo do
istoty religii chrzes$cijanskiej. W zwigzku z takim pojmowaniem, sa-
kramenty mialy wzbudzaé dobre uczucia, pobozne mysli i wrazenia
oraz popierac cnoty. Teologiczne opus operatum po prostu przemilcza-
no. Dobrg dyspozycje przyjecia sakramentéw stawiano na pierwszym
miejscu, a od moralnego postepu uzalezniano znaczenie i dzialanie
przyjmowanych sakramentéw. Nie bylo przy tym mowy, ze poprzez
kultowo-sakramentalne dziatanie Ko$ciola dokonuje sie dzieto zbaw-
cze, czyli uSwiecenie cztowieka przez Boga. Dominowal wiec w tych
pogladach naturalizm!?¢.

I w tym wzgledzie jansenizm i O$wiecenie sie spotykajg. Zaréwno
Oswiecenie jak i jansenizm ktadg nacisk w u§wiecaniu sie na moralne
starania cztowieka. O$wiecenie przypisywalo warto$¢ jedynie moral-
nym dokonaniom, marginalizujgc prawde o opus operatum sakramen-
tow. Podobnie Opstraet zaznacza, ze przyjmowanie sakramentéw bez
moralnego postepu jest bezowocne a nawet jest naduzyciem, co wiecej,
ten moralny postep powinien poprzedzaé przyjmowanie sakramentéw.
Wprawdzie surowa moralno$é¢ jansenistéw bliska byta moralizmowi
o$wieceniowej reformie katolicyzmu, ale zachodzita miedzy nimi za-
sadnicza réznica. Ideal moralnej doskonatosci O§wiecenia byl antropo-
centryczny, poniewaz obyczajowos$¢ czlowieka byla najwyzszym celem
stworzenia i jakiejkolwiek religii, tymczasem moralno$é¢ jansenizmu
byla radykalnie teocentryczna: Bég byt jedynym celem i powodem
moralnych dgzen czlowiekal”.

Trzeba jednak przyznadé, ze dzielo Opstraeta Pastor bonus, ktére cie-
szylo sie ogromng popularnoscia i w ciggu pietnastu lat od pierwszego
wydania opublikowano je jeszcze siedem razy w Belgii i Niederlan-
dach, a w Austrii bylo przynajmniej 12 wydan'®, miato duzy wptyw na
pézniejsze opracowania podrecznikéw do teologii pastoralnej, a czesto
stuzylo tym opracowaniom jako wzorzec. Z pewno$cig wplyneto ono
na ksztaltowanie sie pojecia teologii pastoralnej jako przedmiotu wy-
kladowego. Samo to dzieto bylo odpowiedzig na wskazania Soboru
Trydenckiego o podnoszenie poziomu duszpasterstwa, ktére wigzato
sie z dobrym przygotowaniem przyszlych ksiezy do pracy’®. Ponadto,
jak twierdzi J. Mueller, S. Rautenstrauch miat z pewnoScig dzieto
Opstraeta Pastor bonus przed oczyma, gdy przygotowywal projekt

16 Z.Krzyszowski, Oswiecenie.Il. Wteologii, [w:]EK 14, Lublin 2010, kol. 1006-1010.

1 Zob. A. Schuchart, Der,,Pastor bonus” des Johannes Opstraet..., dz. cyt., s. 194.

18 Tamze, s. 178, 182.

9 Zob. tamze, s. 1.
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reformy studiéw teologicznych i pisal swéj Tabellarischer Grundriss
der Pastoraltheologie, wykorzystujac nie tylko poglady Opstraeta, ale
i zasadniczg tres¢ i uktad materialu®. Juz w tytule podrecznika Pastor
bonus, seu Idaea, Officium, Spiritus et Praxis Pastorum i w dedykacji,
ktéra jest poSwiecona Najwyzszemu Pasterzowi (,,Kiedy za$ objawi
sie Najwyzszy Pasterz, otrzymacie niewiedngcy wieniec chwaly” —
1P 5, 4), wskazane sg zamiary autora. Nawigzuje on do obrazu Dobrego
Pasterza (J 10, 1-10), aby przedstawi¢ ideal istoty kaplanstwa i jego
dzialalno$ci (Idaea), potem obowigzki i zadania duszpasterza (Offi-
cium) i ducha ozywiajgcego cale dzieto pasterza (Spiritus). W ostatniej
czeSci wskazuje Opstraet na konkretne przyktady dobrych i ztych me-
tod stosowanych w duszpasterstwie (Praxis). Zawarto$é podrecznika
przedstawia sie nastepujgco: I. Obowigzki duszpasterza: poznanie
owczarni, karmienie owczarni Slowem, dawanie dobrego przyktadu,
administrowanie sakramentami §wietymi, troska o ,,trzode” i modli-
twa; II. Duszpasterz jako obraz Dobrego Pasterza: jest poSrednikiem
zbawienia, powolany na urzad pasterski; III. Duchowos$¢ duszpasterza;
IV. Konieczne uzdolnienia i wlaéciwosci przysztych kaplanéw w wy-
pelnianiu duszpasterskich zadan: znajomo$é wspélnoty parafialnej,
cechy osobiste, duchowa postawa duszpasterza, cechy spowiedni-
ka, odpowiedzialno$é za inne sakramenty, wytrwatosé, cierpliwo$é,
umiejetno$é przekonywania; V. Obyczajowo-religijna doskonato$é:
znaczenie dobrego przykladu, znaczenie zlego przyktadu i obowigzek
dobrego prowadzenia zycia?.

Oceniajac krytycznie dzielo Opstraeta mozna powiedzieé, ze prze-
warto$ciowuje on kaptanskie posrednictwo i odpowiedzialno$é¢ duszpa-
sterska, przede wszystkim, wéwczas gdy preferuje obraz duszpasterza
stojacego daleko od wspélczesnego Swiata. Ponadto, stawianie opus

20 J. Mueller, Der pastoraltheologisch-didaktische Ansatz in Franz Stephan Rau-

tenstrauchs ,,Entwurf zur Einrichtung der theologischen Schulen”, Wien 1969
(Wiener Beitraege zur Theologie, 24), s. 102.

A Tenze, Zu den theologiegeschictlichen Grundlagen der Studienreform Rau-

tenstrauchs, ThQ 146(1966), s. 90-92. Jest bardzo znamienne, ze podrecznik
Opstraeta stuzyl nie tylko péZniejszym opracowaniom autoréw katolickich, ale
z wszelkim prawdopodobienstwem takze Ko$ciolowi prawostawnemu w Rosji.
Wydana przez prawostawnych biskup6éw Georgija Konisskiego i Parfienija Sop-
kovskiego ksigzka pt. Kniga o dotznostiach presviterow prichodskich, wydana
po raz pierwszy w Petersburgu w 1776 r., pokrywa sie w swojej tresci z Pastor
bonus Opstraeta: Urzad kaptanski (powstanie, cele, szlachetno$é, problemy
i kandydaci do kaplanstwa, dalej obowigzki duchownych, a wiec pouczanie
wiernych slowem i przykladem, udzielanie sakramentéw Swietych i modlitwa
duszpasterzy; zob. M. Olszewski, Prawostawnateologia pastoralnaw XIX wieku
w Rosji, StTBI 20(2002) s. 164.
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operantis nad opus operatum jest niezgodne z nauka Kosciola. Przygo-
towanie sie do sakramentéw $wietych jest jak najbardziej stuszne, ale
nie moze by¢ traktowane rygorystycznie i ich przyjmowanie miatoby
zaleze¢ tylko od aktualnego stopnia moralnej doskonato$ci. W sakra-
mentach dokonuje sie rzeczywiste spotkanie Chrystusa Zbawiciela
z czlowiekiem i w nim uwidacznia sie dzialanie sakramentu jako opus
operatum z czlowiekiem czyniacym postep w doskonaleniu sie poprzez
przyjmowanie sakramentéw, a wiec jest to ludzkie opus operantis.
Teologia pastoralna, jako samodzielny przedmiot akademicki, zosta-
ta wprowadzona do nauczania uniwersyteckiego w Wiedniu dopiero
w 1777 roku, za panowania cesarzowej Marii Teresy. Zdecydowany
wklad w tym dziele mial Stephan von Rautenstrauch, ktérego pro-
jekt reformy studiéw teologicznych, w tym takze teologii pastoralnej,
przygotowany na rozpisany konkurs przez dwoér cesarzowej Marii
Teresy w 1774 roku, uznany zostal za najlepszy projekt reformy stu-
diéw teologicznych. Ten zaakceptowany projekt studiéw teologicznych
autorstwa Stefana von Rautenstraucha, opata benedyktynskiego
w Brzewnowie (Braunau) pod Praga, dal réwniez poczatek zaistnieniu,
przewidzianego w tym projekcie, samodzielnego przedmiotu teologii
pastoralnej. Studia teologiczne mialy trwaé pieé¢ lat. Wyktady z teo-
logii pastoralnej zaprojektowano na pigtym roku studiéw. Byl to tzw.
kurs praktyczny i dla tego kursu praktycznego Rautenstrauch polecit
wlaénie dzielo Opstraeta Pastor bonus, mimo zastrzezen stawianych
wobec tego podrecznika?’. Wedlug zaproponowanego przez Rauten-
straucha ujecia teologii pastoralnej, najwazniejszym jej zadaniem byto
praktyczne ksztalcenie duchowienstwa. Podmiotem tak rozumianej
teologii pastoralnej byl pojedynczy duszpasterz, a przedmiotem za$
jego obowigzki, ktére sprowadzaly sie do trzech gléwnych: obowigzku
nauczania, administrowania sakramentami i budowania wiernych
swoim przykladem zycia®*. Wymienione obowigzki duszpasterza
wskazywaly na pola jego dzialalnosci. Pierwsze z nich dotyczylo na-
uczania wiary i obyczajéow chrze$cijanskich. Chodzilo tu wiec o glo-
szenie kazan odpowiednio skonstruowanych, z uwzglednieniem, do
jakich stuchaczy jest ono kierowane oraz o poszukiwanie sposobdéw
jak najskuteczniejszego pouczania wiernych i utwierdzenia ich w wie-
rze chrzes$cijanskiej?*. Drugim dzialem obowigzkéw kaplanskich byto
sprawowanie sakramentéw Swietych. Kaptan powinien wiedzie¢, jak

22 J. Mueller, Der pastoraltheologisch-didaktische Ansatz..., dz. cyt., s. 102.

2 F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna. Wstep do teologii pastoralnej, Lublin

1970, s. 4.

2 Zob. R. Kaminski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Lublin 1992, s. 20.
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ich udzielaé i jak przygotowywaé wiernych do godnego ich przyjecia.
W dawaniu dobrego przykladu wiernym projekt teologii pastoralnej
podkresla §wietos¢ i zapal apostolski kaptana, uporzgdkowane zycie
prywatne, postuszenstwo i szacunek dla przelozonych, wlasciwe od-
noszenie sie do powierzonych sobie wiernych. W tym ujeciu teologii
pastoralnej jej podmiotem jest osoba kaptana, przedmiotem za$ osoba
i jego obowigzki®*. Wprowadzenie teologii pastoralnej do nauczania
uniwersyteckiego bylo zatem wielkg zastugg Stefana Rautenstraucha.
Jednakze reforma studiéw teologicznych owego czasu, jak i jej twércy,
stali pod wyraznym wplywem epoki O§wiecenia. Stad tez nazywano jg
,antropocentryczng teologig pastoralng O$wiecenia”?. Jednocze$nie
dostrzegano wplyw panstwa na jej powstanie: ,,Reforma studium teo-
logicznego Rautenstraucha z jej zaakcentowanym rysem pastoralnym,
ktéra doprowadzita do wprowadzenia teologii pastoralnej, nalezy do
istotnych elementéw reformatorskich dazen, ktére wsréd réznych
ruchéw w Kosciele katolickim wyrézniajg sie tym, ze nie pozostaty
przy jakichs teoriach, ale pod wplywem rygorystycznego potgczenia
Kosciota i panstwa pragnela rzeczywiscie je wprowadzié”?.

2. Teologia pastoralna w Akademii Duchownej
w Petersburgu i w Seminarium Duchownym w Wilnie

Jak wspomniano juz wyzej, podczas reformy uniwersyteckiego
programu nauczania teologii w cesarstwie austriacko-wegierskim,
przeprowadzonej w latach 1752-1774 za czaséw Marii Teresy (1717-
1780), wprowadzono ostatecznie teologie pastoralng na uniwersytet
w Wiedniu w 1777 roku. Wyznaczono jej konkretne cele utylitarne,
a mianowicie przygotowanie duchownych do pracy duszpasterskiej,
majacej na celu wychowanie uczciwych i lojalnych wobec prawa oby-
wateli?8. Obowigzujacym podrecznikiem do nauczania teologii pasto-
ralnej byt Leitfaden fuer die in den k.k. Erblanden vorgeschriebenen
deutschen Vorlesungen ueber die Pastoraltheologie (Wien 1782) autor-
stwa F. Giftschuetza, ktére na jezyk polski przettumaczyt i opracowat
ks. Jan Kanty Chodani, Teologia pastoralna podiug F. Giftschuetza przez

% Zob. tamze.

26 Zob. J. Mueller, Die anthropozentrische Pastoraltheologie..., dz. cyt., s. 13-38.

x Tamze, s. 14.

28 Zob. A. L. Szafranski, Zarys dziejow teologii pastoralnej ogélnej (hodegetyka),

[w:] M. Rechowicz (red.), Dzieje teologii katolickiej w Polsce, Lublin 1977, t. 3,
Wiek XIX i XX, cz. 2, s. 21.
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x. J. K. Chodaniego utozona, wydana w Wilnie w 1824 roku)®. Reformy
zapoczatkowane przez cesarzowg Marie Terese, ktére na celu miaty
podporzadkowanie Ko$ciola panstwu w duchu O$wiecenia, opierajgc
sie na ideach encyklopedystéw francuskich, kontynuowane i rozwijane
byty przez J6zefa II (1741-1790)%.

Warto przy tym wspomnieé, ze jézefinizm wywarl takze wplyw na
teologie pastoralng w XIX i poczatku XX wieku. Wymieniony wyzej
zalecany podrecznik do teologii pastoralnej i inne, ktére powstawaty
po wprowadzeniu tego przedmiotu do nauczania uniwersyteckiego,
nosily rysy jézefinizmu. W tym duchu byly przygotowywane opraco-
wania i podreczniki do nauczania teologii pastoralnej. Wedlug takiego
rozumienia duszpasterskiej aktywno$ci KoSciota, podmiotem dziatal-
no$ci duszpasterskiej byl kaplan-duszpasterz, przedmiotem za$ teo-
logii pastoralnej byly czynnosci i obowigzki duszpasterza. Te ostatnie
sprowadzano do trzech gléwnych: obowigzku nauczania, administro-
wania $wietymi sakramentami i budowania wspé6lnoty dawaniem
dobrego przykladu przez duszpasterza’'. Najogdlniej rzecz biorac,
podstawowym zadaniem duszpasterza byla troska o zbawienie ludzi,
o zbawienie ich dusz. Stad tez zbawczg dziatalno$é KoSciola nazywano
,dusz-pasterstwem?”, lac. cura animarum, czy niemieckie Seel-sorge.
Owa troska o dusze, wskazywana przez podreczniki do teologii pasto-
ralnej tamtego czasu, przesigknieta byla duchem jézefinizmu, miata
na celu nie tylko prowadzié¢ ludzi do zbawienia, ale przede wszystkim
wychowywaé dobrych i lojalnych wobec wladz $wieckich obywateli.

Trzeba przyznaé, ze w tym znaczeniu réwniez polityka caratu bra-
tala sie z j6zefinizmem?®. W przypadku za$ Polski i katolikéw polskich
pod zaborem rosyjskim, chodzilo nie tylko o przygotowanie lojalnych
duchownych poddanych wtadzy, ale tez o doprowadzenie ludzi do
prawoslawia. Te sytuacje wyjasnia bl. Zygmunt Szczesny Felinski, opi-
sujac stan duchowienstwa polskiego polowy XIX wieku: ,,Pozbawione
wszelkiego bezpo$redniego stosunku z ogniskiem katolickiej jedno$ci,
gdyz Rzym od rozbioru Polski az do 1862 roku nie ogladal ani jednego
biskupa z rosyjskiego zaboru; nie majgc nadto prawa korespondowaé

29 Tamze, s. 28; T. Sliwa, Chodani Jan Kanty Kalikst (1769-1823, [w:] SPTK 1,
s. 304-305.

30 B. Kumor, Jézefinizm, EK VIII, Lublin 2000, kol. 176-179.

31

Zob. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdlna..., dz. cyt., s. 4.

32 Z. S. Felinski, Pamietniki, Warszawa 1986: ,,J6zefinizm — okreslenie zespotu

reform podjetych przez cesarza austriackiego Jézefa II, dotyczgcych m.in.
i Ko$ciota katolickiego, ktéry wedtug tychze reformatorskich ustaw mial byé
poddany catkowicie kontroli panistwa”, s. 706.
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z Ojcem Swiqtym inaczej, jako za posrednictwem rzadu, i nie mogac
wysylaé¢ klerykéw do nauki do stolicy katolicyzmu, duchowienstwo
nasze 6wczesne dalekim bylo od zarzutu ultramontanskich daznoéci,
zwlaszcza ze i dziela naukowe uzywane z rozkazu rzgdu po semina-
riach, pochodzily nie z Rzymu, lecz z Wiednia, zarazonego wéwczas
j6zefinizmem”2,

W Rzymskokatolickiej Akademii Duchownej, znajdujacej sie w za-
borze rosyjskim, sytuacja teologii pastoralnej byla odmienna od tej
rozwijajgcej sie na Zachodzie Europy, ale tez i na innych terenach
Polski rozbiorowej. Zeby wiec lepiej zrozumieé, jak prezentowata
sie teologia pastoralna w Seminarium Duchownym w Wilnie, nalezy
siegngé¢ do jej nauczania za czaséw studiéw absolwentéw Akademii
Duchownej w Petersburgu, ktérzy stawali sie p6Zniej w seminariach
duchownych wyktadowcami tego przedmiotu. Do nich nalezat m.in.
ks. Jan Uszyllo, pochodzacy z diecezji wilehskiej, ktéry ukonczyt
studia teologiczne stopniem magistra i po §wieceniach udzielonych
w Petersburgu, wrécit do Wilna w 1894 roku®.

Wéréd wielu autoréw podrecznikéw do teologii pastoralnej, ktére
zaczely sie ukazywaé po wprowadzeniu przedmiotu teologii pastoral-
nej do nauczania akademickiego, duzg popularnoscig cieszyl sie pod-
recznik Maurusa von Schenkla, Theologiae Pastorali systema, wydany
w 1815 roku w Ingolstadt i jako wydanie IV w 1869 roku w Monachium.
Dzielo tego autora, obok podrecznika F. Pollaschka Regulae Pastorales
wydanego w Wilnie w 1827 roku®, stuzylo jako podrecznik uzywany
przez profesoré6w Rzymskokatolickiej Akademii Duchownej w Peters-
burgu. Jak notuje Irena Wodzianowska, w latach 1842-1845 teologie pa-
storalng wyktadal po dwie godziny tygodniowo dla trzeciego roku stu-
diéw adiunkt Maciej Kazimierz Wolonczewski (1799-1875), p6Zniejszy
biskup zmudzki*. Wyklady dotyczyly w pierwszym rzedzie Euchary-
stii: jak jg odprawiano w starozytnoscii w obecnych czasach, sposob6éw
przechowywania NajSwietszego Sakramentu i zasad przystepowania
do Komunii §w.; dalej dotyczyly kolejnych sakramentéw: spowiedzi,
namaszczenia chorych, bierzmowania, kaptanstwa i malzenstwa, jak
tez zycia duchowego i zachowania sie kaptanéw. Z dwuletniego za$

33 Tamze, s. 399.

34 T. Krahel, Ksiqgdz rektor Jan Uszylto, ,,W Stuzbie Mitosierdzia” 6(2009) nr 6(57),
s. 14.

% 1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna w Petersburgu 1842-
1917, Lublin 2007, s. 176.

36 K. Gabryel, Wolonczewski (Volancius) Maciej Kazimierz (1799-1875),[w:]H. E. Wy-
czawski (red.), SPTK Warszawa 1983, t. 4, s. 465-467.
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cyklu wykladéw z teologii pastoralnej, w pierwszym roku uwzgled-
niono réwniez omoéwienie literatury przedmiotu, zasad katechizacji,
utrzymania w nalezytym porzadku ko$ciola, przestrzegania porzad-
ku $wigt, Mszy $w. i obrzedéw w czasie nabozenstw oraz udzielania
sakrament6w?®’. Nastepca Wolonczewskiego na katedrze teologii pa-
storalnej w Akademii byl ks. Janusz Iwaszkiewicz, ktéry w dalszym
ciggu polecal podrecznik Schenkla podkreslajac, ze ten opierajac sie na
,Pismie Swietym i nauce Kosciota doszed! do wniosku, ze podmiotem
urzedu pasterskiego jest wprawdzie kaptan, ale jako nosiciel urzedu
koscielnego i jego przedstawiciel. Przedmiotem dziatalnos$ci kaptana
jest wychowanie wiernych, dawanie dobrego przyktadu i udzielanie
sakramentéw $wietych”*. Kolejne zmiany wykladowcéw teologii pa-
storalnej wprowadzane w Akademii nie wnosily zasadniczo niczego
nowego, a czeste zmiany wykladowcéw nie wplywaly dobrze na stan
wiedzy studentéw. Senat uczelni, w zwigzku z takg sytuacja, podjatl
decyzje, aby zatrudnié adiunkta do wykladéw z teologii moralnej i pa-
storalnej i w 1880 roku zostal nim ks. Stanislaw Niemira®. Przez dwa
lata (1880-1882) teologie pastoralng i moralng wyktadat ks. Niemira.
Podstawg dla jego wykladéw z teologii pastoralnej byl podrecznik
M. Schenkla Institutiones theologiae pastoralis. Kolejni wykladowcy
teologii pastoralnej w latach 1882-1889 to m.in. ks. Jan Cieplak (1857-
1926), wyktadowca teologii moralnej — uwazano bowiem cze$é teologii
moralnej poSwiecong sakramentom za teologie pastoralng, najbardziej
potrzebng w praktyce duszpasterskiej*. Nastepnie wyktadowcami byli:
ks. Franciszek A. Symon w latach 1889-1891 oraz ks. Ludwik Gawron-
ski (1892-1897), kt6rzy nie zmienili znaczgco programéw nauczania*!.
Dalej, wykladowcami teologii pastoralnej byli: Kazimierz Stawinski,
Jan Maculewicz i Karol Debinski*>. Dopiero w 1905 roku utworzono

37

1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia..., dz. cyt., s. 176

38 A. L. Szafranski, Zarys dziejow teologii pastoralnej..., dz. cyt., s. 35.

39 1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia..., dz. cyt., s. 177.

40

A. L. Szafranski, Zarys dziejow..., dz. cyt. s. 37, przyp. 47: ,,Oto, co czytamy na
tematteologii pastoralnejwkonspekcie Akademii: ,,In praelectionibus theologiae
pastoralis semel quavis hebdomadae, die Jovis, hora 10-11 habendis, partem huius
scientiae, quae de administratione sacramentorum agit, explicavit. Nimirum
administratio sacramentorum in genere et in specie Baptismi, Confirmationis,
SS. Eucharistiae, Extremae Unctionis, Ordinis et Matrimonii argumentum ex-
plicationum practicarum constituet. Quam praeterea materiam, siratio temporis
permiserit, quaedam de regimine pastorali excipient. Auditoribus ad manum
erit: Theologia moralis Guery”.

41 Tamze, s. 179-180.
42 1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia..., dz. cyt., s. 162-163.
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samodzielng katedre teologii pastoralnej, niezalezng od teologii mo-
ralnej**. W nowo utworzonej katedrze teologii pastoralnej prowadzono
wyklady z homiletyki, liturgiki, ceremonii i §piewu, a takze éwiczenia
praktyczne, polegajace na przygotowaniu i wygloszeniu kazan, zwlasz-
cza na III i IV roku studiéw*.

Jest rzeczg interesujgca, ze w nauczaniu teologii pastoralnej po-
stugiwano sie w Rzymskokatolickiej Akademii Duchownej w Peters-
burgu podrecznikiem Maurusa von Schenkl. By¢é moze stwierdzono,
ze poglady Schenkla, pomimo pradéw o$wieceniowych i j6zefinizmu,
przedstawiajg warto$ci ko$cielne i biblijne. Inna pozycja Schenkla
Ethica christiana® uzyskala szerokie uznanie w 6wezesnym czasie, ale
tez jego Institutiones Theologiae pastoralis, wydane po raz pierwszy
w Ingolstadt w 1802 roku, cieszyly sie duzg poczytnoscia, chociazby
dlatego, ze byly polecane jako podrecznik w Akademii Duchownej
w Petersburgu. O Ethica christiana pisal J. Mueller: ,,Istota i cel chrze-
Scijanskiej nauki obyczajéw sg widziane pozytywnie: moralnosé jest
naukg cnét i doskonatosci. Cel, do ktérego zmierza moralno$é jest nie
tylko pozytywny, ale i nadprzyrodzony. To jest teologia obyczajowoSci.
Schenkl powoluje sie przy tym na Pismo Swiete Nowego Testamentu.
A to jest wyrazne przeciwstawienie sie racjonalizmowi. Zlo, wedlug
Schenkla, ma swe Zrédlo w grzechu pierworodnym, ktéry najbardziej
zwalczalo O$wiecenie. M. Schenkl przedstawia Chrystusa jako Syna
Bozego i Zbawiciela, w przeciwienstwie do pogladéw o§wieceniowych,
w ktérych Chrystus jest tylko nauczycielem cnét i moralnos$ci”®.

Tymczasem Institutiones theologiae pastoralis Schenkla pozostawaly
pod wplywem koncepcji Rautenstraucha w jego Tabellarischer Grun-
driss, chociaz zaznacza sie u niego podejscie biblijne, ktére przekracza
podstawy biblijne. Schenkl uzasadnia swoje ujecie tym, ze osoba i dzia-
lalno$¢ kaptana, a takze odniesienia do Ko$ciola, budujg na biblijnym
rozumieniu urzedu widocznym w nowotestamentalnej wspélnocie*’.
Juz na pierwszych stronicach Institutiones widaé, ze urzad dobrego

43 Tamze, s. 165.

44 Tamze.

45 M. von Schenkl, Ethica christiana, Ingolstadt 1800-1801; zob. C. Schmeing,
Schenkl Maurus von, OSB, LThK T. 9, Freiburg 1964, wyd. 2-e, kol. 389; zob.
takze J. Mueller, Maurus von Schenkl OSB (1749-1816). Ein Theologe der Aufklae-
rungszeit, Liturgie und Moenchtum. Laacher Hefte, 2 Folge Heft VII, s. 79-87:
Schenkl (1749-1816) od roku 1790 byt wyktadowcg prawa kanonicznego, teologii
moralnej i pastoralnej w Amberg.

46 J. Mueller, Maurus von Schenkl..., dz. cyt., s. 85-86.
4 J. Mueller, Der pastoraltheologisch-didaktische Ansatz..., dz. cyt., s. 132-133.
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pasterza (pastor bonus), ktéry prowadzi ,trzode” ma wzorowac sie na
Chrystusie. Dalej Schenkl dzieli, w nawigzaniu do ujecia teologii pa-
storalnej wedlug Rautenstraucha, swoje opracowanie na trzy czesci:
Officium institutionis, do ktérego zalicza on nauczanie katechetyczne
i homiletyczne oraz prywatne pouczenia®.

Do zastug Schenkla dla teologii pastoralnej zalicza sie jego zde-
cydowane rozdzielenie podmiotu i przedmiotu teologii pastoralne;j.
Tutaj wyréznia on jako podmiot dziatalno$ci duszpasterskiej najpierw
biskupa diecezjalnego, dalej szczegéblnie podkresla role proboszcza
i jego duchownych wspélpracownikéw. Przedmiotem za$ bylyby za-
dania wykonywane przez duszpasterza dla dobra swoich wiernych.
Ten podzial na podmiot i przedmiot pozostaje w nauczaniu teologii
pastoralnej do naszych czaséw*.

Reasumujgc rozwazania o losach katolickiej teologii pastoralnej
w zaborze rosyjskim od czasu zalozenia Akademii w 1842 roku w Pe-
tersburgu, trzeba powiedzieé, ze przebiegaly one bardziej kretg droga,
niz na Zachodzie Europy. Rzadko pojawiala sie teologia pastoralna
jako samodzielny przedmiot wykltadowy, w dzisiejszym rozumieniu
jako teologia pastoralna ogélna. Jako teologie pastoralng traktowa-
no homiletyke, ktéra byla nieprzerwanie wykladana od momentu
powstania Akademii Duchownej. U samego poczatku istnienia Aka-
demii w 1842 roku utworzono cztery katedry: teologii dogmatyczne;j
i apologetycznej (fundamentalnej), Pisma Swietego, historii Kosciola
i prawa kanonicznego oraz homiletyki i patrologii®. Ta ostatnia obej-
mowala wyklady z obu tych przedmiotéw, w tym takze ceremonie
i $piew liturgiczny, jak réwniez literature polska®. Ignacy Holowinski,
pierwszy rektor Akademii Duchownej w Petersburgu, ktéry wyktadat
homiletyke, podzielil ja na cze$é teoretyczng i praktyczng. W czesci
teoretycznej byla mowa o historii krasoméwstwa, cze$é praktyczna
dotyczyta ttumaczen kazan Ojcéw Koéciota i ukladania wlasnych prze-
moéwien. Kolejni wyktadowey homiletyki zachowywali wypracowany
przez Holowinskiego plan nauczania, jeszcze wcigz w jednej katedrze
teologii moralnej i pastoralnej. A teologia pastoralna jako samodziel-
na katedra, jak zaznaczono wyzej, powstala w Akademii Duchownej
w Petersburgu dopiero w 1905 roku.

48 Tamze, s. 133.

49 Tamze.

50

Zob.1.Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna...,dz. cyt.s. 141.

51 Tamze, s. 162.
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3. Polskie przyczynki do teologii pastoralnej
przed I wojna $wiatowg,

W trudnej sytuacji spoteczno-politycznej i koScielnej nietatwo byto
rozwijaé nauki teologiczne, w tym takze teologie pastoralng. Jednakze
mozna wskazaé na kilku teologéw, ktérzy nie tyle byli ttumaczami dziet
obcych lub ich modyfikatorami, lecz zajmowali sie wprost tg dziedzina:
ks. J6zef Krukowski (1828-1900),52 autor podrecznika Teologia pasterska
katolicka wydanego w Przemys$lu w 1869 roku, a w skréconej wersji
jako Teologia pasterska katolicka dla uzytku seminaryéw duchownych
i pasterzéow dusz wydanego we Lwowie w 1874 roku i w Krakowie jako
wydanie IV w 1894 roku; ks. Mikotaj Biernacki (1879-1962),5 autor
Teologii Pasterskiej wedtug ostatnich decyzyi Kongregacyi Rzymskich
i postanowiern Papieskich oraz ks. Karol Debinski (1858-1943)3* autor
Podrecznika praktycznego teologii pasterskiej, wydanego w Warszawie
w 1914 roku.

Ks. J6zef Krukowski (1828-1900) wyktadal teologie pastoralng
w Seminarium Duchownym w Przemyslu od 1864 roku, za§ w roku
1877 zostal profesorem zwyczajnym teologii pastoralnej Uniwersytetu
Jagielloniskiego. Podrecznik do teologii pastoralnej Teologia pasterska
katolicka przysporzyl mu wielkie uznanie i byl on zmuszony kilka-
krotnie wydawaé go ze wzgledu na duze zapotrzebowanie, zwlaszcza
w seminariach duchownych. We wstepie swego podrecznika wskazuje
on na Osobe Jezusa Chrystusa, Najwyzszego Pasterza, ktory staje sie
wzorem dla wszystkich duszpasterzy i tych wyzszego rzedu: papieza
i biskupéw, i tych nizszego rzedu: proboszczéw, plebanéw i wikariuszy.
J. Krukowski powoluje sie przy tym na slowa Pana Jezusa (J 14, 6):
,Ja jestem drogg (pasterz), prawdg (nauczyciel) i zyciem (kaptan)”®.
Na tym rozréznieniu buduje uktad materialu w swoim podreczniku
teologii pastoralnej, dzielac na trzy czesci: I. Zasady kaznodziejstwa
z polgczeniu z katechetyka, II. Sprawowanie sakramentéw Swietych,
a zwlaszcza Eucharystii i nabozenstw, ktére to sprawowanie nazywa
liturgika pasterskg i III. Zasady dozoru i rzgdu duchowego para-
fig, ktére nazywa ,teoryg pasterzowania” czyli pastoralng w $cistym

52 M. Straszewicz, Krukowski Jozef ks., EK IX, kol. 1380-1381.
53 L. Grzebien, Biernacki Mikolaj (1879-1962), SPTK 5, s. 108.

54 R. Kaminski, Koncepcja duszpasterstwa ks. K. Debinskiego (1858-1943), Lublin
1972 (mps pracy licencjackiej); P. J. Badura, Karol Debifiski (1858-1943), SPTK
5, s. 300-301.

J.Krukowski, Teologia pasterska katolicka dla uzytku seminaryéw duchownych
i pasterzow dusz, Krakéw 1894, s. 2.
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stowa znaczeniu®®. Giéwny naciska kladzie ks. Krukowski na kazno-
dziejstwo, podajac zasady kaznodziejstwa katolickiego, rozwijajac je
w homiletyce ogélnej i szczegbtowej, jak rowniez omawia dokladnie
zasady katechizowania. W cze$ci poSwieconej liturgice, czyli nauce
sprawowania urzedu kaptanskiego, omawia wszystkie sakramenty, ale
najwiecej miejsca poswieca sakramentowi pokuty. W czesci zatytulo-
wanej ,,Teoria pasterzowania czyli sprawowania urzedu pasterskiego
w $cilejszym znaczeniu” odnosi sie do osoby duszpasterza, to jego
bowiem obowigzki pasterskie sg przedmiotem teologii pastoralnej. Naj-
pierw porusza sprawe budowania parafian dobrym przykladem, tak
w odniesieniu do wszystkich parafian, jak i w swoim zyciu prywatnym.
Jednoczesénie okresla zakres duszpasterstwa, ktéry powinien obejmo-
wacé troske o szkole, religijne i moralne wychowanie mlodziezy, jak
tez troske o stuzgcych i ubogich. Omawia réwniez godne zachowanie
sie wobec réznych wladz Swieckich, takze wobec chrzes$cijan-nieka-
tolikéw, zydéw i prze$ladowcéw. Te bardzo szczegélowe omoéwienie
stosunku duszpasterza do réznych kategorii ludzi, uwzgledniajgce ich
stan umystu, wyksztalcenia, pozycji, jest przyktadem psychologicznego
podejscia do ludzi i mogto by¢ dla wielu duszpasterzy pomocne w ich
poslugiwaniu. Jednak nalezy zaznaczyé, ze poglady Krukowskiego
nie odbiegajg od tych, ktére spotykamy w pierwszych opracowaniach
teologii pastoralnej po jej wprowadzeniu do nauczania uniwersytec-
kiego. Ow schemat teologii pastoralnej, wedlug ktérego jej podmiotem
jest duszpasterz, a przedmiotem jego obowigzki, pozostaje taki sam,
jak w opracowaniach innych autoréw.

Roéwniez ks. Mikolaj Biernacki (1879-1962) przygotowal podrecznik
teologii pastoralnej, ale ze specjalnym podtytulem: ,;Teologia paster-
ska wedlug ostatnich decyzyi Kongregacyi Rzymskich i postanowien
Papieskich”. W swojej kompozycji jest bardzo podobny do teologii
pasterskiej ks. J. Krukowskiego, na ktérego czesto sie powoluje,
pomija jednak cze$é kaznodziejskg i katechetyczng Krukowskiego,
a koncentruje sie na stronie liturgicznej, omawiajac wszystkie sakra-
menty. Chodzi mu — w rozumieniu teologii pastoralnej — o zadania
kaptanaijego obowigzki wypelniane dla dobra parafian®. Swoje dzielo
konczy Uzupelnieniami, cytujac wypowiedzi, dekrety, postanowienia
papiezy i Stolicy Apostolskiej odnoénie do réznych zadan i obowigz-
kéw duszpasterza. Te Uzupelnienia wyjasniajg podtytul podrecznika

56 J. Krukowski, Teologia pasterska katolicka..., op. cit., s. 5.

57 M. Biernacki, Teologia pasterska wedtug ostatnich decyzyi Kongregacyi Rzym-

skich i postanowien Papieskich, Poznan 1911, s. 271, 289.
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Biernackiego: ,,[...] wedlug ostatnich decyzji Kongregacji Rzymskich
i postanowien papieskich”.

W Rzymskokatolickiej Akademii Duchownej w Petersburgu w latach
1909-1910 teologie pastoralna, juz jako osobny przedmiot, wykladat ks.
Karol Debiniski (1858-1943)%. Jest on autorem Praktycznego podreczni-
ka teologii pastoralnej wydanego w dwdéch tomach w serii ,,Biblioteki
Dziet Chrzescijanskich” w Warszawie w 1914 roku. Za cel teologii
pastoralnej uwaza ks. Debinski ,,urobienie” umiejetnych i do$wiad-
czonych pracownikéw, ktérzy beda owocnie pracowali w winnicy
Panskiej*®. Podmiotem duszpasterstwa wedlug niego jest proboszcz
i kaplani, ktérych najwazniejszym zadaniem jest troska o zbawienie
dusz. Wzorem dla duszpasterza jest sam Chrystus. Duszpasterz powi-
nien troszczyé¢ sie nie tylko o dobro wieczne dla swoich podopiecznych,
ale takze o doczesne potrzeby wiernych. Tu echem odbija sie reforma
terezjanska w projekcie Rautenstraucha, dotyczaca wychowywania
obywateli na dobrych pracownikéw doczesnego krélestwa. Takze ks.
Debinski, podobnie jak Krukowski i Biernacki, duzo miejsca poswieca
sakramentowi pokuty. Wiele uwag Debinskiego dotyczacych praktycz-
nej strony postugi kaptanskiej zostalo dobrze przyjetych przez dusz-
pasterzy, stuzac ksiezom w rozwigzywaniu konkretnych zagadnien
i probleméw duszpasterskich®.

Zakonczenie

Przedstawione poglady teologéw pastoralnych, tak zagranicznych
jak i polskich, ktére byly reprezentowane zwlaszcza w Rzymskokato-
lickiej Akademii Duchownej w Petersburgu, a ktére siegajg reformy
studiéw teologicznych za czaséw cesarzowej Marii Teresy i jej syna
Jo6zefa II, miaty duzy wplyw na przygotowanie przysztych duszpaste-
rzy. Do tego grona nalezal takze ks. Michal Sopoéko, wySwiecony na
kaptana w 1914 roku.

W pracy naukowo-dydaktycznej i w postugiwaniu duszpasterskim
bt. Michala uwidacznia sie jednak najbardziej strona katechetyczna
i homiletyczna, ktére jako osobne przedmioty wyktadat p6zniej na
Uniwersytecie Wileniskim i po II wojnie S§wiatowej w Biatymstoku.

58

1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia..., dz. cyt., s. 163.

59

Zob. K. Debinski, Podrecznik Praktyczny Teologii Pasterskiej, Warszawa 1914,
t. 1,s. 2.

60 Zob. A. L. Szafranski, Zarys dziejow teologii pastoralnej ogélnej (hodegetyka),

[w:] M. Rechowicz (red.), Dzieje teologii katolickiej w Polsce, Lublin 1977, t. 3,
Wiek XIX i XX, cz. 2, s. 37-38.
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Gdy dodamy do tego wykladang przez niego pedagogike: znajomo$é
czlowieka, parafian, jak to widaé u cytowanych tu teologéw pastorali-
stow, to bedziemy mieli wzorzec rozumienia tego przedmiotu w owych
czasach, w ktérych wzrastal i ksztalcil sie bt. ks. Michatl. Te poglady na
prace duszpasterska, ukazywane w przedstawionych podrecznikach
do teologii pastoralnej, uwidocznily sie p6Zzniej w ich praktycznym
zastosowaniu, czy to w nauczaniu czy tez w praktyce duszpasterskiej,
a mianowicie w tym, ze to gléwnie kaptan byt odpowiedzialny za dusz-
pasterstwo. W pracy duszpasterskiej bl. Michata wida¢ jednak petne
docenienie wiernych $wieckich, ktérych angazowal w r6zne postugi
w Koéciele. Tak wiec nie pozostal tylko przy wzorcach ukazywanych
w dotychczasowych podrecznikach, lecz widzial potrzebe wspélpracy
z osobami §wieckimi. Ta strona dziatalno$ci bl. ks. Michala Sopocki
ijego dzialalno$ci praktycznej wymaga jednak osobnego opracowania.

Stowa kluczowe: bi. ks. Michal Sopoc¢ko, Sobér Trydencki, Johannes
Opstraet, Maurus von Schenkl, teologia pastoralna, Rzymskokatolicka
Akademia Duchowna w Petersburgu.
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Objawienia prywatne jako
wyzwanie duszpasterskie

PRIVATE REVELATIONS AS A CHALLENGE
FOR A PASTORAL WORK

Private revelations, still occurring today, are difficult to verify. The analysis of
these phenomena, the accompanying circumstances and the consequences
lead to the conclusion that generally they are a challenge in a pastoral work.
They should be analysed and used in this perspective. This thesis is justified
by John Paul II's apostolic activity to spread the cult of the Divine Mercy. He
based his attempts on the recognition of ‘the signs of the time'which were the
pastoral value and meaning of the cult, not on the revelations experienced
by St. Faustina. This phenomenon is even more clearly visible in the pastoral
mission of the Blessed Rev. M. Sopocko. From the very beginning he treated St.
Faustina’s revelations as an inspiration for a new interpretation of the meaning
and pastoral value of the cult of the Divine Mercy in the Church’s life. He was
not only concerned with the verification of St. Faustina’s experiences and he
never saw them as a condition necessary to spread the apostolate of the Divine
Mercy. What he noticed was the saving dimension of the truth of God’s mercy.
Besides purely religious motives supporting the cult, he also noticed that the
idea of mercy meets the requirements of a lost individual, teaches him to trust,
strengthens his hope and serves the building of peace. In his attempts to ap-
prove the cult he applied to the above and developed those thoughts in his
publications on the Divine Mercy and its cult. It was more important for him
to seek the pastoral context and spiritual benefit of the cult than considering
the message coming from St. Faustina’s revelations. He treated the forms of



126

Miscellanea

Bp Henryk Ciereszko

the cult revealed to St. Faustina as a special religious practice to be evaluated
by the Church authorities.

Key words: private revelations, St. Faustina’s revelations the Divine Mercy, the
Divine Mercy, the cult of the Divine Mercy, the apostolate of the Divine Mercy.

Poza Objawieniem Bozym, do ktérego odnosi sie tez okreslenie
,publiczne”, nauczanie Kos$ciola i teologia wyréznia tzw. objawienia
prywatne. Historia chrze$cijanstwa, a takze najnowsze czasy znajg fe-
nomen objawien prywatnych. Nam najblizsze, to objawienia odnoszace
sie do tajemnicy milosierdzia Bozego dane §w. Faustynie Kowalskiej
czy pewne formy objawienn wynikajgce z mistycznych do$wiadczen,
wzglednie podobnych im wewnetrznych przezyé, np. Rozalii Cela-
kéwny. Problematyka wiarygodno$ci objawien prywatnych od strony
teoretycznej jest, jak sie wydaje, doglebnie i niemalze maksymal-
nie przepracowana w teologii, gtléwnie fundamentalnej. Jednakze
praktyczna weryfikacja wiarygodno$ci tychze objawien i zdarzen,
przynosi szereg trudnosci, nieraz jakby nieprzekraczalnych, czego
przykltadem sa objawienia w Medjugorie. Ponadto Kosciél, poprzez
Urzad Nauczycielski, w niewielu wypadkach potwierdzil konkretne
objawienia prywatne. Jedli zatem tak sprawy sie przedstawiaja, jak
nalezy odnie$¢ sie do tego fenomenu? Czy skupiaé sie maksymalnie
nad weryfikacjg tych objawien i przekonujgc sie o ich wiarygodnoSci,
przyjmowac je jako zobowigzujace przestanie od Boga, oczywiscie nie
na réwni z Objawieniem publicznym, przypominajace w ten sposdéb
Jego odwieczng zbawczg wole? A jesli nie uda sie zweryfikowa¢é ich
wiarygodno$ci, albo wystgpia powazne trudnosei w tej materii, to je
pomingé, czy zakazaé odnoszenie sie do nich?

Odwaze sie postawicé teze, ktora idzie, jak sie wydaje, po linii wsp6i-
czesnego nauczania Ko$ciola i teologii oraz wyrasta z obserwacji kon-
kretnych nastepstw religijnych i kontekstu duszpasterskiego objawien
prywatnych, ze sg one przede wszystkim wyzwaniem duszpasterskim,
a przynajmniej w takiej perspektywie nalezatoby sie do nich odnosié.
Te mojg teze sprébuje uzasadnié na przyktadzie, prowadzonej w tym
kierunku, analizy wydarzenia objawienr danych éw. Faustynie. Te za-
sadnicze dociekania poprzedze krétkim przypomnieniem problema-
tyki objawien prywatnych, w aspekcie ich sensu oraz wiarygodnoSci.
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1. Objawienia prywatne oraz problematyka
ich wiarygodnos$ci

1.1. Pojecie objawienia prywatnego

Objawienia prywatne w swej definicji sg szczegélnym oredziem
Boga zamanifestowanym w Swiecie i historii w celu ujawnienia w nowy
sposéb jego zbawczej woli. Nazwe ,,prywatne” przyjeto z tej racji, ze
zwykle sg dane jednostce jako osobie prywatnej, wzglednie grupie
0s6b, ale zasadniczo w swym przestaniu odnoszg sie do innych, calej
spotecznosci Kosciota czy nawet ludzko$ci. Wystepuja po zakonczeniu
Objawienia publicznego i istotowo niczego nowego nie wnoszg do tego
Objawienia. Wyrazajg sie zwykle w postaci zjawien, wewnetrznych glo-
s6w i mistycznych wizji. Najogélniej formy i sposoby ich dokonywania
sie sg bardzo podobne do wystepujgcych w Objawieniu publicznym.
Ich Autorem jest zawsze Bog, choé¢ wystepujg w praktyce dookreslenia:
maryjne, anielskie, §wietych, ale te wskazujg co najwyzej na przyczyny
nadrzedne lub formy i sposoby przekazu tresci objawieniowych!.

Jak mozna odczytaé sens i cel objawien prywatnych? Wspomniane
juz bylo, ze nie wnosza niczego nowego poza tym co ukazane i wy-
pelnione zostatlo w Objawieniu Bozym publicznym. Zatem nie pogle-
biaja, nie poszerzajg, ani nie dopelniajg Objawienia, tym bardziej nie
zmieniajg sytuacji zbawczej, jako ze wraz z Weieleniem Syna Bozego,
w Jezusie Chrystusie definitywnie dokonato sie Objawienie Boze i do-
pelnilo sie Odkupienie. Stad niczego nowego nie mozna oczekiwaé
i sytuacja zbawcza czlowieka nie moze sie zmieniaé. Dlatego sens
i cel objawien prywatnych nalezy upatrywaé w tym, ze majg zwracaé
uwage na Objawienie Boze, niejako odsyta¢ do Zrédel, czyli prowadzié
do Chrystusa Ewangelii jako zawsze zywego, obecnego i dzialajacego
oraz wskazywaé na czasy eschatyczne, w ktérych dokona sie ostatecz-
ne zwienczenie historii zbawienia. Objawienia prywatne moga wiec
postuzyé co najwyzej jako przypomnienie znanych juz prawd wiary,
ktére nalezy w nowym kontekscie religijno-spolecznym i duszpaster-
skim odczytaé. Nie sg nowymi twierdzeniami, ale niejako rozkazami
czy zleceniami, przypominajacymi zbawczg wole Boga stosownie do
historycznych i ko$cielnych uwarunkowan.

To, co niejednokrotnie nie jest tatwe do wydedukowania przez teo-
logéw i duszpasterzy z depozytu wiary, Duch Bozy podpowiada w ob-
jawieniu prywatnym. Czyli nalezy je same i ich przekaz odczytaé jako

1 M. Rusecki, Objawienia prywatne, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, red.

M. Rusecki, Lublin-Krakéw 2002, s. 853-854.
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konkretny wyraz woli Bozej w danym momencie historycznym, w celu
zrealizowania zbawczych zamiaréw, odnoszacych sie ostatecznie do
zbawienia czlowieka. W tym kryje sie zatem pierwszy i gléwny cel
objawien prywatnych: ,,ukierunkowujg na pelnie Objawienia Chrystu-
sowego i aktualizujg je w historii, budzg nim wieksze zainteresowanie,
ozywiajg zycie religijne oraz przyczyniajg sie do skuteczniejszego
realizowania zbawczego planu Boga”? Innymi slowy ujmujgc: stuzg
ubogaceniu i zdynamizowaniu zycia Ko$ciota. W tym sensie wiec,
mozna uznaé, co zaznaczylem w temacie wykladu, sg wyzwaniem
duszpasterskim dla Ko$ciota. Jeszcze bardziej zas stwierdzenie to staje
sie wyraziste, gdy analizuje sie problematyke kryteriéw wiarygodno$ci
tych objawien, zwlaszcza gdy chodzi o ich praktyczng weryfikacje.

1.2. Wiarygodnosé objawien prywatnych

W praktyce KoSciota i w teologii wypracowano kryteria wiarygodno-
$ci objawien, ktére dzieli sie na negatywne, czyli wykluczajace i pozy-
tywne, wskazujgce na ich prawdziwo$é. Jednakze z géry zaznacza sie,
ze w tym wzgledzie nie mozna osiggngé absolutnej pewno$ci.

Wsréd kryteriéw negatywnych wyrdznia sie nastepujace: ze wzgledu
na samo objawienie i jego tre$¢ — nie mogg by¢ prawdziwe, gdy podaja
nauke sprzeczng z zdrowym rozsgdkiem i oczywistym naturalnym
poznaniem, sg sprzeczne z tre$cig Objawienia Bozego, wypaczajg je,
formalizujg je zalecajac praktyki o cechach magicznych, nawotujg do
czynéw niemoralnych, grzechu, sprzecznych z naukg chrze$cijanska,
dotyczg tresci czysto Swieckich; ze wzgledu na okoliczno$ci — strona
zjawiskowa oznacza sie sensacyjnos$cia, ekstrawagancja, przesadng
spektakularno$cia, przeciggajg sie w ,,nieskonczonosé” trwajgc lata-
mi, charakteryzujg sie mnogoscig i zmienno$cig miejsc, ktére tez nie
moga mieé¢ negatywnych cech pod wzgledem religijno-moralnym; ze
wzgledu na osobe doznajgcg objawien — brak zdrowia psychicznego,
krytycyzmu, rozsgdku, zréwnowazenia psychicznego, podawanie sie
zludzeniom, halucynacjom, okazywanie postaw budzacych zastrze-
zenia pod wzgledem religijno-moralnym; ze wzgledu na $§wiadkéw
objawien — czy mamy do czynienia z $wiadkami bezposrednimi, czy
posrednimi, czy sg oni wiarygodni, nie sg tatwowierni, bezkrytyczni,
jaka postawg moralng sie cechuja, jakg posiadajg wiedze odnoszaca
sie zwlaszcza do tresci i charakteru objawien. Zweryfikowanie sie

M. Rusecki, Objawienia prywatne..., dz. cyt., s. 855.
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kryteriéw negatywnych wskazuje, ze objawienia nie sg prawdziwe
i nalezy je odrzucié?.

Kryteria pozytywne sg niejako odwrotno$cig negatywnych. Wyma-
gaja, aby objawienia byly zgodne z Objawieniem Bozym, czyli majg
powtarzaé¢ prawdy wyraznie tam zawarte wzglednie przedstawiaé
ich eksplikacje i konkretyzacje, albo wskazywaé na ich historyczng
aktualnosé, szczegdlng potrzebe w danym czasie i zbawczy charakter.
Okolicznos$ci towarzyszace winny charakteryzowaé sie pozytywnym
kontekstem religijno-moralnym. Od oséb doznajacych objawien
oczekuje sie zdrowia psychicznego, krytycyzmu, zdrowego rozsadku,
wysokich waloréw religijno-moralnych, prawdoméwnosci, szczerosci,
pokory i postuszenstwa. Swiadkowie zas musza wykazaé sie czytelng
wiarygodno$cig pod wzgledem ich cech osobowych oraz stosowne;j
wiedzy. Spelnienie sie kryteriéw pozytywnych przy uprzednim braku
znakéw negatywnych wskazuje na prawdopodobienstwo prawdziwos$ci
objawien. Nie wskazujg one jednak jeszcze na wiarygodnos$é objawien,
gdyz te osigga sie na innej plaszczyznie, na ktérej mozna dotrzeé¢ do
znakéw wiarygodnosci posiadajgcych przynajmniej w jakims stopniu
charakter nadprzyrodzony. Kryteria negatywne i pozytywne maja
bowiem tylko naturalny charakter®.

Dla uwiarygodnienia objawien prywatnych, jako pochodzgcych
od Boga, potrzebne sg ostatecznie tzw. znaki ich wiarygodnosci. Te
dopiero dajg moralng pewno$é co do uznania objawien za pochodza-
cych od Boga. Pierwszym takim znakiem jest wystepowanie cudéw
w powigzaniu z danym objawieniem. Cud, jako zweryfikowany znak
od Boga, przynosi niejako Boskie usprawiedliwienie czy potwierdze-
nie objawienia. Tak np. cuda uzdrowieh w Lourdes wskazuja, ze Bég
realizuje na ciele i duszy chorego zaczatek przemiany zycia, do ktérej
wzywajg te objawienia, a ktéra dopelni sie w czasach ostatecznych.
Cuda wskazujg zatem na autentyczne objawienia Boze, ze majg one
zbawczy charakter, jako ze ujawniaja dokonujace sie w tym konkret-
nym miejscu, w powigzaniu z tymi objawieniami dobro o wymiarze
zbawezym.

Waznym dla wiarygodno$ci objawien jest sensus fidei wiernych, co
do odbioru ich jako pochodzacych od Boga. Uwaza sie, ze ogét wier-
nych nie moze popelniaé¢ btedu, gdy idzie o przedmiot wiary. Jesli wiec
zainteresowanie objawieniami nie ustaje, a rozwija sie, trwa latami,
nalezy uznadé, ze to trwale zainteresowanie Ludu Bozego wskazuje na
ich Boskie pochodzenie. Z tym przeczuciem ogétu wiernych wigza sie

3 Tamze, s. 855.

4 Tamze, s. 855-857.
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dobroczynne owoce objawien. Wedlug nauki Jezusa, to co pochodzi od
Boga przynosi dobre, zbawcze owoce (Mt 7, 16-20). Gdy wiec w zwigz-
ku z objawieniami kwitnie i rozwija sie zycie religijne, umacnia sie
wiara, dokonujg sie nawrécenia, dokonuje sie rzeczywiste uswiecenie
wiernych, to mozna uznaé, ze mamy do czynienia z autentycznym
objawieniem Bozym. Nadto, gdy te owoce sg trwale, spelniajace sie
przez lata, wzmacniana jest wiarygodnos$¢ objawien.

Ostateczne rozstrzygniecie o autentyczno$ci objawien nalezy do
Kosciola, w ramach orzeczenia Urzedu Nauczycielskiego. W swym
werdykcie bierze on pod uwage omdéwione kryteria, ich zweryfiko-
wanie sie wraz ze znakami wiarygodnoSci i zazwyczaj orzeka o ich
prawdziwo$ci w formie negatywnej, czyli, ze dane objawienie nie jest
sprzeczne z Objawieniem publicznym?®.

Trzeba zauwazyé, ze tak wypracowany proces dochodzenia do
ostatecznej oceny i weryfikacji wiarygodno$ci objawien prywatnych,
w praktycznej stronie jego realizacji nie jest tatwy do przeprowadze-
nia. Moze zdarzy¢ sie takze, ze pojawia sie niepokonalne przeszkody,
zwlaszcza w sferze naturalnych sposob6w i mozliwo$ci ich tlumacze-
nia, np. z powodu niemozno$ci dotarcia do bezposrednich §wiadkéw
czy niescistosci w pozostawionym materiale archiwalnym, takze z racji,
ze przy wspélczesnym rozwoju wiedzy przyrodniczej, psychologicznej,
chociazby rozeznawanie stanéw psychicznych staje sie coraz bardziej
skomplikowane i trudno jest o jednoznaczne orzeczenia co do nich.
Rozwigzaniem staje sie w takich wypadkach przeniesienie akcentu
bardziej na ich weryfikacje teologiczna poprzez badanie kontekstu
religijnego objawien, rozpoznawanego na podstawie wspominanych
znakow wiarygodno$ci. Ta plaszczyzna jest ostatecznym i najwla-
$ciwszym, mozna powiedzie¢ adekwatnym do wydarzenia, terenem
rozstrzygania o prawdziwos$ci objawien, bo one przeciez dotyczg sfery
religijnosci i wiary.

Cuda, sensus fidei wiernych, zbawcze owoce rozpoznawalne w we-
ryfikacji teologicznej, jesli nawet nie pozwolg na jednoznaczne stwier-
dzenie wiarygodno$ci objawien, to niewatpliwie mogg daé podstawy do
zainteresowania sie tymi objawieniami, zdarzeniami czy zjawiskami
w aspekcie ich pozytku duchowego lub stworzyé okazje, by poprzez
pastoralne rozeznanie wykorzystaé je do ozywienia zycia religijnego,
zdynamizowania duszpasterstwa, czyli ostatecznie dla celéw zbaw-
czych. Nie tyle wiec maksymalne dociekanie i zweryfikowanie na
plaszczyzZnie naturalnej, ktéra jest konieczna by nie ulec ztudzeniu
i bledom, ale wydobycie dobra duchowego, odezytywanego w danym

5 M. Rusecki, Objawienia prywatne..., dz. cyt., s. 857-858.
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kontekscie historycznym, spotecznym, religijnym, ko$cielnym, pa-
storalnym winno, moim zdaniem, przySwieca¢ dzialaniu teologéw
i duszpasterzy w odniesieniu do objawien prywatnych. I w takim sensie
stajg sie one wyzwaniem dla duszpasterstwa.

2. Objawienia dane $w. Faustynie a podstawy
i motywy kultu Milosierdzia Bozego

2.1. Specyfika rozwoju kultu Milosierdzia Bozego

Kult Milosierdzia Bozego osiggnagl dzi§ niewatpliwie ogélnoswia-
towg powszechno$é. Zasadniczo kojarzony jest tez z objawieniami
danymi §w. Faustynie oraz skupia sie wokél form wywodzacych sie
z tych objawien. Znamienne, ze bardziej upowszechnia sie w krajach
czy regionach, gdzie wierni sklaniajg sie ku bardziej emocjonalnym
sposobom wyrazania wiary i pobozno$ci, wzglednie osadzony jest na
religijno$ci o charakterze bardziej prostym, ludowym. Takimi sg w Eu-
ropie kraje stowianskie czy poludniowe, jak Wiochy, a w $wiecie kraje
latynoamerykanskie i Dalekiego Wschodu, szczegélnie Filipiny. Mniej
zaszczepia sie natomiast w krajach o spolecznosciach odnoszacych sie
do zycia bardziej racjonalnie, pozostajacych na wyzszym poziomie cy-
wilizacyjnym i gospodarczym. Jaka jest tego przyczyna? Wydaje sie, ze
w pierwszym wypadku wystepuje wieksza sklonno$é zwracania sie ku
przestaniom plynacym z objawien, bardziej daje sie postuch temu, co
ma posmak niezwykloSci, sensacyjnoéci. W drugim rzeczywisto$¢ oce-
niana jest bardziej na chtodno, racjonalnie, z wiekszym krytycyzmem
podchodzi sie do tego, co wskazywaloby na dzialanie pozanaturalne.
A kult Milosierdzia Bozego praktycznie zaszczepial sie pod wplywem
objawien danych §w. Faustynie i od poczatku przybieral formy z nich
pochodzgce. Dlatego szybko upowszechnial sie w srodowiskach na
ten przekaz otwartych. Tymczasem jest on przeznaczony dla catego
Kosciota, niezaleznie od specyfiki pobozno$ci jego cztonkéw.

Jak zaszczepié¢ kult w érodowiskach podchodzgcych do wiary bar-
dziej intelektualistycznie, chtodno, praktycznie? Jest to specyficzne
wyzwanie duszpasterskie. Moze wiec, objawienia dane §w. Faustynie,
nalezaloby potraktowacé jako inspiracje, zachete, przypomnienie o mi-
losierdziu Boga, a kult bardziej osadzi¢ na podstawach biblijnych,
wydoby¢ z Objawienia Bozego publicznego, odczytaé jego potrzebe
i aktualno$é konkretnie dzisiaj, takze w krajach o mentalnosci racjo-
nalnej i technicznej, a wtedy bardziej przeméwi do tych $rodowisk.
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Tam, gdzie wiekszy krytycyzm, a nawet pewien sceptycyzm do tego,
co ma znamiona prywatnych objawien czy znakéw nadzwyczajnych,
przedstawié racje bardziej przemawiajgce do umystu i przekonywu-
jace w realiach czasu i potrzeby chwili. Odczytaé, w perspektywie
aktualnej sytuacji Ko$ciola, jego zycia wiara, jego probleméw i wy-
zwan, przestanie z Objawienia, bedgcego zawsze zywym, aktualnym
dzialaniem zbawczym Boga wobec $§wiata. Takim niewatpliwie jest
wezwanie do poznania, uczczenia i nasladowania Boga w tajemnicy
Jego milosierdzia.

Tg drogg poszedl Jan Pawel II w encyklice Dives in misericordia.
Takg droga od poczatku i przez cala swa apostolskg dziatalno$é szedt
bl. Michat Sopocko. Oni, mozna twierdzié, przyjeli inspiracje z obja-
wien danych $w. Faustynie jako wyzwanie duszpasterskie ku odnowie-
niu zycia wiary, zycia KoSciota, wlasnie dla naszych czaséw.

2.2. Kult Milosierdzia Bozego jako zadanie
duszpasterskie w nauczaniu i encyklice
Jana Pawla II Dives in misericordia

W encyklice o miltosierdziu Bozym nie ma oczywiscie odniesien,
a tym bardziej odwolywania sie do objawien danych $w. Faustynie.
Papiez wyprowadza nauke o Bozym milosierdziu z Objawienia Bozego
i nauczania Kos$ciola. Podaje biblijne, teologiczne i pastoralne motywy
do uczczenia Boga w tej tajemnicy oraz wspélcze$nie odczytane racje
za zwréceniem sie do milosierdzia Bozego w naszych czasach. Wypro-
wadza wiec niezaleznie od tych objawien podstawy dla kultu Mitosier-
dzia Bozego. Upatruje je w tym, ze we wspdélczesnym zlaicyzowanym
Swiecie nastgpila dewaluacja stowa i pojecia ,,mitosierdzie”, wiecej,
jakby brakuje miejsca na samo mitosierdzie w dazeniach ludzkich,
w zagospodarowywaniu $wiata, w relacjach miedzyludzkich. Dlatego
potrzeba przywrécié¢ nalezne znaczenie i miejsce mitosierdziu, poprzez
ukazanie nauki o milosierdziu Boga. Nadto, dokonujace sie we wsp6t-
czesnym $wiecie przeobrazenia, chociaz niosg ze sobg nowe nadzieje
lepszej przyszlosci, rodzg tez wielorakie zagrozenia, siegajgce dalej
niz byto to w dotychczasowej historii ludzkos$ci i $wiata.

Stad prawda o Bogu, ktéry jest Ojcem milosierdzia, bardziej przemao-
wi do czlowieka do$§wiadczanego zagrozeniami i cierpieniem. Papiez
zauwaza, ze sytuacja ta wywoluje u wiernych niejako spontaniczne
zwracanie sie do mitosierdzia Bozego. Czy w tym spostrzezeniu mozna
bytoby odczytaé nie nazwane wprost odniesienie do szerzgcego sie
kultu Milosierdzia Bozego, opartego czy odwolujgcego sie do objawierr
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danych $w. Faustynie? Nie wykluczone, ale trudno z pewnoscia uznac,
ze Papiez mial to na my$li. Wyraznie natomiast zaznaczyl, ze w obliczu
wskazanych okoliczno$ci tajemnica Boga, Ojca milosierdzia, staje sie
szczegblnym wezwaniem skierowanym do Ko$ciola. Dlatego pragnie
w oparciu o Objawienie Boze, w wierze KoSciola rozwazy¢ te tajem-
nice, zwlaszcza poprzez osobe Jezusa Chrystusa, ktéry objawia Ojca.
A to rozwazanie w jego zyczeniu ma obudzié¢ zarliwe wotanie KoSciota
o milosierdzie, bo potrzebuje go czlowiek i Swiat wspoélczesny, nawet
jesli o tym czesto nie wie®.

Po tej zapowiedzi aktualno$ci nauki o mitosierdziu Boga, Papiez naj-
pierw szeroko jg rozwinal w oparciu o Objawienie i nauczanie Ko$ciola,
by na koniec wskazaé¢ wlasnie na szczegélne zadanie KoSciota, ktéry
w swym posltannictwie w naszych czasach, z wcze$niej zaznaczonych
i rozwinietych szerzej w ramach encykliki racji i motywéw przema-
wiajgcych za potrzeba miltosierdzia dzisiaj, winien glosié, $wiadczyé
i czyni¢ miltosierdzie oraz je wypraszaé dla §wiata i ludzkosci’. Podobne
motywy za otwarciem sie na tajemnice milosierdzia, za zwréceniem
sie do milosierdzia Bozego, powtérzyl, a nawet nadat im nowy ksztalt,
wzywajgc do obudzenia nowej ,wyobrazni milosierdzia”, podczas
wizyty w Sanktuarium Miltosierdzia Bozego w Krakowie-Lagiewni-
kach w 2002 roku®. Wtedy tez zawierzyt §wiat milosierdziu Bozemu.
Wyraznie zatem widaé, jak bardzo papiez rozwinal w swym przesta-
niu — niekiedy nawet sugeruje sie, ze centralne miejsce w nim miato
apostolstwo milosierdzia Bozego — duszpasterskie osadzenie prawdy
o milosierdziu Bozym, jako wyzwanie dla Ko$ciola w naszych cza-
sach. Nie objawienia prywatne zatem, a rozeznanie ,,znakéw czasu”,
wczytanie sie w zycie Swiata i Ko$ciola dzi$, duszpasterskie wyczucie
i rozeznanie, legly u tej misji Papieza, misji gloszenia miltosierdzia dla
naszych czaséw.

2.3. Apostolstwo prawdy i kultu Milosierdzia Bozego
w duszpasterskiej misji bl. Michala Sopocki

Ujawnione w nauczaniu Jana Pawla IT odniesienie czy podejs$cie do
prawdy i kultu Mitosierdzia Bozego wystepuje bardziej jeszcze w apo-
stolstwie bl. Michata Sopoéki. Od poczgtku rozrézniat to, co dotyezy
objawien danych $w. Faustynie, a co przemawia za szerzeniem kultu

6 Jan Pawel II, Encyklika Dives in Misericordia (dalej: DiM), 2.
7 DiM, 10-15.

8 Homilia Jana Pawla II podczas Mszy éw. z okazji po$wiecenia $wiagtyni Milo-

sierdzia Bozego, Krakéw-Lagiewniki 17.08.2002 r., ORpl (2002) 9.
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Milosierdzia Bozego. Wprost o§wiadczal, ze przekazy pochodzace od
$w. Faustyny byly jedynie inspiracjg, przywolaniem i przypomnieniem
prawdy o milosierdziu Bozym, by na nowo jg odczytaé¢, by odnowié czy
ozywi¢ istniejgcy, cho¢ jakby zapomniany w Ko$ciele ,,stary, a zycio-
dajny kult”. Stad szukal od poczatku podstaw dla kultu w Objawieniu
Bozym i nauczaniu Ko$ciota oraz badaniach teologéw. Owszem podjat
sie weryfikacji objawien danych $w. Faustynie, ale nigdy nie uzalezniat
od ich wiarygodnosci potrzeby gloszenia czy zaszczepiania kultu Mito-
sierdzia Bozego. Niejednokrotnie wyrazal to w swych wypowiedziach,
takze p6zniej, gdy niektérzy mu takie odniesienie przypisywali'®. Jako
gorliwy duszpasterz, wrazliwy na natchnienia Ducha Swietego, umie-
jacy czytaé, jak dzi$ to wyrazamy, ,,znaki czasu”, majacy doskonate
rozeznanie duszpasterskie, w tej perspektywie odczytywatl znaczenie
i wage idei miltosierdzia Bozego. Postrzegatl jg jako przemawiajaca do
wspolczesnego czlowieka, adekwatng do istniejacych okolicznosci
religijnych, spotecznych, politycznych. Postrzegal zbawienne zna-
czenie prawdy, ze B6g jest milosierny, dla zwrécenia wiernych ku
Bogu, zwlaszcza oziebltych czy noszgcych poczucie winy, tym bardziej
dotknietych grzechami. Zauwazal tez, ze poznanie Boga, jako milosier-
nego Ojca, sklania takze bardziej ku Niemu i ozywia milo$é do Niego,
staje sie tym samym Zrédlem wzrostu duchowego dla wiernych.

W swym pierwszym, drukowanym zapisie o mitosierdziu Bozym,
rozpoczal od takiego stwierdzenia: ,,Z po$réd wielu przymiotéw

9 Ks. Sopocko tak opisal w ,,Dzienniku” swe odniesienie do objawien danych

$w. Faustynie oraz ich znaczenie dla podjetego przez niego apostolstwa: ,,Sg
prawdy, ktére sie zna i czesto o nich sie slyszy i méwi, ale sie ich nie rozumie.
Tak bylo ze mna co do prawdy milosierdzia Bozego. Tyle razy wspominatem
o tej prawdzie w kazaniach, my$lalem o niej na rekolekcjach, powtarzatem
w modlitwach ko$cielnych — szczeg6lnie w psalmach - ale nie rozumiatem zna-
czenia tej prawdy, ani tez nie wnikalem w jej tres$¢ — ze jest najwyzszym przy-
miotem dzialalno$ci Boga na zewnatrz. Dopiero trzeba bylo prostej zakonnicy
s. Faustyny ze Zgromadzenia Opieki Matki Bozej /magdalenek/, ktéra intuicjg
wiedziona powiedziala mio niej krétkoiczesto to powtarzala, pobudzajac mnie
do badania, studiowania i czestego o tej prawdzie my$lenia. Nie moge tu powta-
rzaé, a raczej ujmowacé szczegb6léw naszej rozmowy, a tylko ogélnie zaznacze,
ze z poczatku nie wiedziatem dobrze o co chodzi, stuchalem, niedowierzalem,
zastanawialem sie, badatem, radzilem sie innych — dopiero po kilku latach
zrozumialem doniosto$é tego dziela, wielko$é tej idei i przekonalem sie sam
o skutecznoS$ci tego starego wprawdzie, ale zaniedbanego i domagajgcego sie
w naszych czasach odnowienia wielkiego, zyciodajnego kultu (Dziennik, z. 2,
s. 50).

Listks. Sopoékidos. Ireny Krzyzanowskiejzdn. 18 X 1938 r. (kopia), Archiwum
Kurii Arcybiskupiej w Bialymstoku, teczka X, pozycja 11; list ks. Sopocéki do
Arcybiskupa Krakowskiego z dn. 19 V 1966 r., (kopia), Archiwum Archidiecezji
Bialostockiej, teczka LXXIX, pozycja 33.

10
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Bozych, o ktérych nam méwi Pismo Swiete, mitosierdzie Boze jest dla
nas najbardziej zachwycajacym przymiotem: przenika ono do glebi du-
szy najwiekszego grzesznika zaréwno jak i pocigga najdoskonalszych
Swietych”!l. A zatem gloszenie milosierdzia Bozego sluzy odnawianiu
zycia wiary, ozywieniu poboznosci ogélnie przynosi pozytek duchowy.
Takie motywy natury religijnej za apostolstwem milosierdzia przedsta-
wial od poczatku w swych opracowaniach, tej prawdzie po§wieconych.
Nie nawigzywal w nich natomiast do objawienr danych §w. Faustynie,
a tym bardziej nie wyprowadzal z nich uzasadnien za kultem. Jesli
za$ juz o nich wspominal, zawsze dodawal, ze nie sg one obowigzujace
do przyjecia, wymagajg rozeznania, a nawet jeSliby i zyskaly aprobate
kos$cielng, nie beda podstawg do wprowadzenia kultu'?. W broszurce
Milosierdzie Boze nadziejq ludzkosci wprost zaznaczyl, ze niezaleznie
od orzeczenia Ko$ciola o objawieniach danych s. Faustynie, nawet
gdyby bylo ono negatywne, ,,milosierdzie Boze bylo, jest i bedzie
jedyna nadziejg ludzkosci”, dlatego jego kult powinien byé¢ uznany?3.
Gdy za$ chodzi o racje ogélnoludzkie, wskazywal na zagrozenia do-
tykajace spolecznoéci i narody, wynikajace z odchodzenia od praw
Bozych, nieprzestrzegania sprawiedliwos$ci spolecznej, ujawniajace sie
w narastajgcych konfliktach. Zwrécenie sie za$ ku idei mitosierdzia,
wypraszanie milosierdzia byloby ratunkiem dla narodéw, dla $wiata.
Idea ta bowiem odpowiada na potrzeby czlowieka wspélczesnego,
uwiklanego w wewnetrzne zagubienie, uczy ufnosci, wzmacnia nadzie-
je 1 mestwo niezbedne do radzenia sobie w trudnos$ciach zyciowych,
a w skali ogélnoludzkiej i §wiatowej stuzy budowaniu zgody miedzy
narodami i pokoju'.

Ksigdz Sopocko, tak przyjete, juz od poczatkéw jego apostolskiej
dzialalnosci, stanowisko co do roli objawieh prywatnych danych $w.
Faustynie w odnowieniu i zaszczepieniu kultu Milosierdzia Bozego,
konsekwentnie podtrzymywat, wzmacnial i ubogacal, aktualizujgc do
wezwan czasu. Znamienne, ze nigdy szerzej nie zatrzymatl sie nad kwe-
stig wiarygodno$ci objawien, w sensie mozliwie pelnej ich weryfikacji

1 M. Sopoéko, Mitosierdzie Boze. Studium teologiczno-praktyczne, Wilno 1936,

s. 3.

12 M. Sopoéko, Mitosierdzie Boze. Studium teologiczno-praktyczne, Wilno 1936;

tenze, Idea Milosierdzia Bozego w liturgii, Misterium Christi 8(1937), s. 102-116;
tenze, De misericordia Dei deque eiusdem festo instiduendo, Wilnae 1940; tenze,
Oswieto Najmilosierniejszego Zbawiciela, Poznan-Warszawa-Lublin 1947; tenze,
Mitosierdzie Boze nadziejg ludzkosci, Wroctaw 1948.

13

M. Sopocéko, Mitosierdzie Boze nadziejg ludzkosci, Wroctaw 1948.

1 M. Sopoéko, Mitosierdzie Boze jedyna nadzieja ludzkosci, wyd. 1, 2, Londyn

1949.
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wedlug kryteriéw wypracowanych w teologii, nauczaniu i praktyce
Kosciota. Pozostawial to, jak czesto zaznaczal, kompetentnej w tym
wzgledzie wladzy koScielnej. Jej werdyktowi, niezaleznie jakim by by,
gotéw byl w pelni sie podporzadkowaé. Majac gléwnie na uwadze cel
duszpasterski, dobro duchowe wyplywajace z kultu Mitosierdzia Bo-
zego, staral sie od tej strony przede wszystkim motywowacé za kultem.
Naturalnie, nie obojetne mu bylo wstepne, czy ogélne rozeznanie cha-
rakteru dos§wiadczen duchowych s. Faustyny, jej wewnetrznych stanéw
ducha, wizji i objawien. Przeprowadzil wystarczajgca, dla upewnienia
sie osobistego, ich weryfikacje, stwierdzajgc wiarygodnosé osoby
siostry i zgodno$¢ jej przekazéw dotyczgcych mitosierdzia Bozego
czy innych prawd z Objawieniem Bozym. Wiedzial, ze wiarygodno$é
objawienr ma do jakiego$ stopnia znaczenie w procesie aprobaty kul-
tu, zwlaszcza w przyjeciu jego form wywodzacych sie z objawien, ale
tym bardziej mial $wiadomos¢ i jednoznaczne przekonanie, ze nigdy
nie stang sie one podstawg dla odnowienia czy wprowadzenia kultu.

Zgodnie z zamieszczonymi wcze$niej uwagami, wskazujgcymi na
trudnosci co do mozliwosé pelnej weryfikacji objawien prywatnych,
tak przedstawiajace sie stanowisko ks. Sopoc¢ki potwierdza teze, iz
istotniejsze jest odczytanie duszpasterskiego kontekstu i pozytku
duchowego zwrécenia sie ku danej prawdzie, jak w tym wypadku
tajemnicy milosierdzia Bozego, niz skupienie sie na skrupulatnej,
bardziej akademickiej analizie zjawiska, zdarzenia objawierh danych
$w. Faustynie. Przykladem tego rodzaju trudno$ci moze by¢ chociazby
sprawa oceny zdrowia psychicznego s. Faustyny. Powtarza sie, ze ks.
Sopocko skierowal s. Faustyne do psychiatry. On sam za$ odnotowuje,
ze prosil siostre przetozong o potwierdzenie jej stanu zdrowotnego
w oparciu o jej funkcjonowanie we wspoélnocie oraz sprawdzaniu sie
w obowigzkach, a takze wzmocnienia tego orzeczeniem lekarskim. Kim
byta doktor H. Maciejewska, ktéra wystawila §wiadectwo o zdrowiu
s. Faustyny. Czy byla psychiatrg? Z danych pozostawionych w archi-
wum po ks. Sopoéce nie mozna tego stwierdzié. W opinii pisemnej,
ktorg ks. Sopocko od niej uzyskal, a ktérg wystawila 6 stycznia 1952
roku jest odnotowane: ,,Przy badaniach lekarskich nigdy nie stwier-
dzitam objawéw neurastenicznych ani zadnych odchylen psychicz-
nych”?. By¢ moze, w ramach procesu beatyfikacyjnego siostry, petniej
opisano okoliczno$ci badania siostry i jest informacja jaka specjalizacje
lekarskg miata doktor Maciejewska. Sg zatem pewne znaki zapytania,

15 Zaswiadczenie o stanie zdrowias. Faustyny wystawione przez dr H. Maciejewskag

z dn. 6 stycznia 1952 r. (odpis), Archiwum Archidiecezji Bialostockiej, teczka
XLVIII, pozycja 120.
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gdy chodzi o przebadanie tej kwestii, gdyby i$¢ $cisle za wymogami
krytycznego rozeznawania stanu zdrowia siostry wedlug wymogéw
wiedzy psychologicznej. Ksigdz Sopocko uzyskal wystarczajace dla
niego przekonanie, w wymiarze kryteriéw negatywnych: nie zauwa-
zyl, ze zdrowie siostry odbiega od zwyczajnie przyjmowanych norm,
a lekarz to potwierdzil. Nie postrzegal w tej kwestii, rozstrzygajacego
warunku co do zainteresowania sie ideg milosierdzia, a skoro dopiero
w 1952 roku zwrécit sie do doktor Maciejewskiej, to gléwnie —jak nale-
zy przypuszczaé — $wiadectwo to bylo bardziej potrzebne do procesu
beatyfikacyjnego siostry, ktéry w duzym stopniu inicjowal.

Jak wazny w odczuciu ks. Sopocki byl kontekst duszpasterski i du-
chowe owoce kultu, potwierdzajg jego dalsze poczynania w celu za-
szczepiania, upowszechniania i poglebiania kultu oraz jego ko$cielnej
aprobaty. W swych badaniach naukowych i twérczo$ci piSmienniczej
skupial sie bardziej na duszpasterskim odniesieniu niz poglebionej
teologii milosierdzia. Takg samg argumentacje przedktadatl wladzom
ko$cielnym w celu aprobaty kultu.

Podobnie jak w pierwszych swych publikacjach sprzed wojny
i w traktacie lacinskim, o ktérych juz wspomniano, jeszcze bardziej
w powojennym, dojrzalym okresie swej twérczosci piSémienniczej i ka-
znodziejskiej, staral sie przyblizy¢, pouczy¢ czym jest nabozenstwo do
Milosierdzia Bozego!® oraz wprost opracowywal modlitwy i rozwaza-
nia o miltosierdziu Bozym''. Opracowal szereg kazan o milosierdziu
Bozym, ktére publikowat miedzy innymi w wydawanych w Poznaniu
,Wiadomo$ciach Duszpasterskich” oraz periodyku homiletycznym
,Wspéblczesna Ambona”. Najbardziej reprezentatywne jego czteroto-
mowe dzielo, Milosierdzie Boga w dzietach Jego, w trzech pierwszych
tomach, zawiera rozwazania ukazujgce kolejno tajemnice milosier-
dzia Bozego objawiang w dzietach Boga Ojca, Syna Bozego Jezusa
Chrystusa i Ducha Swietego. Tam réwniez powtérzyt i zaktualizowat
do sytuacji w KoS$ciele i §wiecie motywy za upowszechnieniem kultu.
Sugerowal, ze szczegélniejsze zwrdcenie sie do miltosierdzia Bozego
jest potrzeba czasu, naznaczonego wyjatkowym nasileniem sie zla,
wystepujgcego przeciw dobru. Sama za$ idea mitosierdzia Bozego,
o czym chcial przekonaé czytelnikéw, winna byé rozpoznana takze jako
wielka sila jednoczgca ludzi w walce z szerzgcym sie ztem i budowaniu

16 Przykladowe publikacje o tym charakterze: Kult Serca Jezusowego a kult Mi-

tosierdzia Bozego, ,,Ateneum Kaplanskie” 49(1948), s. 33-40; Milosierdzie Boze
nadziejq ludzkosci, Wroctaw 1948.

17 M. Sopocko, Poznajmy Boga w Jego Mitosierdziu. Rozwazania o Milosierdziu

Bozym na tle litanii, Poznan 1949; tenze, Godzina swieta i Nowenna o Mitosier-
dzia Boze nad swiatem, Poznan — Warszawa — Lublin 1949.
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prawdziwego postepu oraz zgodnego wspoélzycia panstw i narodéw?s.
Czwarty natomiast tom z podtytutem O uroczystosé Najmilosierniejsze-
go Zbawiciela, podejmowal juz bezposrednio sprawe kultu Milosierdzia
Bozego, jego warto$ci i potrzeby oraz dodatkowo — znaczenia prawdy
milosierdzia Bozego w formacji chrzescijanskiej, a takze w duszpa-
sterstwie. Jezus objawiajacy miltosierdzie Ojca, ukazuje w sobie wzér
harmonii wewnetrznej, ku ktérej zmierza wychowanie i jednocze$nie
jest wychowawca, wzorem dla wychowawcow, a jego szkola, w ktérej
wychowywal swych uczniéw, jest najdoskonalszg metoda wychowania.
W odniesieniu do duszpasterskiej dzialalnosci KosSciota, wykazywat
podobnie jak wczeéniej, ale z bardziej rozbudowang i poglebiong
argumentacjg, znaczenie kultu dla ozywienia i pogtebienia wiary,
odnowienia zycia chrzescijanskiego. Poznanie bowiem i uwielbienie
Boga w Jego milosierdziu pobudza ludzi do milowania Boga i zbliza
do Niego, a to jest celem duszpasterstwa. Stad, w jego przekonaniu
tajemnica milosierdzia Bozego winna przenikaé wszystkie wymiary
duszpasterskiej postugi — nauczycielskiej, kaplanskiej i pasterskiej’.
W argumentacji za kultem, ktéry miatby objaé tez ustanowienie
Swieta Milosierdzia Bozego, ks. Sopocko powoltywal sie na liturgiczne
podstawy, wydobywajac z liturgii Ko$ciola elementy i miejsca odno-
szgce sie do uczczenia Boga w tym przymiocie i wskazujgc na warto$é
i znaczenie $wieta. Od pierwszych publikacji po$§wieconych sprawie
Swieta, rozwijal i wzbogacal swg argumentacje. We wspominanym
czwartym tomie pracy Milosierdzie Boga w dzietach Jego mocno wy-
akcentowal obecno$é prawdy mitosierdzia Bozego w liturgii KoSciola,
stad kult i Swieto bylyby tylko zintensyfikowaniem i podkresleniem czci
Milosierdzia Bozego w niej zawartej, i tak przyniostyby pomnozenie
duchowych owocéw i zycia duchowego wiernych. W zwigzku zas z re-
forma liturgii po Soborze Watykanskim II oraz wydaniu nowego Mszatu
Rzymskiego w 1970 roku wydoby! jeszcze pelniej ujawniajgce sie w niej
odniesienia do tajemnicy mitosierdzia Bozego, dostrzegajac w tym jak-
by znak, ze Ko$ciél sam niejako w tej formie przyzwala na kult. Stad
opracowal artykut Duch liturgii Niedzieli II Wielkanocy, by jeszcze raz
przekonywaé o mozliwo$ci i potrzebie uczczenia Milosierdzia Bozego
w postaci §wieta w II Niedziele Wielkanocng, bez wprowadzania zmian
w liturgii tej niedzieli*®. Tym artykulem opatrzyl petycje do Episko-

18 M. Sopoéko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 1, Londyn 1959; t.2-3, Rzym
- Paryz — Londyn 1962.

19 M. Sopoéko, Mitosierdzie Boga w dzielach Jego, t. 4, Paryz 1967.

20 M. Sopocko, Duch liturgii Niedzieli II,Wielkanocy, ,Duszpasterz Polski

Zagranicg”, 22(1971) nr 1, s. 37-52; ,,Msza Swieta” 29(1973) nr 4, s. 78-89.
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patu Polski o ustanowienie §wieta, juz ostatnia, w zmierzajacym ku
schytkowi zyciu. Dodatkowo tez odniést sie w swej argumentacji do
istniejagcych w tym czasie trudno$ci w relacjach miedzynarodowych
i zagrozen dla pokoju, do ktérych zazegnania i unikania w przysztosci
mogloby przyczyniaé sie wielbienie Milosierdzia Bozego w specjalnym
kulcie, wraz z odrebnym $wietem.

Przedstawione powyzej odniesienia do kultu Miltosierdzia Bozego
i apostolskie dzialania na jego rzecz bl. Jana Pawla II i bt. Michata
Sopocki, wielkich szerzycieli kultu we wspétczesnych czasach, jak
sie wydaje wystarczajgco potwierdzajg teze postawiong na poczatku
artykutu. Objawienia prywatne, ktére ,,ukierunkowujg na pelnie Ob-
jawienia Chrystusowego i aktualizujg je w historii, budzg nim wieksze
zainteresowanie, ozywiajg zycie religijne oraz przyczyniajg sie do
skuteczniejszego realizowania zbawczego planu Boga”, zgodnie z ich
rozumieniem i celem, tak jak odczytuje to nauczanie KosSciola i teologia
fundamentalna, winny by¢ odczytywane w aktualnym kontekécie zycia
Kosciota i §wiata, w perspektywie zbawczego postannictwa Kosciota,
czyli jako znaczgce wyzwanie duszpasterskie. Ze wzgledu na czeste
trudnosci w ich ostatecznej i pelnej weryfikacji, nawet przy zawieszo-
nym osgdzie Ko$ciola, mogg spelnié¢ swg role inspirujgcg do nowego
spojrzenia na dang prawde i jej recepcje w danym czasie i postuzyé
w ten sposéb ozywieniu wiary, poboznosci, podobnie zycia chrzesci-
janskiego wiernych. Zatem ich znaczenie dla pastoralnej dziatalnosci
Kosciota jest niezaprzeczalne.

Stowa kluczowe: objawienia prywatne, kryteria wiarygodnosci obja-
wien prywatnych, objawienia milosierdzia Bozego dane §w. Faustynie,
milosierdzie Boze, kult Milosierdzia Bozego, apostolstwo miltosierdzia
Bozego.
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Bazyli Degérski, O.S.PPE.
Papieski Uniwersytet Sw. Tomasza z Akwinu — Rzym

Wstep sw. Hieronima do jego przekladu
Kroniki Fuzebiusza z Cezarei

THE INTRODUCTION TO ST. JEROME’S
CHRONICLES EUSEBIUS OF CAESAREA

Before Eusebius of Caesarea wrote his famous work — Ecclesiastical History,
and edited the chronicles, which are his historical works, summarizing the
history of the world. The original Greek text of these works were lost, however
we still have St. Jerome’s translation in Armenian and part translation in Latin.

In the first instant we are introduced a historical synthesis of the eastern and
Greek world, while in the second instant the works of Eusebius present stone
tablets of the history of mankind from Abraham (2016 BC) till 303 AD and in
fact the second part of the Eusebius'“chronicles” were translated by St Jerome
and who continued the work till 378 AD. St Jerome read and translated the
Eusebius’ chronicles more or less in 380 AD. He accomplished this during his
stay in Constantinople.

Despite many mistakes and inaccuracy, St Jerome took over from the Greek
text of the works of Eusebius, but he himself also made mistakes and at the
present time this historical work is still regarded useful. In the past by contrast
this work had been used by ancient historiographers who continued it. For
example they were: Prosper of Aquitaine, Cassiodorus or Victor of Tunnuna.

Key words: Eusebius of Caesarea, St. Hieronymus, translation.

Wséréd prac $w. Hieronima stosunkowo malo znany jest Wstep, jakim
opatrzyl swoj przektad Kroniki Euzebiusza z Cezarei. Posiadamy bar-
dzo mato wspélezesnych przektadéw tegoz Wstepu oraz calego dzieta
Euzebiusza.
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Przed napisaniem Dziejow Kosciota (ExkAnowaotikn iotopia) Euze-
biusz z Cezarei utozyl Chronicon, to znaczy: historyczne dzieto krétko
przedstawiajgce dzieje $wieckie i biblijne Swiata. Jego grecki oryginat
zaginal. Posiadamy jednak ttumaczenie armenskie calos$ci dzieta! oraz
czeSciowy przeklad tacinski, ktérego dokonat wlasnie Sw. Hieronim.

Po zwiezlym ukazaniu dziejéw wschodnich i greckich w oparciu
o zrédta biblijne, w drugiej czesci dzieta Euzebiusz przedstawia tabele
podajaca schematycznie rézne dziejowe wydarzenia od Abrahama
(2016 przed Chrystusem) az do roku 303 po Chrystusie.

Te wlasnie drugg czes¢ Euzebiuszowej Kroniki (znanej takze pod
nazwg Temporum liber wzglednie Breviarium) przettumaczyt $w. Hie-
ronim w Konstantynopolu okoto 380 roku?. Ponadto, uzupelnil swgj
przeklad o wydarzenia jemu wspélczesne az do roku 378 po Chrystusie.

Pomimo licznych bledéw przejetych z greckiego tekstu Euzebiusza,
a takze nie$cislo$ci popelnionych przez samego $w. Hieronima, to hi-
storyczne dzieto ma takze i dzisiaj duzg wartosé, a w przeszlo$ci byto
natchnieniem niektérych pisarzy starochrze$cijanskich, takich jak:
Prosper z Akwitanii?, Kasjodor* czy Wiktor z Tunnuny?®.

! Por. J. B. Aucher (wyd.), Eusebii Pamphili Caesariensis Episcopi, Chronicon

bipartitum, nunc primum ex Armeniaco textu in Latinum conversum, adnota-
tionibus auctum, Graecis fragmentis exornatum, I-II, Venetiis 1818 (przeklad
armenski i ttumaczenie tacifiskie dokonane z armeniskiego).

Por. J. Gribomont, Le traduzioni. Girolamo e Rufino, [w:] A. Di Berardino (wyd.),
Patrologia. Tom III: Dal Concilio di Nicea (325) al Concilio di Calcedonia (451).
I Padri latini, Casale Monferrato 1978, 217. Wedtug A. Grisarta, La Chronique
de Saint Jéréme. Le lieu et la date de sa composition, ,,Hélikon” 2 [1962] s. 248-
258) $w. Hieronim napisat to dzieto w Trewirze i to w latach 368-371!

Epitoma Chronicae, [w:] Patrologia Latina 51, 535-606; Monumenta Germaniae
Historicaauctores antiquissimi9/1,s.385-485; kontynuacja, ivi,s. 486-499; addita-
menta,[w:] Patrologia Latina Supplementum 3, 147-148. Por. A. Hamman, Scrittori
della Gallia, [w:] A. Di Berardino (wyd.), Patrologia, t. 3, op. cit., s. 525-526.

Chronica,[w:]Patrologia Latina 69,1213-1247; Monumenta Germaniae Historica
auctores antiquissimi 11,s.109-161. Por. U. Pizzani, Scrittori dell’Italia,[w:] A.Di
Berardino (wyd.), Patrologia. Tom IV: Dal Concilio di Calcedonia (451) a Beda.
I Padri latini, Genova 1966, s. 220.

Chronica, [w:] Patrologia Latina 68, 941-962; Monumenta Germaniae Historica
auctores antiquissimi 11, s. 163-206; Corpus Christianorum Series Latina 173
A. Por. takze M. Simonetti, Letteratura cristiana d’Africa, [w:] A. Di Berardino
(wyd.), Patrologia. TomIV:Dal Concilio di Calcedonia (451) a Beda. I Padrilatini,
Genova 1966, s. 38-40; F. Scorza Barcellona, Vittore di Tunnuna, [w:] A. Di Be-
rardino (wyd.), Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiana (skracamy
dalej: NDPAC), I1I, Genova—Milano 2008, s.5678-5679. Wéréd ,,kontynuatoréw”
Hieronimowego dziela mozemy wyliczy¢ by¢ moze takze Agapita z Hierapolis.
Por. B. Pirone (wyd.), Agapito di Gerapoli. Storia universale [= Studia Orientalia
Christiana. Monographiae, 21], Milano 2013.



,Wstep” sw. Hieronima do jego przektadu ,,Kroniki” Euzebiusza z Cezarei

Krétka analiza Hieronimowego Wstepu
do tlumaczenia Kroniki Euzebiusza z Cezarei

Hieronim rozpoczyna Wstep do przekladu Kroniki Euzebiusza z Ce-
zarei od pozdrowienia przyjaciél, z ktérymi przebywat w klasztorze
w Akwilei: Wincentego i Galiena. Im tez po$wieca to swoje dzieto®.

W pierwszym rozdziale Wstepu $w. Hieronim zwraca sie do swoich
,poprzednikéw”, ktorzy przektadali z greki na tacine wazne dzieta i to
napisane zaréwno proza, jak i wierszem. Podkresla liczne trudnosci,
ktére pojawiajg sie podczas tego trudnego zadania, przed jakim stajg
wszyscy ttumacze $wiata, czesto zmuszeni do ,,wykrzywienia” orygi-
natu w celu oddania jego wlasciwego znaczenie zgodnie z duchem
jezyka, na ktéry tekst jest przekladany™

Od dluzszego czasu zwyczajem ludzi wyksztalconych jest ¢wiczenie
umyshu za pomoca przektadania na tacine ksigg Grekéw i, co jest jeszcze
trudniejsze, ttumaczenia poematéw stawnych oséb, gdzie dodatkowsg
trudno$¢ stanowi to, ze nalezy to czyni¢ wierszem. Z tego tez powodu
nasz Tuliusz?® dostownie przetozyl cate ksiegi Platona®, a po wydaniu
,Aratosa”® (ktéry moze juz byé uwazany za Rzymianina) w strofach

Por.Hieronymus, Praefatioin Eusebii Caesariensis « Chronicon» 1,[w:]Patrologia
Latina 27, 33 A: ,,Eusebius Hieronymus Vincentio et Gallieno suis salutem”.

7 Polskie ttumaczenie tego tekstu §w. Hieronima zrobit Bazyli Degérski, O.S.P.P.E.

Marek Tuliusz Cyceron. Urodzit sie 3 stycznia 106 roku przed Chrystusem
w miejscowosci Ponte Olmo, ktéra obecnie znajduje sie na obszarach Sory we
Witoszech. W czasach natomiast starozytnych miejscowo$é ta polozona byla
w municipium Arpinum - miescie znajdujacym sie na wzgérzu zalozonym przez
Wolskéw (o jakie$ 100 km na potudnie od Rzymu). Cyceron zostal zamordowany
w Formi 7 grudnia 43 r. przed Chrystusem. Zrobili to siepacze wyslani przez
Marka Antoniusza. Pomagat im w tym wyzwoleniec Filolog. Dzieki Cycerono-
wi— wybitnemu mito$nikowi takze kultury greckiej — Rzymianie lepiej poznali
filozofie. On bowiem stworzyltaciniskie stownictwo do filozoficznej terminologii
greckie;j.

Platon (427-348 przed Chrystusem), uczeh Sokratesa. Marek Tuliusz Cyceron
przetlumaczyl na tacine dwa dialogi filozoficzne Platona: Timajos i Protagoras.

10 Aratos (Apatog), urodzony w Soloj w Cylicji okoto 310 r. przed Chrystusem,

a umartl okoto 240 r. przed Chrystusem. Byl poetg greckim wczesnego helleni-
zmu. Z dziel Aratosa posiadamy jedynie jego arcydzielo — poemat o tematyce
astronomicznej Phaenomena zlozony z 1154 heksametréw. Poemat tej jest
poetycka wersjg dziela matematyka i astronoma Eudoksosa z Knidos — ucznia
Archytasa z Tarentu oraz Platona. Lacinski przeklad dokonany heksametrem
przez Cycerona — Aratea — jest by¢ moze najslynniejszym dzietlem ,,Cycerona
poety”.
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heksametrycznych, zajat sie [dzietem] Ksenofonta O gospodarstwie!®.
W dziele tym jego zloty potok wymowy po wielekroé zderza sie z prze-
szkodami, na ktérych jego wody sie burzg i pienig do tego stopnia, ze,
gdyby$my nie znali oryginalu, nie wierzyliby$émy, ze stuchamy stéw Cy-
cerona. Postepujac za cudzymi my$lami, trudno jest bowiem nie wybiec
poza nie. Trudno jest w tlumaczeniu oddaé piekno tego, co w innym jezy-
ku zostato powiedziane. Dane stowo wyraza okre$long mysl; ja nie mam
jednak mojego, ktére by to oddato. Gdy zas wysilam sie, by to znaczenie
wyrazié¢, musze pokona¢ dlugg droge [dla przelozenia] krétkiej [myslil.
Trzeba mieé na uwadze karkolomno$é transpozycji, zmiany przypadkéw,
réznorodno$é figur, czy wreszcie cechy charakterystyczne, to znaczy: tak
zwane cechy idiomatyczne jezyka. Jesli przektadam dostownie, brzmi to
niedorzecznie. Jezeli jestem zmuszony, by zmienié szyk sléw wzglednie
same te slowa, to wydaje sie, ze zdradzilem powinno$ci ttumacza”!2.

W drugim rozdziale Wstepu $w. Hieronim zwraca sie do Wincentego

i Galiena (a takze oczywiScie do wszystkich potencjalnych czytelni-
kéw jego ttumaczenia), proszac ich, aby czytali dzieto, patrzgc raczej
,okiem przyjaciela, niz krytyka”, tym bardziej, ze — jak wyjasnia sw.
Hieronim - przelozy! on dzieto Euzebiusza, dyktujac kopistom jego
ttumaczenie ,,w wielkim pos$piechu”. Ponadto, tekst dzieta Euzebiusza

11

12

Ksenofont (Eevo@®v), urodzony w Atenach okolo 430 r. przed Chrystusem,
a zmarly w Koryncie okolo 355 r. przed Chrystusem, byl dziejopisarzem
i ateniskim zolnierzem najemnym. Posiadamy w calo$ci wszystkie jego dziela.
Wiele szczegéléw dotyczacych zycia Ksenofonta dostarczajg Platon i Sokrates.
Ksenofont jest autorem nastepujgcych dziel historycznych: Anabaza czyli
Wyprawa Cyrusa (Kopov Avdpaocts), Cyropedia albo Wychowanie Cyrusa (Kvpov
noudeia), Historia grecka (‘EAAnvikd), Agesilaos CAynoilaog), Ustrdj spartaiiski
(Aakedatpoviwv moliteia). O gospodarstwie (Oikovopkog) — to dialog, bohaterami
ktérego sg Sokrates (mistrz Ksenofonta) oraz mtodzieniec Krytobul. Dzielo jest
takze pochwalg zycia na wsi. Cyceron przetlumaczyt to na tacine.

Hieronymus, Praefatio in Eusebii Caesariensis «Chronicon» 1, [w:] Patrologia
Latina 27, 33-35: “Vetus iste disertorum mos fuit, ut exercendi ingenii causa
Graecos libros Latino sermone absolverent et, quod plus in se difficultatis habet,
poemata inlustrium virorum addita metrinecessitate transferrent. Unde et noster
Tullius Platonis integros libros ad verbum interpretatus est et cum Aratum iam
Romanum hexametris versibus edidisset, in Xenophontis Oeconomico lusit. In quo
opere ita saepe aureum illud flumen eloquentiae quibusdam scabris et turbulentis
obicibus retardatur, ut, qui interpretata nesciunt, a Cicerone dicta non credant.
Difficile est enim alienas lineas insequentem non alicubi excidere, arduum, ut
quae in alia lingua bene dicta sunt eundem decorem in translatione conservent.
Significatum est aliquid unius verbi proprietate: non habeo meum, quo id efferam,
et dum quaero implere sententiam, longo ambitu vix brevis viae spatia consumo.
Accedunt hyperbatorum amfractus, dissimilitudines casuum, varietas figurarum,
ipsum postremo suum et, ut ita dicam, vernaculum linguae genus. Si ad verbum
interpretor, absurde resonat: si ob necessitatem aliquid in ordine, in sermone
mutavero, ab interpretis videbor officio recessisse”.
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byt sam w sobie trudny do zrozumienia, a wiec réwniez do przeloze-
nia. Hieronim wspomina tu takze o przektadach Starego Testamentu
z hebrajskiego na greke zrobionych przez tak zwanych Siedemdzie-
sieciu Ttumaczy oraz Akwile, Symmacha i Teodocjona; choé byly to
ttumaczenia tego samego dzieta, to jednak réznity sie miedzy sobg”:

Dlatego wiec, méj kochany Wincenty i ty, Galienie, czgstko mej du-
szy'3, zaklinam was, abyS$cie — nie zwazajgc na warto$¢ tej robionej
w pos$piechu pracy — patrzyli na nig bardziej okiem przyjaciela, niz
krytyka. Prosze za$ o to tym bardziej, ze — jak wiecie — dyktowalem
moim skrybom w wielkim po$piechu. O tym jednak, jak to dzielo jest
trudne, Swiadczg teksty Ksigg Swietych, ktére — przetozone przez Sie-
demdziesieciu Tlumaczy!* — nie zachowujg tego samego smaku, jaki
maja w jezyku greckim. To wlasnie natchneto Akwile!®, Symmacha't

13

14

15

16

Por. Quintus Horatius Flaccus, Carmina 1, 3, 5-8.

Przeklad Siedemdziesieciu Tlumaczy (Septuaginta) to ttumaczenie Starego
Testamentu na jezyk grecki. Tak zwany List Arysteasa (wzglednie List pseudo
Arysteasa) do Filokratesa (nalezgcy do pseudoepigrafii greckiej IT wieku przed
Chrystusem)jest prawdopodobnie pierwszym tekstem, ktéry dotyczy powstania
tego greckiego przektadu Biblii. Wedlug tego Listu egipski krél Ptolomeusz
II Filadelfos (285-246 przed Chrystusem) zaméwit dla biblioteki w Aleksan-
drii (u zwierzchnikéw zydowskich Jerozolimy) grecki przektad Piecioksiegu.
Najwyzszy Kaptan Eleazar wyznaczyl wiec siedemdziesieciu dwéch uczonych
zydowskich (wedtuginnych zZrédet byloich siedemdziesieciu), ktérzy udalisie do
Aleksandrii. Przebywajac nastepnie na wyspie Faros, dokonali oni ttumaczenia
(zrobili to w siedemdziesiat dwa dni). Wszyscy ttumaczyli niezaleznie od siebie,
ale poréwnujgc swoje przeklady, stwierdzili ze zdziwieniem, iz ich ttumaczenia
byly te same! Niektorzy jednak podaja, iz tych ttumaczy byto jedynie pieciu,
a siedemdziesieciu byto czlonkéw Sanhedrynu, ktérzy zatwierdzili zgodnosé
hebrajskiego oryginatu z jego przektadem greckim. Dla greckojezycznych Ko-
$cioléw wschodnich przeklad Siedemdziesieciu Ttlumaczy stanowi do dzisiaj
oficjalng wersje Starego Testamentu, ktora jest uzywana w liturgii.

Akwila z Synopy przettumaczy! doslownie na grecki (okoto roku 130) hebraj-
ski oryginal Pisma Swietego Starego Testamentu. Byt on prozelitg zydowskim
iuczniemrabina Akiby ben Josefa (zmarlego okolo roku 135). Ponoé ttumaczenie
Akwili bylo uzywane w synagogach zamiast Septuaginty. Orygenes umiescil to
ttumaczenie w swoich Hexapla.

Symmach Ebionita, ktéry zyl pod koniec II wieku po Chrystusie, byl autorem
jednego z przekladéw greckich Starego Testamentu, ktére Orygenes umiescit
w swych Hexapla oraz Tetrapla. Fragmenty tlumaczenia Symmacha, ktére
dzisiaj sg obecne w tym, co pozostalo po Hexapla, $wiadczg o pieknie stylu
greckiego Symmacha, cowielce docenial §w. Hieronim. Symmach napisaltakze
Komentarze, Hypomnemata (por. Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica
6, 17; Hieronymus, De viris inlustribus 54). Niestety, nie posiadamy ich, gdyz
zaginely. Wydaje sie, ze Symmach napisal te Komentarze w tym celu, aby od-
rzucié grecka wersje kanoniczng Ewangelii wedlug sw. Mateusza. Z wielkim
prawdopodobiehstwem mozemy my$leé, ze chodziodzieto, o ktérym méwi Ebed
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i Teodocjonal’, a ich trudy uwieniczone zostaly zupetnie odmiennym
rezultatem. Jeden z nich staral sie przettumaczyé stowo po stowie.
Drugi - oddaé ogdlnie znaczenie, trzeci natomiast starat sie, aby unik-
nat tego, by odbiegaé zbytnio od starozytnych. Piate, széste i si6dme
tlumaczenie!®, nawet jesli nie znamy ich autoréw, ukazujg tak piekng
réznorodno$é, ze — pomimo anonimowosci — cieszg sie pewnym auto-
rytetem. Niektorzy za$ posuwajg sie do tego, ze uwazajg Swiete Ksiegi
za twarde i przykre w jaki$§ sposéb dla ucha. Pochodzi to z faktu, iz
osoby, do ktérych mysle, nie wiedza, ze owe Pisma sg ttumaczeniem
z hebrajskiego. Z tego powodu, pozostajac na powierzchni, a nie
wchodzgc w sedno sprawy, wzdrygajg sie przed wy$wiechtang szatg
brzydkiego stownictwa, zamiast odnaleZé pod nig piekne cialo”?.

17

18

19

Jesu,aktére matytul Dedistinctione praeceptorum.Orygenes twierdzi,iz dostat
kopie Komentarzy biblijnych Symmacha od niejakiej Juliany, ktéra otrzymata
je od samego Symmacha (por. Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica
6, 17). Swiety Epifaniusz z Salaminy pisze, ze Symmach byt Samarytaninem,
ktéry poklocil sie ze swoimi ziomkami i przeszedt na religie Mojzeszowg (por.
De mensuris et ponderibus 14, [w:] Corpus Scriptorum Christianorum Orienta-
lium 583 [Subsidia, 105]).

Teodocjon byl zydowskim erudyta wychowanym na kulturze greckiej. Zyt
w Ilub II wieku i przetozyt na grecki z oryginatu hebrajskiego Stary Testament.
Ttumaczenie to Orygenes umiescit okoto 240 roku w ostatniej kolumnie swoich
Hexapla. Swiety Ireneusz z Lyonu byt pierwszym z tych, ktérzy méwig o nim
i nazywa go ,,Teodocjon z Efezu” (por. Adversus haereses 3, 21). Te pierwszg
wzmianke $w. Ireneusza powtarza Euzebiusz z Cezarei (por. Historia Eccle-
siastica 5, 8).

Chodzi tu najprawdopodobniej o tlumaczenia, ktérych dokonal Hezychiusz
z Jerozolimy i §w. Lucjan z Antiochii. Dziwne jest jednak, ze $éw. Hieronim
niczego o nich bezposérednio nie méwi. Hezychiusz z Jerozolimy (nie znamy
daty jego urodzenia; umar! prawdopodobnie okoto roku 433) byt prezbiterem
i egzegeta. Nie znamy niczego pewnego o jego zyciu. Czes¢ jego pism zaginela.
To, co posiadamy, zostalo nam przekazane pod imieniem innych autoréw. J.-P.
Migne wydal podimieniem,,Hezychiusz, prezbiterzJerozolimy” dzielaréznych
autoréw noszacych imie ,,Hezychiusz” (por. Patrologia Graeca 93, 787-1560).
Nie zachowatl tu jednak zadnego porzadku. Tak wiec, polowe tego materialu
nalezy odrzuci¢. Swiety Lucjan z Antiochii (urodzony w Samosacie okoto roku
235, a zmarty w Nikomedii 7 stycznia 312 roku) byl teologiem i meczennikiem.
Lucjan zaczal poprawiaé¢ Septuaginte na podstawie oryginalu hebrajskiego
Starego Testamentu. To jego poprawione ttumaczenie greckie Pisma Swietego
byto szeroko uzywane w IV wieku (por. Hieronymus, De viris inlustribus 77,
Tenze, Praefatio in librum Paralipomenon de graeco emendato; Tenze, Apologia
contra Rufinum 36; Tenze, Epistula 106). Swiety Lucjan dokonat takze rewizji
Nowego Testamentu.

Hieronymus, Praefatio in Eusebii Caesariensis «Chronicon» 2, [w:] Patrologia
Latina 27, s. 35-36: ,,Itaque, mi Vincenti carissime, et tu, Galliene, pars animae
meae, obsecro, ut, quidquid hoc tumultuarii operis est, amicorum, non iudicum
animo relegatis, praesertim cum et notario, ut scitis, volocissime dictaverim
et difficultatem rei etiam divinorum voluminum instrumenta testentur, quae
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Te my$l Hieronim kontynuuje, dostarczajac innych przykladow.
Ukazujg one trudnosci zwigzane z ttumaczeniem tekstéow poetyckich:

Céz bowiem jest bardziej muzykalnego od Psalterza, jak dzieta naszego
Flakkusa? i Greka Pindara®, ktéry raz postuguje sie jamblichem??,
araz uzywa dzwiecznej strofy alcejskiej??, raz pochtania go strofa sa-
ficzna?!, a raz wybija rytm polowiczna stopg*? C6z bowiem moze byé

a septuaginta interpretibus edita non eundem saporem in Graeco sermone
custodiunt. Quam ob rem Aquila et Symmachus et Theodotio incitati diversum

paene opus in eodem opere prodiderunt, alio nitente verbum de verbo exprimere, ' Miscellanea
alio sensum potius sequi, tertio non multum a veteribus discrepare. Quinta autem

et sexta et septima editio, licet quibus censeantur auctoribus ignoretur, tamen ita
probabilem sui diversitatem tenent, ut auctoritatem sine nominibus meruerint.

Inde adeo venit, ut sacrae litterae minus comptae et sonantes videantur, quod

diserti homines interpretatas eas de Hebraeo nescientes, dum superficiem, non

medullam inspiciunt, ante quasi vestem orationis sordidam perhorrescant quam

pulchrum intrinsecus rerum corpus inveniant”.

20 Quintus Horatius Flaccus urodzit sie w Wenizji w péinocno-wschodniej Bazy-

likacie 8 grudnia 65 roku przed Chrystusem, a umart w Rzymie 27 listopada 8
roku przed Chrystusem. Byt jednym z najwiekszych poetéw laciniskich.

A Pindar (Ilivdapog) urodzil sie Kynoskefalaj pod Tebamiw 518 przed Chrystusem

(wzglednie w roku 522) w rodzinie pochodzacej z Beocji. Zmarl w Argos miedzy
445 a 438 rokiem przed Chrystusem. Napisal wazne pie$ni epickie. Wiele po-
drézowal i korespondowat z wladcami i znacznymi rodami.

22 Jamb (fapfog) jest stopa rytmiczng uzywana w metryce klasycznej o schemacie:

U —. Jamb jest utworzony z arsy majgcej jedng krétkg zgloske oraz tezy o jednej
dlugiej zglosce. Jamb liczy trzy morae i nalezy do yévog dimhaciov, poniewaz
stosunek pomiedzy arsg a tezg wynosi 1:2. Wraz heksametrem wiersze jam-
biczne nalezg najstarszych metra greckich. Byly one wykorzystywane w poezji
jambicznej i w metryce chéralnej, a pézniej uzywata ich zaréwno poezja alek-
sandryjska, jak i tacifiska. Ponadto, w okresie klasycznym trymetr jambiczny
stal sie podstawowym metrum czes$ci recytowanych tragedii i komedii oraz
wzorcem, z ktérego starozytni Rzymianie wzieli ,,senarius” jambiczny. Termi-
nologia zaczerpnieta z metryki greckiej zostata przejeta przez teorie muzyki.

2 Strofa alcejska jest strofg ztozong z dwéch 11-zgltoskowcedéw, 9-zgloskowea i 10

zgloskoweca. Za jej twérce uchodzi Alkajos — stawny poeta z Lesbos (VII-VI wiek
przed Chrystusem). Strofa alcejska byla powszechnie uzywanatakze w pi$émien-
nictwie tacinskim, szczegélnie przez Horacego w jego Odach (Carmina).

24 Strofa saficka jest strofg zlozong z trzech 11-zgloskowcéw i czwartego piecio-

zgloskowca. Za jej twérce uchodzi slawna poetka z Lesbos — Safona. Najstar-
szym dowodem zastosowania tej formy jest Hymn do Afrodyty. Strofa ta byla
powszechnie uzywana takze w piSmiennictwie lacinskim, szczegélnie przez
Katullusa.

% W klasycznej metryce stopa (modg, po tacinie: pes; w ten sposéb zwana, poniewaz

rytm wystukiwano stopg) byla zlozona z dwéch lub wiecej zglosek krétkich
i dlugich. Stopa jest zlozona z dwéch sktadnikéw: silnego (zwanego ,,arsg”,
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piekniejszego od kantyku Ksiegi Powtérzonego Prawa? i Izajasza?'?
Céz wazniejszego od stéw Salomona?®? Céz bardziej subtelnego od
Hioba?? Wszystkie te dziela, jak piszg J6zef* i Orygenes?®, byly utozo-
ne w heksametrze® i pentametrze?® i w tej postaci krazg wéréd swoich.
Gdy czytamy to po grecku, ma to jakie$ znaczenie. Gdy natomiast czy-
tamy po tacinie, jawi sie jako zupelnie niespéjne. Jesli by jednak kto$

26

27

28
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na ktérej pada ictus) i stabszego (zwanego ,,teza”, gdzie glos sie Scisza). Stopa
skladata sie przynajmniej z dwéch zglosek i trzech morae.

Chodzi o “Blogostawienstwo Mojzesza” skierowanego do Dwunastu pokolen
Izraela (por. Pwt 33, 1-29).

Prorok Izajasz byl takze wielkim poeta. Jego bowiem ksiega nalezy do naj-
bardziej poetyckich ksigg Starego Zakonu i zawiera wiele kantykéw (por. dla
przykladu: 1z 5, 1-2; 9, 1-6; 12, 1-6; 26, 1-12; 33, 2-10. 13-16; 38, 10-20; 40 1-17; 42,
10-16; 45, 15-25; 49, 7-13; 61, 6 — 62, 7; 63, 1-5; 66, 10-14).

Krélowi Salomonowi przypisuje sie dwa Psalmy (Ps 72 i Ps 127), wiekszg cze$é
Ksiegi Przystow (Prz 1-22,161 Prz 25-29), Eklezjastesa i Koheleta oraz Piesn nad
Piesniami. Jego kroélestwo trwalo od okolo 970 do 930 roku przed Chrystusem.

Ksiega Hioba zostala napisana po hebrajsku. Jej zasadnicza cze$é poetycka
zostala napisana pomiedzy XI a X wiekiem przed Chrystusem. Ostateczna
redakcja ksiegi raz z dodatkami pisanymi proza (prolog i epilog) zostata jednak
dokonana w Judei okoto roku 575 przed Chrystusem.

Flawiusz Jozef (Titus Flavius Iosephus), urodzony w Jerozolimie okoto roku 37,
a zmarty w Rzymie okoto 100 roku, byt pisarzem, dziejopisarzem, politykiem
izolnierzemrzymskim pochodzenia zydowskiego; napisat swe dzieta po grecku.

Orygenes Adamancjusz (Qptyévng), urodzony prawdopodobnie w Aleksandrii
w roku 185, a zmarly w Tyrze w roku 254, jest jednym z gléwnych pisarzy,
filozoféw, filologéw biblijnych i teologéw chrzes$cijaniskich pierwszych trzech
wiekéw.

Heksametr daktyliczny czy heksametr heroiczny, czesto zwany po prostu ,,hek-
sametrem”, jest najstarszyminajwazniejszymmetrum poezji greckiejitacinskiej
(uzywanym szczegdblnie w poezji epicznejlub dydaktycznej). Heksametr, wiersz
heroiczny par excellence, byl bardzo $cisle polgczony z poezjg epicky. Obok
uzycia w poezji epickiej, poczawszy od Hezjoda, heksametr stal sie metrum
poezji dydaskalicznej. Dzieki dzielom Teokryta i Wergiliusza heksametr stat
sie takze metrum poezji bukolicznej. Heksametr byl natomiast rzadko uzywany
w poezji liryczne;j.

Pentametr daktyliczny lub ,,pentametr” jest formg metryczng poezji greckiej
i lacinskiej. Jest metrum zlozonym, utworzonym z dwéch hemiepes lub trypo-
dii daktylicznych. Nazwa ,,pentametr” pochodzi z faktu, ze jest sumg dwéch
jednostek posiadajacych dwie i p6t stopy. Zwazywszy jednak, iz jest metrum
daktylicznym o rytmie zstepujacym, opadajagcym, pentametr liczy szesé tez,
czyli mocnych odcinkéw. Pentametr spotykamy takze w poezji dramatycznej,
aniekiedytezjest stosowany wwierszach posiadajgcych stychy. Niemniejjednak,
jest gléwnie stosowany w dystychu elegijnym, gdzie jawi sie jako drugi wers na-
stepujacy po heksametrze. Dystych elegijny tgczy sie przede wszystkim zdwoma
rodzajami literackimi, ktére sie §cisle ze sobg lacza: z elegig i z epigramatem.
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uwazal, ze piekno jezyka nie ucierpi z powodu przektadu, to kaz mu
przetlumaczy¢ stowo po stowie Homera!** Powiem wam wiecej: gdyby
przettumaczy! on tego autora na swdj jezyk proza, to porzadek stéw
wydalby sie $mieszny, a ten najbardziej wymowny z poetéw wydatby
sie co najwyzej wymownym??,

Majac na uwadze te przeogromne trudnosci, ktére towarzysza jakie-
mukolwiek przektadowi, w trzecim rozdziale swego Wprowadzenia Sw.
Hieronim uznaje za stuszne usprawiedliwienie swoich ewentualnych

potknie¢ i niedcistosci w ttumaczeniu:

Jakie jest znaczenie tego wszystkiego? Nie chcialbym, aby$cie to uznali
za co$ dziwnego, ze tu i tam potkneli$émy sie, ze jezyk jest niewymowny,
pelen jest spélglosek, czy tez samogloskowych chiazméw, wzglednie ze
paralizuje go nadmiar narracji. Najbardziej wyksztalceni wsréd ludzi
napocili sie ogromnie, aby to osiggnaé [...]!*

Zadanie Hieronima jest o tyle trudniejsze, ze musi tlumaczyé obce

stowa i pojecia, ktére nie byly znane Rzymianom:

[...] do wspdlnych trudnosei, ktérych wszyscy do$wiadezamy [ttumaczgc
dzieta], w naszym przypadku dochodzi jeszcze i ta, ze historia jest zlozo-
nainiejednoznaczna, gdyz zawiera obce nazwy, nieznane Rzymianom
okolicznosci, poprzetykane zagmatwanymi liczbami i nierozerwalnie
zwigzane z (innymi jeszcze) rzeczami i cyframi. A wszystko to do tego
stopnia, ze trudno jest wrecz rozszyfrowaé kolejnosé stéw, ktéra po-
zwolitaby na zrozumienie tresci®’.

34

35

36

37

Homer (Opnpog) jestimieniem, zktérymtaczy sie poete greckiego—autoralliady
i Odysei: dwéch najwiekszych poematéw epickich pi$miennictwa greckiego.

Hieronymus, Praefatio in Eusebii Caesariensis ,,Chronicon” 2, [w:] Patrologia
Latina 27,s.36-37: ,,Denique quid Psalterio canorius, quod inmorem nostri Flacci,
et Graeci Pindari nunc iambo currit, nunc alcaico personat, nunc Sapfico tumet,
nunc senipede ingreditur. Quid Deuteronomii et Esaiae Cantico pulchrius, quid
Solomone gravius, quid perfectius Iob. Quae omnia hexametris et pentametris
versibus, ut Iosephus et Origenes scribunt, apud suos composita decurrunt. Haec
cum Graeca legimus, aliud quiddam sonant, cum Latine, penitus non haerent.
Quodsi cui non videtur linguae gratiam interpretatione mutari, Homerum ad
verbum exprimat Latinum, — plus aliquid dicam — eundem in sua lingua prosae
verbis interpretetur: videbit ordinem ridiculum et poetam eloquentissimum vix
loquentem”.

Hieronymus, Praefatio in Eusebii Caesariensis ,,Chronicon” 3, [w:] Patrologia
Latina 27, 37: ,,Quorsum ista? Videlicet ut non vobis mirum videatur, si alicubi
offendimus, si tarda oratio aut consonantibus asperatur aut vocalibus hiulca fit
aut rerum ipsarum brevitate constringitur, cum eruditissimi homines in eodem
opere sudaverint [...]".

Hieronymus, Praefatio in Eusebii Caesariensis ,,Chronicon” 3, [w:] Patrologia
Latina, 27,37: ,[...] et ad communem difficultatem, quam in omniinterpretatione
causati sumus, hoc nobis proprium accedat, quod historia multiplex est habens

149

Miscellanea



150

Miscellanea

Bazyli Degérski, O.S.PPE.

Kolejny odcinek tekstu trzeciego rozdzialu podaje wskazéwki

techniczne dotyczgce barw i innych $rodkéw, za pomocg ktérych $w.
Hieronim prébowal uczynié¢ tekst Euzebiuszowej Kroniki bardziej
czytelnym dla odbiorcy wychowanego w kulturze rzymskiej. Niestety,
my dzisiaj nie potrafimy tego zrozumie¢ doktadnie, gdyz nie posiada-
my Hieronimowego rekopisu; nie wiemy, jak to pierwotnie wygladato
(pozostat tylko tekst bez koloréw):

Z tego powodu uznaje za stuszne poinformowadé, ze w tym, co zostato
napisane, uzyte sg rézne kolory nie po to, zeby kto§ mégt niemadrze
pomysleé, iz moze poprzestaé na wzrokowym ogladzie, gdyz uwikta
sie w labirynt btedu, lecz ze zostalo to pomyslane, aby za pomocg in-
terpunkecji dokonanej minig oddzielié¢ rozcigglosci [czasowe] krélestw,
ktére z powodu zbytniej blisko$ci prawie na siebie sie nakladaja, a tak-
ze: aby analogiczne miejsce na nastepnych stronach zachowato ten sam
kolor, ktéry byt na pierwszej®.

Zgodnie ze swoim temperamentem, a takze z zasadami krasoméw-
czymi, $w. Hieronim konczy Wstep, przestrzegajac tych wszystkich,
ktérzy mogliby krytykowacé jego ttumaczenie Euzebiuszowego dzieta,

a szczegllnie dokonane przez siebie uzupelnienie Kroniki:

Mam $wiadomo$é, ze bedzie wielu takich, ktérzy z samej zgdzy szko-
dzenia wgryzg sie w dzieto, ktére im w niczym nie zawinito (czego
unikngé mozna by chyba tylko niczego nie piszgc), falszywie osgdzg na
wieki, odwrdécg porzadek, fakty unicestwia, porozdzielajg sylaby i —jak
to czesto bywa — niedbato$é kopistow przypiszg autorom. Uwazam, iz
mialtbym prawo zlosliwie im odpowiedzieé, ze nie muszg czytaé, jesli
sie im nie podoba; wole [jednak] pojednawczo pozwolié, aby i greckim
autorom zaufali, i wprowadzong przez nas nowo$¢ uznali za wzietg od
innych mezéw godnych najwiekszego szacunku®.

38

39

barbara nomina, res incognitas Latinis, numeros inextricabiles, virgulas rebus
) ) I

pariter ac numeris intertextas, ut paene difficilius sit legendi ordinem discere

quam ad lectionis notitiam pervenire”.

Hieronymus, Praefatio in Eusebii Caesariensis ,,Chronicon” 3, [w:] Patrologia
Latina 27,38: ,,Unde praemonendum puto, ut, prout quaeque scripta sunt, etiam
colorum diversitate serventur, ne quis inrationabili aestimet voluptate oculis
tantum rem esse quaesitam et, dum scribenditaedium fugit,labyrinthumerroris
intexat. Id enim elucubratum est, ut regnorum tramites, qui per vicinitatem
nimiam paene mixti erant, distinctione minii separarentur et eundem coloris
locum, quem prior membrana signaverat, etiam posterior scriptura servaret”.

Hieronymus, Praefatio in Eusebii Caesariensis ,,Chronicon” 3, [w:] Patrologia
Latina 27,38-39:,,Necignoro multos fore, qui solitalibidine omnibus detrahendi
huic volumini genuinum infigant, quod vitare non potest nisi qui omnino nil
scribit: calumniabuntur in tempora, convertent ordinem, res arguent, syllabas
eventilabunt et, quod accidere plerumque solet, negligentiam librariorum ad
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Na samym koncu trzeciego rozdzialu Wstepu $w. Hieronim okresla
metode i niektére szczegoly techniczne dotyczace jego ttumaczenia:

Prawda bowiem jest taka, ze podjglem obowiazek po czesci ttumacza,
a po czeSci pisarza, poniewaz i greke jak najwierniej przelozylem,
i dodatem niemato [rzeczy] majacych wedlug mnie zwigzek z tamtymi,
zwlaszcza z dziejéw rzymskich, ktérych Euzebiusz, autor tej ksigzki,
jak mi sie zdato, tylko pobieznie dotkngl — nie z braku wiedzy, gdyz byt
uczonym, lecz dlatego, ze piszac po grecku, uznal to za malo wazne
dla swoich [ziomkéw]. Tak wiec, od Ninusa® do Abrahama?! i az po
zdobycie Troi** ttumaczenie opiera sie na czystym tek$cie greckim.
Od Troi az do dwudziestego roku Konstantyna® jest wiele wiadomos$ci Miscellanea

auctores referent. Quos cum possem meo iure repercutere, ut, si displicet, non
legant, malo breviter placatos dimittere, ut et Graecorum fidem suo auctori
assignent et quae novainservimus de aliis probatissimisvirislibata cognoscant”.

40 Byt krélem asyryjskim i mezem legendarnej Semiramidy. Pojawit sie w litera-

turze poczawszy od okresu hellenskiego. Przypisuje sie mu zatozenie miasta
Niniwy, ktéra od niego wzieta nazwe. Niektére legendy przedstawiajg go jako
syna boga Baala, ktéry w przeciggu 17 lat zdoby? calg zachodnig Azje. Zrobil
to z pomocg kréla Arabii, tworzac pierwsze imperium asyryjskie. Podczas ob-
lezenia Baktrii Ninus poznat Semiramide, ktéra wéwczas byta zong jednego ze
jego urzednikéw; zakochat sie w niej i jg poslubit. Urodzita mu cérke Ninie. Po
$mierci Ninusa Semiramida zostata oskarzona, ze byta przyczyng jego $mierci.
Ona jednak, aby sie obronié, wybudowala mu blisko Babilonu wspaniate mau-
zoleum-§wigtynie. Wedlug Kastora krélestwo Ninusa trwato 52 lata; od 2189
przed Chrystusem (wedtug dziejopisarza greckiego Ktezjasza).

4 Abraham, pierwszy patriarcha prawdziwej religii, zyt miedzy XX a XIX wiekiem

przed Chrystusem. O nim i o wydarzeniach z nim zwigzanych méwi Ksiega
Rodzaju (por. Rdz 11, 27 - 25, 10).

42

Pod koniec okresu Brazu, okolo 1300-1200 roku przed Chrystusem. Szczegéty
konfliktu sg znane przede wszystkim dzieki Iliadzie i Odysei Homera, ktére
napisal okoto IX wieku przed Chrystusem: Iliada (TAi&g) opowiada o wydarze-
niach, ktére mialy miejsce podczas ostatniego roku trwania wojny. Odyseja
(Obévooela) natomiast przedstawia podréz Ulissesa wracajgcego do ojczyzny
po zdobyciu jego miasta. Historyczno$é wojny trojanskiej jest jeszcze obecnie
przedmiotem dociekan. Niektérzy dziejopisarze wspélczesni uwazaja, ze opo-
wie$ci Homera sg polgczeniem réznych konfliktéw, ktére wybuchty pomiedzy
Grekami a Trojanami w okresie kultury mykenskiej. Wieksza cze$é starozyt-
nych Grekéw uwazala, ze wojna z Trojg miala naprawde miejsce. Inni jednak
sadzili, iz Homer wyolbrzymil z powodéw literackich wydarzenie o wiele mniej
wazne, niz to, ktére wyszlto spod jego piéra. W 1870 roku badacze uwazali, ze
Wojna Trojanska nigdy nie miata miejsca. Obecnie natomiast wielu badaczy
uwazaja, ze Wojna Trojanska jest faktem, watpig jednak, czy pisma Homera
oddajg wiernie jej przebieg.

3 Flawiusz Waleriusz Aureliusz Konstantyn, znany takze jako Konstantyn Wielki,

wzglednie Konstantyn I (Flavius Valerius Aurelius Constantinus), urodzony
w mieécie Naissus (miasto rzymskie polozone nad rzeka NiSavg w dzisiejszej
Serbii, gdzie obecnie znajduje sie miasto Ni§) 27 lutego 274 lutego i zmartly
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dodanych badz wtraconych [przeze mnie do oryginalnego tekstu], ktére
z najwiekszg dokladno$cig zaczerpnglem od Tranquillusa* i innych
stawnych dziejopisarzy”®.

Swiety Hieronim podaje takze, ktérg czesé tego dzieta napisal on

sam, uzupelniajgc Kronike Euzebiusza:

Ponadto, wszystko od wyzej wymienionego roku Konstantyna az do sz6-
stego konsulatu cesarza Walensa i do drugiego konsulatu Walentynia-
na* pochodzi ode mnie. Cieszac sie, ze [na tym] konicze, doktadniejszy
opis czas6w Gracjana?” i Teodozjusza?*® pozostawitem historii, nie dlate-
go, ze boje sie pisa¢ swobodnie i prawdziwie o zyjacych — bojazn Boza
usuwa bowiem strach przed ludZmi - lecz poniewaz w kraju naszym,
wystawionym na wécieklo$é barbarzyhcéw, wszystko jest niepewne®.

44

45

46

47

48

49

w Nikomedii 22 maja 337 roku. Konstantyn byt cesarzem rzymskim od 306
roku az do swojej $miereci.

Gajusz Swetoniusz Trankwillus (Caius Suetonius Tranquillus) urodzil sie w bli-
zej nieznanym miejscu w Latium vetus, by¢ moze w Ostii lub nawet w Rzymie
okolo 70 roku. Zmarl w miejscowosci, ktérej nie znamy, okolo 126 lub 140 roku.
Swetoniusz jest jednym z najbardziej znanych pisarzy rzymskich okresu impe-
rialnego; zajal sie szczegdblnie rodzajem literackim dotyczacym biografii. Byl
erudyta i badaczem encyklopedycznym, ktérego mozna poréwnaé do Marka
Terencjusza Warrona. Dwa najbardziej znane dzieta Swetoniusza to: De viris
inlustribus oraz De vita Caesarum.

Hieronymus, Praefatio in Eusebii Caesariensis ,,Chronicon” 3, [w:] Patrolo-
gia Latina 27, 39-40: “Sciendum etenim est me et interpretis et scriptoris ex
parte officio usum, quia et Graeca fidelissime expressi et nonnulla, quae mihi
intermissavidebantur, adieci,in Romana maxime historia, quam Eusebius huius
conditor libri non tam ignorasse ut eruditus, sed ut Graece scribens parum suis
necessariam perstrinxisse mihi videtur. Itaque a Nino et ab Abraham usque ad
Troiae captivitatem pura Graeca translatio est. A Troia usque ad vicesimum
Constantini annum nuncaddita, nunc admixta sunt plurima, quae de Tranquillo
et ceteris inlustribus historicis curiosissime excerpsi”.

Sz6sty konsulat cesarza Walensa (364-378) przypada na rok 378. Byt to takze
rok drugiego konsulatu Walentyniana II (375-392).

Flawiusz Gracjan (Flavius Gratianus), urodzony w Sirmium 18 kwietnia / 23
maja 359 roku, a zmarly w Liyonie 25 sierpnia 383 roku, byt cesarzem rzymskim
od listopada 375 roku az do $mierci.

Flawiusz Teodozjusz I (@codooiog A, Flavius Theodosius), znany takze jako
Teodozjusz I, urodzil sie w miejscowosci Cauca (dzisiejsza Coca w Hiszpanii)
11 stycznia 347 roku, a zmart w Mediolanie 17 stycznia 395 roku, byl cesarzem
rzymskim od 379 roku az do swojej $mierci.

Hieronymus, Praefatio in Eusebii Caesariensis ,,Chronicon” 3, [w:] Patrologia
Latina 27, 40: “A Constantini autem supra dicto anno usque ad consulatum
Augustorum Valentis sexies et Valentiniani iterum totum meum est. Quo
fine contentus reliquum temporis Gratiani et Theodosii latioris historiae stilo
reservavi, non quo de viventibus timuerim libere et vere scribere — timor enim
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Tymi stowami konczy sie Hieronimowy Wstep do ttumaczenia Kroni-
ki Euzebiusza z Cezarei. Dokonawszy tego ttumaczenia, $éw. Hieronim
bedzie dalej ciagnal juz swojg Kronike, rozpoczynajac od roku 326:

Az dotad historie spisuje Euzebiusz, towarzysz broni*®® meczennika

Pamfila’!, do ktérej my dodaliSmy to, co nastepuje®.

Swiety Hieronim uzupelnil Kronike, opisujac krétko rézne wyda-
rzenia dziejowe az do roku 378 (lub moze 379 roku) po Chrystusie. To
swoje dzielo konczy opisem kleski Rzymian i §mierci cesarza Walensa:

Zmuszony do opuszczenia Antiochii Walens, zbyt p6zno zalujac, odwo-
tuje naszych ludzi z wygnania®.

Pozalowania godna wojna w Tracji, w ktérej opuszczone przez jazde
legiony rzymskie zostaly otoczone przez Gotéw i w pien wyciete. Sam
cesarz Walens, uciekajgc zraniony strzatg i z nadmiernego bélu czesto
spadajac z konia, zostal zaniesiony do jakiego$ gospodarstwa, gdzie
dopadaja go barbarzyncy, ktérzy podpaliwszy dom, pozbawiajg go
nawet pochéwku®.

Stowa kluczowe: Euzebiusz z Cezarei, $w. Hieronim, ttumaczenie
(przektad).

Dei hominum timorem expellit —, sed quoniam dibacchantibus adhuc in terra
nostra Barbaris incerta sunt omnia”.

50 Hieronim uzywa tu stowa contubernalis, ktére mozemy przetlumaczyé¢: «towa-

rzysz broni». Contubernium bylo najmniejszg jednostkg wojska rzymskiego.

51 Euzebiusz z Cezarei (Palestyna) (okoto 265 - 339). Jego mistrzem byl meczennik
Pamfil -najbardziej wyksztalcony z uczniéw Orygenesa, dla ktérego Euzebiusz
zywil tak wielki podziw, iz przybral imie: Evoéfiog tod Ilapgilov (Euzebiusz Pa-
mfila). Na temat §w. Pamfila por. H. Crouzel, Panfilo di Cesarea, [w:]NDPACIII,
3811-3812. Odno$nie do Euzebiusza z Cezarei por. C. Curti, Eusebio di Cesarea
(Palestina), [w:] NDPAC I, 1845-1853.

Hieronymus, Continuatio ,,Chronicorum” Eusebii Caesariensis, A.D. 326, [w:]
A. Maio (wyd.), Scriptorum veterum nova collectio, VIII, Romae 1883, 400: ,,Huc
usque historiam scribit Eusebius Pamphyli martyris contubernalis. Cuinos ista
subiecimus”.

52

53 Hieronymus, Continuatio ,,Chronicorum” Eusebii Caesariensis, A.D. 378,

[w:] A. Maio (wyd.), op. cit., 405: ,Valens de Antiochia exire conpulsus sera
paenitentia nostros de exiliis revocat”.

54 Hieronymus, Continuatio ,,Chronicorum” Eusebii Caesariensis, [A.D. 379], [w:]

A. Maio (wyd.), op. cit., 405: “Lacrimabile bellum in Thracia, in quo deserente
equitum praesidio Romanae legiones a Gothis cinctae usque ad internecionem
caesae sunt. Ipse imperator Valens, cum sagitta saucius fugeret et ob dolorem
nimium saepe equo laberetur, ad cuiusdam villulae casam deportatus est, quo
persequentibus barbaris et incensa domo sepultura quoque caruit”.
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Wyzwania mitosci znaczonej wolnoS$cia,

THE CHALLENGES OF LOVE MARKED WITH LIBERTY

On the path of Christian vocation, the fundamental of love is held in two
commandments of charity: Love the Lord your God and love your neighbour
as yourself. These have a value of law, but are also included in the everyday
experience of the personal dynamics of mankind, whereupon every individual
is uniquely developed and diverse.

Love therefore manifests itself particularly in charity, a sign characterised
by a special creative force and perfect means of inscribing individual liberty
in the freedom exercised through charity. The Good Samaritan offers a practi-
cal example of charity, perhaps unreachable, but awaited by most. The act of
charity is a very appreciated element of testimony of Christian faith.

Moreover, since the dawn of Christianity, martyrdom has also represented
the manifestation of love. After all, the place intended for martyrs is a very
special one. They are a gift of life, made by Christ and signed by blood shed
in the service of faith. They are the most perfect sign of human love on this
earth, because their decision is made in full freedom, and in the strength of
Christ’s grace.

Love is therefore the ultimate fulfilment of liberty. However, as it presents
itself, liberty through which love reaches its full potential is found in the one
revealed by the person of Jesus Christ, particularly in His Incarnation and in
the Pasqual Mystery of Redemption.

Liberty is bound to truth. Liberty is only fully manifested in love. Today,
mankind makes liberty absolute and often doesn’t ask and doesn’t want to
know what the truth is. Consequently, at the personal level, people do know
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who they are, where they come from or what their destiny is. These deficien-
cies steer mankind to their auto-destruction.

Key words: Jesus Christ, love, freedom, mercy, martyrdom.

Wolno$é pozostaje zawsze jednym z najwazniejszych wyrazow
czlowieczenstwa; znakéw zdecydowanie wyrézniajacych osobe od
wszelkich innych istot zywych. To dar, wpisany w ontyczna nature
czlowieka, ale i jednocze$nie zobowigzanie, ktére daje wielorakie
mozliwo$ci spetniania czlowieczenstwa, weryfikowania go jakby w co-
dziennych realiach zycia.

Wolno$é najdoskonalej wyraza osobe, zwlaszcza w zwrotnej relacji
do siebie samego oraz innych ludzi. Jest ona tylko ludzkim znamieniem
wydoskonalajacym, a u ludzi wierzgcych, a zwlaszcza chrze$cijan, kie-
rujgcym takze ku $wietos$ei, ktére przybiera ré6znorodne indywidualne
znaki czy osobowe wyrazy. Wolno$é stanowi tutaj niezbedne i zarazem
znakomite $rodowisko dla pelnego rozwoju osoby i jej doskonatosei.

Wolno$é pozostaje jednak zawsze indywidualnym darem zadanym,
a wiec ukierunkowanym ku osobowemu spetnianiu. To daje szanse
wielorakiego bogactwa siebie. Szczytem za$ jego jest mitoéé, ktéra za-
wsze staje w swej niekonwencjonalno$ci i niepowtarzalnym bogactwie.
W chrzescijanstwie to spotkanie wolnosci i milo$ci moze przybieraé
bardzo rézne formy, ktére jeszcze dalej bedg sie r6znié¢ w swych indy-
widualnych przejawach.

1. Wolnos$¢ mitosci milosiernej

Wierzacy w Boga i ufajgcy madremu i mitosiernemu Bogu chrze-
$cijanin, w zbawczym Krzyzu Chrystusa, w mocy daru i daréw Ducha
Swietego, w sakramentach §wietych, znajduje zrédlo taski i mocy,
by zachowaé, nawet wsréd wielkich trudnoéci, Boze prawo wolnosci
i wyzwolenial. Blisko$é Boga wobec czlowieka, w Jezusie Chrystusie,
jest zawsze Jego przepelniong milo$cig prawda, tak w Jego istocie jak
i zaofiarowanych darach.

Jezus nade wszystko swoim postepowaniem, calg swojg dziatalnoscig
objawil, ze w §wiecie, w ktérym zyjemy, obecna jest milosé. Jest to mi-
fo$¢ czynna, mitosé, ktéra zwraca sie do czlowieka, ogarnia wszystko,

»Albowiem Bég nie nakazuje rzeczy niemozliwych, lecz nakazujgc upomina,
by$ czynil to, co mozesz, i prosil o to, czego nie mozesz i dopomaga, aby$ mégl.
«Przykazania jego nie sg ciezkie» (1 J 5, 3); «jarzmo jego jest stodkie i brzemie
lekkie» (Mt 11, 30)” (BF VII 70); Por. Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor
(dalej: VS), Citta del Vaticano 1993, 102.
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co sklada sie na jego czlowieczenstwo. Milo§é ta w sposéb szczeg6lny
daje o sobie znaé w zetknieciu z cierpieniem, krzywda, ubéstwem,
w zetknieciu z calg historyczng ,,lJudzka kondycjg”, ktéra na rézne spo-
soby ujawnia ograniczonos$é i stabos$é cztowieka, zaréwno fizyczna, jak
i moralng. Wiagnie ten sposéb i zakres przejawiania sie miloéci nazywa

sie w jezyku biblijnym ,,mitosierdziem™2.

W prawdzie Boga, a w Nowym Przymierzu juz Chrystusa, nie prze-
kresla tego nawet sama grzeszno$é czlowieka, ktéra w kazdym przy-
padku — w pelni wolno$ci osobowej — moze wej$é na droge nawrdcenia
i pojednania. Ostatecznie ,,B6g, bedgc bogaty w mitosierdzie, przez
wielkg swa milo§é, jakg nas umilowal, i to nas, umartych na skutek
wystepkéw, razem z Chrystusem przywrdécit do zycia” (Ef 2, 4-5).

Milosé¢ taka zdolna jest do pochylenia sie nad kazdym synem marno-
trawnym, nad kazdg ludzkg nedzg, nade wszystko za$ nad nedza mo-
ralng, nad grzechem. Kiedy za$ to czyni, 6w, ktéry doznaje milosierdzia,
nie czuje sie ponizony, ale odnaleziony i ,,dowarto$ciowany”.

Dlatego Jan Pawel II wskazuje, ze

byloby bardzo wielkim btedem wyciagaé z tego wniosek, ze norma, ja-
kiej uczy Kosciot, jest sama w sobie tylko ,,idealem”, ktéry trzeba potem
przystosowywaé, dopasowywadé, stopniowaé moéwi sie, do konkretnych
mozliwosci cztowieka: wedlug ,,wywazenia r6znych débr, o ktérych
mowa”. Ale jakie sg , konkretne mozliwosci cztowieka”? I o jakim
czlowieku jest mowa? O czlowieku opanowanym przez pozgdliwosé
czy o cztowieku odkupionym przez Chrystusa? Poniewaz o to wlasnie:
o rzeczywisto$¢ odkupienia Chrystusowego. Chrystus nas odkupit?.

Jest to swoista konfrontacja niektérych wspétezesnych koncepcji czy
wrecz praktycznych tendencji w moralnosci z prawdg Jezusa Chrystu-
sa milosiernego. Nowa jako$¢ w Jezusie Chrystusie stawia tu nie tylko
wymagania, moze czasem i trudne oraz budzgce wrecz sprzeciw, ale
jednocze$nie daje takze niezbedne moce ku ich rozeznaniu, podjeciu
i owocnemu wypelnieniu.
Jezus z Nazaretu, postuszny bezgranicznie w mitosci woli Ojca,
wskazuje jednoznacznie swoim Paschalnym Misterium, ze

to znaczy, dal nam mozliwo$é realizowania catej prawdy o naszym ist-
nieniu, wyzwolit naszg wolno$¢ spod panowania pozadliwo$ci. I jezeli

DiM 3.

Tamze, 6.

Jan Pawel II, Koscidt powinien prowadzié¢ matzonkéw do prawdy o sobie i o swo-
jej mitosci. Do uczestnikow kursu na temat odpowiedzialnego rodzicielstwa,
1.03.1984, [w:]tenze, Nauczanie papieskie, t. VII, cz. 1(1984), Poznan 2001, s. 267,
por. VS 103.
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czlowiek odkupiony jeszcze grzeszy, to nie z powodu niedoskonatosci
odkupieniczego aktu Chrystusowego, lecz z powodu woli cztowieka,
wymkniecia sie z laski, ktéra wyplywa z tego aktu. Przykazanie Boze
jest na pewno dostosowane do zdolno$ci cztowieka, ale do zdolnosci
cztowieka, ktéry otrzymat w darze Ducha Swietego, cztowieka, ktéry,
jesli popadt w grzech, moze zawsze otrzymaé przebaczenie i cieszyé
sie obecnoscig Ducha’.

Wolnoéé czltowieka, takze ochrzczonego, stanowi szeczegélnie czute
miejsce spotkania Chrystusowego obdarowania wolnoScig i mitosier-
dziem z osobowymi, indywidualnymi postawami i wyborami moral-
nymi. Ostatecznie ,,w Swiecie jest obecna milo$é [...] ta milosé jest
potezniejsza od zla jakiegokolwiek, w ktére uwikltany jest czlowiek,
ludzkosé, S$wiat. Uwierzy¢ za$ w taka mitosé, to znaczy uwierzyé w mi-
losierdzie”®. Chrystus okazuje sie bezwzglednie wiernym w swojej
milosci do cztowieka, innymi slowy w zaofiarowanym Przymierzu,
oczekujgc jakby zwrotnie od niego zycia moralnego jako wolnej od-
powiedzi na mito$é Bozg’.

Czlowiek, ktéry zgrzeszyl, a jednoczesnie uznal swa stabo$é i prosi
o przebaczenie winy, ma inng podstawe od tego, ktéry z wlasnej sta-
bosci czyni kryterium prawdy o dobru i czuje sie usprawiedliwiony
przez samego siebie bez odwolania sie do Boga i Jego milosierdzia. Ta
druga — negatywna — postawa podaje w watpliwo$¢é obiektywnosé pra-
wa moralnego w ogéle i takze neguje absolutny charakter moralnych
zakazoéw. Jednoczesénie, taka postawa wprowadza zamet w dziedzinie
wszelkich sadéw o warto$ciach i doprowadza w efekcie do rozktadu
moralnego poszczegdlnych spotecznos$ei czy wspdlnot, a ostatecznie
i calego spoleczenstwa. To wyraznie ukazuje, iz faktycznie kazdy
grzech, mimo ze jest aktem indywidualnym, to ma jednocze$nie wy-
miar spoteczny, tak w odniesieniu do spotecznosci Kosciota jak i innych
struktur spotecznych §wieckich, np. rodzina, Srodowisko zamieszkania
czy pracy, naréd i panstwo czy spoteczno$é miedzynarodowa.

Jako chrzescijanie, wszyscy ochrzczeni powinni byé czujni, by nie
rozwingé w sobie takiej wlasnie postawy faryzejskiej, ktora stara sie
usung¢ z sumienia §wiadomo$é wlasnych ograniczen i grzechéw, a wiec

5 Jan Pawelll, Koscidt powinien prowadzié¢ matzonkéw do prawdy o sobieio swojej

mitosci, s. 267; por. VS 103.

DiM 7. Por. J. Nagy, Wynagrodzenie w tajemnicy Bozego mitosierdzia, [w:] Jan
PawelIl,,,Dives in misericordia”. Tekst i komentarze,red. S. Nagy, Lublin 1983,
s. 163-165.

Por. F. Greniuk, Wolnosé a prawo, [w:],,Veritatis splendor”. Przestanie moralne
Kosciola. Materialy z sympozjum KUL, 6-7 grudnia 1993 r., red. B. Jurczyk,
Lublin 1994, s. 32.



Wyzwania milosci znaczonej wolnosciq,

i odpowiedzialno$ci opartej ostatecznie na wolno$ci. Wiecej, postawa
taka prébuje przystosowaé norme moralng do wlasnych subiektyw-
nych mozliwoéci i intereséw, a czasem wrecz negujac istnienie czy
nawet odrzucajgc samo pojecie normy. Jest to w doraZznej praktyce
wygodne odczucie, ktére nie jest w stanie dostrzec i poprawnie roze-
znaé, zwlaszcza w osobowej aplikacji, prawdy Bozego milosierdzia, tj.
znaku kochajacej bezgranicznie w Bogu wolno$ci®.

Gdy natomiast chrzes$cijanin uznaje dysproporcje miedzy prawem
a mozliwo$ciami samych tylko sit moralnych czlowieka pozostawione-
go samemu sobie, wéwczas ufny w Bozg moc, rozwija w sobie pragnie-
nie laski i otwarcie na jej przyjecie. To najczeSciej droga pojednania
z Bogiem spelniana w KoSciele, ktéry prowadzi ,,do wiary, wolnosci
i pokoju Chrystusowego”®. To stawanie w prawdzie jest wydosko-
nalajgce oraz zyciodajne. W tym otwarciu sie na taske doskonalej
ukazuje sie osobowa wolno$é czlowieka, ale odniesiona zawsze do
prawdy i jednoczeénie spelniajgca sie w milo$ci mitosiernej. Natomiast
,sprawiedliwo$é, ktéra prawdziwie jest sprawiedliwo$cig «na miare»
Boga, catkowicie rodzi sie milosci: z miloéci Ojca i Syna, i calkowicie
owocuje w mitosci”*.

Szczegblnym znakiem milosierdzia chrzescijanskiego pozostaje za-
wsze Eucharystia, dar Ciata i Krwi Jezusa spelniany w Ko$ciele!'. Nie
ma bowiem bardziej wyraznego i trwalego znaku umilowania ludzi,
tj. kazdego czlowieka. Jednak ,,by za$ sprawowanie Eucharystii byto
prawdziwe i pelne — uczy Vaticanum II — musi prowadzi¢ zar6wno do
ré6znych dziet mitoSci i wzajemnej pomocy, jak i do akcji misyjnej, a tak-
ze réznych form $wiadectwa chrze$cijanskiego”!?. Zatem winna ona
przynosié owoce twoérczych dziel ewangelizacyjnych, i to stosownie do
niesionego powolania oraz miejsca i czasu jego spetniania. Eucharystia
jest darem wolno$ci Syna wobec Ojca w dziekczynnym darze mito$ci,
ktéra otwarta jest ku pelnej prawdzie czlowieka, a w tym prawdzie

8 Por. M. Nalepa La concezione personalistica della misericordia nell’enciclica

,,Dives in misericordia” di Giovanni Paolo II, [w:] Morale e Redenzione, red.
L. Alvarez V., S. Majorano, Roma 1983, s. 197-216: F. Greniuk. Wolnosé a prawo,
[w:],,Veritatis splendor”. Przestanie moralne Kosciola..., dz. cyt., s. 31-37.

o DiM 5. Por. Cz. Krakowiak, Mitosierdzie Boze w liturgii sakramentu pojednania,
[w:] Jan Pawetl II, Dives in misericordia, s. 211-212.
10 DiM 7.

11

Por. M. Pellegrino, L’Eglise gerante dela misericorde, ,,Le Supplement” 134:1980,
s. 373-388; F. Macharski, I responsabili del ,,ministero della riconciliazione”,
[w:]La,reconciliatio et paenitentia”. Esortazione Apostolica sullariconciliazione
ela penitenza nel commento, red. A. Betiiin., Citta del Vaticano 1985, s. 148-153.

12 Soboér Watykanski IT, Dekret o postudze i zZyciu kapltanéw, 6.
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o jego grzesznoS$ci. Wobec niej za$ staje milosierdzie, ktére jest juz
definitywnie spelnionym dzietem Jezusa z Nazaretu.

W praktycznych przejawach codziennego zycia Bozy dar Eucharystii
winien przyjmowac jakby wyrazy daréw ,ludzkiej eucharystii”, ktéra
w Chrystusie paschalnym ma swe ostateczne Zrédlo. Winna zwlaszcza
przybieraé konkretne znamiona w relacjach miedzyludzkich. ,,Au-
tentyczne milosierdzie jest jakby glebszym Zrédiem sprawiedliwo$ci.
Jesli ta ostatnia sama z siebie zdolna jest tylko rozsgdzié pomiedzy
ludZmi, rozdzielajgc wéréd nich przedmiotowe dobra stuszna miara,
to natomiast mito$é, i tylko milo§é, takze owa taskawa mitosé, ktérg
nazywamy «mitosierdziem» zdolna jest przywracaé cztowieka samemu
czlowiekowi”3. Budowanie pozytywnych odniesien do innych ludzi
musi zatem mieé¢ najpierw swéj fundament w takiej samej relacji do
siebie samego. To odzyskanie siebie, aby pelniej odzyskiwaé¢ innych
w mitosci mitosiernej™.

Na mitosierng milo$é Boga, wypowiadajaca sie w tajemnicy Zbawie-
nia cztowieka poprzez Weielenie, Meke, Smieré i Zmartwychwstanie
jednorodzonego Syna, mozliwa jest tylko jedna odpowiedz, a jest nig
mitoé¢é milosierna. W praktyce jest to mito$é, ktéra chce odptacaé
za niewdzieczno$é i zapomnienie, milo$¢ solidarna i ofiarna, mito$é
mierzona realizmem i ogromem doznanego przez Boga cierpienia.
Wobec takiej prawdy ,,czyz moze by¢ bardziej jeszcze w calym tym
mesjanskim programie Chrystusa, w calym objawieniu milosierdzia
przez Krzyz uszanowana i podniesiona godno$¢ czlowieka, skoro
doznajac milosierdzia jest on réwniez poniekad tym, ktéry «okazuje
milosierdzie»"15.

2. Swiadectwa meczenistwa — znak milosci

Swiadectwo mitosci, jakie — w ziemskim pielgrzymowaniu — sktadat
ustawicznie Jezus, jest Zrédlem, wzorem i mocg $wiadectwa, jakie
winien sktadaé kazdy Jego uczen, powolany, by i§¢ tg samg droga,
takze drogg paschalnego Krzyza, wienczonego Zmartwychwstaniem.

Jakoz do dania tego najwyzszego $wiadectwa milosci wobec wszystkich,
a zwlaszcza wobec przesladowcéw, powolani zostali niektérzy chrze-
$cijanie juz od samego poczatku i zawsze bedg powolywani. Totez me-
czenstwo, przez ktére uczen upodabnia sie do Mistrza, przyjmujacego
z wlasnej woli §mieré dla zbawienia §wiata, i na§laduje Go w przelaniu

13 DiM 14.

14 Por. tamze, 5.

15 Tamze, 8.



Wyzwania milosci znaczonej wolnosciq,

krwi, uwaza Kosciét za dar szczegdblny i najwyzszg prébe mitosci. A jesli
dane to jest nielicznym, wszyscy jednak winni byé gotowi wyznawaé
Chrystusa wobec ludzi i i$¢ za Nim drogg krzyza wéréd przesladowan,
ktérych Kosciolowi nigdy nie brakuje!.

Ow ewangeliczny radykalizm i maksymalizm mito$ci, czasem
dramatyczny — glupstwo dla §wiata (por. 1 Kor 1, 17-25), moze dopro-
wadzié¢ wierzgcego az do najwyzszego $wiadectwa, wyrazajgcego sie
w przyjeciu meczenstwa: ,,Bgdzcie wiec nasladowcami Boga — powie
$w. Pawetl — jako dzieci umilowane i postepujcie droga mitosci, bo
i Chrystus was umilowat i samego siebie wydatl za nas w ofierze i dani
na wdzieczng wonno$é Bogu” (Ef 5, 1-2). W mitoéci Jezusa Chrystusa
tkwi fundament wolnego umitowania ludzi w Ojcu?’.

Zatem, zwlaszcza w tym kontekscie, dostrzegana nierozerwalna wiez
miedzy wiarg a moralno$cig wyraza sie w bezwarunkowym poszanowa-
niu niezaprzeczalnych wymogéw, wyplywajgcych z osobowej godno$ci
kazdego czlowieka. Warto zauwazy¢, ze wymogi te sg chronione przez
normy moralne, ktére zakazujg — bez wyjatku — dokonywania czynéw
wewnetrznie ztych. Jest to jedna z podstawowych i najbardziej ogél-
nych wymogoéw etyczno-moralnych, jakby wpisanych w samag nature
czlowieka; choé nie wszyscy to akceptuja i odnoszg do osobistego zycia.

Powszechno$¢ i niezmienno$é normy moralnej i jednoczesnie bez-
wzgledna obowigzywalno$¢ jej zachowania zawsze chroni i znakomicie
wyraza osobowg godno$é czlowieka, stworzonego na obraz i podobien-
stwo Boga'®. Dowodem na to, w czasach Starego Testamentu, moze
by¢ postawa Zuzanny, ktéra swojg prawo$cig i gotowosScig przyjecia
meczenstwa wyznaje, ze nie nalezy czynié tego, co zle, aby uzyskacé ja-
kie$ dobro; ukazuje moc wiary w $wieto$¢ Boga (por. Dn 13). To w Nim
ostatecznie opiera sie jej moc w tej dramatycznej sytuacji spotkania
wolnoéci i prawdy, a dla oskarzycieli ich konfrontacja. Bog staje sie
arbitrem prawdy w wolno$ci cztowieka.

Natomiast juz na progu Nowego Testamentu jawi sie postaé
bezkompromisowego Jana Chrzciciela, ktéry zycie daje za prawde
i sprawiedliwo$é wobec siebie samego oraz innych. Chce by¢, za cene
zycia, do kofica wiernym niesionym zobowigzaniom moralnej praw-
dy. W czasach Nowego Testamentu, ksiegi objawione ukazujg liczne
rzesze uczniéw Chrystusa — poczawszy od Szczepana (por. Dz 6, 8-15)
i Apostola Jakuba (por. Dz 12, 1-12), ktérzy umierajg jako meczennicy.

16 KK 42.
1 Por. S. Botero Giraldo, La verdad y el amor: presencia de un binomio en la
S. Escritura y en el magisterio, ,,Studia Moralia” 40:2002, s. 425-465.

18 Por. VS 90.
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Whpisujg sie w bardzo liczny szereg wyboréw prawdy, pozostajac do
konca wolnymi wlaénie w darze meczenstwa.

Wszystkie te przyktady, to ostatecznie doskonate, pelne i do konca
wolne wyznanie swojej wiary i jednocze$nie najdoskonalsze upodob-
nienie sie w postawie do Jezusa Chrystusa Paschalnego przez przy-
jecie meczenstwa. Jest ono swoistg korong wiary, jej najdoskonalsze
zwienczenie. Ukazujgc piekno takiej postawy, Papiez méwi takze o tych
meczennikach, ktérzy woleli by¢ prze§ladowani lub zamordowani,
niz dla pozoru wykona¢ jaki§ nawet nieznaczgcy czyn, lub gest, ktéry
przez innych méglby by¢ odebrany jako sprzeczny z wiarg chrzesci-
jan. To cala prawda radykalnego i bezwzglednie znaczonego miloscig
Swiadectwa wiary.

W tej wizji meczenskiego $wiadectwa chrze$cijan trzeba, zwlaszcza
wspoélczesnie, przyjaé jego poszerzony i bardziej poglebiony sens.
Bowiem

niekiedy wymaga to od czlowieka wielkiej ofiary, ktérg trzeba sktadaé
codziennie, a czasem jest tak, ze przez cate zycie. Nieztomne trwanie
przy Chrystusie i Jego Ewangelii, owa gotowo$¢é ponoszenia ,,cierpien
dla sprawiedliwos$ci” jest niejednokrotnie aktem heroizmu i moze
przybraé formy prawdziwego meczenstwa, dokonujgcego sie w zyciu
czlowieka kazdego dnia i kazdej chwili, kropla po kropli, az do cat-
kowitego ,wykonalo sie”. [...] Obok meczenstwa publicznego, ktére
dokonuje sie zewnetrznie, na oczach wielu, jakze czesto ma miejscu
meczenstwo ukryte w tajnikach ludzkiego wnetrza; meczenstwo ciata
i meczenstwo ducha. Meczenstwo naszego powolania i postannictwa,
meczenstwo walki z sobg i przezwyciezania samego siebie [...]. Czyz
przed taka prébg nie stoi matka, ktéra podejmuje decyzje, by zlozyé
z siebie ofiare, by ratowaé zycie swego dziecka? Jak wiele bylo i jest
takich matek bohaterskich w naszym spoleczenistwie. Dziekujemy im
za przyktad mitosei, ktéra nie cofa sie przed ofiarg?®.

19 Jan Pawel II, Blogostawieni, ktorzy cierpiq dla sprawiedliwosci. Homilia

podczas Mszy sw. Bydgoszcz, 7.06.1999, ORpl (1999) 20 nr 8, s. 25; ,,Czyz nie
stoi przed takg prébg czlowiek wierzacy, ktory nie cofa sie przed ofiarg. Czyz
nie stoi przed takg préba czlowiek wierzgcy, ktéry broni prawa do wolnosci
religijnej i wolno$ci sumienia? Mys$le tu o tych wszystkich braciach i siostrach,
ktérzy w czasie prze§ladowan Ko$ciola dawali §wiadectwo wiernosci Bogu.
Wystarczy przypomnieé¢ niedawng historie Polski i innych krajéw, i trudno$ei
oraz prze$ladowania, jakim poddawany byl wéwczas Ko$ciél i ludzie wierzacy
w Boga. Byla to wielka préba ludzkich sumien, prawdziwe meczenstwo wiary,
ktéra domagata sie wyznania przed ludZmi. Byl to czas do§wiadczenia niejed-
nokrotnie bardzo bolesnego” (tamze).
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Rozeznajac czasy wspoélczesne mozna by mnozy¢ przyklady takich
wladnie postaw ostatecznie nacechowanych jednocze$nie wolnoscig
i miloscig.

W swym wymagajacym przepowiadaniu Ko$ciét — takim zostawit je
sam Chrystus — na przestrzeni calych swych dziejéw, wcigz wytrwale
ukazuje wiernym piekne i mezne postawy $wietych kobiet i mezczyzn
(z r6znych stanéw i drég powotania). Umacniani mocg Pana glosili
oni i bronili prawde moralng az do meczenstwa wiacznie. To byto po
prostu ich zycie. Woleli tez raczej umrzed, i to czesto w dramatycznych
do$wiadczeniach cierpienia, niz popelnié¢ jaki$§ Smiertelny grzech
czy odwrdcié sie egoistycznie od Chrystusa, zaprzeé sie Pana zycia
i $mierci.

Meczenstwo jest zawsze wielkg i radykalna préba dla cztowieka. Naj-
wiekszg prébg czlowieczenstwa, prébg godnosci czlowieka w obliczu
samego Boga. Tak, to jest wielka préba czlowieka rozgrywajaca sie na
oczach samego Boga, ale takze i §wiata, ktéry o Bogu zapomina. W tej
proébie czlowiek odnosi zwyciestwo, wsparty Jego mocg i staje sie wy-
mownym $wiadkiem tej mocy?.

To byly w praktyce szczegdlnie wazne, takze dla innych ludzi, rady-
kalne wybory wolnosci w doskonatej mitosci ku Jezusowi Chrystusowi,
ktéry tez z milo$ci czynit wszystko dla Ojca i ludzi.

Beatyfikacja czy kanonizacja takich chrze$cijan, swoisty jurysdyk-
cyjno-liturgiczny uroczysty akt formalny, jest znakiem, ze ich postawy
wiary sg prawidlowe, wrecz wzorcze i godne nasladowania, takze
w oficjalnym zewnetrznym uznaniu przez Kosciét powszechny. Sg
oni dani jako oredownicy w niebie i jednoczeénie znaki drég zycia na
ziemi. Wskazuje to, w sensie podstawowym, ze przykazan Bozych na-
lezy przestrzegaé¢ nawet w najtrudniejszych czasach, okoliczno$ciach
czy sytuacjach, i nie mozna ich tamaé nawet dla doraznego ratowania
wlasnego zycia®!. Milo§¢ jest tutaj nadziejg twérczego przekraczania
jedynie czysto ludzkich kalkulacji czy praktyk, zwlaszcza w konfron-
tacji z réznymi, typowymi dla danego czasu oraz miejsca, wyzwaniami
chrzedcijanskiego Swiadectwa. Winno tu by¢ twoérczo wpisane przede
wszystkim rozeznanie wolnos$ci, ale odniesionej do prawdy doskonatej
w Jezusie Chrystusie.

Meczennik, swg ofiarg z zycia, najdoskonalej potwierdza niena-
ruszalno$é chrzescijanskiego porzadku moralnego oraz $§wietosé
prawa Bozego, a zwlaszcza nietykalno$é osobowej godnoéci kazdego
czlowieka, stworzonego na Bozy obraz i podobienstwo. W praktyce

20 Tamze.

2 Por. VS 91.
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chrzescijanskiego $wiadectwa, godnosci tej nigdy nie wolno pomniej-
szaé, ani tym bardziej dzialaé wbrew niej, nawet w dobrej intencji
i w trudnej sytuacji: ,,C6z bowiem za korzys$é stanowi dla cztowieka
zyskaé $wiat caly, a swoja dusze utraci¢” (Mk 8, 36). Perspektywa
zycia wiecznego pozostaje bowiem poza wszelkg dyskusja, zwlaszcza
w kategoriach wiary.

Autentyczny meczennik zna zawsze wielko$é prawdy Chrystusowe;j
i dlatego nie moze zgodzi¢ sie ze zludnymi i falszywymi usprawie-
dliwieniami aktéw moralnie ztych, z my$leniem ,,po ludzku”, nawet
w wyjatkowych i trudnych sytuacjach. To niestety za malo wobec
meczenstwa.

Wedlug nauki i przyktadu Boskiego Mistrza, meczenstwo, w ktérym
oddaje sie zycie za swoich przyjaciol, jest znakiem najwyzszej milosci
(por. J 15, 13). Echem tego sg stowa Soboru Watykanskiego II, kiedy sie
stwierdza: ,,Meczenstwo, przez ktére uczen upodabnia sie do Mistrza
przyjmujacego z wlasnej woli §mieré¢ dla zbawienia §wiata i nasladuje
Go w przelaniu krwi, uwaza Koéciél za dar szczegélny i najwyzszg
prébe mitosei” (KK 42)%,

W milo$ci wobec Jezusa Chrystusa chrze$cijanin przekracza wszyst-
kie okolicznosci i kategorie, rozeznawane zazwyczaj w kategoriach
czysto ludzkich. Meczennik bowiem wie, ze akt taki jest faktycznie
pogwalceniem ,,czlowieczenstwa” czlowieka, tak przynajmniej czesto
rozeznaje to $wiat, podczas gdy meczenstwo jest jego wywyzszeniem
i najdoskonalszym spelnieniem, takze w znakach spotecznych oraz
komunijnych.

Meczenstwo chrzescijanskie, ze wzgledu na wierno$¢é niepowtarzal-
nemu prawu Bozemu, jest ostatecznie wyznaniem wiary w Swieto$¢
Kosciola, spoteczno$ci Nowego Przymierza, jest uroczystym przepo-
wiadaniem wzywajgcym takze innych, by nie zacierali granicy miedzy
dobrem a zlem (por. Rz 12, 21)%. Meczennicy kazdej epoki, ze wzgledu
na ich bezkompromisowa, glebokg wiare, nadzieje i mitosé posunietg
az do oddania mitoéci zycia, budzg zmysl moralny, stajg sie wyrzutem
i Zré6dtem niepokoju dla tych, ktérzy tamig prawo Boze, ale sg tez ,,zna-
kiem, ktéremu sprzeciwia¢ sie bedg” (Lk 2, 34). To sg znaki budzace
niekiedy zaklopotanie, ale o wiele czeSciej nadzieje milosierdzia, po-
kuty i pojednania. Jednak, zacheca Jan Pawet II: ,,Trzeba, azebySmy

22 Jan Pawet II, Krew dwdéch misjonarzy meczennikéw stanowi fundament Ko-

$ciota chifiskiego. Homilia w czasie Mszy sw. z okazji beatyfikacji Monsignora
Versiglia i Don Caravario, 15.05.1983, [w:] tenze, Nauczanie papieskie, t. VI, 1
(1983), Poznan 1998, s. 586.

2 Por. DiM 6.
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przechodzac do trzeciego tysigclecia spelnili obowigzek, powinno$é
wobec tych, ktérzy dali wielkie §wiadectwo Chrystusowi w naszym
stuleciu”?.

Ksiega Madrosci, na ktéra chetnie i czesto powoluje sie Ojciec Swie-
ty, opisujac sytuacje cztowieka dotknietego problemami codziennego
zycia, pozytywnymi czy negatywnymi, méwi: ,,Zrébmy zasadzke na
sprawiedliwego, bo nam niewygodny, sprzeciwia sie naszym sprawom,
zarzuca nam lamanie prawa wypomina nam btedy naszych obyczajow”
(Mdr 2, 12). To typowo ludzka postawa ontycznej negacji zla, zazwyczaj
jednak przy jednoczesnej jego Swiadomo$ci, choé¢ czesto ttamszonej
czy ukrywanej, pelnej nadziei ku dobru. A mesjanski prorok Izajasz,
oceniajac takie postawy, zapisze: ,,Biada tym, ktérzy zto nazywajg do-
brem, a dobro ztem” (Iz 5, 20). To klarowno$§¢é oczekiwan osobowych
postaw etyczno-moralnych kazdego chrze$cijanina oraz wspélnoto-
wych aplikacji, ktére winny by¢ odniesione do prawdy, a w praktyce
cechowa¢ przed wszystkim uczniéw Jezusa.

Meczenstwo pozostaje wiec najwyzszym Swiadectwem o prawdzie
moralnej i chociaz dane jest ono stosunkowo nielicznym, to jednak
wszyscy chrzescijanie powinni by¢ gotowi wyznaé¢ Chrystusa wobec lu-
dziii$¢ za Nim drogg krzyza, wéréd przesladowan, ktérych Kosciotowi
nigdy nie brakuje. Dlatego Mistrz z Nazaretu ,,méwi swoim uczniom
po prostu: «bedg was przes§ladowaé» (Lk 21,12). [...] To wszystko
«z powodu mego imienia» (Lk 21,12). Istota meczenstwa tgczy sie od
poczatku i poprzez wszystkie stulecia z tym Imieniem!”?. To twércze
zobowigzanie, ktére w praktyce zawsze ozywia Kosciél. Praktyczne
zobowigzanie $§wiadectwa moze oczywiscie przybieraé rézne formy
czy znaki, ale ostatecznie zawsze winno by¢ odniesione do Jezusa
Chrystusa, Pana Nowego Przymierza i czaséw ostatecznych. On jest
tutaj droga, tym cenniejsza, ze sam jg najpierw przebyl z miltosci,

2 Jan Pawetl I1, Blogostawieni, ktorzy cierpiq dla sprawiedliwosci..., dz. cyt., s. 25;

»Dziekujemy Bogu, iz zwyciesko przeszli przez trudy: «Bég (...) do§wiadczyl ich
jak doswiadcza sie zloto w tyglu i przyjatich jako calopalng ofiare» — wedlug stéw
Ksiegi Madrosci (por. 3,6). Onistanowig dla nas wzér do nasladowania, zich krwi
winni$my czerpaé¢ moce do codziennej ofiary, jakg mamy skladaé Bogu z naszego
zycia. Sg dla nas przykladem, by$my tak jak oni odwaznie dawali §wiadectwo
wiernosci krzyzowi Chrystusa” (tamze, s. 24-25); ,,uzupelnienie martyrologiéw
Koéciota powszechnego, ze szczegélnym uwzglednieniem $wietosci tych, ktérzy
zyli Chrystusowa prawda takze w naszych czasach” (Jan Pawel I, Tertio Millen-
nio Adveniente, Citta del Vaticano 1994, 37).

% JanPawelIl, Bedgwas przesladowadézpowodumojegoimienia. Homilia w Otranto,

5.10.1980, [w:] tenze, Nauczanie papieskie, t. III, 2 (1980), Poznan — Warszawa
1986, s. 425.
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w paschalnej prawdzie, ku swemu Ojcu oraz wszystkim ludziom,
a w nich i §wiatu, tj. calemu stworzeniu.

Wspélczeséni chrzescijanie zyjg w czasach, w ktérych przekonujg sie
i przyzwyczajg do swoistego ,,Jluzu”, do traktowania ewangelizacyjnych
wyrazéw swej wiary tylko w spos6b prywatny, wrecz indywidualistycz-
ny, jednak bez wprowadzania jej tresci do zycia publicznego oraz spo-
tecznego. Tymczasem ,,czlowiek wierzacy, traktujacy powaznie swoje
chrze$cijanskie powolanie, w ktérym meczenstwo jest mozliwosScig
zapowiedziang juz w Objawieniu, nie moze usungé tej perpektywy
z horyzontu wlasnego zycia”?. Bowiem zwlaszcza wobec praktycz-
nych dziet KoSciota oraz jego §wiadectwa, ten wymiar spoleczny, moze
jeszcze bardziej komunijny, wiary jest szczegélnie wazny, oczekiwany
i tworczy, tak osobowo jak i wspélnotowo.

W tym kontekscie encyklika Veritatis splendor zdecydowanie przypo-
mina, ze chrze$cijanie, nawet w najtrudniejszych okoliczno$ciach czy
sytuacjach, sg zobowigzani dochowaé wiernosci ladowi moralnemu.
On zdaje sie by¢ jednym z istotnych elementéw ich godno$ci osobowej.
Co wiecej, o te wierno$¢ posunietg nieraz do meczenskiego heroizmu
powinni sie wytrwale modlié, by trudno$ci, jakie ich spotykaja, nie
oslabily ich mestwa i milo$ci. Ziemskie pielgrzymowanie znaczone
jego trudami winno sta¢ sie wydoskonalajagcym czasem laski.

Warto zauwazy¢, ze Jan Pawel II docenia szlachetny wkiad w obrone
absolutnego charakteru dobra moralnego takze przedstawicieli innych
religii i kultur. Przypomina w tym wzgledzie szczegélnie dobitne stowa
lacinskiego poety Juwenalisa, ktéry pisal: ,,Miej to za najwiekszg pod-
1o$¢, gdy kto$ przedktada zycie nad honor, a pragngc zycie zachowac,
traci racje, dla ktérych warto zy¢”?". Jest to odniesienie do wartosci
moralnych, ale jednoczeénie rozpatrywanych w kategoriach prawdy.

Stanowczy glos dobrze uformowanego sumienia przypomina czlo-
wiekowi, ze istniejg pewne prawdy i wartoSci moralne, dla ktérych
musi by¢ gotéw ponieéé cierpienie, a nawet odda¢ zycie. Tymczasem
w dzisiejszych $srodkach masowego przekazu, a takze wsréd ich od-
biorcéw, spotyka sie zarzuty wobec Kosciola, ze jest nieprzejednany
i wrecz niezrozumialy dla wspolczesnego czlowieka, zyjacego w bardzo
zlozonej sytuacji spolecznej, bronigc nadal uniwersalnej i wieczystej
wazno$ci norm. Jednak nieprzerwanie ,,blogostawieni meczennicy
wolajg do naszych serc: uwierzcie, ze Bég jest miloscig! Uwierzcie
na dobre i na zle! ObudZcie w sobie nadzieje! Niech ta nadzieja wyda

26 Jan Pawel I1, bulla Incarnationis mysterium, Citta del Vaticano 1998, 13.

z J. P. Satirae, cyt. za Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, 94.
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w was owoc wierno$ci Bogu we wszelkiej prébie”?. To jest szcze-
gblne przeslanie nowej ewangelizacji, zwlaszcza w milosnym darze
meczenstwa.

3. Milos$¢ dynamizmem i spelnieniem wolno$ci

Organiczne zwigzanie wolnoSci z prawdg o czlowieku nieuchron-
nie prowadzi do uznania, ze jedynie mito$é moze byé wypelnieniem
wolnogci. Cala ta triada spotyka sie twérczo w czlowieku jako osobie.
Prawda zas o osobie ludzkiej wyraza sie m.in. w jej powotaniu do by-
cia obrazem Boga, ktéry jest MiloScig. Ostatecznie ,,najwspanialszym
wypelnieniem wolnosci jest mito§é”?. A jeSli najwyzszym wyrazem
wolnosci jest mito$é, to zarazem i Swietosé, gdyz ,,Swietosé [...] polega
na milosei”®. Zalezno$é ta, czy raczej relacja, jest artykutowana w sa-
mym fenomenie czlowieka oraz jego objawianiu sie.

To wlasnie ,,$wieci KoSciota sg jakims$ szczegdlnym objawieniem naj-
wyzszych horyzontéw ludzkiej wolno$ci. Méwia nam, iz ostatecznym
przeznaczeniem ludzkiej wolno$ci jest $wietosé”3l. W konkretnych
postawach zycia, tylko mito§é moze urzeczywistnié w petni wolnosé
i jednocze$nie sama ja ubogacadé, jesli oparta jest na Chrystusie.
Dlatego wielu ludzi §wiadectwa, a zwlaszcza Swietych, moze staé sie
nauczycielami wolnog$ci dla wspélczesnych ludzi, pociagajgc ich swoim
przykladem i doswiadczeniem. Jan Pawel II przypomnial, ze $wieta
krélowa Jadwiga: ,,uczy nas tak wlasnie korzystaé z daru wolnosci. Ona

z

wiedziala, ze spelnieniem wolnoSci jest mito$é”?2. Nie jest to oczywiscie

28 Jan Pawel II, Swiadkowie zywej wiary, niezachwianej nadziei i ofiarnej mitosci.

Homiliapodczas Mszy sw. beatyfikacyjnejnaplacuJozefa Pitsudskiego. Warszawa,
13.06.1999, ORpl (1999) 20 nr 8, s. 76; ,,Dzi$ wla$nie $wietujemy to zwyciestwo,
Swietujemy zwyciestwotych, ktérzy wnaszym stuleciu oddali zycie dla Chrystusa,
oddali zycie doczesne, aby posigéé je na wieki w Jego chwale” (tamze).

29 Jan Pawet I, Encyklika Redemptor hominis, Citta del Vaticano 1979, 21; ,,Gtéd
wolno$ci ostatecznie zaspokaja sie przez mito§é” (Jan Pawel I, Trzeba, abyscie
trwali i pomagali trwaé innym. Spotkanie ze swiatem kultury i sztuki. Kosciét
Swietego Krzyza, Warszawa, 13.06.1987, ORpl (1987) 8 nr 5 bis, s. 15); Por.
J. A. Kloczowski, Wolnosé na miare mitosci, ,,Znak” 33:1981 nr 7, s. 878.

30 Jan Pawet II, Homilia wygloszona podczas uroczystej Mszy swietej na Bloniach

Krakowskich, 22.06.1983, [w:] tenze, Nauczanie papieskie, t. VI, cz. 1 1983, Po-
znan 1998, s. 805.

3 Jan Pawet II, Budujemy Polske wierng swym korzeniom. Przemowienie poze-

gnalne na lotnisku Balice, Krakdéw, 10.06.1997, ORpl (1997) 18 nr 7, s. 72.

JanPawelIl, Radujsie, Krakowie, oddajgc hotd swietej Pani Wawelskiej. Homilia
podczas kanonizacyjnej bl. Jadwigi Krélowej, Krakow, 8.06.1997, ORpl (1997) 18
nr 7, s. 57.
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droga prosta, ale pozostaje zawsze szansa podjecia pelni wolnosci jako
wyrazu doskonatej milo$ci.

Wolnos¢ przez milo$é wybrzmiewa takze w egzystencjalnych sytu-
acjach wspoélczesnego czlowieka oraz w licznych procesach historycz-
nych, kulturowych czy nawet spotecznych. Przykladem $wiadectwa
wolno$ci przez mito$é bedzie zatem matka swoiscie jakby ,,uwieziona”
przy chorym dziecku, ktéra tego faktu ,,nie odczuwa jako niewoli[...],
lecz jako afirmacje swojej wolno$ci, jako jej spelnienie. Wtedy jest naj-
bardziej wolna!”33. Jest wolna bo autentycznie kocha swoje dziecko.
Podobnie wybrzmiewa takze polskie do§wiadczenie zwigzku wolno$ci
z solidarnoScia i ofiara, ktérych Zrédlem moze by¢ tylko mitosé, tutaj
pojeta bardziej spolecznie, choé ostatecznie osadzona w kazdej osobie:
,Polacy juz nieraz umieli by¢ wolnymi. [...] Umieli swoje umilowanie
wolnosci przeksztalcaé takze w ofiare. Nie jest frazesem zdanie: «Za
wolnos¢ waszg i naszg»**.

Przede wszystkim jednak wolno$é przez mito$é ukazywana jest
w kontek$cie wolnosSci objawionej w Osobie Jezusa Chrystusa,
a zwlaszcza w Jego Weieleniu i Paschalnym Misterium. Jednak szcze-
g6lnym objawieniem Jego wolno$ci jest ciggle trwajaca obecnosé
eucharystyczna. ,W Eucharystii Chrystus jest obecny jako Ten, ktéry
siebie daje w darze czlowiekowi, jako Ten, ktéry czlowiekowi stuzy.
[...] Prawdziwa wolno$¢ mierzy sie stopniem gotowosci do stuzby i do
daru z siebie. Tylko tak pojeta wolno$é [...] buduje nasze czlowieczen-
stwo”®. Ten wzor Chrystusa pozostaje ciggle zadaniem dla kazdego
chrzes$cijanina, a jednocze$nie ochrzczony ma w Eucharystii moce ku
jego spelnieniu.

Z Eucharystig nierozerwalnie zlgczona jest tajemnica Krzyza, ktéra
jako objawienie mitosci jest réwniez objawieniem wolno$ci Chrystusa

3 Jan Pawet I, Macierzyrniska obecnosé Maryi w zyciu Kosciota i Ojczyzny. Jasna

Gdra, Czestochowa, 4.06.1979, [w:] tenze, Nauczanie papieskie, t. I, cz. 1 1979.
Poznan 1990, s. 617.

3 Jan Pawet II, Niechaj nikt nie bogaci sie kosztem blizniego. Homilia wygloszona

podczas Mszy sw. odprawionej na stadionie OSIR-u w Ptocku, 7.06.1991, ORpl
(1991) 12 nr 6, s. 11.

Jan PawelIl, Eucharystia szkolgwolnosciisolidarnosci miedzyludzkiej. Homilia
podczas ,,Statio Orbis” na zakoiiczenie Miedzynarodowego Kongresu Eucha-
rystycznego, Wroctaw, 1.06.1997, ORpl 1997(18) nr 7, s. 15; ,,Chrystus obecny
w Eucharystii uczy nas, czym jest prawdziwa wolnos$é i jak z niej korzystacé.
[...] Kiedy bowiem odkrywamy, ze jesteSmy powolani do dobrowolnego zloze-
nia siebie w darze Bogu i bliZniemu, wéwczas nasza wolno$é przenika blask
prawdy i o$wietla milo§¢” (Jan Pawet II, Koscidl 2yje Eucharystiq i stale z niej
sie rodzi. Przemdwienie podczas spotkania z delegacjami na Miedzynarodowy
Kongres Eucharystyczny, Wroctaw, 1.06.1997, ORpl (1997)18 nr 7, s. 19.
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i prawdy o wolno$ci czlowieka. ,,Krzyz stal sie dla nas najwiekszg
katedrg prawdy o Bogu i o czlowieku. [...] stanowi o jego wolnosci”*.
Zatem jest on fundamentem ludzkiej wolnosci, dlatego tylko, ze podjety
zostal przez Chrystusa z miloéci ku Ojcu i $wiatu.

Odwotlanie sie do milosci Chrystusa jednocze$nie ujawnia rozu-
mienie samego pojecia ,,mito§¢”. Mito$é Jezusa Chrystusa polega na
,darze z siebie samego” i to darze doskonalym oraz bezinteresownym.
Jedynym motywem owego daru moze by¢ czlowiek sam w sobie, jego
szczegblna godno$é, fakt jego stworzenia na Bozy obraz i podobien-
stwo. Ojciec Swiety podkresla owg bezinteresownoéé¢ daru mitosci,
daru z siebie az do wyniszczenia siebie wlgcznie. Jest to dar calopalny,
ofiarniczy i przepelniony ogniem mitosci. W tej mitosci Chrystus jest
Kaptanem, Otftarzem i Barankiem ofiarnym?’.

W tym kontek$cie nalezy zdecydowanie przeciwstawi¢ bezintere-
sowno$¢ mitosci Boga mito$ci interesownej, ktéra jest ,,kupowaniem
sobie czlowieka darami”, a nie jest darem z siebie samego. Milo$é
interesowna polega na obdarowaniu kogos, z zamiarem osiggniecia
celu innego, niz sam obdarowany. Jest to zatem negowanie osobowej
godno$ci obdarowanego. Jedynie bezinteresowny dar, dar z samego
siebie, dar z wlasnego zycia, czego najwyzszym $wiadectwem jest ta-
jemnica Krzyza i Eucharystii, moze by¢ darem autentycznej mito$ci.
Praktycznie mozna zauwazy¢, ze znaczenie Swietych w ukazywaniu
wolnosci przez milosé polega takze na tym, ze w ich zyciu $wiadec-
two owego bezinteresownego daru staje sie szczegblnie wyraziste
i bezgraniczne.

Mozna postawi¢ pytanie: dlaczego wolno$é¢ przez mitosé? A z innej
strony: dlaczego wolno$¢ jest wyrazem mito$ci? Dlaczego jedynie mi-
tosé, ze wszystkim tym, co jest z nig zwigzane, moze by¢ spelnieniem
wolnosci? Dlaczego ,,prawda wolno$ci jest wprost proporcjonalna do
prawdy milo$ci”**? Pierwsza odpowiedZ narzuca sie sama przez sie,

36 Jan Pawel II, przeméwienie do mlodziezy (niewygloszone), Krakéw, 8.06.1979
nr 1 (maszynopis).

3 Por. 5 Prefacja Wielkanocna, [w:] Mszalik niedzielny. Liturgia sakramentéw.

Modlitwa Kosciota, Olsztyn 1993, s. 438.

38 Jan Pawel II, Eucharystia jest ,,Sakramentem sily przebicia”. Spotkanie z mio-

dziezqprzedsiedzibg arcybiskupdw krakowskich, Krakéw, 10.06.1987, ORpl (1987)
8 nr 5, s. 24; Por. A. Szostek, Czlowiek — darem. Samospetnienie w samooddaniu,
[w:] Cztowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci. ,,Gdzie jestes Adamie?”,
red. T. Styczen, Lublin 1987, s. 130.

39 J. Szymik, Dwa gtody, jeden Pokarm, ,Wiez” 40:1997 nr 8, s. 74.
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jak wskazuje Jan Pawet II: ,,Tego wlasnie uczy nas Chrystus”#. Takie
jest po prostu Jego ewangeliczne oredzie, ktére w pelni rozeznaje
ontyczng prawde czlowieka i dodatkowo jg ubogaca wcielona Osoba
Syna Bozego.

Punktem wyjscia dla takiego rozumienia wolno$ci jest przekonanie,
ze wolno$¢ ujawnia sie nie wtedy, kiedy dowolnie wybiera sie spo$réd
wielu mozliwo$ci, ale dopiero wtedy, kiedy dokonuje sie wyboru war-
tosci, kiedy dokonuje sie wyboru prawdy o dobru urzeczywistnionym
w ludzkim czynie, ktéry ma wielorakie formy i przejawy. ,,Doskonatosé
domaga sie tej dojrzalo$ci w darze z siebie, do ktérej powolana jest
ludzka wolno$é”*!. Osoba ludzka dzieki strukturze samostanowienia,
bedgc podmiotem i sprawcg swojego dzialania, jest obecna w swoim
czynie i jednocze$nie miejscu, choé jego ukierunkowanie moze byé
zréznicowane.

Niezbywalna godno$é czlowieka, kazdego czlowieka, nie pozwala,
by osoba byla traktowana jako $rodek do jakiego$ innego celu poza
nig sama, czyli domaga sie absolutnej bezinteresownosci. Jedyng po-
stawg, mozliwg do przyjecia w takiej sytuacji, jest milo$é, jako szczyt
rozeznania odniesienia do drugiej osoby. Wobec powyzszego réwniez
prawda o dobru domaga sie afirmacji i to afirmacji bezinteresownej,
czyli mito$ci*2. Jan Pawel II méwi o oczekiwanej w zyciu ,,mitosci do
prawdy” 4.

Bezwarunkowe uznanie (umitlowanie) prawdy o samym sobie,
o swojej niezbywalnej i zarazem twérczej godnosci osobowej bedzie
wiec wezwaniem dla wolnosci, by ta w aktach samostanowienia nie
sprzeniewierzala sie poznanej wlasnej godno$ci. Ona zawsze zobo-
wigzuje i jest wrecz zadaniem zadanym do podjecia. Ostatecznie tylko
osobowa milo$§¢ prawdy moze staé sie pelnym potwierdzeniem god-
noéci czlowieka, i to w bogactwie jego spelniania sie oraz wielorakich
postaw relacyjnych.

Umilowanie prawdy o sobie z natury swojej musi prowadzié¢ do
umilowania prawdy o drugiej osobie, tak widzianej indywidualnie
jak i spolecznie czy wspdélnotowo. Drugi czlowiek bowiem jawi sie

40 JanPawelIl, Trudny darwolnosci. Homilia podczas Mszy sw. w kaplicy Cudownego

Obrazu. Czestochowa, 13.06.1987, ORpl (1987) 8 nr 5 bis, s. 9.
4 VS 17.

42

Por. T. Styczen, Wolnosé z prawdy zyje. Wokot encykliki ,,Veritatis splendor”,
[w:] Jan Pawel II, ,Veritatis splendor”. Tekst i komentarze, red. A. Szostek,
Lublin 1995, s. 140.

Jan Pawel II, Jakie sq perspektywy tego pokolenia? Przemdowienie w auli Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Lublin, 9.06.1987, ORpl (1987) 8 nr 5, s. 11.
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przed wszystkim jako drugie ,,ja”, druga osoba, drugi osobowy pod-
miot, niosgcy w sobie takg samg godnosé, choé¢ jednoczeénie w swej
réznorodnoéci jest takze réznorodnym ,,ty”. W tym kontekscie wobec
osoby ludzkiej jedyng postawg mozliwg do zaakceptowania jest bez-
interesowna milo§¢. Dlatego jedynie taka milo§¢é potwierdza i jakby
jednocze$nie wypowiada w czynie osobowa godnos$é osoby ludzkiej, jej
czlowieczenstwo, a tym samym wolno$¢ kazdej osoby. Z tego powodu
réwniez jedyng mozliwg drogg najdoskonalszego spelnienia ludzkiej
wolnoSci jest milo$éé, i to mitoéé bezinteresowna, ktéra otwarta jest na
siebie samego oraz innych ludzi *.

Kazda interesownos$é¢ wzgledem drugiej osoby stawia ja raczej
w sytuacji érodka do osiggniecia jakiego$ celu poza nig sama. Kazda
interesowno$¢ wobec drugiej osoby jest zarazem negacjg prawdy o jej
godnoéci. Ale tym samym — poniewaz jest ona drugim ,,ja” — postawa
taka jest jednocze$nie negacjg prawdy o sobie samym. W tym kontek-
S$cie ostatecznie ,,milo$¢ jest tg silg, ktéra nie narzuca sie czlowiekowi
od zewnatrz, lecz rodzi sie w jego wnetrzu, w jego sercu, jako jego
najbardziej wewnetrzna wlasno$é”*. Zapewne jest to jeden z powo-
déw, dla ktérych Vaticanum II podkresla, ze ,,cztowiek [...] nie moze
odnalez¢ sie w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar
z siebie samego”*. To droga pelni siebie, ale takze i droga ku pelni
innych, ostatecznie znaczona milo$cig, ktéra jest zdolna na pelnego
daru z siebie.

Dzieje sie tak dlatego, poniewaz ,,bezinteresowny dar z siebie”,
czyli milo$é, jest bardzo szczegbélnym sposobem potwierdzenia swej
osobowej tozsamo$ci, ktéra korzeniami siega faktu bycia stworzonym
na obraz i podobiefstwo Boga. To z jednej strony dar, a z drugiej
i zobowigzanie. Bez tego odniesienia trudno méwié o jakiejkolwiek
prawdzie czlowieka, zwlaszcza w bogactwie jego wielorakich odnie-
sien. Jan Pawet II péjdzie jeszceze dalej i powie: ,,Swietosé jest wiec
szczeg6lnym podobienstwem do Chrystusa. Jest podobiehstwem przez
milos¢. [...], podobienstwem, [...] ktére siega tajemnicy Jego jednosci

44 Por. T. Styczen, Milosé spetnieniem wolnosci. Koniecznosé dyscypliny zZyciowej

w kontekscie nauczania Jana Pawta II, ,,Summarium” 1979 nr 8, s. 44-50; T. Sty-
czen, Mitosé a sens zycia. Nad encyklikq Jana Pawla II ,,Redemptor hominis”,
[w:]Jan PawelIl,,,Redemptor hominis”. Tekst i komentarze, red. Z. J. Zdybicka,
Lublin 1982, s. 93-98; T. Styczen, Cztowiek w polu odpowiedzialnosci za siebie
i drugich, ,,Communio” 2:1982 nr 2, s. 45-48.

4 Jan Pawet II, Odpowiedzialnosé ludzi nauki i kultury za prawde. Przemowienie

do rektoréw wyzszych uczelni w Polsce. Torun, 7.06.1993, ORpl (1999) 20 nr 8, s. 28.
46 KDK 24.
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z Ojcem w Duchu Swietym”*". Takie osadzenie mitosci dotyka jedno-
cze$nie wolnoéci i jej konsekwencji, ktére najdoskonalej wyrazity sie
wlasnie w Chrystusie.

Mito$é jest wiec jedynym oraz najdoskonalszym sposobem potwier-
dzenia siebie jako osoby i jednocze$nie urzeczywistnienia swego czlo-
wieczenstwa w bogactwie relacyjnych odniesien zwlaszcza do innych
ludzi. Osoba staje sie soba, potwierdza i urzeczywistnia siebie tylko
w swoim wolnym dzialaniu, ostatecznie odniesionym do swej ontycznej
prawdy, a takze prawdy moralnej. Dlatego faktycznie w kategoriach
etyczno-moralnych tylko ten moze by¢ wolny, kto doskonale mituje.
Zatem ,nalezy troszczy¢ sie osobiscie lub przez innych, by kazdy
z wiernych zostal doprowadzony w Duchu Swietym do rozwoju swego
wlasnego powolania zgodnie z Ewangelig, do szczerej i czynnej milo$ci
oraz wolnoSci, ktérg nas Chrystus wyzwolil”*.

Poniewaz jednak tozsamos$é osoby ludzkiej nie wyczerpuje sie wy-
lgcznie w odniesieniu do niej samej czy do innych ludzi, ale pelnie
odnajduje dopiero w odniesieniu do Boga, totez mitosé, o ktérej tu
mowa, powinna dotyczy¢ takze Tego, ktérego obraz w $wiecie stwo-
rzonym czlowiek stanowi. To dar bycia stworzonym w mito$ci obrazem
i podobienstwem samego Boga. Zatem odniesienie do Boga urasta tu
do rangi egzystencjalnej, rzeczywisto$ci godnej ontycznego, osobo-
wego rozeznania czlowieka. W konsekwencji ,,czlowiek nie moze by¢é
prawdziwie wolny, jak tylko przez milo$é. Milo$¢ Boga nade wszystko
i mito$¢ ludzi: braci, bliZnich, rodakéw [...]7%.

Jedynie milo$¢é zatem niesie z sobg szczegélne do$wiadczenie wy-
zwolenia i spelnienia wolnosci, choé nie jest to dla wszystkich do konca
rozstrzygajagcym®’. Milo§¢ chrzescijanska winna jednak przybieraé
zréznicowane wyrazy oraz formy, m.in. dzialalno$ci charytatywnej,
liturgicznej, etyczno-moralnej, wychowaweczej i edukacyjnej oraz
odpowiedzialno$ci za zycie spoleczne®. Takze ,,czysto$é¢ podjeta «dla

4 Jan Pawet I, Homilia wygloszona podczas uroczystej Mszy swietej na Bloniach

Krakowskich..., dz. cyt., s. 805.
48 DK 6.

49 Jan Pawel II, Trudny dar wolnosci. Homilia podczas Mszy sw. w kaplicy Cudow-

nego Obrazu..., dz. cyt., s. 9.

50 Por. Jan Pawel I, Akt Oddania Matce Bozej. Czestochowa, 4.06.1979, [w:] Tenze.
Nauczanie papieskie, t. I1, cz. 1 1979, s. 619-620.

,»Ojciec Rafat i Brat Albert od wezesnych lat zycia rozumieli te prawde, [...] ze
milujgc - trzeba siebie da¢ — owszem, ze trzeba «zycie swoje oddaé». [...] To
dawanie zycia za przyjaciél swoich, za rodakéw, wyrazilo sie réwniez w 1863
roku poprzez ich udzial w powstaniu. [...] Kazdym z nich kierowala bohaterska
milo$é Ojczyzny” (Jan Pawel II, Homilia wygloszona podczas uroczystej Mszy

51



Wyzwania milosci znaczonej wolnosciq,

Kroélestwa Niebieskiego» (Mt 19, 12), ktérg slubujg osoby zakonne,
nalezy ceni¢ jako niezwyktly dar faski. Ona bowiem w szczegélny spo-
s6b daje wolno$é ludzkiemu sercu (por. 1 Kor 7, 32-35), by bardziej
rozgorzalo milo$cig do Boga i wszystkich ludzi”*2.

Wolnos¢ pojeta osobowo zawsze domaga sie nieustannego dokony-
wania aktéw samostanowienia, takze w konfrontacji z innymi. Kazdy
czlowiek, korzystajgc z daru wolnoéci, sam musi zawsze nadawac
ksztalt swoim czynom oraz innym postawom i zachowaniom moral-
nym. Tylko od niego — osobowego podmiotu — zalezy, czy bedzie to
ksztalt milosci, czy ksztalt przeciwny mito$ci. A wiec swoista konfron-
tacja wartosci. Dlatego wolnos$é jest pewnym trudem, zobowigzaniem
i wymaga jej tworczego ksztaltowania, takze przez mitosé.

Jednym ze szczegdblnie istotnych sposobéw ksztaltowania wolno-
$ci przez milos¢é jest niewatpliwie poszukiwanie prawdy, gdyz ona
wyzwala. Stad wsréd ludzi jest wielu, ,,ktérzy na drodze szukania
prawdy doszli zarazem do szczytéw Swieto$ci”>?, a zatem i w mitosci
oraz wolnosci, ale przez milosé. Wida¢ wiec, ze jedng z podstawowych
drég wiodgcych ku szczytom wolnosci jest droga szczerego poszuki-
wania prawdy, a w duchu chrze$cijanskim i mitosci zadanej w Jezusie
Chrystusie.

Nie jest to jednak droga wystarczajgca, bowiem ostatecznym
zrodiem miloéci jest tylko sam Bég. ,,W Nim ma poczatek nie tylko
wszelkie istnienie, ale nade wszystko wszelka mito$é w Swiecie istot
stworzonych. Wszelka mito$é w naszych ludzkich sercach”*. Nie spo-
s6b w drodze ku pelni wolno$ci przez mito$é pomingé to podstawowe
doswiadczenie osobowego Boga, ktéry sam jest MiloScig (por. 1 J 4,
8). Jest ono niejako warunkiem wszelkiej mito$ci. ,,Czlowiek moze

Swietejna Bloniach Krakowskich...,dz. cyt.,s.805); Por. A. Magdziak-Miszewska,
Postuga dla Polski, ,,Wiez” 40:1997 nr 8, s. 114.

52 Sobo6r Watykanski II, Dekret o przystosowanej odnowie Zycia zakonnego, 12;

»Wlasciwoscig za$ jej (prawdziwie ludzkiej formacji mlodziezy) jest to, ze stwa-
rza w spotecznos$ci szkolnej atmosfere przesigknietg ewangelicznym duchem
wolnosci i mitosci, dopomaga mlodziezy, aby w rozwijaniu wtasnej osobowos$ci
wzrastala zarazem wedle nowego stworzenia, ktérym stata sie przez chrzest,
a calg ludzkg kulture porzadkuje ostatecznie zgodnie z oredziem zbawienia,
tak aby poznanie, ktére wychowankowie stopniowo zdobywaja odnosnie do
Swiata, zycia i czlowieka, bylo o$wietlone wiarg” (Deklaracja o wychowaniu
chrzescijanskim, 8).

3 Jan Pawel II, Spotykamy sie w imie wspdlnej mitosci do prawdy. Przemdwienie

wygloszone z okazji 600-lecia Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellofi-
skiego. Krakow, 8.06.1997, ORpl (1997) 18 nr 7, s. 61.

Jan Pawetl II, Niech nikt nie bogaci sie kosztem bliZniego. Homilia wygloszona
podczas Mszy sw. odprawionej na stadionie OSIR-u w Plocku..., dz. cyt., s. 10.
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mitowaé, poniewaz zostal najpierw umitowany przez Boga. Swiqty Jan
nas poucza: «My milujemy, poniewaz B6g sam pierwszy nas umilowal»
(1J4,19)”%. Wynika stad, ze poza do§wiadczeniem Boga, czlowiek nie
jest zdolny do doskonalego milowania. Dlatego nieustannie potrzebuje
on owego doswiadczenia ,,bycia mitowanym”, nieustannie potrzebuje
doswiadczenia zbawienia uzdalniajacego go do mitosci, by méc spelnié
siebie jako osoba wolna przez milo$¢, czyli ostatecznie jako czlowiek,
jako obraz Boga, ktéry jest MiloScia.

Takie rozumienie wolnosci i jej Zzrédel bedzie rodzilo kolejne we-
zwanie pod adresem dzialalnosci ewangelizacyjnej Ko$ciota. Zatem
jednym z naczelnych jego zadan bedzie prowadzenie cztowieka do
owego do$wiadczenia ,,bycia milowanym”, bez ktérego nie bedzie on
moégt spetnié siebie. To dlatego ,,czlowiek nie potrafi zy¢ bez milo$ci.
Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumialg, jego zycie jest
pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Miloé¢, jesli nie spotka sie
z Milo$cia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis$ sposéb swoja, jesli
nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa’.

JOR,
G

Wolnoéé zwigzana jest z prawda. Wolno$é moze wyrazié sie jedynie
przez miloéé. Jednak dzisiejszy czlowiek absolutyzujgc wolno$é czesto
nie pyta i nawet nie chce wiedzie¢ co to jest prawda. Taka postawa
w konsekwencjach personalistycznych powoduje, ze on sam nie wie
kim jest, skad pochodzi i jakie jest jego przeznaczenie. Wszystko to
prowadzi do autodestrukcji cztowieka.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, mito$é, wolno$é, milosierdzie,
meczenstwo.

% Jan Pawet II, Odpowiedzialnosé ludzi nauki i kultury za prawde. Przemdéwienie

do rektoréw wyzszych uczelni w Polsce..., dz. cyt., s. 28.

56 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, Citta del Vaticano 1979, nr 10.
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LExultet — une catéchése vécue

EXSULTET - ZYWA KATECHEZA

Exsultet postrzegany jest czesto jako tekst majacy swoja historie, konkretna
strukture, stownictwo, zréznicowang linie melodyczna. To jedna, zewnetrzna
strona Oredzia wielkanocnego. Nie mozna jednak zapomnie¢ o wewnetrznym
jego wymiarze. Autor analizujac tekst w swietle liturgii paschalnej ukazuje
Exsultet w odmienny niz dotychczas to robiono sposéb. Poszukujac jego
katechetycznego wymiaru ukazuje Oredzie paschalne jako szkote modlitwy
odwotujaca sie do typologii biblijnej, liturgicznego czasu, konkretnych znakéw,
obrazow. Dostrzega tekst, ktory ozywa w liturgii, gdy jest Spiewany.

Stowa kluczowe: Exsultet, katecheza, liturgia, modlitwa, obraz, typologia
biblijna, $piew, czuwanie.

THE EXSULTET AS A LIVING CATECHESIS

The Exsultet is sometimes perceived as a text with its own history, concrete
structure, lexicon and the melody with a changing melody line. This is one,
external aspect of the Easter message. However, its internal dimension also
cannot be forgotten. The author analyses the text in the light of the Easter
Liturgy, looking at the Exsultet in a different way. On his seeking its catechetical
dimension, he interprets the Easter message as a school of prayer. In his analysis
he refers to the Bible typology, the liturgical time, concrete signs and images.
He interprets the text as a message that becomes lively when it is chanted.

Key words: the Exsultet, catechesis, liturgy, prayer, image, biblical typology,
chant, keeping a vigil.
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Introduction
Catéchese et liturgie — faire écho dans la vie

Avant de se concentrer sur certaines questions relatives a la
dimension catéchétique de ’Exultet il convient de rappeler qu’il est
difficile d’exprimer précisément ce que nous appelons «catécheése» .
Néanmoins, selon le Catechesi tradendae la catécheése apparait comme
«une éducation de la foi des enfants, des jeunes et des adultes, qui com-
prend spécialement un enseignement de la doctrine chrétienne, donné
en général de facon organique et systématique, en vue de les initier a
la plénitude de la vie chrétienne»2. Le mot central de cette tentative
de définition est le terme d’«éducation». Il ne s’agit pas bien sir ici
d’assurer seulement la maturité de la personne, mais de contribuer «a
ce que les baptisés, introduits pas & pas dans la connaissance du mys-
tere du salut, deviennent chaque jour plus conscients de ce don de la foi
qu’ils ont recu, apprennent d adorer Dieu le Pére en esprit et en vérité
(Jn 4,23) avant tout dans Uaction liturgique... » 3. Dans cette perspective
nous voyons que la catéchese ne reste pas seulement au plan intellec-
tuel, mais prend vie dans une pratique liturgique qui a pour centre le
Christ, dont la vie, la mort et la résurrection sont initiatrices de la vie
nouvelle. « Si la liturgie — comme nous le rappelle Villepelet — est a la
fois le lieu et Paction qui peut favoriser une expérience de Dieu, elle est
catéchisante. C’est dans et par la liturgie que les chrétiens sont catéchi-
sés de facon permanente»* Chaque célébration est un lieu et un temps
favorable pour la catécheése, dont elle est la forme éminente.’ La caté-
chése, est toujours liée a action liturgique de I'Eglise. « Léducation
de la foi » se réalise « dans » et « par » la liturgie. Les liens entre la
catéchese et la vie liturgique, qui est le « sommet » et la «source » de
la vie de 'Eglise animée par ’Esprit® ou, comme l'ont bien remarqué

1 Tousles mots avec radical «-éché-» comme catéchése, catéchisme, catéchétique

etc., ont leur racine dans le vocabulaire grec voulant dire «faire écho», «faire
résonner une parole a loreille d’'un autre». Sur la naissance de la catéchése voir
C. Lagarde, Au nom des Péres — La Bible pour la priére. Exégeése et Catécheése
aujourd’hui, Paris, Mame, 1992, p. 19-42.

2 CT 18.

3 GE 2.

4 D. Villepelet, « La liturgie comme médiation de la catéchése », MD 234 (2003),
p. 68.

5 DGC T71.

SC 10 : « Toutefois, la liturgie est le sommet auquel tend action de 'Eglise, et en
méme temps la source d’ou découle toute sa vertu. »; DGC 27 : « la vie liturgique
est pergue davantage comme la source et le sommet de la vie ecclésiale »; Sur
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les évéques de France, «le lieu o la communauté se laisse visiter par le
Christ»7, nous montrent une relation complémentaire pour faire écho
dans la vie des chrétiens.

Les procédés catéchétiques

La catéchése a besoin de la liturgie et inversement la liturgie a besoin
de la catéchese?. C’est dans ce contexte que nous voulons voir ’Exultet
qui fait partie de la liturgie de la Vigile pascale et qui porte une forte
dimension catéchétique’. Cet article, se limite a I’aspect de I’éducation
de la foi qui voit la catéchése se réaliser « dans » et « par » la liturgie
de facon permanente, systématique et organique. La liturgie a une
ame et un corps. Tandis que le mystére pascal est son dme et évite
d’en faire «une simple opération culturelle»', les expressions verbales,
gestuelles, vocales, visuelles composent son corps. Ce travail présente
a partir de ’Exultet comment ces éléments «corporels» de la liturgie
aident a aller au cceur de la foi que la veillée pascale nous fait vivre
chaque année. Nous allons présenter ici les procédés catéchétiques
en quatre étapes. Dans la premiére nous verrons I’Exultet comme
une forme d’invitation des participants a la priere. Ensuite, dans la
deuxiéme nous présenterons notre propos en recourant a la typologie
et au temps liturgique ; dans la troisieme étape nous aborderons le
probléme des signes concrets. Dans la quatriéme nous mentionnerons
quelques observations sur le chant. La derniére étape étudiera aussi
d’autres procédés comme les images, pour compléter cette réflexion
sur la dimension catéchétique de ’Exultet. Dans la liturgie pascale,
le Praeconium paschale nous invite a aller au cceur de la foi. Il est un
des témoins du mystére de cette nuit ou «le ciel s’unit a la terre, ol
’homme rencontre Dieu» (EF 29)1,

Catécheése liturgique «comme une forme éminente de catéchese : CT 23; SC 35
ad 3; CIC 777, ad 1 et 2.

Commission Episcopale de la Catécheése et du Catéchuménat, Aller au ceeur de
la foi — Question d’avenir pour la catéchése, Paris, Bayard/Cerf/Fleurus-Mame,
2003, p. 23.

8 E. Alberich, La catéchese dans ’Eglise, Paris, Cerf, 1986, p. 253-254.

On peut aussi trouver des procédés catéchétiques dans les autres éléments de
la liturgie célébrée dans nos églises au cours de 'année liturgique, comme la
vigile pascale, la bénédiction du feu, la bénédiction de I’eau, la procession vers
le baptistere, la litanie.

10 L.-M. Renier, Pour une liturgie créative, Paris, 1996, p. 115.

1 Le texte francais de ’Exultet sera désigné désormais par EF et le texte latin

par EL accompagnés de numéros des versets.
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1. La voie de la priere

La proposition de la foi nécessite de conduire a ’expérience vivante
une relation personnelle avec le Dieu vivant et vrai. Chomme, par sa
nature se languit sans cesse d’un dialogue permanent avec Celui qui,
dans son amour infini, I’a créé. En répondant a cet amour de Dieu,
I’homme essaie de réaliser ce souhait, particulierement dans la priére.
Méme si la priére n’est pas facile au quotidien, elle permet d’entrer
dans une relation d’alliance entre Dieu et '’homme. Le « savoir sur
Dieu » fait naitre normalement la priere. Dans la célébration liturgique
la formation a la priére se poursuit en nourrissant en nous ’expérience
de Dieu. C’est dans la liturgie que ’homme apprend a adorer Dieu le
Peére en « esprit et en vérité » (Jn 4,24). Lexpérience de la priére trouve
en elle la source vive, et c’est pourquoi la célébration liturgique est
parfois appelée « la priere de UEglise »'2. Pour la catéchése, cette priére
ne reste pas sans signification. Chaque forme de la priere liturgique
éduque les fideles, parce qu’elle est une expression de la foi, de ’espé-
rance et de Pamour.

Pour celui qui participe a la vigile pascale, le Praeconium paschale
est une forme de priére. En tant que tel, il conduit dans sa spécificité
les participants & une démarche d’approfondissement spirituel, soit
qu’ils croient, soit qu’ils commencent ou recommencent a croire. Dans
IPExultet on peut voir une authentique «école » de la priére. C’est un
exemple de priére qui conduit a la priére. Dans la structure de la Laus
cerei nous voyons les éléments fondamentaux de la priére chrétienne.

La priére a toujours un destinataire. Elle est adressée a Dieu. En
regardant I’éloge pascal nous voyons trés bien qu’il est surtout adressé
au «Pére tout-puissant, Dieu invisible»'® mais avec mention de «son Fils
unique, Jésus Christ, notre Seigneur» (EF 9). Le destinataire de notre
priére est Dieu en trois personnes. Nous le voyons dans les formules
qui achévent notre Laus cerei. Comme la plupart des oraisons de la
liturgie, notre éloge du cierge pascal aussi s’acheve traditionnellement
par une formule trinitaire «lui qui régne avec toi et le Saint-Esprit » (EF
32). LExultet latin pose le probléeme de 'adaptation de la traduction

12 P. De Clerck, L’intelligence de la liturgie, Paris, Ed. du Cerf, coll. « Liturgie »
4,1997, 2¢ éd. revue et augm., 2005, p. 88.

Dans les autres lieux de PExultet nous pouvons remarquer gque nous nous
adressons a Dieu le Pere par les expressions suivantes: « au Pére éternel »
EF 10, « tu as tiré d’Egypte... et leur as fait passer la mer Rouge » EF 12, « ta
grdace » EF 17, « ton amour » EF 18, « tu livres le Fils » EF 18, « accueille, Pére
saint » EF 25, « VEglise t'offre par nos mains » EF 25, « aussi nous t’en prions,
Seigneur ; Permets que ce cierge pascal, consacré a ton nom » EF 30, « Qu’il soit
agréable a tes yeux » EF 31.

13
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des textes. Par rapport au texte francais, ce texte latin ne donne pas
une formule trinitaire de la péroraison de Praeconium paschale.
Méme sil’accent en latin est mis sur le Christ, la formule francaise qui
termine ’Exultet nous présente trés clairement Dieu le Pére comme
destinataire de nos priéres.

On ne peut pas non plus oublier celui qui prie. Lautre critére qui
caractérise le Praeconium paschale est donc le sujet de la priére. Par sa
nature, la priére est une élévation de I’ame vers Dieu. Dans la priére
chrétienne on voit une relation personnelle et vivante de '’homme avec
Dieu qui habite en son cceur®. Notre Exultet distingue trés concre-
tement les sujets de la priere. Ils sont présents des le début, comme
nous le suggerent les trois premiers versets de 1’éloge pascal, dans
les anges, la terre, la meére Eglise. Ils sont tous ensemble invités a la
louange de la victoire du Christ (EF 1-3). Ensuite vient ’autre sujet de
la priére. Il apparait a travers celui qui chante I’éloge pascal. Cela est
bien explicitement montré dans le prologue du Praeconium paschale
exlusivement réservé au diacre ou au prétre : « ne cessez pas d’en appe-
ler avec moi a la bonté du Tout-Puissant» et « que sa lumiére me pénétre
et je chanterai la gloire du cierge pascal »( EF 4-5). Dans ce contexte,
méme lattitude de celui qui chante « a pleine voix et de tout cceur » (EF
9) et «ac mentis affectu» (EL 9), comme 'ajoute la version latine, n’est
pas sans signification. Elle montre ’engagement de celui qui exécute
la priere chantée. Au cours de ’Exultet nous voyons que le ministre
ordonné, par sa priére personnelle et trés humble, demande aussi a
I’assemblée son assistance par la priére. Donc, nous pouvons remar-
quer que tous les participants invités a célébrer la Vigile pascale sont
sujets de la priere. LExultet nous donne & voir que chaque membre
de I’Eglise dans la priére, soit personnelle soit communautaire, est
sujet. Entre le destinataire et le sujet de la priére, il y a un échange
permanent, et cette forte interaction entre le destinataire — Dieu, et le
sujet —’homme, se révele particulierement dans le dialogue ordinaire
sous forme d’introduction a la préface. C’est une forme typiquement
liturgique qui fait aussi partie de UExultet (EF 6-8).

14 L’Exultet setermine par: « Flammas eius lucifer matutinus inveniat: Ille, inquam,

lucifer, quinescit occasum: Christus Filius tuus, qui regressus ab inferis, humano
generi serenus illuxit, et vivit et regnat in saecula saeculorum. Amen » (EL 32).
La conclusion latine de cette hymne se présente plutét comme christologique.
C’est le Christ qui est au centre de cette nuit «qui arrache au monde corrompu,
aveuglé par le mal ceux qui, aujourd’hui et dans tout Punivers, ont mis leur foi »
(EF 14) en Lui.

15 CECA (Catéchisme de 'Eglise Catholique Abrégé) 534.
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Apres avoir présenté la question du sujet et du destinataire de la
priere, il faut se concentrer aussi sur ses formes. Notre Exultet révele
la richesse des formes de la priére chrétienne. La forte dynamique de
Praeconium paschale rend ’expérience de Dieu plus accessible. En
regardant le texte de notre éloge pascal nous apercevons premiére-
ment que la priére est une louange et une action de grace. Le corpus
de ’Exultet n’est qu’une louange pascale avec ses fameux éloges de la
nuit qui reviennent plusieurs fois, comme un refrain (EF 11-15, 21-24,
29). Bien que la Laus cerei entierement en forme d’hymne corresponde
a une prieére de louange dés les premiéres phrases, on entend cette
invitation a la louange bien illustrée par les trois mots latins « exultet,
gaudeat et laetetur » (EF 1-3). Dans la priere de louange, 'assemblée est
formée et encouragée a rendre gloire a Dieu parce qu’ll est. La plupart
des éléments du Praeconium paschale rendent gloire a Dieu pour la
lumieére qui illumine la nuit et pour toutes les ceuvres qui viennent de
ses mains (EF 22).

Ensuite la priere de Exultet monte comme des appels vers Dieu
qui portent des paroles d’intercession. C’est un genre qui consiste a
demander une faveur pour un autre. Cela est visible particulierement
quand le diacre s’adresse a ’assemblée pour qu’elle intercede pour lui
au moment de chanter «la gloire du cierge pascal» (EF 4-5). Cette priere
nous ouvre aux autres et fait que nous devenons, au fur et & mesure,
plus généreux et désintéressés dans nos prieres. Lélément suivant, et
proche de l'intercession, c’est la priere de demande qui a pour objet
nos vrais besoins, tant spirituels que matériels. Dans le Praeconium
paschale elle s’exprime par exemple dans les expressions: « accueille,
Pere saint, en sacrifice du soir la flamme montant de cette colonne de
cire», « nous t’en prions, Seigneur, Permets que ce cierge pascal ...brile
sans déclin», « qu’il soit agréable », « qu’il brille encore» (EF 25, 30-32).

Apres le dialogue introductif & « ’eucharistie lucernaire » comme
une formule de la priére typiquement liturgique, ce qui, entre autres,
souligne son caractere liturgique, nous voyons également que «vrai-
ment, il est juste et bon de chanter a pleine voix [...] de tout ceeur » (EF 9)
et « de toute intelligence »'¢ notre Dieu. Les paroles de la Laus cerei
renforcent ’assemblée liturgique dans I'idée que la priére peut étre
un chant sur Dieu. En elle nous chantons «le Péere tout-puissant, Dieu
invisible et son Fils unique, Jésus Christ » (EF 9). Dieu est « chantable »

16 « toto cordis ac mentis affectu et vocis ministerio personare », EL 9.
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comme nous pouvons I’entendre aussi dans le canon de Taizé « le
Seigneur est mon chant » sur un théme du Livre d’Isaie'.

Lautre forme de priére présente dans notre éloge pascal est une
méditation. Par elle, nous cherchons a comprendre le pourquoi et
le comment de notre vie chrétienne'®. Au cours de la méditation, on
se pose souvent des questions sur le sens de I'existence comme dans
I'Exultet : «A quoi servirait-il de naitre sans le bonheur d’étre sauvé» (EF
16). Cela provoque des moments méditatifs. Ces questions au cours de
la priére, souvent anthropologiques, demandent des réponses, ce qui
n’est pas étrange pour notre Exultet. Cela est particulierement visible
quand on entend le passage sur la dette d’Adam remise par le sang
du Christ, et quand on chante les figures de cette remise : la Paque
juive, la nuit de la sortie d’Egypte avec le fameux passage par la mer
Rouge ou « le feu d’une colonne lumineuse » (EF 10-15). Sans doute ces
événements constituent-ils en méme temps le contenu de la priere,
c’est-a-dire lui donnent sa raison d’étre.

La priére de 'Exultet est un émerveillement sur ’action de Dieu par
son Fils : «... imprévisible choix de ton amour pour racheter Uesclave,
tu livres le Fils. Il fallait le péché d’Adam que la mort du Christ abolit.
Heureuse était la faute qui nous valut pareil Rédempteur » (EF 18-20).
Cette attitude consiste a voir ’action de Dieu, qui dépasse nos pré-
visions, et a s’émerveiller de ses effets «car le pouvoir sanctifiant de
cette nuit » — comme nous le dit UExultet — chasse les crimes et lave les
fautes, rend l’innocence aux coupables et l'allégresse aux affligés, dis-
sipe la haine, dispose & ’amitié et soumet toute puissance » (EF 23-24).

La priére réclame du temps, mais elle est aussi un éloge du temps
du salut au cours de la Nuit sainte. Dans la Laus cerei nous chantons
les merveilles que Dieu fait pour nous dans le temps présent -« hic
et nunc » (EF 11-15). Dans cet éloge ’Exultet cultive la mémoire du
mystere pascal et le rend présent aujourd’hui. Le Praeconium paschale
nous situe dans le temps et nous introduit dans le « hodie » de Dieu.

Enfin, par analogie avec la priére d’action de grace qu’est la messe,
nommeée d’ailleurs dans la tradition d’Orient et d’Occident «sacrifice
de louange»"?, la priere de I’Exultet est un sacrifice. Nous voyons
’Eglise rassemblée dans le temple comme sujet de la priére qui
offre «en sacrifice du soir la flamme»(EF 25). Cette attitude explicite
nous oriente aussi vers la communauté. Ici la priére prend un aspect

1 Is 12,2 et 5 ; Canon n° 17 dans : Chants de Taizé, Ateliers et Presses de Taizé,

2003.
18 CEC (Catéchisme de I'Eglise Catholique) 2705.
19 CEC 2646.
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ecclésial (communautaire). Cela se voit aussi dans notre Exultet en
entendant l'invitatoire, la priére du diacre, le dialogue ou I’Amen
final de I’assemblée. Avant tout, au cours de cet hymne nous nous
sortons de I'individualisme et nous nous associons progressivement
a la pensée communautaire. On passe du simple subjectivisme a
lattitude objective de ’ame. Nous ne pensons pas seulement a notre
niveau (subjectivisme) mais — étant dans la communauté de 'Eglise qui
célebre et prie — nous sommes conscients que notre vie chrétienne a
une dimension sociale. Liéloge pascal fait aussi entrer les participants
dans la priére qui contribue non seulement & une communion entre
eux, mais aussi & une communion du ciel avec la terre et de ’homme
avec Dieu (EF 29).

Dans la priere de UExultet, qui integre beaucoup de formes de
priére communautaire, les participants trouvent aussi une nourriture
pour leur priere personnelle. L’Exultet est une sorte d’authentique
formation & la priere, ou ’articulation entre la priére communautaire
et personnelle est nécessaire pour une véritable action liturgique : la
piété chrétienne est concrétement exprimée dans notre laus cerei par
les éléments d’intercession et de demande, de louange et d’action de
grace.

Tous ces éléments qui composent la priere de 'Exultet sont tres
importants et remarquables dans le contexte catéchétique, et sans
doute on ne peut pas imaginer ’Annonce de la Paque a partir d’eux.
Le Praeconium pascal, comme chaque priére, recoit une valeur chré-
tienne quand il devient communion au Christ et quand il prend la
dimension de son Corps — Eglise®. La priére développe en nous le
«dialogue avec le Christ qui fait de nous ses intimes : ‘Demeurez en moi,
comme moi en vous’ (Jn 15,4) »2'. La catéchése, comme un devoir et une
responsabilité pour toute la communauté chrétienne, a besoin, comme
les autres démarches réalisées en Eglise, d’étre enveloppée de priére.
Quand elle est inscrite dans un climat de priére, « Uapprentissage de
toute la vie chrétienne atteint toute sa profondeur »%. Tout ce qu’on
recoit par ’enseignement, par une conséquence naturelle, suscite la
mise en pratique qu’est la priére. Si la catéchése est bien comprise,
elle conduit simultanément a la priere. Or, tout le fruit de ’enseigne-
ment se recueille en elle. Lassemblée, au cours de ’Exultet, se laisse
visiter par les dons spirituels grace auxquels le mystére pascal est plus
présent et efficace dans la vie.

20 CEC 2564; 2565.
21 NMI (Novo millennio ineunte) 32.

22 DGC (Directoire Général pour la Catéchese) 85.
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2. Le recours a la typologie et au
présent liturgique — « hodie »

La Constitution Dei Verbum sur la Révélation Divine nous rappelle
que <<L’E'glise a toujours vénéré les divines Ecritures » et ajoute que
« la force et la puissance que recéle la parole de Dieu sont si grandes
qu’elles constituent, pour UEglise, son point d’appui et sa vigueur et, pour
les enfants de UEglise, la force de leur foi, la nourriture de leur dme, la
source pure et permanente de leur vie spirituelle »?. De cette source
profite particulierement la liturgie. Le culte a comme mission de pro-
clamer la parole de Dieu pour qu’elle soit vivante, efficace, et qu’elle
ait «le pouvoir d’édifier et de donner Uhéritage » (He 4,12, Ac 20,32, 1Th
2,13). Grace a cette proclamation, la liturgie n’est ni un meeting, ni une
illusion pieuse mais une rencontre vivante avec Dieu. Au cours de la
veillée pascale, qui a gardé la forme antique de la vigile, nous expéri-
mentons cette rencontre avec Lui dans la proclamation de sa parole,
bien développée et riche en lectures bibliques. Pour les participants
a la célébration, c’est une vraie source d’expérience de Dieu.

En cette Nuit, 'Eglise propose dans la Liturgie de la Parole neuf
lectures: sept de ’Ancien Testament et deux du Nouveau. Mais ce n’est
pas 'unique moment dans la liturgie pascale ol la parole de Dieu est
présente. Quand nous entendons les autres textes liturgiques, nous
voyons qu’ils sont appuyés sur des thémes tirés de la Bible. Parmi eux
se trouve notre Exultet qui vise, a la suite des Peres de ’Eglise®, a la
résonance intime de la Parole de Dieu.

Le Praeconium paschale fait un recours permanent a I’Ancien Tes-
tament de maniére typologique pour manifester ’enracinement de la
personne et de 'ccuvre du Christ dans les événements de I’histoire
antérieure du Salut. Les événements de I’Ancien Testament présents
dans la Laus cerei sont vus comme la préfiguration de ceux du Nou-
veau, et ’Ancien Testament perd ici « sa consistance, pour étre relu a la
lumiere du Nouveau »%. Dans la typologie nous voyons trés bien I'unité
des deux Testaments, comme nous le rappelle la fameuse formule de
saint Augustin « Novum Testamentum in Vetere latet, Vetus in Novo

23 DV 21.

24 Il faut remarquer que les catéchéses des Péres sont surtout fondées sur ’Ecri-

ture, comme les exemples bien connus des catéchéses de Cyrille de Jérusalem.
Il nous a laissé dix-huit catécheéses baptismales précédées d’'une catéchese
préliminaire et cing catécheéses dites mystagogique. Cyrille de Jérusalem, Les
catécheses, coll. « Les Péeres dans la foi » 53-54, Paris, Migne-Brepols, 1993.

% P. De Clerck, « La catéchése mystagogique des Peres », Catéchése 141/4 (1995)
p- 62.
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patet »*. La Paque du Christ est ’ceuvre d’'une mémoire nourrie de
I’Ancien Testament. LExultet chanté au cours de la célébration pascale
nous le montre parfaitement dans son théme principal du passage.
Dans I’éloge de la nuit de Paques, nous entendons par exemple que
la PAque de ’Exode - « voici la féte de la Paque dans laquelle est mis @
mort UAgneau véritable dont le sang consacre les portes des croyants. (EF
11) — et la Paque de 'Evangile — « voici la nuit o le Christ, brisant les
liens de la mort, s’est relevé, victorieux, des enfers ; c’est lui qui répandit
son sang par amour pour effacer la condamnation du premier péché» (EF
10,15)- sont associées dans la méme louange. La seconde accomplit la
premieére. La typologie de passage, caractéristique pour notre Exultet,
nous permet de voir que le mystére pascal célébré est un passage qui
nous conduit a la liberté, a la nouvelle vie. En rappelant le recours
au passage d’Israél par la Mer Rouge dans le verset suivant (v. 12), le
texte du Praeconium paschale nous dit que notre marche aujourd’hui,
derriére le cierge pascal, symbolise notre passage de ’esclavage a la
liberté, le passage «ou le feu d’une colonne lumineuse repoussait les
ténebres du péché » (EF 13). Ce théme typologique du passage nous
entraine dans la réalité toujours nouvelle du mystére pascal qui se
concrétise particulierement dans les sacrements.

En effet, grace au recours a la typologie dans ’Exultet, on peut
voir ’annonce de la dimension sacramentelle du mystere pascal
dans ’Eglise. La typologie est lisible dans les événements de 'Exode
durant lequel le Seigneur a tiré d’Egypte les enfants d’Israél et leur a
fait passer la mer Rouge a pied sec (EF 12). A travers deux miracles
accomplis dans I’Ancien Testament, comme nous le dit 'oraison apres
la troisiéme lecture, 4 la lumiére de ’'Evangile on reconnait dans la mer
Rouge « l’image de la fontaine baptismale, et le peuple juif délivré de la
servitude d’Egypte, est la figure du peuple chrétien »?’. Ensuite dans la
typologie liée a ’agneau pascal et surtout avec le sang qui consacrait
les portes des croyants pour assurer leur protection, nous pouvons
reconnaitre le nouvel Agneau, Jésus Christ. En livrant son corps et
en versant son sang, il nous protege de la ruine et de la mort. C’est la
figure de 'eucharistie qui, aujourd’hui, actualise pour les fidéles sa
mort et sa résurrection.

Nous voyons que la parole de Dieu devient vivante dans notre hymne
pascal. La typologie est efficace parce qu’elle posséde sa dimension
temporelle. La typologie biblique prouve donc son enracinement

26 Saint Augustin, Quaest. In Hept. 2,73 — citation relevée par R. Kuntzmann,

Typologie biblique, éd. du Cerf, Paris, 2002, p. 269.

2 MR (Missel Romain), deuxiéme oraison apres troisieme lecture, p. 176.
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liturgique. Elle dit 'expérience de Dieu que ’homme peut vivre durant
la vigile pascale. De fait, ce que la Bible transmet dans les paroles, la
liturgie ’actualise dans la célébration. Cette actualisation n’est possible
que grace au passé. Les événements pascals vécus dans une autre
époque de l'histoire que la nétre, deviennent aujourd’hui noétres au
cours de la célébration. Pour les désigner, ’Exultet recourt a « hodie ».
Ce recours au présent liturgique est caractéristique et essentiel pour
la célébration pascale. Le Praeconium paschale nous le montre suffi-
samment clairement. Liéloge de la nuit « voici la nuit, c’est la nuit, ¢’est
maintenant la nuit, 6 nuit, cette nuit » (EF 12, 13, 14,15, 21, 23, 25, 29)
revient plusieurs fois comme un refrain. Lactualisation qui se fait dans
le « hodie » de I’Exultet ne se contente pas de faire communiquer le
présent avec son origine. Son role est de transmettre le dynamisme de
I’événement passé®. La mémoire caractéristique a chaque célébration,
évoque aussi la fidélité de Dieu qui, contrairement a notre condition
humaine, est la méme, aujourd’hui comme hier.

Le recours a la typologie et au présent liturgique pendant la célé-
bration de la vigile donnent la force et le dynamisme pour authentifier
I’expérience pascale. Notre Exultet, participe vivement a cette expé-
rience permanente de Dieu. Grace a lui, les participants peuvent étre
immergés non pas dans un simple souvenir de la PAque du Christ,
mais dans les vrais événements qui sont célébrés « hic et nunc ».
Nous voyons que la Laus cerei regoit un caractére catéchisant par
son recours a la typologie biblique, ou la Résurrection est ’ceuvre
d’une mémoire nourrie d’Ancien Testament et actualisée au présent
liturgique. En ’Exultet nous pouvons voir un modeéle d’une catéchése
de la Résurrection basée sur les Ecritures, oti le vocabulaire est dyna-
mique et suggestif. C’est une inspiration pour la catéchese typologique
pascale dont les Péres de ’Eglise des premiers siécles nous offrent
tant de merveilleux exemples. Liéloge du cierge pascal fait que tous
les symboles et figures tirés de ’Ancien et du Nouveau Testament s’y
montrent aptes, non pas a décrire, mais a signifier I’événement Pascal.
Enfin, par son recours a « hodie » le Praeconium paschale nous aide a
mieux comprendre ce qui sera proclamé au cours des autres parties
de la veillée pascale qui le suivent.

3. Lutilisation du chant

Au cours de la célébration de la veillée pascale, nous voyons que la
structure hymnique de PExultet a été exprimée par la forme la plus

28 P. De Clerck, L’intelligence de la liturgie, op. cit., p. 151.
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éminente: par la musique qui ’accompagne. La question de I’étude
musicologique de I’éloge du cierge pascal nous montre qu’il est assez
difficile de présenter dans les détails toutes ses mélodies du fait de leur
grand nombre. Mais cette diversité si riche dans les lignes mélodiques
nous dit déja combien le chant de Praeconium paschale est intéressant
et comment il trouve son plein épanouissement dans la liturgie. Avec
I’'exemple de ’Exultet, nous sommes devant la question du réle que
peut avoir la musique au cours de I’action liturgique, quelle vocation
et mission elle a & remplir pour favoriser une expérience de Dieu et
par 1a, montrer la dimension catachétique.

Les chants, la parole proclamée, et le silence liturgique constituent
les éléments de ’expression vocale de chaque célébration®. Au cours
de la liturgie de la Nuit pascale on se tait, on parle et on chante. On
est d’accord que le chant, comme forme trés éminente de la liturgie,
a un réle spécial a accomplir : il est au service*® du rituel. Pour que
PExultet, comme élément de la célébration, puisse introduire les
participants de la veillée pascale dans le mystére du Christ ressuscité
et les conduire de fagon permanente a la foi, le rite fait recours a la
musique. Le mystére de la foi célébré la Nuit sainte demande d’étre
vécu. Le chant de ’Exultet est capable de le faire parce qu’il dépasse
le langage humain qui «est souvent bien faible pour rendre compte de la
profondeur du mystere»*'. Dans notre Exultet, comme d’ailleurs dans
chaque texte liturgique chanté, nous voyons que la musique n’est pas
seulement pour la musique. On ne chante pas parce qu’on a ’habi-
tude de chanter. La musique touche aussi le coeur et fait de PExultet
une hymne authentique de louange et d’action de grace. La nuit de
Paques inaugurée par cette hymne devient « la nuit oi le ciel s’unit
a la terre, ol "homme rencontre Dieu » (EF 29). Dans cette rencontre
de ’homme avec Dieu «la parole ne suffit plus : une part de lui-méme
s’éveille et se met a chanter ».

On dit aussi que 'amour est a 'origine du chant qui conduit a un
niveau plus profond que les paroles. Ce but du chant liturgique rejoint
I’amour, comme si la foi et 'amour étaient deux vertus liturgiques
concomitantes. Cette idée peut étre illustrée par les chants entendus

29 J-J. von Allmen, Célébrer le salut. Doctrine et pratique du culte chrétien, Paris,
Cerf, 1984, p. 113.

Il faut comprendre ce mot évangéliquement. Jésus a dit a ses disciples « je me
tiens au milieu de vous comme celui qui sert » (Lc 22,27).

30

3 0. Manaud, Musique et priére, Nouan Le Fuzelier, édit. des Béatitudes, 2001,

p. 30.
32 J. Ratzinger, L’Esprit de la liturgie, Genéve, Ad solem, 2001, p. 111.
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lors de la célébration de ’anniversaire d’'une personne. Méme si dans
le quotidien nous exprimons plus ou moins notre bienveillance, comme
expression de nos meilleurs veeux nous chantons le fameux « joyeux
anniversaire ». Ce chant ne solennise pas seulement le rituel de cette
féte, il nait de ’amour. Il éveille en nous des sentiments qui nous rap-
prochent les uns des autres®. Si nous récitions ce texte il perdrait de
son sens, de son dynamisme et surtout de son efficacité. Il en est de
méme avec ’Exultet. Nous sommes convoqués pour la féte des fétes. Si
notre hymne de louange et d’action de grace qui sort des profondeurs
de 'amour pour Dieu était lue au cours de la vigile pascale, son texte
serait simplement entendu dans le sens littéraire, mais le message
ne serait ni accueilli, ni vécu dans la profondeur de notre cceur. C’est
la musique qui met en relief les paroles du Praeconium paschale qui
sont parfois difficiles a saisir. Notre Exultet exécuté en chantant, en
plus de 'authentique valeur de louange et d’action de grace, apporte
aux participants la lumiére pour comprendre. Il devient un vecteur
de la foi, il précede et, en méme temps, conduit a la compréhension.
LExultet doit étre exécuté par le chant au service du rituel de manieére
a ce que notre cceur soit en harmonie avec ce que nous proclamons
en chantant®.

En écrivant sur la priére, nous avons déja mentionné que notre Prae-
conium paschale nous oriente vers la communauté. Cette dimension
est intensifiée aussi dans I’Exultet grace a la musique. Le chant est une
« forme normale et irremplacable de Uexpression communautaire »*.
Chantant ’annonce joyeuse de la Résurrection, nous le faisons dans la
communion — comme nous le voyons dans le texte de 'Exultet — avec
la multitude des anges, notre terre, la mére Eglise (EF 1-3). Dans le
Praeconium paschale nous invitons la Création entiére a chanter avec
nous cette louange enthousiaste. Nous sommes donc tous unis dans
lallégresse de la Résurrection. Cette unité se manifeste spécialement
dans le dialogue ordinaire de la préface qui fait partie de I’Exultet et
également dans I’Amen final de ’assemblée, parce que nous sommes
invités a bénir et acclamer Dieu «en chantant d’une seule voix»*. La

3 Comme le dit saint Augustin : « Cantare amantis est », Saint Augustin, Sermo
336.

34 Cela est bien exprimé par 'adage mens concordet voci, sur ’'adage : A. Grin,

Chorgebetund Kontemplation, Vier-Turme-Verlag, 1989, trad. polonaise A. Griin,
Modlitwa chérowa a kontemplacja, Krakéw 2003, p. 33-42.; P. De Clerck, L’intel-
ligence de la liturgie, op. cit., p. 35-37.

35

J. Gélineau, Le chant du peuple : sa nécessité, sa beauté, MD 60(1959), p. 136.
36 MR, Préface commune VI, p. [61].
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musique, avec sa dimension communautaire, nous engage a faire
communion avec les autres dans cette démarche au cours de la nuit
pascale. Nous ne sommes plus étrangers a nous-mémes. LExultet est
comme un « accordeur » qui nous harmonise pour entrer ensemble
dans la célébration du mystere pascal.

Il faut aussi remarquer que le Praeconium paschale, méme s’il est
bien exécuté par le chantre, pour ne pas livrer seulement un contenu
mais une expérience, a besoin d’un espace de résonance. Liespace
liturgique® parait ici indispensable et décisif. Hors de la célébration
liturgique, le sens e I'efficacité de ce chant peuvent étre modifiés. Ima-
ginons ’Exultet chanté hors de la célébration de la vigile pascale et hors
de la «nuit de vrai bonheur » (EF 21). Dans 'une et ’autre situations,
quand bien méme notre hymne sera chantée elle n’aura pas la méme
force ni le méme dynamisme. Elle peut étre vue simplement dans le
sens littéraire comme un poéme chanté. On peut étre émerveillé de
sa structure et de ses mélodies. Mais, on en fait ’expérience quand le
texte chanté de ’Exultet est 1ié avec ’espace liturgique ou la parole
et la proclamation sont mises en valeur pour manifester la vérité de
la victoire du Christ sur la mort.

La musique, par sa nature, apparait dans son lien avec la parole
proclamée. Le chant de UExultet est associé au ministere de la Parole.
Il est une extériorisation du contenu des textes liturgiques de la vigile
pour manifester la face cachée du mystere pascal. Lutilisation du
Praeconium paschale n’est donc pas un ornement, un supplément ou
une sorte de décoration. Elle possede sa valeur pédagogique pour
la foi*. Par des voix humaines, la parole de Dieu retentit dans nos
coeurs. Autrement dit, I’éloge du cierge pascal « met en registre» les
paroles exprimées dans les textes liturgiques, il permet de mieux les
comprendre et de les garder longtemps en mémoire. Par ce chant,
I’homme exprime aussi ses sentiments, ses pensées et son état inté-
rieur. Il passe de I’émotion a ’expérience et a la conversion, ce qui lui
permet de s’ouvrir en tant que personne. Les participants a la Veillée
pascale trouvent un dynamisme pour aller plus facilement au coeur
de la foi pascale chantée par ’Exultet.

Le chant a donc une valeur vraiment mystagogique. En écoutant le
Praeconium paschale nous découvrons que la musique a un caractere
sacramental qui lui donne qualité de symbole. Autant que possible,

3 L’espace liturgique: il faut ici comprendre comme ’action liturgique et le temps.

38 SC 33: « Lorsque UEglise prie, chante ou agit, la foi des participants est nourrie,

les Gmes sont élevées vers Dieu pour lui rendre un hommage spirituel et recevoir
sa grdce avec plus d’abondance ».
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elle nous ouvre a autre chose, au mystere d’autrui qui le dépasse et qui
nous dépasse aussi®. Elle dévoile, a sa mesure, ce qui est caché dans
le mystere de Dieu. Elle introduit un chemin de rencontre avec Dieu®.
La musique est le lieu ou les participants-auditeurs sont instruits et
éduqués dans la foi pour découvrir, ou approfondir, la vie chrétienne.
Dieu est « chantable ». Grace aux expressions vocales, nous sommes
plus proches de Lui, ce que nous assurent fermement les paroles de
la préface adressées a Dieu : «Tu n’as pas besoin de notre louange et
pourtant c’est toi qui nous inspires de rendre grace. Nos chants n'ajoutent
rien a ce que tu es mais ils nous rapprochent de toi »*.

4. Le recours aux signes concrets

Le concile Vatican I, dans Lumen gentium, remarque dés la premiere
page que ’Eglise apparait dans le Christ comme « le sacrement, c’est
-a- dire le signe et instrument de l"'union intime avec Dieu et de lunité
de tout le genre humain »*. LEglise est ici comparée a un signe. Dans
ce signe les deux réalités se rencontrent : verticale et horizontale. La
premiére souligne nos liens avec Dieu, la deuxiéme une rencontre
avec notre prochain. Lidée du « signe » donnée par Lumen gentium a
PEglise est trés actuelle, puisque nous vivons dans un monde imprégné
de signes. Aujourd’hui il est tres difficile d’imaginer, par exemple, la
vie quotidienne sans pictogrammes, logos ou icones en informatique.
Dans plusieurs domaines de notre vie les signes sont nécessaires pour
signaler, communiquer, indiquer une réalité qui est cachée derriére
eux. Il semble que dans le monde de la foi nous avons perdu cette
réalité qu’ils signifient. On ne peut pas oublier que « la volatilisation

39 «Je souhaite que votre art conduise d une nouvelle épiphanie dela foi et devienne
école d’humanité parce que, lorsqu’il est authentique, il contribue a réveiller la
foiassoupie. Il ouvre le ceeur au mystere d’autrui ». Jean-Paul II, Congres inter-
national des artistes chrétiens le 14 octobre 1986, citation d’aprés O. Manaud,
Musique et priere, Nouan Le Fuzelier, édit. des Béatitudes, 2001, p. 102.

40 Le chant est un chemin permettant de découvrir la vie spirituelle mais il n’est

pas un chemin en soi. Il ne remplace pas le cheminement spirituel qui est union
aDieu. Comme l’a écrit Elisabeth-Paule Labat «La Musique est doncle lieu d’une
rencontre qui n’est pas union », E.-P. Labat, Essai sur le mysteére de la Musique,
Fleurus, 1962, p. 80.

41 MR, Préface commune IV, p. [59].
42 LG 1.
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du signe » —comme I’a écrit Romano Guardini — « n’est aussi effroyable
que dans la religion »*.

Dans ’Exultet, qui est au centre de cet article, nous trouvons de
nombreux signes. Aussi bien le texte du Praeconium paschale que celui
qui le chante ont recours aux signes concrets, c’est-a-dire perceptibles
par les sens. En rappelant les signes, LExultet entre vivement dans
le chemin pédagogique pour en rendre leur sens, leur signification.
Dans nos recherches nous voulons nous arréter sur trois signes choisis
évoqués dans le Praeconium paschale : le cierge, la lumieére, et aussi
I’encens, méme s’il n’est pas directement mentionné dans le texte. Le
cierge semble ne pas avoir d’dme en dehors de la célébration. C’est un
simple signe qui, au quotidien, ne résonne pas spécialement. Par sa
flamme il protége du froid en donnant la chaleur, il éclaire la maison
quand il y a une coupure de courant imprévue ou simplement il est
utilisé pour la décoration. Dans la liturgie et dans notre Exultet, ce
signe résonne autrement et il renvoie a un autre sens plus profond.
Dans le texte de Praeconium paschale, ce cierge se présente comme
une «colonne, colonne lumineuse, colonne de cire» (EF 13,25-26) qui
se nourrit — comme ’ajoute la version latine — «sans cesse des cires
en fusion qu’a distillées [...] la mere abeille»*. C’est grace a lui que
IExultet est parfois appelé Laus ou Benedictio cerei. Dans la liturgie
de la veillée pascale, le diacre porte processionnellement le cierge
a travers 'Eglise. Il vient d’étre allumé avec une flamme provenant
du feu nouveau qui, dans la liturgie, exerce la fonction de la lumiére,
éclairant la route de ’homme la nuit : «Yahvé marchait avec eux [...]
la nuit dans une colonne de feu pour les éclairer ; Yahvé regarda de la
colonne de feu » (Ex 13, 20-21; 14, 24). Ce simple signe du cierge dans
la nuit pascale devient doucement le symbole du Christ Ressuscité
présent parmi nous. Dés maintenant «nous savons ce que proclame»
(EF 26) et ce que signifie cette colonne, qui, consacrée au Seigneur,
«brile sans déclin dans cette nuit» (EF 30), comme nous le rappelle la
fin du texte du Praeconium paschale. LExultet, par ce recours concret
au signe, nous apprend a percevoir la nature profonde du cierge.

Il en est de méme avec cet autre signe qu’est la lumiere. Elle peut
étre vue dans un contexte scientifique o1 on ’observe et ’analyse, ot

4 R. Guardini, Les signes sacrés, trad. fr., G. Hocquard, Metz, Pensée chrétienne

et langage de la foi, 1980, p. 9.

44 EL 28 : Alitur enim liquantibus ceris, quas in substantiam pretiosae huius lam-

padis apis mater eduxit ; La traduction francaise relevée de Dom J. Gaillard,
La Liturgie Pascale. Guide de la Semaine sainte et de Paques, Paris, Cerf, 1988,
p. 206.
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on décrit des phénomeénes pour les mesurer ou les canaliser®. Dans
notre réalité pascale nous apercevons que, par la flamme, le cierge
pascal transforme son corps en lumiére chaude et rayonnante. Encore
une fois la liturgie, si riche en enseignements, vient nous aider pour
dévoiler ce qui est caché. Dans ’Exultet nous chantons le «Christ
revenu des enfers répandant sur les humains sa lumiére et sa paix » (EF
32) comme un écho a ’acclamation du diacre «Lumen Christi» et a la
réponse de 'assemblée «Deo gratias». Au cours de la nuit pascale, le
Christ se révele comme la Lumiére qui éclaire tous les hommes, les
vivants et les morts. Il est la Lumiére qui est la vie et donne la vie, de
sorte que tous ceux qui 'auront regue seront les fils de la Lumiére
(1'Th 5,5).

Pour conclure le theme concernant le recours aux signes concrets, il
convient encore de s’arréter sur ’encens. Méme s’il n’est pas directe-
ment mentionné dans le texte de notre Exultet, il est utilisé durant la
Liturgie pascale. Avant ’exécution du chant, le diacre rend les mémes
honneurs de 'encensement que pour ’Evangile. De fait, dans la vie
courante, le signe de la fumée peut étre lié pour les uns aux cigarettes
ou au feu de cheminée, ou pour les autres a un incendie de forét. La
fumée ici est métonymique alors que les signes de la liturgie donnent
a penser. Dans I’encens, nous voyons notre unité dans la vénération
de I’Exultet et aussi une expression visible pour ce qui est invisible —la
priére : « Que monte ma priére, en encens devant ta face, les mains que
jéleve, en offrande du soir » (Ps 141,2).

LExultet a donc une valeur vraiment pédagogique. En écoutant le
Praeconium paschale nous sommes catéchisés grace au recours aux
signes concrets. Le caractere catéchisant se montre dans notre acces
a la connaissance des réalités différentes et invisibles. Par la simpli-
cité et la richesse de la Laus cerei nous commencons, ainsi que les
participants a la veillée pascale, a voir la réalité qui se cache derriére
eux et, au fur et & mesure, nous essayons de vivre a nouveau ce qu’ils
signifient. Le Praeconium paschale, fondé sur des signes et des sym-
boles, comme toute la liturgie, fait que le mystere pascal nous est plus
accessible. Nous voyons clairement que la dimension catéchétique de
notre hymne de louange est présente et perceptible. Elle nous conduit
vers la foi qui, selon Romano Guardini, dans ce contexte de signes,
est « d’avoir une conscience surnaturelle des réalités et [...] de vivre en
des réalités invisibles ».

45 M. Scouarnec, Les symboles chrétiens, Paris, Atelier/Edition Ouvriéres, 1998,

p. 36.

46 R. Guardini, op. cit., p. 9
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5. Autres procédés (les images)

En entendant le mot Exultet, nous n’avons souvent que 'idée d’un
texte chanté au cours de la célébration de la nuit pascale par un
diacre. Néanmoins ce terme ne se réduit pas uniquement a un texte
et & une mélodie concrete. Il dépasse cette signification générale. En
effet, le chant qui débute par le mot Exultet est un nom donné a la fois
a ’hymne de louange pascale et également aux rouleaux de parche-
min sur lesquels ce texte était écrit. A ’époque, on copiait les textes
liturgiques sur des rouleaux?” et on les ornait de lettres, de figures
et d’'images. Le parchemin du Praeconium paschale sortait riche-
ment enluminé du scriptorium. Les rouleaux que nous pouvons voir
aujourd’huli, soit dans les musées des cathédrales, soit dans les biblio-
théques nationales (Bari, Mont Cassin, Pise, Rome, Paris, Londres®)
portent des miniatures dessinées et peintes. Méme si aujourd’hui les
miniatures des rouleaux n’ont rien de commun avec la célébration
actuelle de la vigile pascale, il est bon de s’arréter sur le probléme de
I'image qui trouve aussi sa place dans I’acte liturgique et catéchétique.

On sait que dans 'acte de la communication nous recevons par
notre vue 65% du message®. Les images sont pour tous, tant pour
les enfants qui se laissent aller a les regarder et répugnent a lire le
texte, que pour les adultes qui prennent un journal comportant des
illustrations et qui commencent a le feuilleter en regardant les images.
Nous sommes donc en quelque sorte presque condamnés a I'image.
Chaque liturgie donne a voir. Les images dans les églises, chapelles ou
maisons ne sont pas de simples décorations esthétiques, mais aident a
pénétrer le mystére chrétien et a transmettre le message évangélique
que ’Ecriture Sainte révele par la parole®.

Sur ’exemple de notre Exultet, nous voyons bien que I'image est au
service de la liturgie. Quand le diacre chantait la Laus cerei a ’'ambon,
le rouleau enluminé en sens inverse du texte retombait devant pour
que les participants puissent voir les scénes figurées. On peut dire
que c’était la premiere catéchése audio-visuelle, parce que le chant

a P.ex le célébre rotulus de Ravenne (VII ¢siécle), le rouleau de Rouen contenant
des extraits du Pontifical de Guillaume Durand, R. Amiet, La veillée pascale
dans UEglise latine. Le rite romain. Histoire et liturgie, t. 1, Paris, Cerf, 1999, p.
234-235.

48 Voir la liste plus détaillée. R. Amiet, La veillée pascale dans UEglise latine, op.
cit., p. 237-238; G. Cavallo, Exultet rotoli liturgici del medioevo meridionale, Bari
1994.

49 W. Glodowski, Komunikowanie interpersonalne, Warszawa 2001, p. 152.
50 CEC 1160.
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était synchronisé avec I'image. La présence des miniatures sur les
rouleaux montre que les expressions visuelles au cours de la liturgie
sont importantes et qu’elles completent le texte et la musique de
IExultet. Les participants trouvent sur les images une synthése des
événements pascals chantés la Nuit de PAques et découvrent la réalité
qu’elles recouvrent. Par exemple, au moment de chanter « Exultez
de joie, multitude des anges, exultez, serviteurs de Dieu, sonnez cette
heure triomphale et la victoire d’un si grand roi » (EF 1) on pouvait voir
sur le rouleau le Christ en majesté entouré par les anges avec leurs
trompettes. Limage de la chute d’Adam et d’Eve était exposée quand
on chantait le fameux « o certe necessarium Adae peccatum » et « felix
culpa » (EL 19-20). A ’endroit ot il est dit que « le pouvoir sanctifiant
de cette nuit chasse les crimes et lave les fautes » (EF 23) la miniature
montre le Christ apparaissant a Madeleine aprés la résurrection?®.
Pour ceux qui ne comprenaient pas le latin ou entendaient mal, cette
présentation permettait de suivre le contenu de I’Exultet et de vivre
la liturgie.

Gréace aux images, le contenu transmis aux participants a la litur-
gie est si riche et si grand que des pages et des volumes ne sont pas
capables de le contenir. Aujourd’hui, il nous est difficile d’imaginer la
nuit pascale d’antan avec son rouleau de ’Exultet illustré. Ce recours
aux expressions visuelles est un langage qui parle au plus intime des
fideles. Limage, moyen plus riche en détails que le texte, est immédia-
tement perceptible. Elle engage facilement toute la personne a s’ouvrir.
C’est pour cela qu’aujourd’hui, dans la civilisation de I'image, on I'uti-
lise aussi souvent dans les publicités pour transmettre un message déja
prét. Dans les images, nous rencontrons une réalité qu’elles ne défi-
nissent pas, mais qu’elles désignent. Il faut souligner qu’aujourd’hui
les images présentées au cours de la catéchese risquent souvent de se
transformer en bande dessinée, c’est-a-dire qu’elles peuvent renvoyer
al’irréalité ou a une fiction, et risquent de dévaloriser le message qu’on
voulait transmettre. Il faut garder présent a ’esprit que 'information
ne suffit pas et que le devoir d’éducation a la foi la dépasse infiniment.

Les images, comme les autres procédés catéchétiques, doivent
introduire pas a pas dans le mystere du salut. Le Christ n’est pas seu-
lement la Parole de Dieu, il est aussi I'image de Dieu invisible. C’est
dans la liturgie que les images commencent a parler et a prendre une
forme supérieure. Comme nous le voyons dans I’Exultet, ’expression
visuelle est reliée intérieurement a ’acte liturgique dont elle manifeste

51 W. Danielski, Exultet, dans Encyklopedia katolicka, red. R. Lukaszyk, L. Bien-
kowski, F. Gryglewicz, Lublin 1983, vol. IV, col. 1471-1472.
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le dynamisme et 'unité intérieure. LEglise primitive a vu dans les
images un caractére mystérieux dont la signification est sacramentelle.
Gréace aux images, nous sommes menés au dela du simple constat de
réalité. Nous voyons que I'image dans la liturgie regoit une pleine
valeur. Elle fait plus que d’introduire les fidéles au coeur du mystere.
Les images éveillent nos sens et nos sentiments a une nouvelle vision.
Elles mettent en marche ceux qui les regardent en contemplant. Cela
nous permet de saisir 'invisible dans le visible. La liturgie « dopée »
par les images — nous pouvons le voir aujourd’hui chez les orthodoxes
- fait que nous devenons comme un homme en marche, en passage
entre ce qui est visible et ce qui est invisible.

La liturgie, aujourd’hui comme hier, crée les conditions nécessaires a
une expérience personnelle. Lutilisation de 'image est un moyen qui,
au cours de la célébration, débloque en nous la voie de ’expérience de
Dieu et engage toute la personne vers une rencontre avec le Ressus-
cité. En reprenant les paroles des disciples dirigées & Thomas, nous
pouvons dire « nous avons vu le Seigneur » (Jn 20,25).

Conclusion

L’Exultet ne peut pas étre vu seulement comme un simple exposé
doctrinal. Suite 4 ’analyse de son texte nous voyons qu’il a une forte
dimension catéchétique parce qu’il rappelle les événements de notre
salut et favorise une expérience de Dieu. Dans cet article nous avons
tenté une esquisse pour présenter les procédés catéchétiques du Prae-
conium paschale. Il est pour le chrétien une école de la priere, qu’elle
soit de louange, d’émerveillement, d’action de grace, de demande
ou d’intercession, expérimentée dans sa dimension communautaire.
LExultet, comme la catécheése si elle est bien comprise, conduit simul-
tanément a la priere. La Laus cerei, par le recours a la typologie, et au
présent liturgique « re-présent » les événements qui sont célébrés par
la liturgie, ici et maintenant. Les signes concrets présents dans cette
hymne de louange pascale visent a informer, a faire comprendre, a
expliquer. Ils «désignent» pour comprendre et pour agir. La beauté du
chant nous rapproche de Dieu. Ce chant de I’Exultet, avec son carac-
tére quasi-sacramental, ouvre aux mysteéres qui nous dépassent. Nous
avons perdu de nos jours — a cause de la surabondance des images que
la vie quotidienne nous déverse- le sentiment de la valeur symbolique
des images que I’Exultet évoque dans les rouleaux manuscrits qui
nous sont parvenus.
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Si nous essayons de suivre pas a pas la liturgie, nous pouvons voir
que toute une catécheése est présente dans le missel. Un des roles de
la liturgie est, comme I’a écrit Denis Villepelet, «de rendre présent le
Christ pour permettre aux participants d’en faire la rencontre»®. C’est
donc dans la liturgie, le lieu privilégié de rencontre des baptisés avec
Dieu et celui qu’il a envoyé, Jésus Christ, que s’actualise le mystere
pascal®. La catéchése, toujours liée a Iaction liturgique de 'Eglise™,
doit certainement aujourd’hui rechercher son renouvellement dans
la communauté ou chacun peut trouver sa place. Les fideles, en
plongeant dans le Praeconium paschale sont catéchisés. Ils passent
de I’émotion a ’expérience et a la conversion, ce qui leur permet de
s’ouvrir en tant que personne a Dieu qui vient dans ses mystéres. Dans
’éloge pascal, les participants de la Veillée peuvent trouver dynamisme
et courage pour aller plus facilement au coeur de la foi.

Mots clefs : Exultet, catéchese, liturgie, priére, image, typologie
biblique, chant, veillée pascale.

52 D. Villepelet, L’avenir de la catéchése, Paris, 2003, p. 44.
53 P. De Clerck, Pour la gloire de Dieu et le salut du monde, MD 221 (2000).

54 CT 23 : « La catéchese est intrinsequement reliée a toute I’action liturgique et
sacramentelle (...) la catécheése garde toujours une référence aux sacrements.
D’une part, une forme éminente de catéchése est celle qui prépare aux sacre-
ments, et toute catéchése conduit nécessairement aux sacrements de la foi.
D’autre part, une authentique pratique des sacrements a forcément un aspect
catéchétique. En d’autres termes,lavie sacramentelle s’appauvrit et devient tres
vite un ritualisme creux, si elle n’est pas fondée sur une connaissance sérieuse
de la signification des sacrements. Et la catéchese s’intellectualise si elle ne
prend pas vie dans une pratique sacramentelle ».
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Etos mnicha wojownika w kontekscie
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THE ETHOS OF A KNIGHT-MONK IN THE CONTEXT OF
THE THEOLOGY OF WAR ON THE BASIS OF THE RULE
OF THE KNIGHTS TEMPLAR AND THE PRAISE OF THE
NEW KNIGHTHOOD BY BERNARD OF CLAIRVAUX

The author analyses and interprets the ethos of a knight-monk in the context
of theology of war included in the Rule of the Knights Templar and the writings
by Bernard of Clairvaux. He refers to theological, cultural and moral aspects of
the life in the Middle Ages. His presentation of the features of a monk and a
Christian soldier shows similarities between the two lifestyles.

The Order of the Knights Templar was based on fight and obedience. These
two elements can also be found in the life of a religious. Feudal and ecclesiasti-
cal hierarchy were based on obedience, fighting was also part of a monk’s life.
Areligious was obliged to fight, however, not against‘flesh and blood’ He was
to combat his carnal desires and be constantly alert.

The Rule of the Knights Templar combined the elements of a contemplative
and active lives, which made it a crucial document in the history of the Church.
It attempted at creating a coherent ethos of a warrior-monk. Its authors aimed
at giving the Knights Templar the tools to combine the earthly,‘material’ and
spiritual life, putting the emphasis on temperance. It was not possible for
them to lead the life modelled upon the life of the secular knights and enjoy
its pleasures and exaggerate mortifications and the zeal in prayer.

Key words: The Knights Templar, the ethos of a monk-warrior, theology of
war, St. Bernard of Clairvaux, spiritual combat, physical combat, monastic rule.
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Celem chrze$cijanstwa nie jest zaludnienie ziemi, ale zaludnienie nieba.
Dlaczego wiec mieliby$my sie martwié, ze $mieré poniesiona w imie Boze
pomniejsza liczbe chrzes$cijan na tym $wiecie? Wszak ten rodzaj $mier-
ci pozwala trafié do nieba ludziom, ktérzy byé moze nie trafiliby tam
w zaden inny sposéb.

Humbert z Romans

Ten nowy zakon wzigl poczatek z Bozej Opatrznos$ci w $wietym miej-
scu, jak wierzymy, aby polgczyé wiare i walke, aby uzbroié¢ wiare, aby
zabija¢ bez winy wroga.

Reguta Templariuszy

I

Swiat, w ktérym na poczatku XII wieku powstat etos mnicha wojow-
nika, byt §wiatem, ktéry ulegt znacznym przeobrazeniom w stosunko-
wo krétkim czasie. Dlatego tez najpierw warto przesledzié¢ droge idei,
ktére doprowadzily do powstania tak niezwyktego tworu, jakim byli
templariusze, bo — jak to ujal Gilbert Keith Chesterton — ,,sporne jest
nie to, czy $wiat materialny zmienia sie za sprawg naszych idei, lecz
czy na dluzszg mete zmienia sie za sprawg czegokolwiek innego”!.

Jednym z kluczy dla przysztego powstania zakonu mnichéw — wo-
jownikéw wydaje sie byé reforma gregorianska, przez niektérych
nazywana nawet ,,rewolucjg gregorianskg”?. Jej genezy nalezy szukaé
juz u poczatkéw XI wieku, kiedy to Kosciét zostal napetniony nowg
energig plyngca z duchowos$ci eschatologicznej®. Byt to czas, kiedy
w Kosciele po raz kolejny (i nie ostatni w historii) pojawily sie liczne
ruchy reformatorskie, ktére jednak w swej istocie nie zmierzaty do
stworzenia czego$ nowego, lecz deklarowaty cheé powrotu do ewan-
gelicznego idealu. Objawialo sie to zaréwno fundowaniem duzych
i waznych opactw, takich jak Le Bec i Fecamp, jak i reformami zycia
monastycznego. Swiety Romuald i §w. Jan Gwalbert z Valombrosa
starali sie odnalezé nowe znaczenia w regule $w. Benedykta, wzma-
gala sie aktywno$é duszpasterska i reformatorska biskupéw, kapitut
i wspdlnot kanonikéw regularnych.

1 G. K. Chesterton, Heretycy, Warszawa 2004, s. 27.
2 K. G. Cushing, Papacy and Law in the Gregorian Revolution. The Canonistic

Work of Anselm of Lucca, Oxford 1998, s. 9-39.

3 A. Vauchez, Duchowos$é sredniowiecza, Gdansk 2004, s.46n.
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Jednak reforma gregorianska kojarzy sie przede wszystkim z jedng
osobg — mnichem Hildebrandem, papiezem Grzegorzem VII, ktéry
przez wiele lat (1049-1084) pozostawal gléwnym motorem zmian®.
Mimo to, nie nalezy pomijaé roli jego poprzednikéw i nastepcéow,
bowiem genezy tego szerokiego ruchu nalezy szukaé znacznie wcze-
$niej, a jej zakonczenia znacznie pdzniej, niz wyznaczajg to ramy jego
pontyfikatu. Walka Grzegorza VII o odnowe KoSciola nie byla walkg
polityczna, lecz w gléwnej mierze eschatologiczng i duchowa. Jedno-
cze$nie Ko$ciél wzial na siebie trud zmiany spoleczenstwa na ksztalt
Krélestwa Bozego, stworzenia w nim jednolitej struktury spoteczno-
-religijnej: sancta res publica christiana. Papiez mial wziaé¢ na siebie
brzemie §wiata po to, aby czynié go takim, jakim powinien by¢. Ko$ciél
i papiestwo wkraczalo na zupelnie nowe drogi. Zycie monastyczne
pozostalo wprawdzie na pierwszym planie, jednak swoje miejsce odna-
lazla teologia dziatania, co tatwo mozna zauwazy¢ chociazby w ruchu
pokoju Bozego. Wczeéniej to gtléwnie mnisi brali na siebie odpowie-
dzialno$é za zbawienie spoleczenstwa, teraz za$ cze$é tego ciezaru
spoczeta na samych zainteresowanych. Byl to czas dojrzewania.

Reforma gregorianska zbiegla sie w czasie z istotnymi zmianami
w spoleczenstwie §wiata chrze$cijanskiego, przede wszystkim z pro-
cesem feudalizacji. Poczatkowo Ko$ciél pozostawal krytyczny wobec
senioréw i milites, widzgc w nich Zrédlo anarchii i przemocy, ktére
stanowczo potepial. Wzorem mieli byé ci, ktérzy odmawiali przelewa-
nia krwi, jak np. Geraud z Aurillac, wychwalany przez opata Cluny
Odona. Zabicie wroga, bez wzgledu na okoliczno$ci, stanowito émier-
telny grzech. Réwnoczeénie jednak pojawiajg sie proby wplywania
na ksztaltujgce sie rycerstwo i wtloczenia go w ramy wyznaczone
przez idee chrze$cijanskie. Rzymsko-germanski Pontyfikat, powstaly
w Moguncji okolo X wieku, zawiera opis ceremonialu po$wiecenia
miecza i wléezni oraz modlitwe w intencji walczacych’. W XI wieku
narodzil sie ryt pasowania, ktéry od ceremonii $wieckiej zmierzat do
ceremonii $cisle religijnej, by wreszcie uzyskaé status sakramentu.
Inspiracje dla swoistej teologii rycerstwa mozna bylo odnalezé nie
tylko w Starym Testamencie, ale nowe znaczenie zaczely uzyskiwaé
réwniez teksty z Nowego Testamentu (np. Lk 22, 36.38). Z jednej strony
Kosciét uzyskiwal pewna kontrole nad tg nowa potezng sila, z drugiej
sam nadawal jej legitymacje i wzmacnial jej znaczenie®.

4 Por. H. E. J. Cowdrey, Pope Gregory VII, 1073-1085, Oxford 1998.
5 A. Vauchez, s. 53.
6 Por. M. C. Barber, Templariusze, Warszawa 2000, s. 77n.
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Nie bylo to jednak réwnoznaczne z tym, ze Kosciét zaakceptowat
przemoc jako podstawe stosunkéw pomiedzy panamii wobec ludno$ci.
Kler, na najbardziej rozdrobnionych obszarach, staral sie wystepowaé
przeciwko anarchii i umacniaé pokéj Bozy. Nie sprzeciwial sie wojnom
prywatnym, lecz jedynie stosowaniu przemocy w miejscach $wietych
i wobec bezbronnej ludnosci. Po 1020 roku zasady pokoju Bozego staly
sie bardziej radykalne, zakazujgc walki przez wiekszos$é¢ dni w ciggu
roku. Pozostale dni miaty pelnié¢ role zaworu bezpieczenstwa, akcep-
tacji tego, co nieuniknione.

Z drugiej jednak strony, samo duchowienstwo angazowalo sie
w dziatania zbrojne, np. w Poitou utworzono oddzialty majgce zapewnié
przestrzeganie pokoju, rekrutujace sie sposréd mnichéw i ich wasali,
podobnie w 1038 roku arcybiskup Bourges zorganizowatl milicje, ktéra
zdobywala zamki nalezgce do najbardziej awanturniczych senioréw.

Czynnikiem sprzyjajacym zaakceptowaniu przemocy byta walka
z islamem w Hiszpanii i wecze$niejsze do§wiadcezenia w samych Wio-
szech. Papiez Aleksander II w liscie skierowanym do arcybiskupa
Narbonne w 1063 roku pisal, ze przelewanie krwi niechrzescijan-
skiej nie jest grzechem. Pojawia sie w nim idea, wedlug ktérej udziat
w zbrojnym przedsiewzieciu podjetym w celu obrony KosSciota, moze
zosta¢ potraktowany jako pokuta, a réwnoczesnie obowigzek wladcow
Swieckich. Grzegorz VII rozwinal te idee, odwolujac sie do zbrojnej
pomocy kréléw, senioréw, a nawet prostych wiernych.

0o e
G

Idea krucjat znalazta swe uzasadnienie i Zr6dlo w bogatym dorobku
teologii wojny, ktéra rozwijala sie od czaséw §w. Augustyna, by w kon-
tekscie przemian XI wieku wkroczyé na nowe tory’. Chrzescijanskie
usprawiedliwienie wojny opieralo sie na dwéch przestankach. Po
pierwsze, przemoc sama w sobie nie jest zla, lecz moralnie neutralna,
a o kwalifikacji czynu stanowig przede wszystkim intencje i cel spraw-
cy. Intencje te musialy byé dobre i stuszne, oparte na milosci Boga
i blizniego. Stuszno$é owych intencji miata potwierdzaé prawowita
wladza — od czaséw Grzegorza VII miato nig byé przede wszystkim
papiestwo, wyznaczajgce cele i obowigzki §wieckim panom. Po drugie,
dzieje Swiata sg dziejami zbawienia, ludzko$¢é ma w nich do odegrania
role nadang im przez Boga, swoje powolanie, ktére nalezy wtasciwie
odczytaé i realizowaé w konkretnej rzeczywisto$ci historycznej i poli-
tycznej, hic et nunc. Rozwdj feudalizmu umozliwit rozumienie Ziemi

7 Por. J. Riley-Smith, Krucjaty. Historia, Poznan 2008.
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Swietej nie tylko jako teologicznego i realnego centrum $wiatéw, lecz
réwniez jako swoiste patrimonium Christi; Ziemie, ktérej kazdy chrze-
$cijanin, jako wasal Chrystusa, swojego najwyzszego Seniora, miatl
obowigzek chronié¢, bronigc tym samym jego honoru i czci. Wyprawy
krzyzowe w swoim zalozeniu nie mialy stanowi¢ Swietej wojny, lecz
byly rozumiane jako misja milosierdzia i akt milosci®.

W kazaniu wygloszonym w listopadzie 1095 roku w Clermont papiez
Urban II wezwatl wiernych do zbrojnej pielgrzymki, ktérej celem miato
by¢ odebranie Jerozolimy i calej Ziemi Swietej z rak muzulmanéw.
Wszystkim, ktérzy wezmag udzial w wyprawie, papiez oferowal odpust
—zniesienie pokuty za popelnione grzechy. Zabicie wroga podczas owej
zbrojnej pielgrzymki, pod warunkiem, ze byl on niechrze$cijaninem,
nie bylo grzesznym aktem domagajacym sie pokuty, lecz zastuga, ktéra
znosi ziemska kare za grzech. Smieré¢ w takiej wojnie niosta ze soba
nagrody przystugujace meczennikom?®.

Odpusty krzyzowe byly przelomem w $redniowiecznej teorii chrze-
Scijanskiej wojny. Wyznaczaly nowe powolanie rycerstwa Chrystuso-
wego; wlaczaly agresywne instynkty i namietno$ci moznowladztwa
w idee Swietej wojny przeciwko islamowi i tym samym sankcjono-
waly profesje wojenng. Zakony rycerskie byly wynikiem etosu wojen
krzyzowych. Oferowaly one rycerzom i synom moznych spelnienie
religijnych aspiracji, nie pozbawiajgc ich jednocze$nie mozliwosci
realizowania pragnienia aktywno$ci fizycznej i uprawiania rzemiosta
wojennego. Swiety Bernard z Clairvaux widzial w nich idealny §rodek
do osiagniecia zbawienia przez ludzi nie majgcych predyspozycji do
tradycyjnego zycia zakonnego.

Templariusze byli pierwszym zgromadzeniem w Ziemi Swietej,
ukonstytuowanym jako zakon rycerski. Zostal on powotany do ist-
nienia na potrzeby lacinskiego Krélestwa Jerozolimskiego. Pierwsza
krucjata zakonczyla sie wielkim zwyciestwem, w duzym stopniu uta-
twionym podzialami miedzy wiadcami panstw muzulmanskich na
Bliskim Wschodzie, lecz niemozliwym, gdyby nie sita wiary. Jednak
Krélestwo Jerozolimskie i jego satelity — ksiestwo Antiochii, hrabstwo
Trypolisu i Edessy — pozostaly tylko waskim pasem na obrzezu $wiata
islamskiego. Byly poddawane nieustannym atakom przewazajgcych
sit wroga i cierpialy na ciggly brak ludzi. Brak mozliwo$ci strzezenia

8 Por. Riley-Smith J., Crusading as an Act of Love, ,,History”, (1980)65, s. 177-192.

o C. H. Lawrence, Monastycyzm sredniowieczny, Warszawa 2005, s. 200.
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drég i ochrony pielgrzymoéw przed bandami i rozbdjnikami muzulman-
skimi oraz pragnienie stuzby Chrystusowi popchnely Hugona z Payns,
rycerza prawdopodobnie z Szampanii, do stworzenia stalej strazy
(militia), ktéra moglaby podjaé sie tego zadania. Zgodnie z tradycja,
pod koniec 1119 roku, z oémioma towarzyszami, mial stworzy¢ towa-
rzystwo religijne majgce na celu ochrone patnikéw pielgrzymujacych
do $wietych miejsc. Krél Jerozolimy Baldwin II, zdajac sobie sprawe
z potencjalnej warto$ci tego matego stowarzyszenia, roztoczyl nad nim
opieke i przeznaczyl dla niego kwatery w palacu krélewskim, przylega-
jacym do Swiatyni Skaly, znanej Frankom jako Swiatynia (Templum).

Jesienig 1127 roku Hugon wystal do Rzymu poselstwo z prosba
0 uznanie przez papieza nowego rodzaju instytucji zakonnej, sam na-
tomiast wyruszyt do Francji, aby szukaé¢ donacji i rekrutéw. Oficjalne
zatwierdzenie mialo nastgpi¢ na synodzie w Troyes w styczniu 1129
roku, pod przewodnictwem legata papieskiego Mateusza z Albano.
Synod zatwierdzil projekt, a redakcjg Reguly zajal sie $w. Bernard
z Clairvaux.

Bernard urodzil sie w rycerskim rodzie burgundzkim, na zamku
Fontaines pod Dijon w 1090 roku. Jego ojciec, Tescelin, nalezal do
miejscowych moznych i byt wasalem ksiecia Burgundii. Jego matka
Aletta byla cérkg hrabiego Bernarda z Montbard. Jako chtopiec Ber-
nard uczeszczal do szkoly prowadzonej przez kanonikéw w St. Vorles,
gdzie ojciec Bernarda mial swojg posiadto$é. Majac 22 lata wstapil do
surowego opactwa cysterséw w Citeaux, pociggajgc za sobg trzydzie-
stu towarzyszy. Niedlugo potem réwniez jego ojciec wstagpit do tego
opactwa. Zywoty Bernarda glosza, ze wéréd niewiast powstala panika,
iz nie bedg mialy mezéw, bo wszystkich mezczyzn Bernard zabierat
ze sobg do zakonu. Bernard, wraz z dwunastoma towarzyszami, zo-
stal wyslany przez sw. Stefana, opata, do zalozenia nowego opactwa
w poblizu Aube, w diecezji Langres, ktéremu od pieknej kotliny zostala
nadana nazwa Jasna Dolina (Clara Vallis — Clairvaux). Jako pierwszy
opat tegoz klasztoru otrzymal §wiecenia kaplanskie. W tym opactwie
pozostal przez 38 lat jako opat. Stad tez rozpowszechnial dzieto $w.
Roberta (f 1110) i §w. Stefana ( 1134) przez zalozenie 68 nowych
opactw, totez slusznie nadano mu tytul wspélzatozyciela zakonu cy-
sterséw. Bernard zapewnil mu bowiem niebywaly dotad rozwdéj w calej
Europie. Co wiecej, oprécz nowych kandydatéw w szeregi jego synéw
duchowych zaczeli sie zaciggaé takze zwolennicy reformy z wielu
opactw benedyktynskich.

Bernard byl nie tylko gorliwym opatem swojej rodziny zakonnej.
Zaslynal takze jako myséliciel, teolog i kontemplatyk. Zatozyt okoto
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trzystu fundacji zakonnych, w tym takze cysterskg fundacje w Je-
drzejowie. Wywarl wplyw na zycie Ko$ciola swej epoki, nawotujac do
IT krucjaty i walczac o jednoéé papiestwa. Byl jedng z najwiekszych
postaci XII wieku. Nazwano go ,,wyrocznig Europy”. Jego wplyw na
sformutowanie reguly templariuszy musial by¢ wiec znaczny'.

II

Najstarsze kopie Reguly, ktére dotarty do naszych czaséw, zawierajg
72 artykuty. W takiej tez formie pojawia sie réwniez w dwéch tekstach,
ktére stanowig podstawe wersji Reguly, ktorg sie postuzytem!..

Prolog Reguly Ubogich Towarzyszy Chrystusa i Swigtyni Salomona
ukazuje bogactwo etosu, ktéry wlasnie sie rodzit. Stowa Reguly sa
kierowane ,,do tych wszystkich, ktérzy wzgardziwszy wilasng wole,
pragna czystym sercem walczyé dla Najwyzszego i Prawdziwego
Kroéla i cheg z najwyzszg gorliwo$cig przyoblec te przestawng zbroje
postuszenstwa, i to postuszenstwo wypelniaé”!2. Juz w tym pierwszym
zdaniu widoczne sg dwa elementy, na ktérych opart sie zakon tem-
plariuszy: waleczno$¢ i postuszenstwo. Postuszenstwo bylo jednak
wazniejsze od walecznosci, nikt bowiem nie mégt podejmowaé walki
samowolnie!?. Oba te elementy mozna — w zasadzie — odnie$¢ zaréwno
do etosu rycerskiego, jak i zakonnego. Na postuszenistwie opieraly sie
zaréwno struktura feudalna, jak i eklezjalna, w szczegdlno$ci za$ zycie
monastyczne oparte na regule §w. Benedykta, natomiast walka stano-
wila istote zycia mnicha, ktéry wprawdzie nie toczyt jej ,,przeciwko
ciatu i krwi”, jednak musiat byé zdolny do poskramiania ciata i zycia
w cigglej czujnosci. Réwniez templariusze, choé prowadzili walke
cielesng, to jednak ich prawdziwym wrogiem byt biblijny ,,lew, ktéry

10 Por. M. L. Bulst-Thiele, The Influence of St. Bernard of Clairvaux on the Forma-
tion of the Order of Knights Templar,[w:] The Second Crusade and the Cistercians,
red. M. Gervers, New York 1992, s. 57-65.

Regula pauperum commilitonum Christi Templique Salomonis wydana drukiem
przez Bernarda Giustiniana w 1692 roku, zaczerpnieta z pierwszej wersji dru-
kowanej bedacej dzietem F. Menneniusa (Mennens), Deliciae equestrium sive
militarium ordinum, et eorundem origines, statuta, symbola et insygnia, iconibus
aditis genuinis, Kinckius, Kolonia 1613 oraz Regula pauperum commilitonum
Christi Templique Salomonici in Concilio Trecense, zawarta w formie druko-
wanej w Sacrorum Conciliorum Collectio J. D. Mansiego, w edycji z 1900 roku.
Powyzsze wersje odwolujg sie do trzech nieoryginalnych rekopiséw przecho-
wywanych w Rzymie, w Paryzu i w Dijon.

11

12 Reguta, Ubogich Towarzyszy Chrystusa i Swigtyni Salomona (dalej: Regula),

Prolog.
13 Regula, XXXIII.
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krazy szukajgc, kogo pozreé¢”, Szatan i ci, ktérzy mu stuza: niewierni
zagrazajacy Jezusowi, i ich tez nalezalo usungé, aby ratowaé dusze
chrzescijan'.

Prolog Reguly w sposéb dualistyczny pojmuje stuzbe wojskowa: ci,
ktérzy podejmujg sie jej z ,,powodu ludzkiego” stanowig czesé ,ttu-
mu przeznaczonego na zaglade”, majg oni jednak mozliwo$é zmiany
swojego polozenia i dotgczenia do ,,wybranych”, tych, ktérzy sluzg nie
ludziom i nie sobie, lecz Chrystusowi i ,,Swietemu Kosciotowi”. Taki
wyb6r oznacza nie tylko ratunek od zaglady, ale przede wszystkim jest
wyborem ,,$wietego zycia”, ktére nie musi juz oznaczaé¢ odrzucenia
Swiata i oddania sie kontemplacji, ale moze by¢ realizowane w fer-
worze walki dla Chrystusa — walki duchowej, ale réwniez i fizycznej,
ktéra w przypadku templariuszy uzyskata wyjatkowe znaczenie.
Prolog nawigzuje do stéw Ewangelii o sprawiedliwosci Krélestwa Bo-
zego, o ktérg majg starac sie rycerze Chrystusa, zapewniajgc obrone
ubogich i koScioléw. Tak wiec templariusze zawsze mieli wystepo-
waé w roli obroncéw, nigdy za$ w roli agresoréw. Ich misja polegala
przede wszystkim na wprowadzaniu porzadku do $wiata skazonego
przez grzech, na ,nieustannym umniejszaniu okrucienstwa $wiata
dla mitosci Bozej”s.

Aby templariusze mogli wypelnia¢ w sposéb nalezyty swoje zadania,
potrzebowali przede wszystkim modlitwy. Najwiekszy nacisk zostat
polozony na Eucharystie i Komunie §w., ktéra miata stanowié¢ ich
najwazniejszy, duchowy pokarm?!. Stowa Oficjum mialy dawa¢é im sile
i odwage do poniesienia meczenskiej $mierci, ktéra byla nieodwra-
calnie sprzezona z ich powolaniem. W przeciwienistwie do rycerstwa
Swieckiego, ktore szukalo zwyciestwa doczesnego, templariusze mieli
dazy¢ do ,,wienca zwyciestwa”, jakim bylo oddanie zycia za wiare. Ich
zycie wypelniaé miala duchowoséé¢ eschatologiczna.

Chociaz templariusze wyrzekali sie ,,wlasnych przyjemnoéci i po-
rzucili §wiatlo obecnego zycia”!", wzgardzajac swoim cialem dla Boga,
to jednak autorzy Reguly, bez watpienia, na gruncie wcze$niejszych
doswiadczen i praktyk mieli $wiadomo$é, ze rycerze Chrystusa,
jesli majg wlasciwie wypelniaé swoje obowigzki, muszg troszczyé
sie o sprawy fizyczne i dbaé o swojg sprawnos$é. Regulta umozliwia
réwniez elastyczne podejscie do Oficjum, ktérej poszczegdlne czesci

b Reguta, XLVIII.

15

Regula, 1.

16 Tamze.

17 Tamze.
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mozna bylo zastepowaé Modlitwg Parniskaq'®, jeSli brat musial opuscié
wspolnote w celu pelnienia swoich zadan. Réwniez cierpigcy mo-
gli zostaé zwolnieni przez Mistrza z obowigzku uczestniczenia we
wsp6lnej jutrzni®®. Templariusze modlili sie po to, aby dobrze dziala¢,
zrezygnowali ze $wiata, lecz nie usuneli sie z niego i przede wszystkim
stuzyli Chrystusowi swoim ramieniem, a nie tylko modlitwa. Dlatego
tez zgodnie z Regulq mieli zaprzestaé zwyczaju pozostawania w pozycji
stojacej podczas Oficjum, jedynie z pewnymi wyjatkami®’. Wprawdzie
po komplecie bracia byli zobowigzani do zachowania ciszy, zasada ta
nie dotyczyla jednak rozmawiania o pilnych sprawach wojskowych?!.
Positki miaty byé spozywane wspélnie w milczeniu?’. Bracia mieli
jes¢ w parach, bez nadmiernej pow$ciggliwo$ci i troszczac sie o siebie
nawzajem?. W czasie obiadu i kolacji jeden z braci mial odczytywaé
Pismo Swiete. Mieso mialo by¢ spozywane trzy razy w tygodniu, nato-
miast w niedziele profesom oraz kapelanom miaty by¢ wydawane dwa
positki miesne. Istnialo jednak przekonanie, ze zbyt czeste spozywa-
nie miesa jest szkodliwe, dlatego tez nie nalezalo przekraczaé¢ owych
norm?. W pozostalych przypadkach jedzono dania z jarzyn oraz dania
maczne®. Nadmierna wstrzemiezliwo$é w spozywaniu positkéw byta
zakazana?®. Wszystkie positki popijane byly winem, réwno rozdziela-
nym kazdemu?. Mistrz jednak mial dbaé o umiar w jego spozywaniu,
zgodnie z przekonaniem, ze jego nadmiar ,,psuje madrych”?. Zwykle
jadano dwa positki dziennie, z wyjatkiem pigtkéw oraz okresu pomie-
dzy Swietem Wszystkich Swietych a Wielkanoca®. Regula ta jednak
nie dotyczyla chorych®. Mistrz mégl pozwoli¢ na dodatkowy positek

18 Regula, II.

19 Regula, XVIII.
20 Regula, VII.

A Regula, XVII.
2 Regula, VIII.
2 Regula, XI.

24 Regula, X.
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26 Regula, XIX.
z Regula, XI.

28 Regula, XV.

2% Reguta, XIII.
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wieczorny?®!. Kazdy positek mial konczy¢ sie dziekczynieniem, za$
resztki mialy by¢ przekazywane ubogim i stuzbie®. Podobnie dziesiata
cze$¢ chleb6w miata by¢ przekazywana na ich rzecz®.

Szaty mialy by¢ jednolitego koloru, ponadto bracia profesi mieli pra-
wo nosié¢ biale ptaszcze, ktérych kolor symbolizowal czystosé, spokdj
ducha i zdrowie ciala®. Ow plaszez miat by¢ odzwierciedleniem ich
ducha, $wiadectwem tego, ze ,,oplukali swe szaty we krwi Baranka”
(Ap 7, 14). Réwnocze$nie szaty miaty byé wygodne i dopasowane, aby
byly w stanie dobrze spelnia¢ swoje funkcje. W letnich miesiacach
bracia mogli nosi¢ koszule Iniane zamiast welnianych, ze wzgledu na
upal panujacy w Ziemi Swietej*. Nie wolno byto nosié okryé ze skéry,
za wyjatkiem skér owczych lub baranich®. Zgodnie z duchem pokory,
ci, ktérzy pragneli najlepszego, mieli otrzymywaé to, co najgorsze®.
Nawet o to, czego sie potrzebuje, nie nalezalo prosié¢é wyraznie®. Nale-
zalo zachowywac umiar jesli chodzi o wlosy i zarost®, a takze obuwie®’.
Kazdy rycerz moégl posiadaé trzy konie, wiecej za$ jedynie za zgoda
Mistrza*!. Uprzeze i bron mialy byé proste*?, nalezalo zrezygnowaé
z wszelkiego zbednego wyposazenia*. To wszystko podyktowane byto
nie tylko dbalo$cig o pokore braci, ale przede wszystkim wzgledami
praktycznymi: zakon nie posiadal srodkéw na zbedne wydatki, lecz
wszystkie swe sily pozytkowal na realizacje swoich najbardziej pod-
stawowych zadan.

Bracia powinni zy¢ razem w duchu wspélnoty, nie powinni jednak
dzielié¢ sie swoimi grzesznymi do§wiadczeniami z przeszlosci*, ktérych
wiele bylo w zyciu rycerza $wieckiego. Nie mogli réwniez polowaé

3 Regula, XVI.

32 Regula, XIV.

3 Reguta, XV.

34 Regula, XX.
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z jastrzebiem lub innym ptakiem* ani tez polowa¢ z tukiem lub kuszg.
Bracia powinni zachowaé¢ powage, unikajac pustych rozrywek i préz-
nego $miechu?® oraz zbednej halasliwosci, takze podczas modlitwy*’.
Jeden drugiego nie powinien prowokowaé do gniewu*. Byli zobowia-
zani do unikania rywalizacji, zazdro$ci, nienawisci, plotek, szemrania,
zniestawienia®®. Powinni upominaé jeden drugiego zgodnie z nakazami
Pisma Swietego®. Spaé mieli razem w dormitorium oéwietlonym przez
calg noc, na osobnych 16zkach?'. Bracia nie powinni przebywaé z eks-
komunikowanymi ani z kobietami, aby mogli zachowaé czysto$é*.
Regula przestrzegala w szczegélnosci przed pocalunkami kazdej
kobiety, nawet matki lub siostry®. Kazdy, kto zechcialby dotaczyé do
templariuszy, mial byé poddany prébie, ktérej dtugo$é okreélat indy-
widualnie Mistrz>*.

Rycerze byli zobowigzani do bezwzglednego postuszenstwa Mistrzo-
wi%, nie mogli podejmowac bez jego zgody walki, chodzié¢ po miescie,
spozywaé wieczornego posilku, przyjmowaé podarunkéw. Nikt nie
mégt prowadzié korespondencji bez jego zgody>®. Od Mistrza pocho-
dzila wszelka wladza w zakonie. Mial prawo obdarowywac z ,,wlasnej
woli i mitosierdzia”s" oraz decydowaé o postepowaniu we wszystkich
wyjatkowych wypadkach. Pozostawiono mu tutaj znaczng swobo-
de decyzji®®. Mistrz mégt ,,kazdemu daé¢ konie, bron lub cokolwiek
innego”®. R6wnocze$nie byl zobowigzany do utrzymywania ducha
wspélnoty i wzajemnej zgody®. Dysponowal znaczniejszymi darami

4% Regula, XLVI.
46 Regula, XLVIII.
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na rzecz zakonu®. Zwolywal réwniez tajng rade, w ktérej uczestniczyli
wybrani przez niego bracia®. W wypadku spraw powazniejszych, byt
uprawniony zwolaé cale zgromadzenie. Obie instytucje mialy charak-
ter doradczy i wyrazatly jedynie opinie, ktére Mistrz mégt odrzucié®.

Kary wymierzane mialy by¢ po to, aby ocalié¢ tych, ktérzy zgrzeszyli,
aby w dzien sagdu mogli zostaé ocaleni®. Wymierzal je Mistrz, a ich
rodzaj zalezal od rodzaju popetnionego wykroczenia, uprzedniego
wyznania swojej winy i tego, czy czyn mial charakter incydentalny. Za
ciezkie przewinienia mozna bylo zostaé¢ odsunietym od wspélnoty%. Za
najciezsze przewinienie zostala uznana uporczywa pycha%, w ktorej
juz $éw. Augustyn dostrzegal korzen wszelkiego grzechu. W takim wy-
padku Mistrz mial obowigzek usuwaé ze wspélnoty. Byl on tym, ktéry
mial trzymaé ,kij i r6zge”® — kij dla podtrzymywania stabych i rézge
dla karania grzesznikéw. Mial to czynié jednak biorac pod uwage spra-
wiedliwo$é i dobro tego, ktérego mial karaé, bo nadmierna surowo$é
mogla prowadzi¢ do jeszcze wiekszego zla.

Templariusze mieli prawo posiadaé ziemie, ludzi i rolnikéw, oraz wy-
konywaé nad nimi petnie wladzy®. Z jednej strony mialo to umozliwié
lepsze wyposazenie braci, z drugiej by¢ nagrodg za zaslugi i uczciwosé.
Rycerze Swiatyni mogli réwniez otrzymywaé dziesiecine®.

Bracia profesi nie byli zobowigzani do zadnych ofiar materialnych
na rzecz zakonu, sami za to mieli byé w cato$ci ,,ofiarg”"’. W przeci-
wienstwie do innych zakonéw matych chlopcé6w nie mozna bylo przyj-
mowa¢ do wspélnoty braci Swiatyni™. Przyjeci mogli byé jedynie ci,
ktérzy byli juz gotowi do walki. Zonaci bracia mieli oddaé po $émierci
polowe swego majatku zakonowi, lecz nie mieli prawa mieszkaé¢ razem
z braémi, ktérzy Slubowali czysto$é™. Rycerze stuzacy na okreslony
czas mieli sami postara¢ sie o konia, bron i wszystko, co konieczne.
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Jednak jesli rycerz utracil swoje konie, mégt sie staraé¢ o otrzymanie
ich od Mistrza™. Kapelani i inni stuzacy czasowo w zakonie mieli
otrzymywac potrzebne ofiary i jalmuzne™. Giermkowie i studzy, ktérzy
chcieli stuzyé w zakonie przez okres$lony czas, musieli ztozy¢ specjal-
ng przysiege™. Kazdy rycerz mégl posiadaé tylko jednego giermka,
ktérego nie mégl karaé ciele$nie, jesli ten stuzyl mu za darmo™. Gier-
mkowie otrzymywali starsze rzeczy braci profeséw, ktére rozdzielane
byly przez zarzadce lub szatnego™. Wszyscy templariusze mieli byé
postuszni wyrokom sgdéw chrzescijanskich™. Szczegdlng opiekg mieli
by¢ otaczani chorzy i starzy, ze wzgledu na nakazy Ewangelii™.
Zmarli bracia profesi byli otaczani przez wszystkich modlitwg w ich
intencji: Oficjum, uroczystg Mszg $w. i Modlitwg Pafiskg (zmawiang sto
razy dziennie przez siedem dni)®. Jednoczes$nie przez czterdziesci dni
nalezalo obdarzaé jedzeniem i piciem jakiego$ ubogiego®!. Réwniez
po $mierci brata stuzgcego na okreslony czas, ubogi miat byé¢ obda-
rowywany przez siedem dni®?. Natomiast zabroniono innych praktyk
zwigzanych z ofiarami po $mierci braci, zapewne z uwagi na majatek
zakonu, choé¢ mozliwe, ze réwniez z uwagi na kondycje fizyczng braci.

0o e
G

Reguta templariuszy stanowila przetlomowa w historii Kosciota
aprobate dla polgczenia zycia monastycznego i zycia czynnego. Co
wiecej, byta to aprobata dla przemocy, stosowanej w imie pokoju;
rycerze Chrystusa mieli staé na strazy prawdy i praw. Wyjatkowa sy-
tuacja, w jakiej znalazlo sie chrzescijanstwo po zdobyciu Jerozolimy,
wymagalo niezwyklych rozwigzan. Duchowa walka zeszta w tym czasie
na dalszy plan, bo zbawienie przyblizato sie dzieki zbrojnym czynom.
Templariusze stali sie swoistg pugnus Dei — ,,pieScig Boga”, wymierza-
jaca sprawiedliwo$é blagdzgcemu $wiatu i chronigeg chrzescijanstwo
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W swoim sercu — Ziemi Zbawiciela. Reguta w wiekszo$ci swych roz-
wigzan nawigzywala do klasycznego wzoru $§w. Benedykta i reguly
cysterskiej oraz kanonikéw regularnych. Przede wszystkim zatwier-
dzala juz ustalone zwyczaje, ktére Swiadczg o solidnej podstawie ide-
ologicznej, ktéra wytworzyla sie w Srodowisku Hugona z Payns. Widaé
réwniez pozostawienie duzej swobody decydowania Mistrzowi, ktéry
w zmieniajgcych sie i niepewnych warunkach Outremer posiadat silng
pozycje, umozliwiajgcg mu sprawne kierowanie te przedziwng wojsko-
wo — duchowg maching. Regula starala sie jak najlepiej wywazy¢ ten
z pozoru sprzeczny uklad, prébujac stworzy¢ spdjny etos mnicha wo-
jownika. Jej autorzy, zapewne na gruncie do$wiadczen Hugona i jego
towarzyszy, dali templariuszom narzedzia do pogodzenia materii i du-
cha, przede wszystkim ktadgc nacisk na umiar. Nie mozna byto bowiem
ani oddawaé sie zyciu doczesnemu i jego przyjemnosciom na wzor
rycerzy $wieckich, ani tez poddawa¢é sie nadmiernemu umartwieniu
czy nawet przesadnej gorliwos$ci w modlitwie. Dzieki templariuszom
mialy zostaé¢ skanalizowane wielkie ,,namietno$ci” rycerstwa. Byl to
finalny etap swoistej rechrystianizacji ,,tych, ktérzy walczg”. Poprzez
stworzenie réznych w klas w zakonie — braci profeséw, rycerzy stuza-
cych na okreslony czas i rycerzy zonatych, mozna zauwazy¢ realizm
autoréw Reguly, a jednoczeénie jakby cheé stworzenia miejsca dla
kazdego, w zalezno$ci od jego duchowych potrzeb i mozliwo$ci. Dzieki
temu mogla powstaé¢ jedna z najbardziej skutecznych armii tamtych
czas6w, powolana do strzezenia tego, co dla czlowieka Sredniowiecza
byto najcenniejsze.

III

Mimo wielkiego powodzenia zakonu templariuszy, szczerego en-
tuzjazmu, z jakim spotkali sie we wszystkich klasach spotecznych,
wliczajgc w to takze najmozniejsze rycerstwo, sg powody, aby sgdzié,
ze zakon nie byt wolny od krytyki®. Nie ulegato watpliwo$ci, ze Ojco-
wie Synodu uroczyScie zaaprobowali jego zalozenie i zwyczaje. Weigz
otwarty pozostawat jednak problem, ze prawo kanoniczne zabranialo
duchownym przelewu krwi, nawet krwi niewiernych. Wcigz zywe byty
idee wielu chrzescijanskich myslicieli, wéréd ktérych mozna wymienié
Baldrycha z Drolu, Waltera Mapa, Izaaka de I’Etoile czy Piotra Da-
mianiego®, zgodnie z ktérymi nie mozna byto pogodzié powotania do
stuzby Bozej z pelnieniem funkcji rycerza. Stad skrupuly niektérych,

8 G. Bordonove, Zycie codzienne Zakonu Templariuszy, Poznan 1998, s. 31n.

84 M. Barber, Templariusze, Warszawa 2000, s. 73.
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ich powsciagliwo$é i brak poparcia. Mistrz Hugon zapewne byl $wia-
dom owych trudnoéci, dlatego tez zwrécil sie do Bernarda z Clairvaux.
Swiety Bernard dobrze rozumial idee templariuszy, popieral ich cele
i pojmowal uzytecznosé dla chrzescijanstwa. Mimo to wydaje sie, ze
pro$ba Hugona wprawila go w zaklopotanie. Mistrz bowiem nie odwo-
lywat sie tylko do jego autorytetu w kregach koscielnych, ale przede
wszystkim do jego wiedzy teologicznej. Bernard potrzebowat czasu do
zastanowienie, jednak jego rozum sprostal temu trudnemu zadaniu,
jakim byta apologia templariuszy. Pochwata nowego rycerstwa zostala
spisana miedzy 1128 a 24 maja 1136 roku. Dzielo to zostalo zawarte
u Migne’go w zbiorze Patrologia Latina.

0o s
G

Bernard na poczatku swej pracy zwraca sie do Hugona de Payens,
nawigzujac do trzykrotnej jego pro$by o napisanie dzieta, ktére po-
derwie do walki tych, ktérzy nie chcg tego uczynié®. Bernard pisze
swe dzieto przeciwko ,naszemu wrogiemu tyranowi”, ktérym dla
chrzescijan jest Szatan.

Uznaje on templariuszy za nowy rodzaj rycerstwa, za tych, ktérzy
sg w pewien sposéb wspélodkupicielami, ktérzy walczg ze stugami
,ksiazat ciemnos$ci” — muzutlmanami®é. Ich walka ma wiec dualistycz-
ny charakter, nie jest tylko walkg duchowa — jedyna, jaka do tej pory
prowadzili mnisi, ale potgczona jest réwniez z walkg fizyczna, ,,prze-
ciwko cialu i krwi”, ktéra wczesniej byla domeng rycerstwa. Bernard
uwaza, ze prowadzenie walki tylko cielesnej badz tylko duchowej jest
niewystarczajace®’. Prawdziwie doskonale i pozyteczne jest polaczenie
tych dwéch rodzajéw walki, cztowiek bowiem sklada sie z ciata i duszy,
réwniez $wiat posiada swéj wymiar materialny i duchowy, dlatego tez
Szatan — prawdziwy i jedyny wroég cztowieka, prowadzi z nim walke
na obu tych frontach.

Templariusze, jako jedyni, sg w pelni bezpieczni, poniewaz zaktla-
dajg zaréwno zbroje wiary, jak i zbroje na swe cialo. To ma czynié ich
wolnymi od strachu, przede wszystkim od strachu przed $miercig:
,Daleki od strachu przed $miercig, pozada jej”’®8. Powolanie templa-
riusza jest powotaniem meczennika. Nawigzujac do listu $w. Pawla,
Bernard kreéli ideal rycerza, dla ktérego Chrystus jest zyciem, a $mieré

8 Bernard z Clairvaux, Pochwata nowego rycerstwa (dalej: Pochwata), Prolog.

86 Pochwata, I, 1.

87 Tamze.

88 Tamze.
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zwyciestwem. ,,On wiedzie swoje zycie w ufno$ci i dla Chrystusa, lecz
to, czego pragnalby, to by¢ odlgczonym od wiezéw ciala i by¢ z Chrystu-
sem; to wlasnie wydaje sie mu lepsze”®. Jest on réwniez ideatem chrze-
$cijanina, ktérego ,,ani $mieré¢, ani zycie” (por. Rz 8, 38-39) nie mogg
odlgezyé od jego Pana. Zycie templariusza ma by¢ ukierunkowane na
wieczno$é, na Smieré, ktéra przyniesie mu wiekuista chwate, co po-
twierdza autorytet Pisma Swietego. ,,C6z za chwata dla powracajacych
zwyciesko z walki, lecz c6z za szcze$cie dla tych, ktérzy znalezli w niej
meczenstwo! Radujcie sie szlachetni i dzielni silacze, jezeli przezyjecie
wasze zwyciestwo w Panu, lecz niech rado$é wasza i wasze uniesienie
bedg podwdjne, jezeli Smieré¢ was z Nim polgczy. Bez watpienia zycie
wasze jest potrzebne i wasze zwyciestwo chwalebne, lecz lepsza ponad
to jest Swieta $mieré¢, poniewaz prawda jest, ze ci co umierajg w Panu,
sg blogoslawieni, o ile bardziej szczesliwi sg zatem ci umierajgcy dla
Pana?”%. Nawiazujgc do stéw §w. Augustyna, mozna stwierdzié, ze
templariusz mial byé po to, aby sie staé ofiarg. Widoczny jest kult
meczenstwa, tak zywy w chrzescijanstwie juz od pierwszych wiekéw.
Teraz jednak meczenstwo nabiera nowych znaczen, bowiem za jego
najlepszy rodzaj Bernard uwaza $mier¢ na polu bitwy®!. Tylko taki ro-
dzaj rycerstwa — meczennikéw jest Swiety i daje pewno$é zbawienia.
Nastepnie Bernard poddaje krytyce rycerstwo Swieckie, akcentujgc
przepasé, jaka lezy pomiedzy nimi a templariuszami. W ten sposéb nie
wchodzi w otwartg polemike z dotychczasowsg chrzeécijanska teologia
wojny, lecz wskazuje, ze nie dotyczy ona rycerzy Chrystusa, lecz tych,
ktérzy walczg i zabijajg z innych pobudek.

Ci rycerze bowiem, ktérzy nie walczg w imie Chrystusa, sg naraze-
ni nie tylko na $mier¢ ciala, ale przede wszystkim na Smier¢ wlasnej
duszy. Smieré¢ zadana czlowiekowi, niesie ze sobg §mieré¢ duszy jego
zabdjcy, nawet, jesli zadal §mieré w tym celu, aby samemu jej uniknaé:

Na prézno zatem stawimy zwyciestwo odniesione nad wrogiem, jezeli
nie odnies$liSmy zwyciestwa nad wlasnym gniewem i pycha. Sg osoby,
ktére nie zabijajg ani w duchu zemsty, ani z checi przydania sobie préz-
nej dumy ze zwyciestwa, lecz jedynie po to, by samemu uciec przed
$miercig;: o tak! Nie moge powiedzieé, by takie zwyciestwo byto dobre,
poniewaz $mieré¢ ciala jest lepsza od $mierci duszy. Dusza bowiem
nie umiera od tego samego ciosu, ktéry zabija ciato, dla niej bowiem
$miertelnym ciosem jest wina grzechu®.

89 Tamze; por. Flp 1, 21-24.

90 Tamze.

o1 Pochwata, I, 2.

92 Tamze.
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Podczas wojny i rozlewu krwi wszyscy sg przegranymi, skazujag bo-
wiem swoje dusze na zaglade. Krytykuje bogactwo uzbrojenia rycerzy:

Dajecie waszym koniom jedwabne kropierze, pokrywacie wasze zbroje
niezliczonymi kawalkami opadajacej ze wszech stron tkaniny, wygta-
dzacie wasze topory, tarcze i siodla, dajecie zltoto, srebro i kamienie na
wasze kielzna i ostrogi [...J*.

Wskazuje na to, ze tak naprawde pompatycznie przygotowuja sie do
swojej calkowitej kleski. Takie ozdoby bardziej przystuguja kobietom,
niz prawdziwym mezczyznom i na nic nie zdadzg sie w walce. Podob-
nie, jesli chodzi o dlugie pukle wloséw i obfite koszule. Wojny rycerstwa
Swieckiego rodzg sie z ich wlasnych namietnosci i pozgdliwo$ei, podob-
nie jak wyrazem ich pychy sg nadmierne ozdoby i dbato$é o wyglad.
Droga, ktérg obrali, w spos6b nieuchronny zmierza do zguby ich dusz.

Swiety Bernard podejmuje sie trudnego usprawiedliwienia podej-
mowania walki przez mnichéw, stawiajac ich w catkowitym kontrascie
wobec etosu i pobudek rycerstwa swieckiego. ,,Lecz rycerze Chrystusa
walczg w pelni bezpieczni w bojach ich Pana, bowiem zabijajgc nie-
przyjaciela, nie muszg oni obawiaé sie zniewazenia Boga i nie nara-
zajg sie na niebezpieczenstwo, gdy sami zostajg zabici”®. Wszystko
bowiem, co czynia, czynig dla Jezusa Chrystusa i sg jego zolnierzami
(por. 2 Tm 2, 3). ,W rzeczy samej, jezeli zabijaja, to robig to dla Pana,
a jezeli sami zostajg zabici, to Pan jest dla nich”. Templariusze sg nie
tylko zolnierzami Chrystusa, ale réwniez jego bezpos$rednimi wasa-
lami. Dlatego tez powinni uzywaé miecz po to, aby karaé tych, ktérzy
czynig zlo i bronié tych, ktérzy czynig dobrze. Sa odpowiedzialnymi
za porzgdek §wiata, za harmonie stworzenia, majg ochraniaé to, co
juz zostalo zbawione i niszezy¢ to, co juz zasluzylo na potepienie. Ich
miecz nie wyrzagdza wiec zla, lecz sprawiedliwosé, ktéra jest ratunkiem
i pociechg dla ludzkoéci.

Swa wladze templariusze otrzymuja bezposrednio od Boga,
a Sw. Bernard mial zapewne przed swymi oczyma stowa Apostota
Narodéw, ktéry pisatl: ,,Jezeli jednak czynisz Zle, lekaj sie, bo nie na
prézno nosi miecz. Jest bowiem narzedziem Boga prowadzacym ku
dobremu” (Rz 13, 4). Najkrécej i najlepiej mozna okresli¢ tozsamo$é
zakonnika-wojownika wlaénie jako narzedzie Boga. Ma on bowiem
wypelniaé tylko Jego wole, a ze swojej calkowicie zrezygnowaé. Nie-
jako wyrzeknie sie swojego jestestwa, by staé sie karzgcym ramie-
niem Najwyzszego. Nie wystepuje wiec w swoim imieniu, i nie ponosi

9 Pochwata, I1, 1.
94 Pochwata, IT1, 1.
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odpowiedzialnosci, jest w pewnym sensie kim$ mniej i kim$ wiecej niz
czlowiekiem. Jest ,,zlobdjca, pogromcg zta”® ktéry uwalnia Swiat od
brzemienia grzechu. Cokolwiek czyni, przynosi mu zysk, bo wypelnia-
jac wole samego Boga, nie moze odnie$é zadnej straty.

Roéwnoczesénie koniecznym jest zabijanie niewiernych, aby za-
trzymac tame zla, niejako mieczem przecinaé korzenie nieprawosci
oplatajgce ziemie. ,,Lepiej jest wystawié¢ ich na $mieré¢ niz pozostawié
przy zyciu, w ktérym z obawy przed sprawiedliwymi podnoszg na nich
reke, za$ ze swojej strony oddajg sie nieprawosci”?.

Wreszcie §w. Bernard podejmuje polemike z przekonaniem, ze
zabijanie jest calkowicie zabronione dla chrzes$cijanina’. Wskazuje
na to, ze Chrystus w Ewangelii nie wymagal od zolnierzy porzucenia
ich rzemiosta, lecz jedynie tego, by nie wymuszali na nikim pieniedzy
i nikogo nie uciskali oraz aby poprzestawali na swoim zoldzie (por.
Lk 3, 13-14). Tak wiec powinni oni nie tylko nie rezygnowaé ze swoich
obowiazkéw, lecz wprost przeciwnie — wykonywac je nalezycie. Dlatego
tez tym bardziej powolanie templariuszy jest godne czci i pochwatly,
skoro sg oni zolnierzami samego Boga, chroniacymi centrum $wiatéw,
Syjon i cale chrzescijanstwo. Rycerze Chrystusa sg obroncami i ludZzmi
pokoju, ktérzy sami nie sg okrutnikami, lecz uwalniajg od nich ziemie.
Nie sg nieprawi, lecz stojg na strazy prawo$ci. Nie sg agresorami, lecz
obrofcami tego, co drogocenne w oczach Boga i konieczne do zbawie-
nia dla ludzi. Templariusze majg by¢ tymi, ktérzy przyspiesza ponowny
powrét Chrystusa i rozpoczecie Jego Krélestwa. Sg zwiastunem Jego
chwaly i czasu szczesliwo$ci. Nadejdzie on, kiedy odniosg ostateczne
zwyciestwo nad wrogami Boga:

Kiedy zostang wypedzeni, On powréci, by objaé swoje dziedzictwo
i dom swdj, o ktérym to w chwili gniewu powiedzial: ,,Nadchodzi czas,
w ktérym dom wasz pusty zostanie” (por. Mt 23, 38) i o ktérym prorok,
zawodzac, powiedzial: ,,Opuscilem dom swdj, pozostawilem swoje
dziedzictwo” (por. Jr 12, 7) i wypelnit inng przepowiednie proroka:
,Pan odkupit swéj naréd i uwolnit go; zobaczymy go pelnego radosci
na gérze Syjonu, cieszgcego sie z task Pana” (por. Jr 31, 10-12). O Jeru-
zalem! Oddaj sie wiec radoSci a ja uznam, ze nadchodzg dni, w ktérych
Bég Cie nawiedzi. Radujcie sie takze i wychwalajcie Boga pustynie
Jeruzalem, bowiem Pan pocieszyt swéj lud, odkupil Swiete Miasto
i podniést ramie swoje do oczu wszystkich narodéw. Dziewico Izraela,
upadla$ a nikt nie podal Ci pomocnej dtoni (por. Am 5, 2); podnies$ sie
teraz, oczy$¢ z prochu swoje odzienie, o dziewico, céro zniewolona (por.

9 Pochwata, I11, 1.
96 Tamze. Por. Ps 125, 3.
i Pochwata, I11, 2.
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1z 52, 2); o Syjonie, powiadam Ci wstan prosto i patrz ponad potoki
radosci, ktére Bog Ci zsyla (por. Ba 5, 5). Nie bedziesz juz nazywana
opuszczong, a ziemia, na ktérej sie wznosisz, nie bedzie wiecej pustynia,
bo Pan dat Ci wszelkie upodobanie a pola twoje ponownie sie zasiejg
(por. 1z 62, 4). Spo6jrz wokoét siebie i zobacz: wszyscy ludzie zebrali sie,
by przyj$é do ciebie; oto pomoc, ktéra zostala zestana Ci z géry (por. Ba
4, 36). To oni wypetlnig starozytne przyrzeczenie: ,,Uczynie cie wieczy-
stg chlubg, rozradowaniem wszystkich pokolen. Ssa¢ mleko narodéw
i karmié sie przy piersi krélé6w” (por. Iz 60, 15-16). I jeszcze inne: ,,Jak
matka pociesza syna, tak Ja bede was pocieszal i w Jeruzalemie do-
znacie pociechy” (por. Iz 66, 13). Zobaczcie, jakze liczne $wiadectwa,
od czas6w starozytnych, otrzymuje nowe rycerstwo i jak na naszych
oczach wypelniajg sie §wiete wyrocznie w panstwie prawego Pana.
Oby tylko teraz wymiar doczesny nie zaszkodzil temu duchowemu,
oby sposé6b, w jaki stuchamy stéw prorokéw, nie przeszkodzit wierze
w wieczno$é, oby rzeczy doczesne nie przestonily nam spraw ducho-
wych, oby ubdstwo nie wymierzyto ciosu przeciwko naszym licznym
marzeniom i oby pewno$é terazniejszo$ci nie dala nam zapomnienia
o przyszlo$ci. Zresztg tymczasowa chwala ziemska, zamiast szkodzié
dobrom boskim moze tylko bardziej je umocnié, jezeli wszelako moc-
no wierzymy, ze zycie doczesne jest wiernym obrazem zycia w niebie,
ktére jest naszg matkg®.

Templariusze maja kluczowa role do odegrania w historii zbawienia
i nadszed! juz czas wypelnienia sie wielu eschatologicznych obietnic.
Jednak zmiany, ktére majg sie dokonaé, nie beda przebiegaé w sposéb
zdeterminowany czy automatyczny. Potrzebna jest pamieé przyszto-
$ci i dobre wybory w walce, jaka wecigz toczy sie w $wiecie pomiedzy
sprawami duchowymi a doczesnymi. To, co czynili templariusze na
ziemi, mialo odbijaé sie echem w wiecznoS$ci. Z pewng przesadg moz-
na stwierdzié, ze Bernard sugerowal, iz los §wiata znajduje sie w ich
rekach. Oni sami byli nierozerwalnie zwigzani ze §wietymi miejscami
chrzedcijanstwa, jako ich straznicy o mistycznym statusie®. Czerpigc
z duchowym débr Ziemi Swietej byli obdarzeni niezwyklg taska, ale
i niezwykltymi obowiagzkami, plyngcymi z tego, ze stanowili $wite sa-
mego Chrystusa.

Jacy byli owi wybrani bohaterowie Bernarda? Przede wszystkim byli
inni. Pozornie bliscy $§wiatu, a jednak catkowicie odmienni. Nawigzu-
jac do Reguly, Bernard na pierwszym miejscu stawia ich dyscypline
i postuszenstwo!?. Nastepnie wymienia wszystko to, co uznaje za

98 Pochwata, III, 3.
99 Por. Pochwala, V.
100 Pochwala, IV, 1.
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elementy konstytuujace templariuszy jako rycerzy Chrystusa, a jed-
noczeé$nie odréznia ich od rycerstwa $wieckiego: ograniczajg sie oni
we wszystkim do niezbednego minimum, zyjg w czystosci i skrom-
noéci, ozywiani duchem jedno$ci i pokoju. Ukazuje ich jako idealng
wspolnote, wzorowang na Ko$ciele pierwszych apostoléw; wszyscy oni
maja jedno serce i jedng dusze. Unikajg ciekawosci i préznych pra-
gnien, sg wolni od niepokojéw tego $wiata. Nie przechwalajg sie, nie
wybuchajg §miechem, nie grajg w ko$ci ani w szachy, unikajg polowan
z sokotem. Panujg nad swoimi uczuciami i pragnieniami, po§wiecajgc
je dla wyzszych celé6w. Podobnie jak $w. Pawel nie cheg ,,darmo je$é
chleba”! i kiedy nie walcza, zajmujg sie pozyteczng praca. Nie majg
wzgledu na pochodzenie i status spoleczny, czym odrézniajg sie tak
bardzo od reszty Swiata. Sluzg nieustannie swoim braciom, ,,noszgc
ich brzemiona”. Wydaja sie pozbawieni wszelkich zbednych elemen-
tow, a caly ich charakter i postawa sg skierowane jedynie na Bogaina
stuzbe dla Niego. Ich cialo jest zaniedbane, nieumyte i spalone. Wlosy
za$ kroétkie. Nie dbajg o swéj wyglad, skoro w kazdej chwili sg gotowi,
aby uwolni¢ sie z wiezéw ciala.

Natomiast w czasie bitwy okazujg sie meznymi wojownikami, ich
zbroja jest przede wszystkim wiara!®. Nie liczg sie z pozorami, pra-
gng jedynie skuteczno$ci. Chca zwyciezaé, lecz nie oczekujg chwatly.
Chcag wzbudzaé strach u wrogéw Chrystusa, nie za$ podziw. W prze-
ciwienstwie do rycerstwa Swieckiego, owego ,,tlumu przeznaczonego
na zaglade” nie ma w nich nic z niesfornosci, nierozwazno$ci i unie-
sienia. Sg ostrozni i przezorni, $miertelnie skuteczni. Rozkaz do boju
zamienia ich z delikatnych zakonniké6w w zapalonych wojownikéw. Sg
prawdziwymi Izraelitami, ktérzy walczac, tak naprawde niosg pokd;j.
Ich ramiona sa wspierane przez samego Boga, dzieki czemu moga
odnosié¢ zwyciestwo w kazdej sytuacji.

Mimo niewielkiej liczby, rzucajg sie na swoich przeciwnikéw, jakby

rzucali sie na stado bojazliwych owieczek, nie obawiajac sie ani okru-

cienstwa, ani tez nieprzeliczonej rzeszy barbarzynskich nieprzyjaciot.

Zawierzajg oni bowiem calkowicie wojska nie wlasnej sile lecz ramieniu

Bozemu i wiedza, ze na wzér Machabeuszy o wiele latwiej jest pokonaé

z mieczem w dloni rzesze wojownikow, czy tez uratowaé swoich przed

niezliczong lub niewielkg liczba przeciwnikéw, oczekujac, ze zwycie-

stwo nie zalezy od ilo$ci i wiedzac, ze sita pochodzi z niebios.

w01 Tamze.

102 Pochwata, IV, 2.
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IV

Pochwata nowego rycerstwa jest apologig sposobu zycia Hugona
z Paynsijego towarzyszy. Wprawdzie Regula templariuszy potwierdza-
la ich etos, jednak zabraklo podstawy teoretycznej, stad konieczno$é
powstania owego dzieta $w. Bernarda. Ubogi rycerz Chrystusa potaczyt
w swym etosie pokore mnicha z odwaga i szlachetnos$cig prawdziwego
wojownika. Byl cztowiekiem kompletnym, a jego powotanie mogto
wydawaé sie, w szczegdlnosci dla przepelnionego krucjatowymi ide-
alami rycerstwa, prostg drogg do doskonatosci. Dzieki uzasadnieniu
zawartemu w Pochwale rycerze szukajgcy Boga nie powinni mieé juz
watpliwosci, ze nie muszg catkowicie rezygnowacé ze Swiata, w ktérym
wyro§li, aby go odnalezé. Wprost przeciwnie — to, czego sie nauczyli,
czyli walka, moglo wcigz pozostaé istotg ich zycia. Bernard w zreczny
sposéb wprowadzit do katolickiej teologii wojny nowe elementy, ktére
umozliwily stworzenie spdjnego etosu mnicha wojownika. Mimo to,
jego dzieto bez watpienia pozostanie Zrédiem wielu kontrowers;ji.
Obraz templariuszy, ktéry nakreélil, znalazt swoje glebokie miejsce
w europejskiej kulturze, a wezeéniej przez dziesiatki lat byl magnesem
przyciggajacym nowicjuszy. Najlepszym podsumowaniem etosu ryce-
rzy Chrystusa, ukazujgcym ich dualizm, powolanie petne paradoksu,
sg stowa samego Bernarda:

Jest réwnie szczegdlne co zadziwiajgce jak potrafig jednocze$nie poka-
za¢ sie zaréwno jako ci tagodniejsi od barankéw, jak i ci okrutniejsi od
Iwéw, do tego stopnia, ze nie wiadomo, czy nazywaé ich zakonnikami
czy zolnierzami, lub raczej nie znajdujgc innych oprécz tych dwéch
opisujacych ich okreslen, poniewaz potrafig potaczyé delikatnosé jed-
nych z warto$ciami tych drugich. Jakzez na widok tych wspaniatosci nie
zakrzykngé: ,,To wszystko jest dzietem Boga. To On stworzyt to, czego
nasze oczy nie przestajg podziwia¢”? Oto ludzie warto$ciowi, ktérych
Bég wybral na krancu $wiata sposréd najodwazniejszych wybrancéw
Izraela i uczynit z nich swoich kaptanéw, powierzajac im opieke nad
tozem prawdziwego Salomona, opieke nad Swietym Grobem tak jak
wiernym i czujnym wartownikom uzbrojonym w miecz i zrecznym
w sztuce wojennej®,

I chociaz w rzeczywisto$ci historycznej templariusze okazali sie
tylko ludZzmi, wraz ze wszystkimi utomno$ciami nalezgecymi do ich
natury, a pogodzenie dualizmu ciala i ducha nie okazato sie wcale tak
proste i weigz rozrywalo zakon od §rodka, przyczyniajac sie réwniez do
jego zguby, to jednak rycerze Chrystusa w duzej mierze sprostali idei
$w. Bernarda z Clairvaux. Ich wklad w wyprawy krzyzowe pozwalal

103 Pochwata, IV, 2.
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zabezpieczaé i broni¢ skromnych posiadlosci chrzescijanskich przed
przewazajgcymi sitami wroga'®. W wielu bitwach ich atak przetamywat
szyki wroga, np. w bitwie pod Montgisard w 1177 roku, uwazanej za
jeden z najwiekszym tryumféw templariuszy. Czesto brali na siebie
gléwne uderzenie sil nieprzyjacielskich, ratujgc zycie innych chrzeéci-
jan (np. bronige mostu przed sitami mongolskimi pod Muhi nad Sajo
w 1241 roku) i sami walczyli az do ostatniego rycerza. Z drugiej strony
to, co bylo ich najwiekszg silg — walecznosé i elitarno$é, przesadzito
réwniez o ich zgubie. W ich dualistycznym, dwubiegunowym $wiecie
trudno byto o umiar, ktéry mégt zapewnié im przetrwanie. Oskarzani
o pyche i chciwosé, po utracie Ziemi Swietej tracili na popularnosci.
Stali sie rycerzami znikad, ktérzy w pewien sposé6b utracili sens tego,
dla czego zyli i umierali. A jednak tysigce rycerzy Chrystusa, ozywio-
nych etosem stworzonym przez Hugona i Bernarda, po$wiecalo cale
swoje zycie dla Tego, ktéry ,,miecz przyniésl na ziemie”.

Stowa kluczowe: templariusze, etos mnicha wojownika, teologia woj-
ny, $w. Bernard z Clairvaux, walka duchowa, walka fizyczna, reguta
zakonna.

04 Por. M. Matecki, Wstep, [w:] Bernard z Clairvaux, Pochwatla nowego rycerstwa,

ttum. I. Kowalska-Nawrocka, Zabrze — Tarnowskie Géry 2012.
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Eschatologiczny wymiar
ludzkiego cierpienia i $mierci

THE ESCHATOLOGICAL DIMENSION
OF HUMAN SUFFERING AND DEATH

Suffering and death, being inherent elements of an individual’s life, are a
challenge for everyone and for the whole mankind. This reality requires appro-
priate approach, which is to accept these facts and experience suffering and
death wisely. It means appropriate recognition of the sense and advisability
of this reality. This imperative is even more relevant today, when the fear of
suffering and death becomes an obsession for the people of the technical ci-
vilisation. The recognition of the sense of suffering and the advisability of life
allows an individual experience each stage of his life actively and responsibly.
The author weighs the problem taking into account the following dimensions:
1) suffering and death and the components of the existence, 2) experiencing
suffering as the way of discovering eternity, 3) dying and death ass passing
into eternity.

Key words: suffering, death, human existence, sense and advisability of life,
dying, life wisdom, eternity, eschatology.

Wstep

Cierpienie i $mier¢ stanowig nieodlgczne elementy ludzkiej egzy-
stencji. Ich powszechno$¢ i aktualnosé taczy wszystkich ludzi, bedac
réwnocze$nie wyzwaniem dla kazdego czlowieka i calej ludzkosci.
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Faktem bowiem jest, ze wszyscy ludzie podlegaja cierpieniu oraz ze
ziemskie zycie kazdego czlowieka konczy sie $miercia. Rzeczywisto$é
ta wymaga odpowiedniej postawy uznajacej ten fakt oraz dojrzatego
przezywania cierpienia i $émierci, tak w odniesieniu do siebie samego,
jak i innych ludzi. Innymi stowy, wlasciwe rozpoznawanie faktu i ce-
lowosci tej rzeczywisto$ci oraz uczenie sie wlasciwego podchodzenia
do niej, stanowi wyzwanie dla kazdego czlowieka i na kazdym etapie
zycia. Imperatyw ten coraz bardziej sie uaktywnia w czasach wspél-
czesnych, kiedy to lek przed cierpieniem i $miercig staje sie swoistg
obsesjg ludzi cywilizacji technicznej. Rozpoznanie sensu cierpienia
i celowosci zycia pozwala czlowiekowi aktywnie i madrze przezywaé
kazdy etap jego egzystencji, gdyz jak twierdzil Sokrates: ,,Nigdy nie ze-
starzeje sie serce, ktére kocha”. Rozwijajac to zagadnienie, w niniejszej
analitycznej refleksji skupimy sie na nastepujacych jego wymiarach: 1.
Cierpienie i $§mier¢ jako komponenty ziemskiej egzystencji czlowieka;
2. Doswiadczanie cierpienia jako odkrywanie wieczno$ci; 3. Umieranie
i $mier¢ jako przechodzenie do ,,nowego zycia”.

1. Cierpienie i $mier¢ jako komponenty
ziemskiej egzystencji czlowieka

Ziemskg egzystencje czlowieka wypelniajg zjawiska i wydarzenia
jednostkowe lub wyjatkowe oraz towarzyszgce czlowiekowi w sposéb
nieodigczny. Do tych ostatnich nalezy cierpienie i $mier¢ jako final
ludzkiego zycia na ziemi. Cierpienie jest stanem psychiczno-ducho-
wym czlowieka wywolanym bélem fizycznym lub psychicznym, wigza-
cym sie z chorobg lub tez przezyciem doznanej przykros$ci. Cierpienie
stanowi staly komponent ludzkiego zycia, powigzany z ograniczono$cig
ludzkiej natury w jej wymiarze cielesnym i psychiczno-duchowymd!.
Doswiadczenie cierpienia ukazuje je jako swoisty ,,normatyw” istnie-
nia czlowieka i wyzwanie stawiane jego osobowej naturze. Stan ten
trafnie oddaje poetyckie wyznanie: ,,Cierpig, bom czltowiek w zalu
i tesknocie, biedny wygnaniec. [...] Cierpie, bo kocham! Zycie bez cier-
pienia to stok bezwodny, chmura bez jasno$ci, twarda opoka, serce bez
natchnienia, to gréb, co martwe przechowuje kosci”’2. Uswiadomienie
tego stanu ludzkiej egzystencji domaga sie odkrywania uwarunkowan
cierpienia i jego sensu oraz charakterystyki zwigzanych z tym ludz-
kich postaw warto$ciujacych zycie i Smieré czlowieka. Jest to jedno

1 Por. S. Witek, Cierpienie, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1979, k. 476-
477; zob. takze: J. Brusilo, Zycie bez bélu?, Krakéw 1996, s. 11-37.

2 K. de Botoz Antoniewicz, cyt. za: ,,Stowo. Magazyn”, 3(1995) nr 38(102), s. 27.
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z fundamentalnych wyzwan czlowieka, ktére stale go niepokoi, gdyz
,Nie niewola ni wolno$¢ sg w stanie/ Uszczesliwié cie... nie! — ty$ oso-
ba:/ Udzialem twym wiecej! ...panowanie? Nad wszystkim na Swiecie,
i nad sobg™.

To ,,panowanie nad sobg” najbardziej trudne i dojmujace jest w od-
niesieniu do cierpienia i $mierci. Przeklada sie to bowiem na funda-
mentalne pytania czlowieka: dlaczego cierpie i po co zyje? Odpowiedzi
na te pytania domaga sie rozumno$¢ ludzkiej natury, ktéra uzdalnia
czlowieka i zobowigzuje do odkrywania sensowno$ci tych faktéw. Cier-
pienie czlowieka w duzym stopniu wigze sie z ograniczonoscig jego
natury i podatno$cig na choroby. Przejawia sie to w tym, ze organizm
ludzki w czasie jego zycia moze ulec i ulega réznym zaburzeniom,
zakléceniom i nieprawidlowo$ciom ogélnie zwanym chorobami.
Dochodzi do tego pod wplywem réznych czynnikéw zewnetrznych
i wewnetrznych, psychicznych, spotecznych, srodowiskowych, ktére
uszkadzajg prawidlowo$¢ dziatania ustroju ludzkiej natury. ,,Choroba
- stwierdza Krystyna Osinska — jest powszechnym zjawiskiem, a wiec
moze zaistnieé, zjawié¢ sie u kazdego czlowieka. Trzeba to po prostu
wiedzieé, przyjaé do wiadomo$ci, spokojnie zauwazy¢, tak jak przyj-
muje sie wiele faktéw oczywistych, prawdopodobnych. Jawi sie ona
przed czlowiekiem jako zjawisko bedgce fragmentem rzeczywistosci,
wymagajace umy$lnego akceptowania, bardzo umiejetnego. Tylko
bowiem akceptacja, a wiec uznanie jej istnienia, moze stanowi¢ pomoc
w twoérczym przezywaniu jednostkowym i spotecznym”.

Uznanie faktu choroby lub u§wiadomienie jej jako mozliwosci, jest
formg jej ,,ucztowieczenia” i odkrywania jej eschatologicznego wy-
miaru. Refleksja za$ nad nim pozwala rozpoznaé¢ charakterystyczne
sposoby jego wykorzystania w ksztaltowaniu czlowieczenstwa. Naj-
czesciej choroba jest postrzegana jako powszechna postaé cierpienia,
co sprawia, ze ,,jest trudna, dotkliwa, bolesna — stanowi zrédto bélu
dla czlowieka chorujgcego. Nie moze go jednak tamaé. Cierpienie
zwigzane jest nieodlgcznie z trudem istnienia, trudem, od ktérego
nikt nigdy czlowieka nie uwolni. Tacy juz jesteSmy i taki jest Swiat”>.
Uznanie tego faktu domaga sie wlasciwego warto$ciowania, co na
plaszczyzZnie religijnej rozpoznawane jest takze jako ,,znak laski”,

3 C. K. Norwid, Krélestwo, [w:] Pisma wszystkie, t. II, zebrat J. W. Gomulicki,
Warszawa 1971-1976, s. 64.

K. Osinska, Twdrcza obecnosé chorych, Warszawa 1980, s. 17. Zob. S. Sojka,
Chrzescijanski sens cierpienia, Krakéw 2011, s. 62-72.

Tamze,s. 18. Zob. R. Spaemann, Menschenwiirde und menschliche Natur, ,,Com-
munio” [niem.], (2010)39, s. 134-139.
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czyli forma ,,szczegélnego spotkania z Bogiem. Spotkanie to moze
by¢ kontaktem cheianym, oczekiwanym, wybranym, akceptowanym.
A moze wlasnie — przeciwnie? Moze mieé¢ cechy spotkania niechcia-
nego, odrzucanego, nie zauwazonego, zaskakujgcego, niepotrzebnego
albo po prostu — nijakiego”®.

Cierpienie ludzkie nie ogranicza sie do faktu i przezywania choroby
- fizycznej czy psychicznej. Bogactwo bowiem osobowej natury czlo-
wieka oraz ré6znorodnos¢ jego relacji sprawia, ze do$wiadcza on wielu
postaci cierpienia, ktérych sam jest sprawca, badz tez inni ludzie sg
tego przyczyng. Papiez Benedykt XVI wyjasnia, ze ,,cierpienie przy-
nalezy do ludzkiej egzystencji. Pochodzi ono z jednej strony z naszej
skoniczonosci, a z drugiej strony z ogromu win, jakie nagromadzity
sie w ciaggu historii i jakie ro6wniez obecnie bez przerwy narastaja.
[...] W walce z bélem fizycznym udalo sie poczyni¢ wielkie postepy.
Tymczasem cierpienia niewinnych, jak réwniez cierpienia psychiczne
raczej nasilily sie w ciggu ostatnich dziesiecioleci. Tak, musimy zro-
bi¢ wszystko dla pokonania cierpienia, ale catkowite usuniecie go ze
Swiata nie lezy w naszych mozliwo$ciach — po prostu dlatego, ze nie
mozemy zrzuci¢ z siebie naszej skoniczonosci i dlatego, ze nikt z nas
nie jest w stanie wyeliminowaé mocy zla, winy, ktéra — jak widzimy —
nieustannie jest Zrédlem cierpienia. To méglby zrobié¢ tylko Bég: jedy-
nie Bog, ktéry stajac sie czlowiekiem sam wchodzi w historie i w niej
cierpi. Wiemy, ze ten Bég jest i ze dlatego moc, ktéra «gladzi grzech
Swiata» (J 1, 29) jest obecna na §wiecie. Wraz z wiarg w istnienie tej
mocy pojawila sie w historii nadzieja na uleczenie Swiata”".

Szczegblng postacig ludzkiego cierpienia jest $wiadomos§é Smierci
jako konca ziemskiej egzystencji czlowieka. Cielesna $mier¢ jest fak-
tem naturalnym, w obliczu ktérego najbardziej ujawnia sie ,tajem-
nica ludzkiego losu”®. Faktem jest, ze samo doswiadczenie ludzkiej
egzystencji jest otwarte na spotkanie ze Smiercig, ktéra jest wpisana
w zycie i zadana czlowiekowi jako szansa jego istnienia. Wiara religijna
chrzescijan uczy, ze ,,Bég, stwarzajac mezczyzne i kobiete, obdarowat
ich specjalnym uczestnictwem w zyciu Bozym, §wietosci i sprawiedli-
woéci. Wedlug zamystu Bozego czlowiek nie musial ani cierpieé, ani
umieraé”. Czlowiek jednak sam siebie pozbawil tej mozliwosci, stad

6 K. Osinska, Twércza obecnosé chorych..., dz. cyt., s. 19.
T SpS 36. Zob. A. F. Dziuba, Stuzyé zyciu, Niepokalanéw 2012, s. 99-110.
8 Por. KKK 1006.

9 Tamze, nr 72. Zob. J. Zabielski, Odpowiedzialnosé za zycie, Bialystok 2007,
s. 11-32.
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tez Smier¢ czlowieka jest ,,zaplatg za grzech” (Rz 6, 23)!°. Cielesna
$mieré czlowieka zostala jednak zwyciezona przez Smieré¢ i Zmar-
twychwstanie Jezusa Chrystusa. Stad tez: ,,Dla tych, ktérzy umierajg
w tasce Chrystusa, jest ona uczestnictwem w Smierci Pana, by méc
takze uczestniczyé w Jego Zmartwychwstaniu”!!.

Takie rozpoznanie ludzkiej $mierci sytuuje sie w pelnej koncepcji
ludzkiej egzystencji. Cztowiek bowiem potrzebuje wieczno$ci, stad tez
$mier¢ ukazuje sie jako ,apel do zycia i o zycie”'?. Dlatego czlowiek,
Swiadomy konca swej ziemskiej egzystencji, nie daje sie sprowadzié
do wymiaru horyzontalnego i w $mierci dostrzega wielkg nadzieje,
ktéra normuje jego ziemskie zycie. Analizujac ten problem, papiez
Benedykt XVI stwierdza:

Czlowiek potrzebuje wieczno$ci i jakakolwiek inna nadzieja jest dla
niego zbyt krétkotrwala, zbyt ograniczona. Czlowiek staje sie wyttuma-
czalny o tyle, o ile istnieje. Mito$¢é, ktéra przezwycieza wszelkie odosob-
nienie, réwniez w $mierci, w jednej calosci, przekraczajgcej rowniez
granice czasu i przestrzeni. Czlowiek jest wytlumaczalny i znajduje
swoj najglebszy sens tylko o tyle, o ile istnieje Bég. A my wiemy, ze
Bég przestat byé odlegly, zblizyt sie do nas, wszedl do naszego zycia
i méwi: ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wierzy,
to choéby umart, zy¢ bedzie” (J 11, 25-26)3.

2. Doswiadczanie cierpienia jako odkrywanie wieczno$ci

Dos$wiadczenie faktu cierpienia oraz u§wiadomienie jego powszech-
nosci stanowi wyjatkowe wyzwanie, przed ktérym staje kazdy czlo-
wiek. Pierwszym wymogiem w tym zakresie jest przyjecie tego faktu
jako oczywistoS$ci oraz umiejetne zaakceptowanie, co stanowi pomoc
w twérczym jego przezywaniu w wymiarze indywidualnym i spotecz-
nym. Postawa za$ nie zauwazania cierpienia zaweza ludzkie spojrzenie
na rzeczywisto$é naszej egzystencji, falszujgc jej obraz i narazajac na
popelnianie btedéw nieliczenia sie z faktami. ,,Zamykanie oczu nie
zmienia rzeczywisto$ci. Prawde trzeba widzieé jasno, podchodzié do

10 Zob. J. Salij, Czy smieré jest karg za grzech?, [w:] Sens choroby, sens smierci,
sens 2ycia, red. H. Bortnowska, Krakéw 1980, s. 320-338.

KKK 1006. Zob. J. Zabielski, Wyzwalajgcy charakter cierpienia i $mierci, [w:]
Wdrodze do brzegu zycia, t. 3, red. E. Krajewska-Kulak, W. Nyklewicz, J. Lewko,
C. Lukaszuk, Biatystok 2007, s. 72-75.

12 Zob. A. F. Dziuba, Stuzy¢ zyciu..., dz. cyt., s. 142.

13 Benedykt XVI, Czlowiek potrzebuje wiecznosci, ORpl (2012)33 nr 1, s. 42.
Zob. R. Weimenn, Glaube un Vernunft im Denken Joseph Ratzinger, ,,Forum
Katholische Theologie”, (2010)26, z. 1, s. 58-69.
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niemitych dla nas aspektéw spokojnie i rzeczowo. Tylko taka postawa
umozliwia wydobycie dobra z tego, co samo przez sie dobre nie jest,
umozliwia szukanie mozliwos$ci walki ze zlem, jakim jest choroba
W swojej istocie”.

W tym wysitku ,,wydobywania dobra” oraz ,,szukania mozliwosci
walki ze zlem” nalezy postawié pytanie, czy cierpienie — w réznych
swych postaciach — nie jest swego rodzaju darem? Osinska stwier-
dza, ze mozna méwié o darze cierpienia, gdyz np. wlasciwie przezyta
choroba ,,jest warto$cig mobilizujacg w kierunku postaw twoérczych,
altruistycznych, staje sie darem, ktéry mozna i trzeba umieé¢ §wiadomie
przyjac¢ i wple$é w dynamizm rozwojowy osobowo$ci. Kazde przeciez
przezycie moze sie sta¢ cennym budulcem w konstruowaniu budowli
wlasnego zycia. Otrzymanego daru mozna takze nie podjgé i zniszczy¢
g0”15, Poszerzajac horyzont warto$ciowania cierpienia, uéwiadamiamy
sobie, ze jest ono ,,znakiem laski”, a wiec ,,powszechnym sygnatem
szczegblnego spotkania z Bogiem”?S.

Przezywanie cierpienia w kategorii daru i taski nie oznacza rezygna-
cji z walki z nim, z poszukiwania sposobéw zapobiegania cierpieniu
oraz przezwyciezania jego oddzialywan. Papiez Benedykt XVI pod-
kreéla, ze ,,nalezy robié¢ wszystko, co w naszej mocy, aby cierpienie
zmniejszy¢: zapobiec, na ile to mozliwe, cierpieniom niewinnych,
u$mierzac bdl, pomagaé w przezwyciezaniu cierpien psychicznych. Sg
to obowiazki wynikajgce zaréwno ze sprawiedliwosci, jak i z milosci,
ktére wchodzg w zakres podstawowych wymagan chrze$cijanskiej
egzystencji i kazdego zycia prawdziwie ludzkiego”!’. Wezwanie to za-
kotwiczone jest w naturze odnowionego przez Chrystusa czlowieka,
ktéry winien wyzwala¢ sie ze wszelkich ograniczen powodowanych
cierpieniem i perspektywa $mierci. W biblijnym Liscie do Koryntian
$w. Pawel przypomina, ze chrzescijanie powinni ,,porzuci¢ dawnego
czlowieka, ktéry ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zadz, odna-
wiaé sie duchem w waszym my$leniu i przyoblec czlowieka nowego,
stworzonego wedlug Boga w sprawiedliwosci i $wieto$ci” (Ef 4, 22-24).
Jest to generalny imperatyw ludzkiej egzystencji oraz wyznacznik
poszukiwania form przeciwdzialania cierpieniu.

14 K. Osiniska, Twdreza obecnosé chorych..., dz. cyt., s. 17.

15 Tamze. Zob. J. Greisch, Der Gewissensruf und das Problem der Selbstheit,

,Berliner Theologische Zeitschrift” 27(2010), z. 2, s. 321-349.

16

K. Osifiska, Twdrcza obecnosé chorych..., dz. cyt., s. 19. Zob. J. Zabielski, Nor-
matyw godnosci osoby niepetnosprawnej, [w:] Zycie jako zobowigzujgcy dar, red.
A. Skreczko, J. Zabielski, Biatystok 2011, s. 274-285.

17 SpS 36. Zob. A. F. Dziuba, Stuzyé zyciu..., dz. cyt., s. 123-137.
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Aksjologicznym zwornikiem wszelkich postaw wobec cierpienia jest
milo$é, ktéra umozliwia cztowiekowi przekraczanie tego co przemijaja-
ce i wchodzenie w rzeczywisto$é pelni ludzkiego szczescia. Kierujac sie
w zyciu mito$cig czlowiek faktycznie zdolny jest ,,odnowié¢ sie duchem
w myS$leniu” oraz ,,przyoblec czlowieka nowego” (zob. Ef 4, 22). Milo$é
bowiem daje czlowiekowi nowe sily, czyni zycie innym, uszczesliwia
kochajgcego i kochanego. ,,Szczescie — stwierdza L. Tolstoj — polega
wlaénie na tym, by kochaé i pragnaé, by podgzaé¢ myslg za jej zyczenia-
mi, jej myS$lami [...]. Wystarczy zapomnieé o sobie i kochaé blizniego,
by osiagnaé spokdj, szczescie i piekno”'8. Rozwijajac te prawde przy-
wolajmy slowa J. d’Ormessona: ,,Milo§¢ uwalnia nas od nas samych.
Rozrywa piekielny krag. Kochaé¢ znaczy zapomnieé o $wiecie, o prze-
mijajgcym czasie, o bélu istnienia. Kochaé¢ znaczy zapomnieé o sobie
samym dla kogo$ innego. Kocha¢ znaczy odkry¢ prawde kryjacg sie
pod pozorami i wybraé to, co trwa, zamiast tego, co przemija”'’.

Mito$é stanowi fundamentalny motyw w pelni ludzkiego przezywa-
nia cierpienia wlasnego i innych ludzi. Umilowanie zycia jest celem
i Srodkiem wewnetrznej walki czlowieka ze sobg samym oraz pomocy
innym, zwlaszcza w tzw. sytuacjach granicznych. Niech §wiadczy o tym
wyznanie osoby cierpiacej:

Jajuz dosztam do kresu swojej wéciekltosci — stwierdza Juliette — ale ona
wcale nie data mi spokoju, wrecz przeciwnie. Wiem, ze tylko przyjazn
i szczero$¢ moga mi pomée. Nie jestem zlg czarownicg, nie skazal mnie
ani diabet, ani sprawiedliwy Bég. Skazal mnie wirus. A wiec prosze, by
mnie nie palono, ale leczono. Prosze tylko o pomoc. Potrzebuje serca
i rozumu?®.

To wotlanie o pomoc pochodzi z potrzeby ,,serca i rozumu”, jest
wyrazem warto$ciowania ludzkiego zycia i wlasciwego odniesienia
do cierpienia — choroby. Jest to Swiadectwo istnienia w czlowieku
takich potrzeb, ktérych zaspokojenie przekracza ludzkie mozliwosci
i otwieranie sie na drugiego czlowieka oraz ,,otwarto$é ku Bogu”?.
Czlowiek cierpiacy, wolajac o pomoc, oczekuje odzewu ze strony
innych ludzi - zwlaszcza najblizszych. Odzew innych ludzi moze

18 L. Tolstoj, Anna Karenina, thum. K. Ittakowiczé6wna, Warszawa 1979, s. 489
i250.

1 J. d’Ormesson, Historia Zyda Wiecznego Tutacza, ttum. K. Szezynska-Macko-

wiak, Warszawa 1994, s. 599.

20

Juliette, Dlaczego Ja?, ttum. D. Ronge-Juszczyk, Wroctaw — Warszawa 1989,
s. 187.

2 W. Pannenberg, Kim jest czlowiek, ttum. E. Zwolski, D. Szumska, Paryz 1978,
s. 117. Zob. S. Sojka, Chrzescijaiiski sens cierpienia..., dz. cyt., s. 114-151.
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cierpigcego doprowadzi¢ do u$éwiadomienia, ze cierpienie ,,jest dla
niego twérczym czynnikiem rozwojowym, uruchamiajgcym aktywne,
pozytywne postawy”?.

Zaangazowanie w pomoc ludziom cierpigcym tylko wtedy bedzie
L2worezym czynnikiem rozwojowym”, gdy bedzie wyrazaé¢ szacunek
i madros$é wobec tajemnicy czlowieka. Zranione czlowieczenstwo
osoby cierpigce;j ,,jest dla nas wezwaniem, aby dostrzec, zaakceptowaéc
i ukazywaé w kazdym z tych braci i siéstr niezréwnang wartosé ludz-
kiej istoty, ktéra Bég stworzyl po to, aby byla synem w Synu”#. Takie
postrzeganie ludzi cierpigcych uwydatnia uszanowanie ich osobowej
godnoéci i poszukiwanie sposobéw pomocy. ,,Tylko wéwczas, gdy
uznawane sg prawa najstabszych, spoleczenstwo moze twierdzié, ze
jest zbudowane na fundamencie prawa i sprawiedliwo$ci”?. Czynne
zaangazowanie w pomoc osobom cierpigcym przekonuje o obustron-
nym do$wiadczaniu dobra w ramach tych pomocowych kontaktéw.
Kazdy z nas winien mie¢ §wiadomo$¢é, ze osoby cierpigce — bardziej niz
inni — potrzebuja ,,naszej uwagi i zyczliwo$ci, zrozumienia i mitosci:
nie mozna ich pozostawi¢ samych, aby niemal bezbronne i bezradne
stawialy czolo trudnemu zadaniu, jakim jest zycie”?.

Wzorcowg postawe w tym wzgledzie prezentuje ewangeliczny mi-
losierny Samarytanin, czlowiek o niezwyklej empatii wyrazajgcej sie
w pomocy bliZniemu bedgcemu w krancowej potrzebie. Papiez Jan
Pawel II podkreélajac te wrazliwo$é przypomina, ze

mitosierny Samarytanin z Chrystusowej przypowiesci nie poprzestaje
na samym wzruszeniu i wspélczuciu. Staje sie ono dla niego bodZcem
do dzialan, ktére majg na celu przyniesienie pomocy poranionemu
czlowiekowi. Mitosiernym Samarytaninem jest wiec ostatecznie ten,
kto $wiadezy pomoc w cierpieniu, jakiejkolwiek byloby ono natury.
Pomoc, o ile mozliwe, skuteczna. W te pomoc wktada swoje serce, nie

22 K. Osifiska, Twdreza obecnosé chorych, dz. cyt., s. 31. Zob. H. Pera, Sam nie
podotam, [w:] Sens choroby, sens §mierci, sens zycia..., dz. cyt., s. 177-193.

2 Jan Pawel II, Przestanie do uczestnikéw Miedzynarodowego Sympozjum na
temat,,Godnosé i prawa osoby z uposledzeniem umystowym”, 2, ORpl (2004)2 nr
4.Zob.B.Hanson, Autonomie. Principe d’autonomie, [w:] Nouvelle Encyclopédie
de Bioéthique, Bruxelles 2001, s. 73.

24 Jan Pawel I, Przestanie do uczestnikéow Miedzynarodowego Sympozjum..., dz.
cyt., 3.

% Tamze, nr 4. Zob. R. Coste, Mitosé, ktéra zniewala swiat. Teologia mitosci, thum.
M. Stokowska, Rzym — Lublin 1992, s. 145-146.
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zaluje Srodkéw materialnych. Mozna powiedzieé, ze daje siebie, swoje
wlasne ,,ja” otwierajac sie na ,,ja dla drugiego?®.

Wspieranie oséb cierpigeych winno zawsze zachowaé charakter
stuzby czlowiekowi, z poszanowaniem jego osobowej godnosci. W po-
studze pomocowej nalezy respektowaé wielko$é i Swieto$é osoby, aby
uniknaé niebezpieczenstwa deprecjacji bytu osobowego oraz zwig-
zanej z tym dehumanizacji medycyny i innych stuzb pomocowych.
Odpowiedzialne pelnienie tej misji wymaga poszanowania swobody
sumienia, stanowigcej podstawowe prawo cztowieka. Naczelng normag
w tym zakresie jest troska o ludzkie zycie, ,,czuwanie nad tym, aby sie
ono przeobrazalo i rozwijalo na przestrzeni calej egzystencji, w posza-
nowaniu planu wyznaczonego przez Stwoérce”?’. Norma ta domaga
sie calo$ciowego postrzegania czlowieka, we wszystkich wymiarach
jego osobowej godnos$ci. Czlowiek cierpigey — wymagajgcy pomocy —
oczekuje od 0s6b pomagajgcych odpowiedzialnego traktowania, czyli
,ludzkiego wsparcia ze strony brata, ktéry umie przekazaé wizje zycia,
a takze sens cierpienia i $mierci”?,

3. Umieranie i $mier¢ jako przechodzenie
do ,,nowego zycia”

Bycie ,,dotknietym” przez cierpienie wlasne czy drugiej osoby wzbu-
dza w czlowieku pytania natury eschatologicznej: po co zyje? Czy jest
kres mojej ludzkiej egzystencji? Jesli czlowiek postrzega zycie ludzkie
tylko w kategoriach cielesno$ci i doczesno$ci, to Smier¢ jest definityw-
nym zakonczeniem ludzkiej egzystencji. Jezeli za$ przyjmuje istnienie
w czlowieku sfery ducha i zjednoczenie z Bogiem jako Dawca zycia,
to umieranie i $mieré¢ pojmuje jako zamiane formy swej egzystencji
i przejécie do nowego etapu bytowania.

Zaniechanie wysitku odkrywania sensu swej egzystencji i kierowania
sie nim sprawia, ze taki czlowiek istnieje jakby ,,poza czlowieczen-
stwem”. Owo poczucie sensu dodatkowo ,,demolujg” przezywane
cierpienia i $mierci. W konsekwencji, czlowiekowi, ktéry nie wie ,,po
co zyje”, samo zycie staje sie zbedne, gdyz najwyzszg postacig leku

26 Jan PawetlIl, List apostolskiSalvifici doloris, 28. Zob. J. Zabielski, Wydobywanie
dobra. Teologia chrzescijaniskiego milosierdzia, Biatystok 2006, s. 157-159.

x Jan Pawetl II, Przemowienie do uczestnikéow XV Miedzynarodowego Kongresu
Federacji Stowarzyszen Lekarzy Katolickich, ORpl (1982)3 nr 11-12, s. 5. Zob.
0. Hoffe, Menschenwiirde als ethisches Prinzip, [w:] Gentechnik und Menschen-
wirde. An den Grenzen von Ethik und Recht, Kéln 2002, s. 115-122.

28 JanPawelII, Homilia w Banneux, ORpl (1985)6, numer nadzwyczajnyIl,s.42-43.
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jest ,,lek przed bezsensem”. Przyklad takiej postawy opisuje Janusz
Korczak, ktéry wyznaje:

Zgubilem dusze. Dziwne [...]. Ja, to nie ja. Zgubilem nie pamigtkowy
zegarek, nie cenne cacko, nie laske ze srebrng raczka, ale zgubilem
dusze, zatracilem gdzie$ siebie. [...] Smutne, doprawdy. Zgubilem dusze.
A bez duszy przeciez zy¢ nie mozna. [...] Co teraz bedzie? Nie umiem
szukaé duszy. Uczyli szukaé logarytméw, nowych paragraféw na mapie,
sodu w rozezynie, prawniczych paragraféw, nerwéw na trupie — ale jak
szukaé duszy, kiedy zaginie?%

Czlowiek taki egzystuje w sytuacji zagrozenia utraty racji osta-
tecznych. Tego rodzaju niepokdj wypltywa z zatracenia ,,duchowego
centrum” umozliwiajgcego odnalezienie odpowiedzi na pytania o zna-
czenie ludzkiej egzystencji. ,,Taki cztowiek wszystko prébuje, a w koncu
nic go nie zadowala. Z niepokojem odwraca sie cztowiek od wszelkich
konkretnych treécii ostatecznie rezygnuje z nadawania jakiejkolwiek
tresci swemu zyciu”¥.

Te egzystencjalne pytania nasilajg sie, gdy cztowieka ogarnia cier-
pienie zblizajacej sie $mierci. Analizujac ten fundamentalny dylemat
ludzko$ci, M. Scheler stwierdza:

Najglebsze cierpienie, uczucie oddalenia samego Boga, wyraza swo-
bodnie i otwarcie na krzyzu Jezus: ,,Dlaczego mnie opuscites?”. [...]
Jednak w tym doznawaniu cierpienia wytryskuje zupetnie nowe Zrédto
sity, plynacej z odstaniajgcego sie dopiero w mitosci, poznaniu i czynie,
szcze$liwie oglagdanego, wyzszego porzadku rzeczy. A owo doznawanie
cierpienia ma nowy sens: oczyszczanie (Lduterung) dzieki mitosiernej
mitosci Boga, zsylajgcego cierpienie jako przyjaciela duszy. Dopiero
dzieki tym dwom [momentom] udato sie, jak sie wydaje, chrzescijan-
stwu [...] wlgczyé cierpienie, jako istotny czynnik, w porzadek Swiata
i porzgdek zbawienia [...]. Boska jako$é cierpigcego odciska na cierpie-
niu nowe, cudowne, szlachetne pietno?..

Na plaszczyznie chrzescijanskiej wiary us§wiadamiamy sobie, ze 1a-
czac sie z Jezusem, ktéry ludzkie cierpienie wyniést ,,na poziom Odku-
pienia[...], kazdy czlowiek moze staé sie uczestnikiem odkupieficzego

29 J. Korczak, Fragmenty utworéw, Warszawa 1978, s. 11.

30 P. Géralezyk, Dylematy zycia ludzkiego, [w:] Zyé godnie w zmieniajgcym sie

Swiecie, red. Z. Sarelo, Zabki 2004, s. 180.

M. Scheler, Cierpienie, smierd, dalsze 2ycie, ttum. A. Wegrzecki, Warszawa
1994, s. 55. Zob. S. Sojka, Rola nadziei w zyciu chrzescijasiskim, Krakéw 2013,
s. 398-493.
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cierpienia Chrystusa”?. Taka za$ perspektywa ludzkiej egzystencji
wprowadza czlowieka w wymiar wiecznosci. Pozostawanie w tym
wymiarze nie zwalnia czlowieka z pytan o fakt i charakter wiecznosci,
gdyz czlowiek wierzgcy w zycie wieczne nie moze zapomnieé o potrze-
bie wysilku osiagniecia wiecznej szczesliwosci. Zaniechanie bowiem
tego wysilku moze doprowadzi¢ do utraty wiecznego szcze$cia, co
F. Dostojewski wyrazil nastepujgco: ,,Co to jest pieklo? Pragnienie
od nowa pokocha¢ tego, czego nie kochalo sie i czym gardzito sie na
ziemi”?. Zadaniem kazdego czlowieka jest obrona przed tego rodzaju
,wieczno$cig”’ oraz wspomaganie innego czlowieka, zwlaszcza w sytu-
acjach granicznych. Postawa taka ,,0znacza pomaga¢ mu w uznaniu
misteryjnej obecno$ci Boga u jego boku oraz pozwoli¢ mu jg odczué:
w mito$ci brata ukazuje sie mito$é Ojca’*.

Zakonczenie

Wszystko, co nalezy do ludzkiej natury i jest wyrazem egzystencji
czlowieka winno byé w sposéb madry warto$ciowane i przezywane.
Cierpienie i $émieré¢ stanowig podstawowe komponenty ludzkiej egzy-
stencji i powinny byé¢ dojrzale przezywane. Dojrzalosé egzystencjal-
nych postaw wobec cierpienia i $mierci sprowadza sie do 1gczenia
wymiaru ludzkiego — ziemskiego z wymiarem nadprzyrodzonym —
Boskim. Innymi stowy, do§wiadczenia cielesne winny prowadzi¢ do
przebdéstwienia, natomiast dzialania Boze nalezy ,,ucztowieczaé¢”. Jest
to mozliwe na plaszczyznie wiary, stad tez, cztowiek tak postrzegajg-
cy swoje zycie moze powtdrzy¢ wyznanie: ,,Mnie my$l ta [o $mierci]
zupelnie nie przeraza, gdyz zywie mocne przekonanie, ze duch nasz
jest istotg niezniszczalng, ze dziala nieprzerwanie od wiecznos$ci do
wiecznosci. Jest on podobny do stonca, ktére tylko naszym ziemskim
oczom wydaje sie znikaé, naprawde jednak nigdy nie zachodzi, lecz
nieustannie $wieci”®. Takie za$ rozumienie §mierci wyraza sie w do-
$wiadczeniu umierania, co H. Broch opisuje nastepujgco:

Nie widziate§ umierajacych? Nie zauwazyle$, ze prawie na kazdego

przychodzi godzina, w ktérej przeglada na oczy? Wtedy kazdy pojmuje

32 Jan Pawet I1, List apostolski Salvifici doloris, 19. Zob. S. Sojka, Chrzescijafiski
sens cierpienia..., dz. cyt., s. 158-186.

33 F. Dostojewski, Bracia Karamazow, t. 1, Warszawa 1978, s. 388.

3 Papieska Rada Duszpasterstwa Pracownikéw Stuzby Zdrowia, Karta Pracow-

nikéw Stuzby Zdrowia, Watykan 1995, s. 132.

J. P. Eckermann, Gesprdche mi Goethe [Rozmowy z Goethem], t. 1, ttum. K. Ra-
dziwilt i J. Zeltzer, Warszawa 1960, s. 143.
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nagle, ze zycie, ktérym zyl, jest mniejsze od prawdziwego zycia? Bo
do prawdziwego zycia nalezy $mier¢, o ktérej na ogél to sie zapomina,
po czesci z tchérzostwa, po czesci dlatego, ze brak na to czasu, skoro
trzeba my$leé¢ o [...], lecz ten, kto przejrzal, doda $émieré do zycia i cale
zycie do $mierci, od poczatku do konca. To nie jest po prostu koniec,
to jest czysta laska takie umieranie...%

Stowa kluczowe: cierpienie, $mieré¢, ludzka egzystencja, sens i cel
zycia, umieranie, madro$é zycia, szczeScie, wieczno$é, eschatologia.
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Sprawozdanie z dzialalnosci
Miedzywydzialowej Katedry Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku
w roku akademickim 2012/2013

Miedzywydzialowa Katedra Teologii Katolickiej Uniwersytetu
w Bialymstoku rozpoczela rok akademicki 2012/2013 w zmienionym,
uszczuplonym skladzie. W wyniku redukecji etatéw z Katedry odeszli:
ks. abp prof. dr hab. Edward Ozorowski, ks. prof. dr hab. Jézef Za-
bielski, ks. prof. dr hab. Adam Skreczko. Pozostali adiunkci: ks. dr
Tadeusz Kasabuta i ks. dr hab. Andrzej Proniewski, ktéry przejat obo-
wiagzki Kierownika KTK oraz mgr lic. Anna Dziegielewska w pionie
administracyjnym.

W roku sprawozdaweczym 2012/2013 Katedra realizowala program
opracowywany podczas spotkan merytorycznych pracownikéw. Ich
rezultatem byta dzialalno$é naukowo-badawcza.

W ramach corocznych obrad Towarzystwa Teologéw Dogmatykéw
w dniach 17-19.09.2012 roku zostala zorganizowana Miedzynarodowa
Konferencja ,,Czlowieczenstwo Boga”. Byla ona ,,odzwierciedleniem
potrzeb wspélczesnego cztowieka, ktéremu trzeba daé odpowiedzZ na
pytania o Osobe Boga, ktéry stal sie czlowiekiem” — podkreslat ks. dr
hab. Andrzej Proniewski, cztonek Zarzadu Towarzystwa i wspétorga-
nizator konferencji. W konferencji wzielo udziat blisko 80 teologéw
duchownych i §wieckich, reprezentujgcych gtéwne osrodki akademic-
kie z catej Polski i zza granicy. Pierwsza sesja miata miejsce w Patacu
Branickich, gdzie pierwszy wyktad pt. ,,Biatystok Branickich” wyglosit
ks. dr Jan Nieciecki z Instytutu Historii Sztuki KUL. Nastepnie ks.
dr hab. Krzysztof Guzowski, prof. KUL w swoim referacie wyja$nial
istote humanizmu Chrystusa jako Boga bliskiego cztowiekowi. Kolej-
ny dzien obrad odbyt sie w Archidiecezjalnym Wyzszym Seminarium
Duchownym. Sesje rozpoczal abp Jakub, ordynariusz prawostawnej
Diecezji Bialostocko-Gdanskiej referatem nt. ,,Bogoczlowieczenstwo
Chrystusa w ujeciu teologii prawoslawnej”. Swoje wstgpienie poswiecit
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wyjasnieniu pojecia i formuly dogmatu chrystologicznego w teologii
prawoslawnej. Podkreslal, ze prawda o ,,Bogoczlowieczenstwie” Chry-
stusa w ujeciu prawoslawia znajduje swéj wyraz nie tylko w doktrynie
wiary, ale takze w liturgii i ikonografii. W referacie ,,Humanitas unii
hipostatycznej” abp prof. dr hab. Edward Ozorowski ttumaczyl, na
czym polega humanizm unii hipostatycznej w Jezusie Chrystusie.
Prelegent podkreslil, ze Chrystus wyznacza kazdemu wierzgcemu
kierunek wzrastania w czlowieczenstwie, ktérego pelnig jest osta-
tecznie zmartwychwstanie. Nastepnie ks. prof. dr hab. Hans Christian
Schmidbaur z Wydzialu Teologicznego w Lugano w Szwajcarii, w opar-
ciu o teologie kard. J. Ratzingera ukazal nature oraz atrybuty Boga.
Referent podkreslit, ze droga czlowieka do wiedzy ,,0 tej uniwersalne;j
rzeczywistosci jest czym$ wiecej niz tylko teoria, ale przede wszystkim
zywa prawda. Jest dynamiczna i jest do przebycia, wedlug chrzescijan-
stwa, w nawigzaniu relacji z Jezusem Chrystusem, jako uniwersalnym
konkretem i Logosem wiecznym, ktéry stal sie czlowiekiem w historii;
w ktérym wieczno$é niezmienna otwiera sie na nas i w ktérym Bég
naprawde przyjal ksztalt i oblicze w §wiecie zaréwno jako prawdziwy
Bég w osobie, jak tez prawdziwy czlowiek w osobie”.

W ramach formacji katechetéw, w dniu 12.01.2013 roku Katedra zor-
ganizowala zjazd koledowy pod haslem: ,,By¢ solg ziemi”. Wpisal sie
on w tegoroczny program duszpasterski Episkopatu Polski. Miejscem
obrad byla sala kina ,,Ton” w Bialymstoku. Sympozjum zgromadzito
ok. 200 uczestnikéw — ksiezy, siéstr zakonnych i katechetéw z terenu
Archidiecezji Bialostockiej. Prelekcje przedstawili: ks. bp prof. dr hab.
Ignacy Dec nt. ,,By¢ solg ziemi — wyzwanie dla wiary” i ks. prof. dr hab.
Kazimierz Misiaszek ,,By¢ solg ziemi jako zadanie katechetyczne”.
Ksigdz Biskup, wprowadzajac w tematyke swego wystapienia, uzyt
metafory soli, ktéra nadaje smak i konserwuje potrawy. Z tego spo-
zywczego zastosowania soli wyprowadzil powinno$ci ewangelizacyjne
chrzescijan. Wierni sg powolani do przydawania ,,smaku” rzeczywisto-
$ci spolecznej poprzez mitoéé; gdy bowiem cztowiek umiera dla siebie
i oddaje sie drugim, jego zycie nabiera jako$ci. Poprzez ksztaltowanie
siebie samego jest zdolny przepaja¢ warto$ciami otoczenie. Prelegent
zaakcentowal konieczno$é zaangazowania wiernych w $wiecie. Przy-
biera ono ksztalt nowej ewangelizacji, opierajacej sie na gloszeniu
Dobrej Nowiny i obronie zycia spolecznego przed negacjg wartosci,
nie tyle chrzescijanskich, co ogélnoludzkich, stanowigcych ontycz-
ne wyposazenie osoby ludzkiej. Ksigdz Biskup nakreslil dokladny
,plan” tego przedsiewziecia. Droga odmiany zycia ma rozpoczaé sie
od auto-ewangelizacji, opierajgcej sie na pielegnowaniu zywej wiary,
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dos$wiadczeniu Boga jako Osoby, a nie martwej litery zamknietej
w katechizmowych formutach. Dialog z Bogiem ma odbywa¢ sie po-
przez lekture Pisma Swietego, modlitwe i nasladowanie autorytetéw.
Odwotujac sie do wskazan Jana Pawtla II i Benedykta XVI, podkreslit
konieczno$é podniesienia jako$ci zycia kaptanskiego, gdyz kaptan sam
zdobyty przez Chrystusa — zdobywa innych. Stata formacja kaplanéw
winna opiera¢ sie na ksztaltowaniu wiary. Zadanie jest palagce. Z uwagi
na katastrofe edukacyjna, ktéra wytworzyta anonimowego wycho-
wawce, pozyskanie mlodego czlowieka moze nastgpi¢ jedynie poprzez
Swiadectwo i autentyzm — méwil. Ksigdz Misiaszek za$ rozwazania
wobec podjetego tematu rozpoczal od ewangelicznej przestrogi: ,,Jesli
s6l smak utraci, czymze jg zaprawié¢?”. Na kanwie tych sléw nakreslit
powinno$é nauczycieli wiary w strzezeniu dziedzictwa chrze$cijan-
skiego. W obliczu bowiem kryzysu wartos$ci, objawiajgcego sie zmiang
statusu prawdy, ktérej kryterium zaczeto upatrywaé w skutecznosci
i uzyteczno$ci, waznym zadaniem staje sie wychodzenie naprzeciw
niepokojom egzystencjalnym ludzi. W stowie kohcowym ks. abp prof.
dr hab. Edward Ozorowski podkreslit istote wiary: ,W wierze trzeba
znalez¢ personalng relacje z Bogiem, z ktérej rodzi sie zachwyt. Szkota
wiary rozcigga sie na cale zycie”.

W ramach ksztalcenia kompetencji ksiezy, Katedra zorganizowa-
ta w dniach 11-12.02.2013 roku warsztaty duszpasterskie nt. ,Wiara
a praktyki parako$cielne”. Stuzyly one wypracowaniu nowych drég
duszpasterskich wobec nasilen praktyk pseudoreligijnych, wypa-
czajacych duchowo$é ludzi. Uczestniczylo w nich ok. 200 kaptanéw.
Zaproszonym prelegentem byl ks. Andrzej Grefkowicz, egzorcysta
z Warszawy. Poruszyt on problem zawarty w tytule konferencji. Pod-
kreslil, ze zniewolenia majg swe zrédlo w przekraczaniu pierwszego
przykazania Bozego. Jak kazdy grzech, pociagaja za sobg dwojakie
skutki: niszczenie relacji z Bogiem i samodestrukcje cztowieka. Wsréd
praktyk, otwierajacych na dziatanie zlego ducha, wymienil spirytyzm,
niekonwencjonalne metody leczenia, korzystanie z propozycji religii
Wschodu. Te ostatnie prelegent umieécil na réwni z apostazja, po-
niewaz wymagajg od czlowieka zaangazowania ducha i rozumu, sg
niejako uczestnictwem w liturgii, ktéra nie jest zwigzana z jedynym
Bogiem. Wymienione praktyki nie plasujg sie jeszcze na wysokim
stopniu zniewolenia, w odréznieniu od opetan, stanowigcych trwale
oddanie sie wplywom Ztego. Niepokojacymi oznakami tegoz stanu
sg: leki, niepokoje, koszmary nocne. Wéréd metod przeciwdzialaja-
cych zniewoleniu ks. Grefkowicz wymienil: modlitwe o uwolnienie,
zlozenie Wyznania wiary oraz wypowiedzenie przez kaptana ,,matego
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egzorcyzmu”. Zwrécil uwage, ze jest to zaledwie pierwszy etap w po-
mocy czlowiekowi. Po uwolnieniu bowiem nalezy go ewangelizowad,
tj. na nowo poprowadzi¢ po drodze relacji z Bogiem. Po wystuchaniu
referatu, uczestnicy wypracowywali postulaty pastoralne w trzech
grupach, po czym przedstawiciele kazdej z nich je prezentowali na
forum. Grupa I, ktérej prace koordynowat ks. bp dr Henryk Ciereszko,
rozwazala zagadnienie ,,Kierownictwo duchowe czlowieka dotknietego
praktykami parakoscielnymi”. Podkres$lono, ze wzbudzanie zaufania
w czlowieku jest pierwszym krokiem prewencji; wazna jest modlitwa
i roztropne rozpoznanie zagrozenia. Grupa II, pod przewodnictwem
ks. dr. Pawta Murzinskiego, dyskutowata nad tematem ,,Formy pre-
wencyjne praktyk parakos$cielnych”. Zwrécono uwage na zagrozenia
plynace ze strony wschodnich medytacji, a konkretnie jogi. Stanowi
ona zagrozenie duchowe, a nie jest tylko forma odprezenia. Grupa
I1I, pod kierunkiem ks. dr. Andrzeja Proniewskiego, swoje rozwa-
zania skoncentrowata wokél zagadnienia ,Wspélpraca ze $wieckimi
w opanowaniu praktyk parako$cielnych”. Zwrécono uwage na po-
trzebe wspoélpracy ze Swieckimi, z rodzing, ktéra jest podstawowym
Srodowiskiem ksztaltowania religijno$ci. Wéréd pytan, do ktérych
ustosunkowatl sie prelegent, mocno zabrzmiala uwaga ze strony ks.
prof. J6zefa Zabielskiego. Wyakcentowal on bowiem przesade w in-
terpretacji przejawéw zniewolenia, ktére nie zawsze sg opetaniami
i wymuszajg interwencje egzorcysty. Czesto zachowania ludzi majg
podloze psychologiczne i pomocy trzeba szukaé w gabinecie psycho-
loga. Nadto podkreslil ,,niepowazne dzialanie egzorcystéw, ktérzy
blednie my$la, ze to oni majg wladze uwalniania od ztych duchéw”.
Idac za tym stwierdzeniem, poruszy! problem niepokojgcych praktyk
stosowanych we wspélnotach. Chodzi o teatralno$é modlitw wsta-
wienniczych, ktére stajg sie komiczne poprzez btedne przekonanie, ze
pewne gesty, slowa rodzg natychmiastowe skutki, czynigec w gruncie
rzeczy z ich animatoréw ,,bozki”. ,,Trzeba wiec okresli¢ zjawisko: czy
jest naturalne czy supernaturalne?” — pytat ks. Zabielski. Prelegent,
ustosunkowujac sie do powyzszej wypowiedzi, podkreslil koniecznosé
wspoélpracy egzorcysty z psychologiem. W stowie koriczagcym obrady,
ks. abp prof. Edward Ozorowski podkreélil, Ze ,,zniewolenia sg pro-
blemem ad intra i ad extra [...]. Jesli ksigdz bedzie przy Chrystusie,
latwiej mu bedzie poméc ludziom”.

W ramach formacji katechetéw w dniu 06.04.2013 roku odbyt sie
Zjazd Paschalny pod haslem ,,Obraz Archidiecezji Bialostockiej: rezul-
tat badan socjologicznych i postulaty duszpasterskie”. Sesja byla po-
Swiecona refleksji nad stanem religijno$ci mieszkancéw Archidiecezji
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Bialostockiej. Miala ona miejsce w sali kina ,,Ton”. Uczestniczyli w niej
ksieza, siostry zakonne i §wieccy katecheci z terenu Archidiecezji.
Sesji przewodniczyl ks. dr Andrzej Proniewski. Zaproszeni prelegenci
przedstawili rezultaty badan Instytutu Statystyki Ko$ciola Katolic-
kiego dla Archidiecezji Bialostockiej. W tematyke obrad wprowadzit
zebranych ks. prof. dr hab. Witold Zdaniewicz. Poruszajac kwestie
akceptacji katolickiego modelu moralno$ci, zaprezentowat dane staty-
styczne odnoszace sie do traktowania przez wiernych takich obszaréw
moralnosci jak etyka seksualna i poszanowanie zycia. Doktor Mateusz
Tutak w wystapieniu na temat ,,Duszpasterskie profile mieszkancéw”
zaznajomil zebranych z raportem z badan religijno$ci mieszkancéow
Archidiecezji Bialostockiej. Rozwazania swoje snul wokoét pytan: ,,Kim
sg nasi wierni?”, ,,Kto i kiedy uczestniczy we Mszy $w.?”. Przedstawit
nadto dane statystyczne odnoszgce sie do procentowego udziatu w zy-
ciu religijnym tzw. wierzgcych niepraktykujgcych. W koncowym etapie
wywodéw zaprezentowal zestawienie religijnosci mtodych (18-251.) ze
starszymi (od 65 1.). Z przedstawionego poréwnania wywnioskowal,
ze moralno$¢ mlodych cechuje sytuacjonizm etyczny, a religijno$é
odznacza sie spadkiem podejmowanych praktyk. Doktor Rafal Lange,
poruszajac zagadnienie ,Wychowanie religijne i ksieza w opinii miesz-
kancéw” rozpoczal od przedstawienia odpowiedzi respondentéw na
pytanie: ,,Czy nalezy uczy¢ dzieci wyznawanej przez siebie religii?”.
Wobec 92% odpowiedzi twierdzgcych, zaprezentowal proponowane
przez nich strategie wychowania religijnego: uczeszczanie z dzieckiem
na Msze $w., posylanie dziecka na lekcje religii, dawanie przykladu
wlasnej religijnosci, wspélna modlitwa. W dalszej czeSci wystgpienia
prelegent przedstawil wymieniane przez respondentéw zalety i wady
ksiezy. Cechy pozytywne podzielil na trzy grupy: I grupa obejmuje
cechy interpersonalne: komunikatywno$¢, otwarto$é, umiejetnosé
stuchania, stuzenie dobrg rada; II grupa — osobiste: pogoda ducha,
poczucie humoru, wysoka kultura osobista; III grupa — duszpasterskie:
charyzma, madro$é. Cechy negatywne za$ podzielil na materialne
(materializm, rozrzutno$é, skagpstwo), interpersonalne (pycha, zaro-
zumialo$é, apodyktycznos$é, egoizm, obojetnosé) i obyczajowe (hazard,
pijanstwo, rozwigzlo$é). Ksigdz Wojciech Sadlon prelekcji na temat
,2Funkcjonowanie parafii” — jak sam sprecyzowal — przedlozyl cele
teoretyczne i praktyczne. Wéréd teoretycznych wymienil: ukazanie
parafii jako wspélnoty, opis charakteru wiezi parafialnych, ukazanie
podstaw istnienia wspélnoty. Jako praktyczne za$: ocene realizacji
idealu wspélnoty przez parafie Archidiecezji, wskazanie ,,niedorozwo-
jow” wspodlnoty parafialnej, grup najbardziej wykluczonych z parafii
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i wskazanie kierunkéw budowania wspoélnoty. Ich realizacje rozpoczat
od zaprezentowania wspoélnoty parafialnej eksponujac jej cechy: wiez
duchowo-emocjonalna, uczestnictwo, dzialanie, sie¢ powigzan. Na
bazie statystyk wysunal wnioski o biernej postawie wiernych i braku
ich zaangazowania w apostolstwo oraz o dystansie na gruncie du-
chowni - $wieccy. Przyczyne takiego stanu rzeczy prelegent dostrzegt
w nowym zjawisku — oddzieleniu bezinteresownosci od religijno$ci,
co moze spowodowaé w przyszloSci zanik praktyk religijnych przy
réwnoczesnym wzro$cie bezinteresownosci. Postawil pytanie: ,,Czy
$rodkiem zaradczym wobec tego rodzaju tendencji jest model parafii
sakralno-ustugowej czy parafii jako przestrzeni interpersonalnego spo-
tkania?”. W stowie koriczgcym ks. abp prof. dr hab. Edward Ozorowski
podkreslil koniecznosé refleksji w odniesieniu do przedstawionych da-
nych, gdyz ,,mySlenie potrzebuje weryfikacji, poniewaz wiekszo§¢ nie
zawsze ma racje, a sam temat nalezy przelozyé na zycie Archidiecezji”.

W dniu 18.05.2013 roku zostala zorganizowana Miedzynarodowa
Konferencja nt. ,,Hermeneutyczne wyzwania dla teologii”. Miejscem
obrad byla sala §w. Kazimierza w Archidiecezjalnym Wyzszym Semi-
narium Duchownym w Bialymstoku. Zgromadzita ona klerykéw i stu-
dentéw Studium Teologii w Bialymstoku. Przewodniczyl jej ks. prof. dr
hab. Andrzej Wiercinski. Jako pierwszy wystapil ks. abp prof. dr hab.
Edward Ozorowski. Jego referat nosit tytul ,,Argument teologiczny
w dialogu z naukami $§wieckimi”. Prelegent swoje rozwazania snut wo-
kot prawdy, do ktérej majg dgzy¢ wszystkie nauki. Analiza teoretycznej
celowosci naukowej zmierzyla do tematyki zjawiska postmodernizmu
i jego destrukcyjnego oddzialywania na umysty ludzkie. ,,Problem
postmodernizmu nie zamyka sie w obrebie jednostki, lecz rozcigga
sie na spoleczenstwo. W punkcie wyjScia ma on bledne rozumienie
bytu, a to prowadzi do btednego rozumienia czlowieka. Skutki tego sg
tragiczne dla spoleczenstw. Legalizuje sie zabijanie dzieci nienarodzo-
nych, zwigzki homoseksualne i inne podobne dewiacje. Powstajg nowe
przedmioty nauczania. Do szkét i do uczelni akademickich wprowadza
sie ideologie gender. Rozszerza ten temat literatura, powstajg coraz to
nowe filmy. W takiej atmosferze i w takim $rodowisku niemozliwa jest
nawet dyskusja oparta o zdrowy rozsadek, a co dopiero siegajgca do ra-
cji teologicznych. OczywiScie, istnienie Boga i Jego zwigzek ze Swiatem
nie zalezy od my¢lenia czlowieka. Mial racje Plutarch, gdy pisal: «Naro-
du bez Boga, bez modlitwy, bez przysiegi, bez ofiar, nikt nie widzial ani
nie zobaczy nigdy». Szkoda tylko, ze bledny punkt wyjscia prowadzi
do tragicznego konca. Teologia, ktéra stara sie rozumieé Objawienie,
uczy, iz tylko w Bogu ludzko$é osigga zbawienie” — konkludowat
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Arcybiskup. Nastepnie glos zabral ks. prof. dr hab. Andrzej Wiercin-
ski z International Institute for Hermeneutics we Freiburgu. Swoje
wystgpienie poswiecil zagadnieniu ,,Hermeneutyka pomiedzy filozofig
i teologig”. Okreslil w nim przestrzen negocjacji tych dwoéch dziedzin,
podkreélajac, ze znajduje sie ona w dialogu hermeneutycznym. Ma ona
bowiem sile mediacyjna, stanowi horyzont spotkania filozofii i teologii,
ktére muszag zachowaé swojg odrebno$é, lecz dzieki stawianiu pytan
i stuchaniu moga stworzy¢ przestrzen korelacji. Hermeneutyka z tego
tytutu jawi sie jako ,,sztuka rozumienia w klimacie rozmowy”. Z kolei
ks. dr Andrzej Proniewski swoje rozwazania skoncentrowal wokot
kwestii ,,Hermeneutyka reformy koscielnej J. Ratzingera”. Punktem
wyjécia rozmys$lan stalo sie pytanie: ,,Czy reforma jest nowelizacjg
doktryny czy wpisuje sie w rozwéj Koéciola?”. Wskazal, ze odpowiedzi
nalezy szuka¢ w formule: Ko$ciél jest w stanie reformy w ramach swej
historyczno$ci. Prelegent oméwil semantyke pojecia hermeneutyki,
wywodzac ja z tradycji greckiej. Nastepnie wyszczegdlnit fazy mysli
reformatorskiej J. Ratzingera. Zaakcentowal rozréznienie tradycji
koscielnej od Tradycji apostolskiej. Pierwsza z nich ulega zmianom,
druga za$ stanowi osobowo$¢é Koéciola. Podkreélil dgzenie J. Ratzin-
gera do utrzymania liturgii facinskiej, ktéra cechuje sie zywotno$cig
przekazu. Podkredlil istote reformy: zerwanie z racjonalizacjg i te-
atralno$cig liturgii i obudzenie zmystu sacrum. Zdaniem prelegenta
wazny jest tu dialog ekumeniczny, skupiony na chrystocentryzmie.
Nie moze jednak byé¢ prowadzony za wszelkg cene. Dialog rozwija
wiare i winien byé realizowany w mitosci. W ekumenizmie nie moze
by¢ zatem mowy o synkretyzmie. Reasumujac postawione tezy, ks.
Proniewski wyszczegdlnil cechy reformy: brak synkretyzmu (tozsa-
mo$¢ wiary i KoSciola), autokrytyka i prowadzenie dialogu w oparciu
o Stowo Boze. Nastepnie uczestnicy wystuchali referatu ks. prof. dr.
hab. Alfreda Wierzbickiego z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
nt. ,Hermeneutyka ojcostwa w prozie B. Schulza”. Swoje rozwazania
skoncentrowal wokél motywu przewodniego intrygi, cigzacej na prozie
Schulza, ktéra oznacza zaglade i ocalenie. Na jej podstawie oméwit
dwa fenomeny: obecno$é¢ i nieobecno$é ojca w utworach prozaika.
W dalszej czesci konferencji glos zabrat prof. dr hab. Andrzej Zawadz-
ki z Uniwersytetu Jagiellonskiego nt. ,,Teologia jako wyzwanie dla
hermeneutyki (radykalnej)”. Rozwazania rozpoczat od zdefiniowania
hermeneutyki radykalnej, ktéra opiera sie na interpretacjach, a nie na
faktach. Wyjaénial, ze ,,zrywa ona z obiektywizmem na rzecz repro-
dukcji”, polega na ,,interpretacji produktywne;j”. Na bazie tej definicji,
prelegent przeszed! do opisu zjawiska. Jako ze Pismo Swiete wzrasta
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wraz ze swoimi odbiorcami, ,,sens nie jest dany, ale jest przekazem,
wzrastajacym w dziejach. Teologia za$ jest metafizyka obecno$ci. Her-
meneutyczna teologia zatem dotyczy tylko interpretacji zdarzen. Zdaje
sie ona panowa¢ nad sensem. Prawda jest dana w interpretacji” — ttu-
maczyl. Na koniec wystgpil prof. dr hab. Rafal Godon z referatem nt.
,O niebanalnych zwigzkach wychowania i wiary”. Snujac rozwazania
wokot wiary pojetej jako wydarzenie, a nie tylko rytualne zdarzenie,
wyrazil ubolewanie nad kryzysem wychowania religijnego. Wine za
ten stan rzeczy upatrywal w postawie kazdego wierzacego. Podkre$la-
jac za$, ze filozofia jest umiejetno$cig stawiania pytan, zaapelowat do
stuchaczy, by rozwijali w dzieciach te zdolno$é. ,Wychowanie i wiara
bowiem muszg byé¢ zywiotem, a nie schematyczng teorig” — méwil.
Po wystuchaniu wszystkich wystgpien, uczestnicy konferencji wzieli
udzial w dynamicznej dyskus;ji, po ktérej zgromadzili sie na positku.

W ramach Duszpasterstwa Przedsiebiorcéw i Pracodawcéw Archi-
diecezji Bialostockiej we wspélpracy z Towarzystwem Biznesowym
Bialostockim Katedra zorganizowata dnia 23.05.2013 roku Konferen-
cje Regionalng nt. ,,Powolanie lidera biznesu”. Jej gléwnym celem
byla refleksja nad warto$ciami etycznymi obecnymi w dziatalnosci
gospodarczej. Zgromadzila ona ludzi biznesu z Podlasia. Spotkanie
rozpoczelo sie Mszg Sw. w koSciele pw. §w. Wojciecha w Bialymstoku.
Po niej uczestnicy sesji zgromadzili sie w Centrum Formacji Pasto-
ralno-Katechetycznej na przedpotudniowg kawe, po ktérej udali sie
do sali Archiwum i Muzeum, gdzie wystuchali prelekcji. Otwierajgc
konferencje, abp Edward Ozorowski podkreslit personalistyczny wy-
miar przedsiebiorczosci. ,,Dzialanie z powotaniem jest nam wszystkim
potrzebne. Biznesmen z powolania, wbrew drapieznemu kapitali-
zmowi, dba o tego, komu stuzy” — wyja$nial Metropolita Bialostocki.
W dalszej cze$ci sympozjum przewodniczgcy obradom, ks. dr Andrzej
Proniewski, p.o. Kierownika Katedry Teologii Katolickiej, zapowiedzial
prelegentéw. Pierwszym z nich byt ks. dr Dariusz Wojtecki, duszpasterz
Przedsiebiorcéw i Pracodawcéw Archidiecezji Bialostockiej. Swoje
rozwazania skoncentrowal wokét prezentacji dokumentu Papieskiej
Rady Iustitia et Pax Powolanie lidera biznesu. Wstepem do nich stat
sie fragment filmu z wizyty Jana Pawla II i jego nauczanie na temat
pracy ludzkiej. ,,Celem pracy jest sam czlowiek, ktéry dzieki niej ma
udoskonalac¢ sie. Praca jest dla czlowieka” — te stowa Papieza staly sie
adekwatnym ttem do omawianego zagadnienia. Przedstawiajac doku-
ment Rady, prelegent podkreélil jego znaczenie w kwestii postrzegania
ludzi biznesu, ktérzy sg powszechnie odbierani stereotypowo jako
kapitaliéci i chciwey, tymczasem dokument pojmuje ich dziatalno$é
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w kategoriach powolania. Korespondujacym z watkiem, podjetym
przez ks. Wojteckiego, stal sie referat ks. Przemystawa Kréla SCJ ,,Za-
inspirowani wiarg — jedno$¢é wiary i dzialania katolikéw w biznesie”.
Dotyczyl relacji Ko$ciota i biznesu. Prelegent udowadnial konieczno$é
korelacji tych dwéch srodowisk. Kosciét w biznesie upatruje bowiem
szanse wzrostu duchowego dobrobytu ludzi. Dokument Papieskiej
Rady Iustitia et Pax Powolanie lidera biznesu nie jest o ekonomii (uj-
muje jg schematycznie); stanowi natomiast tto rozwazan o czlowieku
w globalizacyjnym $wiecie. Podkresla wielkie znaczenie czlowieka
biznesu, ktéry poprzez swoje zadania wypelnia powolanie do Swieto-
$ci i z tej racji dzialanie biznesowe posiada warto$é moralng. Autorzy
dokumentu przestrzegaja przed maksymalizacjg zysku, ktéry nie moze
byé¢ celem samym w sobie, lecz niezbednym $rodkiem. Powolaniem
lidera biznesu jest ksztaltowanie dobra wspé6lnego. Lider ma by¢ ak-
tywny i kreatywny. Akcentujgc konieczno$é przekladania inspiracji,
zawartych w dokumencie na praktyke, ks. Krél — odwolujac sie do ety-
mologii stowa ,,korporacja” — zwrécil uwage na wspélnotowy charakter
firmy, ktéra jest realizacjg dobra wspdlnego poprzez jednostkowe. Brak
wsp6tpracy powoduje kryzys ekonomiczny, ktéry ma podtoze moralne.
Z kolejng prelekcja ,,Powolanie — jak je uslyszeé, przyjaé, wypetnié¢?”
wystapita Anna Jaworek, wspétpracownik Duszpasterstwa ,,Talent”.
Jej zdaniem, tréjstopniowy proces realizacji powolania, zawarty w ty-
tule referatu, gwarantuje nabycie przez przedsiebiorce kompetencji.
,Jedynie poprzez etapy: uslyszenia, przyjecia i wypelnienia wezwania
Bozego, moze w pelni realizowaé nadprzyrodzony charakter powolania
do pelni zycia w Bogu, ktére stanowi ontyczne wyposazenie osoby”
— méwita. Doktor Edyta Jurczak-Pejko przyblizyla zebranym ogélno-
biznesowe przedsiewziecie pod nazwg ,,Spoteczna odpowiedzialno$é
biznesu”. Charakteryzujac te nowg filozofie prowadzenia dziatalnosci
gospodarczej, autorka wyszczegélnila obszary jej oddzialywania (rela-
cje z konsumentami, z pracownikami, praktyki rynkowe, organizacja
pracy). Wéréd licznych inicjatyw w ramach koncepcji Corporate Social
Responsibility (CSR), wéréd ktérych powszechnie jest znany ,,Global
Compact”, prelegentka wiele uwagi poswiecila normie ISO 26000, ktéra
systematyzuje wiedze na temat wlgczania aspektéw spotecznych i $ro-
dowiskowych w proces funkcjonowania firmy i oparcia zarzagdzania
nig na normach etycznych: tadzie korporacyjnym, prawach czlowieka,
stosunkach pracy, ochronie srodowiska naturalnego, relacjach z konsu-
mentami, zaangazowaniu spolecznym. Narzedziami CSR, wymienio-
nymi przez prelegentke, sa: kampanie spoleczne, marketing spoleczny,
programy etyczne dla pracownikéw i eko-znakowanie towaréw. Jako
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ostatni, referat przedstawil dr hab. Ryszard Stocki, doradca biznesu,
nt. ,,Dlaczego nam tak malo sie udaje? Lustro personalistyczne — nowe
narzedzie do wspierania rozwoju osobistego”. Analizujgc destrukcyjne
praktyki spoleczne, np. rozwody, prelegent sprecyzowal wyzwania
i drogi naprawy, jakimi sg nowa wiedza i nowy sposéb monitorowania
swojego zycia. Nastepnym punktem konferencji byla dyskusja.

Z okazji obchodéw 20. rocznicy $mierci abp. Edwarda Kisiela,
28.09.2013 roku odbyta sie Regionalna Konferencja pod hastem ,,Arcy-
biskup Edward Kisiel pierwszy Metropolita Biatostocki. W 20. rocznice
$mierci”. Miala ona miejsce w Auli $w. Kazimierza w Archidiecezjal-
nym Wyzszym Seminarium Duchownym w Bialymstoku. Sesji nauko-
wej wpisanej w program inauguracji roku akademickiego tejze uczelni
przewodniczyl ks. dr hab. Andrzej Proniewski, rektor Archidiecezjalne-
go Wyzszego Seminarium Duchownego w Bialymstoku. Obrady rozpo-
czely sie od prezentacji filmu biograficznego, przedstawiajgcego osobe,
zycie i dzialalnosé ks. abp. Kisiela, zrealizowanego na bazie materialu
archiwalnego zgromadzonego w Archiwum Archidiecezjalnym w Bia-
lymstoku. Przed projekcjg krétki komentarz do przygotowanego ma-
teriatu filmowego wyglosila mgr Marta Wrébel, pracownik Archiwum.
Nastepnie ks. dr Adam Szot zaprezentowal przygotowang przez pra-
cownikéw Archiwum i Muzeum Archidiecezjalnego publikacje o abp.
Kisielu. Podkreslit niekonwencjonalno$é biografii z uwagi na jej forme
—zostala przygotowana w postaci reprodukcji fotografii i dokumentéw.
Cykl referatéw otworzyl ks. dr Tadeusz Krahel wystapieniem pt. ,,Ar-
cybiskup Edward Kisiel — Syn Ziemi Wilenskiej”, w ktérym oméwit
najwazniejsze momenty z zycia Arcybiskupa, podkreslajac jego zwigzki
z Wilenszczyzng. Podobny ton swojej wypowiedzi nadat ks. abp prof. dr
hab. Edward Ozorowski, ktéry w wystapieniu ,,14 lat z (Arcy)biskupem
Edwardem Kisielem” podzielit sie ze sluchaczami wspomnieniami
z czternastoletniej wspolpracy i osobistych kontaktéw z pierwszym
Metropolitg Bialostockim. Akcentowal jego skromno$é, prostote du-
cha i otwarto$¢ serca. ,,Z biegiem lat twarz sie zmieniala, ale jedno
pozostalo niezmienne — oczy, zawsze szczere, przejrzyste spojrzenie”
— podkreslal Arcybiskup. W kolejnym wystapieniu wspomnieniami
z osobistych kontaktéw z abp. Kisielem podzielili sie: dr Elzbieta Mtyn-
ska, prof. Zbigniew Puchalski i ks. prof. Adam Skreczko. Referat pt.
,Nauczanie (Arcy)biskupa Edwarda Kisiela” w zastepstwie autorki, dr
Anny Bielawskiej z Zespotu Szkét Katolickich w Bialymstoku, odczytat
ks. dr Adam Szot. Tekst przedstawial refleksje na temat idei antropolo-
gicznych podstaw doskonalo$ci chrzeécijanskiej zawartych w tekstach
publikowanych i rekopisach abp. Kisiela. ,,Arcybiskup Edward Kisiel
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wobec przemian spoteczno-politycznych na Bialostocczyznie” to tytul
referatu, wygloszonego przez dr. Waldemara Wilczewskiego, naczelni-
ka Biura Edukacji Publicznej IPN Oddziat Bialystok. Prelegent wyko-
rzystal, oprécz zrédel proweniencji koécielnej, takze niepublikowane
raporty Stuzby Bezpieczenstwa PRL. ,,Abp Kisiel nie byl politykiem,
ale Pasterzem Ko$ciola, nie walczyl sensu stricto, lecz skupial sie na
prawach ludzi wierzgcych” — podsumowal.

W dniach 26-26.10.2013 roku w ramach III Dni Godnosci Zycia od-
byta sie Miedzynarodowa Konferencja ,,Otoczmy troskg zycie”. Orga-
nizatorami jej byly: Miedzywydzialowa Katedra Teologii Katolickiej
Uniwersytetu w Bialymstoku, Katolickie Stowarzyszenie Lekarzy
Polskich w Bialymstoku we wspélpracy z Akcjg Katolickg Archidiecezji
Bialostockiej, Archidiecezjalnym Wyzszym Seminarium Duchownym
w Bialymstoku, Bialostockg Akademia Rodziny, Duszpasterstwem
Rodzin Archidiecezji Bialostockiej, Katolickim Stowarzyszeniem
Mtodziezy Archidiecezji Bialostockiej, Katolickim Stowarzyszeniem
Pielegniarek i Poloznych w Bialymstoku, Klubem Inteligencji Katolic-
kiej, NaProMedicg — Klinikg Leczenia Nieptodnosci Malzenskiej w Bia-
lymstoku oraz Stowarzyszeniem Rodzin Katolickich Archidiecezji
Bialostockiej. Obrady odbywaly sie w sali kina ,,Ton” i Auli Magna Uni-
wersytetu Medycznego w Bialymstoku. Celem konferencji bylo uka-
zanie $wieto$ci zycia ludzkiego i koniecznosci jego prawnej ochrony.
I sesja pt. ,,Obrona zycia nienarodzonych” miata miejsce w sali kina
,Ton”. GoSciem honorowym byla prof. dr hab. Wanda Péitawska, ktéra
z rgk dr. Henryka Midro otrzymata dyplom Honorowego Czlonka Ka-
tolickiego Stowarzyszenia Lekarzy Polskich. W wystgpieniu nt. ,,Czym
jest prawdziwa mito$é?” odwolala sie do nauczania Jana Pawla II
i podkreélila istote mitosci, ktéra, aby byla prawdziwa, musi by¢ stuz-
ba i osadza¢é sie na sprawiedliwo$ci i odpowiedzialno$ci. Doktor Paul
Cameron ze Stanéw Zjednoczonych w wykladzie nt. ,,Rodzina i mal-
zenstwo — ofiary rewolucji obyczajowej” przedstawil dane statystyczne
w tej kwestii. Profesor dr hab. Alina Midro wyglosilta referat pt. ,,Istota
zycia czlowieka z perspektywy lekarza genetyka”. ,,Z punktu widze-
nia genetyki zycie czlowieka rozpoczyna sie od momentu potaczenia
komoérki jajowej z plemnikiem podczas zaptodnienia” — stwierdzila.
Doktor n. med. Jolanta Wasilewska po$wiecita swéj referat aspektom
zywieniowym w leczeniu nieplodno$ci malzenskiej. Zwrécita uwage na
wplyw nawykéw zywieniowych na leczenie nieplodno$ci. Doktor inz.
Antoni Zieba wyglosil tekst nt. ,,Obrona zycia nienarodzonych obrong
godnosci dziecka, rodzicéw, pracownikéw stuzby zdrowia”. Profesor dr
hab. n. med. Bogdan Chazan i Pawel Fijalkowski przedstawili sylwetke
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— osobe i dzielo — wybitnego obroncy zycia ludzkiego i wspaniatego
ojca, prof. dr hab. Wlodzimierza Fijalkowskiego. Nastepny dzien obrad
mial miejsce w Auli Magna Uniwersytetu Medycznego w Bialymsto-
ku. Sesji przewodniczyl ks. dr hab. Andrzej Proniewski, kierownik
Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku. Uczestnicy
konferencji w ramach sesji nt. ,,Rodzina jako naturalne $rodowisko
wzrastania czlowieka” mogli wysluchaé¢ nastepujacych prelekcji: ks.
dr. Wojciecha Michniewicza ,,Rodzina w Pismie Swietym”, dr Gabriele
Kuby z Niemiec ,,Gender — wspélczesna rewolucja antropologiczna”,
ks. prof. dr. hab. Tadeusza Guza ,,Filozofia rodziny chrzescijan-
skiej”, prof. dr hab. Marii Ry$ ,,Znaczenie przebaczenia i pojednania
w budowaniu cywilizacji milo$ci”, ks. prof. dr. hab. Adama Skreczko
,Wychowanie do mito$ci i budowanie wiezi w rodzinie”. Niezwykte
poruszenie wywolalo wystapienie dr Gabriele Kuby. Uzyte przez nig
zestawienia: ,totalitaryzm — gender”, ,,rewolucja top-down — ONZ”
wywolaly fale dyskusji wéréd zgromadzonych uczestnikéw. Autorka,
dzieki merytorycznym argumentom, zdotata obronié stawiane tezy,
ktére uwidocznily realne niebezpieczenstwo ideologii gender. Warta
uwagi jest konkluzja ks. prof. dr. hab. Tadeusza Guza. Wychodzac
z dowodzenia filozoficznego i bazujgc na danych genetyki, udowodnit
nieskuteczno$¢ praktyk genderystycznych. ,,Zmiana plci nie dotyczy
istoty czlowieka, nie wplywa na zmiane jego informacji genetycznej.
Dokonuje przeksztalcen tylko na poziomie przypadio$ciowym ludzkie-
go ciala” - méwil, wskazujgc na absurdalno$é¢ wspoétczesnych dziatan
w tej dziedzinie. Obrady II sesji uwienczyl recital Musica sacra, w wy-
konaniu dr n. med. Hanny Zajgczkiewicz (sopran) i dr Olgi Anikiej
(fortepian). Sesja III byla po$wiecona zagadnieniu ,,Prawo cztowieka
do naturalnej $mierci”. Uczestnicy mogli wystuchaé¢ wykladéw: dr
Marty Cywinskiej ,,Tanatologia a eutanazja”, prof. dr. hab. Stanislawa
Puzynskiego ,,Dlaczego «nie» eutanazji”, prof. dr. hab. Janusza Popko
,Czy czlowiekowi potrzebny jest b6l?”, dr. n. med. Tadeusza Borow-
skiego-Beszty ,,Opieka hospicyjna wyzwaniem dla cywilizacji §mierci”.
Niezwykle dramatycznie zabrzmialy stowa: ,,Jeéli lekarza, stuge zycia,
zmusza sie do praktyk eutanatycznych, w istocie mamy do czynienia
z cywilizacjg $mierci”. Odwolujac sie do etymologii slowa (palium —
plaszcz) prelegent zwrécil uwage stuchaczy na konieczno$é zaradzenia
potrzebom ludzi w terminalnym fazie choroby. Tg potrzebg nie jest
pragnienie $mierci, lecz cheé zycia. Lekarz ma obowigzek polepszenie
warunkéw zycia chorego, a oznacza to ,,niesienie pomocy w lagodzeniu
cierpien natury somatycznej, psychologicznej i duchowej” — ttumaczyt.
By obronié godnos$é, jedynos$é i niepowtarzalnoéé ludzkiego zycia,
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waznym staje sie ruch hospicyjny wyrazajacy sie w opiece paliatywne;j.
III Dni Godnosci Zycia zostaly zorganizowane nie tylko z potrzeby
refleksji nad kondycjg wspéiczesnego czlowieka, ale takze po to, by ta
refleksja prowadzila do konkretnej stuzby zyciu kazdej osoby ludzkiej,
gdyz przystuguje jej niezbywalne prawo do zycia.

Katedra w roku sprawozdawczym prowadzila Studia Podyplomowe
Zarzadzania i Administracji KoScielnej. Ich kierownikiem byt ks. dr
Tadeusz Kasabula. Zwigzane one byly z konieczno$cig upowszechnie-
nia regulacji prawnych w ramach integracji europejskiej, dotyczacych
funkcjonowania wszelkich instytucji, w tym takze instytucji kosSciel-
nych. Rodzg one potrzebe przygotowania ludzi zarzgdzajacych tymi
jednostkami: ksiezy proboszczéw i wszystkich innych, ktérzy z racji na
pelnione urzedy i funkcje stajg lub stang wobec probleméw, wymaga-
jacych umiejetnoéci poruszania sie w nowej rzeczywisto$ci spolecznej
w jej aspekcie prawnym i ekonomicznym. Ukonczylo je 50 ksiezy.

Obok organizacji i udziatu pracownikéw Katedry w konferencjach,
pracownicy opublikowali: 8 artykuléw w recenzowanym czasopi$mie
krajowym lub zagranicznym wymienionym w wykazie MNiSW, 1 mo-
nografie, 3 rozdzialy w monografiach.

W ramach dzialalno$ci naukowej Katedra uczestniczy w procesie
dydaktycznym Uniwersytetu w Bialymstoku poprzez prowadzenie
wykladéw, konwersatoriéw, éwiczen i seminariéw na poszczegdlnych
wydziatach UwB: ks. dr T. Kasabuta: ,,Chrze$cijanhskie dziedzictwo Eu-
ropy” (15 godz.), ,,Podstawy kultury europejskiej” (30 godz.), ,,Korzenie
kultury europejskiej” (90 godz.), ,,Kulturowa tozsamo$é Europy” (30
godz.); ks. dr hab. A. Proniewski: ,,Tozsamo$¢é Europy miedzykulturo-
wej” (30 godz.), ,,Teologiczne podstawy komunikacji interpersonalne;j”
(30 godz.), ,,Bioetyka” (30 godz.), ,,Tajemnice wszechéwiata. Dialog
wiary z nauky” (30 godz.), ,,Podstawy filozofii” (30 godz.), ,,Historia filo-
zofii” (80 godz.), ,,Etyka zawodowa” (75 godz.), ,,Wspéblczesne koncepcje
filozofii i etyki” (60 godz.) oraz seminarium magisterskie (50 godz.).

W ramach dzialalno$ci wydawniczej opublikowano XI tom ,,Rocz-
nika Teologii Katolickiej” oraz zbiér materialéw konferencyjnych z III
Dni Godnoéci Zycia pt. Otoczmy troska Zycie.

Regularne Rady Katedry odbywaja sie w jej siedzibie. Stuzg wy-
pracowaniu projektéw naukowo-badawczych. Ustalenia te przy-
bierajg ksztalt organizowanych konferencji o zasiegu regionalnym
i miedzynarodowym.

Anna Dziegielewska
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Dariusz Wolczecki, Il sacerdote come
mistagogo dell’Eucaristia. Ricerca
spirituale sulla mistagogia liturgica
alla luce dell’insegnamento di Giovanni
Paolo 1I, Roma 2012, ss. 389

Wieloraka postuga Kosciola, a wiec Ludu Bozego Nowego Przymie-
rza, zadana przez samego Jezusa Chrystusa, niesie w sobie szerokie
bogactwo ewangelizacyjne. Ma w nim okreslone i zarazem niepowta-
rzalne miejsce kaplanstwo chrzcielne. Nie mniej takze kaptanstwo sa-
kramentalne, inaczej zwane hierarchiczne jest takze wyjgtkowo twor-
czo wpisane w dziela KoSciota. Zapewne m.in. dlatego problematyka
kaplanska jest szczegélnie wyraznie wpisana we wspélczesna refleksje
teologiczng. Wielo$¢ publikacji i opracowan jest wrecz imponujgca.

Trzeba jednak zauwazyé, ze dynamika kaplanstwa ma takze swoj
wyraz duchowy. Nie moze ono by¢ sprowadzone tylko do fizycznie
dostrzeganych znamion. Stad wydaje sie naturalnym, ze szerokie
zainteresowania z zakresu teologii duchowosci sg takze zywo obecne,
anawet przynosza nowsze interesujace wyniki badawcze. Ta otwarto$é
wigze sie oczywiscie z wieloletnim nauczaniem Jana Pawta II, ktory
pozostawil w tej kwestii ogromng spuscizne, ktéra jest jednoczeénie
waznym znamieniem nadziei.

Prezentowang ksigzke otwiera wykaz skrétéw, tak bibliograficznych
jakiinnych (s. 3-5) oraz metodologiczne wprowadzenie (s. 7-18). Z kolei
calo$é materiatu podzielono na pieé¢ zasadniczych rozdzialéw. Wydaje
sie, ze warto choéby schematycznie wskazaé na poszczegélne elementy.

Jan Pawel II jako inspirator mistagogii liturgicznej w postudze ka-
plariskiej to tytul pierwszego rozdziatu prezentowanej ksigzki (s. 19-90).
Najpierw przeanalizowano i doprecyzowano dwa terminy: mistagogia
i mistagog. Wazne jest takze rozeznanie samej metody mistagogicznej,
zwlaszcza w odniesieniu do liturgii. Na tej bazie podjeto wstepne ba-
dania nad mistagogia w nauczaniu Jana Pawta II.
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Kolejny rozdzial opatrzony zostal tytutem Korzenie mistagogii u Jana
Pawta II (s. 91-149). Na czolo wybijajg sie motywacje teologiczne
i pastoralne. Przeanalizowano znaczenie mistagogii i jej powigzania
z Ko$ciolem pierwotnym. Wskazano na swoiste figury mistagogéw
takich jak: §w. Ambrozy, §w. Cyryl Jerozolimski, $w. Jan Chryzostom,
$w. Teodor z Mopsuestii oraz §w. Maksym Wyznawca. To podprowa-
dza do wskazania na aktualno$é mistagogii liturgicznej w Ko$ciele
wspblczesnym.

Autor zaprezentowal nastepnie Zrdédta mistagogii liturgicznej Jana
Pawta II (s. 151-224). Mistagogia jawi sie jako wprowadzenie w miste-
rium Chrystusa poprzez Eucharystie. Stad sprawujgcy Eucharystie
ukazany zostal jako mistagog. Konczac rozdzial autor, wskazal na
warunki autentycznej mistagogii liturgiczne;j.

Czwarty rozdzial studium Dariusza Wolczeckiego ukazuje Wktad
formacyjny Jana Pawta II jako mistagoga celebracji Eucharystii (s. 225-
285). Catla formacja kaplanska winna mieé¢ charakter mistagogiczny:
powinna dotyczyé edukacji liturgicznej oraz formacji ludzkiej, ducho-
wej, intelektualnej i permanentnej. Takze zycie kaplanskie powinno
by¢ swoistg ,,forma eucharystyczng”. W tym wszystkim wybrzmiewa
wymiar praktyczny zycia duchowego kaptana — mistagoga. W tym
kontekscie Maryja staje sie niejako ,,Kobietg eucharystyczng”.

Aplikacje duszpasterskie mistagogii eucharystycznej Jana Pawla II
to tytul ostatniego rozdziatu (s. 287-345). Kaplan — mistagog jest odda-
ny posludze prowadzacej do przezywania do$wiadczenia misterium
Chrystusa. Autor podkresla, jak waznym jest stosowanie mistagogii
eucharystycznej w ciggu calego roku liturgicznego.

Calosé tresciowa omawianej ksigzki zamyka interesujgce podsumo-
wanie (s. 347-354). Nastepnie dodano jeszcze stosunkowo obszerng
bibliografie (s. 355-383) oraz dos¢ interesujacy spis tresci (s. 385-389).

W ksigzce tworczo wybrzmiewa wspélczesny obraz kaptanstwa hie-
rarchicznego, nakre$lony bardzo szeroko zwlaszcza poprzez analize
bogatego pi$miennictwa Jana Pawla II. To nauczanie jest niezwykle
twoérczym z zarazem inspirujagcym zZrédlem dla dalszych badan nauko-
wych. Papieskie przestanie tchnie wielkim zaufaniem oraz nadziejami.
Nie dziwi zatem, ze autor podjal sie analizy tej problematyki i umiejet-
nie siega do tego nauczania w toku prowadzonych badan naukowych.

Nadanie proponowanym badaniom charakteru teologii duchowo$ci,
czyni omawiang wrazliwo$é kaptanska jeszcze bardziej dynamiczng
i zarazem autentycznag, co zresztg jest szczeg6lnym oczekiwaniem
wspoblczesno$ci. Wnikanie w te sfere musi, wrecz ze swej natury,
czynié z niej realizm zycia i apostolskiego zaangazowania w nowg
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ewangelizacje. Ona za$ jest szerokim do$wiadczeniem zobowigzan
ewangelicznych. Odnosi sie to szczegélnie do postugujacych w Ko-
Sciele, a wiec prezbiteréw.

Przejscie do sfery mistagogii liturgicznej nadaje calej duchowosci
interesujacg optyke. Liturgia pozostaje bowiem szczegélnym wyra-
zem podstawowych znamion Ko$ciola, oczywiécie obok przepowia-
dania i §wiadectwa miltoSci caritas. Analiza problematyki mistagogii,
tak w wymiarze teologicznym jak i duszpasterskim, prezentowania
w studium Wolczeckiego, jest interesujaca propozycja, cho¢ wymaga
jeszcze dalszych, bardziej szczegétowych analiz badawezych. Tym
bardziej, ze te dwa faktory jakby spotykaja sie praktycznie i zyciowo
wlaénie w liturgii.

Dobrze, ze w prezentowanej ksigzce kaptanstwo wybrzmiewa
w nachyleniu mistagogicznym, zwlaszcza ku Eucharystii. Przeciez
mistagogia sakramentalna jest waznym narzedziem przepowiadania
misteriéw Chrystusa, a jeszcze szerzej — wielorakim bogactwem wiary,
takze charyzmatycznym. Co wiecej, wybrzmiewa tutaj takze wyraznie;j
cale Misterium Paschalne, a ono przeciez jest centrum calego dzieta
zbawczego, takze tego trwajacego w KosSciele. W tym wszystkim musi
by¢ dostrzegana prawda osobowa czlowieka, jako konkretnego in-
dywiduum. W to wpisane jest takze, zwlaszcza ze strony kaptanéw,
nieustanne skladanie z Chrystusem i przez Niego duchowych ofiar
swego powolania oraz dgzenia do $wietosci.

Prezentowane opracowanie nosi zdecydowane znamiona pracy
dyplomowej. Zreszta, oficjalnie zostalo to takze zaznaczone na stronie
tytutowej. Widaé te specyfike w samej organizacji tresci jak i w ich
formulowaniu. Studium to jest jednak dobrg podstawsg dla uzyska-
nia stopnia doktora teologii w zakresie teologii duchowo$ci. Instytut
Duchowosci na Papieskim Wydziale Teologicznym ,,Teresianum”, na
ktérym przedstawiono rozprawe, ku temu w szczegdlny sposoéb in-
spiruje swojg specyfika, co wiecej, daje takze odpowiednie podstawy
naukowo-badawcze.

Dobrze, ze wéréd przywolywanych nazwisk w odniesieniach biblio-
graficznych znajdujg sie polscy liturgiéci oraz wielu innych uczonych,
np. B. Nadolski, H. Witczyk, S. Czerwik, W. Swiezawski, H. Sobeczko,
M. Mokrzycki. Wskazywano takze chetnie na polskie stowniki, np.
Leksykon liturgii, Encyklopedia chrzescijanstwa czy Leksykon ducho-
wosci katolickiej. Wskazywane sg takze liczne polskojezyczne dzieta
zbiorowe, po$wiecone problematyce liturgicznej. Jest to wyjatkowo
liczna rodzina wybitnych polskich uczonych, chetnie przywolywa-
na w rozprawie. Wydaje sie to waznym i cennym elementem, aby

247

Sprawozdania
irecenzje



248

Sprawozdania
irecenzje

Bp Andrzej F. Dziuba

w rozprawach naukowych publikowanych poza granicami Polski
zapoznawaé czytelnikéw z polskojezycznym dorobkiem naukowym.
To jest wrecz obowigzek polskich autoréw. Niestety takiej postawy nie
spotyka sie zbyt czesto.

Interesujgce sg konkluzje poszczegdlnych rozdzialéw oraz podsu-
mowanie calego studium. Taki zabieg jest waznym elementem formal-
nym. To ostatnie zawiera bowiem takze uwagi krytyczne oraz dalsze
wskazania badawcze, ktére zawsze wskazuje sie w pracy dyplomowe;.
Wskazano jednak takze pewne do$¢ dojrzate uwagi podsumowujgce
i zarazem rezultaty przeprowadzonych badan, a zwlaszcza wklad we
wspoblczesng teologie duchowosci. Jednoczesnie nakreslono pewne
ogéblne dalsze propozycje czy nadal otwarte problemy badawcze.

Ksigzka ukazuje, ze Jan Pawel II byl mistagogiem Eucharystii. To
wazne uchwycenie jeszcze jednego interesujacego nurtu jego przepo-
wiadania oraz zycia i Swiadectwa. Bogactwo odniesien do tego sakra-
mentu wskazuje na szczegélne rozeznanie powolania kaptanskiego,
o ktérym tak wiele moéwil, takze ze swego kaptanskiego, biskupiego
i papieskiego doswiadczenia. Trudno bowiem je widzieé i analizowaé
bez tego ozywczego zrédla i znaku zywotno$ci oraz trwania, jakim
jest Eucharystia. Spotkanie obu sakramentéw wybrzmiewa w tej
pracy szczegdélnie tworczo: jeszcze raz potwierdzone zostaje, jak bo-
gate i oryginalne jest nauczanie Jana Pawtla II. Warto zatem do niego
ciggle siegad.

Bp Andrzej F. Dziuba
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Charles C. Mann,

1493. Swiat po Kolumbie,
Dom Wydawniczy REBIS,
Poznan 2012, ss. 712

Problematyka wielorakich przemian éwiata i czlowieka, ktéra wpi-
sana jest w rozwdj cywilizacyjny ludzkosci jest jednym z elementéw
szeroko pojetej kultury. Dynamika ta jest niezwykle twoércza, choé
moze nie$é w sobie takze znamiona zla czy niedoskonatosci. Mozna
stosunkowo tatwo wskazaé¢ na pewne szczegdlnie znaczace wydarze-
nia, miejsca czy osoby, ktére staly sie szczegdblnie symbolicznymi rze-
czywisto$ciami, chyba juz na zawsze wpisanymi w historie. Nie ulega
watpliwo$ci, ze jednym z takich fenomenéw byta wyprawa Krzysztofa
Kolumba w 1492 roku i odkrycie Nowego Swiata.

Autor omawianej ksigzki wydat takze wczeéniej opracowanie pt.
1491. Ameryka przed Kolumbem (Poznan 2008). Jest ono ciekawg re-
fleksja, tak ze wzgledu na tresé, jak i na forme oraz wielo$é podjetych
watkéw. Stato sie wrecz pewnym symbolem refleksji wokét tej tema-
tyki, co wiecej poszerzylo znacznie krag zainteresowanych. Obecnie
za$ Charles C. Mann zainteresowal sie czasem po roku 1492, ale juz
nie tylko w Ameryce lecz obejmujgc niemal caly $wiat, i to na duzej
przestrzeni czasu. Juz tutaj jawi sie pytanie, czy mu sie to udato, a jesli
tak, to w jakim stopniu?

Ksigzke otwiera dedykacja (s. 5), mapa Swiata 1493 (s. 6-7) oraz
Prolog (s. 9-18). Dalej zamieszczono wprowadzenie, ktére opatrzone
zostato tytulem: Czas homogenocenu (s. 19-64). Faktycznie sktada sie na
nie jeden blok o temacie: Dwa pomniki (s. 21-64). Zasadniczy korpus
ksigzki podzielony jest na cztery czesci. Jednoczeénie poszczegdlne
bloki w ich ramach majg cigglg numeracje. A oto schematyczny obraz
zawarto$ci treSciowej ksigzki Charlesa C. Manna rozpisany generalnie
w postaci spisu tresci, ktory jest raczej ideowymi hastami — zwlaszcza
tytuly poszczegélnych rozdzialéw. Trudno bowiem tutaj podejmowaé
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sie szerszego opisu tresci, ktéry i tak nie odda wielowagtkowosci i bo-
gactwa ksigzki:

Czes¢ pierwsza: Podréze przez Atlantyk (s. 65-171) sktada sie z dwéch
blokéw: Wybrzeze tytoniowe (s. 67-114) Zle powietrze (s. 115-169).

Cze$é druga: Podrdze przez Pacyfik (s. 173-265) ma takze dwa bloki:
Statki pelne pieniedzy (Jedwab za srebro, odslona pierwsza) (s. 175-227)
Trawa nieszczesliwej milosci, zamorskie bulwy i jadeitowy ryz (Jedwab
za srebro, odstona druga) (s. 228-265).

Cze$é trzecia: Europa w swiecie (s. 267-376) podzielona zostala na:
Kompleks rolniczo-przemystowy (s. 269-323) Czarne ztoto (s. 324-376).

Cze$¢ czwarta: Afryka w swiecie (s. 377-509) zawiera takze dwa
rozdziaty: Zwariowana zupa (s. 379-440) Las uciekinieréw (s. 441-509).

Koda to tematy: Nurty zycia (s. 511-531) W Bulalacao (s. 513-531).

Nastepnie zamieszczono dwa aneksy: Walczgce swiaty (s. 532-537)
oraz Globalizacja w wersji beta (s. 538-542). Dodano jeszcze dosé ob-
szerne podziekowania (s. 543-547).

Znaczng cze$¢ ksigzki stanowig rézne interesujgce elementy for-
malne. W kolejnos$ci zamieszczono: przypisy (s. 549-627), bibliografia
(s. 628-699), indeks geograficzny (s. 700-701), indeks os6b (s. 702-704),
mapy — prawa autorskie (s. 705-706), ilustracje — prawa autorskie (s.
707-708), diagramy, prawa autorskie (s. 709), spis map (s. 710) i spis
tresei (s. 711-712).

Jednym ze swoistych ukierunkowan lektury prezentowanej ksigzki
mogg by¢ slowa z wprowadzenia:

Dzis ekologiczne i gospodarcze wstrzgsy wydaja sie promieniowaniem
tta na naszej coraz bardziej zattoczonej i niestabilnej planecie. Moze sie
nam wydawag, ze spotkanie japonskiego drwala w Brazylii, chinskiego
inzyniera w Sahelu, Europejczykéw wedrujacych z plecakami po Nepa-
lu badz zajmujacych najlepsze stoliki w nowojorskich klubach i barach
to co$ charakterystycznego wylacznie dla naszych kosmopolitycznych
czasOw — ale to wszystko na rézne sposoby i pod ré6znymi postaciami
trwa juz od stuleci. Wydarzenia sprzed p6t milenium mogg nam co
najwyzej przypomnieé, ze nie tylko naszemu pokoleniu przyszlo zyé
w takiej pogmatwanej rzeczywistos$ci. Warto wiec sie przyjrzeé, jak do
tego doszlo (s. 64).

To jednak nie zwalnia z obowigzku szukania nowo$ci organizacyjnej
Swiata, i to we wszystkich dziedzinach zycia.

Wejscie w bogactwo wielorakich przemian w §wiecie po 1492 roku
wskazuje, ze jawig sie one wrecz jako imponujgce, czasem o niezwy-
ktych konsekwencjach, choé nie zawsze $cisle zaplanowane i przewidy-
wane. Wiele wzajemnie przenikajgcych sie proceséw cywilizacyjnych
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i zjawisk spolecznych dotyczy niemal wszystkich dziedzin ludzkiego
zycia, i to w wielu konkretnych zakatkach Swiata. Co wiecej, zdajg sie
one przybieraé¢ charakter ponadnarodowy, a nawet globalny. Czasem
moze nawet wymykajg sie ze $cistej kontroli, a moze niekiedy wla$nie
o to chodzi.

W prezentowanej ksigzce autor udowadnia, ze wymiana $§wiatowa po
1492 roku legla u podstaw wielu watkéw p6zniejszej historii ludzkosci.
Analizujgc najnowsze badania antropologéw, archeologéw, ekologéw
i historykéw, stara sie ukazaé, jak powstanie tej globalnej wymiany
biologicznej i gospodarczej stymulowato rozwéj Europy i przyczynito
sie do przemian takze na innych kontynentach. Charles C. Mann zdaje
sie dowodzié, ze skutki tych przemian odczuwa takze dzisiejszy $wiat
w postaci skomplikowanych probleméw wspélczesnosci: od masowego
przemieszczania sie ludnosci poprzez polityke handlowsa, az po wojny
kulturowe.

Z innej strony lektura ksigzki potwierdza stuszno$é stwierdzenia
autora z Prologu:

Ta ksigzka nie jest i nie miala by¢ systematycznym przedstawieniem
ekonomicznych i ekologicznych korzeni tego, co niektérzy historycy
pompatycznie, lecz nie bez racji, nazywaja porzadkiem $wiata. Nie-
ktére zakatki Ziemi §wiadomie pominglem; o pewnych waznych wy-
darzeniach ledwie napomknalem. Na usprawiedliwienie moge tylko
powiedzieé, ze temat jest zbyt obszerny jak na jedno opracowanie.
Nawet zarys takiego cato$ciowego ujecia bylby nieporadny i nie do
strawienia dla czytelnika. Nie przesledzitem tez od poczatku do konica
drég, jakimi naukowcy dochodzili do konkluzji tu zaprezentowanych,
choé nie omieszkalem wskazaé¢ kamieni milowych (s. 14).

Jednak pelny tytul ksigzki rodzi o wiele wieksze nadzieje i oczeki-
wania. Sugeruje niezwykle kompleksowe i szerokie dzielo. Faktycznie,
obecne jest do pewnego stopnia, monumentalne w swej objetosci, ale
na pewno nie treéci. Autor chyba przesadzit w swych zamiarach i nie-
stety nie sprostat tak zakreslonemu szerokiemu obrazowi. Byé moze,
gdyby ograniczyl sie zdecydowanie do treéci, ktére mozna byloby
okre$li¢ ,,Ameryka po Kolumbie”, wéwczas ksigzka zdecydowanie
zyskaltaby na swej kompetencji i bardziej poglebionych analizach.

Autor jeszcze raz, w jakims$ sensie, sam sie usprawiedliwia ze swo-
ich spodziewanych zastrzezen piszac: ,,«Rok 1493» koncentruje sie
na obszarach, ktére wydaja sie mi szczegdlnie istotne, najlepiej udo-
kumentowane lub - i tu widaé¢ moje dziennikarskie skrzywienie — po
prostu najciekawsze. Czytelnika zgdnego glebszej wiedzy zachecam
natomiast do skorzystania ze Zrédel wymienionych w bibliografii”
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(s. 14). Jest to unik, czy moze Swiadome stwierdzenie wlasnych brakéw
i niedociaggnie¢. Dobrze, ze sam w koncu wprost stwierdza: ,,Niemniej
za wszystko, co w «1493» umie$cilem, odpowiadam sam, z problemami
wlgcznie” (s. 543).

Wydaje sie, ze pasjonujgca lektura ksigzki 1491. Ameryka przed
Kolumbem rodzi jakby podobne oczekiwania takze wobec obecnie
prezentowanej pracy Charlesa C. Manna. Tamto dzieto interesujaco
otwieralo czytelnika ku lekturze, wrecz wciggalo. Wydaje sie nawet,
ze w znacznym stopniu zaspokajalo te oczekiwania. Dlatego czytelnik,
moze nawet jako$§ zmanipulowany, pragnie podobnych do$wiadczen,
tak naukowych, jak i czesto wrecz emocjonalnych, siegajac po te pra-
ce. Niestety, niemal od poczatku odczuwa sie tutaj brak owego ducha,
owego czytelnego i zarazem tak dynamicznego obrazu $wiata po Ko-
lumbie, jak to ukazywala wczeéniejsza praca. Jakze to inne kreslenie
dynamiki obrazu przemian ludzkich! Niestety, zapewne autor uwierzyt
w automatyczny sukces, nie przykladajgc juz tak duzej staranno$ci.

Dobrze, ze autor wprost zauwaza: ,,Poszczegélne rozdzialy «1493»
wiele zawdzieczajg pojedynczym publikacjom” (s. 544), a dzi$ jest ich
juz wiele. Wydaje sie, ze jest to jednoczes$nie jasna gwarancja mery-
torycznosci proponowanych treéci, a z drugiej strony wskazanie na
szczegblnie wazne pomoce bibliograficzne. Slusznym jest umiejetne
czerpanie od innych, zwlaszcza, gdy prezentujg dojrzale badania
i przemyslenia.

Ze wszech miar sluszna jest uwaga autora odnoszgca sie do sfery
jezykowej: ,,Ksigzki takie jak to nieuchronnie wiodg autora na termino-
logiczne pole minowe. Problemy, z jakimi przychodzi mu sie boryka¢,
sg trojakie. Po pierwsze, liczne stowa w powszechnym uzyciu bywaja
mylace co do znaczenia, a niektére mogg by¢ nawet w pewnych sy-
tuacjach odbierane jako ublizajgce. Po drugie, ludzka percepcja jest
bardzo zréznicowana i okreslenie z jednego punktu widzenia precy-
zyjne moze sie wydawaé zupelnie nieadekwatne z innego. Po trzecie
wreszcie, niektére stowa w przeszlosci byly rozumiane inaczej niz
obecnie —imoze sie zdarzy¢, ze autor w dgzeniu do dokladnosci histo-
rycznej postuzy sie tym dawnym znaczeniem, zgodnym z kontekstem
miejsca i epoki, a nieSwiadomy tego zabiegu odbiorca odczyta to w zu-
pelnie inny spos6b” (s. 532). Warto naturalnie o tych zastrzezeniach
pamietaé. Oczywis$cie, mozliwe jest tutaj wskazanie jeszcze na inne
niebezpieczenstwa.

Cennym uzupelnieniem tak szerokiej treSciowo ksigzki sg za-
mieszczone reprodukcje, i to ze stosunkowo obszernymi opisami. Ich
bogactwo daje dodatkowe wizualne do$wiadczenie proponowanych



Charles C. Mann, 1493. Swiat po Kolumbie...

tresci, a wiec wydarzen oraz oséb. Niezwykle wazng pomoca sg takze
liczne mapki. Ulatwiajg one geograficzne $ledzenie wielu wydarzen
historycznych i ich rozeznanie w geografii $wiatowej; pozwalajg do$é
tatwo geograficznie umiejscowié i rozeznaé niekiedy duzg komplek-
sowo§¢ szczegblowych wydarzen historycznych oraz personalnych,
ktére opisywane sg przez Charlesa C. Manna.

Wrecz monumentalne jest zestawienie bibliografii prezentowanego
opracowania. Zresztg sam autor sugeruje sieganie do niego juz w oso-
bistym, bardziej poglebionym studium, ktére moze przybraé rézne
kierunki zainteresowan (s. 14). Warto dodaé, ze zaznaczono takze
pozycje, do ktérych od 2011 roku jest darmowy dostep w internecie,
co jest waznym wskazaniem zwlaszcza dla prac w jezykach obcych,
dzieki temu bardziej dostepnych (s. 699). Dobrze, ze wskazano takze
na polskie przeklady niektérych wazniejszych, wrecz dzis juz symbo-
licznych i fundamentalnych dziet, np. H. Cortesa, B. de Las Casas czy
M. Webera. Nie ma jednak w tym wzgledzie konsekwencji.

Z uznaniem nalezy wskazaé na przypisy bibliograficzne. Niektére
z nich zawierajg takze interesujgce komentarze, wyjasnienia czy do-
powiedzenia. To jest istotny element prowadzonej narracji. Waznym
uzupelnieniem, zazwyczaj informacyjnym, sg takze przypisy od ttu-
macza czy redakeji (np. s. 228, 302, 313, 360, 382, 433, 536). Swiadczy
to o powadze tlumacza oraz edytora. Lektura polskiego czytelnika
bedzie w oparciu o te informacje znacznie ulatwiona, a jednocze$nie
bardziej odpowiedzialna.

Jak zawsze, znaczaca pomocg w lekturze ksigzki, zwlaszcza histo-
rycznej, sg odpowiednie indeksy. Gdy idzie jednak o indeks osé6b, jawig
sie liczne watpliwosci. Brak bowiem w wykazie wielu postaci wystepu-
jacych wezesniej w tekécie (np. s. 416-417). Do rangi braku doktadno$ci
mozna zaliczy¢ szczegblnie dwa fakty. W pierwszym przypadku dwie
rézne postacie zostajg wskazane przy tej samej osobie. Dwaj synowie
H. Cortesa, o tym samym imieniu nie zostali wyréznieni, oddzielnym
wskazaniem (s. 416, 702). Podobnie Izabela I (La Catolica) obejmuje
w indeksie takze Tecuichpotzin, potocznie zwang Izabelg (s. 414,
703). Ta ostatnia ma takze wlasne wskazanie w indeksie os6b. Dobra
redakcja i ewentualna korekta z pewnoscia rozwigzalyby te problemy.
Szkoda, ze w pracach historycznych tego typu wystepuja jeszcze takie
szkolne btedy i nieScistosci.

Prezentowane opracowanie Charlesa C. Manna doczekalo sie wy-
jatkowo szybkiej edycji w jezyku polskim (2011-2012). Chyba polskie
ttumaczenie angielskiego tytulu jest zbyt schematyczne i w znacznym
stopniu wypacza dynamike oryginatu angielskiego. By¢ moze ttumacz
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i redakcja oraz konsultacje merytoryczne chcialy nawigzaé symbo-
licznie do tytulu poprzedniego dzieta, ktére zrobito wielkg kariere,
a zatem takze i okreslone profity materialne. By¢ moze mialo to takze
stworzy¢ wrazenie pewnej kontynuacji: Ameryka przed Kolumbem
i Swiat po Kolumbie.

Bp Andrzej F. Dziuba
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Stefan Szary, Pytajqc o Boga.
Refleksja z bt. Janem Pawlem II,
Wydawnictwo Michalineum 2013, ss. 159

Uwagi ogélne

Stefan Szary, twérczo nasladujac styl pisarski Sgrena Kierkegaarda
i XX-wiecznych egzystencjalistéw oraz filozofé6w dialogu, dokonuje
bardzo bogatej refleksji nie tylko na tematy z zakresu filozofii Boga —
o czym informuje tytul ksigzki — ale zagadnienia filozoficzne w ogdle.
Ksigzke doktora Szarego odczytuje jako bogaty zarys jego filozoficz-
nej medytacji i metanoi — intelektualnej drogi, ktérg przebyt autor od
filozofii dialogu J6zefa Tischnera do mysli Karola Wojtyly. P6Zniejszy
Ojciec Swiety Jan Pawet I, miedzy innymi w ksiazce Mitosé i odpowie-
dzialnosé, opowiada sie za obiektywizmem i realizmem filozoficznym,
zdradzajac w ten spos6b swdj pozytywny stosunek do filozofii klasycz-
nej reprezentowanej miedzy innymi przez Arystotelesa i Tomasza
z Akwinu. Wydaje sie zatem, ze realizm bytowy i epistemologiczny
nie tylko byl bliski namystowi filozoficzno-moralnemu Jana Pawta II,
czemu dal on wyraz na przyklad w cytowanej przez Stefana Szarego
encyklice Fides et ratio, ale i autorowi recenzowanej pracy. Zachwy-
ca wlasnie kroczenie za intelektualnymi refleksjami Szarego, ktéry
odkrywa w niniejszej pracy wlasnie filozofie klasyczng i realistyczng.
Miat racje - jak sadze — Etienne Gilson piszac w Jednosci doswiadcze-
nia filozoficznego, ze czlowiek poszukujacy prawdy o rzeczywistosci,
ostatecznie dochodzi do niej niezaleznie od epoki, w ktérej zyje oraz
niezaleznie od przynalezno$ci do filozoficznej szkoty.

Struktura pracy

Ksigzka Pytajgc o Boga sklada sie z dwéch czesci. Pierwsza dotyczy
tekstu Karola Wojtyly O poznawalnosci i poznawaniu Boga. Zarys za-
gadnien (Krakow 2000), za$ druga — Pamieé i tozsamosé (2005). L.acznie
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w pierwszej i drugiej czeéci zostalo przedstawionych 37 krétkich
,madros$ciowych” tekstow (rozdzialéw), sktaniajacych czytelnika do
intelektualnego namystu i moralnej zmiany postepowania. Ksigzke
ubogaca Wprowadzenie i Zakoficzenie.

Nie jest to jednak praca naukowa, ale przeznaczona dla szerszego
grona odbiorcéw. Jej zaletg jest dostepnosé referowanych tematéw
oraz ich aktualnosé. Prawie kazdy z rozdzialéw otwiera cytat z ency-
kliki Fides et ratio Jana Pawta II. W tym wla$nie sensie ksigzeczka dr.
Stefana Szarego jest ,,szkatulkg”, w ktérej przechowywane sg cenne
przedmioty, zaréwno stare jak i nowe (por. Mt 13, 52): ,Wlasciwie
dlatego kazdy nauczyciel Pisma, gdy staje sie uczniem Kroélestwa Nie-
bieskiego, podobny jest do gospodarza domu, ktéry ze swego skarbca
wyjmuje to, co nowe i stare”.

Zawarto$¢ problemowa ksigzki

Praca Stefana Szarego podejmuje szereg aktualnych zagadnien
z zakresu filozofii, filozofii cztowieka, etyki, filozofii kultury i filozofii
religii. Autor odwotuje sie nie tylko do Jana Pawtla II, ale poszukuje
twérczych aspiracji w pogladach Antoniego Kepinskiego, Wiktora
Frankla, Karla Jaspersa, Emmanuela Levinasa, J6zefa Tischnera oraz
we wspblezesnej psychologii. Pomimo to, motywem przewodnim pracy
jest temat Boga i naszej z Nim relacji.

Na uwage zastuguje przytoczona przez Szarego wypowiedz Wojtyly
dotyczgca pojecia Boga, ze ,,nie ma czlowieka ani ludu [...], ktéry by
nie rozumial tego wyrazu, czy nie wladat odno$nym pojeciem” (s. 11).
Jest to parafraza z Plutarcha z Cheronei, ktéry zauwazat, ze ,,mozna
znaleZ¢é miasta bez murdéw, nauk, praw, pozbawione doméw, dostatkéw
i pieniedzy, ale nikt nie widzial miasta, pozbawionego Swiatyn i bogéw,
i ktére by nie postugiwalo sie modlitwami, wyroczniami oraz przysie-
g3, lub nie sktadalo ofiar dla zyskania débr i odwrécenia nieszczesé”!.
A Boga poznajemy nie tylko na drodze Objawienia, ale i naturalnej
poprzez otaczajgce nas byty — przyrode, roéliny, zwierzeta, ludzi. Nie
wystarcza ré6wniez wewnetrzna introspekcja, w ktérej z cogito wypro-
wadza sie wniosek o istnieniu Boga (Kartezjusz). Jak podkresla Wojtyta
i zauwaza to dr Szary, zmysty pozwalajg nam na bezposredni kontakt
z rzeczywistos$cig (s. 17). Stad autor uwaza, ze nie mozna w filozofii
zaniechaé badan z zakresu filozofii Boga, nie poruszaé¢ kwestii istnienia
Boga. Tu wlasnie za Karlem Jaspersem upatruje on przyczyne kryzysu
wspoélczesnej filozofii: ,,filozofia znikneta z oczu. Dlaczego? Poniewaz

L Plutarch, Contra Colosem., Opp. t. 2, Francof. 1601, s. 1125.
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W swym samopoznaniu nie wywigzuje sie juz ze swojego zadania.
Nie rozja$nia juz spraw, ktérymi zyje czlowiek, zaniedbuje myslenie,
ktére mocg tego rozjasniania daje zyciu fundament. Nie ujmuje mysla
swego wlasnego Zrédla. Dzieje sie tak, gdy filozofia zbacza w kierunku
czystej rzeczowosci rzekomej wiedzy przedmiotowej, gdy stacza sie
w beztreSciowe dyskusje, ktérych nie ma” (s. 25). I dodaje dalej za
Jaspersem: ,,A poniewaz przeciez kto$, kto filozofuje, powinien zajgé
stanowisko” (tamze).

W konsekwencji Stefan Szary opowiada sie za definicjg Boga jako
Pierwszej Przyczyny. Jak pisze autor: ,,0t6z skutek nie tylko ujawnia
nam prosty fakt istnienia przyczyny, ale nadto okresla réwniez bodaj
w pewnym stopniu jej istote. Kazda bowiem przyczyna, wywolujac
odno$ny skutek, sprawia go z zasob6w tych doskonatosci, jakimi sama
rozporzadza; przez to za§ wyraza w nim niejako sama siebie, swa
doskonalos$cig i naturg” (s. 31). Cytat ten wskazuje réwniez na reali-
styczne inklinacje pracy Szarego. Autor dodaje, ze ,,czlowiekowi nie
wystarczy w zyciu odkrywanie samego filozoficznego Absolutu, teskni
on bowiem w swoim zyciu za spotkaniem z Bogiem zywym?” (s. 36).
Dlatego Szary nie widzi dychotomii pomiedzy Bogiem Abrahama
a Bogiem filozof6w, poniewaz Bég jest jeden (s. 37).

Jednak poszukiwanie Boga nie zalezy do zadan tatwych, ale ko-
niecznych, gdyz jest ono wpisane w ludzka nature, zgodnie ze slo-
wami §w. Augustyna z Wyznan — ,,niespokojne jest serce moje dopdki
nie spocznie w Tobie!”. Ow niepokdj jest réwniez obecny w filozofii
nowozytnej i wspélczesnej, chociaz niejednokrotnie pod wplywem
pozytywizmu oraz innych nurtéw, celowo pominiety. Jak slusznie za-
uwazyl Szary: ,,czlowiekowi zawsze grozi zatrzymanie sie i pozostanie
w obszarze tego, co latwe i powierzchowne” (s. 47). Dlatego filozofia,
jako sztuka rzetelnego my$lenia (J. Tischner), ma za zadanie wydoby¢
nas z intelektualnego lenistwa, zawinionej ignorancji, relatywizmu.

Kolejng wazng aporia, ktérg stawia dr Szary jest: czy rozum moze
wylgczy¢ wiare? Stefan Szary stoi na stanowisku, ze nie, poniewaz te
dwie plaszczyzny wzajemnie sie przenikajg, a nawet ubogacajg. Rozum
nie powinien ulega¢ ztudzeniu, ,,mitowi” swojej stwérczej mocy, gdyz
wprowadza to nie tylko niebezpieczenstwo uzycia czlowieka, ale takze
promocje ideologii, ktéra go niszczy. Niestety, rozum negujacy objawio-
ng wiare, na jej miejsce wprowadza nowg ,,wiare”, np. postep, laicyzm
lub tzw. $wieckg religie?. Jak jednak autor stusznie zauwaza ,,postep
nie jest oczywiScie niczym zlym, lecz niestety znaleZli sie w dziejach

2 Por. prace J. M. Bochenskiego z zakresu sowietologii, np. Lewica, religia, so-

wietologia, opr. J. Parys, Warszawa 1996.
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ludzkosci tacy szalency, ktérzy zaczeli realizowaé swoje umystowe
projekty nowego $wiata. Ziemia miala staé sie rajem, a drogami ku
niemu byla rewolucja i wojny §wiatowe — terror, $mieré, krzywda, bo6l”
(s. 71). Dlatego konkludujgc autor pisze, ze czlowiek nie jest bytem sa-
mowystarczalnym (s. 70), nie jest samotng wyspa. Dla swojego rozwoju
osobowego potrzebuje innych os6b —ludzi i Boga. A katalizatorem tej
relacji jest wla$nie mitosé, wiara i nadzieja.

Kolejng aktualng aporig podjetg przez dr. Szarego jest problematyka
wolnoéci (s. 88-90). Wolno$é jest zwigzana z prawdg i dobrem. Bez nich
nie ma wolnosci, gdyz wolno$é to zdecydowana wiernosé¢ prawdzie
i dobru (M. Gogacz). Nie jest nig ani uzytecznos$¢, ani przyjemnos¢.

Uwagi konicowe

Wydaje sie, ze nalezatoby doprecyzowaé jakg definicjg metafizyki
postuguje sie autor. Wiadomo przeciez, ze nie ma jednej metafizyki jako
filozofii bytu. Tyle jest metafizyk ile teorii bytu. Nie jest ona réwniez,
jak niegdys, tozsama z ontologia. Autor, zapewne pod wplywem swoje-
go mistrza — ks. prof. J6zefa Tischnera, stroni od filozofii ,,systemowej”,
jednak ksigzka Pytajgc o Boga nie jest jedynie ,,kompilacjg” krétkich
tekstéw — autor wyraznie dgzy w niej do sformutowania wlasnej filo-
zofii, wlasnej metafizyki czlowieka, a wiec stworzenia pewnego filozo-
ficznego systemu. Tego réwniez serdecznie mu gratuluje, podziwiajgc
recenzowang publikacje.

Dla pelniejszego wgladu czytelnika w bogato cytowang przez autora
literature, nalezatoby podaé numery stron oraz wydania tych prac oraz
zamieS$cié w ksigzce wykaz literatury. Moze w nastepnym wydaniu
ksigzeczki warto to uzupetnicé.

Recenzowana odznacza sie troska o kulture i integralny rozwdj
czlowieka. Powinna byé obowigzkowg lekturg nie tylko dla oséb du-
chownych i katechetéw, ale réwniez dla nauczycieli, wychowawcoéw,
terapeutéw oraz tych wszystkich, ktérym bliska jest problematyka
czlowieka i jego relacji do Absolutu.

Jeszcze raz gratuluje dr. Szaremu publikacji, zachecajac wszystkich
do lektury i ,,refleksji z bt. Janem Pawlem II” i takze ze Stefanem
Szarym.

Mikolaj Krasnodebski
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Ks. Radostaw Kimsza, Od obrazu do
podobienistwa. Tomasza Kard. Spidlika
(1919-2010) teologia duchowosci,
Oficyna Wyd. Politechniki Bialostockiej,
Bialystok 2013, ss. 298

Ogloszona niedawno drukiem monografia ks. Radostawa Kimszy:
Od obrazu do podobieristwa. Tomasza Kard. Spidlika (1919-2010) teolo-
gia duchowosci, akcentujgc w podtytule aspekt duchowo$ci w teolo-
gii, jest w pelnym slowa znaczeniu rozprawg z zakresu antropologii
teologiczne;j.

Jej autor podejmuje w szerokim aspekcie problem doskonalenia
osoby ludzkiej przez formacje duchowa, jako wtasciwy Srodek w urze-
czywistnianiu przez cztowieka obrazu Boga, na ktéry zostal powolany
w akcie stworzenia.

W siedmiu rozdziatach swej monografii autor wychodzi od biblij-
nej podstawy nauki o czlowieku, wypracowanej pézniej w filozofii
i w teologii od strony podstawowych pojeé traktujgcych o strukturze
czlowieka, jakimi sg ,,osoba” i ,natura”. Majgc na uwadze fakt, ze
biblijne opowiadania o stworzeniu czlowieka nie podajg nam zadnej
jego definicji, autor skupia uwage na istotnym ontycznie pojeciu okre-
$lajacym szczegdlne odniesienie cztowieka do Boga poprzez ,,obraz”
i ,,podobienstwo” (por. Rdz 1, 26-27), w jakim nie uczestniczy zadne
inne stworzenie (por. r. I, s. 33-36). Na bazie tych okreslen, autor mono-
grafii stara sie precyzowaé godno$é osoby ludzkiej przez ukazanie jej
istotnych przymiotéw wlasciwych samemu Stwoércy, a sg nimi ,,mitos$é”
i, wolnosé” (por. s. 36 -58). Te dwa pojecia ,,boskie” w cztowieku czynig
go uprzywilejowanym w sztuce, w technice, w kulturze, ale przede
wszystkim umozliwiajg jedno$é z Bogiem.

,Obraz i podobienstwo” Boga w cztowieku wskazujg na niego jako
,byt relacyjny”, ktéry wchodzi w relacje z Bogiem Tréjosobowym
i w wielorakie relacje ze Swiatem zewnetrznym i drugim czlowiekiem,
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zwlaszcza w malzenstwie, w rodzinie, na plaszczyznie kontaktéw spo-
tecznych i indywidualnych (por. s. 59-89).

Bardzo dobrze sie stalo, ze autor monografii zwrécil uwage na ten
aspekt relacyjnosci osoby ludzkiej, bo w ten sposéb jakby na zywo
odpowiedzial na zaproszenie Benedykta XVI skierowane w encyklice
Caritas in veritate (n. 53) do poglebienia ,,symbolicznego” wymiaru tej
podstawowej kategorii antropologicznej i jej krytycznej analizy ,,war-
toSciujacej” i ,,znaczeniowej”. Z racji na warto$¢ osobows i spoteczng
kategorii ,,relacji” wymaga ona wlasciwego rozumienia i poglebienia
na plaszczyZnie nauk spotecznych, ale takze w zakresie wiedzy metafi-
zycznej i teologicznej. Dlatego nalezy docenié zwrdcenie przez autora
publikacji uwagi na te kategorie antropologiczng.

Poniewaz omawiana monografia programowo jest skoncentrowa-
na na teologicznym wymiarze duchowo$ci, gtléwnie wschodniej, jest
zrozumiale, ze autor monografii kladzie mocny akcent na relacje
czlowieka stworzonego na ,,obraz” i ,,podobienstwo” Boga z Bogiem
Tréjosobowym, starajgc sie wyrazi¢ ten zwigzek przy pomocy ikony
Andrieja Rublowa, przedstawiajacej Tréjce Swieta. W ten sposéb po-
zostaje on w kregu idei i metody samego Tomasza Spidlika, ktérego
teologia stanowi kanwe dla my$li podjetej w monografii.

Idea ,,relacji” stworzenia ze Stwoércg, zawarta w ,,obrazie” i ,,po-
dobienstwie” Boga w czlowieku, prowadzié¢ powinna czlowieka do
cigglego upodobniania sie do swego wzoru, ktérym jest Bég, we
wszystkich warstwach natury ludzkiej, co autor opracowania okreslit
mianem ,teologii serca”, czyli wezwania czlowieka przez wyci$niety
w nim ,,obraz Boga” do dialogu z Bogiem, ktéry wlasciwie prowa-
dzony przemienia czlowieka, pomagajgc mu przywrécié pierwotne
podobienstwo do Stwércey, znieksztalcone grzechem. Tak oto relacja
czlowieka z Bogiem przez ,,modlitwe serca” prowadzié¢ powinna do
coraz pelniejszego stawania sie czlowiekiem. I tu znowu odnajdujemy
przywolanie przez autora publikacji waznego apelu Jana Pawtla II
o powrét czlowieka do Chrystusa Odkupiciela, gwarantujacy osiaganie
pelnego wymiaru czlowieczenstwal.

Analizujac teologiczna mysl Spidlika, autor monografii nie ograni-
cza sie do biernego jej zrelacjonowania, ale stara sie odczytywacé jego
przestanie w konkretnym kontek$cie uwarunkowan czasu, przemian
spoleczno-kulturowych i z tych uwarunkowan wyprowadza praktyczne
przestanie skierowane do ludzi naszej epoki. W tym tkwi praktyczna
warto$¢ publikacji, bedgcej owocem poznania takze tresci przestania

Por. Jan Pawet I, Encyklika Redemptor hominis.
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Kosciota i ich praktycznego zastosowania w zyciu os6b aprobujacych
wysitek doskonalacy wlasng osobowosé.

Przekaz antropologiczny nie bylby kompletny, gdyby ograniczat
sie tylko do pytania o geneze czlowieka, o jego strukture, o sens zy-
cia ziemskiego. Jego pelna natura domaga sie takze uwzglednienia
pytania o pozaziemski cel bycia ,,obrazem i podobienstwem Boga”.
Ten aspekt znalazl swoje miejsce w czwartym rozdziale rozprawy,
ujmujacej zycie ziemskie jako ,,preludium chwaly niebieskiej”. Autor
czerpie poréwnania z jezyka i ducha teologii Wschodu, operujacego
pojeciem ,kontemplacja” na wyrazenie zdolnos$ci dostrzegania Boga
we wszystkim (por. s. 125), na zasadzie odnajdywania madro$ci Boga
w swoim stworzeniu. Jest to szukanie Boga nie po omacku, ale — w mys$l
Soboru Watykanskiego I - jest to mozliwo$é dochodzenia do poznania Sprawozdania
Boga z rzeczy stworzonych. Taki sposéb dochodzenia do poznania '€
Boga dokonuje sie takze dzieki liturgii, ktéra Tomasz Spidlik okresla
,regulatorem zycia duchowego”. Wedlug teologii Wschodu, jej sens
polega na tym, ze elementy skladowe liturgii, jak: ikona, kult, Stowo
Boze, stanowig pewien rodzaj ,,teomaterializmu”, poprzez ktéry nie-
widzialny Bég staje sie jakby odczuwalny. W liturgii czlowiek ,,kon-
templacyjny” odczuwa zywe pragnienie Boga, jednoczenia sie z Nim
i bycia razem z Nim (por. s. 144).

Myslac o najpiekniejszej realizacji ,,obrazu” i ,,podobienstwa” Bo-
zego w czlowieku, zgodnie z tropem teologii Wschodu, ks. Kimsza
wskazuje na duchowo$é Maryi. Ona bowiem lgczy doskonale dwie
tradycje ko$cielne, wschodnig i zachodnia, zwlaszcza w zakresie
prawdy o Bozym Macierzyhstwie i Dziewictwie (por. s. 157-176). Prze-
kaz teologiczny autor wspomaga wschodnig tre$cig ikonograficzna,
podkreslajacg dziewiczosé Maryi i Jej czysto$é ontyczna, jako dar Jej
udzielony z uwagi na przyszte Boze macierzyhstwo.

Dopelnieniem refleksji antropologicznej w omawianej monografii
jest jej ostatni rozdzial zatytulowany Eschatycznosé mitosci. Okreslenie
to oznacza pelna realizacje wskazan Bozych przez czlowieka, prowa-
dzacag do odzyskania po grzechu zadanego mu w akcie stworzenia
podobienstwa do Stwoércey, czyli pelnego zjednoczenia z Nim w mitosci.
W tym watku pojawia sie u Spidlika pojecie apokatastazy, jakie w kon-
tek$cie nauki Orygenesa mogloby sie kojarzy¢ z ideg zbawienia wszyst-
kich. Dlatego cenne jest wyja$nienie autora omawianej monografii,
ktéry precyzuje jej rozumienie u Tomasza Spidlika jako ,,ostateczne
odnowienie wszystkiego i powrét Chrystusa w wielkiej chwale na sad
zywych, jak i umartych” (s. 207). Tak rozumiana apokatastaza oznacza
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wypelnienie zbawczej ekonomii, a wiec prowadzenie czlowieka do
pelnej mitosci plynacej ze zjednoczenia z Bogiem.

Przeto caly wyklad po$wiecony teologii duchowos$ci w ujeciu To-
masza Spidlika ukazuje ja jako wazny $rodek dla czlowieka pragna-
cego realizowaé w sobie ,,obraz” i ,,podobiehstwo” Boze, otrzymane
w akcie stworzenia, znieksztalcone przez grzech i zadane do trwatego
przywrocenia przez wspolprace z laskg Odkupienia, prowadzaca do
mitosci jednoczacej z Bogiem.

Zaprezentowana przez ks. Radostawa Kimsze teologia duchowosci
wschodniej Tomasza Spidlika ukazuje jg jako integralny element antro-
pologii teologicznej. W jej prezentacji autor monografii nie ograniczyt
sie jedynie do Zrédet wschodniej tradycji KoSciola, ale wykazal jej po-
wigzanie z tradycja tacinskg i ukazat jg jako bezposrednig odpowiedz
na wezwania ostatnich papiezy (Jana Pawla II i Benedykta XVI) do
teologicznego wysilku nad ukazaniem zjednoczonego bogactwa trady-
cji chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu w nauce o czlowieku.

W ten sposéb monografia ks. Radostawa Kimszy wlgcza sie w nurt
wezwan Jana Pawla II, aby w kontek$cie jednoczenia sie Europy mieé
zawsze na uwadze jej ,,obydwa ptuca”, Wschodu i Zachodu, ktére sg jej
niezbedne, aby by¢ w pelni Europg. R6wniez Kosciét tradycji zachod-
niej i Kosciél tradycji wschodniej sg Scisle ze sobg zwigzane. Stad tez
plynie wezwanie dla teologii, aby w swoim rozwoju uwzgledniala cenny
dorobek tradycji wschodniej i zachodniej. W tym wzgledzie publikacja
ks. Kimszy odpowiada pozytywnie na to wezwanie, co stanowi o jej
aktualnosci i teologicznej warto$ci.

Ks. Czestaw Rychlicki
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Yukasz Kalisz, 20-lecie Studium Teologii
w Biatymstoku, Wydawnictwo Uniwersyteckie
Trans Humana, Bialystok, ss. 163

Poglebianie wiedzy religijnej, jak i samo jej tworzenie moze przy-
bieraé rézne postaci. Jedng z nich jest zapewne podjecie studiéw
w ko$cielnym oérodku ksztalcenia teologicznego, specjalnie do tego
celu powolanego. Archidiecezja Biatostocka, rozumiejac te potrzebe,
stworzyla taki oérodek powotujgc w 1977 roku Studium Teologiczno-
Katechetyczne, ktére w 1994 roku zostalo afiliowane do Papieskiego
Wydziatu Teologicznego, Sekcji §w. Jana Chrzciciela w Warszawie.

Lukasz Kalisz, jeden z absolwentéw tej biatostockiej uczelni, posta-
nowil zgromadzié¢ dostepne materialy i wydaé drukiem o niej mono-
grafie. W ciggu 20 lat istnienia, Studium nie doczekalo sie obszernej
publikacji, ktéra opisywataby zasady jego funkcjonowania. Stusznie
zauwazyl ks. dr hab. Mieczystaw Olszewski piszgc recenzje wydawniczg
monografii, ze opracowanie to ,,wymagajace skrupulatnego analitycz-
nego studiowania materialéw Zrédltowych, zaangazowania w dotarcie
do 0s6b zwigzanych weczedniej i obecnie ze Studium, zainteresowanie
sie losami absolwentéw jest dzietem samym w sobie imponujgcym,
a w sensie naukowo-poznawczym takze dzietem wyjatkowym. Praca ta
ukazuje takze czgstke historii nie tylko w sensie koscielnym, ale takze
spolecznym dla miasta Biategostoku” (fragment z okladki). Podobnie
ocenia te ksigzke ks. bp dr hab. Henryk Ciereszko, piszgc w przed-
mowie: ,,Jest to opracowanie pionierskie, a zatem otwierajgce raczej
teren badan niz cato$ciowe i dogtebnie ujmujace zagadnienia, niemniej
potrzebne i warto$ciowe dla historycznej i edukacyjnej pamieci naszej
Archidiecezji Bialostockiej i miasta Biategostoku” (s. 9).

Ksigzka Liukasza Kalisza wpisuje sie w dorobek historii wychowania,
stanowigc kompendium wiedzy na temat jednej z polskich uczelni
teologicznych. W pracy wykorzystal on metode monograficzng oraz
analize Zrédet przechowywanych gtéwnie w Archiwum Studium Teo-
logii w Bialymstoku.
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Publikacja jest podzielona na trzy rozdzialy, zawiera takze biblio-
grafie, indeks osobowy oraz wykaz skr6téw. W pierwszym rozdziale
przedstawiona jest geneza powstania Studium Teologii w Biatymsto-
ku i okolicznoSci afiliacji do Sekcji §w. Jana Chrzciciela Papieskiego
Wydziatu Teologicznego w Warszawie. W tym rozdziale zamieszczone
jest takze obszerne kalendarium obejmujace 20 lat istnienia Studium.
W rozdziale drugim zostaly zaprezentowane biogramy dyrekcji i pra-
cownikéw naukowych Studium. W ostatnim rozdziale przedstawiono
zasady rekrutacji i organizacje studiéw. Opisana zostala takze dziatal-
no$¢ Rady Studenckiej, scholi i teatru. W tej czesci pracy zaprezento-
wano wykaz prac magisterskich powstalych w Studium Teologii, co
pozwoli czytelnikom zorientowaé sie w tematyce badawczej studentéw
i kierunkach badan ich promotoréw. Dopelnieniem calo$ci sg materialy
zdjeciowe, a takze wspomnienia wybranych absolwentéw Studium
Teologii w Bialymstoku oraz Oddziatu ,,B” w Wilnie.

Autorowi opracowania, Lukaszowi Kaliszowi, nalezy pogratulowaé¢
pomystu udokumentowania i opisania historii Studium Teologii w Bia-
lymstoku i pieknego graficznie wydania monografii. We wstepie do
ksigzki autor napisal: ,,Kieruje jg do 0s6b zajmujacych sie ksztalceniem
teologicznym: do kaptanéw, katechetéw, dyrektoréw i personelu placé-
wek o$wiatowych i wychowawczych, a w szczegblno$ci do studentéw
i kadry naukowej uczelni teologicznych” (s. 12).

Mysle, ze ksigzke te moga takze z wielkim pozytkiem przeczytaé oso-
by $wieckie i w ten sposéb zachecié¢ sie do podjecia nauki w Studium.
Moze to by¢ swoistg przeciwwaga dla do$¢ czestej ignorancji religijnej.
Ta ignorancja nie tylko ostabia wiare i zwieksza ryzyko grzechu, ale
takze zubaza kulture i pogarsza jako$¢ relacji miedzyludzkich. Odbyte
studia teologiczne stajg sie pomocg dla zycia duchowego, a jednocze-
$nie stanowia zachete do kompetentnego szerzenia wiedzy religijnej
w §rodowiskach rodzinnych, parafialnych i szkolnych. Pozostaje zyczy¢
dalszego pomys$lnego rozwoju tej placéwki dydaktycznej oraz tego,
aby pojawily sie kolejne prace poszerzajace i dopelniajgce badania
nad historig i dorobkiem naukowo-dydaktycznym naszej diecezjalnej
teologicznej uczelni.

Ks. Adam Skreczko
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Stawomir Zatwardnicki, Ateizm urojony.
Chrzescijariska odpowiedZ na negacje
Boga, Krakéw 2013, ss. 226

Richard Dawkins ostrag i gwaltowng krytyka chrzescijanstwa, za-
wartg w ksigzce Bdég urojony z 2007 roku, wzbudzil dyskusje na temat
,nhowego ateizmu”. Polemike z Dawkinsem podjeli Alister McGrath
i Joanna Collicutt McGrath w publikacji Bég nie jest urojeniem. Ztudze-
nie Dawkinsa z 2007 roku. Po nich powstawaly liczne artykuly, dziela
zbiorowe poruszajgce to zagadnienie. Na uwage zastuguje publikacja
Stawomira Zatwardnickiego pt. Ateizm urojony. Chrzescijarniska od-
powiedZ na negacje Boga, wydana w Wydawnictwie ,,M” w 2013 roku.

Zamiarem autora bylo stworzenie apologii Boga. Podolaé temu
zadaniu mialy rozwazania ujete w sze$ciu rozdziatach: 1). Wyzwania
ze strony niewierzgcych (wedlug Michaela Novaka); 2). Bég urojony?
Karykatura Dawkinsa; 3). Ateizm urojony. Portret barbarzyiicy; 4). Bég
rzeczywisty. Ikona Niewidzialnego; 5). Apologia. Wezwanie dla wierzqg-
cych; 6). Ku przestrodze. Wiara urojona. Wprawdzie ksigzka nie wpisuje
sie w palete dostojnych dziet apologetycznych Ojcéw greckich czy
apostolskich, ale nie mozna jej odebraé¢ waloru dyskursu religijnego.
Autor postuguje sie bowiem jezykiem zartobliwym, niekiedy petnym
ironii, lecz nie infantylnym. Dowcipny ton wypowiedzi podyktowany
zostal nowymi czasami, wymagajacymi nowych form adwersacji. Wy-
wod posiada cechy tekstu apologetycznego: Zrédltem jego powstania
sg ateistyczne oskarzenia, opiera sie na doktrynie apologii, tj. jedyno$é
Boga, moralno$é, Nowe Przymierze.

Cel powstania publikacji Stawomir Zatwardnicki przedstawia sto-
wami dokumentu soborowego: ,Wielu z naszych wspoétczesnych nie
dostrzega jednak zupelnie tego glebokiego i zywotnego potgczenia
z Bogiem albo jawnie je odrzuca, tak ze ateizm nalezy zaliczyé do
najpowazniejszych zjawisk naszych czaséw i poddaé dokladniejszemu
badaniu” (Sob6r Watykanski II, Gaudium et spes 19). Badaniu zjawi-
ska pod nazwg ,,nowy ateizm”, ktéry ttumaczy jako ,,ateizm walczacy,
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agresywny, poslugujacy sie zwulgaryzowang forma znanych od dawna
argumentow ateistycznych” (s. 10), poswiecil omawiang ksigzke.

Swoja analize autor rozpoczal od przyblizenia osoby Michaela No-
vaka, ktéry w publikacji pt. Boga nikt nie widzi. Noc ciemna ateistow
i wierzgeych z 2010 roku przedstawil argumenty wspétczesnych ate-
istéw. Kontynuuje je przez dalsze paragrafy z merytoryczng konse-
kwencja. Zarysowany przez niego punkt wyjScia ateistycznej negacji
istnienia Boga, a mianowicie problem zla, cechuje znajomo$¢ nie
tylko literatury przedmiotu, ale i wynikanie psychologiczne, przez co
wylania sie erudycja autora, potgczona z wieloaspektowg znajomoscig
poruszanej tematyki.

Stawiane przez niego pytania retoryczne, jako konsekwencja do-
glebnej dedukcji, niekiedy zdajg sie nuzyé. W swym zalozeniu jednak
sg préba nawigzania dialogu z czytelnikiem, by nie byl on jedynie
odbiorcg wiedzy w omawianym zagadnieniu, lecz mégl, poprzez za-
angazowanie umyslu, podgzy¢ z autorem drogg odkrywania ideologii
ateistycznej, za ktorg kryje sie konkretna osobowosé ludzka, ktérg
nalezy zglebié¢, w celu dotkniecia istoty bezboznego $wiatopogladu.

Autor dokonatl rozréznienia ateizmu na antropologiczny, scjenty-
styczny i dogmatyczny, w tym ostatnim upatrujgc najwieksze zagro-
zenie, ze wzgledu na barbarzynsko$é atakéw jego gtéwnych reprezen-
tantéw, tj. Richarda Dawkinsa i Christophera Hitchensa.

Polemika jest obecna w calej publikacji. Charakteryzuje sie wnikli-
woscig badawcza, precyzjg argumentacji. Krok po kroku Zatwardnicki
obala ateistyczne tezy, demaskujac ich ,,opetanie materializmem”
(s. 55). Stad ttumaczy uzycie okreslenia ,,ateizmu urojonego”: ,Jesli
«nowy ateizm» nazywam urojonym, to dlatego, ze jego reprezentanci
okazujg sie bardziej barbarzynscy niz mozna bylo sie tego spodziewaé
po osobach dokonujacych zyciowego wyboru” (s. 75).

Po oméwieniu zrédel i istoty ,,nowego ateizmu”, wzorem teologii
pastoralnej, autor formutuje metody walki z tym zjawiskiem. Wéréd
nich wymienia: zgode na to, by Bég byl sobg (s. 131), ukazywanie Boga
jako przyjaciela kazdego czlowieka (s. 138), umitowanie Boga i Ko$cio-
ta (s. 144), odniesienie biblijnego slowa do wspélczesnej egzystencji
(s. 145), ograniczenie aktywizmu na rzecz zywej obecnosci (s. 171),
praktykowanie rozumnej wiary (s. 173), odczytywanie znakéw czasu:
tendencji kreacji Boga starotestamentalnego, gteboko zakorzenionego
indyferentyzmu (s. 177-180). W oparciu o wyzej wymienione postulaty,
autor formutuje wniosek: ,,Na pierwszym miejscu nalezy postawié¢
budzenie wiary, a dopiero na drugim — apologie, ktéra sama w sobie
nie doprowadzi nikogo do wiary” (s. 181), gdyz ,,niewiara wspélczesna
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idzie dokladnie po §ladach objawiajacego sie Boga, tyle ze w odwrot-
nym kierunku [...]. Odrzucenie tego objawiajacego sie Boga poszlo
szlakiem tagodzenia zgorszenia tak bliskim Bogiem?” (s. 177).

Konkluzja ta winna staé sie drogowskazem w sporze z ateistami,
ktérzy nie sg sensu stricte wrogami, lecz ludZzmi poszukujacymi. Dialog
z nimi zatem, zdaniem autora, powinien staé sie misjg ewangelizacyjna.
Ma by¢ ona oparta nie na nawrdéceniu, lecz stuzbie (s. 195).

Dzieki apologetyczno-pastoralnemu charakterowi ksigzki, czytelnik
znajduje skarbnice materialéw o ,,nowym ateizmie”: potrzebng wie-
dze i konkretne metody dziatania, przydatne nawet w codziennych
spotkaniach z ludZmi watpiacymi czy niewierzacymi. Dzieki temu
dualizmowi publikacja wpisuje sie w nurt ,nowej ewangelizacji”,
wychodzgcej naprzeciw ,,nowemu ateizmowi” i jest cennym glosem
w dyskusji o tym $wiatopogladzie, ktéremu po$wieca sie coraz wiecej
wypowiedzi jako postmodernistycznemu zjawisku. Jako wypowiedz
apologetyczna wyczerpuje temat polemiki z twércami ateizmu. Jako
ksigzka o wydzwieku pastoralnym nie jest ostatnim slowem w tej
kwestii, sktania jednak do my$lenia i stanowi punkt wyj$cia w wypra-
cowywaniu metod przeciwdziatania ateizmowi.

Ks. Andrzej Proniewski
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Léapple Alfred 12

Las Casas Bartolomé de 253
Lawrence Clifford Hugh 201
Levinas Emmanuel 256
Lewko Joanna 223
Li¢winko Antoni 37

Liu Hui 47, 55, 56

Lucjan z Antiochii 146

L

Lapinski Piotr 35
Lukasz 98

Fukaszuk Cecylia 223
Fukaszyk Romuald 193

M

Macharski Franciszek 159
Maciejewska H. 136, 137
Maculewicz Jan 118
Magdziak-Miszewska Agnieszka 173
Majorano Sabatino 159

Maksym Wyznawca 246

Malczyk Adam 35

Matecki Marian 218

Malysiak Stanistaw 26, 27

Manaud Olivier 186, 189

Mann Charles C. 68, 69, 70, 71, 72, 75,
77,79, 249, 251, 252, 253

Mansi J. D. 203

Marek 98

Marek Antoniusz 143

Marek Terencjusz Warron 152

Maria Teresa 111, 114, 115, 123

Markiewicz Joanna 35

Mateusz 98

Mateusz z Albano 202

Matka Teresa 90

McGrath Alister 265

McGrath Joanna Collicutt 265

Mejzer M. 26

Mennenius Franc. 203

Michalkiewicz Jerzy 35, 37, 38, 39, 40,
41,42

Michniewicz Wojciech 242

Mickiewicz Franciszek 26

Midro Alina 241

Midro Henryk 241

Migne Jacques Paul 146, 211

Misiaszek Kazimierz 101, 232, 233

Misiurek Jerzy 25

Mitros Teresa 40

Mtynska Elzbieta 240

Mokrzycki Mieczystaw 247

Moscicki Aleksander 25

Mueller Josef 110, 111, 112,113, 114,
115,119

Muratori Lodovico Antonio 111

Murzinski Pawel 234

N

Nadolski Bogustaw 247
Nagy Stanistaw 158
Nalepa Marian 159
Napiwodzki Piotr 105
Nieciecki Jan 231

Niemira Stanistaw 118
Norwid Cyprian Kamil 221
Nossol Alfons 22

Novak Michael 265, 266



Nowak Antoni 25
Nyklewicz Wojciech 223

o

Obama Barack 75

Odon 199

Olszewski Mieczystaw 113,263

Opstraet Johannes 110, 111,112, 113,
114

Ormesson Jean d’ 225

Orygenes 145, 146, 148

Osinska Krystyna 221, 222, 224, 226

Ozorowski Edward 39, 231, 232, 233,
234, 236, 238, 240

P

Pamfil 153

Pannenberg Wolfhart 225

Parys Jan 257

Pastuszka J6zef 11

Pawel 45, 88,99, 161, 211, 216, 224

Pawel VI 89

Pellegrino Michel 159

Pietkun Witold 38, 41

Pillay Navi 74

Pindar 147

Piotr Damiani 210

Piotr Kanizjusz 110

Pizzani Ubaldo 142

Platon 143, 144

Plutarch 236, 256

Plutarch z Cheronei 256

Pollaschek Francisco 117

Popko Janusz 242

Pottawska Wanda 241

Proctor Kay 47, 53, 54, 55

Proniewski Andrzej 231, 234, 235, 237,
238, 240, 242, 243

Prosper z Akwitanii 142

Ptolomeusz II Filadelfos 145

Puchalski Zbigniew 240

Puzynski Stanistaw 242

Indeks osobowy

R

Rabin Roni 54

Radziwilt Krzysztof 229

Rautenstrauch Stephan 111, 112,113,
114,115, 119, 120, 123

Rechowicz Marian 115, 123

Reczek Corinne 47, 55, 56

Regnerus Mark 53, 54, 59, 60, 61, 62, 64

Renier Louis-Michel 177

Riley-Smith Jonathan 200, 201

Robert 202

Rogalewski Sylwester 35, 36, 37, 38

Romuald 198

Ronge-Juszczyk Dorota 225

Rotello Gabriel 54

Rublow Andriej 260

Rusecki Marian 127, 128, 130

Ry$ Maria 242

S

Sadlon Wojciech 235

Safona 147

Saint Cyran 110

Salij Jacek 223

Sarantakos Sotirios 63

Sarelo Zbigniew 228

Satirae J. P. 166

Scheler Max 228

Schenkl Maurus von 117,118, 119, 120
Schmidbaur Hans Christian 232
Schuchart Alfred 110,111,112
Schulz Bruno 237

Scorza Barcellona Francesco 142
Scouarnec Michel 191

Seewald Peter 105

Sicinska Edyta 230

Simonetti Manlio 142

Simonsen Jacob 46, 47, 48, 51
Sirota Theodora 63, 64

Skreczko Adam 108, 224, 231, 240, 242
Smuda Franciszek 99

Sobeczko Helmut 247

Sojka Stanistaw 221, 225, 228, 229
Sokrates 143, 144, 220

279



280

Indeks osobowy

Sopkovski Parfienij 113

Sopocko Michal 107, 108, 123, 124, 132,
133,134, 135, 136, 137, 138, 139

Soros George 75

Spaemann Robert 78, 221

Spidlik Tomasz 259, 260, 261, 262

Stancel Stanistaw 26

Stawinski Kazimierz 118

Stefan 202

Stocki Ryszard 240

Stokowska Maria 226

Straszewicz Marzenna 121

Strzelecki Stanistaw 108

Styczen Tadeusz 169, 170, 171

Suchowolec Stanistaw 22

Sujka Andrzej 17

Sweet Thersa 48

Swetoniusz (Gajusz Swetoniusz Tran-
kwillus) 152

Swieten Gerhard van 111

Sychowicz Krzysztof 35, 40, 43

Symmach Ebionita 145, 146

Symon Franciszek A. 118

Szafranski Adam Ludwik 115,118,123

Szary Stefan 255, 256, 257, 258

Szczepaniak Lucjan 19

Szczepura Stanistaw 37

Szezynska-Mackowiak Krystyna 225

Szostek Andrzej 92, 169, 170

Szot Adam 240

Szumska Danuta 225

Szymecki Stanistaw 20

Szymik Jerzy 169

Py

S

Sliwa Tadeusz 116
Swierczek Edmund 15
Swiezawski Waclaw 247

T

Tecuichpotzin 253
Teodocjon 145, 146
Teodor z Mopsuestii 246
Teodozjusz I 152

Tescelin 202

Tischner Jézef 100, 255, 256, 257, 258
Tokarczuk Ignacy 92

Tolstoj Lew 225

Tomasz a Kempis 13, 14, 23, 30
Tomasz z Akwinu 92, 255

Tuechle Hermann 110

Tutak Mateusz 235

U

Urban II 201
Uszytto Jan 117

\%

Van Wyk Paul H. 53
Vauchez André 198, 199
Villepelet Denis 176, 195

w

Walens 152, 153
Walentynian IT 152

Walter Map 210

Warzeszak Jozef 9, 10, 15
Wasilewska Jolanta 241
Weber Max 253

Weimenn Ralph 223
Weinberg Martin S. 54, 55
Weinzierl Erika 110

Welles Seth L. 48

Wectawski Marek 20
Wegrzecki Adam 228
Wiercinski Andrzej 236, 237
Wierzbicki Alfred M. 237
Wiktor z Tunnuny 142
Wilczewski Waldemar 241
Wincenty 143, 144, 145
Winkiewicz Ryszard 40
Witczyk Henryk 247

Witek Stanistaw 220
Wodzianowska Irena 117,118, 120, 123
Wojtecki Dariusz 238, 239
Wolanski Bogustaw 95
Wolczecki Dariusz 245, 246, 247



Wolonczewski Maciej Kazimierz 117,
118

Wrébel Marta 240

Wyczawski Hieronim E. 117

Z

Zabielski Jozef 222,223, 224, 227, 231,
234
Zajaczkiewicz Hanna 242

Indeks osobowy

Zatwardnicki Stawomir 265, 266
Zawadzki Andrzej 237
Zdaniewicz Witold 235
Zdybicka Zofia]. 171

Zeltzer Janina 229

Zielinski Henryk 94

Zieba Antoni 241

Zwolski Edward 225

Zychowicz Jerzy 12
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