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WSTEP

Wedtug starodawnego wierzenia chinskiego, jesli cztowiek na
pare minut odwrdci sie od najwigkszego wiru zycia i hatasu i zakryje
oczy, to osiagnie wowczas wyzszy stan ducha, harmoni¢ i cisze we-
wnetrzna. Méwiono bowiem od niepamictnych czaséw, ze cztowiek
jest w istocie dobry, lecz wypaczaja go warunki zycia spotecznego,
a dobro jego zalezy od drugiego cztowieka, od tego jakie jest zycie
narodu i ludzkosci.

Z jednej wiec strony zdajemy sobie sprawe ze wspodtzaleznosci
loséw wszystkich narodéw i podejmujemy dziatania zmierzajace ku
jednodci, rozbudowujac postawy otwarte, rozszerzajac zasicg kon-
taktéw i wigzi, oswajajac z innoscia, szukajac najskuteczniejszych
drég do stworzenia "wspdlnego domu" na globie ziemskim, z dru-
giej za$ strony obok istniejacych separatyzméw i izolacjonizmow
pojawiaja sic nowe, powstaja podziaty przebiegajace wedtug réznic
rasowych, wyznaniowych, etnicznych itp.

W Polsce przez wiele lat prébowano forsowaé teze o homo-
genicznos$ci wyznaniowej i etnicznej kraju, nie uznajac mozliwosci
godzenia dwdch i wiecej kultur, inaczej istnienia cztowieka o rozpro-
szonej lub podwdjnej tozsamosci kulturowej. Jeszcze do niedawna
typ panstwa totalitarnego, z tendencja do kierowania wszelkimi for-
mami zycia spotecznego, zmierzat do zmonopolizowania spotecz-
nego zycia jednostki, wydziedziczajac ja z tradycji i pozbawia-
jac podmiotowosci. Obecnie jednostki i spotecznos$ci wyzwolity sie
z uniformu, nastapit zwrot ku korzeniom, do$wiadczeniom i struk-
turom podstawowym.

W zwiazku z powyzszym podstawowym celem edukacji winno
by¢ doprowadzenie do wzajemnego poznania i zrozumienia odmien-
nosci, ksztattowanie pozytywnych wzajemnych odniesien, poszuki-
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wanie wspolnych korzeni kulturowych z jednoczesnym zakorzenia-
niem w "ojczyznie prywatnej".

W niniejszym szkicu, w ktérym wyodrebnitem trzy czesci, ktdre

w zatozeniu maja stanowi¢ pewna cato$é, wynikajac i warunku-
jac sie¢ wzajemnie, zwracam uwage na potrzebe wzajemnego wzbo-
gacania si¢, gdyz jednostki i grupy nie rozwijaja wtasnej tozsamo-
$ci same lecz poprzez interakcje z innymi i w toku tej komunikacji
wzbogacaja si¢. Stad w pierwszej czeSci jest mowa o pograniczu,
potrzebie opuszczania centrum i wychodzeniu na pogranicza kul-
turowe, w drugiej o tozsamo$ci jako fenomenie rozwijajacym si¢
i wielowymiarowym, w trzeciej o edukacji miedzykulturowej przy-
gotowujacej wszystkich, niezaleznie od pochodzenia i kultury, do
pokojowego zycia i wspodtzycia w spoteczenstwie pluralistycznym.

W pierwszej czesci podjatem prébe okreslenia i wyodrebnie-
nia pogranicza terytorialnego, kulturowego, interakcyjnego i osobo-
wego. Podkredlitem, ze pogranicze wyzwala tolerancj¢ powiazana
z wolnoscia i odpowiedzialnoscia, tworzy uktady dialogowe i jest
wyzwaniem dla wspdtczesnej edukacji. Jednakze tylko wéwczas mo-
zemy zrozumie¢ odmienno$¢ i przezywaé ja, gdy znamy i cenimy
wtasna kulture, dzieki czemu mozemy poréwnywaé i odnosi¢ ja do
innych nie w kategoriach lepsze - gorsze, ale w kategoriach inne,
niezrozumiate, ciekawe, zastanawiajace, bodZcujace itp.

Komunikowanie mig¢dzykulturowe, ktore jest gtéwnym celem
edukacji, jest przekraczaniem granic wtasnej kultury, wychodze-
niem na pogranicza, styki kulturowe po to, aby stawaé si¢ bogat-
szym wewngtrznie. Trudne problemy globalne i lokalne u$wiada-
miaja nam, ze powinni$my orientowaé nasze kultury w takim kie-
runku, ktéry umozliwi spotkanie i dialog z innymi, wnikanie w istotg
innych kultur, ich symbole, instytucje, wzory zachowan.

W drugiej czesci, ktéra dotyczy tozsamosci taczacej elementy
osobowe z centralnymi warto$ciami grupy, do ktérej jednostka na-
lezy, szczegdlna uwage zwracam na proces ksztattowania tozsamo-
§ci w zréznicowanym wyznaniowo i etnicznie regionie, w efekcie
czego moze mie¢ miejsce uksztattowanie "cztowieka pogranicza kul-
turowego". Poczucie tozsamosci umozliwia jednostce funkcjonowa-
nie w zbiorowosci z zachowaniem subiektywnego przes$wiadczenia
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o wtasnej odrebnosci i niepowtarzalnosci. Jednostka w procesie na-
bywania tozsamo$ci identyfikuje si¢ z grupa odniesienia poprzez jej
wartosci (jezyk, religic, obyczaje i zwyczaje, tradycje historyczne),
co pozwala zrozumie¢ jej miejsce i role wraz z wchodzeniem w nowe
interakcje spoteczne. Zltozono$¢ i wielowariantowo$¢ identyfikacji
i internalizacji rzutuje na ksztattowanie si¢ rozproszonej tozsamo-
$ci, podzielajacej w réznym stopniu i zakresie warto$ci co najmniej
dwoch grup kulturowych.

W trzeciej czesci probuje wskazaé na zatozenia i idee edukacji
mig¢dzykulturowej, ktorej elementy wystapity juz wyzej. Przedsta-
wiam tu nowe zadania edukacyjne w spoteczenstwie pluralistycz-
nym, strategie edukacji i kierunki polityki edukacyjnej w wybra-
nych krajach oraz szkolnictwo dla mniejszo$ci i podstawy prawne
jego funkcjonowania.

Przyjatem, ze najwtasciwszym podejSciem edukacji migdzykul-
turowej bedzie stosowanie wielowariantowych rozwiazan edukacyj-
nych, na ktdore najwickszy wptyw winny mieé¢ spotecznosci lokalne
i one to, w zaleznos$ci od potrzeb i aspiracji grup mniejszosciowych,
okre$la i beda promowa¢é satysfakcjonujace ich rozwiazania. W wielu
przypadkach w procesie edukacji moze by¢ okreSlone state miej-
sce na etnocentryzm w celu zapewnienia poczucia bezpieczenstwa
i nabywania tozsamos$ci zakorzenionej, zakotwiczonej w "ojczyZnie
prywatnej". Ograniczanie i negacja dziedzictwa kulturowego grup
mniegjszo$ciowych, unifikacja i tworzenie kultury wspdlnej wyzwala
najczesciej agresje, niszczy tozsamo$¢ i prowadzi do nacjonalizméw.

Edukacja miedzykulturowa jako proces dialogu kultur, chroni-
taby z jednej strony przed globalizacja i homogenizacja, z drugiej
za$ przed lokalnymi nacjonalizmami. Bylaby wiec edukacja "mig-
dzy" tym, co znajduje si¢ na granicach i przynaleze¢ moze do dwéch
kultur, zachodzac na siebie. Ksztattowataby otwartos¢ i tolerancje,
wyrzekajac si¢ poczucia wyzszo$ci kulturowej na rzecz wzajemnej
wymiany warto$ci i dbato$ci o wspdlny spadek dziedzictwa kultu-
rowego.

Przedstawione studium ma charakter otwarty i ma miedzy in-
nymi na celu wstepne okre$lenie problematyki konwersatoriéw na
studiach humanistycznych oraz zapoczatkowanie systematycznych



10

badan okreslajacych potrzeby i obszary edukacji miedzykulturowe;.
Sadze, ze powinno ono zainteresowaé wszystkich nauczycieli i wy-
chowawcow oraz szerokie rzesze humanistéw, ktdérzy widza potrzebe
i wierza w mozliwo$ci zmian, innowacji i modyfikacji szeroko pojetej
edukacji.

1. POGRANICZE

1.1. Istota pogranicza

Pogranicze najcze¢éciej wiaze si¢ z obszarem pomiedzy centrami,
pomigdzy tym, co znajduje si¢ na granicach i przynaleze¢ moze do
obu centréw, zachodzac na siebie. Opuszczajac centrum, ktére naj-
czesciej jest sztywne i zamknigte, wchodzimy do obszaru zréznico-
wan, inno$ci i odmienno$ci, gdzie mozemy poréwnywacé, odkrywacd,
wykazywaé zdziwienie, negocjowac itp. Jednakze grupa dominujaca
winna stwarza¢ warunki utatwiajace opuszczanie centrum, a aby
spojrze¢ na siebie i wlasne idee z drugiej strony z uwzglednieniem
racji innych, musza zaistnie¢ sprzyjajace sytuacje.

Sadze, iz naczelnym celem edukacji winna by¢é pomoc w opusz-
czaniu centrum, w rozpatrywaniu spoteczenstwa jako kompleksu
grup wspdlistniejacych i krzyzujacych sie, wychodzacych na gra-
nice swojej odrebnosci i innosci, znajdujacych si¢ i wspdtpracuja-
cych z grupa dominujaca, ktora daje szanse rozwoju inno$ci, opie-
kuje si¢ nia i korzysta z niej.

Obszar "pomiedzy" moze dotyczy¢ pogranicza terytorialnego
(stykowego i przejsciowego), tresciowo - kulturowego, interakcyj-
nego, jak tez osobowego - standow i aktéw Swiadomosci jednostek
wychodzacych na pogranicza mysSlowe.

A. Pogranicze w rozumieniu terytorialnym
(stykowe, przejsciowe)

Pograniczem w tym ujeciu jest obszar - terytorium, na ktérym
ma miejsce okre$lony typ wspdtzycia dwdch lub wiecej grup kul-
turowych, najczedciej etnograficznych, jezykowych, wyznaniowych,
narodowosciowych.

W naukach spotecznych wskazuje si¢ na pogranicza stykowe
i przejsciowe. Przy niewielkim najczedciej obszarze pogranicza sty-
kowego, jak pisze A. Sadowski', zasieg terytorialny pogranicza

'A. Sadowski, Pogranicze. Studia spoteczne. Zarys problematyki, w: Pogra-
nicze, t.I1, Biatystok 1992, s. 5
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przejSciowego jest znaczny, gdyz obejmuje cala sfer¢ przejsciowa
uksztattowana w wyniku historycznego kontaktu kultur. W tym
przypadku zatarta jest ostro$¢ podziatu ze wzgledu na proces wza-
jemnego promieniowania.

Przyjmujac za Rene Dubosem, ze "kazde miejsce posiada jakis
zbidr atrybutéw, decydujacych o niepowtarzalnym charakterze jego
krajobrazu i mieszkancéw"’, sadze, ze lokalne cechy zmieniajac sig
wraz z uptywem czasu zachowuja swoja "dusze", ktora wynika z
catej gamy warunkéw, w ktoérych sie ksztattowaty.

B. Pogranicze tresciowo - kulturowe

Ludzie na swdj uzytek wytwarzaja szereg zwyczajow, regut
o znaczeniu tradycji, ktére utatwiaja im wspdizycie na pograniczu
terytorialnym i to tworzy specyfike kulturowa spotecznosci, w ktd-
rej jednostka nie jest skazana na monokulturowo$¢, a ma mozliwos$é
wyboru i ksztattowania wartosci w oparciu o wielokulturowos$é. Sys-
temy wartosci, ktore konstruuja jednostki w takich spotecznosciach,
moga przybiera¢ rézne postacie i najczesdciej sa fuzja wartosci wy-
wodzacych si¢ z dwoch systemoéw kulturowych. Mozna méwié o po-
lifonii, tyglu, co przejawia sie¢ w naktadaniu kultur, korzystaniu
i przyswajaniu dwoch lub wiecej kultur i w efekcie ksztattowaniu
dwoistego systemu tozsamosci.

Na pograniczu nie ma kulturowo homogenicznej wspdlnoty, na-
tomiast elementami istotnie ja roznicujacymi od innych jest blisko$¢
terytorialna, jezyk, wyznanie, przystosowanie ekologiczne, wspol-
nota folkloru, historii itp. Dzigki wartoSciom centralnym mozna wy-
odrebnié¢ grupy spoteczne jako grupy jezykowe, etniczne, religijne
czy inne, uwzgledniajac rézne aspekty kulturowe.

Za posrednictwem wartosci materialnych i kulturowych two-
rzy si¢ wiez ze wspolnym dorobkiem i dziedzictwem kulturowym,
ktéra zwiazana jest ze sfera dziatania cztowieka i ktdra cechuje pe-
wien stopien powinnosciowo$ci. Wartos$ci decyduja o zachowaniu
ciagtodci i tozsamosci kulturowej, odgrywajac wazna rol¢ spotecz-
nych stabilizatorow, a ich zakwestionowanie czy brak internalizacji

’R. Dubos, Pochwata réznorodnoéci, Warszawa 1986, s. 12
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prowadzi do rozptynigcia si¢ danej kultury i jej rozpadu. Istotne
w tym kontekscie wydaje si¢ by¢ pytanie ku czemu jednostki i grupy
daza, jak oceniaja naczelne - podstawowe warto$ci i czy tworza one
spéjna, mimo zréznicowania, cato$¢, jak silna jest presja kultury
dominujacej i mniejszo$ciowe;j.

C. Pogranicze interakcyjne

Pograniczem jest proces i efekt tego procesu w komunikacji
miedzy ludzmi, w przej$ciu od monologu do dialogu kultur, od do-
minacji stereotypdw i uprzedzen do wzajemnego zrozumienia, ne-
gocjacji i dbatosci o wspdlny spadek kultury pogranicza. Ludzie w
efekcie codziennych kontaktéw nabywaja umiejetnos$¢ bycia i takim
i takim, mimo cech rézniacych, przypisujacych ich do okreslonej
grupy wyznaniowej czy etnicznej.

Chciatbym w tym miejscu zwrdci¢ uwage na dwoisty charakter
wiezi, odnoszac ja z jednej strony do wspdlnoty warto$ci, z drugiej
za$ do funkcjonalnego podziatu rél w zbiorowosci. Uwazam, ze wigz
nie tylko dotyczy tego co taczy w cato$é, ale i tego co dzieli.

Na bazie wspdlnego systemu warto$ci i uznanej hierarchii
w zbiorowosci spotecznej powstaja podobne dazenia, zachowania,
dziatania. Z drugiej strony, w kazdej zbiorowos$ci spotecznej istnieja
réznice miedzy ludzmi wyrazajace sic w réznosci dyspozycji indywi-
dualnych, pochodzeniu, petnionych zadaniach itp. Wi¢z spoteczna
tworzy si¢ i utrzymuje przez to, co ludzi taczy i przez to, co ludzi
dzieli w zbiorowym wspotzyciu. Wzajemne oddziatywania, stosunki
i zaleznodci tworza sie na okreslonej ptaszczyznie ijest to co$, co po-
woduje, ze ludzie sa ze soba potaczeni, potrzebuja sie, uzupeiniaja,
odczuwaja réznice i wspdlnote.

Sadze, iz wiez spoteczna istniecje, gdy zauwazane sa okre$lone
skutki w systemie spotecznym, zbiorowosci, grupie, ktére mozna
nazwaé integracja, spdjnoécia, solidarnoécia’. Wiez jest wiec suma
tych wszystkich czynnikéw, sit, ktére sprawiaja, ze dana spotecz-

*Por. M. Malikowski, Pojeciowo - teoretyczne aspekty kontrowersji wokét
istoty wiezi spotecznej, Studia Socjologiczne 1979, nr 4, s. 26
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noé¢ istnieje, rozwija sie i dziata®'. Jest to pewien rodzaj spotecznego
"cementu", ktéry spaja i wiaze jednostki, bez wzgledu na réznice
i konflikty.

D. Pogranicze stanow i aktow Swiadomosci jednostek

W tym ujeciu pogranicze traktuje jako teren i obszar myslowy
i badawczy, ktéry byt niechciany, zakazany, izolowany czy tez zanie-
dbany i zapomniany. W dotychczasowych granicach nastapita ano-
mia, rozpad wi¢zi spotecznych, zniszczenie znaczen i symboli, pozo-
stata za$ uroszczeniowos¢, bezradno$¢ i nieche¢ do opuszczania cen-
trum i wytyczonych granic. Widze potrzebe zwrécenia uwagi na od-
zyskiwane, odbudowywane jak i pozyskiwane nowe tereny i obszary
refleksji, p6l badawczych. "Zyciodajne w kulturze sa punkty, ktére
przekraczaja granice, a nie te, ktére naleza do aroganckiego izolu-
jacego si¢ wnetrza, obudowanego granicami odpychajacymi mozli-
wos¢ watpliwoéci, dylematéw, kryzyséw"™. Dla Bachtina, jak pisze
L. Witkowski, cztowiek i idea zyja zachowujac zdolnos$¢ do toczenia
sporu z catym $wiatem i z samym soba. Zycie w kulturze mierzy si¢
zdolno$cia bycia "pogranicznego”, na "progu", wobec granicy, ktora
stawia przed nami problem - gdzie, jak i dlaczego warto byé°.

Jednostka tworzac siebie i kulture istnieje w okreslonym miej-
scu i czasie. Wzrastanie i tworzenie odbywa si¢ od wymiaru wta-
snego, niepowtarzalnego $wiata ojczyzny prywatnej, grupy lokalnej,
jezykowej, wyznaniowej, etnicznej, regionalnej az do narodowej, eu-
ropejskiej i $wiatowe;.

Zycie na skrzyzowaniu kultur pozwala wykraczaé¢ my$lowo poza
obszar uwarunkowany osiadtoscia, gdyz usytuowanie terytorialne
uruchamia skale poréwnawcze, ktére dziataja jako bodzce. W efek-
cie moze mie¢ miejsce dwuwartosciowo$¢ standw uczuciowych wo-
bec "swoich" i "obcych", niemozno$¢ jednoznacznej samoidentyfi-
kacji etnicznej itp. Stan przeciwny, brak bezposrednich kontaktow

*Wt. Jacher, Wiez spoteczna w teorii i praktyce, Katowice 1987, s. 41

L. Witkowski, Przekroje analityczne kwestii edukacyjnej (dyskusja spo-
teczno - krytyczna), w: Ku pedagogii pogranicza, Torun 1990, s. 32

‘L. Witkowski, W strone edukacji (dla) pogranicza (pedagogiczne "Bachti-
nalia"), "Kwartalnik Pedagogiczny" 1990, nr 4, s. 52
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podmiotowych i przedmiotowych, zaweza horyzonty, powoduje brak
empatii i nie oddziatuje w peini na postawe tolerancji.

1.2. Pogranicze - szansa czy zagrozenie

Sadze, iz pogranicze zawiera w sobie immanentnie toleran-
¢je jako mechanizm regulacji spotecznej umozliwiajacy wchodzenie
w interakcje z jednostkami odmiennymi kulturowo. Tolerancyjne
zachowania wymagaja od jednostki wysitku, ktéry moga podjaé
jednostki wychodzace na pogranicza. Nie chodzi bowiem tylko o po-
wstrzymywanie si¢ od okazywania nietolerancji, ale budzenie pozy-
tywnych wiezi migedzyludzkich, pomimo réznic i rozbiezno$ci.

Uwazam, iz niewystarczajacy jest warunek zycia na pograniczu
terytorialnym. Mozna na nim zy¢ i nie wychodzi¢ na pogranicza
tre$ciowo - kulturowe, interakcyjne, mys$lowe i badawcze. Toleran-
cja ma miejsce wowczas, kiedy $wiadomie wychodzimy na pograni-
cza, $wiadomie zdobywamy si¢ na uznanie, doswiadczajac innosci,
ktéra niekiedy moze by¢ przykra, ale jednocze$nie tworcza. Pograni-
cze daje wigc szanse, mozliwo$¢ wyboru, jednak kultura pogranicza
to trudne zadanie budowania, ksztattowania i przygotowywania do
wyborow.

W dotychczasowych, zamknietych granicach, ze wzgledu na
brak dialogu i negocjacji, nastapita anomia, brak wiary, rozpad
wiezi spotecznych, zniszczenie znaczen i symboli, pozostata zas
uroszczeniowos$¢, obojetnosé, brak zaangazowania, bezradno$¢ i nie-
cheé¢ do opuszczania centrum i wytyczonych granic (rysunek nr 1).

Nalezy zdawaé sobie spraweg, ze pogranicze i zawarta w nim
odmienno$¢ stwarza konflikty, ale daje takze szansg, pozwala na
ksztattowanie otwartosci, poszanowania i wyrozumiatosdci dla in-
nych, stwarza naturalna sytucje budowania pozytywnych wiezi mig-
dzyludzkich pomimo réznic (rysunek nr 2).
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Rysunek nr 1.

Zamknigcie jednostek i grup
w okreélonych granicach

Wehioniecie i podporzadkowanie jednostek i grup
mnigjszoéciowych przez kulture dominujacq -- "wy2sza)

- nie podmiotowosci
homogenmsélunironnizm ;muwa po paitiindy

wywiaszczenie 2 podmiotowo$ci 4
m"mm noty na ke (g jechej s it e mceps
owan noty na koncapdcji
obcosci | wro owoélg z drugiej

wrogodci
- tworzenie ostrych granic *my” - "oni® Magpu me na

Cztowiek pogranicza ma najwicksze mozliwosci: tylko pograni-
cze daje szanse zrozumienia innych, ich pogladéw, racji, zachowan,
akceptacji, szacunku dla innos$ci i odmiennosci. Tylko pogranicze
nie dopuszcza do odrzucenia innych czy narzucania innym wtasnych
pogladéw, schematéw. Uczy wspotistnienia, wspdtpracy, zyczliwo-
§ci, otwartos$ci, tym samym stwarzajac mniejsze przyzwolenie na
nietolerancj¢ i obojetnos$é. Pogranicze pozwala na wyprébowywa-
nie, pielegnacje, wypracowanie nowych strategii, stawanie si¢, na
dokonywanie przeksztatcen w schematach myslenia, na modyfikacje
i reorientacje, inaczej na metanoj¢, jako przemiane mysli i usposo-
bienia i jak to okreéla S. Kawula "drogowskaz ku warto$ciom"’
Ustawiczny ruch na stykach, krawedziach nie dopuszcza do dogma-
tycznych ograniczen.

’Szerzej nt. S. Kawula, Wspbtczesne antynomie w wychowaniu (maszynopis)
s. 7 i nast.
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Rysunek nr 2,

Ozywianie pogranicza interakcyjnego
Uwolnienie 2 uprzedmictowienia
i podporzadkowania kulturze dominujacej

- uksztaltowanie pogranl - odzyskanie prawa do

- wepleranie samorozwoju wiasnego rozwo;u wolnosgei
i kreacji i odpowiedzialnogci

- rézne formy interakeii - kooperacja | zdolnoé¢ do
- wychodzenie poza negocjacii na pograniczach
dostarczone wzorce - nieustanne * nie sig"
przemisszczanie sig i tworzenie ukdladéw

- uwalnianie sie z narzucong; polifonicznych

kuitury, to2samoéci itp,

Zdobywanie informacji, ktoére réznia si¢ od posiadanych, jak
wskazal M. Rokeach®, powoduje wzrost poczucia zagrozenia i leku
i przez to ich odrzucenie. Jednostki nie wychodzace na pograni-
cza, o wysokim poziomie dogmatyzmu, charakteryzuja postawy za-
mknicte, ich umystowo$¢ nie sprzyja kontaktom z tym co obce, gdyz
nie potrafia zachowaé si¢ w sposéb odmienny od im znanego.

Spoteczenstwo, ktdre nie stwarza sytuacji do kontaktéow z in-
noscia i ktoére odrzuca i nie zawiera w sobie réznorodno$ci w sfe-
rze kulturowej, etnicznej, wyznaniowej, to spoteczenstwo stwarza-
jace warunki do ksztattowania si¢ postaw zamknietych. Natomiast
spoteczenstwo, ktére dostarcza takich kontaktéw, pielegnuje i ceni
inno$¢, pozwata na trening obcosci, stwarza warunki do spostrze-

‘M. Rokeach, The Open and Closed Mind, Investigation into the Nature of
Belief System and Personality Systems, New York 1980
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gania rzeczywisto$ci spotecznej jako urozmaiconej, bogatszej, cie-
kawszej, oddziatuje tworczo i jak twierdzit F. Znaniecki, twérczy
rozwdj ludzkosci wymaga, aby cztowiek uczestniczyt aktywnie co
najmniej w dwu kulturach, doceniajac obie. W takim przypadku
ma miejsce mozliwo$¢ czerpania wigcej niz z jednego zrdodta, przy-
swajania i konstruowania dwoistego systemu tozsamosci. Jednakze
inno$¢ mozna traktowaé wspaniatomyslnie i erudycyjnie, a nie jako
powazna szans¢ na wsparcie wtasne. Takie zachowanie powoduje
zatracenie dalszej kreacji, zasklepienie si¢ w martwym centrum.
Przyjmujac, ze wigzi sa nos$nikiem warto$ci, nalezy stworzy¢
warunki do tworzenia i odbudowywania matych ojczyzn, wspoma-
gaé¢ w odnalezieniu i zrozumieniu odrebnosci, ksztattowaé i wyzwa-
la¢ rézne formy interakcji prowadzace do zréznicowanych uktadow
polifonicznych. Dziatania zmierzajace do obopdlnych korzystnych
rozwiazan nie pozwola na oderwanie si¢ i izolacje, tak jak to przed-
stawiam na rysunku 3.

Rysunek nr 3.

Wyodrebnianie sig¢ z okreglonych granic
Proba ustanowienia granic

wykreowanej kuttury
- Zamykanie Sie wnawych ranicach

- istnienie wérod "swoich”, acjonlzm

- ucieczka od interakcji i wymiany

- etnooentfyzm {czy p rowadzl do nacjonalizmu i szowinizmu,
ﬂ ny do odnalezuenia “siabie”, Zrozumienia swoje}

rebnogci i mnosci)

Brak wigzi powoduje, ze wolno$¢ i demokracja staje si¢ "struk-
tura zimna", dopiero wiezi, jak podkreslit R. Darendorf, wypetniaja
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ja cieptem. Bez wigzi jednostki wymykaja sig, jak wolne atomy,
mogac stanowi¢ zagrozenie dla demokracji. Stanowia one bowiem
no$nik pewnych wartoéci, praw i zobowiazan, pozwalajac podzielié
tradycje dwoch lub wigcej kultur, natomiast ich brak kreuje "czto-
wieka marginesu".

Pogranicze pozwala na ksztaltowanie jednostki rozwijajacej si¢
i samosterujacej w oparciu o tradycje i dziedzictwo kulturowe. Z
jednej strony wyzwala poczucie tozsamos$ci spotecznej i kulturowej
(rodzinnej, religijnej, wyznaniowej, etnicznej), z drugiej za§ powo-
duje zagrozenie, utrate poczucia bezpieczenstwa, lek przed nietole-
rancja grupy dominujacej. Dokonujaca si¢ transformacja spoteczna
w Polsce i w innych krajach spowodowata miedzy innymi zwrot ku
podstawom tozsamosci, ku korzeniom, doswiadczeniom i struktu-
rom podstawowym. Obecnie jednostki i spotecznosci wyzwolity si¢
z uniformu i moga funkcjonowaé zgodnie ze wspdtczynnikiem hu-
manistycznym F. Znanieckiego, czyli by¢ tym, czym faktycznie sa
i chca by¢ w swoim wyobrazeniu.

1.3. Pogranicze a tolerancja

Tolerancja wystepuje wéwczas, gdy swiadomie wychodzimy na
pogranicza myslowe. Tolerancja nie jest bezsilno$¢ i obojetnosé.
Zamknigci nie maja szans na tolerancj¢, gdyz jedynie w procesie
komunikacji istnicje mozliwo$¢ do otwierania si¢ i porownywania,
podejmowania odpowiedzi na pytania: Czy zachowany zostat szacu-
nek do siebie i innych? Czy moge godnie przyznawaé si¢ do innosci?
Czy potrafie odnalez¢ siebie? itp.

Problem tolerancji bywat réznie rozumiany w réznych czasach
i kulturach. Najdtuzsza histori¢ maja spory zwiazane z toleran-
cja religijna. Zauwazano bowiem wyzsza tolerancj¢ w kulturach
traktujacych religi¢ jako proces poszukiwania prawdy, nizsza za$
w kulturach przedstawiajacych gotowy zestaw absolutnych dogma-
téw. Postulat tolerancji uksztattowat sic w okresie reformacji jako
przeciwienstwo fanatyzmu i przesladowania innowiercow. Z czasem
pojecie tolerancji nabrato znaczenia wykraczajacego poza stosunek
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do religii, obejmujac réwniez stosuneck do odmiennych pogladéw
filozoficznych, obyczajowosci, stylu zycia, zainteresowan, smaku es-
tetycznego itp.

Czrowiekowi wspotczesnemu przyszito zyé w epoce szybkich
przemian politycznych, gospodarczych, obyczajowych, za ktérymi
nie jest w stanie nadazy¢, a to wywoluje poczucie zagrozenia i alie-
nacji. Tak wiec wbrew prze$wiadczeniu o postepujacej sekularyza-
cji, wspdtczesnosé przesycona jest w dalszym ciagu pierwiastkiem
religijnym. Nie kazda religia prowokuje ujawnienie si¢ problemu to-
lerancji. Zdaniem W. F. Adneya, religie politeistyczne sa zdecydo-
wanie bardziej tolerancyjne niz monoteistyczne. Jesli religie w kul-
turach orientalnych traktuje sie jako proces poszukiwania prawdy,
a nie gotowy zestaw absolutnych dogmatdéw, to z pewnoscia tam
tolerancja bedzie wyzsza.

Tolerancja generalnie ma pozytywne zabarwienie aksjologiczne
- tolerancja dobra, natomiast nietolerancja zta. Powszechnie przyj-
muje si¢, ze stuszne jest tolerowanie pewnych nieszkodliwych od-
mienno$ci, natomiast niestuszne jest tolerowanie zta. Samo pojgcie
posiada rodowdd tacinski (tolerantia) i znaczy wyrozumiatos$é, wy-
kazywanie cierpliwo$ci, pobtazanie. Tolerancja intelektualna ozna-
cza przyznanie innym prawa do wtasnych pogladéw, szacunek dla
cudzych pogladéw wyrazajacy si¢ w dopuszczaniu ich do gtosu. To-
lerancja moralna - to uznanie prawa do okreslonego postgpowania
i stylu zycia, nawet sprzecznego lub nisko przez nas ocenianego.
Z kolei tolerancja religijna rozumiana jest jako prawo do przyj-
mownia lub odrzucania wierzen religijnych postulowanych przez
rézne religie i wyznania’. Generalnie wychodzi si¢ z zatozenia, ze
kazdy cztowiek ma naturalne prawo do wolnosci, dzigki ktéremu
moze realizowaé swoje wewnetrznie wolne decyzje, a tolerancja re-
ligijna wynika z szacunku dla sumienia innych i z przekonania, ze
do wyznawania okreslonego $wiatopogladu i religii nie mozna ni-
kogo sita zmusi¢. Dlatego nie mozna jej utozsamiaé¢ z indyferenty-
zmem, czyli odnoszeniem si¢ do czyjego$ $wiatopogladu i wyzna-

’Por. Stownik katolickiej nauki spotecznej, pod red Wt. Piwowarskiego, War-
szawa 1993, s. 180
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wanej wiary z catkowita obojetnosdcia, ani z kompromisem, ktory
Yaczy si¢ z ustegpstwem lub wyrzeczeniem si¢ pewnych zasad czy
prawd. Praktyczny aspekt tolerancji wiaze si¢ z ustawicznym dia-
logiem i negocjacja, co winno by¢ statym elementem wspotzycia
ludnodci na pograniczu.

Z wieloaspektowym zjawiskiem tolerancji spotykamy si¢ w roz-
nych dziedzinach aktywno$ci spoleczenstw. Zawsze stanowita
istotny wymiar zycia spoleczno - politycznego panstwa wobec
mniejszosci narodowos$ciowych, etnicznych, religijnych w danym
panstwie, jak i wobec innych panstw i narodowos$ci. Tak wiec w tym
kontekscie tolerancja umozliwiataby utrzymywanie stosunkow spo-
Yecznych opartych na réwnosci praw oraz poszanowaniu godno$ci
ludzkiej kazdego cztonka spoteczenstwa, oszczedzajac przykrosci,
frustracji i cierpienia poprzez respektowanie odrebnosci i indywi-
dualnosci jednostki. Jako réznorodno$¢ cech, upodoban, pogladéw
i zachowan ludzi czynitaby mozliwym postep spoteczny i tworczosé,
podczas gdy nietolerancja prowadzitaby do stagnacji i unifikacji, do
poczucia alienacji i nasilonej agresji, a w wymiarze spotecznym do
hamowania rozwoju spotecznego.

Z kolei psychologiczny aspekt tolerancji zwiazany jest z posta-
wami i wynikajacymi z nich zachowaniami, a normatywno - kultu-
rowy zawiera uzasadnienie bycia tolerancyjnym lub nie w stosunku
do pewnego przedmiotu i w danej sytuacji. Kto§ moze by¢ tole-
rancyjny w sprawach religijnosci a nie tolerowa¢ innych zachowan
sprzecznych z jego oczekiwaniami. Tak wigc, folerancja lub nietole-
rancja konkretyzuje sie w okreslonej przestrzeni spoteczno - kultu-
rowej i roZnicuje sie w zaleznosci od obiektu, ktorego dotyczy.

Tolerancja z samej swojej definicji dotyczy pogladéw, ktérych
nie aprobujemy oraz zachowan nie ograniczajacych dziatania in-
nych. Sugeruje ona ukryta dezaprobate i zwykle odwotuje si¢ do
pewnych kryteriow ograniczajacych i warunkujacych jej dopusz-
czalno$¢. Zaktada dobrowolny brak przeciwdziatan i tagodnos$é po-
stgpowania. Jak pisze Tadeusz Kotarbinski, tolerancja polega "na
niesprzeciwianiu si¢ cudzym dziataniom, mimo ze je uwazamy za
niepozadane. W poszczegdlnym przypadku na dopuszczeniu do
tego, by gtoszono poglady naszym zdaniem niestuszne, cho¢ mo-
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glibySmy do tego nie dopusci¢” . "Tolerowaé znaczy: znosi¢ osobe,
czynno$é, idee lub organizacje, ktérej sie nie aprobuje"''. "Tolero-
waé, to znaczy godzi¢ si¢ na istnienie przyczyny doznawanych przy-
kroéci mimo prze$wiadczenia, ze jest sie¢ w moznoéci ja usunaé"'’.
Maria Ossowska takze zwraca uwage na umiejetno$¢ szanowania cu-
dzych potrzeb i cudzych opinii, ktorych nie dzielimy. Podkredla, ze
tolerancja "... to nie jest niesprzeciwianie si¢ rzeczom, ktore poczy-
tujemy za zte, lecz umiejetno$¢ szanowania cudzych potrzeb i cu-
dzych opinii, ktérych nie dzielimy. Szanuje cudze potrzeby, kto si¢
z nimi liczy w swoim postepowaniu, przystosowujac do nich wtasne;
szanuje cudze opinie, kto ma zyczliwa w zasadzie dla nich postawe,
a w wypadku wyraznej juz kontrowersji nie przypisuje z gory prze-
ciwnikowi czarnych motywéw, z tego tylko tytutu, ze znajduje si¢
w stosunku do jego stanowiska w opozycji"'". Podobnie ojciec Jacek
Salij tolerancja nazywa "...poszanowanie cudzych odmienno$ci, na-
wet je$li sie nam one nie podobaja lub nie rozumiemy ich sensu"'.

Analiza réznych rodzajow zachowan i postaw uwazanych za
przyktady tolerancji lub nietolerancji sktonity I. Lazari - Pawtowska
do odréznienia trzech sposobédw rozumienia tego pojecia'’. Toleran-
cja negatywna (bierna lub formalna), polega na samym znoszeniu,
na braku interwencji, braku przeciwdziatania ze strony akceptu-
jacego, przy jednoczesnej negatywnej ocenie czynu czy idei. To-
lerancja pozytywna (czynna albo tresciowa) polega na akceptacji
lub nawet popieraniu cudzej odmiennosci, a wigc drugi stopien sity
przezy¢ psychicznych wyrazajacy aprobate. Z kolei trzecia odmiana
tolerancji rozumiana jako "brak przymusu przy oddziatywaniu na
partneréw interakcji"'’, nie wyklucza réznych tagodniejszych form

"T . Kotarbiniski, Studia z zakresu filozofii, etyki i nauk spotecznych,
Ossolineum 1970, s. 191 - 192

"T. King, Toleration, Londyn 1976, s. 21

2J. Keller, Tolerancja jako zasada moralna i postawa, Studia Filozoficzne
1960, nr 1, s. 195

""M. Ossowska, Wzér obywatela, esej, w: O cztowieku, moralnoséci i nauce,
Warszawa 1983, s. 359

'*0. J. Salij, Szukajacym drogi, Poznan 1982, s. 155

"*1. Lazari-Pawtowska, Trzy pojecia tolerancji, Studia Filozoficzne 1984, nr 8

“Tamze, s. 115
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przeciwdziatania, ani nie wymaga popierania dziatan nie akcep-
towanych przez oceniajacego. Dopuszcza wigc tagodna perswazje,
przeciwdziatanie nie akceptowanym pogladom, zachowaniom, jed-
nak dokonuje selekcji srodkéw i metod owego dziatania, wyraznie
wykluczajac przymus, przeczacy godnosci cziowieka.

Analiza przedstawionych trzech odmian tolerancji prowadzi do
wielu pytan, ktére wynikaja z niejasnosci kryteriéw wyréznienia od-
mian, braku wskazania na nietolerancj¢ i operowania pojeciem "to-
lerancja negatywna". Sadze, iz tolerancja, jak wskazywatem wyzej,
posiada konotacje dodatnia, a nietolerancja ujemna. Stad mozna si¢
zgodzi¢ z wyrdznieniem tolerancji pozytywnej jako drugiej odmiany
i czesciowo trzeciej, jednak odrzucié¢ tolerancj¢ negatywna, ekspo-
nujaca oboje¢tno$¢ wobec obiektu tolerancji, gdyz tam gdzie brak
$wiadomosci, nie ma tolerancji. Swiadomosé posiadanej racji i to-
warzyszaca jej che¢ "nawracania btadzacych", jednak bez elementu
czynno$ciowego, mozna uznaé jeszcze za tolerancje, gdy nietoleran-
cja bedzie juz jaka$ postacia aktywnosci. Jednakze to co obojegtne
pozostaje poza sfera naszej psychiki i nie angazuje nas w zadnym
wymiarze, tolerujemy za$ to, co koliduje z naszymi przekonaniami,
uswiadamiamy woéwczas to sobie i prébujemy tagodna perswazja
poprawi¢ dyskomfort albo wspdtpracowaé, akceptujac innos¢. Uni-
kanie, ucieczka od inno$ci, zwalczanie bytyby juz nietolerancja.

Tolerancja pozwala na ksztattowanie pozytywnych wigzi po-
mimo réznic, na prowadzenie dialogu mig¢dzykulturowego z mozli-
woscia utrzymania wewnetrznej autonomii, jak tez na utrzymanie
wielokulturowos$ci, dwoisto$ci. Z kolei nietolerancja wiaze si¢ z po-
czuciem alienacji i nasilonej agresji, natomiast w wymiarze spotecz-
nym prowadzi do hamowania rozwoju spotecznego.

Zauwazam potrzebe analizowania tolerancji i nietolerancji
W wymiarze poznawczym, emocjonalnym i dziataniowym. W kon-
tekScie poznawczym bylyby to sady o przedmiocie, przypisywa-
nie mu okre$lonych cech, w wymiarze emocjonalnym - pozytywne
i negatywne nastawienia (zyczliwo$¢, zainteresowanie, popieranie
lub negacja, dyskryminacja, niech¢é, uraz, cheé zniszczenia itp.),
w wymiarze dziataniowym chodzitoby o podejmowanie dziatalno-
§ci, przejawianie konkretnych zachowan wobec innych.
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W maksymalistycznym ujeciu tolerancja przejawiataby sie
w akceptacji, dialogu, réznych formach wspdtzycia i wspotdziata-
nia w imi¢ wspolnych wartosci, cenionych i uznawanych spotecznie
cech (kierowanie sig sasiedztwem, gospodarnoécia, cechami charak-
teru itp.). W tym przypadku tolerancji towarzyszylyby postawy
racjonalistyczne i poznawcze oraz elementy uczuciowo$ci wyzszej,
cechujacej sie¢ takimi emocjami, jak: przyjazn, uczucia spoteczne,
humanitarne, moralne, poczucie jedno$ci miedzyludzkiej, sprawie-
dliwos$ci, dobra itp.

Pogranicze, ktéore stwarza i wyzwala tolerancje powiazana
z wolnoscia i odpowiedzialnodcia i tworzy podwaliny dla uktadéw
partnerskich i dialogowych, jest wyzwaniem dla wspdtczesnej edu-
kacji, ktéra rezygnujac z imperializmu kulturowego winna urucha-
miaé¢ nosniki tradycji w celu jej ochrony i ustawicznego pielegno-
wania. 0 tym, czy bedzie ksztattowata si¢ tolerancja maksymali-
styczna, czy minimalistyczna, czy nietolerancja i uprzedzenia, de-
cydowaé bedzie edukacja rodzinna, lokalna, szkolna, pozaszkolna,
dokonujaca si¢ w grupach i organizacjach mniejszosciowych.

Sadze, iz uksztattuje sie edukacja mig¢dzykulturowa z tenden-
¢ja réwnego traktowania kultur i z tendencja przyznawania pierw-
szenstwa potrzebom grup mniejszosciowych. Funkcjonowanie szkét,
w ktorych dzieci réznych ras, narodéw i wyznan podejmuja razem
nauke na zasadzie rownosci, jest faktem. Rozszerzone jest w tych
szkotach nauczanie historii, kultury i nauk politycznych narodéw
i spoteczenstw'’.

Z powyzszego wynika, ze nie ma sensu mowié¢ o tolerancji
w stosunku do ludzi, zjawisk, rzeczy, ktore aprobujemy. Bytaby
to wiec postawa tqczqca negatywne ustosunkowanie, brak apro-
baty z jednoczesnym szacunkiem [ rezygnacjq z dziatan ograni-
czajqcych przekonania i aktywnos¢ jednostek lub grup nie akcep-
towanych. Tak wiec tolerancja dotyczytaby pogladow i zachowan,
ktorych nie akceptujemy i mozemy wptyngé na ustanowienie za-
kazu, jednak powstrzymujemy sie od takich dziatan. Te trzy wa-

"Colin Irwin, Integrated education, From theory to practice in divided so-
cieties, Prospects 81, vol. XXII nr 1/1992, s. 67 - 79
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runki tacznie okreslaja istote tolerancji bedac jednakowo wazne.
Tolerancja dotyczy poczynan, ktore nam nie odpowiadaja i czgsto
sprawiaja przykro$¢ (warunek pierwszy), jednak nie mozna glosié,
ze si¢ jest tolerancyjnym, je$li nie mozna nic zrobié, aby przeciw-
dziataé¢ lub wyeliminowaé przykre dla nas zachowania czy dziatania
(warunkiem drugim jest wiec istnicjaca mozliwos$¢ przeciwdziata-
nia). Z kolei trzeci mowi o poszanowaniu prawa do odmiennosci,
o powstrzymywaniu si¢ od zakazéw i od uniemozliwiania dziatan
nam niemitych, jednak nie domaga si¢ tego, aby$my powstrzymy-
wali sic od wyrazania wtasnych sadow, ktére moga zawieraé oceny
krytyczne i dezaprobate.

Jezeli przyjaé, ze u wigkszodci normalnych ludzi odmienno$é
religijna czy etniczna nie powinna by¢ sama w sobie podstawa do
dezaprobaty, to wéwczas dylemat tolerancji w odniesieniu do tych
odmienno$ci nie miatby miejsca. Jednakze powstaje pytanie - jak
pogodzi¢ w postawie tolerancji potaczenie dezaprobaty z przyzwo-
leniem, brak akceptacji z obrona i wsparciem w walce o prawo do
wyrazania wlasnych pogladow itp. Jeéli tolerancja bytaby odruchem
naturalnym, nie bytoby problemu, natomiast odrzucanie pewnych
pogladéw najczeSciej jest zwiazane z jednoczesna checia ich zakaza-
nia. Jest to wiec predyspozycja psychologicznie trudna do przyswo-
jenia i wydaje si¢ by¢ wynikiem procesu socjalizacji i wychowania.

Stad, jak sadz¢, ma miejsce zroznicowanie tolerancji w zalezno-
$ci od kultury, sytuacji, obiektu itp. Poza tym, co chciatbym szcze-
gélnie podkredli¢, tolerancja nie uwzglednia wzajemnos$ci i obojet-
no$ci. Tolerujemy lub nie tolerujemy to, co jest sprzeczne z naszym
interesem. Pojawia sic wowczas stan dyskomfortu psychicznego i jak
wskazuje si¢ w literaturze przedmiotu, mozliwe sa trzy rozwiazania:
unikanie (ucieczka), zwalczanie i wspdtpraca'®. W praktyce najcze-
$ciej ma miejsce tolerancja (wspdipraca) i nietolerancja (zwalcza-
nie), konkretyzujac si¢ w okreslonej przestrzeni spoteczno - kultu-
TOWej.

""M.in. Czestaw Matusewicz, Psychologiczne problemy tolerancji, maszynopis
referatu wygtoszonego na konferencji w Ciechanowcu "Edukacja migdzykultu-
rowa" w dn. 25 - 28 maja 1994, s. 2-3
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W zwiazku z dokonujacymi sie¢ procesami transformacji spo-
tecznej i zwiazanymi z nimi problemami demokratyzacji zycia
spotecznego, swobody zrzeszania si¢ mtodziezy w réznych organi-
zacjach, wprowadzenia religii do szkdt, tolerancja staje si¢ istot-
nym zagadnieniem wychowawczym, szczegdlnie na Biatostocczyz-
nie, gdzie czesto obok siebie funkcjonuja dwie parafie chrzescijan-
skie (rzymskokatolicka i prawostawna).

Potrzeba i che¢ poznania zjawiska tolerancji i nietolerancji wy-
znaniowej sprawita, ze od kilku lat prowadzone sa pod kierun-
kiem autora badania sondazowe. Pierwszym krokiem bylo uzyska-
nie twierdzacej odpowiedzi na dwa podstawowe pytania:

1. Czy jaki$ przedmiot, zjawisko, jednostka, grupa wywotuje
emocje negatywne, sprawia nam pewna przykro$¢, nawet w stopniu
minimalnym narusza nasze zasady, normy i dzieje si¢ to stale, gdyz
przyczyna to powodujaca nie przestaje istnie¢?

2. Czy jestesmy $wiadomi tego, ze przyczyne doznawanych
przykrosdci mozemy usunaé, istnieje mozliwo$¢ przeciwdziatania i je-
ste§my w stanie podjaé takie dziatania?

UznaliSmy, ze mozemy odpowiedzie¢ na powyzsze pytania
twierdzaco i zdecydowaliSmy si¢ podjaé interesujacy nas problem,
przyjmujac, ze tolerancja zwiazana jest z okre$lona postawa indy-
widualna i sa w niej elementy intelektualno - poznawczo - emocjo-
nalne i motywacyjne. Jedli jednostka powstrzymuje si¢ od dziatan
niszczacych innos$¢, to znaczy, ze zachowuje si¢ tolerancyjnie.

Nietolerancja byloby zachowanie skierowane przeciwko Ilu-
dziom, zjawiskom lub warto$ciom, ktére nam nie odpowiadaja, sa
inne, w celu ich zmiany lub zniszczenia, mimo ze ich istnienie lub po-
siadanie jest uprawnione przez prawa natury, obyczaj, moralno$¢"”.
Nietolerancja bytoby wigec okazywanie niecheci, pogardy, ogranicza-
nie praw, odmawianie prawa do swobodnego decydowania o wybo-
rze warto$ci, pogladach, zachowaniu, jak tez nakazywanie prawne
przekonan i zmuszanie do ich przyjecia.

Przedmiotem nietolerancji sa najcze¢$ciej wtasciwosci cztowieka

"“Por. T. Pilch, Polska nietolerancja, w: Tolerancja, pod red. B. Karolczak
- Biernackiej, Warszawa 1992, s. 42
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lub efekty jego dziatalnosci, podmiotem za$ cztowiek. Nietolerancja
grupowa jest znacznie grozniejsza niz indywidualna, poniewaz dzia-
tania grupy sa o wiele gwattowniejsze. Nietolerancja wyrazajac si¢
w formach dystansu wobec innych powoduje odrzucenie w znacze-
niu psychicznym, potepienie, o$mieszenie, a nastgpnie represje psy-
chiczne i gotowo$¢ do stosowania represji fizycznych.

Interesujaca nas problematyke przedstawie w trzech aspektach:

1. Poglady na temat tolerancji i nietolerancji wyznaniowej, in-
terpretacja zachowan tolerancyjnych i nietolerancyjnych.

2. Gotowo$¢ do kontaktéw (znaczenie wyznania w nawiazywa-
niu przyjazni, w wyborze partnera itp.).

3. Uwarunkowania reakcji na odmienno$¢ wyznaniowa (sytu-
acje i czynniki sprzyjajace tolerancji i nietolerancji).

Badaniami objgto mtodziez konczaca szkote podstawowa i mto-
dziez licedw ogdlnoksztatcacych w liczbie ponad 400 oséb”’. Osta-
tecznej analizie poddane zostaly 293 osoby, w tym 193 dziewczgta
i 100 chtopcéw. Wéréd mtodziezy wyznania rzymskokatolickiego
(161) byto 105 dziewczat i 56 chtopcédw, natomiast wsréd mio-
dziezy wyznania prawostawnego (132) byto 88 dziewczat i 44 chtop-
céw. Proba zostata dobrana w sposdb celowo - losowy i pozwala
przede wszystkim na przedstawienie typologii zachowan toleran-
cyjnych i reakcji na odmienno$é¢ wyznaniowa badanej mtodziezy,
W mniejszym za$ stopniu na wnioskowanie iloSciowo - statystyczne.

Jak mitodziez definiuje zachowania tolerancyjne i nietoleran-
cyjne, co jej zdaniem jest zachowaniem tolerancyjnym, a co nieto-
lerancyjnym? Oto niektére z wypowiedzi dotyczace tolerancji:
"Uznanie kogos zupetnie rozniqcego sie wiarq, ideatami, stylem Zycia za
normalnego cztowieka".

"Akceptacja odmiennosci, zrozumienie sposobu myslenia innych".

> W wyniku przeprowadzonych pod kierunkiem autora badan, napisane zo-
staty m.in. nastegpujace prace magisterskie: E. Mieleszkiewicz, Tolerancja i nieto-
lerancja mtodziezy w $§rodowisku zréznicowanym wyznaniowo, Biatystok 1994;
M. Marcinkiewicz, Funkcja religijna w rodzinie a tolerancja mtodziezy do innej
orientacji religijnej, Biatystok 1994; A. Maksymiuk, Tolerancja i nietoleran-
cja mtodziezy klas 6smych w $rodowisku miejskim zréznicowanym wyznaniowo,
Biatystok 1994.
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"Szanowanie pogladow i wierzed innych ludzi, mimo Ze sq inne od na-
szych”.

"Wyrozumiatos¢, szacunek, akceptacja ludzi takimi jacy sq".

"Akceptacjia cudzych pogladow  religijnych. Rowne traktowanie, np.
w szkole rownorzedne uznanie przez nauczycieli swiqt dzieci innej wiary".
"Przyjain 7 osobami rozinych wyznav, szacunek dla innych religii”.
"Kwestia zaakceptowania czyjegos wyboru i uszanowania czyjegos wyzna-
nia".

"Szacunek do wyznavi i odmiennosci, umiejetnos¢ akceptacji i brak inge-
rencji w cudzq prywatnosc”.

Z powyzszego wynika uwzglednianie w definiowaniu zaréwno
aspektu afektywnego, jak tez behawioralnego. Tolerancja rozu-
miana jest przez wiekszo$¢ badanych (264 - 90,15%) jako aktywny
proces wyrazajacy si¢ w okazywaniu szacunku, zrozumienia, uzna-
nia, akceptacji, przyjazni itp. Tylko 9,9% badanej mtodziezy wska-
zato na "niewtracanie si¢" i obojetnosé, co nie jest aktem otwartosci
i wspotdziatania i nie moze byé utozsamiane z tolerancja.

Wydaje si¢, ze tatwiej przychodzito mtodziezy definiowanie za-
chowan nietolerancyjnych, gdyz czesciej wskazywano na tego ro-
dzaju zachowania. Oto niektdre z wypowiedzi:

"Brak akceptacji ludzi innych wyznav, osmieszanie ich, poniZanie, dewa-
stacja obiektow sakralnych".

" Wysmiewanie sie z czyjejs religii, nie znajqc jej kanondw, uwazanie swo-
Jej religii za najlepszq”.

"Gorsze traktowanie ludzi innych wyznav, uszczuplanie ich godnosci oso-
bistej".

"Zawieszanie krzyiy w szkole, gdy wiadomo, Ze sq w tym budynku ludzie
roZnych wyznan'".

"Gdy rodzice nie zgadzajq sie na matieristwo mtodych roinych wyznan,
pomimo ich mitosci”.

"Mdj strdj i jawne wyraZanie wtasnych pogladow czesto powodujq nieak-
ceptacje ze strony mego otoczenia, dyskryminacja za muzyke i do tego
nieched do religii”.

"Nieakceptacja drugiej osoby i okazywanie tego w sposob odpychajgcy”.
"Brak szacunku, dyskryminacja z jakiegokolwiek powodu, wysmiewanie
sie, poniZanie".

Nietolerancja rozumiana jest przez mtodziez czgsto jako od-
wrotnos$¢ tolerancji (brak szacunku, uznania, akceptacji), jako za-
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chowania odmieszajace, obrazajace i ponizajace innych, co wyraznie
zwiazane jest z komponentem behawioralnym postawy. Zachowania
tego rodzaju manifestuja sie¢ generalnie w akcie odrzucania ludzi
i sytuacji nie uznawanych, w ograniczeniach i sankcjach.

Gotowos$¢ do nawiazywania kontaktow z osobami innego wy-
znania byta badana na podstawie deklaracji respondentéw w zakre-
sie zapraszania osob innego wyznania na prywatke, doboru przyja-
cidl, wyboru partnera zyciowego.

Podczas organizacji kontaktéw towarzyskich, takich jak pry-
watka, zaproszenia, zdecydowana wiekszo$¢é badanych, bez wzgledu
na pteé¢ i wyznanie zadeklarowata cheé zaproszenia na prywatke
0sO0b o innej orientacji religijnej (269 - 91,8%). W wypowiedziach
podkreslano:

"Wiara jakq wyznaje nie zaciemnia mi obrazu ludzi i nie za to ich cenie".
" Wyznanie nie ma znaczenia. Liczy sie przyjaZn i to czy sie kogos lubi za
to jaki jest, a nie za to co wyznaje".

"To dla mnie jest bez znaczenia, nie gra Zadnej roli. Liczy sie cztowiek a
nie religia”.

" Wszyscy ludzie sq sobie rowni, wiec chetnie zapraszam osoby niezaleznie
od wyznania".

"Nie ma znaczenia wyznanie, tylko ich stosunek do mnie i innych”,
"...gwracam uwage na ich charakter, a nie na wyznanie".

"Wyznanie jest mi obojetne, zapraszam tego, kto jest kulturalny i kogo
lubie”.

"Nie dziele ludzi wedtug wyznania. To tak, jakbym dzielita ludzi na czar-
nych i biatych".

W kilku wypowiedziach dotyczacych zapraszania go$ci w celach
towarzyskich lub przyjecia zaproszenia, zwrécono wyraznie uwage
na potrzebe integracji grupowej wsrod mtodziezy wyznania prawo-
stawnego:

"Nie zaprositabym osoby innego wyznania, poniewai na prywatke zapra-
szam tylko przyjaciot, a w ich gronie znajdujq sie tylko prawostawni”.
"Najchetniej zapraszam osoby tego samego wyznania, gdyi w swoim gronie
mozemy dyskutowalé na wszystkie tematy".

W odpowiedzi na pytanie: "Czy przyjalby$ zaproszenie na pry-
watke, na ktérej bytbys$ jedyna osoba innego wyznania?" uzyskano
potwierdzenie od 206 oséb (70,3%). Oto typowe wypowiedzi:
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"Przyjme, gdyi sqdze, Ze nikt nie bedzie zwracat uwagi na moje wyznanie".
"Pdjde, gdyi nie wstydze sie swojego wyznania”.

"Ide, poniewaZ chce sie przekonal jak przyjmaq mnie koledzy innej wiary”,
"...przeciez nie bedziemy na prywatce rozmawial o religii, a jesli nawet,
to chetnie opowiem cosS o mojej religii”.

Czeé¢ respondentdw (22 - 7,5%) przyjecie zaproszenia uzalez-
nito od sytuacji, podkreslajac migdzy innymi:

"Skorzystatabym z zaproszenia pod warunkiem, Ze bedq tam osoby, ktore
nie bedq mnie zadreczaé z powodu innego wyznania'.

"Przyjatbym zaproszenie, gdybym byt pewny, Ze nikt nie bedzie zwracat
uwagi na moje wyznanie".

Pozostali (65 - 22,2%) nie przyjeliby zaproszenia. Okazaty si¢
nimi w zdecydowanej wigkszo$ci osoby wyznania prawostawnego,
a wérdod nich dominowaty dziewczeta.

Mtodziez odpowiadajac na pytanie: "Czy wyznanie jest istotne
w doborze przyjaciét?" tylko w liczbie 36 (12,3%) wskazata na
"bardzo istotne" i "istotne", w liczbie 162 (55,3%) na "obojetne"
i reszta, tojest 95 (32,4%), na "nieistotne” i "zupetnie nieistotne”.
W tym przypadku nie stwierdzitem istotnych réznic pomiedzy ptcia
i zréznicowaniem wyznaniowym.

Jednakze na pytanie: "Czy przy wyborze partnera zyciowego
wyznanie jest b. istotne, istotne, obojgtne, nieistotne, zupetnie
nieistotne?" otrzymano wyraznie zréznicowane odpowiedzi. Za-
réwno miodziez wyznania rzymskokatolickiego, jak i prawostaw-
nego zdecydowanie cze$ciej wybierata odpowiedzi "bardzo istotne”
i "istotne" (182 - 62,1%). Czesciej dziewczeta niz chtopcy wskazy-
wali na wyznanie jako "bardzo istotne" i tylko 9 dziewczat wyznania
prawostawnego (10,2%) i 19 wyznania rzymskokatolickiego (18,1%)
podkreslito wyznanie jako "nieistotne" i "zupetnie nieistotne".

Dla wickszo$ci mtodziezy zatozenie rodziny, wybdr partnera
zyciowego, jest juz wyraznie zobowiazujacym kontraktem i stad, jak
sadze, takie wybory i réznice w poréwnaniu z doborem przyjaciot.
Zauwazytem, ze wraz ze wzrostem wyksztatcenia rodzicOw wzrasta
liczba odpowiedzi dotyczacych obojetnos$ci i nieistotno$ci wyznania
przy wyborze partnera.

Chciatbym zwréci¢ takze uwage na pewna modeg, wilasciwie
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potrzebe, ktdra jest zwiazana z uwalnianiem si¢ mtodziezy od in-
stytucjonalnych wptywéw i oddziatywan Kosciota, samodzielnego
dochodzenia do wiary, samodzielnej wedréowki do Boga, o czym
$wiadcza miedzy innymi wypowiedzi mtodziezy. W wielu z nich
mitodziez przewiduje w przysztodci zmiane wyznania (14 oséb wy-
znania prawostawnego - 10,6% i 25 0s6b wyznania rzymskokatolic-
kiego - 15,5%).
Oto niektére z wypowiedzi:
"Zdecydowanie tak (zmiana wyznania). Szukam prawdy."”
"Religia potrzebna jest jako pewien rodzaj zabezpieczenia i sama powinnam
do tego dojs¢”.
"Mam wiele waqtpliwosci co do maojej wiary. Jest ona coraz bardziej
sprzeczna z naukq'.
"Tak, jesli mdj partner bedzie innego wyznania lub w przypadku znalezie-
nia nowej drogi wedtug mnie prawdziwie prowadzqcej do Boga'.
"Tak, gdyz wedtug mnie wiara w Boga jest taka sama bez wzgledu na rodzaj
wyznania".
"Tak, nie lubie ludzi majgcych monopol na BoZaq prawde”.

Mtodziez czegsto wskazywata na wiele innych czynnikéw rzutu-
jacych na wybdr partnera:
"Jezeli zasztaby taka koniecznos¢, jesli druga osoba bytaby tego warta, to
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mogtabym zmieni¢ wiare. Wazna bytaby mitos¢".

"Jesli bedzie cos w moim Zyciu tak waznego, Ze wiare trzeba bedzie zmienic,
to jestem sktonna”.

"Argumenty Kosciota nie przemawiajq do mnie absolutnie (chodzi tu o
ksiezy)".

Podsumowujac, chciatbym zwréci¢ uwage na uwarunkowania
tolerancji i nietolerancji, traktujac te zjawiska jako ustawiczny pro-
ces, w zdecydowanej mierze zwiazany z socjalizacja i wychowaniem
jednostki w konkretnym Srodowisku. Sadze, iz tolerancja ksztattuje
si¢ w wyniku wzajemnych oddziatywan jednostek i grup, w efek-
cie czego jednostki i grupy nabywaja umiejetnosci wspotistnienia
i wspdtpracy. Podjatem wiec w tym kontek$cie probe przedstawie-
nia typologii zachowan tolerancyjnych.
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1. Tolerancja ze wzgledu na bezpos$rednia znajomos$é, co-
dzienne kontakty, kolezenstwo, przyjazn, wspodlne zainte-
resowania itp.

Ilustruja to najwyrazniej wybrane wypowiedzi mtodziezy:

"Wsrod osob z ktorymi sie ucze sq osoby wyznania prawostawnego. Mdj
stosunek do nich jest taki sam jak do osob mojego wyznania. Wiara nie
powinna dzielic. Mam kolezanke wyznania prawostawnego. Znamy sie bar-
dzo dtugo i to, Ze jesteSmy innych wyznal, nie przeszkadza nam”.

"Moja najlepsza kolezanka jest innego wyznania. Bardzo jq lubie i sie
przyjainimy”.

"..mieszkam w sqsiedztwie 7 ksiedzem religii prawostawnej. Zyjemy w bar-
dzo dobrych stosunkach. Mdj mtodszy brat zaprzyjainit sie z jego synem i
nikomu w mojej rodzinie to nie przeszkadza'.

"Moi sqgsiedzi sq prawostawni. Bardzo lubie te rodzine. Chodze do Pani
Ireny, bawie sie z ich dziecmi”.

"...siedze w tawce 7z dziewczynq wyznania prawostawnego. Jestesmy takze
najlepszymi  koleZankami. Czesto poza szkotq spotykamy sie".

2. Tolerancja ze wzgledu na rodziny mieszane

Sadze, iz nastepujaca wypowiedz przedstawia wyodrebniony
typ tolerancji. "Mama mojego taty (moja babcia) jest wyznania prawo-
stawnego. Jest kobietq bardzo dobrq, wyszta za mqi za meZczyzne wyzna-
nia rzymskokatolickiego. Jej dzieci sq katolikami, ona jako matka nauczyta
ich modlitwy. Moi rodzice i ja czesto bierzemy udziat w naboZeristwach w
cerkwi. Wyznanie babci jest tak samo dobre jak nasze".

3. Tolerancja w imie szacunku i mitos$ci blizniego
Wypowiedzi mtodziezy podobne do nizej przedstawionych po-
zwolity na wyodrebnienie tego typu.
"Wszystkie osoby innego wyznania nie sq innymi ludimi. Pan Bog kaze
kochac¢ bliZniego swego jak siebie samego. Kierujqc sie tq zasadq mitosci
do drugiego cztowieka nie mam nic przeciwko Iludziom innego wyznania".
"Z takim samym szacunkiem traktuje osoby innego wyznania i nie prze-
szkadza mi to w niczym”.

4. Tolerancja w imie¢ niepewnoS$ci wltasnych racji
W licznych wypowiedziach mtodziez zwracata uwage na nie-
pewnos$¢ co do stuszno$ci pewnych zasad czy pogladow.
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"...skqd wiem, Ze ja mam racje, nie mam prawa narzucacé innym swojego
zdania”.
"...nie naleiy narzucac¢ innym swojego zdania, niemoznosciq jest dojscie
do wiary pod przymusem”.

Zachowania nietolerancyjne sa wynikiem niecheci do otwiera-
nia si¢ na "inno$¢" i w tym przypadku wyrdéznitem trzy typy tych
zachowan.

1. Nietolerancja ze wzgledu na uprzedzenie

Mtodziez zwracata uwage na bezpodstawne osadzanie, uprosz-
czenia, uogdlnienia, sady oparte na wczesniej posiadanych pogla-
dach, unikanie kontaktdw czy tez izolowanie ich, gtéwnie z tego
powodu, ze sa innego wyznania. Ilustracja moze by¢ ponizsza wy-
powiedz:
"Mdj ojciec zostat ochrzczony w kosciele, uczeszcza tam kiedy musi, np.
podczas pogrzebu. Nie widziatam by kiedykolwiek sie modlit, a Bog jest mu
potrzebny. Pogardza ludimi prawostawnymi, uwaza ich za nizszych”.

2. Nietolerancja ze wzgledu na unikanie kontaktéw, sepa-
racje

"Byt u mnie w klasie chtopak, ktory nalezat do Jehowych. Nie przychodzit
na zadne imprezy, nawet szkolne. Takiej osoby nie zapraszatabym do siebie
i nie chciatabym sie z niq przyjaznié. Nie mam zamiaru by¢ tolerancyjna
dla kogos, kto unika nas".

"Religiq, ktorq uwazam za gorszq sq Swiadkowie Jehowy. Razi mnie nie
sama istota tej religii, lecz jej wyznawcy, ich sposéb namawiania ludzi na
zmiane wiary. W tym przypadku zakazatabym tego”.

3. Nietolerancja ze wzgledu na zasade, zZe powinna by¢
jedna religia, ktéra zjednoczy wszystkich

W wypowiedziach wskazywano, ze zyjemy w kraju katolickim
i inne wyznania i religie musza si¢ z tym liczy¢. Najdobitniej pre-
zentuje ten typ ponizsze zdanie:
" Zyjemy w kraju katolickim i mniejszos¢ winna sie podporzadkowad
i cieszy¢ z przyjecia do wielkiej rodziny".

Generalnie, zprzytoczonychfragmentéwbadanwynika, ze mto-
dziez nie spostrzega siebie przez pryzmat kategoryzacji wyznanio-
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wej 1 nie przypisuje automatycznie cech, jakie wedtug funkcjonu-
jacych stereotypow posiadaja na przyktad wyznawcy prawostawia
czy wyznawcy innych religii. NajczeSciej przypisuje jednostce ce-
chy, ktdre sa wynikiem komunikowania si¢ ze soba. Dostrzega wicc
cechy indywidualne i w zdecydowanej wigkszosci nie interesuje sie
i nie przypisuje innych do okredlonej kategorii.

Interpretacja pewnych zachowan jako tolerancyjnych i nieto-
lerancyjnych jest z pewno$cia subiektywna, pozostajac pod wpty-
wem osobistych zagrozen, lekdéw, doswiadczen, nacisku grupowego
itp. Istotny wydaje si¢ w ostatnich latach problem przetamania po-
kory, leku i poczucia nizszo$ci grupy mniejszosciowej i w zwiazku
Z tym zauwazalny wyrazniej wzrost poczucia bezpieczenstwa, jak
tez zaufania i szacunku do siebie samych i innych.

1.4. Pogranicze a uprzedzenia i stereotypy

Przyszte spoleczenstwa to spoteczenstwa wielokulturowe, ze
wszystkimi konsekwencjami. Do zycia i wspdtzycia w takich spote-
czenstwach moze przygotowaé edukacja miedzykulturowa, nie wie-
lokulturowa. Migdzykulturowa charakteryzuje si¢ bowiem dazeniem
do wzajemnego odnoszenia réznych kultur, odrzucajac sterowanie
i kontrole istnienia obok siebie. Celem jej jest wzajemne wzboga-
canie si¢, rozwijanie wlasnej tozsamosci w interakcjach z innymi.
Spoteczenstwa, ktére nie wykorzystuja sytuacji i warunkéw do kon-
taktéw z innodcia i odmiennoscia, to spoteczenstwa ksztattujace po-
stawy zamknigte, natomiast te, ktore dostarczaja systematycznego
treningu inno$ci i obcoS$ci, przedstawiaja rzeczywisto$¢ spoteczna
jako urozmaicona, bogata i r6znorodna, to spoteczenstwa otwarte.

Poczucie obcosci wiaze si¢ z emocjami negatywnymi i czesto
z zachowaniami agresywnymi. Bycie przedmiotem osamotnienia,
ponizenia, upokorzenia budzi poczucie lgku i odwetu za doznane
krzywdy. Im bardziej zycie danej zbiorowo$ci spotecznej nasycone
jest niechecia, wrogoscia, uprzedzeniami wobec innych, tym wicksze
istnieje prawdopodobienstwo, ze efektem proceséw socjalizacyjno
- wychowawczych bedzie kierowanie si¢ uprzedzeniami wobec pew-
nych grup ludzi. Jednostki lub grupy znajdujace si¢ w $rodowisku
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odczuwanym jako obce i jako obce je odbierajacych, zyja w ciagtym
poczuciu zagrozenia i napigcia, ptynacego z podwazenia poczucia
wtasnej warto$ci, z braku akceptacji lub odrzucenia przez zbioro-
wos¢ obca. Jak podkre$la E. Nowicka, sytuacja poczucia obcosci
w zbiorowosci, ktérej jednostka czuje sie cztonkiem, moze by¢ szcze-
gélnie dramatyczna, gdy nie ma ona zadnej alternatywnej grupy
przynaleznoéci, z ktéra moglaby si¢ utozsamiaé®'.

W spoteczenstwie naszym, ze wzgledu na uwarunkowania hi-
storyczne i religijne, moga przewazy¢ postawy zamknicte, ksenofo-
biczne, operujace uprzedzeniami i stereotypami. Wynika to z histo-
rycznej nieufno$ci do sasiadow, z tego, co zwiazane jest z pamiccia
historyczna. Pamie¢ ta pochodzi z wiedzy naukowej, edukacji i prze-
kazéw potocznych. To urazy, kompleksy, animozje, sktonnosci do
odwetu z tytutu nagromadzonych na przestrzeni dziejow prawdzi-
wych czy urojonych "rachunkow krzywd". Moze byé w tym wiele
zafatszowan, pdotprawd, tendencyjno$ci, co tym bardziej wymaga
dialogu w celu zadbania o wspdlny spadek pogranicza kulturowego,
do ktérego przyznaje si¢ kilka narodow. Sadze, iz mogiby to byé
pomost odnajdywania tego, co nas taczy, a nie eksponowania tego
co dzieli.

Z drugiej bowiem strony, trudne problemy globalne i lokalne
uswiadamiaja spoteczenstwu naszemu potrzebe przekraczania gra-
nic wtasnej kultury, podejmowania trudnego zadania wyzwalania sit
wewnetrznych jednostek i sit spotecznych grup i w efekcie ksztatto-
wania edukacji otwartej, przygotowujacej do wyboréw. W procesie
oswajania z inno$cia, poszukiwania Sciezek do wspdlnego domu eu-
ropejskiego i ziemskiego, nalezy mie¢ na uwadze nastepujace pyta-
nie: czy w procesie edukacji nie ksztattujemy postaw do innych w
oparciu o koncepcje obcosci i nieufnosci, czy nie popeiniamy w pro-
cesie wychowawczym btedu, przed ktérym przestrzegali nas miedzy
innymi S. Ossowski, Jan Stanistaw Bystron czy Jan Jézef Lipski®.

*'Religia a obcoéé, pod red. E. Nowickiej, Krakéw 1991, s. 14

*S. Ossowski, Wiez spoteczna i dziedzictwo krwi, Warszawa 1966; J. S. By-
stron, Megalomania narodowa, w: Tematy, ktéore mi odradzano, Warszawa 1980;
J. J. Lipski, Dwie ojczyzny, dwa patriotyzmy (uwagi o megalomanii narodowej
i ksenofobii Polakéw), w: Tunika Nessosa, Warszawa 1972
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J. Lovell w zbiorze reportazy o mniejszo$ciach narodowych®
podkreéla, ze charakterystyczne dla psychiki mniejszosci naro-
dowych jest niezadowolenie, chorobliwe wyczulenie, przekonanie
o tym, ze wigkszo$¢ chce ich krzywdy. To powoduje trwanie wielu
niewyjasnionych urazéw, z ktérych jak sadze mozna sie wyzwolic,
podejmujac je i wyjasniajac, co w efekcie przestanie dzieli¢ i wzbu-
dza¢ nieufnos¢. Konieczne jest otwarte ich odstanianie, dyskuto-
wanie, negocjowanie, przetamywanie wzajemnych niechgci i obaw.
Z pewnoscia trudne sa pierwsze kroki, ktére winny wyniknaé i by¢
wyraznie zauwazone jako kroki ze strony grupy wickszosciowej, do-
minujacej. Mnigjszo$¢ bowiem zawsze wymaga wigkszego zaintere-
sowania i wsparcia.

W tworzeniu si¢ stereotypow narodowych istotna role odgry-
waja pewne symbole narodowe, wartosci kulturowe, cechy ludzi,
sposoby zachowania. Spostrzega si¢ ludzi nalezacych do pewnej
grupy jako nosicieli tychze symboli, warto$ci, cech i zachowan, nie
zadajac sobie trudu poznania réznic. W rezultacie przypisuje sie
jednostce cechy, ktérych ona nie posiada, nie prébujac dostrzec jej
cech indywidualnych. Stereotyp jest wigc pewna forma kategoryza-
cji spotecznej, w oparciu o pewne charakterystyczne cechy, ktora
dotyczy zardéwno siebie samego, jak i innych ludzi.

Pojecie stereotypu do nauk spotecznych wprowadzit W. Lip-
pmann, twierdzac ze jest on wyrazem ekonomiki mys$lenia, selek-
¢ji informacji otrzymywanych z zewnatrz. Stereotyp pozwala po-
rzadkowac rzeczywisto$¢ bez konieczno$ci osobistego doswiadczenia
i warto$ciowania®™.

W ksztattowaniu i przekazywaniu stereotypdw szczegdlna role
odgrywa przebywanie w spoteczno$ciach pogranicza etnicznego
i wyznaniowego, w ktérych to najczedciej wystgpuja rdézne stereo-
typy wobec innych. Jak podkre§la Z. Chlewinski, istotne znaczenie
odgrywaja osoby znaczace i grupy odniesienia. Istotnym czynni-
kiem w ksztattowaniu i przekazywaniu stereotypdw jest nauczanie

»J. Lovell, Polska, jakiej nie znamy, Krakéw 1970
**W. Lippman, Public Opinion. Transaction Publishes, New Brunswick, New
Jersey 1991
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historii, powazna role odgrywa literatura pickna i mass media, j¢-
zyk propagandy, popularne zarty, humorystyczne opowiadania itp.
Moga by¢ takze ksztattowane ze wzgledu na zapewnienie poczucia
bezpieczenstwa, rzeczywiste lub potencjalne zagrozenie pochodzace
ze strony jakiej$ grupy. Niekiedy w celach manipulacyjnych sztucz-
nie zwigksza si¢ poczucie zagrozenia, gdyz to ksztattuje wewnatrz-
grupowg, solidarno$¢, $wiadomos$¢ tozsamosci grupowej, umacnia et-
nocentryzm, badz go rozbudowuje®.

Przyktadéw powyzszych zachowan w historii i w dzisiejszej rze-
czywisto$ci spotecznej jest wiele. Po drugiej wojnie $wiatowej dwie
mniegjszo$ci, ktore stanowity najwicksze zagrozenie dla éwczesnych
wtadz, brutalnie spacyfikowano, a w dalszych latach planowo i sys-
tematycznie asymilowano, karzac za publiczne identyfikowanie si¢
z kultura ojcow i dziadéw. Tak wigc w potowie lat siedemdziesia-
tych w uchwale plenum KC mozna byto uznaé, ze w Polsce jest
tylko jeden naréd polski. Mniegjszosci nie stanowity zatem ani real-
nego, ani potencjalnego zagrozenia dla panstwa. Skad wobec tego
znalazty si¢ w Polsce po roku 1989 i czy stanowia zagrozenie dla
Rzeczpospolitej.

Zdazajac do ksztattowania spoleczenstwa otwartego nadano
rang¢ i wydobyto z zapomnienia kwestie mniejszosci, podkreslajac,
ze Polska jest rowniez ojczyzna mniejszoSci narodowych. Opraco-
wano zgodna ze standardami europejskimi i rekomendowana przez
Rade Europy ustawe o szkolnictwie dla mniejszo$ci (rozporzadzenie
ministra edukacji narodowej z 24 marca 1992 r. w sprawie organi-
zacji ksztatcenia umozliwiajacego podtrzymywanie poczucia toz-
samo$ci narodowej, etnicznej i jezykowej ucznidow nalezacych do
mnigjszo$ci narodowych).

Jednakze idea spoteczenstwa otwartego, z postrzeganiem in-
nego jako ciekawego, przyjaznego, motywujacego i ksztattujacego
tolerancje, jest trudna do realizacji. Po pierwszym okresie emocjo-
nalnych uniesien i bratania si¢ z sasiadami, ktérzy zachowali swoja

*3Z. Chlewinski, Stereotypy: struktura, funkcje, geneza. Analiza interdyscy-
plinarna, w: Stereotypy i uprzedzenia, pod red. Z. Chlewinskiego i Idy Kurcz,
Warszawa 1992, s. 20 - 21
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tozsamos$¢ i wigzi z kultura przodkow, pojawiaja si¢ gtosy nictole-
rancji i dyskryminacji innych, jakoby zagrazajacych polskosci. Jed-
nym z przyktadéw moze by¢ wywiad, ktdérego dostojnicy Kosciota
katolickiego w Biatymstoku udzielili "Go$ciowi Niedzielnemu", za-
tytutowany "Problemy z sasiadami”. Jest w nim wiele sformutowan
budzacych poczucie zagrozenia ze strony wyznaniowej mniejszosci
prawostawnej, zwrotow sprzecznych z ksztaltowaniem spoteczen-
stwa otwartego, obywatelskiego, podjgtego przez panstwo, wska-
zan odbudowujacych na nowo negatywne stereotypy. Oto niektére
Z nich:

"Polacy czujq sie zagroZeni takq sytuacja, gdyz tu polskosé jest nieustannie
kwestionowana i trzeba jq nieustannie udowadniac. A poniewaz rzqd tego
nie widzi, Kosciot musi w tej kwestii zajmowac stanowisko i polskosci
bronic”.

"Demokracja ich uczulita nie tylko na swoje wyznanie, ale tez na kwestie
odrebnosci paristwowej. Sqdze, Ze pod parasolem wyznania budzi sie w nich
daqzenie do uzyskania paristwowosci biatoruskiej".

"Do roku 1980 na tych terenach nie byto w ogole Biatorusinow. Dopiero
pod wptywem pewnych przywodcow, obecnie troche na site budzi sie w cze-
sci ludnosci swiadomos¢ biatoruskaq".

"Trzeba powiedziel, Ze tak Biatystok, jak i okolice byty rzqdzone przez
prawostawnych, ktorzy byli wtedy ludémi partyjnymi'™.

Maja takze miejsce publikacje wykorzystujace mniejszo$ci na-
rodowe do ingerowania w wewng¢trzne sprawy Polski, domaga-
jace sie retorsji w stosunku do mniejszosci polskiej na Biatorusi
czy Litwie. Podaje sie informacje zupetnie niezgodne z faktami,
o wysokim zabarwieniu emocjonalnym i wysokim stopniu ogdlno-
$ci, wykorzystujac mniejszosci do rozgrywek politycznych, co prze-
ciaga i niecjednokrotnie niweczy mys$lenie nad pracami dotyczacymi
odbudowania i ochrony wspdlnego, dziejowego, spadku pogranicza
kultur.

Cztonkowie grup mniejszosciowych z pewnoscia sa $wiadomi
wystepowania negatywnych stereotypow, ktdore dostarczaja mig-
dzy innymi mass media i codzienne do$wiadczenia. Jednak wie-
dza o nich, jak tez do$wiadczanie ich nie musi by¢ zwiazane z ich

*Problemy z sasiadami, Go$¢ Niedzielny z dn. 29.08.93
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akceptacja. Jak pisze J.S. Phinney, jednostki moga akceptowaé ne-
gatywne obrazy wtasnej grupy, ale nie musza one by¢ zastosowane
do nich samych. W ten sposéb cztonkowie grup mniejszo$ciowych
moga sic dystansowaé¢ od negatywnych stereotypow. Uzaleznione
to jest, jak sadze, od réznych elementdw i réznego stopnia poczu-
cia odrebnosci, wiezi z grupa, zwiazku terytorialnego, wiary, je-
zyka, procesu historycznego ksztattowania, wspdlnoty obyczajéw,
kultury, wspdlnoty pochodzenia itp.

Adam Schaff formutuje osiem twierdzen o stereotypie, ktory
uznaje za sad wartosciujacy, dodatni lub ujemny:

1. Przedmiotem stereotypu sa grupy i stosunki mig¢dzy nimi
zachodzace.

2. Jest z genezy spoteczny, przekazywany przez socjalizacje
i wychowanie, zwtaszcza w rodzinie oraz przez oddziatywanie opinii
publicznej.

3. Jest zawsze zwiazany z okreslonym tadunkiem emocjonal-
nym.

4. Jest badz catkowicie sprzeczny z faktami, badz czesciowo,
zawsze jednak stwarza pozory catkowitej prawdziwosci treéci.

5. Jest dtugotrwaty i oporny na zmiany, co uwarunkowane jest
jego niezalezno$cia od doswiadczenia i zabarwieniem emocjonal-
nym.

6. Jego funkcja spoteczna polega na obronie akceptowanych
warto$ci i w tym sensie jest czynnikiem integrujacym spoteczno$é.

7. Jest zwiazany ze stowem, wyrazeniem, ktére stanowi impuls
aktywizujacy w okreslonej sytuacji tre$ci stereotypu.

8. Nazwa, z ktéra wiaze si¢ stereotyp, najczesciej stuzy jako na-
zwa odpowiedniego pojecia, co prowadzi do mistyfikacji stereotypu.

Stereotypy nie bedac jednoznaczne z postawami "odgrywaja
wazna role w ich strukturze jako baza przekonaniowa warunkujaca
gotowo$¢ dziatania"?’.

Myélimy o rzeczywistosci spotecznej i porozumiewamy si¢ z in-
nymi cztonkami spoteczenstwa najczegsciej za pomoca skrotowych,
niepetnych, emocjonalnie nasyconych i jednostronnych uogdlnien.

A. Schaff, Stereotypy a dziatania ludzkie, Warszawa 1981, s. 115 i nast.



40

Stad przypisuje sie stereotypowi cztery pragmatyczne funkcje (po-
lityezng, ideologiczng, integracyjng, obronng), zwracajgc uwage,
Ze obok stereotypow negatywnych funkcjonujq pozytywne. Nato-
miast uprzedzenie jest zawsze nieprzyjazne, bedqgc pewnym spo-
sobem wyrazania negatywnego stosunku do jakiejs jednostki lub
grupy spotecznej i dotyczy konkretnego, wyodrebnionego obiektu.
Uprzedzenie jest sadem wyrazajacym niecheé, dystans, arogancje,
wrogosé; jest sposobem emocjonalnego reagowania, wartosciowania
i oceniania nie opartym na wiedzy, doswiadczeniu, a na przejetych
emocjonalnie schematach lub zbudowanym na antycypacji nega-
tywnych konsekwencji dla siebie i swojej grupy, zwiazanych z obec-
no$cia lub aktywnos$cia obiektu uprzedzenia.

Uprzedzenie etniczne, jak podkreslit G.W. Allport, tym
rézni si¢ od stereotypu, ze wiaze si¢ wytacznie z negatywna postawa
odrzucenia lub wrogo$ci w stosunku do przedstawicieli innego na-
rodu, tylko dlatego, ze naleza do negatywnie ocenianej nacji’*.

W literaturze przedmiotu podkresla si¢, ze emocjonalna war-
stwa uprzedzenia ksztaltuje sie w dziecinstwie, w klimacie wy-
tworzonym przez osoby doroste, rowiesnikow, spoteczno$¢ lokalna.
Uprzedzenia powstaja takze przez skojarzenie jakiego$ obiektu z ne-
gatywna emocja.

Uprzedzenia przejawiaja si¢ przede wszystkim w:

- niezyczliwo$ci lub wrogo$ci w stosunku do pewnej grupy ludzi lub
ich przedstawicieli,

- tendencji do zwigkszania dystansu (unikania) lub gotowosci do
agresji wobec obiektu uprzedzen.

Najistotniejszymi wtasciwos$ciami uprzedzenia sa:

- oczekiwanie negatywnych skutkéw zwiazanych z obecnodcia lub
dziataniami obiektu uprzedzen,

- brak racjonalnych uzasadnienn dla negatywnego stosunku do danej
jednostki lub grupy, jak tez nie§wiadomos$¢ irracjonalnosci wtasnego
ustosunkowania do obiektu uprzedzen®.

**G. W. Allport, The Nature of Prejudice, New York 1958
*’B. Weigl, W. Lukaszewski, Uprzedzenia i stereotypy etniczne u dzieci: prze-
ciwdziatanie i modyfikacja, Opole 1992, s. 7 - 8
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Wymienia si¢ wiele czynnikow podtrzymujacych i wzmacniaja-
cych uprzedzenia. Miedzy innymi wskazuje si¢ na:
- bierno$¢ spoteczna wobec ujawnianych uprzedzen,
- dominujace wzory interakcji opartych na nieréwnos$ci spotecznej,
- przypisywanie winy mniejszosci w wyniku wtasnej frustracji,
- wewnetrzne konflikty lub zte przystosowanie spoteczne,
- autorytarna osobowo$¢,
- postawg podejrzliwosci,
- niski status spoteczny i niski poziom zycia,
- nietolerancj¢ dwuznacznos$ci, sprzecznosci, odmiennosci,
- socjalizacj¢ i wychowanie uzasadniajace nieréwnosci ludzi.
Jedyna mozliwo$cia przeciwdziatania uprzedzeniom jest pozna-
nie innego, ksztattowanie postaw tolerancji poprzez wykorzystywa-
nie i aranzowanie sytuacji spotecznych tak, aby nie byt on obcy.
Opolska szkota podstawowa Towarzystwa Alternatywnego Ksztat-
cenia stworzyta i realizuje z powodzeniem program nastawiony na
tolerancje: "Spotkajmy si¢ z innymi - niech inni nie beda obcy".
Uczniowie mieli mozliwo$¢ spotkania si¢ z przedstawicielami mniej-
szosci narodowych, byty wspdlne imprezy, uroczystosci, co zmodyfi-
kowato stosunek emocjonalny do mniejszo$ci nasycony niezrozumie-
niem, lekiem i wrogoscia na otwarty, przyjazny, chetny do poznania
i wspdipracy.

1.5. Pogranicze a edukacja

Pogranicze, ktdore stwarza i wyzwala tolerancje powiazana
z wolnoscia i odpowiedzialno$cia i tworzy podwaliny dla uktadéow
partnerskich i dialogowych, jest wyzwaniem dla polityki panstwa
i edukacji.

Nalezy podkredli¢, ze w dotychczasowych granicach nastapita
anomia, brak wiary, rozpad wigzi spotecznych. Pozostata urosz-
czeniowos$¢ i wyuczona bezradno$é. Nastapito zniszczenie znaczen
i Smieré¢ symboli. W tych granicach pozostal nierozstrzygnigty pro-
blem urabiania i samorozwoju. Pedagogika zauwazyta brak wta-
snych podstaw teoretycznych i filozoficznych, chociaz nasza szkota
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nie byta bezwolnym narze¢dziem indoktrynacji (sadze, ze w innych
krajach byto to bardziej zauwazalne)™.

Kultura jako system wzordéw i wdrazania tych wzoréw staje sie
coraz stabsza i mniej ma do zaoferowania, gdy nie wychodzi na po-
granicza. Nastgpuje inercja kulturowa standardu przedmiotowego
utrwalonego w strukturach instytucji pracy i nauczania, w ktérych
to miaty miejsce stosunki przedmiotowe, odpowiedzialno$¢ insty-
tucjonalna, nagradzanie za wierno$¢, nawet gdy konsekwencje tej
wiernosci byty negatywne. Nalezy podkre$li¢, iz spetnianie funkcji
narze¢dzia dla wielu ludzi byto i jest jedynym znanym sposobem god-
nego zycia. Tracac prace (etat), traca sens zycia i przy braku odpo-
wiedniej podmiotowej koncepcji siebie tatwo wchodza na margines.
Utwierdzenie sie¢ w swoim przekonaniu, przywiazanie do "swojego”
jest spetaniem innego, co czyni gluchym na inno$¢, rodzi konflikty,
agresje i gorliwos¢. Inaczej jest z istnieniem pogranicznym, cziowie-
kiem pogranicza kulturowego oraz kultura pielegnujaca pogranicza
ludzkiego losu.

Pograniczem mozna okresli¢ teren zaniedbany, porzucony ze
wzgledu na obawy, ze jest on zakazany, ze nie powinniémy o tym
mowié, analizowaé, zajmowac si¢ tym. Jest to pewien odtdg, ktéry
kiedy$ byt uprawiany, jednak wycofano si¢ z tego, skutecznie znie-
checajac innych do dziatan na tym polu. Obecnie zauwazono sens
i potrzebe uprawy, jednak na plony trzeba poczekaé, przywroce-
nie zdolnosci musi potrwaé. Ten okres wzmozonej, systematycznej
pracy, aby ten odtdg odzyt i dawat dobre plony, musi potrwaé. Cho-
dzi w tym przypadku o czas "stawania si¢", przejécia do innych form
i metod uprawy ze wzgledu na inne potrzeby, nowe cele i wartosci.

Inne rozumienie pogranicza, ktore wydaje si¢ by¢ przydatne
w szeroko rozumianej edukacji to ruch na stykach, na krawedziach,
na obrzezach, gdzie obok siebie funkcjonowaty rozdzielne trady-
cje myslowe. W tym przypadku chodzi o motywowanie do wysitku,
zachecanie do opuszczenia centrum i uwalnianie z ograniczen, z jed-
noprojektowych dogmatycznych sadéw.

Do niedawna w edukacji brak byto polifonii, wielogtosowosci,

Urie Bronfenbrenner, Dwa $§wiaty wychowania USA i ZSRR, Warszawa 1988
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nie dopuszczano do jednoczesnego brzmienia kilku gtoséw czy me-
lodii, chociaz mogtyby tworzy¢ jedna muzyczna cato$é. Nie dawano
szansy sprawdzenia si¢ tym gtosom, z géry narzucajac i dyrygujac,
bez wzgledu na stopien akceptacji partytury. Obecnie podejmowane
sa proby wspdlnego tworzenia partytury, jednak nie wszyscy sa do
tego przygotowani. Wykazuja braki w opanowaniu swoich partii,
nie potrafia sic zdoby¢ na spokdj, opanowanie, konsekwencje i cier-
pliwos¢ w zdazaniu do celu. Chcieliby graé¢ od razu dobrze, byé
jednoscia muzyczna.

Czy w czasie préb mamy "niszczy¢" dysonanse, czy traktowaé
je jako wspdibrzmienie, ktére daje wrazenie niezgodno$ci w brzmie-
niu, rozbieznodci, jednak dopuszcza do tworzenia, do zglaszania
wtasnych pomystéw. To moze powodowaé stan zdenerwowania, na-
piccia, konfliktéw, ze jedni juz wiedza i potrafia, drudzy si¢ ociagaja
itp. Jedni uwazaja sic za wolnych od grzechéw, drugim je zarzuca-
jac, w zwiazku z czym nie chca ich przyja¢ do tworzenia partytury
i do gry w tej samej orkiestrze. Podkreslaja, ze napisza partyture
bez nich, bo tamci w przesztosci sic poddali i stuzyli ztemu dyry-
gentowi.

W zwiazku z powyzszym widze¢ zadanie dla edukacji - po-
konania syndromu "wypalania" intelektualnego i motywacyjnego.
Wszystkim potrzebne jest wsparcie i pomoc w rozwoju intelektual-
nym i moralnym ze wzgledu na brak autorytetéw, rozpad wi¢zi, pro-
blemy tozsamo$ciowe i nikt nie udzieli takiej pomocy, jesli edukacja
bedzie funkcjonowata wedtug starych zatozen. Maja bowiem miej-
sce trzy wymiary Kkryzysu: niewydolno$¢ instytucji ksztatcacych,
opiekunczo - wychowawczych i resocjalizacyjnych, nieadekwatnosé
strukturalno - funkcjonalna w zwiazku ze zmianami ustrojowymi,
braki w $wiadomo$ci podmiotéw edukacyjnych.

Stan taki sktania do szukania, odbudowywania, tworzenia al-
ternatyw, odnajdywania i proponowania rozwiazan zapomnianych,
niechcianych, w pewnym okresie odrzuconych. Niezbedne jest wiec
wspieranie potrzeb lokalnych, indywidualnych, uwzgledniajacych
swoiste parametry rozwojowe jednostek, grup, spotecznosci.

Odzyskane przez rodzing i spoteczno$¢ lokalna prawo do wpty-
wania na rozwoj kazdego dziecka pozwala na ksztaltowanie w nim
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poczucia odregbnosci i wlasnej wartos$ci. Niezbedne sa wigc dziata-
nia wyzwalajace i dodajace odwagi, przygotowujace do przysztego
zycia przez mobilizacje i wyzwalanie aktywnosci, rozwijajace i uta-
twiajace realizowanie przez jednostke wtasnych mozliwosci.

W edukacji winny by¢ uwzglednione ztozone procesy wrasta-
nia jednostki w $rodowisko, z wyodrgbnieniem rozktadu akcentow
w stopniowym wtaczaniu si¢ i wchodzeniu w kregi spotecznodci, co
powoduje z jednej strony petniejsze i bardziej swiadome dziatania,
z drugiej zas§ zmiany w strukturze osobowosci jednostki.

Stad przez edukacje rozumiem ogot wplywow i wzajemnych
oddziatywan jednostek i grup spotecznych, naturalnych i profe-
sjonalnych, wptywow sprzyjajqcych ich ustawicznemu, tworczemu
rozwojowi, z wykorzystaniem dziedzictwa kulturowego i posiada-
nych moZliwosci, aby staty sie sSwiadomymi i twdrczymi czfonkami
wspolnoty lokalnej, regionalnej, kulturowej, etnicznej, wyznanio-
wej, narodowej, europejskiej, swiatowej, oddziatywar ksztattujq-
cych zdolnosci do aktywnej samorealizacji i tworzqcych niepowta-
rzalng tozsamosé osobowq i spoteczng.

Celem edukacji jest ksztattowanie "czlowieka pogranicza",
cztowieka, ktéry dokonuje ustawicznych zmian w sobie, "opuszcza
centrum”, wychodzi na pogranicza myslowe i badawcze, prébujac
spojrze¢ z boku lub z drugiej strony na kulture dominujaca. Kim
wiec ma by¢ "cztowiek pogranicza"?

- Tym, ktéry potrafi uwolni¢ sie¢ z jednoprojektowych dogmatéw
ograniczajacych wyjécie poza ustalone granice,

- tym, ktéry upomina sic o podmiotowos$¢, uwalnia si¢ z uprzed-
miotowienia,

- to cztowiek, ktéry odbudowuje i tworzy alternatywy, przywotuje
zapomniane obszary myslenia i badan,

- to cztowiek respektujacy prawo istnienia obok, na réwnych pra-
wach, uwalniajacy si¢ od ksenofobii i megalomanii (utwierdzenie si¢
w swoim przekonaniu, przywiazanie, jest spgtaniem innego, co czyni
gtuchym na inno$¢, wyzwala gorliwo$¢ i agresje),

- to cztowiek, ktéry potrafi znalezé si¢ w uktadzie polifonicznym,
ktéry polega na taczeniu w jedna muzyczna cato$é kilku jednocze-
$nie brzmiacych samodzielnych melodii,
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- to cztowiek $wiadomy roéznic, ale i podobienstw, propagujacy
rézne formy interakcji, odzegnujacy sic od budowania wspdlnoty
na koncepcji obcosci i wrogosci,

- to czlowiek nie dopuszczajacy do izolacji kulturowej, nie zrywa-
jacy naturalnych wiczi (wolno$¢ i demokracja bez wigzi nawyko-
wych i osobistych to struktury zimne - wolne atomy, ktére moga
stanowi¢ zagrozenie dla innych),

- to czlowiek, ktory pozyskuje nowe obszary myslenia i refleks;ji,
buduje pomosty w celu przejécia do wymiany réznych wartos$ci,

- to cztowiek przeksztatcajacy koncepcje "swdj - obcy”, traktujacy
odmiennos$¢ i inno$¢ nie w kategoriach zagrozen, wrogosci, nienor-
malnos$ci, ale jako co$ interesujacego, stymulujacego i fascynuja-
cego, pomocnego w rozumieniu cztowieka i Swiata, przydatnego do
jego interpretacji, potrzebnego i przyjaznego.

Sadze, iz tak pojeta edukacja i wynikajace z tego zadania
uwzgledniaja wspdtzalezno$¢ i naktadanie sie kolejnych aspektow
procesu socjalizacji i wychowania (dziedziczenia, inkulturacji, na-
bywania doswiadczenia spotecznego w wyniku interakcji z innymi).

Natura przychodzacej na $wiat istoty ludzkiej wymaga opieki
i ksztattowania. Srodowisko spoteczne ma odwieczne i stabilne
struktury oraz system norm i wartosci. Socjalizacja splata sic z wy-
chowaniem. Socjalizacja dokonuje si¢ w oparciu o wielowymiarowe
wiezi spoteczne, ktére wyrastaja z réznorodnych styczno$ci, wza-
jemnych oddziatywan, stosunkéw, zaleznosci (F. Adamski, H. Mu-
szynski, J. Szczepanski). Cecha konstytutywna wychowania jest zto-
zona, intencjonalna i dfugotrwata relacja miedzy podmiotami.

Wedtug H. Pierona "socjalizacja jest to proces wtaczania si¢
dziecka w spoteczenstwo, ktore dostarcza mu szeregu wiadomosci
i $rodkéw komunikowania si¢ jezykowego. Dzieki temu przejmuje
ono zasady zyciowe, nawyki, sposéb myslenia, ramy przestrzenno
- czasowe, wierzenia i ideaty $rodowiska, w jakim sie wychowuje""'.

Socjalizowana jednostka nie moze by¢ traktowana jako bez-
wolny przedmiot poddawany oddziatywaniom wychowawczym, nie

'Cyt. za S. Lis, Proces socjalizacji dziecka w $rodowisku pozarodzinnym,
Warszawa 1992, s. 11 - 12
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moze by¢ takze bierna wobec oddziatywan $rodowiskowych; musi
uwzgledniaé¢ i dostosowaé si¢ do kontekstu kulturowego, wchionad
niektére elementy kultury, one zas$, dzieki interioryzacji, stana sie
cze$cia sktadowa jej osobowos$ci. Internalizuje wiec kulture i jest
réwnoczesnie przez nia wchtonicta. Podstawowymi procesami,
dzieki ktéorym dokonuje si¢ inkulturacja, jest przekaz kategorii my-
§lenia, dokonywany za posrednictwem mowy oraz kulturowe mode-
lowanie. Jednostka godzi si¢ na modelowanie, gdy sposoby odczu-
wania i mys$lenia swojego Srodowiska uznaje za naturalne, a swdgj
konformizm traktuje jako wynikajacy z wtasnej $wiadomosci i woli
(C. Lindgren, L. Kohlberg, A. L. Baldwin, F. Znaniecki, K. Prze-
ctawski, J. Rembowski).

Poglady wielu autoréw trafnie wyraza P. Mussen: "Socjalizacja
jest to proces, dzieki ktoremu jednostka zyskuje formy zachowad,
wierzed, standardow i motywow cenionych przez grupe kulturowq
i rodzinng, do jakiej nalezy"™

Wraz z procesem wrastania w kultur¢ ma miejsce proces zdo-
bywania swiadomo$ci spotecznej i umiejetnosci porozumiewania sie
z innymi ludzmi. Modele kulturowe, w oparciu o ktére konstru-
owany byt system wartosci i regut postepowania, moga okazaé sie
niewystarczajace.

W ramach koncepcji interakcjonizmu cztowiek pojmowany jest
jako istota z natury spoteczna i kulturowa, ktéra w trakcie rozwoju
stopniowo wchodzi w coraz bardziej ztozone interakcje i relacje z in-
nymi ludzmi.

Role interakcji w procesie socjalizacji podkresla wielu badaczy
(J. Piaget, P. Malrieu, E. Ochs) oraz wielu zwolennikéw teorii ucze-
nia si¢, zwlaszcza spotecznego. Dziecko przejmuje postawy, oceny,
porownuje si¢, ksztattuje w umysle obrazy innych osdb, umiejscawia
siebie w zobiektywizowanym S$wiecie.

Socjalizacja to proces, dzicki ktéremu jednostka zdobywa wie-
dze, umiejetnosci i dyspozycje umozliwiajace jej uczestniczenie jako

*’P. H. Mussen, J. J. Conger, J. Kagan, Child Development and Personality,
New York, Evaston, San Francisco, Londyn 1974, Harper and Row, wyd. 4,
s. 365
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mniej lub bardziej efektywny cztonek w grupie i spoteczenstwie. Za
najistotniejsze uwaza si¢ ksztattowanie osobowos$ci (J. Szczepanski,
J. Reykowski, K. Przectawski, R. Miller).

W porozumiewaniu si¢ ludzi ze soba szczegdlna role odgrywa
mowa; dzieki niej i przy jej uzyciu zachodza procesy spoteczne™.
Dzieci z rodzin pogranicza kulturowego postuguja sic "ograniczo-
nym" kodem komunikacyjnym (jezyk o prostych strukturach gra-
matycznych, skrétowy, emocjonalny, "swéj", z odniesieniami do
wspdlnego i znanego kontekstu) i jest to efekt socjalizacji pierwot-
nej w rodzinie. Natomiast w socjalizacji wtdérnej nauczyciel wy-
maga jezyka o ztozonych konstrukcjach gramatycznych, nieemotyw-
nego, pozbawionego gestu, bez odniesien do konkretnego kontekstu.
Dzieci te nie potrafia wypowiadaé si¢ w kodzie rozwinigtym i w kon-
sekwencji ucza sic milczenia. Powstaja sfery ciszy, ksztattuje si¢
niezdolno$¢ moéwienia wrasnym gltosem. Nastepuje kulturowe wy-
dziedziczenie. Tu powstaje problem identyfikacji z kultura, z ktorej
wyrosta jednostka i rodzi si¢ wiele pytan: Czy aspirowaé do kultury
"wyzszej"? Czy jestem w stanie w nia "wej$¢" na tyle gleboko,
aby dokona¢ w niej spdjnego okre$lenia wtasnej tozsamosci? Czy
godzi¢ si¢ w imi¢ narzuconego autorytetu "wyzszej" kultury na re-
zygnacje z wtasnej?

W zaleznosdci od potrzeby i sytuacji jednostka moze uzywacé
raz jednego, raz drugiego jezyka. Jednakze dopdki jednostka nie
ma wlasnego poczucia tozsamo$ci, mozna nia manipulowac i wska-
zywacé jaka powinna by¢.

Wspdtzycie miedzy przedstawicielami réznych grup kulturo-
wych przebiega od skrajnej odrebnosci i towarzyszacej wzajem-
nej separacji do swoistej harmonii. Z reguty jednak wspdtzycie na
pograniczu kulturowym nie ma charakru partnerskiego i towarzy-
sza mu konflikty, czyli takie rodzaje interakcji, w ktérej strony
uswiadamiaja sobie dzielace ich réznice intereséw, potrzeb, dazen,
w zwiazku z czym podejmuja czynnosci, ktérych celem jest osia-
gnigcie wtrasnego celu kosztem eliminacji celow drugiej strony. Efek-

**B. Bernstein, Socjologiczne ujecie procesu socjalizacji, w: G. Shugar,
M. Smoczynska (red.), Badania nad rozwojem jegzyka dziecka, Warszawa 1980
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tern konfliktu moze by¢ takze obopdlnie korzystne rozwiazanie, to
jednak jest uzaleznione od wielu elementéw konfliktu (dynamika
- nat¢zenie, zrédta, formy ujawniania si¢, sposoby rozwiazywania,
sytuacje pokonfliktowe).

Proces socjalizacji i wychowania trwa przez cale zycie,
w zwiazku z czym rozwiazywanych jest wiele probleméw. L. Wit-
kowski, opierajac si¢ na triadzie rozwojowej Habermasa - Kohl-
berga, mowi o socjalizacji "$ci$le wtérnej" - odpowiadajacej budo-
wie tozsamosci roli i o socjalizacji krytycznej - odpowiadajacej po-
ziomowi autonomicznego "ja" (postkonwencjonalne odnoszenie si¢
do otoczenia).

Ten bardzo wazny aspekt funkcjonowania cztowicka w spo-
teczenstwie, jakim jest tworzenie nowego dorobku kulturowego,
podejmuje koncepcja psychospoteczna. W tej koncepcji jednostka
traktowana jest jako istota aktywnie dziatajaca w $rodowisku spo-
tecznym, a nie jako jedynie poddajaca si¢ jego wpltywom. Moze
ona przeciwstawia¢ sic mu, gdy zachodzi tego potrzeba, oraz prze-
ksztatcaé to $rodowisko. Srodowisko tez nie jest pojmowane jako
jednolite i stabilne. Miedzy grupami istnieja rézne relacje rodzace
konflikty. Dotycza one réznych kultur, subkultur, rozmaitych syste-
moéw warto$ci. Dla socjalizacji dziecka istotne jest istnienie konfliktu
na ptaszczyznie ogdlnej i indywidualnej. Kazda jednostka, niezalez-
nie od wieku, jest cztonkiem réznych grup uznajacych odmienne,
takze sprzeczne wartosci. Musi wigc aktywnie partycypowaé w pro-
blemach tych grup i dokonywaé¢ wyboru. Wiaze si¢ to z dynamizo-
waniem stosunkéw interpersonalnych i ksztattowaniem osobowosci.

Dziecko jest w statej interakcji ze Srodowiskiem spolecznym.
Dzigki interakcjom przejmuje sposoby zycia oraz warto$ci. Socja-
lizacja jest procesem, w trakcie ktérego jednostka przez cate zycie
przyswaja i interioryzuje elementy socjokulturowe swojego $rodo-
wiska, wlaczajac je w strukture swojej osobowosci. W takim ujeciu
socjalizacja stanowi kluczowe pojecie w konstrukcji psychosocjologii
dziecka, ktore jest widziane catos$ciowo, jako jednostka psychobio-
logiczna i spoteczna.

Z. Freud czynnik spoteczny uznat za potezna site rozwoju 0so-
bowosci. Superego ksztattuje sic w wyniku nacisku otoczenia. Two-
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rza je przejete od bliskich zasady i reguty postepowania moralnego,
dzieki interioryzacji traktowane jako wlasne. Superego reguluje za-
chowania cztowieka w ten sposdb, ze wywiera presj¢ na ego. Ono
za$, wykorzystujac rézne mechanizmy, okresla sposob zaspokaja-
nia potrzeb i dazen id. Od tego jak dziata ego i superego zalezy
zdrowie i szczeécie jednostki. Poniewaz dziatania superego i id sa
konfliktowe, to uczenie si¢ i ustalanie prawidtowych, tj. zgodnych
zZ wymogami spotecznymi, sposobdéw rozwiazywania tych konfliktow
i zaspokajania popedéw mozna uznaé za socjalizacje.

Waznym obiektem staje si¢ matka, kontakty z nia, sposéb za-
spokajania potrzeb przez nia, kierowanie zachowaniami, wi¢zi uczu-
ciowe. W wieku przedszkolnym podobnego znaczenia nabieraja kon-
takty z ojcem. "Jaidealne", pdzniej utozsamiane z superego, ksztat-
tuje sie dzieki identyfikowaniu si¢ dziecka z wyidealizowanymi wy-
obrazeniami ojca i matki.

Istotne dla rozwoju osobowosci jest ksztattowanie si¢ "ja ide-
alnego" i idei zbiorowych. Wedtug Freuda wiele idei zbiorowych
tworzy grupa spoteczna, a poszczegdlni czlonkowie przejmuja je.
"Ja idealne" jednostki bierze swa sit¢ ze zbiezno$ci z "ja idealnym"
grupy. Proces socjalizacji to dochodzenie do braku rozdzwicku mig-
dzy tym, co indywidualne i tym, co zbiorowe, miedzy jednostka
a spoteczenstwem. Jak pisze G. Gurvitch "..mentalnosé indywi-
dualna, mentalnosé¢ interpersonalna i mentalnos¢ zbiorowa to trzy
gjawiska totalnej psychiki'*.

Mechanizmy opisane przez Freuda mozna uznaé za istotne ele-
menty procesu socjalizacji: sublimacja, identyfikacja, internalizacja.

Sublimacja polega na kierowaniu energii instynktowej, ktora
nie moze by¢ uzyta do zaspokajania zakazanych dazen instynkto-
wych, na aktywno$¢ innego rodzaju, akceptowana badz pozadana
spotecznie.

Sublimacja ma wigc donioste znaczenie dla adaptacji spotecz-
nej. Mozna nawet uznaé, ze cata kultura ludzka jest skutkiem subli-
macji. Identyfikacja i internalizacja sa mechanizmami rozwojowymi,
dzieki ktorym dziecko przyswaja normy i reguty postepowania oraz

Cyt. za S. Lis, Proces socjalizacji..., op. cit., s. 15
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postawy, przejmujac je od rodzica wtasnej ptci, z ktérym zwiazane
jest uczuciowo. Na skutek tego traktuje je jak wtasne i moze kie-
rowaé¢ swym postepowaniem niezaleznie od tego, czy jest aktualnie
kontrolowane czy tez nie.

Role kontaktow spotecznych, zwtaszcza wczesnych z matka,
w ksztattowaniu si¢ osobowosci podkreslali Z. Freud, A. Adler,
F. Alexander, E. Erikson. Ich prace zainspirowaty liczne badania
nad znaczeniem S$rodowiska, zwtaszcza rodziny, dla rozwoju psy-
chicznego i prawidtowego funkcjonowania jednostki w $§rodowisku.

Z powyzszego wynika, ze w ramach szeroko pojetej edukacji
istotna rol¢ odgrywaja, wzajemnie si¢ uzupetniajac i naktadajac
na siebie, podstawowe elementy procesu socjalizacji i wychowania.

W regionie zréznicowanym kulturowo jednostka uczestniczy
réwnocze$nie w kilku réznych zbiorowosciach krzyzujacych sie ze
soba. Jej indywidualne cechy przejawiaja si¢ najczesciej w okreslo-
nym konteks$cie spotecznym, jednak zawsze winna mieé¢ mozliwos$é
wyboru i decydowania o zakresie i stopniu korzystania ze swojego
dziedzictwa kulturowego.

Jednostka moze identyfikowaé si¢ jednocze$nie z kilkoma gru-
pami, do ktérych przynalezy. Internalizuje wartosci i normy za-
spokajajace jej potrzeby z kazdej z grup. Wystepuje tu réwnole-
gta internalizacja i czesta eksternalizacja warto$ci reprezentowa-
nych przez rézne grupy. Zdaniem M. Novaka nie ma sprzecznosci
migdzy dazeniem do posiadania autonomicznej, indywidualnej oso-
bowosci a Swiadomym dziedzictwem etnicznym. "Dziedzictwo spo-
teczno - kulturowe nie wymaga wspolnego myslenia grupowego ani
podejmowania zbiorowych dziatan. Nawet Zyjac w izolacji od sie-
bie, bezjakichkolwiek wiezow sqsiedzkich, jednostki mogq uczestni-
czy¢ we wspolnym dziedzictwie, nabytym w dzieciristwie spedzonym

w okreslonej tradycji spoteczno - kulturowej™

Czesto ma miejsce przezywanie sprzecznos$ci pomiedzy warto-
§ciami i aspiracjami jednostki a warto$ciami i normami funkcjonu-
jacymi w grupie mniejszo$ciowej, do ktorej jednostka jest "przypi-
sana". Z jednej strony moze mie¢ miejsce kontrkulturacja (odno-

**M. Nowak, Przebudzenie etnicznej Ameryki, Warszawa 1985, s. 19
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szenie si¢ z rezerwa, unikanie "inno$ci"), z drugiej za$ rekulturacja
(dazenie do powrotu kultury rodzimej, cze$ciowo zapomnianej i po-
rzuconej).

Ostabienie mechanizméw kontroli formalnej i wewnetrznej,
wptywu oséb znaczacych, prowadzi do integracji z grupami wigk-
szo$ciowymi, izolowania i wycofywania z grup mniejszosciowych
i w efekcie do ich dezintegracji. Jednakze jednostka wyposazona we
wtasna lini¢ dziatania moze regulowaé¢ warunki i prowadzi¢ dialog
tak, aby przynajmniej czesciowo ja zachowaé i utrzymad.

W sytuacji, gdy proporcje miedzy mikro$wiatem a makros$wia-
tem ulegaja wyraznemu przesunigciu na rzecz makros$wiata, przy
stabo uksztattowanym mikros$wiecie, gdy wigkszod¢ zdarzen w $wie-
cie nie wywotuje naszego osobistego stosunku, wowczas jako pod-
miot zanikamy. Gdy granice mikro§wiata sa niejasne i niepetne,
czesto przejawiamy tendencje do tego, by obronnie przyjmowaé do
niego to, co nam si¢ wydaje istotne i wazne z makros$wiata, powo-
dujac jeszcze wicksza dyfuzje podmiotowosci. Inna droga jest wy-
cofywanie si¢, zamiana zwiazkow osobistych na zwiazki formalne,
brak zaangazowania osobistego™.

1.6. Problemy wychowania regionalnego na
pograniczu potnocno-wschodniej Polski

W definiowaniu pojecia "region" zwraca si¢ uwage na okreslone
odrebnodci i specyficzne cechy. Wskazuje sie na konkretne plasz-
czyzny, w ktérych ujawniaja si¢ réznorodnosci i odrebnosci geo-
graficzne, kulturowe, etnograficzne, gospodarcze itp. W okreslaniu
regionu uwzgledniane sa wiec réznorodne Kryteria i w zalezno$ci od
dyscypliny naukowej wystepuja wyraznie zréznicowane wskazniki.

Wspbiczeénie $wiadomosé przynaleznosci terytorialnej, swiado-
mos¢ pochodzenia, wywodzenia si¢, wyznacza regiony i stad regio-
nalne zbiorowos$ci maja w wickszym lub mniejszym stopniu poczu-
cie swojej odrebnosci. W jednym przypadku moze wystepowac silne

**Por. K. Obuchowski, Mikro i makro §wiat cztowieka. Materiaty z konferencji

naukowej nt. Strategia obrony i rozwoju cywilizacji humanistycznej, Jabtonna
1987, s. 8
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poczucie odrgbnodci regionalnej potaczone z antagonizmem wobec
panstwa, w ktorego sktad wchodzi region, w innym brak poczucia
odrebnosdci narodowej i niewychodzenie ze swoja odrgbnoscia poza
spotecznos¢ lokalna.

Z dostepnych zrédet historycznych wynika, ze o odrebnosci pdt-
nocno - wschodniego makroregionu zadecydowaty przede wszystkim
warunki topograficzne, izolujace go od innych terenéw, zmiennosé¢
przynaleznodci panstwowej i administracyjnej, jak tez ciagle aktu-
alne zréznicowanie wyznaniowe i etniczne wynikajace z pogranicza
wptywow narodow i kosciotéw. Jak podkreslit A. Gieysztor "..fu
byt styk wielkiego obszaru zasiedlenia stowiariskiego i wielkiego row-
nie? obszaru zasiedlenia ludow battyjskich, z dodatkowym podziatem
obszaru stowianszczyzny na czes¢ zachodniq i wschodniq. Mozna
zatem mowi¢ o trzech sferach kulturowych. Chwali¢ naley Pana
Boga za to, Ze nadal na obszarze szeroko zasiedlonej Biatostocczy-
zny mamy ludzi mowiqcych na co dzien po biatorusku, ukraivisku,
litewsku. Na to naktada sie wielowiekowa egzystencja kultury pol-
skiej. Tojest bogactwo, ktore trzeba sobie uswiadomicjako bogactwo

pogranicza

W procesie wielowiekowego wspotzycia grup etnicznych beda-
cych "u siebie", zasiedziatych z dziada pradziada "na swoim", wy-
tworzyto si¢ wiele specyficznych wartosci, powstato i ulegto prze-
mianom i modyfikacjom wiele stercotypow i uprzedzen. Byt to te-
ren walki o pozycje spoteczno - polityczne, miejsce konfliktow, dys-
kryminacji, buntu i oporu przeciwko upokorzeniu, jak tez ucieczki
w nowy rytualizm religijny. 0 "egzotyce" wsi, miasteczek i miast
kresowych przesadzal przede wszystkim folklor zydowski. Po jego
zniknigciu zabrakto specyficznego wyrdznika i wyraznie rozwinat si¢
proces upodabniania innych grup mniejszo$ciowych do kultury do-
minujacej. Z kolei w ostatnich latach zauwazalny jest wyraznie po-
wrot do korzeni, proby nawiazania i powrotu do kultury ojcow.

Do niedawna typ panstwa totalitarnego, z tendencja do kiero-
wania wszelkimi formami zycia spotecznego, zmierzat do zmonopo-

"Rozmowa z Profesorem PAN, Aleksandrem Gieysztorem, historykiem, dy-
rektorem Zamku Kroélewskiego w Warszawie, w: Kurier Podlaski 1987 - 05 - 08
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lizowania spotecznego zycia jednostki, wydziedziczajac ja z tradycji
i pozbawiajac podmiotowos$ci. Przez wiele lat prébowano forsowaé
teze o homogenicznodci wyznaniowej i etnicznej Polski, czemu nie
odpowiadata rzeczywisto$¢ spoteczno - kulturowa kraju. Poza tym
izolowano si¢ i krytycznie oceniano inno$¢ kulturowa, nie widzac
mozliwosci godzenia dwdéch lub wiecej kultur. Nie brano pod uwage
tego, co obecnie wydaje si¢ najistotniejsze w ksztattowaniu typu
cztowieka o rozproszonej tozsamosci kulturowej (cztowieka pograni-
cza), ktdry jest efektem proceséw i zjawisk wzajemnego przenikania
kultur, naktadania si¢ ich, r6znych form zderzenia.

Wskazane skrotowo zjawiska i procesy pozwalaja wyodrebnié
wiele istotnych probleméw, ktére w okresie transformacji spotecznej
wydaja si¢ istotne ze wzgledu na zwrot ku podstawom tozsamosci.

A. Ojczyzna prywatna i ideologiczna, ojczyzna regio-
nalna i narodowa

Ojczyzna prywatna jako kolebka, siedlisko, ojcowizna, $wiat
oswojony, tutejszos$¢ i $ciezka zakorzeniona. Wyrasta ona ze $wia-
domego orientowania si¢ ludzi na warto$ci regionu, ktére decyduja
o swoistodci i odrebnosci i ktére wyrazaja sic w emocjonalnym od-
czuciu zakorzenienia.

Ojczyzna ideologiczna to obszar, z ktérym jednostka jest zwia-
zana nie poprzez swoje bezposrednie, osobiste przezycia wzgle-
dem tego terytorium i wytworzone droga tych przezy¢ nawyki,
lecz poprzez swa przynalezno$¢ do pewnej zbiorowosci, ktdra jest
owemu terytorium jako$ podporzadkowana. Rola czynnikéw osobi-
stych w stosunku jednostki do ojczyzny ideologicznej to juz sprawa
interferencji (naktadania si¢) ojczyzny prywatnej i ideologicznej.

Jak i w jakim stopniu si¢ naktadaja prébowali§my okresli¢, ana-
lizujac warto$ci centralne - naczelne, z jednej strony jednoczace
i integrujace badane spotecznos$ci, mimo zrdéznicowania wyznanio-
wego i etnicznego (wspdlne zamieszkiwanie, problemy, znajomo$é
siebie, ocena postepowania itp.), z drugiej dzielace i rézniace ze
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wzgledu na odmiennoéé dziedzictwa wyznaniowo - etnicznego’.
Sadze, ze w edukacji winno by¢ okre$lone state miejsce na
kultywowanie dziedzictwa kulturowego, jako niezbednego elementu
uswiadomienia i nabywania tozsamo$ci, pierwszego etapu wiazania
z tradycja i ksztattowania systemu wartosci. Podejmujac rownolegle
dziatania integracyjne i miedzykulturowe stworzymy mozliwos$¢ bu-
dowania na tozsamosci zakorzenionej z ojczyzna prywatna i dopiero
na tej bazie ksztattowania tozsamos$ci wielokulturowej, rozproszonej
na inne kultury. Sokrat Janowicz w eseju pt. "Moja mata ojczyzna"
napisat: "Mojqg matq ojczyzng jest zarazem siedziba tej czesci mo-
jego narodu i wyznania wiary, ktora wchodzi w sktad obywatelstwa
polskiego i stanowi zrosnietq jego gateZ. Cos w rodzaju jednego pnia
Jjabtoni, rodzqcej odmienne owoce..."”.

Obecnie w sytuacji odbudowywania tozsamo$ci i $cierania si¢
tendencji integracyjnych i etnocentrycznych istotnym problemem
jest spojrzenie na edukacje wyzwolona, ktéra na pograniczu kultur
wyznaniowo - etnicznych ma swoja specyfike, szczegdlny koloryt.

Na podstawie wieloletnich badan terenowych prowadzonych na
Biatostocczyznie® stwierdzitem z jednej strony postepujacy roz-
ktad zasobéw kulturowych jednostek i grup mniejszosciowych, wy-
dziedziczanie z kultury przodkéw, rozproszenie i rozszczepienie toz-
samosci, z drugiej za$§ zauwazytem wyrazne wskazniki odradzania
podmiotowosci regionalnej, wyznaniowej, etnicznej, uswiadamianie
specyfiki odrebnosci i korzeni kulturowych. Stwierdzitem, ze wobec
zagubienia cztowieka w $wiecie kultury masowej, zubozenia ducho-
wego, czesciej sa formutowane pytania: kim jestem?, kim si¢ staje?,
kim chciatbym by¢é w swoim wyobrazeniu? itp.

Przyjatem, ze proces ksztattowania tozsamosci kulturowej prze-
biega inaczej w regionach wykazujacych wysoki stopien homoge-
niczno$ci wyznaniowo - etnicznej niz w regionach heterogenicznych,

*J. Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie w zréznicowanych wyznaniowo
i etnicznie rodzinach Biatostocczyzny, Biatystok 1992, s. 186 - 205

*Sokrat Janowicz, Terra incognita: Biatoru$, Biatystok 1993, s. 67

*J. Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie..., op.cit., Rodzina w zréznico-
wanych wyznaniowo i etnicznie spotecznosdciach Biatostocczyzny, Sprawy Naro-
dowosciowe, tom I, z. 1, Poznani 1992
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ustawicznego styku i $§cierania sie grup. W procesie wielowiekowego
wspotzycia zréznicowanych wyznaniowo i etnicznie grup w szerokim
pasie wschodnich ziem polskich, terytorium obecnej Litwy, Biato-
rusi, Ukrainy, wytworzyto si¢ wiele specyficznych warto$ci, ktore
naleza do pierwszoplanowych cech w procesie ksztattowania wta-
snej tozsamos$ci. Podstawowym zadaniem edukacji bytoby wigc rze-
telne zapoznawanie ze wspdélnym losem tych naroddw i wskazanie
na potrzebe zadbania o wspdélny narodowy spadek kultury pogra-
nicza. Przez lata bowiem powstato wiele stereotypow i wzajemnych
uprzedzen.

Nawiazuje do perspektywy interakcjonistycznej, zaktadajacej
traktowanie cztowicka jako aktywnego uczestnika $wiata spotecz-
nego, taczac ja ze wspdiczynnikiem humanistycznym F. Znaniec-
kiego. Nie zaktadam trwania spotecznego tadu, zgodnie z perspek-
tywa funkcjonalna, ani nie zaktadam typowosci sprzecznosci i kon-
fliktéw na pograniczach. Przyjmuje natomiast proces interakcji,
w ktorym sa tworzone, utrzymywane, modyfikowane lub odrzu-
cane spoteczne tozsamos$ci, znaczenia i role. Jak pisze R. Meighan

"zwiqzana 7z tym jest swiadomos¢ i zainteresowanie wzajemnym
oddziatywaniem cech indywidualnych, spotecznych i strukturalnych
oraz ich wptywem na sytuacje spoteczne'.

Specyficzne warunki zycia rodzinnego oraz istotne cechy ro-
dziny pozwolity przypuszczaé, ze oddziatywania socjalizacyjno
- wychowawcze, majace na celu zachowanie tozsamosci, najwyraz-
niej wystapia i dadza si¢ wyodrebni¢ w kregu familijnym. Tresci so-
cjalizacji i wychowania w wyodrebnionych czterech kategoriach ro-
dzin (rdzennie polskie - katolickie, rdzennie polskie - prawostawne,
nierdzennie polskie - prawostawne i nierdzennie biatoruskie - prawo-
stawne, rdzennie biatoruskie - prawostawne) analizowatem poprzez
pryzmat wartos$ci centralnych, z jednej strony jednoczacych i inte-
grujacych badane kategorie rodzin poprzez wspolne zamieszkiwanie
w regionie, z drugiej dzielacych i rézniacych ze wzgledu na odmien-
no$¢ dziedzictwa wyznaniowo - etnicznego.

Z analizy materiatéw empirycznych dotyczacych 598 rodzin wy-

*'R. Meighan, Socjologia edukacji, Torui 1993, s. 280



56

nika, iz w hierarchii wartosci centralnych, ktérymi kieruja sie ro-
dzice w procesie socjalizacyjno - wychowawczym, najwyzej cenione
sa warto$ci osobisto - rodzinne, bez wzgledu na spotecznos$é lokalna
i kategorie rodzin. W drugiej kolejnosci wskazano na wartos$ci dzie-
lace i rézniace (narodowo - etniczne i wyznaniowe) i dopiero po
nich na warto$ci jednoczace i integrujace badane kategorie (ogol-
nospoteczne i lokalne), wyraznie jednak zréznicowane i zdecydowa-
nie wyzej cenione w Srodowisku wiejskim. Stwierdzitem, ze nawet
zdecydowana identyfikacja z narodowoscia biatoruska nie rzutuje
na zmniejszenie dziatan rodzicow w zakresie wychowania w duchu
kultury polskiej, jednak rzutuje na czg¢stsze niz w innych rodzinach
zabiegi wdrazajace do postugiwania si¢ przez dziecko jezykiem et-
nicznym i kultywowanie tradycji ojcow.

Wyniki badan pozwolity wyodrebni¢ rodziny o orientacji et-
nicznej i ogdlnospotecznej jako typy skrajne. Analiza tresci socja-
lizacyjno - wychowawczych, jak tez uwarunkowan s$rodowiskowych
i wewnatrzrodzinnych, pozwala wyodrebni¢ typy po$rednie i zo-
rientowaé sie¢ w podobienstwach i réznicach pomiedzy kategoriami
rodzin w poszczegdlnych spotecznosciach, jak tez w podobienstwach
i réznicach miedzypokoleniowych. W wyniku zachodzacych proce-
sow pewne elementy beda powodowaty raz zblizanie si¢ do jednego
typu, raz do drugiego. Sa to nastepujace typy:

A. Typ socjalizujacy i wychowujacy etnocentrycznie; izolujacy i
separujacy dziecko w kregu wyznaniowo - etnicznym

- dostarczanie poczucia zwiazku z kultura wyznaniowa i et-
niczna, stuzaca jako bufor przeciwko negatywnym wpltywom
uprzedzen i funkcjonujacym negatywnym stereotypom,

- socjalizowanie i wychowywanie na pozytywach swojej grupy;
systematyczne dostarczanie poczucia przynaleznosci, silne
identyfikowanie z kultura przodkdéw poprzez pozytywne oceny

historyczne,

- socjalizacja i wychowanie angazujace w praktyki religijne,
w $wiadoma i aktywna dziatalno$¢ wyznaniowa, w aktywne
uczestnictwo w organizacjach etnicznych i wyznaniowych,
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- oddziatywania socjalizacyjno - wychowawcze ukierunkowane
na zachowanie jak najliczniejszych elementéw odrebnosci wy-
znaniowej i etnicznej, ruch obronny w formie przechowywania

i chronienia warto$ci kulturowych.

B. Typ socjalizujacy i wychowujacy dualistycznie

- dostarczanie pozytywnych przyktadéw wzajemnego uznania
odmienno$ci i tolerancji wyznaniowej, wzajemnych ustepstw
i szacunku do odmiennych kulturowo wartosci,

- socjalizowanie i wychowywanie zblizajace jednostki i grupy,
jednoczace ze wzgledu na obustronne korzysci interakcji,
wskazujace na wspdlne cechy, na pozytywy i negatywy
jednych i drugich i w efekcie prowadzace do identyfikacji

z dwiema kulturami,

socjalizacja i wychowanie angazujace rownolegle do korzysta-
nia z warto$ci reprezentowanych przez rézne grupy przy za-
chowaniu i kultywowaniu wtasnej odrebnosci kulturowej,

oddziatywania socjalizacyjno - wychowawcze ukierunkowane
na zachowanie i kultywowanie wybranych elementéw "swojej"
grupy z jednoczesnym wprowadzaniem do korzystania z kul-
tury grupy wigkszosciowej.

C. Typ nieukierunkowany, zagubiony, rozproszony w oddziatywa-
niach socjalizujaco-wychowawczych ksztattujacych tozsamos$é kul-

turowa,
- bezradno$¢ rodzicéw w okredleniu tego co dobre i pozadane
dla dziecka w przysztosci, brak wyraznej orientacji kulturowe;j
W procesie socjalizacji i wychowania,

socjalizowanie i wychowywanie obok wartosci kulturowych,
nicjasne i niezdecydowane, nie prowadzace do identyfikacji
z zadna z kultur, co przejawia si¢ miedzy innymi w braku
specyficznych zachowan wyznaniowych i etnicznych, czy tez
pozytywnym zaangazowaniu si¢ w kulture grupy wickszoscio-
wej przy obojetnym lub negatywnym stosunku do niej itp.,
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- socjalizacja i wychowanie z brakiem jasnych relacji miedzy
$wiadomos$cia odmienno$ci wyznaniowej i etnicznej a kultura
grupy wickszo$ciowej, co przejawia sie¢ w niezaleznosci ele-
mentdw tozsamos$ci wyznaniowej i etnicznej miedzy soba, jak
tez pomiedzy kulturami (np. pozytywne postawy wobec "swo-
ich", ale brak identyfikacji z nimi, utozsamianie si¢ z kultura
grupy wickszo$ciowej i kultywowanie niektorych elementow
kultury grupy mniejszo$ciowe;j),

- zmienno$¢ oddziatywan socjalizacyjno - wychowawczych, co
jest wynikiem przezywanych sprzeczno$ci pomigdzy warto-
§ciami i aspiracjami indywidualnymi a warto$ciami i nor-
mami grupy mniejszosciowej oraz wartosciami i oczekiwa-
niami grupy wickszoSciowe;j.

D. Socjalizacja i wychowanie wycofujace si¢ z mniejszo$ciowej grupy
etnicznej na rzecz integracji z kultura grupy wickszosciowe;j

rezygnacja i systematyczne zatracanie elementOow przypisy-
wanych kulturze etnicznej, poddawanie si¢ wptywom unifika-
cyjnym kultury grupy wickszosciowe;j,

- socjalizowanie i wychowywanie na bazie kultury dominujacej,
bez ujawniania na zewnatrz wtasnych korzeni, pochodzenia
kulturowego, w celu uniknigcia "przypisania” do grupy mniej-
szoSciowej i zwiazanych z tym negatywnych obrazéw i ocen
wlasnej grupy pochodzenia,

- socjalizacja i wychowanie dystansujace si¢ od negatywnych
stereotypéw i uprzedzenn w celu zachowania wysokiej samo-
oceny, przyjecie nowych, efektywniejszych dla aktualnych wa-
runkow i sytuacji spotecznych warto$ci i zachowan,

- oddziatywania socjalizacyjno - wychowawcze ukierunkowane
na identyfikacje z kultura dominujaca z réwnoczesnym po-
zbywaniem si¢ i wyzwalaniem spod wplywéw kultury grupy
mnigjszosciowe;.
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B. Tozsamos$¢ kulturowa z uwzglednieniem wspotczyn-
nika humanistycznego F. Znanieckiego

Dtuga i skomplikowana historia ziem wschodniego pogranicza
zaowocowata zréznicowaniem wyznaniowym i etnicznym. Obok do-
minujacej ludnoéci polskiej mieszkaja tu Litwini*’. Badaniami ob-
jeto 112 ucznidéw z pieciu klas Liceum Ogdlnoksztatcacego w Pun-
sku z litewskim jezykiem wyktadowym i 80 rodzicéw tychze dzieci.
Stwierdzono wysoka aktywno$¢ miodziezy w zyciu kulturalnym
spotecznosci lokalnej, co jest wynikiem warto$ciowego wychowaw-
czo oddziatywania rodzicéw i szkoty, elementow kultury. Jej $wia-
dome zaangazowanie kulturalne, przejawiajace si¢ w uczestnictwie
w roznorodnych formach zycia kulturalnego, organizowanego przez
instytucjonalne, jak i pozainstytucjonalne uktady kultury, $wiad-
czy o wysokim stopniu identyfikacji mtodziezy z kultura narodowa.
Temu procesowi sprzyja w sposob szczegdlny sie¢ placowek i insty-
tucji kulturalno - oswiatowych zlokalizowanych w danym $rodowi-
sku o wysokim poziomie dziatalnosci.

Zaangazowanie kulturalne jest swoista cecha litewskiej grupy
etnicznej. Wskaznikami sa przejawy aktywnosci i ocena dziatalno-
$ci LTSK, ksiegozbidér domowy, czestotliwosé czytelnictwa prasy i li-
teratury litewskiej, systematyczne korzystanie z programéw radio-
wych i telewizyjnych nadawanych w jezyku litewskim.

Jezyk litewski jest gtédwnym czynnikiem integrujacym te spo-
Yecznodé i wyraznie podkreslajacym jej odrebnosé, o czym $wiadczy:
- powszechno$¢ stosowania przez badanych literackiego jezyka li-
tewskiego,

- deklaracja postugiwania si¢ nim w kazdej sytuaciji,

- wysoka ocena jezyka wystawiona przez dzieci i rodzicow,

- silna identyfikacja - ch¢¢ przekazania swojemu potomstwu, utrwa-
lanie go, rozszerzanie dzicki komunikacji w $rodkach masowego
przekazu.

“B. Kotarska, Procesy wychowania w $rodowisku litewskim w gminie Punsk,
Biatystok 1991, maszynopis pracy magisterskiej napisanej pod kierunkiem
autora
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Atmosfera domu rodzinnego oraz metody i formy oddziatywa-
nia wychowawczego wptywaja na ksztaltowanie sic Swiadomosci.
Stwierdzili§my wysoka wiedze na temat kultury i genealogii, kul-
tywowanie obrzedéw i zwyczajow, przechowywanie przedmiotéw
zwiazanych z regionem, kultura.

W czterech parafiach - Gabowe Grady, Wodzitki, Suwaftki,
Wojnowo zamieszkuja staroobrzedowcy. Eugeniusz Iwaniec, przed-
stawiajac dzieje staroobrz¢dowcéw w Polsce, okre$la ich liczebnosé
na 1500”. Wsie Gabowe Grady i Bér zamieszkuje ludnoéé wyzna-
nia staroobrz¢dowego, natomiast pobliskie wsie Osowy Grad, Bia-
tobrzegi, Komaszowke, Proniski - ludno$¢ wyznania rzymskokato-
lickiego.

We wsi Gabowe Grady znajduje si¢ molenna i dom parafialny
wybudowany dzieki fundacji rodziny Pimowych, mieszkajacej obec-
nie we Francji. W trosce o kultywowanie wiary rodzina ta sfinan-
sowata wydanie dwoch i jedynych zarazem podrecznikdéw do nauki
religii.

Podjeta préba porownania funkcjonowania religijnego rodzin
wyznania rzymskokatolickiego i wyznania staroobrzedowego (wy-
znawcy prawostawia, ktorzy nie przyjeli reform zapoczatkowanych
przez patriarche Nikona na soborze w Moskwie w 1654 r.) wykazata
nizsza aktywno$¢ religijna tych drugich, co wptywa niekorzystnie
na przekazywanie i utrwalanie wiary u dzieci. Stwierdzono rozluz-
nienie zasad wiary, tradycji i obrzedow (matzenstwa mieszane, nie
przestrzega si¢ zasad niepalenia tytoniu i niespozywania alkoholu,
noszenia bréd, nakrywania gtéw chustkami, nieuzywania kosmety-
kow itp.).

Gtéwnym problemem w tym przypadku wydaje si¢ by¢ jezyk,
wydobycie si¢ z "kultury ciszy" (Freire), w jakiej znalazty si¢ dzieci
z tych rodzin, przekraczajac prog szkolny, gdzie oczekuje sic od nich
mowienia i rozumowania w jezyku polskim, gdy w rodzinie rozma-
wia si¢ w jezyku rosyjskim. Nauczyciele oskarzaja wicc rodzicow, ze
nie wykazuja zainteresowania osiagni¢ciami szkolnymi, ktére tylko

“*E. Iwaniec, Z dziejéw staroobrzedowcéw na ziemiach polskich, Warszawa
1977
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w nielicznych przypadkach sa zadowalajace®. Problem natomiast
lezy w popetnionym na tych dzieciach "gwatcie symbolicznym".

C. Zroéznicowanie kulturowe tego regionu (etnogra-
ficzne, etniczne, wyznaniowe) to takze problem dorastania
do bycia obok siebie w duchu tolerancji i poszanowania praw kaz-
dej mniejszosci.

Podejmujac badania nad religijnos$cia rodzicéw i dzieci zwrdcili-
$my szczegolna uwage na problem tolerancji religijnej. W konteks$cie
samookreslenia etnicznego i przynaleznosci wyznaniowej badaliSmy
tolerancj¢ wobec ludnosci innego wyznania, innych grup etnicznych.
Zatozono, ze dominacja odbija si¢ na poczuciu tozsamosci mniejszo-
§ci. Dominacja wielkich, bezosobowych biurokracji, ktore zdaja sic
ignorowaé potrzeby jednostki i spotecznosci lokalnych, powoduje
czesto separacje, odrebnos$é, zamykanie sieg.

Np. badania Romany Laszkowskiej, w ktérych przedstawiono
rodziny wyznania rzymskokatolickiego i Swiadkéw J ehowy w aspek-
cie religijnosci i tolerancji wobec ludnos$ci innego wyznania, wska-
ZUja na wyzszy poziom tolerancji dzieci w stosunku do rodzicow.
Im wyzszy poziom religijnosci rodzicéw, tym nizszy poziom ich to-
lerancji wobec wyznawcéw innej religii.

ZauwazyliSmy, iz najwyzszy poziom tolerancji religijnej wy-
stepuje w spotecznosciach matych, zréznicowanych wyznaniowo;
w spotecznosdciach z przewaga jednego z wyznan nad innymi jest
nizszy, najnizszy w homogenicznych, jednorodnych wyznaniowo.
Generalnie stosunek dzieci i rodzicéw do innowiercéw jest bardzo
zréznicowany i zalezy od spotecznosci, jej wielkosci, struktury ptci
i wieku, sktadu wyznaniowego rodzin, poziomu wyksztatcenia. Mig-
dzy innymi stwierdziliSmy: im wyzsze wyksztatcenie, tym wyzszy
poziom tolerancji, im bardziej tolerancyjni rodzice, tym bardziej to-
lerancyjne dzieci, im bardziej doniosta decyzje jednostka ma podjaé
(np. matzenstwo), tym nizszy poziom tolerancji. Nasilenie nietole-

*J. Lanczkowska, Wychowanie dzieci w rodzinach zréznicowanych wyzna-
niowo na przyktadzie badan przeprowadzonych w gminie Augustéw, Biatystok
1990, praca magisterska napisana pod kierunkiem autora
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rancji roénie wraz z dtuzsza perspektywa znoszenia innosci®.

D. Problem religijno$ci - kultywowania tradycji religijnej
w rodzinie (m. in. badania w ramach seminarium magisterskiego
w latach 1992 - 93 Katarzyny Gryc na terenie Suwatk, Haliny Wa-
silczyk na terenie parafii Bakatarzewo, Danuty Pawtowskiej w Etku
i Nowej Wsi Efckiej).

Zjawiska zycia religijnego nie wystepuja w izolacji lecz maja
miejsce w kontek$cie warunkow kulturowych, spotecznych, $rodo-
wiskowo - geograficznych. Stwierdzono dominowanie tradycyjnego
modelu religijno$ci, ktéry uksztattowat sie w przesztosci, powiaza-
nie wiary z tradycja i kultura ludowa, rytualizm, brak dostatecz-
nego uswiadomienia religijnego.

Sama religijno$¢ rodzicéw nie wystarcza w przekazie migdzy-
pokoleniowym. Zachowania religijne dzieci sa SciSle zwiazane z za-
chowaniami religijnymi rodzicow wowczas, gdy wystepuje wzor ro-
dzicielski w tym zakresie, autorytet religijny rodzicéw, atmosfera
zrozumienia i akceptacji. Nakazy i zakazy w wychowaniu religij-
nym wywotuja niecheé i bunt. Czesto jednak rodzice nie rozumicja
i nie podejmuja problematyki religijnej nurtujacej dorastajacego
syna czy cérke. Z badan wynika, ze zdecydowanie wickszy udziat
w wychowaniu religiinym maja matki; im wyzszy poziom ich reli-
gijnosci, tym wyzszy poziom religijnosci dzieci, przy czym czesciej
dziewczeta niz chtopcy odznaczaja sie wyzszym poziomem wiedzy
religijne;j.

E. Problem zunifikowanej szkoly - niedostrzeganie zrézni-
cowania kulturowego dzieci i mtodziezy i potrzeby wlaczenia do
programu ksztatcenia wartosci kultury regionalnej, niepodtrzymy-
wanie swoistych cech regionu w zakresie jezyka i kultury. Problem
jezyka domowego - matczynego, lokalnego - prywatnego, koSciel-
nego, literackiego itp.

M. in. R. Laszkowska, Uwarunkowania rodzinne religijnoéci dzieci w rodzi-
nach Katolickich i Swiadkéw Jehowy na terenie Suwatk, Biatystok 1993, praca
magisterska napisana pod kierunkiem autora
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Nie ksztattowaliSmy jednostki rozwijajacej si¢ i samosterujacej
w oparciu o tradycje i dziedzictwo kulturowe. Widziano w tym ob-
ciazenie i przeszkode w realizacji programu globalizacji i unifikacji.

Odciccie si¢ od regionalizmu, przekreslenie jego perspektyw
rozwojowych, zastapiono technicznym ujeciem cztowieka w procesie
edukacji. Jednostka w perspektywie takiej edukacji stata si¢ bier-
nym obiektem, na ktéorym nauczyciel dokonywat zmian.

Odrodzony watek podmiotowosci, wltasnego sprawstwa, prze-
ciwstawiajacy si¢ unifikacji na rzecz wyboru, wdraza do odpowie-
dzialno$ci i do ponoszenia konsekwencji wtasnych dziatan, co wska-
zuje na konieczno$¢ wypracowania innego sposobu funkcjonowania
szkoty, a w niej nauczyciela i ucznia. W konteksScie jednostki oce-
niajacej, wybierajacej i ksztattujacej system warto$ci i norm kultu-
rowych rodza si¢ miedzy innymi takie pytania, jak:
- jak pelniona jest szeroko pojeta rola nauczyciela - wychowawcy
w $rodowisku, w ktérym przestaty funkcjonowaé narzucone i ze-
wnetrznie uznawane wzory zachowan, interakcji, kryteria ocen,
- c¢czy i w jakim stopniu nauczyciel wychodzi naprzeciw oczekiwa-
niom i potrzebom spotecznosci lokalnych,
- czy i jak sa formutowane oczekiwania wobec nauczyciela i szkoty
w zakresie edukacji regionalnej, etnicznej, wyznaniowej, etniczno
- wyznaniowej,
- czy nauczyciel potrafi prowadzi¢ dialog, rozumieé¢ rézne racje,
dazenia subkultur?

PodjeliSmy préby badania stosunku nauczycieli do kultury re-
gionalnej i jezyka - dialektu i w efekcie wyrdzniliSmy trzy typy:

1. Typ o negatywnym stosunku do tradycji regionalnej -jezyka
gwarowego. Traktuje jezyk i zwyczaje jako przezytek, wstecznictwo,
kulture nizsza - gorsza, skazana na wymarcie. WySmiewa jezyk
gwarowy, doprowadza do komplekséw i wstydliwosci za "swdj" je-
zyk, zabrania uzywania tego jezyka nawet podczas przerw. Jest to
typ nauczyciela "wpisany" w role zawodowa nauczyciela panstwo-
wego, ktory nie chce i nie potrafi spostrzec spotecznosci lokalnej,
jej potrzeb, sytuacji, uwarunkowan, historii itp. Ogolnopanstwowe
traktuje jako dobre a "swoje" - broniace tozsamosci - jako zte.
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Uznaje centralizm - kulture jednowymiarowa. Odmienno$¢ zawsze
traktuje z rezerwa, jako co$ dziwnego, nienormalnego, niepokoja-
cego a nawet zagrazajacego i wrogiego.

2. Typ o obojetnym stosunku do tradycji - jezyka, zdezorien-
towany, nie wie jak lepiej. Nie wyszydza, niec wySmiewa, ale nie
potrafi sic wobec inno$ci zachowac i uczestniczy¢ w niej, nie prze-
szkadza, ale nie pomaga, nie potrafi zrozumieé. Jest otwarty na
inno$¢, jednak nie zwiazany emocjonalnie. Nie wlacza sic¢ z obawy
utraty autorytetu, uwazajac nauke gwary za bezcelowa, bez sensu.
Uwaza, ze im bardziej jest panski - tzn. nie "swdj" i nie zna gwary
- tym ma wigkszy autorytet.

3. Typ o pozytywnym stosunku - aprobujacy, uznajacy od-
miennos$¢ i jezyk gwarowy jako co$ interesujacego, stymulujacego,
fascynujacego, pomocnego w rozumieniu $wiata i cztowieka, po-
trzebnego i przyjaznego, motywujacego do rozwoju. Probuje po-
znaé i uczestniczyé w zyciu spotecznosdci. Wystepowaty przypadki
nauczycieli "nie swoich" rozmawiajacych z dzie¢mi gwara nawet na
lekcjach, podobnych do przedstawionego przez Z. Kwieciniskiego™
przyktadu polonistki, pochodzacej z innego $rodowiska, mdwiacej
na lekcjach gwara we wsi Ciche Gérne w powiecie nowotarskim.

Zachowanie gwary i wptyw tego zjawiska dobrze ilustruje pro-
blem specyficznych trudnosci, jakie stwarza dziedzictwo kulturowe
wsi chtopskiej. W zaleznodci od tego, na ile owa tradycja jest roz-
biezna z celami i tre$§ciami oddzialywan wychowawczych szkoty,
moze ona stwarzaé bardziej lub mniej niekorzystne warunki do jej
funkcjonowania.

W wyniku badan stwierdziliSmy, ze trudnos$ci w opanowaniu
stownictwa literackiego w czynnym jezyku mowionym dzieci wy-
nikaja z tego, ze w swoim matczynym $rodowisku zycia (rodzina,
grupa podworkowa, réwiesnicy, sasiedzi, parafianie) uzywaja innego
systemu jezykowego niz ksztalcony przez szkote. Przejscie na lek-
cjach szkolnych na literacki jezyk polski jest dla nich zbyt trudne.
Nauczyciele trzeciego typu najcze$ciej nie reaguja i podejmuja roz-

*¢Z . Kwiecinski, Funkcjonowanie szkoly w $rodowisku wiejskim, Studium wsi
peryferyjnej, Warszawa 1972
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mowe, gdy dzieci zwracaja sic do nich gwara, wyjasniaja i poréw-
nuja zwroty. Te dzieci nie uwazaja jezyka literackiego za lepszy,
niekiedy przeciwnie - ma miejsce nacisk grupy, aby méwié¢ "po swo-
jemu".

Chciatbym tu zwréci¢ uwage na fakt, ze tre$¢ edukacji naro-
dowej w wymiarze realizowanym przez system szkolny, w panstwie
w zasadzie jednonarodowym, jakim jest Polska po drugiej wojnie
$wiatowej, ma charakter ugruntowany. Natomiast tre$¢ edukacji re-
gionalnej nie jest do$¢ jasno specyzowana ani w teorii, ani w prak-
tyce. Z pewnoscia jest to wynik dominacji, w odrodzonym po roz-
biorach panstwie polskim, doktryny unifikacyjnej w okresie miedzy-
wojennym i doktryny integracyjnej, a nawet uniformizacyjnej po
drugiej wojnie swiatowej. Doktryny te, wynikajace z odmiennych
przestanek w obydwu okresach dziejowych, traktowaty regionalne
zréznicowanie tre$ci ksztatcenia i wychowania szkolnego w sposéb
marginesowy.

F. Mechanizmy przekazu kulturowego miedzy pokole-
niami

Zauwazytem, iz w wyniku wielowickowej wzajemnej komunika-
¢ji i wspétzycia ludnosci odmiennej kulturowo maja miejsce rézne
warianty proceséw socjalizacyjno - wychowawczych. Wynika to
przede wszystkim z tego, ze wszelkie wartosci kulturowe nie sa bez-
osobowa abstrakcja istniejaca w izolacji, natomiast sa immanent-
nie zwiazane z kim$, naleza do kogo$. Tak wi¢gc zadania socjaliza-
cyjno - wychowawcze w zakresie transmisji wartosci kulturowych sa
w mniejszym lub wigkszym stopniu uswiadamiane i w rézny sposob
realizowane w zréznicowanych wyznaniowo i etnicznie rodzinach
i spoteczno$ciach lokalnych®'.

W oparciu o nabyte do$wiadczenia badawcze podejmujemy dal-
sze badania w szerokim pasie pogranicza pdtnocno - wchodniego i
koncentrujemy si¢ na nastepujacych problemach:

— W jakim jezyku dokonuje si¢ socjalizacja dziecka w poszcze-
golnych fazach jego rozwoju - w jezyku grupy etniczno - re-

J. Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie... op. cit.



gionalnej czy jezyku narodowym? Czy jest to spontaniczne,
okolicznosciowe, czy tez sSwiadomy wybor i na jakich moty-
wach opiera si¢ ten wybor?

W jakich okoliczno$ciach i z jakich przyczyn rodziny odcho-
dza od socjalizacji dziecka "w swoim jezyku", czy zachodzi
zjawisko odwrotne?

Jaki jest stosunek dzieci i mtodziezy w wieku szkolnym oraz
ich rodzicow do jezyka grupy - spoteczno$ci lokalnej? Jaki
stosunek do tego maja wychowawcy - nauczyciele przedszkoli,
szkét podstawowych i Srednich?

Jakimi motywami kieruja si¢ rodzice w podtrzymywaniu prze-
kazu wartosdci kulturowych - tradycji kulturowych i $wiado-
mosci etnicznej swoim dzieciom? W jakich okolicznos$ciach
i z jakich przyczyn odstg¢puja od tego przekazu?

Jakie elementy tradycji kulturowych, jaki sens tozsamosci et-
nicznej i jaki wzér czy stereotyp przekazuja swoim dzieciom
rodziny? Przy uzyciu jakiego repertuaru $rodkéw to czynia?

Jaka jest recepcja przekazywanych w rodzinach tradycji kul-
turowych i $wiadomosci etnicznej wsrdd dzieci i mtodziezy?
Jaki wptyw na te recepcje maja nauczyciele i szkota?

Czy mtodziez jest nos$nikiem kultury regionalnej, czy tez od-
rzuca ja na rzecz innej? Czy przejmuje na siebie role nosiciela
kultury regionalnej wobec starszych cztonkéw tracacych toz-
samos$¢ lub wczesniej zasymilowanych, czy i co odbudowuje,
tworzy od nowa?

Jaka role w przekazie kulturowym petni spoteczno$¢ lokalna,
$§rodki masowego przekazu i inne instytucje?

2. TOZSAMOSC

2.1. Tozsamo$¢ osobowa i kulturowa

Tozsamos$¢, ktdra najczesciej kojarzy si¢ z pytaniem - kim je-
stem - traktuje jako fenomen rozwijajacy sie¢, zjawisko ztozone
i zmienne, konstrukt wielowymiarowy taczacy elementy osobowe
systemu jednostki z centralnymi warto$ciami kultury grupy, do kté-
rej jednostka nalezy.

Jonathan Turner wyréznit dwa subsystemy tozsamos$ci: 0so-
bowa i spoteczna. Za tozsamos$¢ spoteczna uznat sume wszystkich
spotecznych identyfikacji, z ktorych korzysta podmiot przy opisy-
waniu siebie (identyfikacja etniczna, religijna, historyczna, teryto-
rialna itp.). K. Kwa$niewski zwrocit uwage na obiektywne pod-
stawy tozsamos$ci kulturowej - egzystencjalna, geograficzna, ekolo-
giczna, historyczna. Polega ona na dazeniu do zachowania istnienia
i gatunku'.

Tozsamos$¢ kulturowa spoteczenstwa jest wynikiem zachowa-
nia dziedzictwa przodkow, kultywowania podstawowych wartosci.
S. Ossowski za dziedzictwo kulturowe uznat nie tylko przekazywane
wytwory dziatalno$ci ludzkiej (przedmioty, wartos$ci, znaczenia), ale
takze dyspozycje do postaw wobec nich, do przezywania pewnych
dodwiadczen wobec tych przedmiotéw. Dopiero z perspektywy dys-
pozycji psychicznych mozna odpowiedzie¢ na pytanie, jak ksztat-
tuje si¢ dziedzictwo kulturowe, wjakim zakresie mamy do czynienia
z kontynuacja wartoéci, w jakim z modyfikacja i rezygnacja’.

F. Znaniecki tozsamo$¢ traktuje jako rzeczywisto$¢ istniejaca
w $wiadomosci ludzi, ktérzy w niej uczestnicza i tworza ja (poznaja
siebie i swoje mozliwoéci w $rodowisku w ktédrym wzrastaja)’.

'K. Kwas$niewski, Zderzenie kultur. Tozsamo$¢ a aspekty konfliktéw i tole-
rancji, Warszawa 1982, s. 76

’S. Ossowski, Z zagadnien psychologii spotecznej, w: Dzieta, t. 111, Warszawa
1967, s. 163 i nast.

*F. Znaniecki, Nauki o kulturze, Warszawa 1971, s. 228



68

Sadze, ze tozsamos$¢ mozna okresli¢ jako spotkanie terazniejszo-
§ci z przesztoscia i antycypowana przyszto$cia. Poznanie samego sie-
bie jest niezbedne w $wiecie kultury masowej, poza tym rozumienie
siebie daje szans¢ rozumienia innych, szans¢ integracji migdzykul-
turowej. Jak podkresla P. Boski, tozsamo$¢ osobista zakotwiczona
jest w potrzebie unikalno$ci, natomiast tozsamo$¢ spoteczna zasa-
dza sie na potrzebach przynaleznoéci i podobiefistwa do innych®.

Zagadnienie tozsamosci jednostki w jej zwiazkach z grupa i pet-
nionymi rolami pojawito si¢ w pracach W. Jamesa, Ch. H. Co-
oleya, J. M. Bald wina i G. H. Meada. Termin "tozsamo$¢" (iden-
tity) wprowadzit do nauk spotecznych E. Erikson projektujac wazny
obszar badan psychologii spotecznej.

W psychologii spotecznej podkresla sig, ze jest to zespot wy-
obrazen, wspomnien i projektéw podmiotu, ktdre odnosi on do sie-
bie. To zbiér wyobrazen, sadow i przekonan wobec siebie - "kon-
cepcja siebie" (self-conception).

W socjologii zwraca si¢ uwage, iz tozsamos¢ jest catoscia kon-
strukcji podmiotu, ktére odnosi do siebie, do podstawowej potrzeby
- potrzeby przynalezenia, ktora wyraza sic w bliskosci, poczuciu
wigzi, zakorzenienia, stabilnoS$ci, identyfikacji z dziedzictwem, do-
robkiem przodkow itp.

Pojecie tozsamosci wskazuje przede wszystkim na kontynu-
acje w czasie pewnych cech czy pewnej "osobowosci”. Wskazuje
na fakt pozostawania ciagle tym samym, bycia kims$, kto jest toz-
samy z soba z przesztos$ci, a wigec tozsamy ze swoimi przeszltymi
warto$ciami, my$lami, dziataniami.

Przypisane cztonkom spoteczenstwa dane o sobie w postaci
paszportow, dowodow osobistych, kart itp., stwierdzajacych ich toz-
samos¢, sa dokumentami wspierajacymi si¢ na zatozeniu kontynu-
acji w czasie pewnego zbioru cech zewngtrznych i charakterystyk
psychologicznych. Ten aspekt pojgcia tozsamosci wystepuje w pra-
cach Eriksona - "trwalo$¢ pozostawania tym samym" nazywana

‘P. Boski, O byciu Polakiem w Ojczyznie i o zmianach tozsamoéci kulturowo
- narodowej na obczyznie, w: P. Boski, M. Jarymowicz, H. Malewska-Peyre,
Tozsamo$¢ a odmienno$é kulturowa, Warszawa 1992, s. 82
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jest przez niego identyczno$cia jazni (self- sameness).

Empiryczne tozsamos$ci cztonkéw grup obejmuja dwa typy au-
tokoncepcji:

- zewnetrznej - czego oczekuja inni, kim powinni by¢é w oczach
innych,

- wewnetrznej - prywatny sposéb zycia i dziatania, kim sa ze
wzgledu na swoja biografie, wartosci, ze wzgledu na aktualna sytu-
acje i wlasne wyobrazenie.

Godne lub pelne przezywanie swojej egzystencji zaktada "sa-
morealizacj¢", odnalezienie siebie, poznanie samego siebie, dotarcie
do zasadniczej, esencjonalnej warstwy bytu jednostki, ktéra zyskuje
miano jej tozsamosci.

Zdaniem T. Luckmana tozsamo$é¢ "..fo osadzona w ciele, in-
tersubiektywnie ukonstytuowana i spotecznie zdeterminowana struk-
tura przecinajqcych sie temporalnosci’.

Autor wyrdznia trzy zasadnicze rodzaje czasu doswiadczanego
przez jednostke:

- czas prywatny lub wewnegtrzny (wyznaczany procesami $wiado-
mosci podmiotu i rytmami Zycia jego organizmu),

- czas intersubiektywny lub interakcyjny (pojawia si¢ wtedy, gdy
dwie osoby dostosowuja do siebie dwa strumienie swiadomos$ci, dwa
czasy wewngtrzne po to, aby mozliwa byta interakcja w pewnej
sytuacji),

- czas biograficzny (wspiera si¢ na "schematach biograficznych",
ktére tacza dtugie sekwencje sytuacji interakcyjnych w catosci o wy-
raznych odniesieniach do dziejow i przezy¢ historycznych).

Nieuporzadkowany czas wewngtrzny jednostki jest "socjalizo-
wany" interwencjami nastawien wtasciwych czasowi intersubiek-
tywnemu i biograficznemu, ktdre przeksztatcajajednostke w aktora
spotecznego.

Mysl o takiej dwupostaciowosci autodefinicji pojawia si¢ w pra-
cach R. Turnera’. Autor proponuje rozréznienie miedzy obrazem

*T. Luckman, Remarks on Personal Identity; Inner Social and Historical
Time, w: A. Jacobson - Widding, Identity; Personal and Socio - Cultural.
A Sympozium, Acta Universitatis Upsaliensis, Upsala 1983

R. Turner, The Self-Conception in Social Interaktion, w: Ch. Gordon,
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siebie (self-image) a koncepcja siebie (self - conception). Obraz
siebie jest rodzajem postrzeganej fotografii, wizerunkiem wlasnej
osoby w pewnym momencie. Koncepcja siebie "... zmienia sie po-
woli, dostrzec w niej mozna daqzZenie do spdjnosci i odczuwana jest
przez jednostke jako charakterystyka, ktorej nie mozna tatwo sie
pozbycé'™.

Zrodta tozsamosci kulturowej upatruje¢ w symbolicznym inte-
rakcjonizmie (P. Berger, T. Luckman, G. H. Mead, E. Goffman,
H. Blumer, Ch. H. Cooley, J. M. Baldwin). Swiadomos¢ tozsamosci
kulturowej jest wynikiem kontaktu z inna grupa, sposobem okre-
§lania samego siebie poprzez przynaleznos$¢ do réznego typu grup
spotecznych. O odrebnos$ci mozna mowi¢ wowczas, kiedy cztonko-
wie danej grupy uwazaja siebie za odrebnych i za takich uwazani sa
przez innych. Odrebno$¢ moze dotyczyé jezyka, religii, obyczajow,
genealogii historycznej, cech antropologicznych, trybu zycia, cech
osobowosciowych, terytorium itp. Tozsamo$¢é przejawia sic w za-
chowaniach i jest spostrzegana przez innych poprzez jej symbole.
Zazwyczaj znaczace elementy stanowia kompleks oznak i symboli,
ktéory mozna nazwaé obrazem samych siebie. Z perspektywy innych
grup spostrzegane oznaki i symbole innych sa zrédtem wniosko-
wania o ich warto$ciach i normach. Identyfikacja ze swoja grupa
wymaga istnienia innych, obcych grup, w relacji do ktérych proces
identyfikacji nabiera sensu. Tozsamo$¢ bedac immanentnie wpisana
w dzieje spotecznosci, jak twierdza przedstawiciele szkoty chicagow-
skiej (H. Blumer), jest sterowana z zewnatrz, zaleznie od kontek-
stu danej sytuacji spotecznej, lub tez, jak twierdza przedstawiciele
szkoty w Iowa (M. Kuhn), ma miejsce sterowanie wewnetrzne, po-
przez wytworzony "rdzen jazni", ktory manifestuje swoja obecnosé
w roznych sytuacjach i zapewnia autonomie¢ zachowan. Dylemat za-
leznosci pomiedzy indywidualnymi potrzebami a spotecznymi ocze-
kiwaniami, natura a kultura, probuje przezwyciezy¢ E. Erikson po-
przez rozpatrywanie jednostki ludzkiej rownoczes$nie w trzech ptasz-

K. J. Gergen, The Self in Social Interaktion, John Wiley and Sons Ins., New
York 1968
Tamze, s. 94
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czyznach: organizm - natura, ego - Ja - $wiadomo$¢ i cztonek grupy
spotecznej. Sadze, iz takjak dla S. Kowalskiego spoteczno$¢ lokalna,
bedac MIEDZY mikrostruktura a makrostruktura spetniata istotna
rolg, tak tu EGO stanowi swoisty obszar mediacji miedzy organi-
zmem a wymogami zycia spotecznego.

Tozsamo$¢ kulturowa traktuje jako wynik dziedzictwa przeszto-
$ci, komunikowania wewngtrznego i zewngtrznego, poszukiwania
sensu egzystencji, przezywania konfliktow. Z jednej strony osiadtosé
regionalna, zakorzenienie, ekologiczno - geograficzne czynniki, na
ktére wskazywat juz Hipokrates (uksztattowanie powierzchni, zale-
sienie, flora, fauna), potaczone z dziedzictwem kulturowym ojcow
staja si¢ czedcia natury i rzutuja na $wiadoma cze$¢ osobowosci,
z drugiej strony petnione role spoteczne oddziatuja na nia.

2.2. Modele tozsamosci

Zagadnienie tozsamo$ci, jak probowatem wskazaé wyzej, sta-
nowi istotny problem w odniesieniu do jednostki, jak i w odnie-
sieniu do catych spoteczenstw. Poczucie tozsamos$ci umozliwia bo-
wiem jednostce funkcjonowanie w zbiorowo$ci z zachowaniem su-
biektywnego przeswiadczenia o wtasnej odrebnosci i niepowtarzal-
nosci. Z kolei tozsamos$¢ grupowa, a wigc to, co pozwala odréznié ja
od innych i $§wiadczy o ciagtosci danej kultury, wywodzi sie z wy-
padkowej zachowan cztonkéw danego spoteczenstwa.

W literaturze przedmiotu dokonywano wielokrotnie refleksji
nad tozsamo$cia, procesem jej ksztattowania, uwarunkowaniami,
mozliwodciami jej badania. WsSréd modeli teoretycznych tozsa-
mosci, nad ktéorymi wielokrotnie dyskutowano, chciatbym zwrécié
uwage na typologi¢ zaproponowana przez R. Robbinsa: model zdro-
wia tozsamosci (identity health model), interakcyjny (identity inter-
action model), $wiatopogladowy (identity world view model)’ oraz

‘R. Robbins, Identity Culture and Behavior, w: J. J. Honigmann, Hand-
book of Social and Cultural Anthropology, Rand McNally College Publishing
Company, Chicago 1973
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model egologiczny tozsamo$ci, zaproponowany przez Zbigniewa
Bokszanskiego’.

A. Model zdrowia

Perspektywa wtasciwa modelowi zdrowia lokuje tozsamos$¢ jed-
nostki w konteks$cie dociekan nad poczynaniami zaburzen psychicz-
nych, psychoterapii i dostosowania do otoczenia spotecznego. Do
modelu zdrowia tozsamos$ci mozna wtaczy¢ wigkszo$¢ psychoanali-
tycznych i neopsychoanalitycznych koncepcji osobowosci ze wzgledu
na wspdlne podstawy i taczenie tego co biologiczne z tym co spo-
teczne.

Zasadnicze wtasciwo$ci tego modelu dostrzegane sa w pracach
E. Eriksona, ktéry wsrdd zatozen swojej teorii umieszcza teze, iz
jednostka ludzka musi by¢ rozpatrywana rownoczesnie w trzech
ptaszczyznach: jako organizm, ego i cztonek grupy spotecznej".
Punkt cigzkodci jego analiz przesuwa si¢ z freudowskiego "id" do
badania dynamiki "ego". "Ego" w podejsciu Eriksona rozpatry-
wane jest jako swoisty obszar mediacji miedzy organizmem a wy-
mogami zycia spotecznego, obszar, w ktérym nastepuje ustalanie
pewnej formuty egzystencji jednostki. W podejsciu takim istotne
znaczenie przypisuje konsekwencjom petnienia przez jednostke rol
spotecznych, co spowodowato rewizje freudowskiej koncepcji sta-
diow rozwoju psychoseksualnego.

Gtéwnym paradygmatem organizujacym cze$¢ teorii Eriksona
jest schemat rozwoju psychospotecznego jednostki (cykl rozwojowy
- stadia wieku), w ktérym wyréznionych zostato osiem faz''.

1. Stadium oralne (niemowlgctwo), ktére obejmuje alternatywe:
zaufanie versus nieufnos¢. W tym okresie ksztattuja sic postawy
ufnosci lub nieufnosci i zagrozenia, a zrédto kryzysu ulokowane jest
w matce.

2. Stadium analne (konflikt autonomii), w ktérym nastepuje

°Z. Bokszanski, Tozsamo$¢ jednostki, Kultura i Spoteczenstwo 1988, nr 2,
s. 3-17

""E. Erikson, Childhood and Society, W. W. Norton and Co., New York 1963,
s. 36

"Tamze, s. 273
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dodwiadczanie wtasnej kontroli nad otoczeniem i do$wiadczanie
kontroli rodzicéw, gdzie ma miejsce walka o autonomi¢ versus od-
czucie wstydu, niepewnosci.

3. Stadium genitalne (interakcja z rodzina), w ktéorym ksztat-
tuje si¢ odpowiedzialnos$¢ lub jej brak, poczucie winy lub bezkar-
nos$¢, a wigc inicjatywa versus wina.

4. Stadium latencji (wiek szkolny), w ktérym ma miejsce po-
réwnywanie si¢ z innymi, ksztattowanie poczucia nizszos$ci, wyz-
szo$ci, pracowito$ci, obowiazkowosci itp. Gldéwnie w tym okresie
ksztattuje si¢ pilnos¢ lub wystepuje kryzys obowiazkéw, konflikt
z wymogami i oczekiwaniami spotecznymi, co wytwarza poczucie
nizszosci.

5. Stadium adolescencji (dorastanie), w ktorym to tozsamos$é
jednostki rysuje si¢ jako zdolno$¢ "ego" do integrowania wszyst-
kich identyfikacji. W efekcie wytoni si¢ lub nie osobowos$¢ dojrzata
i w petni zintegrowana, dysponujaca silnym poczuciem wlasnej toz-
samos$ci. Wystepujacy w tym okresie naturalny kryzys, wewnetrzny
konflikt prowadzi do tozsamo$ci versus nietadu rol.

6. Stadium wczesnej dorosto$ci (okres mrodoséci), w ktérym jed-
nostka nabywa réznych do$wiadczen z funkcjonowania w réznych
rolach, co moze prowadzi¢ do solidarnosci grupowej lub izolacjoni-
zmu. Tak wiec w tym przypadku poufato$é versus izolacja.

7. Stadium dorostosci (wiek dorosty), w ktéorym nastepuje roz-
woéj tworczych mozliwosci jednostki, ale takze maja miejsce kon-
flikty i kryzysy zniechecajace do podejmowania twoérczej dziatalno-
§ci: inwencyjnos¢ versus stagnacja.

8. Stadium dojrzatosci, gdzie nastepuje integracja lub rozszcze-
pienie "Ja", samoakceptacja i akceptacja innych lub brak samoak-
ceptacji i wrogo$¢ wobec innych: integralno$¢ versus rozpacz.

Kazdej z faz przypisany jest kryzys, z ktérego jednostka wy-
chodzi wyposazona w pewna ogolna ceche osobowosci, wywierajaca
wptyw na przebieg jej pdzniejszej biografii. Sita napedowa sa kon-
flikty oraz zwiazane z nimi kryzysy. Wychodzenie z nich decyduje
0 przebiegu rozwoju.

W piatym stadium, jednostka po okresie pierwszych identyfi-
kacji z postaciami waznymi w dziecinstwie zostaje wprowadzona
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w $wiat umiejetnosci, wysitku i pilno$ci. Tozsamo$é w tym okre-
sie jest czym$ wiecej niz suma dotychczasowych identyfikacji jed-
nostki. "Jest to nasilajqca sie zdolnos¢ ego do integrowania wszyst-
kich identyfikacji 7 fluktuacjami libido, z odziedziczonymi zdolno-
Sciami jednostki i z mozliwosciami, ktore oferujq role spoteczne. Po-
czucie tozsamosci ego jest zatem narastajqcym przeswiadczeniem,
Ze wewnetrzna identycznos¢ i kontynuacja osiqgnieta w przeszto-
sci pokrywa sie z identycznosciq i kontynuacjq jednostki w opiniach
innych, co jest zaswiadczane w tak konkretnej obietnicy, jakq jest

. 12
kariera™".

Jezeli Freud starat si¢ wnikna¢ w konflikty wewnatrzpsychiczne
powstate w zwiazku z popedem seksualnym, to Erikson dostrzega
inne niebezpieczenstwo, zagrazajace procesom "syntezy ego". Jest
nim "dyfuzja tozsamo$ci" zwiazana z niepowodzeniami w sferze
integracji indywiduum z rolami spotecznymi. Dyfuzja tozsamosci
oznacza utrate pewnej relatywnie trwatej formuty "syntezy ego”
(badz nawet niemoznos$¢ jej osiagnigcia). Jednostka w tym stanie
peini tylko oddzielne role, gubi sie¢ w ich doborze i godzeniu ze
soba. Ma takze trudnos$ci z dostosowaniem swego organicznego wy-
posazenia do peinienia wybranych badz narzuconych rél. Zatraca
w zwiazku z tym poczucie kontynuacji swojego "ja". Stan ten rodzi
takze zmniejszona odpornos$¢ jednostki na naciski otoczenia.

Dyfuzja tozsamo$ci wywoluje wazne konsekwencje w sferze
kontaktéw z innymi. Moze wystapi¢ rezerwa wobec wszelkich zwiaz-
kow, ktore moga przeksztatci¢ sic w bardzo bliskie, intymne kon-
takty, obawa przed utrata autonomii, ktdrej szczegdlnie bronia
osoby o dyfuzyjnej tozsamosci. Nieche¢ przed zapozyczaniem i nie-
dopuszczanie do przenikania wytwordéw kulturowych z jednej grupy
do drugiej moze by¢ gitéwnym czynnikiem zagrazajacym postepowi
kultury, prowadzacym do etnocentryzmu i w efekcie do spoteczen-
stwa zamknigtego.

Sktonno$é¢ do gwattownego i spektakularnego odrzucania "in-
nych" (narodowodci, religii) tworzy sie ze wzgledu na potrzebe po-
twierdzenia przywiazania do jakiej$ grupy, ktéra dostarcza podsta-

Tamze, s. 262
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wowej "kolektywnej tozsamosci”, bez potrzeby tolerowania odmien-
nosci, rozszczepienia czy rozproszenia tozsamosci.

Powstaja wigc problemy psychologiczne jednostki, taczac sie
z ogdélnymi problemami spotecznymi (konflikty kulturowe, dyskry-
minacja, wrogos$¢). Istnieje wigc pilna potrzeba analizy i refleksji
nad problemem dyfuzji tozsamos$ci na pograniczach kultur, nad pro-
blemem typologii tozsamosSci, jej ustawicznego ksztattowania i prze-
obrazen.

Innym przyktadem modelu zdrowia tozsamosci moze by¢ kon-
cepcja dezintegracji pozytywnej Kazimierza Dabrowskiego. Yaczy
ona 'rozwojowos¢ z pewnq stabilnosciq, poniewaZz jakosci centralne,
indywidualne i spoteczne nie zmieniajq swego normalnego miejsca...
mogq sie do nich przyfqczy¢ inne jakosci, cenne i wazne dla roz-
woju, ale nie mogq zmieni¢ miejsca i rangi tych pierwszych. Od
czasu uswiadomienia, wybrania, potwierdzenia tych centralnych ja-
kosci rozwdj staje sie gtownie ilosciowy, natomiast te jakosci pozo-
stajq trwate".

Centralne jakosci to poczucie tozsamosci siebie w chwili obec-
nej, tozsamo$ci z soba z przesztosci i tozsamosci bedacej projekcja
siebie w przyszto$¢. Zdaniem autora istnieja rézne poziomy inte-
gracji czlowieka, stanowiace ciag od psychopatii, wyrazajacej si¢
brakiem integracji lub niskim jej poziomem, do zdrowia psychicz-
nego, charakteryzujacego sic wtasciwa integracja. Dezintegracja po-
zytywna odgrywa podstawowa role w dostosowywaniu cztowieka do
wymogow $wiata zewnetrznego z jednoczesnym zachowaniem su-
biektywnego poczucia wtasnej tozsamosci.

B. Model interakcyjny

Inter - to wzajemne oddziatywanie, w trakcie ktérego ludzie
musza dostosowaé do siebie swoje dziatania. Centralnym ogniwem
owego dostosowania sa procesy interpretowania i definiowania tego,
co dzieje si¢ w otoczeniu jednostki. Podejmowane przez podmiot
zabiegi interpretacyjne wobec otoczenia zwiazane sa z przyjeciem
pewnego punktu widzenia lub perspektywy, czyli pewnego sposobu

K. Dabrowski, Dezintegracja pozytywna, Warszawa 1979, s. 35
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postrzegania tego fragmentu rzeczywisto$ci, w ktory aktualnie uwi-
ktany jest dziatajacy podmiot. Cato$¢ interakcji jest ptynnym pro-
cesem o trudnym do przewidzenia przebiegu.

Podmiot na gruncie interakcjonizmu traktuje siebie tak jak inne
obiekty w swym otoczeniu, przejmujac sposoby postrzegania od
"znaczacych innych", wykorzystujac zasoby symboliczne, gtdwnie
jezyk. Interakcja, a zwlaszcza jej wymiar symboliczny, umozliwia
cztowiekowi przejmowanie rol, nadawanie znaczenia gestom oraz
konstruowanie w ten sposéb sytuacji spotecznych. Ksztattowanie
tozsamos$ci kazdego cztowieka jest wigc procesem ciagtym, uwarun-
kowanym spotecznie i zwiazanym z faktem jego my$lenia.

Proces uzyskiwania pewnej tozsamos$ci odbywa si¢ w trakcie
interakcji, stanowiac jeden z jej najistotniejszych momentéw, po-
twierdzajacy poprzednie perspektywy badz je modyfikujacy i tym
samym wywierajacy wptyw na dalsze dziatania partneréw. To spo-
wodowato wprowadzenie i postugiwanie sig¢ terminem "aktor spo-
teczny". Jednostka rozpatrywana jest tu jako dynamiczny, zmienia-
jacy sie aktor, zmuszony do improwizowania znacznej cze$ci swych
"wystepow", pilnie $ledzacy reakcje partnera, niepewny swych de-
cyzji interpretacyjnych i zagrozony konsekwencjami nieudanego wy-
stepu, gotowy do "ucieczki" w bezpieczna tozsamoscé.

Otwarty przebieg procesdw interakcyjnych, a zwlaszcza teza, iz
jednostka posiada wiele jazni, z ktérych kazda relacjonowana jest do
interakcji, wysuwa na plan pierwszy badanie zjawisk wylaniania si¢
owych jazni, podtrzymywania ich i zmiany. Jest to najczesciej po-
znawanie podstawowych prawidtowosci rzadzacych procesami na-
bywania i utraty tozsamoséci przez aktora spotecznego'”.

Badanie tozsamos$ci przektadane jest niekiedy w obszarze inte-
rakcjonizmu na dazenie do opisania réznych klas "innych" o zréz-
nicowanej sile wptywu na autokoncepcje aktora spotecznego. Tak
wiec tozsamos$¢ jest jak gdyby ciagle redefiniowana przez interak-
¢je i uzgadniane doraznie znaczenia, przypisywane przez partnerow
interakcji zaréwno sobie samym nawzajem, jak i w stosunku do sie-
bie. Zgodnie ze stanowiskiem szkoty chicagowskiej, istota ludzkiej

"E. Goffman, Cztowiek w teatrze zycia codziennego, Warszawa 1981
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tozsamosci zawiera sic w ciaglej zaleznosci od sytuacji zewnetrznej.
Tozsamos$¢ nie warunkuje w tej perspektywie zachowania cztowieka,
gdyz w decydujacy sposéb zalezy od kontekstu danej sytuacji spo-
tecznej.

Z kolei przedstawiciele szkoty Iowa wskazuja, ze interakcja za-
lezy od procesu myS$lenia, ktérego gtéwnym wyznacznikiem jest
jazn, bedaca podstawowym komponentem tozsamosci. Raz wytwo-
rzony "rdzen jazni" manifestuje swoja obecno$¢ w roéznych sytu-
acjach i zapewnia autonomie¢ zachowan jednostki w stosunku do
otoczenia'.

W perspektywie dorobku tej szkoty zachowanie ludzkie warun-
kowane jest w sposéb decydujacy przez wilasciwosci jazni dziata-
jacego podmiotu, zalezy od woli podmiotu dziatajacego, ksztatto-
wanej przez jego jazn, a nie od cech czy kontekstu danej sytuacji
spoteczne;j.

C. Model $wiatopogladowy

Model $wiatopogladowy odzwierciedla kulturalistyczne podej-
$cie do problemu tozsamosci, nawiazujac do antropologii spotecznej.
Sktania do postugiwania si¢ takimi pojeciami, jak: warto$¢, wzor
kultury lub ethos. Tozsamo$¢ pojmowana jest jako zbioér trwatych
wtasciwosci charakteryzujacych formuty autopercepcji uksztatto-
wane wsrdod cztonkéw duzych zbiorowosci. Przy pomocy pojecia
tozsamo$ci analizuje sic w tym modelu sytuacje psychospoteczna
jednostki w spoteczenstwie wspotczesnym, dazac do zrozumienia
nowych styléw zycia i form relacji miedzy grupami i jednost-
kami. "Koncepcja tozZsamosci pojmowana jest w tym przypadku jako
zbior trwatych wtasciwosci charakteryzujqcych sposoby autopercep-
¢ji uksztattowane wsrod cztonkow dostatecznie duZej zbiorowosci,
przy czym sposoby postrzegania siebie wywodzq sie z cech struktury
spotecznej lub catosciowo, antropologicznie pojmowanej kultury wta-
Sciwej rozpatrywanej zbiorowosci™’.

Zachowanie cztowieka w perspektywie socjologii akcjonalistycz-
nej Touraine'a jest przyktadem $wiatopogladowego modelu tozsa-

"’J. Turner, Struktura teorii socjologicznej, Warszawa 1985, s. 395 i nast.
7. Bokszaniski, Tozsamoé¢, interakcja, grupa, £6dz 1989, s. 33
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mosci. Podkre$la sig, ze tozsamos$¢ jest konsekwencja sumy do$wiad-
czen zyciowych z réznych sytuacji, ktore dane byto cztowickowi
przezy¢ wczesnie;j.

Podstawowe tezy mowia o tym, ze:

- spoteczenstwo nie jest ani maszyna, ani organizacja, ale dziata-
niem i stosunkami spotecznymi,

- dziatajacy aktorzy w ramach ruchéw spotecznych kieruja si¢ hi-
storyczno$cia, czyli modelami tych ruchéw i stosunkami klasowymi,
- funkcjonowanie spoteczenstwa jest wyznaczane przez jego histo-
ryczno$¢ i stosunki klasowe.

Innym przyktadem $wiatopogladowego modelu tozsamosci jest
socjologia fenomenologiczna Luckmanna i Bergera, ktéra uznaje na-
czelny wptyw schematdow biograficznych jednostki na jej tozsamosé,
ktéra po wykrystalizowaniu si¢ jest podtrzymywana, modyfiko-
wana, niekiedy nawet formowana na nowo przez stosunki spoteczne,
strukturg spoteczna. Z kolei tozsamos$¢ oddziatuje przez wspdtod-
dziatywanie organizmu, $wiadomosci jednostkowej i struktury spo-
Yecznej na stosunki spoteczne, modyfikujac i ksztattujac interakcje.
Jednostka posiada wigc wzglednie stata wewnetrzna strukture toz-
samos$ci, wspotbrzmiaca z otaczajacym ja $wiatem spotecznym'’.

D. Model egologiczny

Model ten uczynit z jednostki obszar badan wyspecjalizowa-
nej dyscypliny, ktdora pragnie opisa¢ ogdlne wtasciwosci tozsamosci
jednostki oraz procesy jej genezy i transformacji.

Przyktadem takiego podejscia jest psychologiczna teoria samo-
wiedzy Kozieleckiego, przyjmujaca podejécie poznawcze, w ktérym
sktadnikami sa sady opisowe, warto$ciujace, o standardach osobi-
stych, o regutach generowania wiedzy o sobie oraz sady dotyczace
regut komunikowania'®. Samowiedza warunkuje dziatalno$¢ czto-
wieka w wielu aspektach, szczegdlnie wptywajac na procesy podej-
mowania decyzji, realizacje zadan i dziatalno$¢ twoércza. Poczucie

'"P. Berger, T. Luckman, Spoteczne tworzenie rzeczywistosci, Warszawa 1983,
s. 263
"J. Kozielecki, Psychologiczna teoria samowiedzy, Warszawa 1981, s. 72
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tozsamosci jest nieroztacznie zwiazane z samowiedza, pozwalajac na
"...Swiadomos¢ wtasnej ciqgtosci, statosci i spdjnosci, przekonanie
o pozostawaniu tym samym w ciqgle zmieniajqcym sie swiecie™’

J. Kozielecki podkresla, ze sady na temat wlasnej osoby, bedac
niejasne, ptynne i uwarunkowane jedynie sytuacyjnie, nie pozwalaja
na méwienie o poczuciu wtasnej tozsamosci, ktéra ksztattowana jest
w wyniku komunikacji interpersonalnej i przybiera formy obrazowe,
symboliczne, semantyczne lub behawioralne.

Innym przyktadem modelu egologicznego tozsamosci jest kon-
cepcja adaptacji tworczej Obuchowskiego, u podstaw ktorej leza
determinizmy wyznaczajace i okreSlajace zasady postgpowania
cztowieka”. Determinizm symboliczny zaktada zdolnoéé cztowieka
do operowania symbolami, religijny zwiazany jest z wiara, bez opar-
cia w ktorej tre$¢ zadan ludzkich jest egoistyczna i niespdjna. De-
terminizm discentny to behawioryzm we wszystkich postaciach, od-
wotujacy sic do biografii jednostki oraz do praw uczenia si¢. Deter-
minizm gtebinowy wynika z istoty zjawisk odkrytych dzieki psycho-
analizie i odnosi si¢ do funkcjonowania podswiadomosci jako zro-
dta ludzkiego dziatania. Z kolei determinizm strukturalny zaktada
brak mozliwosci wyjscia przez czlowieka poza strukture wtasnych
wyobrazen o $wiecie zawartych w Swiadomosci, natomiast egzysten-
cjalny odnosi si¢ do mozliwosci wyboru w zyciu odpowiedniego dla
cztowieka postepowania lub braku takiej mozliwosci’'.

Osobowo$¢ w ujeciu Obuchowskiego to "... sprawnie modyfi-
kujgcy sie instrument realizacji wizgji przysztosci wytworzonej przez
osobe, funkcjonujqcy o tyle sprawniej, o ile osoba ta zdolna bedzie do
realizacji kazdorazowo nowych rozwiqzan'®. Zaktada wiec z jednej
strony stata ptynnos¢ osobowosci i jej zalezno$¢ od relacji jednostki
ze $wiatem zewnetrznym, z drugiej za$ strony stoi na stanowisku
istnienia statych wyznacznikéw funkcjonowania struktury osobowo-
§ci. Adaptacja twdrcza jest wiec zwiazkiem statych mechanizméw
osobowosci z tworczym dostosowywaniem si¢ do nowych sytuacji.

"Tamze, s. 312
*°K. Obuchowski, Adaptacja twércza, Warszawa 1985
’Tamze, s. 114
"Tamze, s. 200
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2.3. Tozsamos$¢ kulturowa w zréznicowanym
wyznaniowo i etnicznie regionie a zadania
edukacji

Do niedawna typ panstwa totalitarnego, z tendencja do kiero-
wania wszelkimi formami zycia spotecznego, zmierzat do zmonopo-
lizowania spotecznego zycia jednostki, wydziedziczajac ja z tradycji
i pozbawiajac podmiotowosci. Nie brano pod uwage tego, ze tozsa-
mos$¢ kulturowa wyrasta ze $wiadomego orientowania si¢ ludzi na
warto$ci rdzenne, centralne, takie jak: jezyk matczyny, wyznanie,
zasiedziato$¢ terytorialna, tradycje itp.

Zaktadam, ze nabywanie tozsamosci kulturowej inaczej prze-
biega w regionach wykazujacych wysoki stopien homogenicznosci
etnicznej i wyznaniowej w pordéwnaniu z regionami zrdéznicowa-
nymi, ustawicznego styku, przechodzenia i $cierania si¢ grup wyzna-
niowych i etnicznych. Stad badanie spotecznosci "pogranicznych"
W przewazajacej mierze koncentruje si¢ na uchwyceniu i przedsta-
wieniu réznych przejawdw tozsamosci narodowej, analizie funda-
mentalnych czynnikdw zachowania tozsamo$ci.

W procesie wielowickowego wspotzycia grup wyznaniowych
i etnicznych, w szerokim pasie wschodnich ziem polskich, teryto-
rium obecnej Litwy, Biatorusi, Ukrainy, wytworzyto si¢ wiele specy-
ficznych wartos$ci, powstawato i ulegato ustawicznym modyfikacjom
wiele stereotypdw i uprzedzen. Ziemie te byty terenem walk o po-
zycje spoteczno - polityczne, miejscem konfliktéw, dyskryminacji,
buntu i oporu przeciwko upokorzeniu i zniewoleniu.

Po II wojnie $wiatowej przeci¢to habitat milionowym rzeszom
ludnosci, rozdzielajac ojczyzne ideologiczna od prywatnej”’. Dla
ludnosci polskiej podobna sytuacja istnieje tylko na Zaolziu, gdzie
"..2 duiym zaangaZowaniem (ludnosé polska) podtrzymywata i pod-
trzymuje swojq ojczystq kulture’™. U nas przez wiele lat prébowano
forsowac teze o homogeniczno$ci wyznaniowej i etnicznej Polski. Po

>*S. Ossowski, O ojczyznie i narodzie, Warszawa 1984, s. 26 i nast.
**T. Lewowicki (red.), Dzieci Zaolzia, Cieszyn 1992, s. 6
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drugiej stronie granicy sowietyzm usitowal zniszczy¢ tozsamo$é¢ na-
rodowa Litwinéw, FLotyszow, Ukraincéw, Biatorusindéw, Gruzinow.
Zniszczyt takze tradycje i kulture Rosjan, zmierzajac do wydziedzi-
czenia z tradycji i pozbawienia podmiotowos$ci wszystkich narodéw,
m.in. takze oddziatywan polskiego substratu etnicznego, ktory byt
i jest zasiedzialy na tych ziemiach pogranicza od czaséw objecia
tronu polskiego przez wielkiego ksigcia litewskiego Jagiette. Jak pi-
sze H. Kubiak, sa to zbiorowosci autochtoniczne, a nie rodowodowo
naptywowe, o kulturze wytworzonej na tych ziemiach przez kolejne
stulecia®.

J. J. Lipski w szkicu "Dwie ojczyzny, dwa patriotyzmy (uwagi
o megalomanii narodowe;j i ksenofobii Polakéw)"** prébuje wykazaé
wspolny los narodéw zachecajac do zadbania o wspdlny narodowy
spadek kulturowy na pograniczu. Sadze, ze nalezaloby odrzu-
ci¢ walke o rzad nad duszami mieszkancéw pogranicza i
pozwoli¢ na wyrazanie si¢ przez nich w dwéch kulturach,
gdyz na nich wyrosli.

Obszary te mozna porownaé¢ do biblijnej wiezy Babel. Wie-
lojezyczny gwar byl przyczyna pracy L. Zamenhoffa nad wspdl-
nym jezykiem dla tej ludno$ci (esperanto). Dowoddéw dotyczacych
wspélnego losu narodéw dostarcza historia. Przyktadem moga byé
Andrzej i Stanistaw Szeptyccy. Andrzej, arcybiskup unicki, metopo-
lita Lwowa i Halicza, patriota ukrainski, Stanistaw - generat wojsk
polskich i bohater wojny polsko - bolszewickiej, nie mniej goracy
patriota polski. W obliczu konfliktu polsko - ukrainskiego wystapita
miedzy nimi zasadnicza réznica postaw. Dopiero w obliczu $mierci
Stanistawa udato si¢ rodzicom naktonié braci do zgody, jednak me-
tropolita nie chciat stysze¢ polskiego, generat ukrainskiego. I tu do-
bre wychowanie rodzicielskiego domu zadecydowato o rozwiazaniu
sprawy: rozmowe¢ odbyto w jezyku francuskim.

Przyktadéw wyrastania w dwoch kulturach jest bardzo wiele,
chociazby w kulturze zydowskiej i polskiej. Mozna wiec zapytaé, ilu

*H. Kubiak, Polacy i Polonia w ZSRR: kwestie terminologiczne, periody-
zacja, rozmieszczenie przestrzenne, szacunki ilo$ciowe, w: MniejszoSci polskie
i Polonia w ZSRR, pod red. H. Kubiaka, T. Palecznego i in., Krakéw 1992, s. 17

*Jan Jozef Lipski, Tunika Nessosa, Warszawa 1992, s. 139 - 164
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Polakom wyrzadzono krzywde, ilu ludziom skonfiskowano paszport
polski i zmuszono do przyjecia dokumentéw emigracyjnych tylko
dlatego, ze pochodzili z rodziny zydowskiej. Dlaczego zaklasyfiko-
wano ich jednoznacznie, dlaczego nie mogli by¢ tym, kim faktycznie
byli, czuli si¢ i chcieli by¢ w swoim wyobrazeniu.

Tozsamo$¢ kulturowa spotecznosci wyrasta ze S$wiadomego
orientowania si¢ ludzi na wartosci grupy, ktére decyduja o swo-
istodci i odrebnos$ci i wyrazaja sic w emocjonalnym stosunku do
tych wartosci. Stad mata ojczyzna, prywatna ojczyzna, tutejszoscé,
swojskos$¢, korzenie itp. Czlonkostwo jednej grupy nie wyklucza jed-
nak bycia cztonkiem innej. Fakt identyfikacji z réznymi grupami
etniczno - narodowymi nie musi prowadzi¢ do dysonansu. Jednakze
przez wiele lat Polski Ludowej wykorzeniano pojgcie matych oj-
czyzn, a kto$ kto przejawiat inicjatywe, chciat dziataé¢ "u siebie”, byt
traktowany przez centralistyczny system administracyjny jako wrog
tego systemu. A przeciez "mata ojczyzna" jest miejscem, w ktd-
rym tacza si¢ warto$ci o charakterze uniwersalnym i partykularnym,
a cztowiek z niej wykorzeniony to cztowiek bezdomny.

Ronald S. Lauder podczas uroczystosSci otwarcia zydowskiej
szkoty podstawowej w warszawskim Wilanowie powiedziat: Zaczy-
namy dzi$ prace, ktéra nigdy sie nie skoriczy, bo nauczanie nie ma
konca. Jest moim marzeniem, by to, co dzi§ podjeliémy, okazato si¢
trwate. To jest nasze dziedzictwo, "morasha". Swiat juz nigdy nie
bedzie taki, jak przed zagtada. Ale z popiotdw odrodzita si¢ nowa
Polska, a teraz z popiotéw odradza si¢ nowa spotecznosé¢ zydowska.

Zaktadam za M. Gordonem mozliwo$¢ istnienia "warstw toz-
samosci” , ktére niejako otaczaja osobowo$¢ i ktére nie uktradaja sie
w osobne, pojedyncze warstwy, ale sa ich kombinacjami. Mozliwo$¢
istnienia tozsamosci wielokulturowej potwierdza si¢ w sytuacjach
$wiadomego zachowania swojej etnicznos$ci w nowej kulturze. Jak
wskazuje J. Smolicz, Kanadyjczycy, ktérzy swiadomie zachowali
swa, etniczno$¢ (Ukraincy, Zydzi, Polacy) osiagneli najwyzsze war-
tos$ci wskaznika identyfikacji z Kanada. Tak wigc im bardziej rozwi-
nigte poczucie tozsamos$ci etnicznej, tym wyzszy wskaznik integra-
cji i wtdrnej tozsamosci z kultura wickszosciowa - dominujaca, co

83
stwierdzitem w przypadku wtasnych badan’’. Wysoki stopien toz-
samosci z kultura polska nie wykluczyt, a nawet wspomagat identy-
fikacje z kultura rodzima - jestem Polakiem i Biatorusinem, jestem
tym, kim chce by¢, a nie tylko tym, jak chca mnie zaszufladkowad
inni.

Odrzucam wigc jednowymiarowe rozpatrywanie tozsamosci, je-
stem przeciwny zatozeniu, ze nie mozna jednoczes$nie by¢ Litwinem
i Polakiem, Zydem i Polakiem, Biatorusinem i Polakiem. Zaktadam
nieustanny proces ksztattowania si¢ i funkcjonowania tozsamosci
w triadzie (tozsamo$¢ naturalna, tozsamo$¢ "roli", tozsamos¢ "ja").
Za L. Witkowskim mozna uja¢ to w postaci "wektora epistemolo-
gicznego", wyrazajacego dominujacy kierunek oddzialywan: kom-
petencja (gotowo$¢ i zdolno$¢ do pewnych zachowan), koncepcja
(umiejscowienie siebie w skomplikowanym polu interakcji zachodza-
cych w regionie zréznicowanym wyznaniowo i etnicznie), kondycja
(poczucie wewngtrznej spojnosci i odrebnosci, poczucie tozsamosci
etnicznej - integracja, dwukulturowo$¢ lub zagubienie, rozprosze-
nie, brak przejrzystego obrazu siebie i otoczenia)®.

W ostatnich latach "koncepcja siebie", jako immanentnie wpi-
sana w dzieje spotecznos$ci, zyskata na aktualnosci. Ma to zwiazek
z okresem kryzyséw i przetoméw, kiedy swiadomosé identyfikacji ze
spotecznoscia staje sic waznym kryterium dziatan i zrédtem integra-
¢ji osobowosci. W zrdéznicowanych kulturowo regionach wiele czyn-
nikdw rzutuje na ksztattowanie poczucia tozsamosci. Jedne pro-
wadza do dwukulturowosci, inne do dezintegracji, wyrzeczenia si¢,
porzucenia tozsamo$ci pierwotnej, nabycia tozsamos$ci negatywnej
itp.

Sadze, iz mozna wskazaé na nast¢pujace typy tozsamosci kul-
turowej:

a) silna identyfikacja z dwiema kulturami (bikulturalizm, czto-
wiek pogranicza),

b) silna identyfikacja z dominujaca kultura (akomodacja, toz-
*7J. Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie, op. cit.

**L. Witkowski, Tozsamo$é¢ i zmiana (wstep do epistemologicznej analizy kon-
tekstow edukacyjnych), Torun 1988, s. 113 i nast.
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samo$¢ negatywna do socjalizacji rodzinnej, przeciwstawienie si¢
dziedzictwu przodkdw - np. porzucenie tozsamosci chtopa biatoru-
skiego w Polsce czy przesladowanego Polaka w bytym ZSRR),

¢) silna identyfikacja z etniczna grupa, mniejszosciowa (separa-
cja, etnocentryzm, dazenie do zachowania wtasnej tozsamosci, od-
nalezienie i zrozumienie siebie i swojej kultury, odbudowanie tozsa-
mosci - nie tacze tego z nacjonalizmem, ktory jest niszczacy),

d) brak identyfikacji z ktérakolwiek z grup (marginalizacja,
cztowiek marginesu wedtug R. E. Parka).

Wobec powyzszego powstaje podstawowe pytanie:

Czy edukacja zmierza do wypracowania rozwiazan na zasa-
dzie pluralizmu kulturowego, czy przedstawia i egzekwuje
wartos$ci kulturowe grupy dominujacej?

Dotychczasowe oddziatywania szkoly generalnie miaty na celu
eliminacj¢ tozsamosci rodzinnej, szczegdlnie w zakresie odmienno-
§ci etnicznej i wyznaniowej, co przejawiato si¢ w podwazaniu tej
tozsamosci, jezyka i wyznania przodkow, wyszydzaniu i wySmiewa-
niu zachowan, jak tez zakazywaniu i karaniu za przejawy innosci.
Nie prébowano naktadaé na to kultury ogdlnonarodowej, traktujac
kazda odmienno$¢ kulturowa jako co$ nizszego i gorszego, nieprzy-
datnego, skazujac ja na zapomnienie i odrzucenie. To z kolei powo-
dowato opér wewnetrzny, bunt dziecka, uruchamiato rézne mecha-
nizmy obronne. Szkota narzucajac "jezyk ogdlnonarodowy" pozba-
wiata dziecko konstruowania wypowiedzi w swoim jezyku, uzywania
kodéw skrotowych, odniesien do kontekstu itp. Tak wigc uczyto sie
milczenia, nabywajac przekonania o wtasnej niekompetenciji, o niz-
szej warto$ci kultury swego $rodowiska rodzinnego, o niemoznosci
pokonania barier dzielacych od kultury "wysokiej".

Zaktadam, ze im bardziej szkota godzita w poczucie tozsa-
mosci dziecka, w jego warto$ci (tym samym w podstawowe war-
tosci i godno$¢ rodziny), tym silniejsze uruchamiata mechanizmy
obronne. Przy silnej presji zewnegtrznej, z obawy przed kara i blo-
kowaniem perspektyw rozwoju, jednostka mogta zachowywacé sie
zgodnie z oczekiwaniami zewng¢trznymi, mimo ze byty one nie-
zgodne z jej przekonaniami.

Uznawanie niezgodnych przekonan wywotywato przykre napic-
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cia i sktaniato do zmniejszenia niezgodnosci. Pomigdzy przekona-
niem jestem z rodziny chtopskiej, prawostawnej, zwiqzanej 7 biato-
ruskq grupq etnicznq” a przekonaniem nabytym w wyniku socjaliza-
Gji instytucjonalnej - panstwowej -‘nie cierpie wsi, chlopstwa, je-
zZvka ‘"chachtackiego” - prostego itp.” zachodzi dysonans poznawczy
(L. Festinger), ktérego tolerowanie przez diuzszy czas jest trudne
do zniesienia. W zwiazku z tym nast¢powata albo ucieczka i po-
rzucenie warto$ci kultury pochodzenia i wzrost akceptacji wartosci
narzuconych, albo obrona i wzrost akceptacji warto$ci rodzimych.
To z kolei moze powodowacé niechec i agresje do swoich, ktérym si¢
udato uciec, albo odrodzenie tozsamosci, godne przyznanie si¢ do
rozproszonej tozsamosci, co wiaze si¢ z przetamaniem pokory, leku
i poczucia nizszo$ci, jak tez ze wzrostem poczucia bezpieczenstwa,
zaufania i szacunku do siebie samego.

W zwiazku z zaistniatymi mozliwosciami wspdipracy z osrod-
kami naukowymi Litwy, Biatorusi, Ukrainy, widze¢ potrzebg wyzna-
czenia strefy przejsciowej wschodniego pogranicza, ksztattowanego
w wyniku wielowiekowego kontaktu kultur. Wiele probleméw wy-
maga podjecia badan interdyscyplinarnych. Wiele pytan pozostaje
ciagle bez odpowiedzi. Miedzy innymi: w jakim zakresie i stop-
niu nastapito kulturowe wydziedziczenie z kultury przodkéw wsrod
réznych grup etnicznych i wyznaniowych rozsianych na wschodnim
pograniczu? Jaki jest stopien aspiracji do kultury "wyzszej" - do-
minujacej? Jaki jest stopien poczucia wykluczenia z kultury "wyz-
szej"? Jaki jest stopien poczucia opuszczenia kultury przodkow?
Czy szkota - nauczyciel potrafia przetamaé bariery kodu komunika-
cyjnego i daé¢ podstawy do wychowania mig¢dzykulturowego? Jakie
czynniki na poziomie makro i mezostruktury przeszkadzaty i nadal
stanowia przeszkode w nabywaniu tozsamos$ci dwoistej?

Tendencje edukacyjne na $wiecie zmierzaja do edukacji multi-
kulturowej i migdzykulturowej, czego przyktadem sa liczne artykuty
i komunikaty z badan. W. Mitter, analizujac edukacj¢ multikultu-
rowa, méwi o wyzwaniu XXI wieku, o integracji w klimacie zyczli-
wosci i tolerancji. Colin Irwin zwraca uwage na zintegrowana edu-
kacje (szkoty dla katolikéw i protestantéw w Belfascie, dla Zydéw,
muzutmandw, chrze$cijan w Izraelu itp.).



2.4. Tozsamos¢ a etnocentryzm

W dzisiejszym $wiecie zagubienia cztowieka najlepiej si¢ czu-
jemy wérdd podobnych sobie, w swojej wlasnej kulturze, jednakze
z drugiej stony bez innych, bez réznorodnosci, bez obcych nam
kultur mozemy staé si¢ "wigzniami" wtasnych tradycji i kultury.
Vladimir Bibler podkreslit: "Po fo, Zebym byt rzeczywistym uczest-
nikiem swiata kultury, potrzebna mi jest kultura drugiego cztowieka.
Nie moge sie ograniczac do tego, Ze pozwalam mu by¢ odmiennym.
Ale musze w jakis sposob wprowadzié jego kulture, jego wartosci
i prawde w sfere mojego wtasnego myslenia. Podjqé wewnetrzny
dialog 7 tq drugq kulturq i 7 tym odmiennym sposobem myslenia.
To nie tylko tolerowanie czegos odmiennego, ale takZe zrozumienie,
Ze bez tego innego ja nie moge byé samym sobq'

Pojecie tozsamosci odnosi si¢ do podstawowej potrzeby jedno-
stek i grup - potrzeby przynalezenia. W procesie socjalizacji ksztat-
tuje sic poczucie blisko$ci z najblizszymi, bezpieczenstwa i wzajem-
nych wiezi, poczucie zakorzenienia, stabilnos$ci i swojskosci. Identy-
fikowanie si¢ jednostki z dziedzictwem grupy, jej dorobkiem i sym-
bolami nadaje sens poczuciu przynaleznosci. Identyfikacja czy sa-
moidentyfikacja wymaga wtasnie istnienia innych, w realcji do kto-
rych mozemy si¢ okresli¢, wskaza¢ na odrebno$ci kulturowe. Tam,
gdzie mamy do czynienia z wielodcia grup, co zwiazane jest tym sa-
mym z wielo$cia tozsamosci, pojawia si¢ problem granicy etnicznej
i Swiadomo$¢ dystansu, jaki dzieli od siebie odrebne grupy, swiado-
mos$¢ ograniczen w zakresie interakcji. Charakter tej granicy bywa
mniej lub bardziej restryktywny. Negatywnym wyrazem tozsamo$ci
etnicznej jest wtasnie etnocentryzm.

Etnocentryzm zwiazany jest z tradycja, ktdorej towarzyszy po-
zytywna postawa wzgledem wtasnej grupy i czesto negatywna wo-
bec innej grupy. Uwazam, ze w grupach odbudowujacych swoja
tozsamos$¢ i podmiotowos$¢ etnocentryzm pozwala na ksztattowanie

V. S. Bibler, MySlenie jako dialog, Warszawa 1982, s. 187
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przekonan i systemu warto$ci, zapewniajac poczucie bezpieczen-
stwa i solidarno$ci grupowej. Z etnocentryzmu bezposrednio nie
wynikaja postawy nacjonalistyczne, szowinistyczne czy rasistow-
skie. Sadze¢ takze, ze nie musi stanowi¢ przeszkody dla poznawania
i zrozumienia cudzych przekonan i wartosci.

Etnocentryzm staje si¢ grozny wowczas, gdy to co naturalnie
wyroznia i charakteryzuje grupe, pozwalajac na integracje wokdt
wspélnych celdow, zostaje dodatkowo wzmocnione sankcjami praw-
nymi, religijnymi, zakazujac pewnych zachowan, grozac wyklucze-
niem i restrykcjami. Jak pisze Z. Chlewinski, kazda grupa ludzka
broni wtasnych przekonan i systemu wartos$ci. Etnocentryzm, okre-
Sla autor, to "... poglad (lub postawa) preferujqcy wartosci repre-
zentowane przez wtasnq grupe spoteczng jako podstawowe i uniwer-
salne oraz oceniajqcy wedtug nich pozostate grupy (zwykle nega-
tywnie); w etnocentryzmie wyroznia sie Stereotypowe postrzegania,
wyobraZenia i przekonania o innych (element poznawczy), unika-
nie kontaktow i akty wrogosci (element dqZeniowy) oraz odrzucenie
i wrogos¢ (element emocjonalny)™®’".

Negatywne konotacje etnocentryzmu nie powinny przestaniaé
istotnej roli w procesie wyksztatcenia poczucia wtasnej tozsamo-
$ci, odniesienn od innych grup. To, czy bedzie to odniesienie nega-
tywne czy pozytywne, zalezy od stopnia wyksztatcenia poszczegdl-
nych czynnikéw tozsamosci etnicznej. Miedzy innymi mozna tu wy-
mienié: stopien identyfikacji z grupa, postawy wobec wtasnej grupy,
jej ocena, zakres etnicznej wiedzy i zaangazowania, stopien akcepta-
¢ji warto$ci i norm grupowych, przestrzeganie etnicznych zachowan
i praktyk itp.

Chciatbym w tym miejscu zwréci¢ uwage, ze jednostce i grupie
oprécz potrzeby przynaleznosci, bezpieczenstwa i poczucia swojsko-
$ci niezbedne jest takze zaspokajanie potrzeby zdziwienia zwiazane
z nowymi informacjami, taczenia si¢ z innymi, samooceny prze-
ciwstawianej innym itp. Tak wiec zespdt przekonan, wediug kto-
rych wtasna grupa jest centrum wszystkiego, miara wszystkiego,

*Z . Chlewinski, Etnocentryzm, w: Encyklopedia katolicka, pod red. R. fu-
kaszuka, L. Bienikkowskiego, F. Gryglewicza, Lublin 1985, t. IV, s. 1188
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skala poréwnawcza dla wszystkich innych grup i zjawisk spotecz-
nych z pewnos$cia nalezy oceni¢ negatywnie jako zjawisko blokujace
rozwdj i nabywanie do$wiadczen przez grupe. Emocjonalne i inte-
lektualne uzasadnienie wyzszo$ci wtasnej grupy i nizszo$ci wszyst-
kich innych, uzasadnienie dualizmu etycznego, wedtug ktérego co
dobre w $wiecie spotecznym jest zwiazane z moja, wtasna grupa,
a wszystko co zte, naganne, niestuszne jest przypisane innym gru-
pom, rodzi Igk i agresje, prowadzi do ksztattowania si¢ postaw nie-
tolerancji, uprzedzen i wrogosci.

Badania A. Kloskowskiej dotyczace ksztattowania si¢ postaw
etnicznych dzieci szkdét opolskich, w ktérych wykorzystano teorig
stereotypéw Lippmana, teori¢ uprzedzen Allporta, teorig J. Pia-
geta, jak tez badania A. Sicinskiego i J. Szackiego, w ktérych wy-
korzystano koncepcje konfliktu D. S. Cohena i L. Cosera, koncepcje
grup odniesienia R. Mertona wskazuja, ze postawy niecheci do nie-
ktorych narodéw (np. Niemcy, Rosjanie) determinowane sa histo-
rycznymi doswiadczeniami konfliktéw, zabordéw, okupacji, zalezno-
§ci. Wyznawanie przez przedstawicieli danego narodu religii rzym-
skokatolickiej przyczynia sie do sympatii (np. Wtochy, Hiszpanie).
Postrzeganie obcosci kulturowej i odmienno$ci cech charakteru na-
rodowego sktania do postaw nieprzychylnych wobec Arabow, Tur-
kéw itp. Uwarunkowane to jest takze czesto$cia i sposobem prezen-
tacji kultur i narodéw w $rodkach masowego przekazu, liczebnoscia
wyjazddéw, poziomem rozwoju gospodarczego tych narodow itp.

Z pewnoScia istnicje wiele poziomOw integracji grupowej, jed-
nakze pierwszym i najistotniejszym jest kulturowy, spoteczny, hi-
storyczny i gospodarczy zwiazek z miejscem urodzenia i zamieszka-
nia (poziom lokalny). Sadze, iz ten poziom, poziom matej ojczyzny,
pozwala na krystalizowanie si¢ dalszych, tzn. regionalnych, ogdlno-
narodowych, europejskich itd. Jest to poziom, ktéry daje podstawy
i uczy integracji, pomaga w rozumieniu i postrzeganiu "wielkiej oj-
czyzny", ajego waga wynika z przewidywan, ze przysztoScia Swiata
z jednej strony beda mate ojczyzny, z drugiej za§ ponadnarodowe
"wspdlnoty transnacjonalne", zespalajace z soba wspdlnoty lokalne,
ktére beda prawdziwym miejscem funkcjonowania tradycji.

Sadze, iz bedzie dokonywal sie przenoszenie elementéw lub
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catych struktur z jednych warunkéw do innych, przenoszenie ele-
mentéw kulturowych z jednego spoteczenstwa do innego, co mozna
okresli¢ dyfuzja kulturowa rozumiana jako rozprzestrzenianie sig
idei, dobr kulturowych, impulséw i informacji. Jednak z drugiej
strony wigzi nabyte w matej ojczyznie pozwola zapewnié¢ danej gru-
pie - zbiorowosci istnienie, trwanie i dziatanie i wtadnie tu jest istota
etnocentryzmu, ktéry nie zamykatby jednostki, a pozwalatby na
wybér i decydowanie o zakresie i stopniu korzystania ze swojego
dziedzictwa kulturowego. Zdaniem M. Novaka nie ma sprzeczno-
$ci miedzy dazeniem do posiadania autonomicznej, indywidualnej
osobowosci a $wiadomym dziedzictwem spotecznym. "Dziedzictwo
spoteczno - kulturowe nie wymaga wspolnego myslenia grupowego,
ani podejmowania zbiorowych dziatan. Nawet Zyjac w izolacji od sie-
bie, bezjakichkolwiek wiezow sqgsiedzkich, jednostki mogq uczestni-
czyé we wspolnym dziedzictwie, nabytym w dzieciristwie spedzonym

w okreslonej tradycji spoteczno - kulturowej™’

W wyniku diugotrwatej infiltracji, czyli przenikania i miesza-
niny kultur, pojawiaja si¢ jednostki nie tylko dwujgezyczne, ale tez
podwdjnego oblicza narodowego, podobne do kamieni granicznych,
ktére z jednej strony nosza znamig¢ polskie, z drugiej niemieckie,
albo do grusz granicznych, ktére na obie stony rodza. Nie sa to
ludzie bez charakteru, lecz ludzie o charakterze granicznym, ludzie
podwdjnej lub inaczej rozproszonej tozsamosci. Pogranicze jest bo-
wiem miejscem stykania si¢ rozmaitych grup ludnos$ci, charaktery-
zujacych si¢ odmiennymi tradycjami kulturowymi, réznymi syste-
mami warto$ci, réoznymi jezykami czy dialektami. Tu dochodzi do
dyfuzji kulturowej, przejmowania i adaptowania obcych wzoréw. Tu
powstaja specjalne instytytucje sterujace réznymi tresciami, sprzy-
jajace ich odrzuceniu lub przyjeciu. Istnieje problem samokre$lenia
grup, co dokonuje si¢ najcze$ciej w okresach zagrozenia, konfliktéw,
zmian polititycznych i spotecznych. Samookre$lenie si¢ grupy moze
by¢ dziataniem sit wewngtrznych lub o$rodkéw dyspozycyjnych: ko-
§ciota, organizacji, autorytetow. W przypadku osrodkéw dyspozy-
cyjnych musi istnie¢ ideologia, ktéra mozna bytoby przekazaé za

M. Nowak, Przebudzenie etnicznej Ameryki, op. cit. s. 19
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pomoca okreslonego wytworu kulturowego z wiasciwa symbolika.
Jest to miejsce ksztattowania si¢ i istnienia specyficznej kultury,
miejsce gdzie dokonuja si¢ procesy o zasadniczym znaczeniu dla
zamieszkujacej tam ludnos$ci. Wtasnie tam podejmuje si¢ decyzje
okredlenia, opowiedzenia si¢ za kim$ lub za czymsS.

Jan Jerschina® stwierdza, ze §wiadomo$¢ narodowa jednostki
jest czedcia jej Swiadomosci spotecznej, w sktad ktérej wchodza:
a) poczucie wiezi z narodem jako wspdlnota terytorialna, kultu-
rowa, ekonomiczna, polityczna, historyczna, religijna itp.,

b) wyobrazenia o osobowosci Polaka, przecictnego cztonka zbioro-
wosci, z ktéra jednostka si¢ identyfikuje,

c) wyobrazenia o bohaterach narodowych i ludziach zastuzonych
dla narodu,

d) duma z przynaleznosci do narodu i rézne sposoby jej motywo-
wania,

e) wyobrazenia o powinnosciach cztonka narodu, patrioty,

f) $wiadomos$¢ historyczna i wizje przysztosci narodu,

g) wyobrazenia o innych narodach, ustrojach, kulturze, historii, te-
rytorium, miejscu w §wiecie itp.

2.5. Proces ksztattowania tozsamosci na po-
graniczu kultur

Proces rozwoju i ksztattowania tozsamo$ci jest wynikiem dzie-
dzictwa przeszto$ci, komunikowania wewngtrznego i zewnetrznego,
poszukiwania sensu egzystencji, przezywania konfliktow. Jak pod-
kresla D. Markowska, proces pozyskiwania tozsamosci kulturowej
jest zjawiskiem dynamicznym ... jest pozyskiwaniem swiadomosci,
ktora wiqze jednostke z okreslonq grupq lub zbiorowosciq, a zarazem
wyodrebnia jq od przedstawicieli innych grup lub zbiorowosci™ .

Uwzgledniajac teori¢ rozwoju moralnego L. Kohlberga oraz
przedstwione przez L. Witkowskiego trzy poziomy funkcjonowania

*2J. Jerschina, Naréd w $wiadomosci mtodziezy, Krakéw 1978, s. 21
**D. Markowska, Teoretyczne podstawy edukacji miedzykulturowej, Kwartal-
nik Pedagogiczny 1990, nr 4, s. 111
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tozsamosci’ chciatbym zwréci¢é uwage na etapy (stadia) ksztatto-
wania si¢ i rozwoju tozsamosci kulturowej.

Pierwszy etap procesu mozna bytoby nazwaé nabywaniem
tozsamoSci rodzinnej i okresli¢ jako wstepnq, bezkrytyczng iden-
tfikacje z rodzing poprzez opanowanie jeiyka "matczynego”, per-
cepcje elementarnych wartosci rodziny i kultury, w ktorej jednostka
funkcjonuje.

W tym etapie najistotniejsze sa emocjonalne wiezi migdzy ro-
dzicami i dzie¢mi. Psychologowie wskazuja, ze bez silnych emo-
cjonalnych wigzi poces ten bytby powaznie utrudniony, nawet nie-
mozliwy. S. Kowalski podkreé$la, ze rodzina stanowi szczegdlnie
istotne ogniwo we wczesnej fazie akulturacji dziecka, przyjmujac,
ze wchodzenie jednostki w kulture i ksztattowanie jej osobowosci to
dwa aspekty tego samego procesu (socjalizacji - uspoteczniania)®.
Etap ten dotyczy socjalizacji pierwotnej, w ktérej to dziecko utoz-
samia si¢ emocjonalnie ze znaczacymi "innymi" na wiele sposobdw,
przejmujac role i postawy rodzicow. Z czasem osobowos$¢ dziecka
staje si¢ odbiciem postaw przyjmowanych wobec niego. P. L. Berger
i T. Luckmann podkredlaja, iz w socjalizacji pierwotnej nie ma pro-
blemu identyfikacji. "Dziecko przejmuje role i postawy znaczqcych
innych, czyli internatizuje je i czyni je swoimi. Dzieki tej identyfi-
kacji ze znaczqcymi innymi dziecko staje sie zdolne do identyfikacji
samego siebie, do uzyskania subiektywnie spdjnej i akceptowanej

. 7 <186
tozsamosci’

Tozsamo$¢ rodzinna nabywana jest bezkrytycznie poprzez opa-
nowanie jezyka matczynego i percepcje elementarnych wartos$ci ro-
dziny i kultury, w ktérej ona funkcjonuje. Pozwala ona w socjalizacji
wtdérnej na spostrzeganie i interpretowanie innych warto$ci i wzo-
réw pod wplywem swojej grupy.

Jedli pierwszy etap byt identyfikacja na bazie wiezi krwi i sil-
nych wigzi emocjonalnych, to drugi etap okreslitbym nabywaniem

**L. Witkowski, Tozsamo$¢ i zmiana (wstep do epistemologicznej analizy kon-
tekstéw edukacyjnych), Torun 1988, s. 129 i nast.
’SS. Kowalski, Socjologia wychowania w zarysie, Warszawa 1988, s. 295 i nast.

**Peter L. Berger, T. Luckman, Spolteczne tworzenie rzeczywistoéci, War-
szawa 1983, s. 206
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tozsamosci lokalnej, w ktorym nastepowataby identyfikacja z lo-
kalng spotecznosciq, parafiq, jako grupq odniesienia, w ktérym to
dziecko przejmuje role i postawy znaczqcych ‘innych”, ale takZe
przejmuje ich "Swiat”, okreslone srodowisko, ktore to w roiny spo-
sob przygotowywato rodzicow do petnienia rol spotecznych.

Chciatbym podkre$li¢, iz w pierwszym etapie dziecko nie miato
mozliwoéci wyboru znaczacych "innych", akceptowalo sytuacje,
w ktérej sie znalazto. Tymi, ktérzy ustanawiali tu zasady, system
nagréd i kar, wzory zachowania, byli rodzice. Tak wiec mozna by-
toby tamten etap okre$li¢ jako identyfikacje automatyczna, gdy ten
wiaze sie ze wstgpnym uzyskiwaniem tozsamosci, swiadomym sy-
tuowaniem jednostki w rzeczywisto$ci rodzinnej i pozarodzinnej,
w najblizszej znanej mu spotecznosci. W efekcie konfrontacji, po-
réwnywania, dziecko dostrzega réznice pomigdzy nim a réwiesni-
kami w zakresie jezyka, wlasnych mozliwosci, reprezentowanych
warto$ci (na przyktad religijnych - zauwazajac tych, ktérzy uczesz-
czaja na nabozenstwa i nauke religii do réznych kosciotdw, sytuuje
siebie i najblizszych w grupie "ko$cielnych", "cerkiewnych", "nie-
wierzacych" itp.). Zauwaza takze ludzi w Srodowisku, ktérzy re-
prezentuja rézne grupy spoteczne i sa nosicielami réznych warto-
$ci kulturowych. Tak wiec w tym etapie stykania si¢ i zauwazania
innych warto$ci, innych norm zachowania si¢ czy innych wzordw
osobowych, jednostka probuje odnalezé siebie, przypisaé siebie do
okreslonego miejsca w $wiecie obiektywnym.

W tym etapie identyfikacji, ktora J. Szczepanski okresla jako
utozsamianie wtasnych interesdw i warto$ci z interesami i warto-
$ciami grupy’’, niezbedne jest silne emocjonalne "osadzenie" w gru-
pie odniesienia, co pozwala jednostce na spostrzeganie i interpre-
towanie innych warto$ci i wzoréw pod wplywem (z perspektywy)
swojej grupy. "Zaadaptowanie sie do wymagan i regut, poddanie sie
ich dyscyplinie - jak wskazuje L. Witkowski - to warunek zwrotnej
akceptacji i dojrzatego funkcjonowania w tym swiecie'

Trzeci etap bytby swiadomym rozszerzaniem zasiegu Styczno-

* J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970, s. 134
*L. Witkowski, Tozsamo$¢ i zmiana ... op. cit., s. 132
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Sci z rowiesnikami i dorostymi, wchodzeniem w nowe sytuacje, nowe
role, dotyczytby nowych interakcji i nowych bodicow pod wptywem
swojej grupy, w swojej grupie i ze swoimi. Etap ten okreslitbym
nabywaniem tozsamosS$ci grupy mniejszos$ciowej.

Jednostka w tym okresie odzwierciedla podstawowe wartoS$ci
i formy wspdtzycia subkultury, w ktérej wzrastata (jezyk, religie,
obyczaje, zasady, normy postgpowania, tradycje, sposoby organiza-
¢ji czasu itp.). Identyfikacja z grupa odniesienia pozwala jednostce
analizowaé jej wartosci, normy i wzory przez nia reprezentowane,
zrozumie¢ swoja, sytuacje spotecznag oraz wynikajace z niej konse-
kwencje dla jej zachowania®.

W tym etapiec ma miejsce pozorna, jak tez czesciowa identy-
fikacja i internalizacja. Zdarza si¢, ze jednostka identyfikuje sie
z jedna grupa a internalizuje czes$ciowo wzory i normy zachowan
innych grup, w ramach ktérych wchodzi w interakcje spoteczne.
Czynnikami wplywajacymi na taki stan rzeczy moga by¢ potrzeby,
motywy, dazenia i aspiracje jednostki, jak tez zewngtrzne sytuacje
spoteczne zwiazane z uktadem grup i stosunkdw spotecznych, prze-
mianami w zakresie wartosci, norm itp. Kto$ moze si¢ identyfikowaé
z grupa i mie¢ pozytywne postawy, ale nie wykazywac specyficznych
etnicznych zachowan, jak tez moze by¢ zaangazowany w kulture
i jezyk danej grupy, ale mie¢ negatywne postawy w stosunku do
niej.

Nastepny etap rozwoju tozsamo$ci kulturowej bytyby przedtu-
zeniem poprzednich, "budowaniem" na nich. Nazwatbym go wcho-
dzeniem w rozszczepiona tozsamo$¢ autonomiczna. Majac na
uwadze nieskonczono$¢, dynamiczno$¢, ztozonos¢ procesu nabywa-
nia tozsamos$ci kulturowej wyodrebnitem nastepujace mozliwe od-
miany czwartego etapu, krory traktuje jako najbardziej zmienny
ze wzgledu na zioionos¢é i wielowariantowosé¢ identyfikacji i inter-
nalizacji (od izolacji grupowej do asymialacji z grupq dominujgcq
i zanikiem odrebnosci).

a) izolacja, etnocentryzm (zamykanie si¢ w kregach wlasnej
grupy wyznaniowej, etnicznej, wyznaniowo - etnicznej).

S. Kowalski, Socjologia wychowania, ... op. cit., s. 314 - 316
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Sytuacja taka jest wynikiem internalizacji wartosci i wzordw jed-
nej grupy, co prowadzi z reguty do ksztattowania sic uprzedzen
wobec innych grup, powstawania nieufno$ci wzajemnej, antagoni-
zmoéw, w efekcie konfliktow.

Antagonizm powstaje najczedciej na gruncie uprzedzen irra-
cjonalnych i przeradza si¢ w konflikt po u$wiadomieniu rozbiez-
nosci. Jak podkresla J. Szczepanski "Konflikty rodzq sie na pod-
stawie antagonizmu, bedqcego rozbieznym definiowaniem wtasnych
uktadow wartosci plus negatywne uprzedzenie wynikajqce z poczucia
zagrozenia'’

b) akomodacja (wzajemne uznawanie i tolerancja, wzajemne
ustepstwa wobec jednostek i grup reprezentujacych odmienna kul-
turg, odmienny system wartosci).

Powyzsza faza zwiazana jest ze wspotpraca pomiedzy jednost-
kami i grupami, ktéra zaktada obustronne korzysci z interakcji.
"Wspdtpraca jest moZliwa na podstawie wzajemnego przystosowa-
nia, a wiec zawsze na podstawie rezygnacji z pewnych wtasnych
wartosci™'. W procesie wzajemnego przenikania kultur ma miejsce
zaréwno transkulturacja (rozszerzanie si¢ elementéw jednej kultury
na druga, przejecia, zapozyczenia), kontrkulturacja (odnoszenie si¢
z rezerwa, unikanie innosci), jak tez rekulturacja (dazenie do po-
wrotu kultury rodzimej, czg$ciowo zapomnianej i porzuconej).

Sadze, ze z akomodacja zwiazanych jest kilka wariantéw, ktére
znajduja odzwierciedlenie w badanym regionie:

- amalgamacja - "pokrywanie si¢" na zewnatrz warto$ciami
grupy wigkszosciowej z wewnetrznym poczuciem "inno$ci”
grupy mniejszosciowej. Inaczej, jest to pozorna identyfikacja
z grupami formalnymi, ogdlnospotecznymi, do ktérych jed-
nostka przynalezy, niewiele jednak z nich internalizujac.

- dualizm sytuacyjny - jednostka identyfikuje si¢ i internalizuje
wartos$ci jednej grupy, ktora z wielu przyjeta za grupe odnie-
sienia, jednakze w zalezno$ci od sytuacji internalizuje wartos$ci

J. Szczepanski, Elementarne pojgcia ... op. cit., s. 209 - 210
Tamze, s. 208
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i normy grup, z ktérymi sic¢ w peini nie identyfikuje. W tym
przypadku moze wystepowaé eksternalizacja, czyli uzewnetrz-
nianie zinternalizowanych warto$ci, ktére nie musza odzwier-
ciedla¢ wewngtrznego systemu warto$ci jednostki.

- dualizm wewnetrzny - jednostka identyfikuje si¢ jednoczesdnie
z kilkoma grupami, do ktérych przynalezy. Internalizuje war-
tosci i normy zaspokajajace jej potrzeby z kazdej z grup. Wy-
stegpuje tu réwnolegta internalizacja i czesta eksternalizacja
warto$ci reprezentowanych przez rézne grupy.

c) reorientacja (przezywanie sprzeczno$ci pomiedzy warto$ciami
i aspiracjami jednostki a warto$ciami i normami funkcjonujacymi
w grupie mniejszosciowej, do ktdrej jednostka jest przypisana).

W tej fazie takze widze mozliwo$¢ wystepowania kilku warian-
tow:

- integracja z grupami wigkszo$ciowymi, przy obojetnym i nie-
chetnym stosunku do "swoich", co jak sadze istotnie zwiazane
jest z ostabieniem mechanizmu wzmacniania wewnetrznego
jednostki.

- dezintegracja grupy mniejszo$ciowej, ostabienie mechanizméw
kontroli formalnej i nieformalnej, wptywu oséb znaczacych.

- izolowanie sig¢, wycofywanie z grupy mniejszosciowej, odrzu-
cenic dawnych warto$ci i wzordw i przyjecie nowych, efek-
tywniejszych w zastanej sytuacji i tworzacych si¢ warunkach
spotecznych.

- asymilacja catkowita jednostki i zanikanie odrebno$ci grupy
mnigjszo$ciowe;j.

Powyzej przedstawione etapy rozwoju tozsamosci kulturowej,
jej odmiany i warianty, stanowia teoretyczna podstawe do opisu,
analizy i interpretacji procesu socjalizacji i wychowawania w ro-
dzinach i spoteczno$ciach zréznicowanych wyznaniowo i etnicznie,
w ktérych to wspdtistniejace od wiekdw obok siebie kultury prowa-
dza do nabywania tozsamos$ci rozproszonej, podzielajacej w réznym
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stopniu i zakresie tradycje co najmniej dwéch grup kulturowych.
Jak podkresla J. J. Smolicz, zaakceptowanie lub odrzucenie przez
dziecko wlasnego dziedzictwa kulturowego w znacznym stopniu za-
lezy od roli, jaka w spoteczefistwie pluralistycznym peini szkota®.
Istotne w tym kontek$cie jest to, czy oddziatuje ona jako instytu-
cja, ktéra wpaja wytacznie wartosci kulturowe dominujacej grupy,
czy tez autentycznie dazy do wypracowania jakiego$ rozwiazania
na zasadzie pluralizmu kulturowego.

2.6. Zrbéznicowanie Kkulturowe wschodniej
Polski a dylemat tozsamosci "cztowieka po-
granicza"

Zamierzeniem moim jest zwrdcenie uwagi na zjawisko dotych-
czas mato dostrzegane, zwiazane z tozsamoscia "cztowieka pograni-
cza"; jednostki, ktérej swiadomosé jednostkowa i zbiorowa ksztat-
towaty co najmniej dwie kultury. Nie chodzi tu o "cztowiecka mar-
ginesu", jak to okredlit Robert Park, cztowieka podziclajacego tra-
dycje dwoch réznych kultur i spoteczno$ci i zyjacego na ich margi-
nesie. Sadzeg, iz kategoria "cztowieka marginesu” dotyczy jednostek
migrujacych, ktére nie moga znalezé miejsca w nowym spoleczen-
stwie i nie chca lub nie sa w stanie zrezygnowaé z kultywowania
kultury wynikajacej z socjalizacji pierwotnej.

Specyfika wschodniego pogranicza jest wielowickowy styk i na-
ktadanie si¢ kultury polskiej z sasiednimi kulturami narodu li-
tewskiego, biatoruskiego i ukrainskiego. W procesie wielowieko-
wego wspotzycia grup etnicznych bedacych "u siebie”, zasiedziatych
z dziada pradziada na swoim terytorium etnicznym, wytworzyto si¢
wiele specyficznych warto$ci.

Istnieje wiec pilna potrzeba terytorialnego wyznaczenia catej
strefy przejSciowej uksztattowanej w wyniku historycznego kon-
taktu kultur. Nalezatoby objaé¢ zasicgiem duza cze$¢ terytoridw

“J. J. Smolicz, Kultura i nauczanie w spoleczenstwie wieloetnicznym, War-
szawa 1990, s. 11
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obecnej Litwy, Biatorusi, Ukrainy. Obszary te byly bowiem w za-
kresie wptywéw oddziatywania polskiego substratu etnicznego od
czaséw objegcia tronu polskiego przez wielkiego ksigcia litewskiego
Jagiette. Obecnie zaistnialy mozliwosci badawcze poprzez wspdt-
prace z o$rodkami naukowymi Litwy, Biatorusi i Ukrainy, w wyniku
ktéorych mozna blizej ustali¢ zasigg terytorialny wschodniego po-
granicza Rzeczypospolitej Polskiej oraz wystepujace tam rozmiesz-
czenie i zréznicowanie wyznaniowo - etniczne, jak tez zachodzace
w ciagu wiekéw procesy asymilacji i integracji kulturowe;j.

We wschodnich regionach Polski znajduje si¢ takze cze$¢ strefy
przejsciowej, ktora zamieszkuja Polacy, Litwini, Biatorusini i Ukra-
incy. Znaczna czg$¢ Litwindw, ktdérych ogdlna liczbe szacuje si¢ na
ok. 10 tysiecy, zamieszkuje zwarty obszar obejmujacy kilkadziesiat
wsi w gminach Punsk i Sejny. Terytorialne rozmieszczenie biatoru-
skiej i ukrainskiej mniejszosci narodowej jest juz znaczaco zréznico-
wane. Ludno$¢ ta zamieszkuje, w skupiskach zwartych lub rozpro-
szonych, przede wszystkim wschodnie tereny wojewddztw sasiadu-
jacych z Biatorusia i Ukraina. Chciatbym podkresli¢, ze istnieje juz
obszerna literatura naukowa omawiajaca rdézne zagadnienia zwia-
zane z interpretacja historii, kontaktami kulturowymi, wspdtistnie-
niem kultur, jak tez dzisiejsze problemy tej ludnosci®'.

W przypadku badanej grupy wyznaniowo - etnicznej zamiesz-
kujacej pogranicze potnocno - wschodniej Polski (ludno$¢ wyznania
prawostawnego, czegsto identyfikujaca si¢ z narodowo$cia biatoru-
ska) chcialtbym zwrdci¢ uwage na trzy aspekty tozsamosci:

- przywiazanie do ziemi - matej ojczyzny - swojsko$ci - jako aspekt
pozytywny tozsamosci, ale chtopsko$¢ - unizonos¢ - wiejska mental-
nos$¢ - negatywny,

“M. in. W. Pawluczuk, Swiatopoglad jednostki w warunkach rozpadu
spotecznodci tradycyjnej, Warszawa 1972; B. Makowski, Litwini w Polsce
1920 - 1939, Warszawa 1986; A. Kwilecki, Lemkowie. Zagadnienia migracji i asy-
milacji. Warszawa 1974; A. Bergman, Sprawy biatoruskie w II Rzeczypospolitej,
Warszawa 1974; ks. G. Sosna, Bibliografia parafii prawostawnych na Biatostoc-
czyznie, Ryboty 1991; A. Sadowski, Spoteczne problemy wschodniego pograni-
cza, Biatystok 1991; tenze, Narody wielkie i mate. Biatorusini w Polsce, Krakow
1991; J. Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie w zréznicowanych wyznaniowo
i etnicznie rodzinach Biatostocczyzny, Biatystok 1992
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- jezyk, dajacy poczucie swojsko$ci, wiezi ze spoteczno$cia, bycia
u siebie - tozsamos$¢ pozytywna, z drugiej strony jezyk nieuzyteczny
poza "swoimi", prosty, wiejski, "chachtacki" - aspekt negatywny,
- wyznanie prawostawne jako najistotniejszy element dziedzictwa,
najwyrazniej integrujacy spotecznos$ci, jednak ze wzgledu na jezyk
rosyjski taczone ujemnie z ruskos$cia, ruskimi.

Te trzy elementy konstytuuja system warto$ci, jako warto$ci
centralne, wyznaczaja i wptywaja na cele egzystencji i wskazuja na
potrzebe wyodrebnienia warstw tozsamosci:

- tozsamo$¢ nadana poprzez przyjScie na $wiat w okre$lonej ro-
dzinie i kulturze, wzrastanie w okreslonej spotecznosdci (symbole,
warto$ci, wyznanie, wiczi z ludzmi i miejscami),

- tozsamo$¢ nabywana w procesie socjalizacji i wychowania - uwa-
runkowana wtadciwosciami osobniczymi, cechami osobowosci i ce-
chami kulturowymi, jak tez oczekiwaniami i normami kultury grupy
dominujacej,

- tozsamo$¢ EGO - JA, jako mediatora migedzy dziedzictwem a wy-
mogami zycia spotecznego.

W procesie socjalizacji wtérnej konflikty warto$ci centralnych
prowadza do zmian tozsamos$ci. Z jednej strony nastepuje zmierza-
nie do spotecznej integracji, z drugiej za$ chronienie tradycji. Rdézne
warunki beda sprzyjaty powstawaniu réznych strategii tozsamoscio-
wych.

Cztowiek zmienia si¢ pod wpilywem do$wiadczen zyciowych.
Woczorajszy komunista z przekonania czy okolicznodciowy, staje si¢
W nowej sytuacji zwolennikiem prywatnej wtasnosci. Niewierzacy
z chwila utraty pracy staje si¢ gleboko wierzacym itp. Jednakze
zmiany te nie przebiegaja tatwo, najczes$ciej napotykajac na opor
struktury warto$ci w ztozonym procesie ustawicznego ksztattowa-
nia tozsamo$ci. Ciagtos¢ tozsamosci osobistej uzalezniona jest bo-
wiem od oceny tozsamosci spotecznej. W spotecznosci homogenicz-
nej etnicznie i wyznaniowo jednostka funkcjonujac zgodnie z wta-
snym kodem kulturowym uzyskuje pozytywna ocenc¢ i formutuje
pozytywna tozsamos$¢. Uzyskuje nagrode za swdj jezyk, zachowania
etniczne, natomiast spotkataby ja kara, bytaby wy$miana i odrzu-
cona w swojej spotecznodci, gdyby uzywata jezyka grupy dominu-
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jacej. Jednak jednostka uczestniczy jednoczesnie w grupach, w kto-
rych normy kulturowe sa rézne lub pozostaja ze soba w konflikcie,
wobec czego trudno zachowaé spojnos$é tozsamos$ci. Niekorzystne
poréwnania z innymi, oceny negatywne, jak tez negatywna samo-
ocena, poczucie braku mozliwosci, niecheé i stabe wiezi z otocze-
niem moga taczy¢ si¢ z Igkiem i stabym poczuciem wtasnej wartosci.
Tu nie chodzi o osobowo$ciowe cechy negatywne, moze ich zupeinie
nie by¢, jednak gdy jednostke przypisano do grupy ocenianej nega-
tywnie, to fakt ten pociaga za soba przypisanie jej cech negatyw-
nych, zaczerpnigtych z rozpowszechnionych stereotypow. Jeéli w in-
terakcjach jednostki z grupy mniejszo$ciowej z innymi przewazaja
informacje i oceny negatywne, moze nastapi¢ proces dewaloryzacji
wtasnej tozsamosci i w efekcie moze mie¢ miejsce silna identyfikacja
z grupa dominujaca, silna identyfikacja z obydwiema kulturami jak
tez silna identyfikacja z etniczna grupa mniejszosciowa (etnocen-
tryzm) i brak identyfikacji z ktérakolwiek z grup (marginalizacja).

Dylemat zachowania tozsamos$ci spdjnej widzialbym wiec
w konflikcie warto$ci rdzennych, odziedziczonych przez jednostke
z warto$ciami grup, ktére oczekuja od niej zachowan wynikajacych
z petnionej roli spotecznej, jak tez w niemoznosci uksztattowania
tozsamo$ci pozytywnej, na co rzutuje wiele czynnikow.

Zwréce uwage na skomplikowany i ztozony proces ksztattowa-
nia $wiadomosci narodowej ludnosci biatoruskiej wyznania prawo-
stawnego, ktdora formowata si¢ pod wplywem wyznania, jednak bez
udziatu Cerkwi. W kregu prawostawia od okresu migedzywojennego
trwa polski i biatoruski ruch narodowy, powstawaty sekty religijne
o ideologii wyraznie odbiegajacej od wyktadni Kosdciota prawostaw-
nego oraz programowo obojetne wobec probleméw narodowych.
Osobliwoscia tych terendéw byty takze postawy ateistyczne wsrdd
ludno$ci chtopskiej oraz brak wiczi z jakakolwiek ideologia naro-
dowa. Jak podkreéla F. Znaniecki*’, badania nad mieszkaricami btot
Prypeci (nalezacych w okresie migdzywojennym do Polski) przepro-
wadzone w latach 1934 - 1938 wykazaty, ze blisko potowa chtopéw
bedacych etnicznie Biatorusinami nie wiedziata w ogdle o istnieniu

**F. Znaniecki, Wspbtczesne narody, Warszawa 1990, s. 123
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takiego narodu i uwazata siebie po prostu za "tutejszych".

Cerkiew z liturgia w jezyku starostowianskim i rosyjska oprawa
kulturowa nie mogta staé si¢ biatoruskim czynnikiem narodotwor-
czym. Jezyk "ruski" - cerkiewny, zharmonizowany z wystrojem
i charakterem liturgii, by} nieodtaczna cze¢scia nastroju i mistyki
panujacej w cerkwi. Ta cata akustyczno - wizualna oprawa wywo-
tuje niepowtarzalny, specyficzny nastréj, stanowiac dla wiernych
istotna czg$¢ zycia emocjonalnego. Kler wychowany w kulturze ro-
syjskiej nie byt zainteresowany zmiana jej oblicza kulturowego. Poza
tym ustrdj Cerkwi, jej przekonanie o tym, ze jako mistyczne ciato
Chrystusa nie moze miesza¢ si¢ w sprawy tego $wiata, spowodowaty
wyrzeczenie si¢ aspiracji politycznych, uznanie zwierzchnosci i mo-
dlenie si¢ za pomys$lno$¢ kazdej wtadzy $wieckiej, ktora zezwalata
na uprawianie praktyk religijnych.

Sadze, iz z powyzszym mozna wiaza¢ pokore i orientalnos¢ czto-
wieka prawostawnego, traktujacego zycie jako tajemniczy proces
misteryjny (strasznoje tainstwo). Z. Trziszka pisze, ze prawosta-
wie jest zakonspirowanym buddaizmem, w ktéorym potrzeba oso-
bistego przezycia prawdy jest o wiele silniejsza niz w kulturach
zachodnich. W prawostawiu mamy do czynienia z takim tchnie-
niem ducha orientalnego, ktéry dopuszcza do gtosu giebokie war-
stwy podéwiadomosci®.

Z badan, ktére prowadzitem w zréznicowanych wyznaniowo
i etnicznie rodzinach zamieszkujacych zréznicowane ekologicznie
spoteczno$ci Biatostocczyzny, wynika mig¢dzy innymi trwanie po-
kory, otwartos$ci, tolerancji. W oddziatywaniach wychowawczych,
szczegOlnie w rodzinach mieszanych, jak tez i homogenicznych
- prawostawnych, zauwazalne jest ustawiczne poszukiwanie con-
sensusu pomiedzy swoim wyznaniem, j¢zykiem, mentalno$cia a wy-
znaniem innych cztonkéw grupy familijnej i najblizszych, jezykiem
polskim, inna interpretacja Swiata i potrzeb. W sumie zauwazalna
jest wyraznie réznorodno$¢, tworzenie wtasnej kultury religijnej, na-
tomiast prawie niezauwazalne sa konflikty na tle religijnym. Stad
w wielu rodzinach wiejskich i miejskich zauwazymy ikony zesta-

Z. Trziszka, Podréze do mojej Itaki, Warszawa 1980, s. 243
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wione z wizerunkami Kkatolickimi, $wieci prawostawni zestawieni
z wizerunkiem papieza itp.

Niezwykle bogaty folklor ludu biatoruskiego®, charakter kul-
turowy cerkwi oraz jezyk biatoruski i rosyjski, hamowaty w prze-
sztodci ideowe i kulturowe wplywy polskie. Stwierdzitem, ze w spo-
Yecznosdciach wiejskich, homogenicznych wyznaniowo - prawostaw-
nych, uzywany jest najczeiciej jezyk gwarowy'. Nie zauwazytem
w tych spotecznosciach proceséw asymilacyjnych, poddawania si¢
presji jednojezycznosci propagowanej w Polsce Ludowej, natomiast
spostrzegtem silna potrzebe dobrej znajomosci jezyka polskiego, co
mogto uwalniaé¢ przed paralizujacym kompleksem chtopskosci, po-
czuciem gorszosci kulturowej. Tak wiec z zewnatrz moze powstawad
ztudzenie asymilacji jezykowej, traktowanie jezyka jako przezytku
z wyrazaniem braku szacunku do niego. Z drugiej jednak strony
w spotecznodci lokalnej i w Srodowisku réwiesniczym jest to jezyk,
ktory najczeSciej jest w uzyciu i kazdy "swéj" bytby wykpiony,
gdyby prébowat postugiwaé sie jezykiem polskim.

W tym miejscu warto odwotaé sic do badan Z. Kwiecinskiego
prowadzonych we wsi Ciche Goérne. Autor wskazuje, ze dzieci nie
uwazaja polskiego jezyka literackiego za lepszy, a wrecz przeciwnie
- wystgpowat pewien nacisk klasy i grupy réwiesniczej potegpiajacy
moéwienie "po pansku". Obserwowatem, jak pisze Z. Kwiecinski,
przejawy pozytywnej oceny wtasnego sposobu mowienia, a w ko-
lezenskich grupach réwie$niczych proby wywierania nacisku, nega-

tywne sankcje nieformalne wobec méwiacych "po pansku"*.

**M. Fedorowski, Lud biatoruski. Materiaty do etnografii stowianskiej zgro-
madzone w latach 1853 - 1923, t. I - Wiara, wierzenia i przesady ludu z okolic
Wotkowyska, Stonima, Lidy i Sokétki, Krakéw 1897, t. II - Basnie, przypowiesci
i podania, Krakéw 1902, t. III - Tradycja historyczno - miejscowa oraz powie-
$ci obyczajowo - moralne, Krakéw 1903, t. IV - Przystowia, zarciki, wyrazenia
state oraz zagadki ludu, mieszczan i zagrodowcow z okolic Grodna, Sokdétki, Bia-
tegostoku, Bielska, Wotkowyska, Stonima, Nowogrddka, Stucka, Lidy, Wilejki,
Swiqcian, Oszmiany, Warszawa 1935, t. V - Pie$ni mitosne, weselne, rodzinne,
doroczne i inne z okolic Wotkowyska, Lidy, Grodna, Stonima, Biategostoku,
Soko6tki, Nowogrddka i Stucka, Warszawa 1958, t. VI - Pie$ni, Warszawa 1960

*7J. Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie ... op. cit., s. 338

**Z . Kwiecinski, Funkcjonowanie szkoty w $rodowisku wiejskim. Studium wsi
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W ksztattowaniu cztowieka wschodniego pogranicza jezyk
mozna uznaé¢ za najistotniejszy element integrujacy i jednocze$nie
réznicujacy grupy etniczno - wyznaniowe. Jezyk, obok narzedzia
komunikacji wewnatrzgrupowej, petni istotna role¢ w procesie prze-
kazywania z pokolenia na pokolenie dziedzictwa kulturowego, bedac
jednoczes$nie czynnikiem identyfikacji i tozsamosci. Dla aktywizu-
jacej sie politycznie cze$ci ludnosci biatoruskiej wtasny jezyk sta-
wat sie elementem $wiadomos$ci narodowej, rodzit potrzebe postu-
giwania si¢ nim w zyciu publicznym i towarzyskim oraz dazenie do
tworzenia na jego bazie zycia kulturalno - oswiatowego. Wyrazem
takich postaw byta walka "Hromady" o biatoruska szkolg¢, orga-
nizowanie roznych form zycia kulturalego w Srodowisku wiejskim
w celu ksztattowania §wiadomosci narodowej chtopdéw. Dla wielu
z nich bowiem witasny jezyk, tradycje i obyczaje, najcze$ciej kul-
tywowane i chronione, nie byly zwiazane z refleksyjnym poczuciem
przynalezno$ci do jakichkolwiek narodowosci.

Z kolei cze$¢ duchownych zaniedbanie praktyk religijnych lud-
nosci wiazato z nauczaniem jg¢zyka rosyjskiego, w zwiazku z czym
podejmowali dziatania mobilizujace wiernych do walki o ten je¢-
zyk w miejscowych szkotach. W niektérych spotecznosciach dzieci
i mtodziez zadaty zaprzestania nauczania religii w jezyku "pan-
stwowym", niekiedy rodzice zabraniali dzieciom chodzenia na lek-
cje religii, a nawet na nabozenstwa, kiedy duchowni postugiwali si¢
w kontaktach z nimi jezykiem polskim. Wobec nieche¢tnej czgsto po-
stawy wiernych w stosunku do jezyka polskiego, traktowanego jako
sztuczny i wymuszony, a wtadz panstwowych do jezyka rosyjskiego,
niektorzy duchowni szukajac wyjscia z klopotliwej sytuacji wygla-
szali dwa kazania tej samej tresci; jedno w jezyku polskim, drugie
w biatoruskim. Z kolei jezyk rosyjski traktowany byt przez wtadze
Polski miedzywojennej jako pozostato$¢ po zaborach, co wiazato si¢
z negatywnym ustosunkowaniem do jego obecnosci. W rzeczywisto-
$ci jednak jego wystgpowanie nie miato zabarwienia politycznego.
Dla duchowienstwa i cze$ci wiernych stanowit on nieodtaczny ele-
ment prawostawia. Pojawienie si¢ jezyka polskiego w nauce religii

peryferyjnej, Warszawa 1972, s. 117, 207
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i w cerkwi kojarzone byto z unia i katolicyzmem, stad tez walke o je-
zyk nalezy spostrzegaé przede wszystkim jako walke o prawostawie,
co zaistniato takze obecnie w wielu parafiach prawostawnych.

Z moich badan wynika, ze zachowania jezykowe réznicuja sie
istotnie w zaleznosci od $rodowiska, typu i kategorii rodzin w tych
§rodowiskach. W rodzinie, w okresie Polski Ludowej, zatamata si¢
socjalizacja w procesie przekazu miedzy pokoleniowego mowy bia-
Yoruskiej. Rodzina przestajac by¢ czynnikiem transmisji pokolenio-
wej dopuszczata tym samym do dalszego odchodzenia od tradycji
i kultury biatoruskiej. Zrodta tego zjawiska tkwia w uniwersalnych
procesach cywilizacyjnych zwiazanych z przekazywaniem przez ro-
dzing wielu swoich kompetencji szkole i innym instytucjom, jak tez
sa wynikiem wzrostu aspiracji do awansu spotecznego, czego jezyk
biatoruski nie umozliwiat, bedac przy tym utozsamiany z chtop-
skoscia i wiejskoscia. Stwierdzitem, iz tylko silna autoidentynkacja
biatoruska sktania do uzywania jezyka biatoruskiego, co wiaze si¢
z nowa etniczno$cia poszukujaca pozytywnych zrédetr samooceny
i awansu.

Ksztattowana przez wieki kultura regionu Biatostocczyzny byta
przesiaknigta tredcia religijna. Religia najcze$ciej stanowita element
integrujacy grupy, pozwalajac przechowaé do$wiadczenia minio-
nych pokolen i utrzymac ciagto$¢ dziedzictwa. Kazda zmiana stano-
wita niebezpieczenstwo narzucenia wypracowanej przez pokolenia
harmonii i dokonania wylomu w pewnej uksztattowanej catosci. To
z jednej strony powodowato wyodrebnianie i krystalizowanie si¢ sys-
temow warto$ci, ksztattowanie autonomii, z drugiej zas$ prowadzito
do obojetnosci i poddawania si¢ wptywom asymilacyjnym i tym
samym do gubienia i zaniku tozsamosci. Wydaje si¢, ze w obser-
wowanym w ostatnich latach odrodzeniu etnicznym, w mniejszym
stopniu chodzi o "swdj" jezyk, etniczna subkulturg, przynaleznosé
do organizacji wyznaniowych i etnicznych, niz o mozliwo$¢ god-
nego przyznawania si¢ do rozszczepionej tozsamosci, przetamania
pokory, leku i poczucia nizszo$ci. W zwiazku z powyzszym ma miej-
sce wzrost poczucia bezpieczenstwa, zaufania i szacunku do siebie.



3. EDUKACJIAMIEDZYKULTUROWA

3.1. Nowe zadania edukacyjne w spoteczen-
stwie pluralistycznym

Na terytorium Polski i o$ciennych krajow wschodnich istniato
i w dalszym ciagu istnieje wiele grup etnograficznych, jezykowych,
etnicznych, wyznaniowych. Tworzace si¢ w IX - X wieku panstwa
ponadplemienne stworzyly podwaliny do wytworzenia si¢ narodu
polskiego, jednakze o zréznicowanym stopniu $wiadomo$ci narodo-
wej pod wzgledem przestrzennym i spotecznym, co zauwazalne jest
do dnia dziesiejszego. Z pewno$cia wplyw na to miat proces dezinte-
gracji panstwa piastowskiego, zerwanie tacznos$ci z kresami zachod-
nimi i pdtnocnymi, nastepnie proces integracji i uksztattowanie sie
wielonarodowosciowej monarchii jagiellonskiej, ekspansja kultury
polskiej na Litwie i Rusi, wchtoniecie wielu sktadnikow Swieckiej
i kodcielnej kultury ruskiej, procesy reformacji i kontrreformaciji,
a po nich dezintegracja Rzeczpospolitej szlacheckiej, rozbiory i po-
wstania narodowe, jak tez przeplatanie si¢ zjawiska tolerancji w sto-
sunku do innych z nacjonalizmem i ksenofobia.

W procesie rozwoju przewijaty si¢ ciagle dwie tendencje: jedna
dazyta do zachowania i utrwalenia istniejacego stanu i porzadku
rzeczy, druga za$ do jego zmiany. Tak wiec stato$¢ i zmiennos¢, in-
tegracja, konflikty i sprzecznodci interesOw pomigdzy grupami spo-
tecznymi, jak tez coraz bardziej ztozony proces narastania i kom-
plikowania si¢ potrzeb ludzkich, powodowaty nieustanny rozwaj.
Z jednej strony zmierzano ku jedno$ci, rozbudowywano postawy
otwarte, rozszerzano zasieg kontaktow i wiezi, oswajano z inno-
$cia, szukano drég dla stworzenia wspolnego domu na pograniczach
kultur, z drugiej za$ strony pojawiaty si¢ podziaty na swoich i ob-
cych, dokonywata si¢ wyrazna artykulacja potrzeb narodowoscio-
wych, etnicznych, religijnych, regionalnych, co wydaje si¢ obecnie
utrudniaé¢ proces edukacji pluralistycznej, miedzykulturowej, wy-
nikajacej z koegzystencji réznych grup o odmiennym dziedzictwie
kulturowym.
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Nalezy podkresli¢, ze w szerokim pasie pogranicza wschodniego
wszystkie mniejszosci sa "u siebie", zamieszkujac na tych terenach
od wiekow i niekiedy lokalnie bywajac wigkszo$ciami. Zmieniaty sie
panstwa, wtadze i ich nazwy, a ludzie trwali niewzruszenie mowiac
kilkoma jezykami, uczgszczajac do innych $wiatyn, utrzymujac wta-
sne dziedzictwo kulturowe i kultywujac swoje tradycje. Sa to wiec
mniegjszosci state i trwale osadzone, bedac na tych ziemiach oby-
watelami z urodzenia. Tak wiec fakt ich istnienia ukazuje bezsens
haset: "Polska dla Polakéw", "Litwa dla Litwinow", "Biatorus dla
Biatorusinéw", "Lotwa dla Lotyszy" czy "Ukraina dla Ukraincow".
Sadze, iz zadnych granic nie datoby si¢ ustali¢, gdyz wielonarodo-
wosciowe sa zaréwno miasta, miasteczka, jak i wsie. Wicle jest na
tym pograniczu miast, ktére mozna bytoby nazwaé¢ miastami po-
wotanymi do wspétistnienia, tak jak Jan Pawet 11 okreslit Wilno.

Zdano sobie sprawe juz w latach siedemdziesiatych, ze kultury
mnigjszosciowe powinny by¢ nie tylko tolerowane, ale zachowane
i rozwijane. Stad hasta réwno$ci, kulturowego pluralizmu, otwarto-
§ci na grupy mniejszo$ciowe, zainteresowanie nimi jako ciekawymi,
a nie zagrazajacymi, jak tez szczegblne zwrdcenie uwagi na pro-
blem migdzykulturowej edukcji, ktéra miataby na celu uwrazliwie-
nie dzieci i mtodziezy w tym zakresie. Przyktadem z naszego regionu
moze by¢é powotanie Osrodka "Pogranicze - Sztuk, Kultur, Naro-
déw" z siedziba w Sejnach, gdzie najwyrazniej zachowaty sie $lady
materialnego i duchowego dziedzictwa przesztosci.

Fundacja "Pogranicze", ktéra powstata w maju 1990 roku,
w styczniu nastgpnego roku powotata do zycia Osrodek "Pogra-
nicze - Sztuk, Kultur, Narodéw". Zatozyciele Fundacji i Os$rodka
zaproponowali nowe podejscie do probleméw dziedzictwa kultu-
rowego. Uznali, ze dotychczasowe formy badania i przekazywania
dziedzictwa poprzez skanseny, muzea etnograficzne, festiwale folk-
lorystyczne sa niewystarczajace. Podjeli wiec badanie i dokumento-
wanie kultury tradycyjnej z praktyczna jej realizacja, szukajac dla
niej zywego wspotczesnie przekazu w réznych formach dziatania ar-
tystycznego z dzie¢mi, mtodzieza i dorostymi. Zwrdcili szczegdlna
uwage na pogranicze przeszto$ci (starego $wiata) i wspdtczesno-
§ci. W zwiazku z tym, ze czesto tradycja jest dla mtodych ludzi
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czyms$ skostnialym, niepotrzebnym i odlegtym, co w sposéb istotny
zagraza tozsamosci kulturowej, inspiruja nowe poszukiwania arty-
styczne i pedagogiczne. Oto niektére z form dziatalno$ci Osrodka:
- lekcje w szkotach poswiecone mniejszosciom narodowym i wy-
znaniowym zamieszkujacym terytorium dawnej Rzeczypospolitej
i obecne (Litwini, Biatorusini, Ukraifcy, Zydzi, Cyganie, wyznawcy
prawostawia, starowiercy, ewangelicy itp.),

- prace teatralne w oparciu o wtasny zespdt aktorski, warsztaty

teatralne, spektakle dla dzieci i mtodziezy,

- przedsiewzigcia prowadzone w tych wsiach i miasteczkach, ktére

zachowaty $lady kultury tradycyjnej, potaczone z prezentacja spek-

takli, muzyka i dziataniami odwotujacymi si¢ do form obrzedowych

zwiazanych z kalendarzem liturgicznym i kosmicznym,

- odwiedzanie waznych miejsc historycznych i kulturowych, pozna-

wanie codziennego zycia mieszkancow, rozmowy i biesiady,

- wyprawy majace na celu zbieranie i dokumentowanie wszelkich

§ladéw kultury duchowej i materialnej pogranicza,

- sporzadzanie dokumentacji i opracowywanie zebranych materia-

Yow pod katem ich wartosci naukowej oraz przydatno$ci do pracy

artystycznej,

- upowszechnianie zebranych materiaté4w w formie publikacji, wy-

staw, prelekcji, wlasnej pracy artystycznej,

- pobudzenie twdrczej aktywnos$ci dzieci poprzez teatr, muzyke,

eurytmie, plastyke,

- organizowanie warsztatéw, spotkan, sesji i zapraszanie na nie

tworcow z innych regionéw Polski, Europy i innych kontynentéw.
Dziatalno$¢ Osrodka skupia sic wokdt dziatan zwiazanych z cia-

gla, codzienna praca oraz z dziatan realizujacych projekty organizo-

wane cyklicznie. Naleza do nich miedzy innymi: "Spotkanie innego,

czyli o cnocie tolerancji”, "Pamie¢¢ starowieku", "Srodkowoeuropej—

nl

skie Forum Kultury" .
Od kilku lat listopad jest w Sejnach miesiacem, w ktérym pod

'Szerzej na ten temat: Alina Laskowska, Historia i dziatalno$é Oérodka "Po-
granicze - Sztuk, Kultur, Narodéw" w Sejnach, praca dyplomowa napisana pod
kierunkiem autora, MWN w Olecku 1995
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hastem tolerancji spotykaja si¢ przedstawiciele Ministerstwa Kul-
tury i Edukacji, artysci, socjolodzy, pedagodzy, psycholodzy, na-
uczyciele, animatorzy kultury oraz mtodziez i przedstawiciele réz-
nych narodowosci. Uczestnicza w przegladach filméw prezentuja-
cych rézne aspekty tolerancji, w koncertach muzyki, w konkursach
na prace plastyczne, w wystawach, "dialogach o tolerancji" itp. Na
zajecia do szkét podstawowych i §rednich zapraszani sa dziennika-
rze, literaci, naukowcy, ktorzy przedstawiaja historie i kulture Bia-
Yorusinéw, Litwinéw, Ukraincéw, Niemcoéw, Mazuréw, Zydéw oraz
Polakéw.

Spotkania pos$wigcone problemom inno$ci i tolerancji realizo-
wano w dwoch grupach:

- blok adresowany do dzieci szkolnych w ramach programu "Dom
rodzinny - dom sasiedztwa",

- blok adresowany do mtodziezy w ramach programu "Klasy dzie-
dzictwa kulturowego".

Realizacja projektu "Dom" doprowadzita do bezposredniego
"spotkania" réznorodnej tradycji i jezykow. Dom jest miejscem sku-
piajacym energiec do wewnatrz, chroniacym to co najblizsze, zwia-
zane z wlasnymi korzeniami. Czlowiek posiadajacy wlasny dom to
cztowiek z poczuciem przynaleznosci, ktéremu tatwiej jest przyjaé
postawe otwarcia na sasiedztwo i wspotprace, co szczegdlnie istotne
jest w regionie pogranicza kulturowego.

Najistotniejszym dziataniem, wokdt ktérego ogniskowaty sie
wszystkie zajecia, byto wspdlne budowanie drewnianego domu pod
kierunkiem ciedli. Dzieci braty udziat w budowaniu domu, organi-
zowaty i uczestniczyly w zajeciach teatralnych, muzycznych, pla-
stycznych, odkrywajac i poszukujac znaczen symbolicznych kaz-
dego z elementow sktadajacych si¢ na dom. Powstaty wicc elementy
dziatan teatralnych z tradycyjnymi pieSniami, prace plastyczne itp.
Praca odbywata sie w zespotach ztozonych z przedstawicieli r6znych
grup narodowo$ciowych. Uczestnicy starali si¢ przyblizy¢ wlasne
dziedzictwo kulturowe, ktore przywiezli ze swojego domu, wzbu-
dzi¢ ciekawo$¢ i zainteresowanie swoja odmienno$cia. Kazdego dnia
uczestnicy spotkania zbierali sic na wspdlne biesiady, ktérych go-
spodarzem byta inna grupa, ktéra prezentowala historig, pie$ni,
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tance, tradycje i elementy wiary. Czesto spotknia konczyty si¢ pie-
$niami i tancami, ktorych uczono si¢ wzajemnie od siebie. Dzieci
wedrowaty takze po najblizszych okolicach poznajac mieszkancow,
gospodarstwa, szukajac $ladow przesztos$ci.

Wychodzac z zatozenia, ze wybdr optymalnych drég eduka-
¢ji regionalnej i miedzykulturowej bedzie dokonywat si¢ odrebnie
w kazdym z regiondéw, w zaleznodci od potrzeb i wyzwolonych
w spotecznos$ciach inicjatyw, widziatbym potrzebe¢ wprowadzenia
do przedmiotéw z zakresu historii, literatury, geografii, wychowania
plastycznego i muzycznego elementdow regionalnych, jak tez wpro-
wadzenia przedmiotow fakultatywnych, co umozliwiatoby realizacje
tych tresci. Wobec powyzszego istnieje pilna potrzeba przygotowa-
nia nauczycieli do realizacji programu regionalnego i mig¢dzykul-
turowego, dokonania regionalizacji programéow na kierunkach stu-
diéw, powotania podyplomowych studiéw edukacji miedzykulturo-
wej itp. Istotnym problemem jest takze udziat instytucji naukowych
i kulturalnych w zakresie przygotowania programow, poradnikow
metodycznych, dotyczacych realizacji wiedzy o regionie i najbliz-
szych kulturach, jak tez systematyczne upowszechnianie tejze wie-
dzy w $rodkach masowego przekazu.

Przewiduje si¢, ze w najblizszej przysztosci systemy edukacyjne
z monokulturowych przeksztatca si¢ w multikulturowe i interkultu-
rowe. Zwiazane to jest z migracjami o réznym nasileniu i zakresie
oraz z odbudowywaniem tozsamos$ci autochtonicznej na pograni-
czach wielu krajow, szczegdlnie w Europie Srodkowo - wschodniej.
To z kolei pociagnie za soba konieczno$¢ zmian w zakresie celow,
tresci, zasad i organizacji funkcjonowania o$wiaty i szkolnictwa.

W nowych programach szkolnych winny si¢ znalez¢ tresci pre-
zentujace odmienne grupy etniczne, ksztattujace postawy ciekawo-
§ci poznawczej i tolerancji dla innoSci. Sadze, ze winny nastapié
zmiany w proporcjach podstawowych funkcji edukacyjnych. Nie-
zbedne jest, i stanie si¢ jeszcze bardziej konieczne, rozszerzenie
funkcji opiekunczej, nadanie jej innego charakteru ze wzgledu na
potrzebe zréznicowanej i wielostronnej dziatalno$ci zabezpieczaja-
cej przed rdéznego typu zagrozeniami, ze wzgledu na konieczno$é
ochrony zdrowia poprzez rekreacjg, czynny wypoczynek i sport,
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wzajemne opieckowanie si¢ ludzmi w sytuacjach trudnych. Nalezy
takze zwréci¢ uwage na funkcje wychowawcza ze wzgledu na za-
grozenie centralnych warto$ci, narastajace patologie spoteczne, co
nie motywuje do pokonywania trudnosci, a ostabia i prowadzi do
niepewnosci, zagubienia i utraty nadziei na sensowny start spo-
teczny. Przez wicle wiekdw bowiem, na co zwrdcita uwage B. Smo-
linska - Theiss "..kultura, religia i sztuka podsuwaty nam sielski
obrazek dzieciristwa pojmowanego jako elementarny zwiqzek dziecka
z matkq, opisywany chetnie z punktu widzenia roli syna, corki, cza-
sami ucznia, stuchacza, uczestnika roinych zaje¢, w petni odda-
nego i podporzqdkowanego madrosci oraz woli dorostych'. Zmiany,
ktére sie dokonaty i dokonuja, wskazuja na potrzebe wiclowymiaro-
wego i procesualnego ujecia petnionych rél, gdzie w istotnym stop-
niu zauwazalna bedzie w interakcjach indywidualna odpowiedzial-
nos$¢, aktywne uczestnictwo, negocjacje i dialog partnerski.

Sadze, iz odbudowa i nowe spojrzenie na funkcje opiekuncze
i wychowawcze szeroko pojetej edukacji, uzaleznione jest i bedzie od
inicjatyw podejmowanych w spotecznosciach lokalnych, gdzie obok
siebie beda wystepowaty instytucje o charakterze publicznym, pry-
watnym, spotecznym, powotane przez rozne stowarzyszenia i osoby
fizyczne, gdyz one najlepiej znaja i "czuja"' potrzeby Srodowiska.
Wobec powyzszego niezbedne jest wicksze zaufanie do inicjatyw
spotecznych, wigksza autonomia w zarzadzaniu, kompletowaniu ka-
dry, a przede wszystkim dopuszczenie do realizacji tresci regional-
nych z mozliwie wielu przedmiotdéw, co pozwoli zrozumieé i "wro-
sna¢" w spoteczno$¢ przyjécia na $wiat, spoteczno$é przyrodnicza
i kulturowa najblizszych.

Tres¢ edukacji regionalnej nie jest bowiem specyzowana ani
W teorii, ani w praktyce. Z pewnoscia jest to wynik dominacji, w od-
rodzonym po rozbiorach panstwie polskim, doktryny unifikacyjnej
w okresie miedzywojennym i doktryny integracyjnej, a w praktyce
uniformizacyjnej, po drugiej wojnie §wiatowej. Doktryny te, wyni-
kajace z odmiennych przestanek w obydwu okresach dziejowych,

B. Smoliniska - Theiss, Dziecinstwo w matym miescie, Uniwersytet War-
szawski, Wydziat Pedagogiczny 1993, s. 223
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traktowaty regionalne zréznicowanie tresci ksztatcenia i wychowa-
nia szkolnego w sposdb marginesowy. Nie dostrzegano zréznicowa-
nia kulturowego dzieci i mtodziezy i potrzeby wiaczenia do pro-
gramu ksztatcenia warto$ci kultury regionalnej, nie dbano o pod-
trzymywanie swoistych cech regionu w zakresie jezyka i kultury.
Istnieje wigc problem jezyka ojczystego - matczynego, jezyka ro-
dzinnego, w ktorym odbywaja sic pierwsze kontakty dziecka z ro-
dzicami i najblizszym otoczeniem.

Kultywowanie jezyka ojczystego wydaje si¢ by¢ obecnie kwestia
podstawowa dla edukacji. Jezyk w zyciu grupy etnicznej stanowi
bowiem podstawowy czynnik wyposazenia kulturowo - spotecznego,
ktory zabezpiecza byt etniczny bedac:

a) elementem przekazywania z pokolenia na pokolenie dziedzictwa
kulturowego,

b) narzedziem komunikacji wewnatrzgrupowej,
¢) czynnikiem identyfikacji i zachowania tozsamosci.

Sadze, iz istnieje $cista zalezno$¢ miedzy tozsamoscia a jezykiem
matczynym, charakteryzujaca si¢ sprz¢zeniem zwrotnym i wzajem-
nym wzmacnianiem. Silna autoidentyfikacja etniczna moze sktaniaé
do uzywania "swojego" jezyka, a jego znajomo$¢ i uzywanie pogte-
bia poczucie tozsamosci etnicznej.

Istotnym problemem jest mi¢dzypokoleniowa socjalizacja jezy-
kowa. Rodzina jest tylko jednym z wielu czynnikéw transmisji po-
koleniowej, a niekiedy przestaje by¢ tym czynnikiem w zwiazku
Z procesami cywilizacyjnymi, aspiracjami rodzicéw itp. W zwiazku
z powyzszym nowym zadaniem edukacyjnym jest rozszerzenie funk-
¢ji wychowanie rownolegtego.

Jak pisze E. Trempata, wychowanie rownolegte w pordéwna-
niu z wychowaniem pozaszkolnym "..obejmuje wszystkie kanaty
wptywow na dzieci i miodzie? - wszystkie Srodowiska wychowaw-

cze, a w zwiqzku 7 tym ma znacznie szerszy zakres oddziatywania
wychowawczego .

’E. Trempata, Funkcja szkoty na tle wychowania réwnolegtego, w: Socjali-

zacja - Osobowo$¢ - Wychowanie, pr. zb. pod red. H. Muszynskiego, Poznan
1989, s. 57
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Do wskazanych przez E. Trempate funkcji wychowania réwno-
legtego (wychowawcza, dydaktyczna, opiekuncza, wspierajaca roz-
wéj, ustugowa, rekreacyjna, zdrowotno - korekcyjna, kulturalno
- oswiatowa, inspirujaca, diagnostyczna, koordynacyjno - integra-
cyjna, doradczo - instruktazowa, kompensacyjna, profilaktyczna)
widziatbym potrzebe wtaczenia funkcji kulturowej, zwiazanej z tra-
dycja i dziedzictwem spotecznos$ci lokalnych, a w niej podfunkcji
regionalnej, etnicznej, wyznaniowej, multikulturowej i miedzykul-
turowe;j.

Jedli pluralizm ma by¢ autentycznie realizowany w praktyce,
musi by¢ prezentowane i uwidaczniane zycie grup, ktore tworza
spoteczno$é. Nie moze by¢ on tylko ograniczony do wyrazania roz-
nic miedzy jednostkami w odniesieniu do ich dziedzictwa, warto$ci,
czy stylow zycia. Pluralizm musi rozpoznawaé w sposdb powazny
tozsamosci i prawa grup i musi reprezentowaé zbiorowa tozsamos¢.
Uwydatniajac przynalezno$¢ do danej grupy jako podstawe uczest-
nictwa w spoteczenstwie, winien zapewniaé, ze pedagogia, program
i metody nauczania, sa zgodne z cenionymi réznicami kulturowymi.

Trudnodci edukacji wielokulturowej zwiazane byty z nieade-
kwatna koncepcja kultury i idealistyczna koncepcja spotecznych
i kulturowych relacji. Obrona "kulturowego pluralizmu" musi wigc
by¢ uzupeiniona obrona "strukturalnego pluralizmu" i wowczas
edukacja wielokulturowa mogtaby osiagna¢ pewna proporcjonal-
nos$¢ wsréd grup etnicznych. Rezultatem mogiby byé autentyczny
wielokulturowy system, w ktérym rézne wartosci i style zycia maja
réwny status i prestiz. Taki system wyksztatcitby nie tylko rézne
sposoby przekazywania wiedzy, ale réwniez odpowiednie pedago-
giczne metody przekazywania tej wiedzy oraz réznorodno$¢ metod
sprawdzania osiagni¢¢ szkolnych.

Wobec zmian politycznych, ekonomicznych i spotecznych
i zwiazanych z nimi procesow odradzania si¢ podmiotowosci i toz-
samosci kulturowej, dotychczasowa interpretacja adaptacji spotecz-
nej czy zawodowej jako przystosowania do okreslonych warunkéw
spotecznych czy dostosowania do stawianych przez pracodawce wy-
magan, wydaje si¢ by¢ nieprzydatna. Jak podkre$§la K. Kossak
- Gltoéwczewski "..nastgpito bowiem przesuniecie cieiaru z nie-
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uswiadamianej roli cztonka zbiorowosci etnicznej, regionalnej lub
etniczno - regionalnej na swiadomy wybor ewentualnej przynaleino-
sci grupowej”. Odrodzony watek podmiotowosci, wtasnego spraw-
stwa, przeciwstawiajacy si¢ unifikacji na rzecz wyboru, wdrazatby
do odpowiedzialno$ci i do ponoszenia konsekwencji wtasnych dzia-
tan, co wskazuje na konieczno$¢ wypracowania innego sposobu opi-
sywania procesu przystosowywania si¢ nauczyciela do zawodu.

W kontek$cie jednostki oceniajacej, wybierajacej i ksztattuja-
cej system warto$ci i norm kulturowych rodza sic miedzy innymi
takie pytania jak: Jakie postacie przybiera proces przystosowywa-
nia si¢ nauczyciela do oczekiwan i potrzeb spotecznosci lokalnych?
Jak petniona jest szeroko pojeta rola nauczyciela w Srodowisku, w
ktéorym przestaty funkcjonowaé narzucone i zewnegtrznie uznawane
wzory zachowan, interakcji, kryteria ocen? Czy i jak sa formuto-
wane oczekiwania wobec nauczyciela i szkoty w zakresie edukacji
regionalnej, etnicznej, wyznaniowej, etniczno - wyznaniowej? Czy
nauczyciel ma sprzyja¢ edukacji regionalnej? Czy potrafi prowadzié
dialog, rozumie¢ rézne racje, dazenia subkultur?

Ujmujac procesualnie adaptacjg, na ktéra sktadataby si¢ asy-
milacja i akomodacja, chcialbym wskaza¢ na istote tej ostatnicj
ze wzgledu na nowe sytuacje, nowa jako$¢ roli nauczyciela, nowe
interakcje i bodzce grupowe. Wyodrebnienie procesu akomo-
dacji jako procesu przeksztalcania pierwotnego schematu
mys$lowego, modyfikowania i reorientacji wartosci, wzoréw
i sposobow zachowania, ze wzgledu na ich nieprzydatnos$¢é
w ocenie subiektywnej i z uwagi na nowa sytuacje obiek-
tywna, z mozliwoscia kultywowania dziedzictwa Kkulturo-
wego, jest wynikiem badan empirycznych nad socjalizacja i wy-
chowaniem dzieci i mtodziezy w zrdéznicowanych wyznaniowo i et-
nicznie spotecznoéciach Biatostocczyzny’.

Zauwazytem, ze nauczyciel nie posiada programu pracy w spo-
Yecznosdciach zréznicowanych kulturowo. Warto$ci edukacyjne re-

‘K. Kossak - Gléwczewski, Pytania i niektére aspekty niezaleznej edukacji
regionalnej, w: Edukacja alternatywna. Dylematy teorii i praktyki, pod red.
B. Sliwerskiego, Krakéw 1992, s. 163

*J. Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie... op. cit.
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gionu nie sa uwzgledniane w petnionej przez niego roli; nie przy-
gotowuje do rozumienia "innos$ci", negujac i traktujac czesto od-
miennosci kulturowe jako przezytek i wstecznictwo, doprowadza-
jac niejednokrotnie ucznia do komplekséw i wstydliwosci za swoj
jezyk matczyny, nawyki i zachowania kulturowe wyniesione z ro-
dziny. "Wpisujac" si¢ w rolg zawodowa wydaje sie czesto narzucad
sobie co$, co stoi w sprzecznosci z jego podmiotowoscia, wiasnym
"Ja", zapominajac o ograniczaniu swojej tozsamos$ci i nie zdajac
sobie sprawy z niebezpieczenstwa grania roli (muszg tak postgpo-
wacé, musze by¢ konsekwentny, ja wiem lepiej, nie mogeg popetniaé
btedéw, musze postgpowalé sprawiedliwie itp.).

Stwierdzitem, ze elementy edukacji mig¢dzykulturowej czesciej
wystepowaty w aspekcie ksztattowania postaw internacjonalistycz-
nych, solidarnosci i zaciekawienia przystowiowym "Bambo Murzyn-
kiem". NajczeSciej solidaryzowano si¢ z tymi, ktdrzy sa daleko i ich
odmienno$¢ byta przedstawiana jako co§ pomocnego w rozumieniu
innych ludzi i $wiata do ktérego naleza i ktory ksztattuja. Nie majac
z nimi bezposredniej stycznos$ci spostrzegano ich odmienna kulturg
jako interesujaca, a ich jako przyjaznych, bliskich emocjonalnie. Ci
"inni", ktérzy byli obok, z ktérymi utrzymywano bezposrednie kon-
takty, nie byli przedstwiani jako ciekawi i interesujacy. Ich odmien-
nos$¢ czestokroé¢ traktowano jako co$ dziwnego, odbiegajacego od
normalno$ci, jako co$ zagrazajacego, stad czeste postugiwanie sie
stereotypem i bazowanie na uprzedzeniach, aby przedstawi¢ ich jako
nieprzyjacielskich, wrogo usposobionych itp.

W zwiazku z tymi problemami widz¢ istotne zadania nauczy-
ciela, ktéry funkcjonuje w $§rodowisku, zna, rozpoznaje spotecznosé
lokalna i ksztattuje ja, tworzy spotecznos$é¢ zintegrowana, odkrywa-
jaca i ksztaltujaca wtasna tozsamos$¢ kulturowa. Istotne jest wigc
obecnie takie ksztattowanie i wykorzystywanie sytuacji, w ktérych
podmiotem bytby wychowawca i wychowanek. A. Gurycka takie
sytuacje okre$la jako dwupodmiotowe. W sytuacjach tych wycho-
wawca realizuje swoja lini¢ dziatania i tworzy warunki, aby dziecko
mogto go wprowadzié do wtasnej linii dziatania®.

‘A. Gurycka, Podmiotowo$é - postulat dla wychowania, w: Podmiotowo$é
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Uwzgledniajac podmiotowo$¢ i dynamiczno$é¢ rozwoju kazdej
jednostki, jak tez rownowarto$¢ ich systemow wartosci i wzorow
zachowan, widze potrzebe projektowania badan w zakresie ako-
modacji nauczyciela w spoteczno$ciach zréznicowanych kulturowo.
Akomodacja, ktéra powstaje na bazie tolerancji i jest zwiazana
z wzajemnymi ustepstwami, dajac mozliwo$¢ zachowania i kultywo-
wania "inno$ci", jest takze okredlana jako metoda rozwiazywania
konfliktow’.

Faza akomodacji w procesie przystosowania zwiazana jest ze
wspOtpraca pomiedzy jednostkami i grupami, zaktadajac obu-
stronne Kkorzysci z interakcji. "Wspodtpraca jest mozliwa na pod-
stawie wzajemnego przystosowania, a wigc zawsze na podstawie
rezygnacji z pewnych wlasnych wartosci"’.

W sytuacji, gdy proporcje miedzy mikro$wiatem a makroswia-
tem ulegaja wyraznemu przesunigciu na rzecz makroswiata, przy
stabo uksztattowanym mikroswiecie, gdy wickszos$¢ zdarzen w swie-
cie nie wywoluje naszego osobistego stosunku, wowczas jako pod-
miot zanikamy. Gdy granice mikrosdwiata sa niecjasne i niepetne,
czesto przejawiamy tendencje do tego, by obronnie przyjmowaé do
niego to, co nam si¢ wydaje istotne i wazne z makro§wiata, powo-
dujac jeszcze wicksza dyfuzje podmiotowosci. Inna droga jest wy-
cofywanie si¢, zamiana zwiazkdw osobistych na zwiazki formalne,
brak zaangazowania osobistego. Broniac si¢ przed uprzedmiotowie-
niem jednostki winni$§my tak zorganizowaé proces wychowania, aby
wchodzacej w makroswiat jednostce nie eliminowaé¢ mikros$wiata, na
ktérym moze najwigcej i najtrwalej budowaé. Za istotne wigc dla
sytuacji dwupodmiotowych uwazam uruchomienie i przestrzeganie
nastepujacych regut postgpowania:

1. Konstruowanie interakcji wychowawczych na zasadzie rowno-
rzednosci, uswiadomienie, ze wychowanie nie jest procesem
technologicznym, a skomplikowanym procesem interakcji po-

w doswiadczeniach wychowawczych dzieci i mtodziezy, pod red. A. Guryckiej,
Warszawa 1989, t. I, s. 14 - 15

J. Szczepanski, Elementarne pojecia ... op. cit., s. 207

‘Tamze, s. 208
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miedzy wychowawca a wychowankiem, w ktérej to przedmio-
tem dziatania jest sytuacja a jej kreatorami sa zardwno wy-
chowawcy, jak i wychowankowie.

2. Znajomos$¢ potrzeb dziecka, jego indywidualnych parametrow
rozwoju, indywidualnych zainteresowan i zamitowan, kondy-
¢ji umystowej, fizycznej, emocjonalnej, jak tez jego usytuowa-
nia rodzinnego i lokalnego.

3. Operowanie w praktyce wiedza o aktywnosci dziecka jako
podmiotu dziatajacego, sposobach realizowania si¢ w warun-
kach interakcji dwupodmiotowej (inicjowanie interakcji, pro-
cesu komunikacji, koordynowanie wtasnej aktywnosci z ak-
tywnoscia innych).

4. Umozliwianie przejawiania i realizowania spontanicznej twor-
czo$ci, czynnego reagowania uwaga, uczuciem i mysSla na
bodzce, zachowania, sytuacje. Zapewnienie prawa do swo-
bodnego wyboru zadan z wielu, szukania mozliwych, innych,
sposobow realizacji, prawa do decyzji, wlasnej oceny wktadu
pracy i osiagni¢tego wyniku.

5. Stwarzanie klimatu calkowitej tacznosci i kontaktu psy-
chicznego pomiedzy wychowawca i wychowankiem, umozli-
wiajacego okredlenie optymalnych drdg wspierania. Oparcie
wzajemnych oddzialywan na twodrczej inwencji i tolerancji.
Stwarzanie klimatu bezinteresownej zyczliwosci, serdecznos$ci
i uczynno$ci, klimatu wyzwalajacego i potegujacego wiare we
wtasne sity i mozliwosci, Yfamiacego formalizm, nieufnos¢ i lek.

3.2. Edukacja wielokulturowa i miedzykultli-
rowa

Przyszte spoteczenstwa to spoteczenstwa wielokulturowe, ze
wszystkimi konsekwencjami. Do zycia i wspdtdziatania w ta-
kich spoteczenstwach moze przygotowaé edukacja miedzykultu-
rowa, ktora rozszerza zakres swoich oddziatywan na autochtonow

117

i grupy wickszosciowe, obejmujac takze swoim oddziatywaniem cu-
dzoziemcdodw i grupy mniejszosciowe. Mozna powiedzieé, ze w opar-
ciu i na bazie edukacji wielokulturowej czyni nastepny krok ku in-
tegracji i tolerancji, obejmujac swoim przedmiotem zainteresowan
dzieci, mtodziez, dorostych w procesie ksztatcenia szkolnego i usta-
wicznego.

Edukacja wielokulturowa, walczac z monokulturalizmem, pro-
bowata wprowadzi¢ do szkdét "kulturowy pluralizm", uwazajac ze
bedzie mozna zrekompensowaé braki edukacyjne dzieci z grup
mnigjszoSciowych. Poczatkowy entuzjazm i wiara w mozliwo$é
wprowadzenia zmian w szKolnictwie zastgpowany byt coraz czesciej
krytyka ze wzgledu na trudnosci "poruszania si¢" wsrdd ztozonych
zagadnien wielokulturalizmu i dylemat dotarcia do strukturalnych
nierownosci limitujacych zyciowe szanse dzieci z tych grup. Zbyt
duzo uwagi poswiecano kulturowej i etnicznej tozsamosci, a zbyt
mato stosunkom grup mniejszo$ciowych z grupami dominujacymi.
Edukacyjne programy promujace kulturowy pluralizm wtaczone zo-
statly do istniejacego (monokulturowego) programu nauczania, jed-
nakze nie zdotaty zmieni¢ kulturowej transmisji grupy dominujacej
w szkolnictwie.

Dzieci z etnicznych grup mniejszoSciowych zostaty dostrze-
zone przede wszystkim z powodu niskich osiagnie¢ w porédwnaniu
z dzieémi grupy dominujacej. Poczatkowo sadzono, ze jezyk i kul-
tura byty podstawa probleméw szkolnych, w zwiazku z czym wcie-
lenie do dominujacej kultury i jezyka zostato uznane za najlepsza
metod¢ przywracania réwnowagi. W tym podejsciu jezyki i kultury
mnigjszosciowe byly widziane jako przeszkody, ktére o ile nie mogty
by¢ usunigte z szerszego spoteczenstwa, to przynajmniej powinny
by¢ usunicte ze szkoly. W zwiazku z tym nauczanie jezyka pan-
stwowego stato si¢ czynnikiem dominujacym, a dzieci zache¢cano do

"pozostawiania ich wtasnego jezyka i kultury za brama szkoty"’.

Nalezy podkre$li¢, ze edukacja wieclokulturowa jest procesem
zwiazanym z ogdlna reforma szkolnictwa i podstawowa edukacja dla
wszystkich uczniéw. Odrzuca ona rasizm i inne formy dyskrymina-

’Stephen May, Making Multicultural Education Work, Toronto 1994
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¢ji w szkotach i w spoteczenstwie, akceptuje zas i popiera pluralizm
reprezentowany przez uczniow, ich spotecznos$ci i nauczycieli. Edu-
kacja wielokulturowa przenika program i metody nauczania stoso-
wane w szkole, jak tez interakcje miedzy nauczycielami, uczniami
i rodzicami. Korzystajac z krytycznej pedagogiki jako swojej filo-
zofii, skupia sic na wiedzy, krytyce i dziataniu, sprzyjajac w ten
sposéb demokratycznym zasadom spotecznej sprawiedliwosci'.

Obroncy wielokulturowej i antyrasistowskiej edukacji czesto
wskazuja na podobne oraz identyczne organizacyjne i pedagogiczne
strategie tych dwdch rodzajow edukacji. Méwia one miedzy innymi
o powotywaniu nauczycieli z etnicznych grup mniejszo$ciowych, za-
angazowaniu catej instytucji szkolnej w proces reform, stosowa-
niu wptywajacych na siebie i uzupeiniajacych si¢ metod naucza-
nia i uczenia si¢, wspdipracy rodzicdw, promowaniu zaangazowania
rodzicow z grup mniejszo$ciowych w sprawy szkoty, promowaniu
dwujezycznodci i wielojezycznodci''.

Cytowana wyzej Sonia Nieto w swojej ksiazce "Afirmowanie
réznorodnosci” twierdzi, ze edukacji wielokulturowej nie mozna zro-
zumieé¢ w izolacji od polityki i praktyki szkoét, jak tez w izolacji od
spoteczenstwa, w ktérym zyjemy. Je$li edukacja wielokulturowa ma
naprawi¢ edukacyjne krzywdy etnicznych grup mniejszo$ciowych,
musi by¢ pojmowana jako reforma szkolnictwa, ktéra zwrdci uwage
na funkcjonowanie charakterystycznych cech szkoty i przedstawi
modelowe rozwiazania dla edukacji wielokulturowej i migedzykultu-
rowej.

Oto niektére z niezbednych dziatan reformujacych:

a) traktowanie edukacji wielokulturowej jako edukacji an-
tyrasistowskiej

Szkota winna zwracaé uwagg i rozpoznawacé nierowne sity w kla-
sie i w szerszym $rodowisku. Zachowanie antyrasistowskie i anty-
dyskryminacyjne oznacza zwracanie uwagi na wszystkie dziedziny

'"“Sonia Nieto, Affirming Diversity: The Sociopolitical Context of Multicultu-
ral Education, New York 1992, s. 208

'"'B. Carrington and G. Short, "Race" and the Primary School: Theory into
Practice, Windsor 1989, s. 82 - 101
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zycia spotecznego, w ktorych to jedni uczniowie moga by¢ fawory-
zowani ponad innych. Nauczyciele lokalizuja nieréwne sity w kla-
sic i tworza takie struktury, ktére w swoim zatozeniu wspomagaja
dzieci "mniejszos$ciowe”, jesli te takiej pomocy oczekuja.

b) traktowanie edukacji wielokulturowej jako edukacji pod-
stawowej - zasadniczej

Zgodnie z tym zatozeniem program nauczania zawiera szersza
koncepcje roli i uzasadnienia kultury i jezykéw innych niz grupy do-
minujacej. Szkota promuje pluralizm wiedzy edukacyjnej na terenie
szkoty, jak i pluralizm w zdobywaniu wiedzy.

c) traktowanie edukacji wielokulturowej jako waznej dla
wszystkich uczniéw

Zaabsorbowanie uczniami z mniejszo$ciowych grup etnicznych
nie moze ograniczaé si¢ tylko do patologicznych sytuacji doswiad-
czanych przez te grupy. Nalezy stwierdzié¢, czy istnieje nieréwnosé
w edukacyjnych mozliwosciach i sile spotecznej, czy ma miejsce nie-
korzystna sytuacja grup mniejszosciowych. Jednakze szkota jest tak
samo zainteresowana wszystkimi uczniami. To winno by¢ wyraz-
nie wyeksponowane poprzez ukazanie mi¢dzykulturowych zwiazkéw
i widoczne w trosce o osiagni¢cia szkolne wszystkich ucznidw.

d) traktowanie edukacji wielokulturowej jako przenikajacej
- rozprzestrzeniajacej sie

Edukacja wielokulturowa winna przenika¢ cate bezpo$rednie
i posrednie Srodowisko: fizyczne §rodowisko klasy, program naucza-
nia, kadre pedagogiczna, grupy etniczne, strategie instruktazowe,
zwiazki miedzy nauczycielami i $rodowiskiem spotecznym. Przy ta-
kim zatozeniu program nauczania bedzie catkowicie "przesiakniety”
edukacja wielokulturowa, rodzice i inne osoby ze Srodowiska beda
bardziej aktywni i zaangazowani w prace¢ przy tworzeniu motywu-
jacego kulturowo programu nauczania.
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e) traktowanie edukacji wielokulturowej jako zmierzajacej
ku spotecznej sprawiedliwos$ci

Dobra edukacja powinna taczyé teoric z krytyka i dziata-
niem. Zasadniczym elementem sukcesu jest demokratyczny i wza-
jemny charakter zalezno$ci i stosunkéw szkolno - spotecznych. Zwia-
zane z tym jest bezpos$rednie zaangazowanie nauczycieli i rodzicéw
W procesie tworzenia programu szkolnego. Szkota stanowi miejsce
ciagtych poszukiwan i préb badawczych, ustawicznych praktyk po-
zwalajacych zdobywaé wiedzeg, umiejetnosci i stawaé si¢ bardziej
wiarygodnym w procesie wspotdziatania i dazenia do celu.

f) traktowanie edukacji wielokulturowej jako procesu

Nacisk na tresci programowe czesto powoduje, ze na sam pro-
ces edukacji zwraca si¢ niewielka uwage. Edukacja wielokulturowa
moze osiagnaé efekty wowczas, gdy tresci znajda sie w ciagu dzia-
tan i beda stanowity istotny element w catym toku dziatan, zgodnie
z przyjetym planem. Proces charakteryzuje si¢ bowiem ztozonoS$cia,
intencjonalnos$cia, dtugotrwato$cia, jak tez interakcyjno$cia i rela-
tywnoscia.

g) traktowanie edukacji wielokulturowej jako pedagogiki
krytycznej

Pedagogika krytyczna jest wielokulturowa z samej definicji,
gdyz opiera si¢ bardziej na doswiadczeniach i punktach widzenia
uczniow niz na narzuconej kulturze. Jednakze nie ogranicza si¢ wy-
Yacznie do dodwiadczen uczniéw, angazujac si¢ w zaleznosci i relacje
spoteczne i kulturowe, co pozwala zauwazy¢ i ksztattowaé sprzy-
jajace edukacji miedzykulturowej warunki i sytuacje. W praktyce
szkolnej odchodzi si¢ od teoretyzowania w kierunku praktyki typu:
to jest dla mnie dobre, to mi pomaga. Jesli pluralizm ma by¢ au-
tentycznie realizowany, musi uwydatnia¢ cechy przynaleznosci do
grupy, ktéra jest podstawa uczestnictwa w spoteczenstwie i zapew-
nia¢, ze program nauczania i sposoby osiagania wiedzy sa zgodne
z warto$ciowymi réznicami kulturowymi.
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W dialogu i ciagtej negocjacji z innymi powstaja, zanikaja,
przeobrazaja sie rézne odczucia w zakresie afiliacji kulturowej, re-
gionalnej, etnicznej czy religijnej. Powstaje potrzeba samookresle-
nia si¢, jednak jest to zjawisko dynamiczne. Jednostka winna na-
bywaé tozsamosci kulturowej (swoistego sposobu mys$lenia, warto-
§ciowania, dziatania) w procesie wychowania i samowychowania,
w drodze wspodtdziatania, dialogu i negocjacji, doswiadczajac edu-
kacyjnych réwno$ci poprzez:

- uczenie si¢ o swojej wtasnej kulturze i kulturach innych, co po-
zwala na nadanie warto$ci swojej wtasnej kulturze i jednoczes$nie
rezygnacje z kolonizowania $wiadomo$ci innych i narzucania im
swojej kultury,

- wzajemne wzbogacanie si¢ w procesie komunikacji i wymiang
wartos$ci, przygotowanie do pokojowego wspotzycia, ksztattowanie
$wiadomosci réwnorzednosci wszystkich kultur,

- zauwazanie probleméw etnicznych i wyznaniowych w programach
nauczania i przejawianie szacunku dla inno$ci,

- przeciwstawianie si¢ wszelkim formom ignorancji, wrogo$ci i dys-
kryminacji wobec grup mniejszosciowych, wdrazanie do pozytyw-
nego spostrzegania innosci,

- doswiadczanie tolerancji, poszanowania tradycji, jezyka, religii
i odmiennych stylow zycia, wzajemne wzbogacanie kulturowe,

- podwyzszanie poczucia warto$ci wtasnej grupy etnicznej, rozwi-
janie dumy kulturowe;j.

Edukacja migedzykulturowa opowiada si¢ za wzajemnym wzbo-
gacaniem si¢ réznych kultur, odrzucajac sterowanie i kontrole ist-
nienia obok siebie. Celem jej jest wnikanie w istote kultur i wza-
jemne poréwnywanie i odnoszenie, co wzmacnia wtasna tozsamos¢
i pozwala na ksztattowanie umiejetnosci odpowiedzialnego tworze-
nia i modelowania wtasnej kultury z jednoczesnym nabywaniem
postawy tolerancji i uznania dla innych kultur.

Spoteczenstwa, ktore nie wykorzystuja sytuacji i warunkéw do
kontaktéw z inno$cia i odmiennoscia, to spoteczenstwa ksztattujace
postawy zamknigte, natomiast te, ktére dostarczaja systematycz-
nego treningu innosci i obcosci, przedstawiaja rzeczywisto$¢ spo-
teczna jako urozmaicona, bogata i roznorodna, to spoteczenstwa



122

otwarte. Cywilizacja tolerancyjna i pluralistyczna tylko wéwczas
ma szanse si¢ wytoni¢, gdy nauczymy si¢ doceniaé warto$¢ sposo-
bow zycia innych spoteczenstw.

Poczucie obcosdci wiaze sie¢ z emocjami negatywnymi i czgsto
z zachowaniami agresywnymi. Osamotnienie, ponizenie, upokorze-
nie budzi poczucie lgku i pragnienie odwetu za doznane krzywdy.
Im bardziej zycie danej zbiorowosci spotecznej nasycone jest nieche-
cia, wrogoscia, uprzedzeniami wobec innych, tym wigksze istnieje
prawdopodobienstwo, ze efektem proceséw socjalizacyjno - wycho-
wawczych bedzie kierowanie si¢ uprzedzeniami wobec pewnych grup
ludzi. Jednostki lub grupy znajdujace sic w $rodowisku odczuwa-
nym jako obce i jako obce je odbierajacym, zyja w ciagtym poczu-
ciu zagrozenia i napigcia, ptynacego z podwazenia poczucia wlasnej
wartosci, z braku akceptacji lub odrzucenia przez zbiorowo$¢ obca.
Jak podkredla E. Nowicka, poczucie obcosci w zbiorowosci, ktorej
jednostka czuje sic cztonkiem, moze by¢ szczegdlnie dramatyczne,
gdy nie ma ona zadnej alternatywnej grupy przynaleznosci, z ktéra

mogtaby sie utozsamiaé'’.

W spoteczenstwie naszym, ze wzgledu na uwarunkowania histo-
ryczne i religijne, maja miejsce postawy zamknigte, ksenofobiczne,
operujace uprzedzeniami i stereotypami. Wynika to z historycznej
nieufno$ci do sasiadéw, z tego, co zwiazane jest z pamiccia histo-
ryczna. Pamieé ta pochodzi z wiedzy naukowej, edukacji i prze-
kazow potocznych. To urazy, kompleksy, animozje, skfonnosci do
odwetu z tytutu nagromadzonych na przestrzeni dziejow krzywd.
Moze by¢ w tym wiele zafatszowan, potprawd, tendencyjnosci, co
tym bardziej wymaga dialogu w celu zadbania o wspdlny spadek
pogranicza kulturowego, do ktdérego przyznaje si¢ kilka naroddw.
Sadze, iz mogiby to by¢ pomost odnajdywania tego, co nas taczy,
a nie eksponowania tego co dzieli.

Z drugiej strony, trudne problemy globalne i lokalne uswiada-
miaja spoteczenstwu naszemu potrzebe przekraczania granic wita-
snej kultury, podejmowania trudnego zadania wyzwalania sit we-
wnetrznych jednostek i sit spotecznych grup i w efekcie ksztatto-

Religia a obco$¢, po red. E. Nowickiej, Krakéw 1991, s. 14
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wania edukacji otwartej, przygotowujacej do wyboréw. W procesie
oswajania z innoS$cia, poszukiwania $ciezek do wspdlnego domu eu-
ropejskiego i ziemskiego nalezy mie¢ na uwadze nastgpujace pyta-
nie: czy w procesie edukacji nie ksztattujemy postaw do innych
w oparciu o koncepcje obcosci i nieufno$ci, czy nie popeiniamy
w procesie wychowawczym bltedu przed ktorym przestrzegali nas
miedzy innymi Stanistaw Ossowski, Jan Stanistaw Bystron czy Jan
Jézef Lipski'’?

Konieczne jest otwarte prezentowanie inno$ci i odmiennosci,
dyskutowanie, negocjowanie, przelamywanie wzajemnych niecheci
i obaw. Z pewnoscia trudne sa pierwsze kroki, ktére winny wynik-
naé i by¢ wyraznie zauwazone jako kroki ze strony grupy wigkszo-
$ciowej, dominujacej. Mniejszo$¢ bowiem zawsze wymaga wickszego
zainteresowania i wsparcia.

Uwazam, ze edukacja miedzykulturowa moze si¢ rozwijaé je-
dynie na bazie edukacji regionalnej, ktéra daje mozliwos¢ wnikania
i rozumienia innych kultur, poprzez odniesienie, pordwnanie z wta-
snym zasobem kulturowym. Jak pisze D. Markowska "... Przez edu-
kacjq miedzykulturowa naleZy rozumiec proces oswiatowo - wycho-
wawczy, ktorego celem jest ksztattowanie rozumienia odmiennosci
kulturowych - od subkultur we wtasnej spotecznosci poczqwszy az po
kultury odlegtych przestrzennie spoteczeristw - oraz przygotowanie
do dialogowych interakcji z przedstwicielami innych kultur. Prowa-
dzi¢ to ma, drogq krytycznych refleksji, ku wzmocnieniu wtasnej

. , . wnld
tozsamosci  kulturowej"”

W procesie edukacji niezbedne jest nabycie umiejetnosci pro-
wadzenia dialogu i negocjacji miedzy kulturami, chronienie z jednej
strony przed globalizacja, homogenizacja, z drugiej za$ przed lokal-
nym egocentryzmem. Edukacja migedzy (na pograniczach), a nie po-
miedzy centrami, ktore sa zasiedziate i sztywne, pomoze zrozumieé

"’S. Ossowski, WieZ spoteczna i dziedzictwo krwi, Warszawa 1966; J. S. By-
stron , Megalomania narodowa, w: Tematy, ktore mi odradzano, Warszawa 1980;
J. J. Lipski, Dwie ojczyzny, dwa patriotyzmy (uwagi o megalomanii narodowej
i ksenofobii Polakéw), w: Tunika Nessosa, Warszawa 1972

"*D. Markowska, Teoretyczne podstawy edukacji migdzykulturowej ... op. cit.,
s. 109
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odmienno$¢ i poréwnywaé ja nie w kategoriach lepsza czy gorsza,
a w kategoriach inna, ciekawa, zastanawiajaca itp.

Podstawowym celem edukacji migdzykulturowej jest wiec
ksztattowanie potrzeby wychodzenia na pogranicza Kkulturowe,
wzbudzanie potrzeb poznawczych i emocjonalnych, takich jak: zdzi-
wienie, odkrywanie, dialog, negocjacja, wymiana wartos$ci, toleran-
cja. To pozwoli na otwarto$¢ wobec $wiata i porozumiewanie si¢
w skali miedzynarodowej ludzi réznych ras, religii, narodowosci,
tradycji.

Komunikowanie mi¢dzykulturowe jest wigec przekraczaniem
granic witasnej kultury, wychodzeniem na pogranicza, styki kul-
turowe, po to aby stawaé sic bogatszym wewngtrznie i $wiado-
mie orientowaé nasza kultur¢ w takim kierunku, ktéry umozliwi
porownywanie i w efekcie doprowadzi do pluralizmu kulturowego.
"Dzieki swej tematycznej i metodologicznej niedookreslonosci peda-
gogika miedzykulturowa ma sie obronié przed zastygnieciem w sys-
temie raz przyjetych pojeé, schematycznosciq oferowanych rozwiq-
zan i zbiurokratyzowaniem. Wiszak kazdy pluralizm kulturowy wy-
maga innej odpowiedzi. W rozdartym kulturowo wspdtczesnym swie-
cie ostatecznych i uniwersalnych metod nie ma i by¢ nie moze™.

Wobec powyzszego powstaje podstawowe pytanie: czy edukacja
zmierza do wypracowania rozwiazan na zasadzie pluralizmu kul-
turowego, czy przedstawia i egzekwuje wartosci kulturowe grupy
dominujacej?

Dotychczasowe oddziatywania szkoty generalnie miaty na celu
eliminacj¢ tozsamosci rodzinnej, szczegdlnie w zakresie odmienno-
$ci regionalnej, jezykowej czy etnicznej, co przejawiato si¢ w pod-
wazaniu tej tozsamosci, jezyka i wyznania przodkéw, wyszydzaniu
i wySmiewaniu zachowan, jak tez zakazywaniu i karaniu za prze-
jawy innosci. Nie probowano naktada¢ na to kultury ogdlnonarodo-
wej, traktujac kazda odmiennos$¢ kulturowa jako co$ nizszego i gor-
szego, nieprzydatnego, skazujac ja na zapomnienie i odrzucenie. To

"Mirostaw S. Szymanski, Od pedagogiki dla cudzoziemcéw do pedagogiki
migdzykulturowej w Republice Federalnej Niemiec - czyli modernizm i postmo-
dernizm, w: Edukacja mig¢dzykulturowa. W kregu potrzeb, oczekiwan i stereo-
typéw, pod red. J. Nikitorowicza, Biatystok 1995, s. 109
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z kolei powodowato opdér wewnetrzny, bunt dziecka, uruchamiato
rézne mechanizmy obronne. Szkota narzucajac "jezyk ogdlnonaro-
dowy" pozbawiata dziecko konstruowania wypowiedzi w swoim je¢-
zyku, uzywania kodow skrotowych, odniesienn do kontekstu itp. Tak
wiec uczyty sie milczenia, nabywajac przekonania o wlasnej nie-
kompetencji, o nizszej warto$ci kultury ich §rodowiska rodzinnego,
o niemoznosci pokonania barier dzielacych od kultury "wysokiej".

Zaktadam, ze im bardziej szkota godzita w poczucie tozsa-
mosci dziecka, w jego warto$ci (tym samym w podstawowe war-
tosci i godno$¢ rodziny), tym silniejsze uruchamiata mechanizmy
obronne. Przy silnej presji zewngtrznej, z obawy przed kara i blo-
kowaniem perspektyw rozwoju, jednostka mogta zachowywal si¢
zgodnie z oczekiwaniami zewnegtrznymi, mimo ze byly one nie-
zgodne z jej przekonaniami.

W zwiazku z powyzszym w procesie edukacji nie mozna uda-
wacé, ze nie dostrzega sic problemu. Nalezy otwieraé oczy dzieciom
i rodzicom na warto$ci tradycji i kultury regionu, uczy¢ wzajemnego
szacunku, przekazywaé wizje perspektyw indywidualnych i zbioro-
wych zwiazanych z ojczyzna prywatna, a na jej bazie takze i z ide-
ologiczna.

Zadaniem edukacji jest zaciekawi¢ odmiennos$cia, zrozumieé ja
i traktowad jako bodzcujaca, wykazywaé, ze nie ma rzeczy obcej,
ktéra w pewnych warunkach nie moglaby staé si¢ swoja i z drugicj
strony kazda rzecz swoja mogta by¢ kiedy$ obca.

W warunkach polskich zachowanie tozsamo$ci narodowej naka-
zywato odnosi¢ sie z nieufno$cia do tego co byto zewnetrzne, jako
odpowiedz na celowa asymilacje panstw zaborczych. Nawet nie tak
dawno kto$ wywodzit, ze choinka bozonarodzeniowa to zwyczaj nie-
miecki, a wiec trzeba go zastapi¢ polska forma, snopem zboza, za-
pominajac, ze zywotna kultura czerpie swe soki ze wszystkich stron,
zbiera i przetwarza na swoj uzytek nie uwzgledniajac granic.

Edukacja winna wydoby¢ tradycje pluralistyczne i pielegno-
wacé je, nie izolowa¢ si¢, traktowaé swoja kulture jako cze$é kultury
$wiatowej i wzbogacaé ja o eclementy jej bliskie. Polityka czystosci
kultury izoluje od innych i w efekcie prowadzi do niezrozumienia
innos$ci i martwoty. Separacja prowadzi do "uwigznigcia $wiadomo-
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$ci" w kulturze, do pozornego bezpieczenstwa, do okopywania si¢
w wyznaczonych granicach.

3.3. Strategie edukacji wielokulturowej i
migdzykulturowej

Z pewnoscia zblizenie narodowe i narodowosSciowe jest i bedzie
kwestia niezwykle wazna i jest obowiazkiem moralnym wszystkich
ludzi do tego si¢ przyczynia¢. Uwazam, ze szeroko poj¢ta edukacja
jest w stanie rozwija¢ i ksztattowaé szacunek do regionalnego dzie-
dzictwa kulturowego, a nauczyciel potrafi przetamacé bariery kodu
komunikacyjnego i da¢ podstawy do wychowania miedzykulturo-
wego. Odrodzony obecnie watek podmiotowosci, tozsamosci kultu-
rowej, wlasnego sprawstwa, doprowadzit do odrzucenia nieuswiada-
mianej roli cztonka zbiorowo$ci etnicznej, regionalnej, wyznaniowej
i podjecia proby swiadomego wyboru przynalezno$ci grupowej. Ro-
dzima kultura staje si¢ Zzrédtem sity i poczucia dumy z przynalezno-
$ci do okreslonej grupy. Nastepuje proces akomodacji, dokonywania
przeksztatcen dotychczasowych schematow myslenia, czy tak jak pi-
sze S. Kawula, metanoja, swoista zmiana my$lenia, postepowania,
usposobienia'’.

Jak wobec powyzszego ma si¢ zachowaé edukacja, jakie Kkie-
runki i strategie promowacd, jesli bedziemy przez nia rozumieé ogdt
wptywow na jednostki i grupy ludzkie, wptywoéw wykorzystujacych
ich mozliwo$ci oraz sprzyjajacych takiemu ich rozwojowi, aby sta-
waty sie one w petni §wiadomymi i twérczymi cztonkami wspdolnoty
lokalnej, regionalnej, wyznaniowej, narodowej, kulturowej i global-
nej oraz byty zdolne do aktywnej samorealizacji wtasnej, niepowta-
rzalnej i trwatej tozsamo$ci i odrebnosci.

Jak ma funkcjonowaé edukacja na pograniczach kultur, gdzie
od wiekéw, z dziada pradziada, zyja obok siebie ludzie postugu-
jacy si¢ roznymi jezykami, uczeszczajacy do innych kosciotow?

'*S. Kawula, Antynomie wsp6tczesnego wychowania - refleksie w roku 1992,
w: Stare i nowe dylematy teorii wychowania. Materiaty z konferencji naukowej
- Torun 1992
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Samopoczucie mniejszosci narodowych, etnicznych, wyznanio-
wych ksztattowane jest w procesach interakcji spotecznych i dlatego
edukacja winna stworzy¢ mozliwosci przejScia od monologu do dia-
logu kultur, od dominacji negatywnych stereotypéw i uprzedzen do
wzajemnego zrozumienia, do negocjacji i dbatosci o wspdlny spadek
pogranicza kultur.

Etap budzenia tozsamosci narodowej z jednej strony zwiazany
byt z zywiotowym wybuchem dazen nacjonalistycznych, z drugiej
za$ strony wynikal z wewnetrzej potrzeby samookreslenia jednostki.
W jednym i w drugim przypadku pozwolit zauwazy¢ i stwierdzié
jaka jest jej kondycja (poczucie wewnetrznej spdjnosci i odrebnosci,
integracja czy zagubienie, zwatpienie, rozproszenie).

Obecnie jest czas koncepcji, czyli umiejscowienia siebie w skom-
plikowanym polu interakcji zachodzacych w regionie zrdéznicowa-
nym kulturowo, jak tez i kompetencji, czyli gotowosci i zdolnosci do
pewnych zachowan zwiazanych z narastaniem $wiadomo$ci utrzy-
mania wspolnego dziedzictwa kulturowego.

W zwiazku z powyzszym z jednej strony ma miejsce izolacja
i procesy etnocentryczne, z drugiej zachodza procesy asymilacyjne
oraz integracyjne. Czy edukacja winna promowacé kazda z grup et-
nicznych, etnograficznych, wyznaniowych, czy by¢ S$rodkiem asy-
milacji grup mniejszosciowych, subordynacji do kultury dominuja-
cej, czy tez by¢ $rodkiem integracji i promowania miedzykulturowej
edukacji'.

W oparciu o badania wtasne na pograniczu polsko - biato-
ruskim, literature przedmiotu i doswiadczenia zachodnie podejme
prébe przedstawienia mozliwych strategii edukacji, ktore ksztat-
tuja si¢ i beda rozwijaty si¢ lokalnie, w zaleznosci od potrzeb i aspi-
racji jednostek i grup mniejszosciowych oraz stopnia akceptacji i to-
lerancji dla odmiennosci grupy dominujace;j:

- strategia "rozdzielenia" - edukacji obok siebie,

"W kwartalniku dotyczacym edukacji, wydawanym przez UNESCO zdecy-
dowanie promuje si¢ kierunek integracji i multikulturowej edukacji, m. in. Raja
Roy Singh, Changing education for a changing world; Wolfgang Mitter, Multi-
cultural education; Colin Irwin, Integrated education, Prospects 81, quarterly
review of education, vol. XXII nr 1/1992
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- strategia integracji kultur mniejszosciowych poprzez subordyna-
cje wobec kultury dominujacej,

- strategia "tygla" - z mozliwoscia edukacji kazdej z grup we wtasnej
kulturze i fuzji z kultura dominujaca, przy zachowaniu elementow
odrebnosci,

- strategia edukacji miedzykulturowej z tendencja rownego trak-
towania i z tendencja przyznania pierwszenstwa potrzebom grup
mniej szosciowy eh.

1. Strategia "rozdzielenia" - edukacji obok siebie

Dtuga i skomplikowana historia ziem wschodniego pogranicza
zaowocowata zréznicowaniem wyznaniowym i etnicznym. Obok do-
minujacej ludno$ci polskiej mieszkaja tu miedzy innymi Biatorusini
i Litwini.

Sadze, ze przyktadem tej strategii moze by¢ funkcjonowanie Li-
ceum Ogodlnoksztatcacego w Punsku z litewskim jezykiem wyktado-
wym. Stwierdzona wysoka aktywno$¢ mtodziezy w zyciu kultural-
nym spotecznosci lokalnej jest wynikiem warto$ciowego wychowaw-
czo oddziatywania rodzicéw i szkoty. Jej $§wiadome zaangazowanie
kulturalne, przejawiajace sic w uczestnictwie w réznorodnych for-
mach zycia kulturalnego, organizowanego przez instytucjonalne, jak
i pozainstytucjonalne uktady kultury, $wiadczy o wysokim stopniu
identyfikacji z kultura narodu litewskiego. Temu procesowi sprzyja
w sposéb szczegdlny sie¢ placowek i instytucji kulturalno - o$wia-
towych zlokalizowanych w tym $rodowisku.

Strategia edukacji obok siebie to strategia etnocentryczna, kto-
rej jednak nie nalezy utozsamia¢ z nacjonalistyczna, szczegdlnie
w przypadku pogranicza polsko - biatoruskiego. Sadzeg, iz biatoru-
ski etnocentryzm, jesli w ogdle o nim mozna méwié, jest odmienny
od innych, chociazby od polskiego czy litewskiego i nie wyptywa
z przestanek mesjanistycznych, nie ma charakteru rewindykacyj-
nego ani roszczeniowego. Wydaje si¢ kojarzy¢ z zasada polityczna,
jak okreslit to Ernest Gellner, "..ktdra glosi, Ze jednostki polityczne

powinny pokrywaé sie z jednostkami narodowosciowymi™.

""E. Geller, Narody i nacjonalizm, Warszawa 1991, s. 9
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Edukacja "obok siebie" na pograniczu polsko - biatoruskim wy-
daje sic by¢ wynikiem funkcjonujacych stereotypdéw (polski pan,
biatoruski chtop, Polak katolik), jak tez braku kondycji Biatoru-
sindbw w procesie nauczania jezyka biatoruskiego. Zdominowanie
szkolnictwa przez jezyk rosyjski nie prowadzi do wypracowania wta-
snych koncepcji, podczas gdy Polacy na Biatorusi zorganizowali juz
nauczanie jezyka polskiego w ponad 250 miejscach.

Etnocentryzm, jak wskazywatem wyzej, jest zwiazany z tra-
dycja i kazda grupa broni wtasnych przekonan i systemu wartosci,
pragnac zapewnié sobie poczucie bezpieczenstwa. Najtatwiej ksztat-
tuje si¢ w dziecinstwie i w mtodosci, szczegdlnie pod wplywem
tradycji i opini Srodowiska. Czy etnocentryzm musimy spostrze-
gaé i wiaza¢ z nacjonalizmem? Czy powinien by¢ traktowany jako
zrodto agresji, a nie jako pierwszy etap nabywania tozsamos$ci za-
korzeniajacej, zakotwiczajacej w ojczyznie prywatnej, ksztattujacej
i nadajacej podstawowa strukture systemowi wartosci, stanowiac
podstawe odbioru i indywidualnej interpretacji rzeczywistos$ci.

Uwazam, ze w edukacji winno by¢ okreslone state miejsce na
etnocentryzm, co jest niezbedne do uswiadomienia i ksztattowa-
nia tozsamosci i nie jest tym samym co nacjonalizm, ktéry nie bu-
duje tozsamosci, a niszczy ja i w efekcie prowadzi do marginalizacji
i braku identyfikacji z grupa. Identyfikacja z najblizszymi, znacza-
cymi innymi, pozwala na identyfikacje samego siebie, prowadzi do
uzyskania subiektywnie spdjnej i akceptowanej tozsamosci'.

Z pewnoscia etnocentryzm moze by¢ wykorzystany jako swo-
ista potrzeba "wroga", gdyz grupa zabezpiecza sic przed lgkami.
Czy jednak musi mie¢ tylko negatywne konotacje, czy rzeczywiscie
brak w nim miejsca na konotacje pozytywne? Uwazam, ze edu-
kacja moze je wydoby¢ i wskaza¢ na nie. Sadze, iz mozliwe jest
wykorzystanie teorii porownan spotecznych, wskazujacej znaczenie
potrzeby taczenia si¢ z innymi, potrzeby informacji o innych, wy-
miany, wyraznej samooceny przeciwstawionej innym. Pozwala to na
podniesienie poczucia wtasnej wartosci, wymiang¢ informacji, kon-

Peter L. Berger, T. Luckman, Spoteczne tworzenie ... op. cit. s. 206
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takty i dialog. "Poznaé siebie mozemy jedynie w relacji z innymi"*".
Wedtug teorii Eriksona "pierwszym krokiem wyzwolenia jest

wolno$¢ niebycia tym czym by¢ kaza nam inni" - prawo buntowa-

nia si¢ przeciw decyzjom innych. To daje nam mozliwo$¢ wyijscia

z tozsamosci negatywnej i ksztattowania tozsamo$ci pozytywnej’'.

2. Strategia zintegrowanej edukacji poprzez subordyna-
cje (podporzadkowanie) kulturze dominujacej, jezykowi tej
kultury, warto$ciom, zachowaniom

W ujeciu skrajnym strategia ta traktuje edukacje jako $rodek
pozbawiania grup mniejszosciowych tozsamosci, tradycji i jezyka.
Celem jej jest doprowadzenie do przystosowania si¢ do modelu funk-
cjonowania grupy wiekszo$ciowej, do dominujacych warto$ci i za-
chowan poprzez stopniowe pozbywanie sic narodowych tradycji,
zwyczajow, jezyka i przyjecie kultury i jezyka grupy dominujace;j.

Strategia ta jest znana takze pod nazwa koncepcji zintegrowa-
nej edukacji, w ktérej to postugiwano sie polityka szkolna w celu
usprawnienia stosunkéw w podzielonych spoteczenstwach.

Wiele grup kulturowych, w szczegdlno$ci grup mniejszo$cio-
wych, moze obawiaé si¢ hasta zintegrowanej edukacji, przez ktdre
czgsto rozumie instrument kulturowej asymilacji. Dotyczy to
zwlaszcza obaw o jezyk ojczysty. W takim przypadku rozwiaza-
niem problemu moga by¢ oddzielne kulturowo szkoly podstawowe
i zintegrowane szkoty $rednie. Jednakze jest tu problem czynni-
kéw wspomagajacych integracje - np. kosdciota, organizacji réznego
typu. Istotne jest czy i w jakim stopniu wyrazaja one poparcie, czy
tylko promuja wtasne interesy?

Szkota, ktdéra wspierata uniformizacje kulturowa, negowata
warto$ci kultury regionalnej, nie odwotujac sic do nich. Dziecku
rozpoczynajacemu nauke w szkole narzucano kulture, ktéra do kul-
tury "domowej" nie nawiazywata, a nawet nia pogardzata. Tylko

**M. Carrithers, Dlaczego ludzie maja kultury, Warszawa 1994, s. 12
*Cyt. za L. Witkowskim, Rozwdj i tozsamo$é w cyklu zycia, Torun 1989,
s. 61
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niektdorzy nauczyciele pomagali dziecku przeby¢ 6w trudny dla niego
prog. Generalnie uznawano, ze dialekt, ktéorym w domu rodzin-
nym i w spotecznosdci postuguja si¢ dzieci, stanowi gtéwna prze-
szkode w opanowaniu poprawnego jezyka literackiego czy popraw-
nej polszczyzny”. Prowadzac badania terenowe w regionie péi-
nocno - wschodnim stwierdzitem, ze dziecko, ktore w szkole po-
stugiwato si¢ dialektem biatoruskim, nawet w czasie przerw byto
karcone i o$mieszane.

Nie mozna jednak nie zauwazaé tego, ze dzieci z rodzin mniej-
szosci kulturowych nie moga sprosta¢ wymaganiom szkolnym.
Dzieci te, jak twierdza nauczyciele i rodzice, utrudniaja normalny
przebieg lekcji. Z kolei spoteczno$¢ dominujaca nie rozumie po-
trzeby uwzgledniania problemdéw mniejszo$ci, nauczyciele za$, jak
pisze Erwin Beck, sa ofiarami sytuacji, ktéra ich przerasta®.

Jak wskazywatem wyzej, w kilku parafiach regionu pdinocno
- wschodniego zamieszkuja staroobrzedowcy, ktérzy w codzien-
nych kontaktach postuguja si¢ jezykiem zblizonym do rosyjskiego.
W przypadku tych dzieci gtéwnym problemem jest jezyk, wydo-
bycie si¢ z "kultury ciszy" (Freire), w jakiej znalazty si¢ one po
przekroczeniu progu szkolnego, gdzie oczekuje si¢ od nich méwienia
i rozumowania w jezyku polskim, mimo wzrastania i nabycia innej
kultury domowej. Nauczyciele oskarzaja rodzicow, ze nie wykazuja
zainteresowania osiagni¢ciami szkolnymi, ktére tylko w nielicznych
przypadkach sa zadowalajace’. Problem natomiast lezy w popet-
nionym na tych dzieciach "gwalcie symbolicznym".

Podobnie z Biatorusinami, gdzie jezyk biatoruski, a wtasciwie
gwara, jest jezykiem "swoim" - prywatnym, ktéry stopniowo jest

**Na problemy te wskazuje m. in. Jan Drzezdzon, O edukacji dziecka na ziemi
kaszubskiej, w: Dziecko w zbiorowos$ciach regionalnych na przyktadzie Kaszub,
Gdansk 1992, s. 35 -50

Erwin Beck, Samodzielno$¢ - odpowiedzialno$é - wspdtpraca, w: Szkota
i nauczyciel a integracja Europy. Materiaty z konferencji naukowej w Bydgosz-
czy w dniach 5-7.10.1992, pod red. R. Gerlacha i E. Podoskiej - Filipowicz,
Bydgoszcz 1993, s. 48

J. Lanczkowska, Wychowanie dzieci w rodzinach zréznicowanych wyzna-
niowo na przyktadzie badan przeprowadzonych w gminie Augustow, Biatystok
1990, praca magisterska napisana pod kierunkiem autora
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zatracany w konkurencji z innymi jezykami uzywanymi i naucza-
nymi, przy braku przekonania o potrzebie jego utrzymania. Sa-
dze, iz jest to dylemat jezyka "wiejskiego”, w stosunku do ktdrego
nie ksztattowano szacunku, podobnie jak do "swoich". Wstydliwos¢
wszystkiego, co wiazato sie ze wsia, jezykiem prostym, potaczona
z checia "wyrwania" si¢ i stania si¢ kim$, zaowocowata brakiem
szacunku do siebie i do "swoich".

3. Strategia "tygla", zakladajaca mozliwos$¢ edukacji kaz-
dej z grup we wlasnej kulturze i fuzji z kultura dominujaca
przy zachowaniu "innos$ci"

Strategia ta zaktada asymilacje w formie fuzji, a nie subordy-
nacji wobec kultury dominujacej. Teoria asymilacyjna pluralizmu,
jak pisze Mary A. Hepburn®, spostrzega spoteczenistwo jako zbiér
grup, gdzie kazda z nich ma wtasne interesy, ktére promuje w réz-
nych instytucjach spotecznych. Edukacja bedac dostepna wszyst-
kim, winna odgrywaé kluczowa role w uspotecznianiu miodziezy.
Bytby to jednak proces integracyjny - potaczenie, fuzja, przy zacho-
waniu "inno$ci", nie subordynacja - podporzadkowanie wickszos$ci.

Koncepcja tygla zaktada, ze wszystkie grupy etniczne maja ja-
kie$ pozytywne strony, a ich kultury zmieszane w tyglu potacza si¢
w nowa, wyzsza kulture, co stanowi zrdodto ich sity. W rozpalonym
tyglu wszystkie narodowosci sq rowne, nabierajq innych ksztattow
i stajq sie czyms nowym™. Kultury grupowe powinny akceptowad
wspélne elementy w kulturze dominujacej i powinny wprowadzad
do niej nowe elementy ku pozytkowi wszystkich.

W procesie wielowickowego wspdtzycia grup etnicznych beda-
cych "u siebie", zasiedziatych z dziada pradziada na swoim tery-
torium, wytworzyto si¢ wiele specyficznych warto$ci, powstawato
i ulegato ustawicznym modyfikacjom wicle stereotypow i uprzedzen.

Stwierdzitem, ze w spoteczno$ciach wiejskich, homogenicz-
nych wyznaniowo - prawostawnych, uzywany jest najczesciej jezyk

*Mary A. Hepburn, Multiculturalism and social cohesion in a democratic
society, Prospects 81, vol. XXII, nr 1, 1992, s. 80-90
**M. Krug, The Melting of the Ethnics, Bloomington 1976, s. 12
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gwarowy’. Nie zauwazylem w tych spotecznoéciach proceséw asy-
milacyjnych, poddawania si¢ presji jednojezyczno$ci propagowanej
w Polsce Ludowej, natomiast spostrzeglem silna potrzebg dobrej
znajomosci jezyka polskiego, co miato uwalniaé przed paralizuja-
cym kompleksem chtopskosci, poczuciem gorszosci kulturowej. Tak
wigc z zewnatrz moze powstawaé ztudzenie asymilacji jezykowej,
traktowanie jezyka jako przezytku z wyrazaniem braku szacunku
do niego. Z drugiej jednak strony w spotecznosci lokalnej i w §rodo-
wisku réwiesniczym jezyk ten jest synonimem prywatnosci i swoj-
skodci; jest on wsrdd "swoich" najczesciej uzywany i kazdy "swoj"
bylby wykpiony, gdyby probowat postugiwaé sie jezykiem polskim.

W dialogu i ciagtej negocjacji z innymi powstaja, zanikaja,
przeobrazaja sie rézne odczucia w zakresie afiliacji kulturowej, re-
gionalnej, etnicznej czy religijnej. Powstaje potrzeba samookresle-
nia si¢, jednak jest to zjawisko dynamiczne. Jednostka zyskuje - na-
bywa tozsamos$ci kulturowej (swoistego sposobu myS$lenia, warto-
§ciowania, dziatania) w procesic wychowania i samowychowania,
w drodze wspotdziatania, dialogu i negocjacji.

4. Strategia edukacji z tendencja rdéwnego traktowania
i z tendencja przyznania pierwszenstwa potrzebom grup
mniejszo$ciowych

Mozna w tym przypadku méwié o strategii poszukujacej con-
sensusu pomigdzy kulturami w zaleznosdci od warunkow, sytuacii,
potrzeb itp. Przyktadem moga tu by¢ szkoty dla dzieci z rodzin
katolickich i protestanckich w Belfascie (Irlandia Ptn.). Szkoty dla
zydow, muzutmandw i chrzescijan w Izraelu, dla czarnych i biatych
w Afryce. Sa to préby nauki na zasadzie réwnos$ci, gdzie rozsze-
rzone jest nauczanie historii, kultury i nauk politycznych narodéw
i spoteczenstw™.

Edukacja miedzykulturowa to edukacja uwzgledniajaca odro-
dzony watek podmiotowosci i tozsamosci, oswajajaca do dorastania,

7). Nikitorowicz, Socjalizacja i wychowanie ... op. cit., s. 338
*Colin Irwin, Integrated education. From theory to practice in divided so-
cieties, Prospects 81, vol. XXII nr 1/1992, s. 67-79
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do bycia obok siebie w duchu tolerancji i poszanowania praw kazdej
mniejszosci, przeciwdziatajaca powstawaniu szkodliwych stereoty-
péw i uprzedzen etnicznych i wyznaniowych, przygotowujaca do
zycia w spotecznosciach odmiennych kulturowo, do dialogowych in-
terakcji, pielegnujaca tradycje i uruchamiajaca no$niki tradycji (ro-
dzing, grupy tworcze, stowarzyszenia, bractwa itp), przedstawiajaca
innego jako ciekawego i przyjaznego, pomocnego w rozwoju, a nie
zagrazajacego i wrogiego.

Przyktadem w naszym regionie moze by¢ dziatalno$¢ Osrodka
Pogranicza Sztuk, Kultur i Narodéw w Sejnach, gdzie podj¢to cie-
kawa, probe realizacji programu "Klasa dziedzictwa kulturowego"
czy projektu "Dom" poprzez bezposrednie "spotkanie" réznorod-
nej tradycji i jezykdw Polakéw z Wilna, starowierow z Gabowych
Gradow koto Augustowa, Ukraincéw z Ban Mazurskich, Litwinéw
i Polakow z Sejn.

Wspbiczesnie swiadomos$¢ przynaleznosci terytorialnej, swiado-
mos$¢ pochodzenia, wywodzenia si¢, wyznacza regiony i stad regio-
nalne zbiorowosci maja w wickszym lub mniejszym stopniu poczu-
cie swojej odrebnosci. W jednym przypadku moze wystepowaé silne
poczucie odrebnosci regionalnej potaczone z antagonizmem wobec
panstwa, w ktorego sktad wchodzi region, w innym brak poczucia
silniejszej odrebnosci, niewychodzenie ze swoja odrebnosScia poza
spoteczno$¢ lokalna.

Sadze, iz w pierwszej kolejnosci musi mie¢ miejsce silna iden-
tyfikacja z ojczyzna prywatna, ze $wiatem oswojonym, $ciezka za-
korzeniona. Ojczyzna prywatna, jak podkreslit S. Ossowski, wy-
rasta ze $wiadomego orientowania si¢ ludzi na wartosci regionu,
ktére decyduja o swoistosci i odrebnosci. Cechy ojczyzny nadaja
jej cztonkowie i istnieje ona w rzeczywistosci subiektywnej grupy,
wyrazajac si¢ w emocjonalnym odczuciu, przywiazaniu do ojcowi-
zny i dziedzictwa, wiezi nawykowej i emocjonalnej”.

Ojczyzna ideologiczna to obszar, z ktérym jednostka jest zwia-
zana nie poprzez swoje bezposrednie, osobiste przezycia wzgle-

S. Ossowski, Wigz regionalna i wi¢z narodowa na élla,sku Opolskim, w:
Dzieta, t. I1I, s. 251 i nast.
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dem tego terytorium i wytworzone droga tych przezy¢é nawyki,
lecz poprzez swa przynalezno$¢ do pewnej zbiorowosci, ktéra jest
owemu terytorium jako$ podporzadkowana. Rola czynnikdw osobi-
stych w stosunku jednostki do ojczyzny ideologicznej to juz sprawa
interferencji (naktadania si¢) ojczyzny prywatnej i ideologiczne;j.

Uwazam, ze powinni$my si¢ godzi¢ na separacje i etnocen-
tryzm, co jest niezbedne do uswiadomienia, ksztattowania i zda-
zania do zachowania tozsamos$ci kulturowej i nie jest tym samym
co nacjonalizm, ktéry nie buduje tozsamos$ci, a niszczy ja i w efek-
cie prowadzi do marginalizacji i braku identyfikacji z ktorakolwiek
z grup. Celem edukacji regionalnej jest rozwijanie wtasnej tozsamo-
$ci kulturowej, wzmacnianie i ksztattowanie umieje¢tnosci odpowie-
dzialnego tworzenia i modelowania kultury wtasnej grupy, co po-
zwala na akceptacje pluralizmu kulturowego i ksztattowanie zdol-
nos$ci widzenia siebie w zrdéznicowanym, pluralistycznym $wiecie.
Natomiast wspdlnym celem edukacji regionalnej i miedzykulturowej
jest wdrozenie i ksztattowanie nawyku ciagtego dialogu i negocjacji.

Celem systemu edukacyjnego powinno by¢ doprowadzenie do
wzajemnie korzystnych kulturowo stosunkow, ustawicznie rozwija-
jacych sie¢ na bazie wspdlnych korzeni kulturowych. Szkota i inne in-
stytucje oswiatowe nie moga ogranicza¢ procesu ksztattowania toz-
samosci kulturowej jednostek i grup. Od czaséw Komisji Edukacji
Narodowej w dziejach polskiej os§wiaty przyjmowano, iz ksztattowa-
nie poczucia wigzi ze spotecznos$cia regionalna, a mowiac stowami
S. Ossowskiego "ojczyzna prywatna", jest istotnym krokiem ksztat-
tujacym postawy obywatelskiej odpowiedzialno$ci za losy wspdl-
noty lokalnej oraz szerszej - narodowej, jak tez szacunku i tolerancji
do innych wspdlnot.

Istotny wydaje si¢ wicc by¢ problem autonomii szkoty w sys-
temie spotecznym, jak tez i innych instytucji wychowawczych ste-
rowanych globalnie. Zdazanie do wspdlnej kultury, kultury ogdlno-
narodowej i ogdlnoludzkiej, musi prowadzi¢ poprzez poziom tozsa-
mosci rodzinnej, etnicznej, etniczno - regionalnej. W znanych kon-
cepcjach rozwojowych podkreéla si¢, iz nie mozna budowaé Kolej-
nego poziomu bez nizszego, gdyz powoduje to zerwanie ciagtosci
i zanik zdolno$ci dostrzegania réznic, niezbgdnych do poszukiwania
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podobienstw, jak tez przyjaznego interpretowania "inno$ci”, ktéra
nie zagraza w dialogu miedzykulturowym, a pobudza i ksztattuje
tworczo.

Ograniczenie i negacja dziedzictwa kulturowego grup zdomi-
nowanych, unifikacja i tworzenie kultury wspdlnej, powoduje naj-
czedciej zastdj i zanik tozsamo$ci indywidualnej. W takim procesie
socjalizacji wtérnej dzieci nie moga moéwi¢ "wlasnym glosem", oba-
wiaja sie "swoich" zachowan, gestéw, odzywek, zwrotdéw. Szkota
narzucajac "jezyk ogdlnonarodowy" pozbawia dziecko mozliwosci
konstruowania wypowiedzi w swoim jezyku, uzywania kodow skré-
towych, odniesien do kontekstu itp. Tak wiec ucza si¢ milczenia,
nabywajac przekonania o wtasnej niekompetencji, o nizszej war-
tosci kultury ich $rodowiska rodzinnego, o niemozno$ci pokonania
barier dzielacych od kultury "wysokiej".

Szkota winna przekazywac i utrwala¢ wiedze o odmiennosciach,
przedstawiaé¢ uczniom problemy $rodowiska w ktérym zyja, prezen-
towac histori¢ regionu, rol¢ rodziny w przekazie tradycji, w ksztat-
towaniu warto$ci moralnych i kultywowaniu tradycji. Istotne to
jest szczegdlnie obecnie, w czasach, w ktérych sity dehumanizu-
jace sa niesamowicie przyttaczajace. Uczniowie musza by¢ $wia-
domi probleméw, jakie dotycza ich regionu, zdawaé sobie spraweg
z ich istnienia, umie¢ je formutowaé i przedstawiaé¢ warianty roz-
wiazan z uwzglednieniem intereséw kazdej strony.

Droga do uczestnictwa w kulturze europejskiej prowadzi bo-
wiem poprzez przezycie wtasnej tozsamosci i stad potrzeba udziele-
nia spotecznosciom regionalnym wielorakiej pomocy w tym zakre-
sie.

3.4. Edukacja dla mniejszosci w Polsce

W systemie demokratycznym istniejace mniejszo$ci moga kul-
tywowaé swoje tradycje, utrzymywac jezyk i kulture. Nie ma wiel-
kiego znaczenia liczebno$¢ mniejszo$ci narodowych w Polsce, ktére
szacuje si¢ w granicach 2 - 4% ogdlnej liczby obywateli polskich,
czyli w przedziale 1 - 2 min, gdyz wyliczenia sa w tym przypadku
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niemozliwe i niewiele wnosza do idei edukacji mig¢dzykulturowej.
Narodowo$¢ jednostki jest bowiem sprawa jej indywidualnego wy-
boru, ktéry nie musi by¢ staty i ktéremu winien towarzyszy¢ wspdt-
czynnik humanistyczny. Tak wigc jednostka sama okre$la, kim chce
by¢ i kim si¢ czuje pod wplywem okoliczno$ci zewngtrznych, prze-
jetego dziedzictwa kulturowego, znajomosci jezyka, tradycji itp.
Znane byty i sa w dalszym ciagu takie sytuacje, ktére jednych zache-
caja, drugich odstreczaja od uzewngtrzniania odmienno$ci etnicz-
nej. Prowadzone ostatnio przez autora badania wéréd Polonii na
Biatorusi wskazuja, ze w dalszym ciagu jest dylematem samookre-
Slenie etniczne ("w duszy czuje sie Polkq, ale paszportowo jestem
Biatorusinkq”, '"mieszkam na Biatorusi i powinnam by¢é Biatoru-
sinkq").

Chciatbym zwrécié uwage, iz samo okreSlenie "mniejszo$¢ na-
rodowa" moze by¢ réznie rozumiane. W traktacie miedzy Polska
a Niemcami o dobrym sasiedztwie i przyjaznej wspOtpracy za mniej-
szo$¢ niemiecka w Polsce uznaje si¢ osoby posiadajace polskie oby-
watelstwo a bedace niemieckiego pochodzenia, ktére przyznaja si¢
do jezyka lub tradycji niemieckiej. Nie stawia si¢ zatem warunku
znajomosci jezyka czy odpowiedniego pochodzenia, a wystarczy de-
klaracja zwiazku z tradycja. W praktyce jednak znajomo$¢ tradycji
jakiego$ narodu wymaga postugiwania si¢ jego jezykiem. Przyjmu-
jac Polakéw z Biatorusi na studia pedagogiczne na naszym Wy-
dziale kierujemy sie wytacznie znajomoscia jezyka polskiego, ktore
w tym przypadku uznajemy za podstawowe Kkryterium przynalez-
no$ci narodowe;j.

Polskie szkoty umozliwiaja mniejszosciom narodowym kulty-
wowanie jezyka ojczystego. W roku szkolnym 1993/94 prawie 12 ty-
siecy ucznidw pochodzacych z mniejszo$ci narodowych uczyto sie
w 165 szkotach podstawowych i $rednich swojego jezyka narodo-
wego (tabela 1).
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TABELA 1.
Szkoty dla mniejszosci narodowych w Polsce

Jezyk | 1978/79( 1988/89 | 1989/90 1990/91  1991/92 | 1992/93 | 1993/94

bistoruski |25 | 9 | 47 | 50 | 48 | 45 | 43

litewski
niemiecki
slowacki

vkraiiski

li lacowek otowychauka@ka ojczystego
mniejszosci (wszystkie formy i typy szkol)
liczba ncznidow w szkolach z nauka jezyka
ojczystego mnigjszosci

Istnieje kilka form nauki jezyka narodowego przez dzieci i mto-
dziez narodowosci niepolskiej:
- szkoty z ojczystym jezykiem nauczania, do ktérych uczeszcza
1500 uczniéw (w tym 493 ucznidéw licedw ogdlnoksztatcacych),
- szkoty dwujezyczne (32 uczniéw w jednej placowce z drugim jeg-
zykiem litewskim),
- szkoty z dodatkowa nauka jezyka ojczystego, w ktérych nauke

pobiera 7880 uczniow (w tym 721 ucznidéw licedw ogdlnoksztatca-
cych),
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- miedzyszkolne zespoly nauczania jezyka ojczystego, w ktérych
uczy si¢ 484 uczniow szkdt podstawowych.

W wickszosci szk6t odbywaja si¢ jedynie dodatkowe lekcje je-
zyka ojczystego. Trzy narodowosci posiadaja szkoty z jezykiem
wyktadowym niepolskim. Litewska mniejszo$¢ korzysta z sze$ciu
szk6t podstawowych i jednego liceum. Ukrainska dysponuje pic-
cioma szkotami podstawowymi i trzema liceami, stowacka ma dwie
szkoty podstawowe. Niektore mniejszosci narodowe prowadza na-
uczanie jezyka ojczystego poza systemem szkolnym. Na przyktad
pod opieka Zwiazku Ukraincéw w Polsce znajduje si¢ kilkadziesiat
punktéw nauczania tego jezyka. Zajecia odbywaja sie¢ najczesciej
w soboty i w niedziele w wymiarze kilku godzin.

Jezyka biatoruskiego w 41 szkoltach podstawowych uczy si¢
2904 ucznidéw. Dwa licea ogdlnoksztatcace prowadza dodatkowa na-
uke jezyka biatoruskiego dla 692 uczniéw. Dynamika zmian ilo$cio-
wych w nauczaniu jezyka biatoruskiego jest odmienna niz u pozo-
statych mniejszosci, co uwidacznia tabela. Sie¢ szkolna pozostaje
prawie bez zmian, natomiast zauwazalna jest tendencja malejaca
liczby ucznidéw.

Jezyka litewskiego dzieci i mtodziez narodowosci litewskiej
ucza sie¢ w pigciu szkotach podstawowych, w jednym liceum ogdl-
noksztatcacym z litewskim jezykiem nauczania oraz w szesciu szko-
tach podstawowych i jednym zespole miedzyszkolnym z jezykiem
litewskim jako przedmiotem dodatkowym, a takze w jednej szkole
dwujezycznej. Nalezy podkresli¢, ze szkolnictwo litewskie posiada
najwicksza liczb¢ placowek z wyktadowym jezykiem narodowym.

Jezyk niemiecki jako jezyk ojczysty wprowadzony zostat do pol-
skich szkét w roku szkolnym 1992/93 w formie dodatkowej nauki
j¢zyka ojczystego. W roku szkolnym 93/94 funkcjonowat jeden od-
dziat przedszkolny i 44 szkoty podstawowe. Powotano rowniez ko-
legia nauczycielskie ksztatcace nauczycieli niemieckiego. Z Niemiec
kierowana jest pomoc w postaci nauczycieli jezyka niemieckiego,
jak tez podrecznikéw i pomocy naukowych.

Szkoty ze stowackim jezykiem nauczania znajduja si¢ w rejonie
Spisza i Orawy. Funkcjonuje jedenascie szkét ze stowackim jako
jezykiem dodatkowym, dwie szkoty podstawowe maja status szkédt
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z wyktadowym jezykiem stowackim i jedno liceum ogdlnoksztatcace
z dodatkowa nauka jezyka stowackiego.

Dzieci ukrainskie ucza si¢ jezyka narodowego w jednym od-
dziale przedszkolnym, w czterech szkotach podstawowych z ojczy-
stym jezykiem nauczania oraz w czterdziestu dwoch szkotach pod-
stawowych i zespotach migdzyszkolnych z dodatkowa nauka jezyka
ukrainskiego oraz w trzech liceach ogdlnoksztatcacych.

Pamictajac o tym, ze nauczanie jezyka jest jednoczesnie wpro-
wadzeniem w kulture kraju, propagowatbym lekcje (warsztaty)
dziedzictwa kulturowego na ktére zapraszani byliby "sasiedzi”" z in-
nych narodowosci. Idea "Lekcji Dziedzictwa" znajduje swoja szer-
sza realizacje w tak zwanych "Europejskich Lekcjach Dziedzictwa".
U ich podstaw lezy potrzeba nadania dziataniom edukacji mig¢dzy-
kulturowej wymiaru europejskiego (wychowanie przysztych poko-
len zamieszkujacych Europe we wzajemnym szacunku i otwarciu,
z wrazliwodcia dostrzegania i checia poznawania réznic przy jedno-
czesnym odkrywaniu wspdlnego dziedzictwa europejskiego).

Sadze, ze pomocna w powyzszych dziataniach moze okazaé sie
Rada Europy (Departament Dziedzictwa przy Radzie Europy),
ktéra program Europejskich Lekcji Dziedzictwa popiera i popu-
laryzuje, utatwiajac kontakty pomigdzy instytucjami dziatajacymi
w tym zakresie.

3.5. Podstawy prawne edukacji miedzykultu-
rowej

W systemie demokratycznym mniejszoSciom etnicznym, jezy-
kowym i wyznaniowym umozliwia si¢ zachowanie swojej odmienno-
§ci. W ostatnich latach dokonano wielu postepowych i precyzyjnych
ustalen, przede wszystkim po helsinskiej KBWE i nast¢pujacych po
niej konferencjach dotyczacych praw cztowieka i praw mniejszos$ci.
Dokument Kopenhaskiej Sesji Konferencji Praw Cztowieka, KBWE
z czerwca 1990 roku moéwi migdzy innymi:

"Przynalezno$¢ do mniejszosci etnicznej jest sprawa indywidu-
alnego wyboru; z trwania przy tym wyborze nie moze wyniknaé
jakikolwiek uszczerbek dla osoby 6w wybodr dokonujace;j.
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Osoby nalezace do mniejszosci etnicznych maja prawo do nie-
skrepowanego wyrazania, zachowywania i rozwijania swojej etnicz-
nej, kulturalnej, jezykowej czy religijnej tozsamosci i do utrzymania
i rozwoju wtasnej kultury we wszystkich jej przejawach, w wolnos$ci
od jakichkolwiek préb ich asymilowania wbrew ich woli. W szcze-
gblnosci maja one prawo :

- do nieskrepowanego uzywania macierzystego jezyka prywatnie jak
i publicznie,

- do zakladania i utrzymywania wtasnych instytucji, organizacji
czy zwiazkéw oswiatowych, kulturalnych i religijnych, ktére moga
zabiega¢ o dobrowolne finansowe i inne $rodki utrzymania jak i
o wsparcie ze S$rodkéw publicznych, w zgodzie z legislacja kraju
zamieszkania,

- do rozpowszechniania, wymiany i dost¢pu do informacji w jezyku
macierzystym. Osoby nalezace do mniejszosci etnicznych moga po-
stugiwaé sig i cieszy¢ swoimi prawami zaréwno indywidualnie jak
i w spotecznodci z innymi cztonkami swojej grupy. Zadna z oséb
nalezacych do mniegjszo$ci etnicznej nie moze ponies$¢ jakiejkolwiek
straty w zwiazku z korzystaniem lub niekorzystaniem z tych praw.
Panstwo uczestniczace dotozy staran gwoli zapewnienia, aby osoby
nalezace do mniejszosci etnicznych, nie zwazajac na potrzebe nauki
oficjalnego jezyka lub oficjalnych jezykdéw owego panstwa, miaty
zapewnione wtasciwe warunki do nauki swego jezyka macierzystego
jak i nauki w swoim jezyku macierzystym".

Istotnym wigc aspektem polityki panstwa wobec mniejszos$ci
jest rozwdj szkolnictwa i rozwiazania prawne przyjete w polskim
systemie os$wiatowym w odniesieniu do nauki jezyka ojczystego
mniegjszo$ci i prowadzenia zajeé szkolnych w tym jezyku. Podstawe
prawna stanowi Ustawa o Systemie O$wiaty z 1991 roku (Dz.U.nr
95, poz. 425) oraz Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z
24 marca 1992 roku w sprawie organizacji ksztatcenia umozliwia-
jacego podtrzymywanie poczucia tozsamosci narodowej, etnicznej
i jezykowej ucznidéw nalezacych do mniejszosci narodowych (Dz.TJ.
nr 34, poz. 150).

Z powyzszego wynika, ze nauczanie jezyka ojczystego okreslo-
nej mniejszo$ci moze by¢é prowadzone:
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- w przedszkolach i szkotach z ojczystym jezykiem nauczania,

- w przedszkolach i szkotach dwujezycznych,

- w szkotach z dodatkowa nauka jezyka ojczystego mniejszosci,

- w miedzyszkolnych zespotach nauczania jezyka ojczystego mniej-
szoSci.

Nauka jezyka ojczystego mniejszo$ci organizowana jest na za-
sadzie dobrowolnosci. Klasa (oddziat), w ktérej nauczanie odbywa
si¢ W jezyku ojczystym mniejszosci, moze by¢ zorganizowana wéow-
czas, gdy na nauke w tej klasie zgtosi sic co najmniej 7 uczniow
w szkole podstawowej (pisemny wniosek rodzicéw) i 14 ucznidow w
szkole ponadpodstawowej (deklaracje sktadaja sami uczniowie).

W przypadku gdy liczba uczniéw zgloszonych jest mniejsza,
nauczanie organizuje si¢ w grupach migdzyoddziatowych lub mig-
dzy klasowy eh.

Innym istotnym problemem jest prawo do wspdtdecydowania o
swoich wtasnych sprawach. Na poziomie gminy umozliwiaja to sa-
morzady (Ustawa z 8§ marca 1990 roku o samorzadzie terytorialnym,
Dz. U. nr 16, poz. 95). W gminach, w ktérych przewaza ludno$¢ nie-
polska warunki do decydowania o wtasnym losie sa speinione o tyle,
na ile szerokie sa kompetencje gmin (Ustawa z 17 maja 1990 roku
o podziale zadan i kompetencji pomiedzy organy gminy a organy
administracji rzadowej, Dz.U. nr 34, poz. 198).

Jednym z istotnych efektéw pracy Komisji Mniejszosci Naro-
dowych i Etnicznychw Sejmie byta Ustawa o stosunku panstwa do
Polskiego Autokefalicznego Kos$ciota Prawostawnego z 1991 roku
(Dz.U. nr 66, poz. 287 ze zmianami nr 95, poz. 425). Wczesniej zo-
stata przyjeta ustaw., o stosunku panstwa do Kosciota katolickiego
z 1989 roku (Dz.U. nr 29, poz. 154 ze zmianami w 1990 roku, nr
51, poz. 297, nr 55, poz. 321, nr 86, poz. 504 oraz w 1991 roku,
nr 95, poz. 425, nr 107, poz. 459). Reguluje ona sytuacje prawna
obrzadku bizantyjsko-ukrainskiego w Polsce. Ustawy te sa wazne
dla cztonkéw mniejszo$ci narodowych nalezacych jednocze$nie do
mnigjszosci religijnych. Z kolei rozporzadzenie ministréw Pracy i
Polityki Socjalnej oraz Edukacji Narodowej z 12 listopada 1990
roku w sprawie zwolnien od pracy lub nauki oséb nalezacych do
kosdciotéw i innych zwiazkéw religijnych w celu obchodzenia $wiat
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religijnych nie bedacych ustawowo dniami wolnymi od pracy (Dz.U.
nr 82, poz. 481), umozliwia podtrzymywanie tradycji i obyczajow
przez Biatorusinéw, Ukraincéw, Zydéw.

Innym waznym elementem polityki panstwa jest rozszerzenie
dostepu mniejszo$ciom narodowym do publicznego radia i telewizji.
Jest on zagwarantowany w ustawie z dnia 29 grudnia 1992 roku o
radiofonii i telewizji (Dz.U. z 1993 r, nr 7, poz. 34).

Mnigjszosci narodowe w Polsce moga si¢ swobodnie zrzeszac.
Ustawa z 7 kwietnia 1989 roku - Prawo o stowarzyszeniach (Dz.U.
nr 20, poz.104, zatacznik nr 2) opiera si¢ na zasadzie wolnosci two-
rzenia stowarzyszen. Zlikwidowany zostat monopol jednego towa-
rzystwa dla jednej spotecznosci narodowosciowej, obowiazujacy do
1989 roku.

Nalezy podkresli¢, iz w ostatnich latach powstato wiele orga-
nizacji i stowarzyszen integrujacych etniczne spoteczno$ci pogra-
niczy kulturowych. Dla przyktadu, niezaleznie od Biatoruskiego
Towarzystwa Spoteczno - Kulturalnego, istniejacego od dawna,
przed dwoma laty powstat Zwiazek Biatoruski w Rzeczypospoli-
tej Polskiej. Ma on charakter luznej federacji organizacji biato-
ruskich i zrzesza Biatoruskie Zjednoczenie Demokratyczne, Zwia-
zek Mtodziezy Biatoruskiej, Biatoruski Zwiazek Studentdéw, Sto-
warzyszenie Literackie "Biatowieza", Stowarzyszenie Dziennikarzy
Biatoruskich, Biatoruskie Towarzystwo Historyczne, Rade¢ Progra-
mowa, Tygodnika "Niwa" oraz Biatoruskie Towarzystwo Kulturalne
"Chatka" z Gdanska.

Innym przyktadem jest nauczanie religii w szkotach wojewddz-
twa suwalskiego, gdzie swojej religii ucza si¢ ewangelicy (m.in. w
Gizycku, Pozezdrzu, Suwatkach, Rakowku koto Przerosli), grekoka-
tolicy (m.in. w Baniach Mazurskich, Lisach, Zabinie, Budrach, Za-
broscie Wielkim), starowiercy (w Suwatkach, Gabowych Gradach),
zielonoswiatkowcy (w zborze Botol w Gotdapi), wyznawcy prawo-
stawia (w Kruklanach, Ortowie, Wegorzewie), adwenty$ci dnia sidd-
mego ("w domu bozym" w Suwatkach na osiedlu Pdtnoc) oraz ka-
tolicy we wszystkich szkotach.

W europejskim systemie praw cztowieka pojawit si¢ nowy in-
strument ochrony praw mniejszos$ci narodowych. Jest nim konwen-
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cja o ochronie mniejszo$ci narodowych - "Framework Convention
for the Protection of National Minorities".

Polska, obok 20 innych panstw, cztonké4w Rady Europy, pod-
pisata 1 lutego 1995 roku ten pierwszy europejski wielostronny do-
kument prawny dotyczacy ochrony mniejszo$ci narodowych.

Konwencja w art. 1 stanowi, iz ochrona mniejszo$ci narodo-
wych oraz praw i wolnosci nalezacych do nich oséb jest integralna
cze$cia migdzynarodowej ochrony praw cztowieka. Jej postanowie-
nia powinny by¢ stosowane w dobrej wierze, w duchu zrozumienia i
tolerancji oraz zgodnie z zasadami dobrego sasiedztwa i wspotpracy
panstw (art.2).

Kazda osoba nalezaca do mnigjszosci narodowej powinna méc
swobodnie wybraé, czy chce by¢ traktowana jako cztonek mniej-
szo$ci. Nie mozna wyciaga¢ zadnych niekorzystnych konsekwencji z
takiego wyboru oraz z korzystania z praw, ktore sa z nim zwiazane.
Cztonkowie mniejszo$ci moga korzysta¢ ze swobdd wynikajacych z
zasad zapisanych w konwencji ramowej indywidualnie oraz wspdlnie
z innymi (art.3).

Panstwa zobowiazuja sic¢ zagwarantowa¢ osobom nalezacym do
mnigjszosci narodowych réwnos¢é wobec prawa oraz réwna ochrong
prawna. Zakazana jest wszelka dyskryminacja oparta na przynalez-
nos$ci do mniejszodci narodowej (art.4). Obowiazkiem panstw jest
przyjecie, w razie koniecznosci, odpowiednich $§rodkéw dla promo-
wania, w kazdej dziedzinie zycia gospodarczego, spotecznego, poli-
tycznego i kulturalnego, pelnej i rzeczywistej réwnosci migedzy oso-
bami nalezacymi do mniejszos$ci narodowej i tymi, ktdrzy reprezen-
tuja wickszos¢é.

Nalezy promowa¢ warunki pozwalajace mniejszo$ciom podtrzy-
mywacé i rozwija¢ swoja kulturg, zachowa¢d istotne elementy tozsa-
mosci, zwlaszcza religii, jezyka, tradycji i kulturowego dziedzictwa
(art.5).

Bez szkody dla realizacji ogdlnej polityki integracyjnej panstwa
powinny zrezygnowaé z asymilacji os6b nalezacych do mniejszosci
narodowych wbrew ich woli oraz chroni¢ przed wszelkimi dziata-
nimi z zamiarem asymilacji. Obowiazkiem panstw jest rozwijanie
ducha tolerancji i dialogu kultur oraz wspdipracy wszystkich ludzi
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zyjacych na ich terytorium , niezaleznie od tozsamo$ci etnicznej,
kulturowej, jezykowej lub religijnej, zwtaszcza w dziedzinie eduka-
¢ji, kultury i mediéw (art.6).

Panstwa zobowiazuja si¢ do ochrony oséb, ktore moglyby pasé
ofiara aktow dyskryminacji, wrogosci lub przemocy ze wzgledu na
ich tozsamos$¢ etniczna, kulturowa, jezykowa i religijna. Nalezy za-
pewni¢ poszanowanie prawa kazdej osoby nalezacej do mniejszo-
$ci do: swobodnego pokojowego zgromadzania si¢, stowarzyszania
si¢, swobody wypowiedzi oraz mys$li, sumienia i wyznania (art.7).
Kazda z nich ma prawo manifestowania swojej religii lub przeko-
nan oraz tworzenia instytucji, organizacji i stowarzyszen religijnych
(art.8). Oznacza to rowniez swobode posiadania pogladéow oraz
otrzymywania i przekazywania informacji i idei w jezyku mniej-
szo$ci, bez ingerencji wtadz publicznych i bez wzgledu na granice.
Strony powinny uniemozliwi¢ w ramach ich systeméw prawnych
dyskryminacje mniejszosci w dostepie do mediéw. Panstwo nie moze
przeszkadzaé¢ w tworzeniu i korzystaniu z mediéw drukowanych. W
regulacjach prawnych dotyczacych radia i telewizji powinno zapew-
ni¢ osobom nalezacym do mniejszosci narodowej mozliwo$¢ tworze-
nia i korzystania z wtasnych mediéw (art.9).

Nalezy uznaé prawo mniejszo$ci do uzywania swobodnie i bez
zadnej ingerencji wlasnego jezyka w zyciu prywatnym i publicznie,
ustnie i na piSmie. W rejonach zamieszkanych tradycyjnie lub w du-
zej liczbie przez mniejszo$ci, na zadanie tych osdb odpowiadajace
rzeczywistej potrzebie nalezy staraé sic zapewni¢ warunki pozwa-
lajace na uzywanie jezyka mniejszosci w stosunkach miedzy tymi
osobami i organami administracji. Panstwa zobowiazuja si¢ zagwa-
rantowaé kazdej osobie nalezacej do mniejszo$ci narodowej prawo
do niezwtocznej zrozumiatej informacji o przyczynach zatrzymania
i stawianych zarzutach, do bronienia si¢ osobiscie w tym jezyku, w
razie potrzeby z bezptatna pomoca ttumacza (art.10).

Osoba pochodzaca z mniejszo$ci ma prawo uzywaé swego na-
zwiska i imion w jezyku tej mniejszo$ci. Panstwa powinny w re-
jonach tradycyjnie zamieszkanych przez duze skupiska mniejszosci
umieszczaé¢ tradycyjne nazwy lokalne, nazwy ulic oraz inne ozna-
czenia topograficzne, przeznaczone do uzytku publicznego, takze w
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jezyku tej mniejszos$ci, je$li zycza sobie tego tamtejsi mieszkancy
(art.11).

Panstwa zobowiazuja sic promowaé rownos$¢ dostepu osdb na-
lezacych do miegjszo$ci narodowych do edukacji na wszystkich
poziomach (art.12). Moga one tworzy¢ wilasne prywatne instytu-
cje edukacyjne i szkoleniowe, jednakze korzystanie z tego prawa nie
naktada na panstwa zadnych zobowiazan finansowych (art.13).

Kazdy cztonek mniejszo$ci ma prawo uczy¢ sie swojego jezyka.
W rejonach zamieszkanych przez mniejszo$ci panstwa powinny za-
pewnié, aby osoby do nich nalezace mogty uczy¢ sie¢ wlasnego jezyka
Iub otrzymaé wyksztatcenie w tym jezyku. Jednak nie moze to od-
bywaé sie z uszczerbkiem dla nauki oficjalnego jezyka (art.14).

Trzeba stworzy¢ warunki skutecznego udziatu mniejszo$ci w
zyciu kulturalnym, spotecznym i gospodarczym oraz w rozstrzyga-
niu spraw publicznych, zwtaszcza tych, ktére ich dotycza (art.15).
Panstwa zobowiazuja si¢ nie podejmowaé dziatann zmieniajacych
proporcje ludnos$ciowe w rejonach zamieszkanych przez mniejszosci
oraz nie ogranicza¢ praw i wolnosci wynikajacych z zasad zawartych
w konwencji (art. 16).

Nie nalezy ingerowaé w prawo cztonkéw mniejszo$ci narodo-
wych do nawiazywania i utrzymywania swobodnych i pokojowych
kontaktéw transgranicznych z osobami legalnie przebywajacymi w
innych panstwach, zwlaszcza z tymi, z ktorymi dziela tozsamosé
etniczna, kulturowa, jezykowa i religijna lub wspdlne dziedzictwo
kulturowe (art.17).

Do obowiazkéw panstw nalezy zawarcie, w miar¢ potrzeby,
umow dwustronnych lub wielostronnych z innymi panstwami, w
szczegdlnosdci sasiednimi, dla zapewnienia ochrony osobom naleza-
cym do mniejszos$ci narodowych. Wszedzie tam, gdzie ma to znacze-
nie, panstwa podejma kroki utatwiajace wspdiprace transgraniczna
(art.18).

Panstwa zobowiazuja sic do poszanowania i wprowadzenia
w zycie zasad zawartych w konwencji ramowej, stosujac, jesli
to konieczne, jedynie ograniczenia przewidziane w mig¢dzynarodo-
wych instrumentach prawnych, zwtaszcza w Europejskiej Konwen-
cji Praw Cztowieka (art.19).
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Przy korzystaniu z praw i wolnosci wynikajacych z konwen-
¢ji kazdy powinien szanowaé prawo krajowe oraz prawa innych,
zwtaszcza oséb nalezacych do wigkszosci albo innych mniejszosci
narodowych (art.20). Zadnego z postanowiern konwencji nie mozna
interpretowaé w sposéb, z ktdrego wynikatoby przyznanie prawa do
podjecia dziatan lub dokonania aktu sprzecznego z podstawowymi
zasadami prawa mi¢dzynarodowego, w szczegdlnosci z zasadami su-
werennej rownosci, integralno$ci terytorialnej i politycznej niepod-
legtodci panstw (art.21). Nie moga one by¢ rowniez interpretowane
jako podstawa ograniczenia lub uchylenia praw i wolnosci zagwa-
rantowanych przez prawo danego panstwa lub jakakolwiek inna
umowe mi¢dzynarodowa, ktdrej panstwo to jest strona (art.22).
Prawa i wolno$ci zawarte w konwencji ramowej, ktore sa zagwaran-
towane rowniez w Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka, nalezy
interpretowac zgodnie z ta druga (art.23) - wiodacym dokumentem
w europejskim systemie ochrony praw cztowieka.

Kontrole nad sposobem wypetniania zobowiazan wynikajacych
z konwencji ramowej powierzono Komitetowi Ministrow, gitéwnemu
organowi politycznemu Rady Europy.

W ciagu roku od wej$cia w zycie konwencji w stosunku do kon-
kretnego panstwa musi ono przedstawié sekretarzowi generalnemu
Rady Europy petna informacje o dziataniach prawnych i innych kro-
kach podjetych dla realizacji przyjetych zobowiazan. Pdzniej kazde
panstwo bedzie przedstawiaé¢ okresowo lub na zadanie Komitetu
Ministrow wszelkie informacje istotne ze wzgledu na realizacje kon-
wencji.

Przy ocenie, czy dziatania panstwa sa wystarczajace, Komitet
Ministréow bedzie korzystat z pomocy komisji doradczej ztozonej z
o0séb o uznanej kompetencji w dziedzinie ochrony mniejszosci naro-
dowych.

W dniu otwarcia Konwencji podpisato ja 21 panstw; miedzy in-
nymi Austria, Dania, Hiszpania, Portugalia, Wielka Brytania, Ru-
munia, Stowacja, Polska. Takie kraje jak Niemcy, Francja czy Tur-
cja nie podpisaty konwencji, zdajac sobie z pewnoscia sprawe, ze
nie sa w stanie si¢ z niej wywiaza¢. Niemcy bowiem maja problemy
z mniejszosciami napltywowymi, szczegdlnie z turecka i postjugosto-
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wianska, Francuzi nie radza sobie z naptywem obywateli pélnocno-
afrykanskich panstw, Turcy za§ nie moga dojs¢ do porozumienia z
Kurdami.

Na Biatostocczyznie i Suwalszczyznie sa duze skupiska mniej-
szo$ci biatoruskiej, ukrainskiej, litewskiej. Konwencja zezwala w do-
kumentach administracyjnych uzywaé oryginalnej pisowni, a je$li
zyczeniem mieszkancéw bedzie umieszczenie napiséw w swoim je-
zyku w miejscach publicznych, to moga tego dokonaé. Podobnie z
edukacja jezykowa, tworzeniem instytucji edukacyjnych, organizacji
i stowarzyszen religijnych, dostepu do medidéw itp.

3.6. Kierunki polityki edukacyjnej w spote-
czenstwach wielokulturowych

Proces przez ktory przechodzi szkota ksztattujac polityke wie-
lokulturowej i miedzykulturowej edukacji jest niezwykle ztozony i
dtugotrwaty. Najistotniejszym zadaniem w tym procesie jest zaan-
gazowanie wszystkich pracownikéw szkoty, rodzicéw i ucznidéw oraz
zaproponowanie wielu zréznicowanych form formalnych i nieformal-
nych realizujacych tg polityke.

Spotecznos$é szkoly winna w sposdb wyrazny odzwierciedlaé
wystepowanie réznorodnych kultur i jezykow. Zauwazylem to w
niektérych szkotach w Wielkiej Brytanii i w Kanadzie, gdzie w r6z-
nych miejscach mozna byto spotka¢ napisy powitania, czy zwroty
grzecznos$ciowe w réznych jezykach. Sadze, ze jedli szkota w sposdb
zdecydowany przeciwstawi sic niewtasciwym i obrazliwym zachowa-
niom wobec grup mniejszosciowych, jesli nie ograniczy si¢ tylko do
ukazywania kilku wiodacych grup, to z pewno$cia zacheci wszyst-
kich rodzicéw i uczniéw do wspdtuczestniczenia w zyciu szkoty.

Wazne jest, jak pisze Daphne Gould, aby wszystkie punkty wi-
dzenia czy zasady rodzicéw bylty tolerowane i akceptowane. Tylko
woéwczas moze rozwinaé sie partnerstwo miedzy rodzicami i na-
uczycielami w danej spoteczno$ci. Szkota, ktéra wzigta na siebie
obowiazek edukacji wielokulturowej jako integralnej cze$ci catego
programu nauczania, pozwala naby¢ bogate do$wiadczenia eduka-
cyjne, ktére przygotuja mrodych ludzi do petnego uczestnictwa w
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pluralistycznym spoteczenstwie swojego kraju oraz w innych spo-
teczenstwach. Odpowiedzialno$¢ wszystkich zainteresowanych edu-
kacja wielokulturowa lezy przede wszystkim w przeksztatcaniu idei
w praktyke™.

Wigkszo$¢ teorii edukacyjnych w ostatnich kilkudziesieciu la-
tach przyjmowata, ze rdéznorodnos$¢ Kkulturowa ma pozytywny
wptyw na spoteczenstwo, wobec czego edukacja winna wspomagaé
réznorodno$¢ i zachowaé ja dla wzajemnego wzbogacania, zrozu-
mienia i kooperacji. Pedagodzy zaktadali, ze wiedza o réznych gru-
pach spotecznych, ich kulturze i warto$ciach podnosi dume kultu-
rowa grup mniejszosciowych, redukuje przesady i uprzedzenia oraz
zwieksza poczucie sprawiedliwosci spotecznej’'.

a) Teorie zgody w edukacji

Liberalno - demokratyczna koncepcja szkolnictwa doprowa-
dzita w latach sze$édziesiatych i siedemdziesiatych do rozwoju
wyréwnawczo - kompensacyjnego modelu edukacji. Edukacje po-
strzegano jako site wyzwalajaca, umozliwiajaca wszystkim uczniom
uczestniczenie w osiagnigciach szkolnych, bez wzgledu na spoteczne
i kulturowe $rodowisko. Programy miaty na celu zredukowanie pro-
bleméw szkolnych dzieci z grup etnicznych i dzieci z rodzin robot-
niczych, u ktérych zauwazono braki w poréwnaniu z dzieémi grupy
dominujacej. Tak wigc $rodowisko spoteczne oraz wewnetrzne funk-
cjonowanie szkoty staty si¢ czynnikami, na ktdre zwrdcono szcze-
gblna uwage.

Programy wyréwnawcze usitowaty usunaé braki spowodowane,
jak sadzono, spotecznym i kulturowym Srodowiskiem. Standardem
tych programow byto wspdtzawodnictwo i dazenie do ideatéw klasy
$redniej, jednakze rezultat, mimo pozytywnych zatozen, byt daleki
od zaplanowanego. Dzieci z mniejszosciowych grup spotecznych i

**Daphne Gould, Whole School Issues, w: The Multicultural Dimension of the
National Curriculum, Edidet by Anna S. King and Michael J. Reiss, London
1993, s. 210

*'Por. m.in. Thomas J. La Belle, Christopher R. Ward, Multiculturalism and
Education. Diversity and Its Impact on Schools and Society, State University
of New York 1994, s. 165-187
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kulturowych zaczeto uwazaé za mniej zdolne, stojace na nizszym
poziomie intelektualnym w poréwnaniu z dzieémi z grupy dominu-
jacej. Stwierdzano, ze dzieci z grup etnicznych i mniejszosciowych
traca swoja szans¢ w szkole i same sa temu winne.

b) Teorie konfliktu w edukacji

Teorie konfliktu postrzegaja spoteczenstwo zorganizowane w
grupy, ktére walcza ze soba o wptywy i w ktéorym grupy dominujace
tworza instytucje zwigkszajace ich przewage. Twierdzi si¢, ze na-
uczanie dzieci z réznych grup spotecznych o sobie lub angazowanie
ich w dziatalno$¢ poznawcza na temat réznorodnych warto$ci nie
wystarcza do zapobiezenia przysztym dyskryminacjom. Tak wiec
struktury, ktére grupy dominujace stosuja do wzmocnienia swojej
przewagi, winny by¢ zmienione i nalezy nauczy¢ spoleczenstwo w
jaki sposéb to zrobié.

Teorie konfliktu skupiaja si¢ na uzyciu wtadzy i jej roli w me-
diowaniu miedzy szkotami i interesami kapitalistycznego spoteczen-
stwa. Zaktadaja czestsze istnienie opozycyjnych interesdw roznych
grup w spoteczenstwie niz zgodna integracje. Podkreslajac istote
wspotzawodnictwa wskazuja na istnienie réznych relacji sit i zakta-
daja, ze walka i spory, a nie zgoda i przystosowanie sig, sa klu-
czowymi elementami w ustalaniu, zachowywaniu i reprodukowaniu
dominujacego porzadku spotecznego.

Zwrécono uwage, ze edukacja nie moze by¢ neutralna politycz-
nie, gdyz jest potaczona ze spoteczna i kulturowa matryca kapita-
listycznego racjonalizmu.

W efekcie szkoty zostaty opisane jako reproduktywne w trzech
znaczeniach:

- dostarczaty ré6znym klasom i grupom spotecznym wiedzy i umie-
jetnosci,

- ksztattowaty kulturowo poprzez wiedze, wartosci, jezyk, styl zy-
cia, adoptujac do dominujacej kultury,

- stanowity cze$¢ aparatu panstwowego, ktéry tworzyt i sankcjono-
wal okres$lone zatozenia.
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Tak wiec gtdéwne funkcje szkoty to reprodukcja dominujacej ide-
ologii spoteczenstwa, form wtadzy, jak tez dystrybucja umiejetnosci
potrzebnych do proceséow reprodukcji.

c) Teorie spotecznego odtwarzania

Kapitalistyczna ekonomia ksztattowana jest przez spoteczne
struktury, ideologiczne aparaty panstwowe (zwiazki zawodowe, ko-
$cioty, szkoty). Szkota przedstawia dwie fundamentalne formy od-
twarzania - reprodukcji: odtwarzanie umiejetnosci i przepiséw (za-
sad) sity roboczej, odtwarzanie relacji produkcji. W ten sposdb
szkota stuzy politycznej funkcji dostarczania wtasciwych postaw w
stosunku do pracy i obywateli.

Uczniowie z réznych klas spotecznych ksztattuja rozne umie-
jetnosci, zachowania, wartosci, ktérych beda potrzebowali w roz-
warstwionym i podzielonym na klasy spoteczenstwie. Dzieci z klasy
robotniczej ucza si¢ jak przestrzegaé przepisow, jak by¢ punktual-
nym, jak radzi¢ z wymaganiami pracodawcy itp. Uczniowie z wyz-
szych klas spotecznych ucza si¢ jak przewodzi¢ w spoteczenstwie,
mysle¢ twérczo, pracowaé na wyzszym poziomie autonomii itp. Ta-
kie zatozenia sa wkalkulowane w jawny program nauczania i w tak
zwane niepisane zasady szkoty.

d) Teorie kulturowego odtwarzania

Kulture mozna postrzegaé nie tylko jako przekazywana z poko-
lenia na pokolenie, ale jako ciagle konstruowana i rekonstruowana
zaleznie od spotecznych i politycznych uwarunkowan.

Walka grup o dominacje w szkolnictwie jest jednocze$nie walka
o wptywy kulturowe, co pozwala pracodawcy wybieraé¢ ze szkét
przysztych pracownikéw z wiasciwymi atrybutami kulturowymi.
Dominacja kulturowa jest wigc popierana przez elitarne grupy w
spoteczenstwie. Jednakze przyjmuje si¢, ze jednostki sa aktywne,
nawet jesli sity spoteczne i kulturowe powstrzymuja t¢ aktywnos¢.
Poza tym kontrola przez klasg dominujaca nigdy nie jest catkowita,
a nawet otwarta na spory i kontrowersje.
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W tym przypadku zaktada si¢ hegemonig, czyli polityczne i ide-
ologiczne przewodnictwo grupy w spoteczenstwie poprzez rozprze-
strzenianie i popularyzacje jej punktu widzenia. Hegemonia prze-
siaka wiec nasza $wiadomos¢ tak, ze edukacyjny, spoteczny i ekono-
miczny $wiat, ktéry widzimy i w ktérym dziatamy, staje sic jedy-
nym $wiatem. Tak wiec koncepcja hegemonii doprowadzita teorety-
kéw konfliktu do rozwiniecia teorii szkolnictwa, ktdra przenosi sie
poza ekonomiczny determinizm. Koncentrowanie si¢ na konstruk-
¢ji wiedzy doprowadzito rowniez do taczenia makrosocjologicznych
wyjasnienn edukacji z mikrosocjologicznym badaniem tego, co au-
tentycznie dzieje si¢ w klasie szkolne;j.

e) Teorie oporu

Sita teorii odtwarzania (reprodukcji) efektywnie przesuncta
teori¢ edukacyjna z zatozenia konsensusu stwierdzajacego, ze edu-
kacja jest neutralna i tylko przekazuje uznawane spotecznie warto$ci
do koncepcji konfliktu, ktéra to poddano krytyce gtéwnie z powodu
jej strukturalnego determinizmu. Teorie oporu postuluja przywro-
cenie jednostki jako aktywnego uczestnika, ktéry posiada mozliwos¢é
oporu oraz zgody na strukturalne ograniczenia. Zwraca si¢ uwage
na nieformalno$¢ oporu uczniéw, co nie jest w stanie zmienic¢ ich po-
zycji edukacyjnych, czy brak form oporu, ktére powinny wystapié
ze strony niedowarto$ciowanych grup spotecznych, przeciwstawia-
jacych sig procesom spotecznego i kulturowego odtwarzania®™.

Pojawiaja si¢ wiec propozycje przedstawiajace problemy zwal-
czania uprzedzen rasowych w ksiazkach, materiatach, pomocach
szkolnych. Przyktadowo ksiazka Gilliana Kleina™ prezentuje teo-
retyczne problemy rasizmu, ilustrujac formy uprzedzen rasowych
charakterystycznych dla pewnych elementéw programu naucznia i
literatury dzieciece;j.

*’Szerzej na ten temat: Stephen May, Making Multicultural Education Work,
Toronto 1994, s. 10-31

*Gillan Klein, Reading into rasism. Bias in children's literature and learning
materials, London and New York 1995
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Ksiazka przeznaczona jest przede wszystkim dla nauczycieli,
bibliotekarzy, rodzicow i przedstawia sposoby radzenia sobie z tre-
§ciami stronniczymi o podtozu rasistowskim. Wskazuje na spo-
soby niwelowania lub minimalizowania tych elementéw w programie
i materiatach, ktére stuza procesom ksztatcenia. Zacheca do poszu-
kiwania nowych form, nie rasistowskich i podpowiada jak nalezy je
stosowaé¢ w praktyce. Jest to reakcja na separatyzm réznych grup,
postepujacy w $wiecie rozpad panstw i spoteczenstw, co jest zgodne
z postmodernistycznymi teoriami fragmentacji i dekonstrukcji.

David Gillborn poruszajac problem edukacji w zréznicowanym
spoteczenstwie podkresla, ze wielu biatych ludzi wierzy, ze najlep-
szym sposobem radzenia sobie z réznorodno$cia rasowa i etniczna
jest ignorowanie jej. W swojej pracy przedstawia dylematy funkcjo-
nowania szkét, nieporozumienia i konflikty miedzy nauczycielami i
uczniami z réznych grup etnicznych. Ksiazka taczy przeglad wielu
prac badawczych z tego zakresu z analiza zycia i nauczania w wie-
loetnicznej szkole. Z jednej strony zwraca uwage na oczekiwania i
wymagania biatych nauczycieli, z drugiej zas na do$wiadczenia i
oczekiwania kolorowych uczniéw™.

Z kolei w niedawno wydanej w USA ksiazce " Multikulturalizm
i edukacja. Réznorodno$é i jej wptyw na szkoty i spoteczenstwo"”,
autorzy juz we wstepie podkreslaja, ze napisana zostata w imig
obrony pluralizmu i réznorodnos$ci oraz w dowdd uznania dla
udziatu szkdét podstawowych, $rednich i wyzszych w integrowaniu
jednostek i grup w spoteczenstwie. Prezentowany jest w niej pro-
blem wielokulturalizmu, ktéry nie dotyczy jedynie tolerowania kul-
tury poszczegolnych grup i wskazania, ktore z nich powinny by¢é
wlaczone w program narodowy. Wazniejsze w tej pracy sa idee wie-
lokulturalizmu i interkulturalizmu, interpretowane jako nieustajace

zmiany relacji w szkole i poza nia.

W wielu szkotach opracowane zostaty kodeksy "stownych prze-
stepstw" , ktérych celem jest oczyszczanie jezyka z elementdéw o na-

*David Gillborn, "Race" Ethnicity fc Education. Teaching and Learning in
Multi - Etnic Schools, London 1990
**Thomas J. La Belle, Christopher R. Ward, Multiculturalism ... op. cit.
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pastliwym wydzwicku. Przyjeto zasade, okreslana w USA mianem
poprawnosci politycznej (political correctness - PC), ktéra zakazuje
uzywania stéw dyskryminujacych z powodu nie tylko rasy, koloru
skory, wyznania, religii czy narodowosci, lecz takze ptci, orienta-
¢ji seksualnej, pochodzenia, stanu cywilnego itp. Poprawno$¢ po-
lityczna to obowiazujaca w kregach postepowych intelektualistow
amerykanskich, zwlaszcza w §rodowiskach akademickich oraz w pra-
sie, doktryna zalecajaca wystrzeganie si¢ stéw i zachowan, ktére
moga urazi¢ uczucia Murzyndéw, homoseksualistow, przedstawicieli
wszelkich innych mniejszosci oraz kobiet.

Za sprawa domagajacych si¢ swych praw mniejszosci etnicz-
nych, opowiadajacych si¢ za prowadzeniem polityki réznorodnosci,
do programoéw nauczania na amerykanskich wyzszych uczelniach
wprowadzono elementy wiedzy o innych kulturach, ktérych przed-
stawiciele wnie$li i wnosza wktad w rozwdéj Ameryki. Powstaty nowe
wydziaty prowadzace studia miedzy innymi nad problemami po-
szczegllnych mniejszodci etnicznych. Zgodnie z zasada wielokultu-
rowosci w campusach zaczeto propagowacé réoznorodne formy zacho-
wan i postaw.

Wprowadziwszy do szkét zasady wielokulturowos$ci i wrazliwo-
§ci wobec innych, zwolennicy politycznej poprawnosci zaczeli wy-
wiera¢ naciski, aby zasady te zaczety obowiazywaé rowniez w zyciu
politycznym. Naciski dotyczytly miedzy innymi wprowadzenia pojeé
zastgpczych dla stéw "czarny", "biaty". "Czarny" okredla bowiem
nie tylko kolor skéry, lecz takze negatywne cechy charakteru, co
jest obrazliwe i nalezy go unikaé. Z kolei "biaty" to nie tylko kolor
skory, lecz symbol niewinno$ci, dobra i czystosci. Podobnie mozna
urazi¢ osobe, ktdora natura nie obdarzyta odpowiednim wzrostem.

Henry Beard i Christopher Cerf, autorzy podrecznego stow-
nika zwrotow poprawnych politycznie ("The official politically cor-
rect dictionary and handbook") tytut znanej bajki o krolewnie
Sniezce i siedmiu krasnoludkach ttumacza jako opowie$¢ o krélew-
nie ubogiej w melanineg, lecz zasobnej w czynnik $niezny, i sied-
miu osobnikach doswiadczonych przez zycie w wymiarze pionowym.
Zamiast "nudny" stownik zaleca uzywanie okre$lenia "ciekawy ina-

moon

czej", "gruby" - "dodwiadczony przez zycie w wymiarze poziomym",
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"stary" - "obdarowany pod wzgledem chronologicznym" itp.

Zmiany wynikajace ze $wiadomo$ci réznic kulturowych doko-
nuja si¢ takze w jezyku migowym. Poprawno$¢ polityczna, postrze-
gana jako "zwickszona wrazliwo$¢", podpowiada, iz wyrazajac znak
"Japonczyk", zamiast naciagaé skére na skroniach, aby oczy na
chwile staty sie sko$ne, powinno si¢ uzywaé znaku oddajacego po-
dtuzny ksztatt wysp japonskich. W ten sposéb nikt nie bedzie mégt
powiedzie¢, ze gtuchoniemi nasmiewaja sic z ksztattu oczu Japon-
czykéw. Podobnie zamiast sptaszczania nosa, ktére oznaczato "Mu-
rzyn", nalezy stosowaé znak "Afrykanski Amerykanin".

Na wielu amerykanskich uczelniach wyrazane sa opinie kwestio-
nujace europocentryzm. Poczucie krzywdy wynikajace z niesprawie-
dliwosdci wyrzadzonej i wyrzadzanej przez biatego cztowieka, ktéry
podbit Ameryke, wywotato wéréd niektdorych cztonkéw spoteczno-
$ci akademickiej nieche¢ do wszystkiego, co wywodzi sie z kregu
judeochrzescijanstwa. Wiele organizacji opowiada si¢ za réznorod-
noécia form zycia spotecznego i polityka odmiennos$ci, ktéra po-
lega bardziej na kultywowaniu i uwypuklaniu wlasnej inno$ci niz
na poczuciu wyobcowania i winy, na dumnym ukazywaniu swojej
odmniennos$ci niz na asymilacji z wickszoscia.

Zmieniajace sie¢ koncepcje dotyczace roli szkolnictwa w spote-
czenstwie sa wyraznie odzwierciedlone w réznych praktykach eduka-
cyjnych stosowanych w edukacji etnicznych grup mniejszos$ciowych.
Podobnie jak dzieci z klasy robotniczej, tak i dzieci z mniejszoscio-
wych grup etnicznych zostaty dostrzezone z powodu niskich osia-
gnie¢ w pordwnaniu z dzieémi z grupy dominujacej. Poczatkowo sa-
dzono, ze jezyk i kultura byty podstawa ich problemoéw szkolnych.
Zatozenia asymilacji, ktérej celem byto wcielenie do dominujacej
kultury i jezyka, zostaty uznane za najlepsze metody przywraca-
nia rownowagi. Jezyki i kultury mniejszosciowe byty w tym przy-
padku widziane jako przeszkody, ktére o ile nie mogty by¢ usunigte
Z szerszego spoteczenstwa, to przynajmniej powinny by¢ usunigte z
terenu szkoty.

Rezultatem asymilacji byto w istocie odseparowanie problemu
strukturalnych niepowodzen, ktére nie zniknety, a wrecz nasility sig.
Ideologia asymilacji wyraznie przyniosta korzys$¢ biatym Amery-
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kanom. Po pewnym czasie biali cztonkowie grup etnicznych mogli
korzystaé z przywilejow spoteczenstwa, ktérych zaczglo brakowad
czarnym Amerykanom. Obecnie sadzi si¢, ze stato sie tak, gdyz
asymilacja ponizata i wykluczata jezyki i kulturg¢ grup mniejszo-
$ciowych. Wzrastajace niezadowolenie z polityki asymilacji, zwtasz-
cza wérdd grup mniejszosciowych, doprowadzito w latach sze$édzie-
siatych do poparcia modelu integracyjnego. Wptyw na ten model
miata liberalno - demokratyczna ideologia réwnos$ci edukacyjnych.

Integracja zaktadata poznawanie, a nie wykluczanie aspektow
kultur mniejszo$ciowych w programie nauczania. Byta bardziej doj-
rzata w pojmowaniu kultury, jednak kulturowa hierarchia w dal-
szym ciagu pozostata. Jawny etnocentryzm asymilacji stat sie uta-
jonym aspektem integracji i w ten sposob czgsto kojarzono polityke
integracji, ktora zaktadata réwnosé¢ edukacyjnych szans dla grup
mnigjszo$ciowych. Réwne mozliwosci w praktyce oznaczaty réwne
mozliwosci dla tych, ktérych wartosci zblizone byty do kultury do-
minujacej, kultury biatej klasy $redniej. Nastepstwem tej polityki
edukacyjnej byta promocja kulturowego pluralizmu, a jedna z jej
form, edukacja wielokulturowa, stata si¢ nadzieja grup mniejszo-
$ciowych.

Zwolennicy wielokulturalizmu zaczeli poszukiwaé nowego edu-
kacyjnego konsensusu. Odrzucajac asymilacje i filozofie etnocen-
tryczne popierali pluralistyczna forme edukacji. Brytyjskie Mini-
sterstwo Os$wiaty przedstawito w nastgpujacy sposob swdj poglad
na edukacje wielokulturowa:

W spoteczenstwie, ktéore wierzy w kulturowy pluralizm, wy-
zwaniem dla nauczycieli staje si¢ reagowanie i odpowiadanie na
specyficzne potrzeby uczniéw innych religii, innych jezykowych i
etnicznych subkultur. Wszyscy uczniowie musza zdobywaé wiedze
i wrazliwo$¢ na inne grupy kulturowe zgodnie z programem na-
uczania, ktéry oferuje mozliwos¢ uczenia si¢ innych jezykow, kultur
i religii. Na wszystkich etapach edukacji kazdy uczen musi mieé
$wiadomos$¢ rozwoju swojej wtrasnej tozsamosci i poczucia wlasnej
wartoéci’’.

**Cyt. za Stephen May, Making Mulicultural Education Work, Toronto 1990,
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Realizacje edukacji wielokulturowej przedstawi¢ w oparciu o
konkretne szkoty funkcjonujace w spoteczenstwach wielokulturo-
wych.

Szkota podstawowa kosciota anglikanskiego pod wezwaniem $w.
Yukasza w Cambridge gromadzi uczniéw z wielu $rodowisk kultu-
rowych. W szkole uczniowie postuguja si¢ ponad dwudziestoma j¢-
zykami, a ponad jedna trzecia uczniow jest dwujezyczna. Kluczowa
cecha polityki szkoty jest program oparty na hasle: rowne szanse
i mozliwosci. Polityka ta powstata jako rezultat rocznych dyskusji
kadry pedagogicznej, ugrupowan lokalnych i oséb zarzadzajacych.
Na kazdym poziomie ksztatcenia wybierane i planowane sa tematy,
okredlane sa zagadnienia o szerokiej perspektywie tak, aby mozna
byto ukazaé¢ wptyw réznych kultur na podjety problem. Na nauke
o réznych kulturach istotny wplyw maja wizyty w muzeach, gale-
riach, pracowniach rzemieslniczych, kosciotach, synagogach, mecze-
tach itp. Po zapoznaniu si¢ z réznymi kulturami dzieci zach¢cane
zostaja do napisania charakterystyki odwiedzanych miejsc kultu.

W szkole tej szczegdlna uwage poswicca sie literaturze catego
$wiata (gtdéwnie krotkim opowiadaniom i poezji), przyjmujac, ze
poprzez literature dzieci potrafia zrozumieé szerszy zakres uczué
i zwiazkéw miedzy ludzmi. Do szkoty czesto przyjezdzaja autorzy
w celu odbycia spotkan z dzie¢mi i zaprezentowania swoich utwo-
réw. Same dzieci rowniez pisza swoje wiersze i opowiadania, ktore
sa pOzniej drukowane lub przedstawiane na uroczysto$ciach. Pro-
mujac w szkole inne jezyki, wprowadzono zajecia pod nazwa "ty-
dzien pisarstwa". Uczniowie mogli zapoznaé si¢ z pracami swoich
dwujezycznych kolegéw, z réznymi formami pisania i w ten spo-
séb zaczeli doceniaé ich jezykowe umiejetnosci. Nauczyciele czgsto
nie znaja i nie potrafia czytaé w jezyku grupy mniejszo$ciowej, co
spowodowato zaopatrzenie biblioteki szkolnej w nagrania kasetowe
pozwalajace ukazaé i zachowaé rytm i melodie dialektu.

Na zajeciach z literatury w klasie uczniom prezentuje sie zwykle
teksty dwujezyczne. Dzieci sa réwniez zachecane do tego, aby czy-
taly innym teksty w swoim jezyku ojczystym. Wszystkie dziatania

s. 34-35
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szkoty ukierunkowane sa na poszukiwanie przyktadéw demonstru-
jacych, ze zadna kultura nie ma monopolu na osiagni¢cia szkolne
dzieci”.

Historia dotyczaca edukacji wielokulturowej zna przyktady wie-
lokulturalizmu i antyrasizmu traktowane w sposéb uproszczony.
Czesto po zorganizowaniu w ciagu roku jednej uroczystosci o cha-
rakterze wielokulturowym szkoty czuja si¢ zwolnione z innych dzia-
tan w tym zakresie. Brak problemoéw etnicznych w szkotach takze
powoduje rezygnacje z jakichkolwiek dziatan w kierunku edukacji
wielokulturowe;j.

Szkota $rednia George'a Dixona opracowata swoja polityke
antyrasistowska i wielokulturowa w oparciu o narodowy program
nauczania’. Przy kazdym przedmiocie w programie naucznia za-
znaczono o jakie elementy wielokulturowej edukacji nalezy program
rozszerzy¢ i na jakie elementy pozytywne i niekorzystne zwrdcié
szczegllna uwagg.

Oto niektére elementy wielokulturowej edukacji zawarte w na-
rodowym programie:

a) historia

Program szkoty okre$la, ze uczen winien poznac¢ kulturowe i et-
niczne réznice wsérod spoteczenstw w przesztosci. Historia ma umoz-
liwi¢ zrozumienie i szacunek wobec innych kultur i warto$ci oraz
rozwinaé umiejetnosé pozytywnego postrzegania innych i ich punk-
téw widzenia. Uczniowie powinni zrozumieé, ze podreczniki historii
odzwierciedlaja epoke i kulture, w ktérej byty napisane. Wicle z
nich niesie ze soba ukryte podteksty, ktére powinne by¢ zauwazone
przez ucznidéw. Uczniowie rozwazaja problemy dotyczace limitowa-
nia dowodow historycznych. Przyktadowo, moga poszukiwaé odpo-
wiedzi na pytanie: dlaczego podreczniki historii zawieraja tak mato
informacji dotyczacych roli "czarnych" oddziatéw wojskowych pod-
czas 1 wojny Swiatowe;j?

*Marie - France Faulkner and Rachel Willans, A Primary School Case Study,
w: The Muliticultural Dimension ... op. cit., s. 212-222

*Carlton Ducan, A. Secondary School Case Study, w: The Multicultural
Dimension ... op. cit., s. 223-237

159

Uczniowie analizuja i badaja kontrastujace ze soba punkty wi-
dzenia, co pomaga im w przeciwstawianiu si¢ i w zwalczaniu nega-
tywnych stereotypdw i réznego rodzaju uprzedzen.

b) jezyk angielski

W programie jezyka angielskiego stwierdza si¢, ze wszyscy
uczniowie musza by¢ $wiadomi bogactwa i réznorodnosci utwordw
w jezyku angielskim, dotyczacych i pochodzacych z réznych krajow,
co pozwoli im uswiadomi¢ sobie réznice i znalez¢é wtrasne odbicie w
wielokulturowym spoteczenstwie.

¢) nauki $ciste i przyrodnicze

Nauczyciele matematyki i nauk przyrodniczych czesto sktonni
sa mowié, ze ich przedmioty sa neutralne i niezalezne od wartosci
kulturowych. Jednakze w programie naucznia stwierdza sig, ze: na-
uczyciele musza bra¢ pod uwage etniczna i kulturowa réznorodnosé
wérdd swoich ucznidow, bowiem rézne grupy kulturowe beda inaczej
interpretowacé pojecia z zakresu nauk S$cistych. Jezyk naukowy moze
by¢ zbyt skomplikowany i nauczyciel musi upewnié si¢, ze uczen ro-
zumie terminologie i pojecia naukowe. Poza tym wybdr tresci istot-
nie rzutuje na proces samoksztatcenia, szczegdlnie ucznidw z grup
etnicznych, co naktada na nauczycieli tych przedmiotéw dodatkowe
zadania.

Cztonkowie réznych kultur maja swéj udziat w osiagnigciach
naukowych i rozne fakty z tego zakresu winny by¢ prezentowane
przez nauczyciela (np. problem narodzin i rozwoju chemii wywodzi
sie ze starozytnego Egiptu, Grecji i Arabii, co pozwolito rozwija¢ si¢
tej dziedzinie w Bizancjum i pdzniejszych kulturach europejskich,
jednakze Chiny i Indie miaty réwnolegle znaczace osiagniccia w tej
dziedzinie). Istotna sprawa jest takze to, zeby podreczniki i mate-
riaty do nauki zawieraty nazwiska naukowcdw z grup mniejszoscio-
wych pracujacych rownolegle i osiagajacych sukcesy w swojej dzie-
dzinie. Uczniowe winni bowiem zrozumie¢ miedzynarodowa nature
nauki i zauwazy¢ jej mozliwo$ci, co pomoze pokonaé uprzedzenia
rasowe i etniczne.
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Omawiajac takie tematy jak: dieta, odzywianie, zdrowie, zrédta
energii czy ekosystem nalezy odwotywaé si¢ do réznych kultur i
ukazywaé wzajemne zalezno$ci w réoznym zakresie.

Uczniowie powinni wiedzie¢, ze matematyka nie jest tylko euro-
pejskim "wynalazkiem"; znany bowiem system liczbowy jest utwo-
rzony przez hinduskich i arabskich matematykéw. Nauczyciel zapo-
znaje uczniéw réwniez z innymi systemami liczbowymi (babilonski,
chinski). Na podstawie samej etymologii stowa "algebra" uczniowie
poznaja arabski wktad w tej dziedzinie.

d) religia

Istnieja pewne kryteria odnoszace si¢ do materiatéw i metod
nauczania, ktére powinny by¢ stosowane w nauczniu religii.

Pierwsze Kkryterium - to rzetelno$¢ i wiarygodnos$¢ materia-
tow dydaktycznych. Zbyt czesto w materiatach do nauki religii
wystepuja nie charakterystyki, a raczej karykatury réznych religii
(zwtaszcza niechrzedcijanskich). Jednym z mozliwych testéw spraw-
dzajacych wiarygodno$¢ materiatéw dydaktycznych jest przedsta-
wienie ich do przeczytania i ustosunkowania si¢ do nich cztonkom
danej grupy wyznaniowej. Poza tym, aby umozliwi¢ uczniom "po-
dwdjna perspektywe"” ten sam fakt moze by¢ zinterpretowany przez
osobe "z zewnatrz".

Po drugie - nauczyciele musza osiagna¢ pewnego rodzaju row-
nowage w traktowaniu réznych religii. Niektdérzy uczniowie moga
by¢ urazeni zbyt powierzchownym traktowaniem jednej religii i
zbytnim faworyzowaniem innej.

Po trzecie - nauczyciele powinni upewnié si¢, ze studiowanie
poszczegdlnych religii nie umocni antypatii z przesztosci. Przykta-
dem moze by¢ uzywanie przez wiele stuleci chrzescijanskiego No-
wego Testamentu jako poparcia form antysemityzmu, mimo ze sami
autorzy byli z pochodzenia Zydami.

Po czwarte - nalezy zauwazy¢ wyrazna réznice migdzy afirma-
cja wiary wtasciwej wyznawcy a informowaniem o sprawach do-
tyczacych religii i akceptowanych przez wszystkich. Nie jest celem
szkotly umacnianie w wierze, ale rozumienie elementéw danej religii.

Po piate - uczniowie powinni poznaé réznorodno$¢ religii na
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$wiecie. Zwykle w przeszto$ci indywidualne religie byty przedsta-
wiane w podrecznikach szkolnych jako monolityczne jednostki, na-
tomiast wigkszo$¢ istniejacych obecnie religii w praktyce miesza
wielka réznorodno$¢ wyznan i praktyk i nawet najbardziej kla-
syczne wiary nie sa jednolite. Tak wigc aby poznaé wszelkie ele-
menty religii uczniowie zachecani sa do poznawania ludzi - wyznaw-
céw roznych religii, ich rodzin, obyczajéw i praktyk religijnych.

Po széste - uczniowie poznaja punkty wspdlne réznych religii.
Zwiazki te moga by¢ odkryte poprzez obserwacje wspdlnych ele-
mentow, takich jak: rytuat wedrowki, pielgrzymki, Swicte miejsca,
$wigci, spedzanie Swiat itp.

Po siédme - nauczyciele i uczniowie powinni by¢ $wiadomi
faktu, ze najistotniejszy element religii to nie informacje na jej te-
mat, a jej moralny i uczuciowy aspekt. W zwiazku z tym nalezy
rozszerza¢ metody i formy nauczania o takie elementy, jak: po-
ezja, muzyka, teatr, taniec, plastyka. Obraz religii przedstawiony
w zbyt suchy sposdb moze pozbawi¢ ucznidw najwazniejszego do-
$wiadczenia w tej dziedzinie. Nauka tylko o faktach religijnych be-
dzie jatowym, bezcelowym ¢wiczeniem. Nie wolno nie doceniaé sil-
nego, emocjonalnego elementu obecnego we wszystkich gtéwnych
religiach $wiata.

Stephen May prezentuje szkole¢ ze stale rosnaca miedzynaro-
dowa reputacja w wielokulturowej edukacji (Richmond Road Pri-
mary School in Auckland, New Zeland).

Zwiazki miedzy szkota i spotecznoscia w Richmond Road sa
silne i charakteryzuja si¢ wysokim stopniem zaangazowania w
sprawy szkolne. Rodzice zapraszani sa do uczestnictwa w lekcjach
w roli obserwatoréw, jak tez do uczestnictwa w procesie naucza-
nia, zwtaszcza jesli lekcje dotycza spraw kulturowych. Rodzice sa
zapraszani na spotkania szkolne, na ktérych prezentowane sa osia-
gniecia uczniéw i ma miejsce cze$¢ artystyczna, do ktdrej wnosza
swdéj wktad. W zwiazku z powyzszym rodzice swoja osobe i repre-
zentowana kulture postrzegaja jako istotny element catego systemu
szkolnego.

Szkolna grupa teatralna, ktorej cztonkowie naleza do réznych
klas i pochodza z réznych grup etnicznych, stanowi istotny ele-
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ment integracji. Poza tym zadaniem kazdej klasy jest przedstawie-
nie scenki kulturowej, ktdra jest Sci$le zwiazana z przynalezno$cia
do grupy etnicznej. W przedstawieniach tego typu biora udziat, naj-
czesciej jako widzowie, dzieci z grup przedszkolnych. W ten sposéb
przygotowuje si¢ przysztych uczniow do "wejscia” w nowe dla nich
§rodowisko, co jest takze mniej stresogenne dla rodzicéw.

Bezposrednie powiazania migdzy grupami etnicznymi w spote-
czenstwie sa najwyrazniej umacniane przez przedszkola spoteczne.
W nich to najbardziej umacniane sa jezyki i kultury mniejszosciowe
z jednoczesnym nabywaniem szacunku do wtasnego dziedzictwa
kulturowego i odmiennosci od najmtodszych lat. Zatozenie tego
typu przedszkoli byto mozliwe tylko dzicki wspdipracy ze szkota,
a sprawy administrowania i finansowania zostaty oparte na wzorcu
szkoty Richmond Road.

Nauczyciele i rodzice czesto wspdipracuja przy tworzeniu indy-
widualnych programoéw nauczania lub jego elementdéw, szczegdlnie
woéwczas, gdy dziecko ma problemy w samodzielnym przygotowaniu
si¢ do lekcji. Cotygodniowe spotkania nauczycieli z rodzicami na za-
sadzie partnerstwa sa innym przyktadem ustawicznej wspdipracy.

Podsumowujac nalezy zwréci¢ uwage na podstawowe propono-
wane i realizowane kierunki polityki edukacyjne;j:

- zastosowanie demokracji w praktyce (uczniowie nie tylko ucza
sie o demokracji ale takze uczestnicza w zajeciach ksztattuja-
cych $wiadomos¢, pozwalajacych do$wiadczaé przezyé z po-
zycji grupy dominujacej i mniejszosciowe;j),

- analizowanie i ocenianie warunkow i sytuacji (uczniowie ucza
si¢ analizowaé swoje wtasne zycie i potrafia wyjasnic¢ jak funk-
cjonuje spoteczenstwo),

- rozwijanie umiejetnosci aktywnego uczestnictwa w grupie
(szkota jest baza treningowa przygotowujaca aktywnych spo-
tecznie obywateli poprzez uczestnictwo w tworzeniu zmian),
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zobowiazanie nauczycieli do silnie podkre§lanej antyrasistow-
skiej postawy, rozwijanie pozytywnych koncepcji dotyczacych
wlasnych etnicznych tozsamos$ci i uzycie etnicznych doswiad-
czen w ksztattowaniu wspdipracy z innymi

zwracanie uwagi na osiagni¢cia uczniow z grup mniejszoscio-
wych, eksponowanie zagadnien zwiazanych z nieréwnos$ciami,
podejmowanie dziatan eliminujacych nieréwno$ci i opresjeg,

zobowiazanie nauczycieli do ustawicznej realizacji programu
wielokulturowego i miedzykulturowego, ktéry wolno ale sku-
tecznie moze zmieniaé¢ $wiadomo$¢ spoteczna.



ZAKONCZENIE

Przedstawione studium jest pierwsza proba wprowadzajaca
i ukazujaca potrzebe realizacji edukacji miedzykulturowej. Teore-
tyczna podstawa stata si¢ wyrastajaca ze wspoOtpracy antropolo-
gii kulturowej i spotecznej oraz z psychologii i pedagogiki humani-
stycznej, teoria komunikowania mie¢dzykulturowego, ktdéra formu-
huje miedzy innymi takie pytania jak: kim jesteSmy, jak zyjemy
razem, jak wspdtdziatamy ze soba?

Kultura w swym pluralizmie stanowi skarbiec, z ktérego moga
wybiera¢ wszyscy, wzbogacajac sic indywidualnie w sferze poznaw-
czej, w zachowaniu i wytwarzaniu. Izolacjonizm i uprzedzenie pro-
wadzi do uproszczen i tatwego krytycyzmu, nie motywuje do wy-
sitku poznawczego, dialogu i wspdtdziatania.

Edukacja migdzykulturowa, opowiadajac si¢ za wzajemnym
wzbogacaniem kultur, z odrzuceniem sterowania i kontroli, wnika
w istote kultur, przygotowuje do dialogowych interakcji poprzez
wzajemne porownywanie i odnoszenie. Dostarcza treningu innosci
i obco$ci, umozliwia odpowiednie tworzenie i modelowanie wtasnej
kultury z jednoczesnym nabywaniem postawy tolerancji i uznania
wobec innych kultur.

Obecna sytuacja napieé i zagrozen ekonomicznych, niestabil-
nosci zycia spotecznego i politycznego, wydaje sic zawezaé obszary
postrzegania innych i reprezentowanych przez nich warto$ci. Stad
winne by¢ czedciej stawiane pytania podstawowe, ktore dotycza kul-
tury istnienia i miedzyludzkich relacji, tolerancji i humanizacji sto-
sunkéw. Nie mozna bowiem zrozumieé osiagnie¢ kulturowych spo-
teczenstw, dopoki nie pozna si¢ ich obyczajow i zwyczajow, jezyka,
tworczosci literackiej i artystycznej, tradycji historycznych oraz wie-
rzen religijnych.



Przyjmujac, ze przyszte spoteczenstwa to spoteczenstwa wielo-
kulturowe, uwazam za zasadne czeste podejmowanie odpowiedzi na
nastgpujace pytanie: czy w procesie szeroko rozumianej edukacji nie
ksztattujemy postaw wobec innych w oparciu o koncepcje obcosci
i nieufnosci, czy nie ksztattujemy postaw zamknigtych i ksenofo-
bicznych?

Przynalezno$¢ do grupy moze stwarzaé poczucie solidarno$ci
z jej cztonkami, atmosfere zrozumienia i zaufania, poczucie swoj-
skosci. Obcy jest ten, kogo si¢ doswiadcza jako obcego. Zrozumie-
nie go, poznanie w wielu wymiarach istnienia, to najprostsza droga
do traktowania go jako swojego, "oswojonego". "Oswoié", znaczy
"stworzy¢ wigzy", jak powiedziat lis Matemu Ksicciu. " Teraz jestes
dla mnie tylko matym chtopcem, podobnym do stu tysiecy matych
chfopcow. Nie potrzebuje ciebie. I ty takie mnie nie potrzebujesz.
Jestem dla ciebie tylko lisem, podobnym do stu tysiecy innych li-
sow. Lecz jesli mnie oswoisz, bedziemy sie nawzajem potrzebowali”.
W tym wiladnie procesie oswajania najistotniejsze miejsce przypi-
satbym edukacji miedzykulturowej, ktérej celem jest ksztattowanie
rozumienia odmiennos$ci kulturowych i przygotowanie do dialogu
z innymi kulturami.

Od pradziejow zachodzity styczno$ci miedzygrupowe potaczone
z dalekimi wedrowkami, wymiana, jak tez z konfliktami i antagoni-
zmami. Kazda wartos$¢, ktéra w danym srodowisku weszta do zycia,
stawata sie warto$cia swoja i dla kultury danego Srodowiska byto
obojetne skad przyszta. Jak pisze Aleksander Hertz, cate dzieje kul-
tury to jeden dtugi ciag wzajemnego przekazywania sobie wartosci,
a zarazem wielki proces uswojszczania warto$ci obcych. W tym
wielkim procesie nieistotny byt problem ich pochodzenia, gdyz roz-
wdj kultury to ciagle przewarto$ciowywanie, to tworczy przyptyw
jednych i odptyw drugich.

Z pewnoscia idea ksztattowania spoteczenstwa otwartego, pro-
gramowe nieizolowanie si¢ od innych kultur, jak tez programowe
nawiazywanie do wktadu kultur niepolskich w proces ksztattowa-
nia si¢ narodu polskiego, jest idea trudna do realizacji. Po pierw-
szym okresie emocjonalnych uniesien i bratania sic z sasiadami,
ktorzy zachowali swoja tozsamos$¢ kulturowa lub podjeli prébe jej
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odbudowywania, pojawiaja si¢ gtosy nietolerancji i postrzegania in-
nego kulturowo jako zagrazajacego naszej kulturze.

W zwiazku z powyzszym edukacja mi¢dzykulturowa ma trudne
do realizacji zadania zwiazane z ksztattowaniem potrzeby "wy-
chodzenia na pogranicza", wydobywania tradycji pluralizmu kul-
tury polskiej, pielegnowania wspdlnego dziedzictwa kulturowego,
postrzegania i interpretowania innosci jako ciekawej, bodZcujacej
i motywujacej do rozwoju i wspotpracy.

Nasza kultura, bedac czeScia wspdlnoty kultury ludzkiej,
moze si¢ rozwija¢ i doskonali¢ tylko w nieustannej relacji z in-
nymi. System edukacyjny winien wi¢c bazowaé na réznorodnych
warto$ciach innych kultur, przeciwstawiajac si¢ czysto$ci i izolacji
kulturowej.
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SUMMARY

In the outline that follows, which I have divided into three
parts, (Borderlands - Identity - Multicultural education), I have
attempted to highlight the problems for multicultural and intercul-
tural education. The theory of multicultural communication, which
formulates questions such as: "who are we, how do we live together,
how do we co-operate with each other?", forms the theoretical basis
for considering these problems. This theory has emerged from the
co-operation of cultural and social anthropology with humanistic
trends in psychology and pedagogy.

The current situation of economic tensions and threats, insta-
bility of social and political life, seems to narrow the perception of
others and the values that they represent. As a result, fundamental
questions about cultural existence and interpersonal relations, tole-
rance and the humanisation of relationships should be asked more
often. It is impossible to understand the cultural achievements of
societies, unless their customs and habits, their language, their li-
terary and artistic creations, their historical traditions and their
religious beliefs are understood.

If we accept that future societies will be multicultural, I think
it is essential to consider the following question on a regular basis:
do we form our attitudes towards others on the basis of notions of
strangeness and mistrust, and do we create closed and xenophobic
attitudes in the process of what may be understood as education
in the widest sense?

In this connection, the fundamental task of education should be
reaching out for mutual processes of acquaintance and understan-
ding of differences, shaping mutually positive relationships, seeking
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out common, cultural roots and helping, at the same time, to put
down roots in one's "private and personal homeland”.

In the first part of this study, | have attempted to define and
differentiate the borderland in geographical, cultural, interactional
and personal terms. | have particularly stressed, that borderland
areas release a kind of tolerance linked to freedom and responsibi-
lity, they create the conditions for dialogue and provide a challenge
for modern education. However, we are only able to understand dif-
ferences and to survive them, when we understand and value our
own culture, as aresult of which we are able to make comparisons
and relate it to others, not in categories of better - worse, but in
terms of how strange, difficult to understand, interesting, curious,
and stimulating etc. we may find them.

Intercultural communication, which is the main aim of educa-
tion, is the act of crossing the borders of one's own culture, and
entering borderland areas and cultural crossroads in order to be-
come a richer person within. Difficult global and local problems
show us that we should consciously direct our culture in this direc-
tion, so as to facilitate meeting others and holding a dialogue with
them, and gaining a fuller understanding of other cultures, their
symbols, institutions and behaviour.

In the second part of the study, which concerns identity and
links personal elements with the central values of the group to which
the individual belongs, | have paid particular attention to the pro-
cess of identity formation in a region which has wide variations in
religious beliefs and ethnic origins, and which may have a role in
shaping the "person from the cultural borderlands".

Feelings of identity enable the individual to function in a group,
but at the same time, to maintain a subjective awareness of his/her
own distinctiveness and uniqueness. In the process of gaining a
sense of identity, the individual identifies with the reference group
through its values (language, religion, customs and habits, historical
traditions), which enables him/her to understand the place and role
of the group, as wel as embarking upon new social interactions.
The complexity and multidimensional nature of identification and
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internalisation influences the formation of a diffuse identity, which
accepts to a greater or lesser degree and extent, the values of at
least two cultural groups.

In the third part, | have attempted to point to the principles
and ideas of multicultural education , whose elements have been re-
ferred to above. | put forward new tasks for education in a pluralist
society, educational strategies and directions for educational policy
in selected countries, as well as considering schooling opportunities
for minorities and the legal basis for their existence.

My starting point was that the most appropriate approach to
multicultural education would be to use multidimensional educa-
tional solutions, which should be influenced primarily by local com-
munities, and depending on the needs and aspirations of minority
groups, they would determine and promote solutions which would
best satisfy them. In many instances a permanent place for ethno-
centricism can be found in the process of education, with the aim
of ensuring a feeling of security and adopting an identity that is
rooted and anchored in one's "private homeland". Limitation and
rejection of the cultural heritage of minority groups, unification and
creation of a common culture, often releases feelings of aggression,
destroys identity and leads to nationalism.

Multicultural education as the process of a dialogue between
cultures, would protect against globalization and homogeneity on
the one hand, and against local nationalism on the other. Educa-
tion would thus be "between" that which is found on the borders
and would belong to two cultures, which interlock. It would shape
openness and tolerance, rejecting feelings of cultural superiority in
order to foster a process for the mutual exchange of values and
cherishing a common cultural heritage.

In its pluralist nature, culture is a treasure chest from which
everyone may gain, enriching themselves individually in the sphere
of perception, behaviour and creativity. Isolationism and prejudice
lead to oversimplification and easy criticism, they do not motivate
anyone to attempt to extend their range of perceptions or to enter
into dialogue and cooperation with others.
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In aiming for the mutual enrichment of cultures, rejecting exter-
nal steering and control, multicultural education permeates the very
essence of cultures, and is a preparation for interactions in the form
of a dialogue through the process of making mutual comparisons
and references. It provides a training in "differentness" and "other-
ness" , allows appropriate creation and modelling of one's own cul-
ture and at the same time, provides the opportunity for tolerance
and respect for other cultures to be gained.

The study outlined above is wide open in character and among
others, its aims are to provide a preliminary description of the ma-
terial to be considered by a seminar in the area of humanities. It
also indicates the starting point for systematic research to deter-
mine the needs and areas of interest for multicultural education. |
believe that this is likely to be of interest to all teachers and per-
sons dealing with the care of young people, as well as a wide range
scholars in the humanities, who see the need for, and believe in the
possibility of change, innovation and modification in education, in
the widest sense.

Translation by Barbara Pofityriska



