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ARCHEUS

JOZEF M. DOEEGA

EWOLUCYJNY MODEL KREACJONIZMU!

Wprowadzenie

Praca niniejsza jest rozszerzeniem fragmentu mojej pracy z roku 1988 wyda-
nej w Akademii Teologii Katolickiej pod tytulem: Kreacjonizm i ewolucjonizm.
Ewolucyjny model kreacjonizmu. Problematyka ta jest ciagle aktualna i wymaga
nowego spojrzenia w kontekscie osiagnie¢ badan naukowych i filozoficznych konca
XX wieku.

W ewolucyjnym modelu kreacjonizmu uwzgledniamy realnosé¢ elementéw
wchodzacych w zakres tego modelu, a mianowicie:

1. Bég jako Byt Absolutny i realny, transcendentny wobec Swiata oraz jako

Pierwsza Przyczyna Swiata;

2. Przyczyny drugorzedne (wtérne) ujete jako byty przygodne, realne, istniejace

i dzialajace w $wiecie;

3. Realne wspoéldziatanie przyczyn i zasada wspéldziatania Pierwszej Przyczyny

z przyczynami wtérnymi.

W aspekcie teoretycznym ewolucyjnego modelu kreacjonizmu ujmujemy Boga
jako Pierwsza Przyczyne sprawcza (stwércza), istniejacy $wiat jako przyczyny
wtérne oraz zaktadamy, ze istnieje wspoétdziatanie Pierwszej Przyczyny z przy-

1 Wyktad wygloszony w ramach konferencji ,,Czlowiek — stworzenie czy twér ewolucji”, zorga-
nizowanej przez Mi¢dzywydzialows Katedre Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku,
Katedre Biologii Molekularnej Akademii Medycznej w Bialymstoku oraz Katedre Bioetyki i An-
tropologii Filozoficznej Uniwersytetu w Bialymstoku, w dniach 11-13 kwietnia 2005 r.
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czynami wtoérnymi. Te trzy zasady stanowia podstawe wyjasnien proceséw i za-
gadnien w ewolucyjnym modelu kreacjonizmu.

Analizy przeprowadzone w tym artykule dotycza podstawowych elementéw
ewolucyjnego modelu kreacjonizmu i wspoldziatania Pierwszej Przyczyny z przy-
czynami wtérnym.

1. Struktura ewolucyjnego modelu kreacjonizmu
1.1. Pierwsza przyczyna

Prezentowany tutaj ewolucyjny model kreacjonizmu zawiera w swoich pod-
stawach filozoficzne rozumienie przyczyny, przyczynowosci i zwiazku przyczyno-
wego. Przystepujac do analizy Pierwszej Przyczyny ujetej jako Pierwsza Zasada
naszego modelu, uwzgledniamy najpierw rozumienie przyczynowosci w ramach
filozofii.

W najogdélniejszym rozumieniu filozoficznym przez przyczyne rozumiemy byt,
ktéry powoduje zaistnienie nowego bytu. Skutkiem natomiast nazywamy taki byt,
ktéry do swego zaistnienia wymaga dziatania innego bytu jako swojej przyczyny.
W tej sferze bytu znajduja sie wszystkie byty przygodne. W ujeciu filozoficznym
zwiazek przyczynowy ujmujemy jako stalg zaleznos$é ontyczna w istnieniu miedzy
przyczyng a skutkiem.

W naszych rozwazaniach musimy réwniez uwzgledni¢ zasade, ktéra funk-
cjonuje u podstaw przyczynowosci, ze skutki sa tej samej natury co przyczyny,
a inaczej méwiac: skutki sa proporcjonalne do swoich przyczyn.

W ewolucyjnym modelu kreacjonizmu wystepuje element Pierwszej Przy-
czyny. Przechodzimy obecnie do analizy pojecia tego elementu w naszym modelu.
Pierwsza Przyczyne? rozumiemy jako Byt Absolutny, jako Byt Konieczny, do kté-
rego istoty nalezy istnienie. Inaczej si¢ wyrazajac: Pierwsza Przyczyne ujmujemy
jako Akt prosty, czysty, ktéry racje swego istnienia posiada w sobie.

W szczegdlny sposéb takie ujecie Bytu Absolutnego uwypuklaja analizy Mie-
czystawa Gogacza w pracy Poszukiwanie Boga. Wyklady z metafizyki czystego

2 Na temat ujecia Bytu Absolutnego jako Pierwszej Przyczyny, zob.: E. Nieznanski, W poszu-
kiwaniu Pierwszej Przyczyny z pomocq logiki formalnej, ,Analecta Cracoviensia”’, 14, 1982,
s. 51-60; M. Gogacz, Filozoficzne koncepcje istoty Boga, w: W kierunku boga, pod red.
bpa B. Bejze, Warszawa 1982, s. 21-49; B. Bejze, O Bogu wczoraj i dzis, w: W nurcie za-
gadnient posoborowych, t. 16: Wiara i zZycie, pod red. bpa B. Bejze, Warszawa 1985, s. 141-146;
K. Kiosak, W poszukiwaniu Pierwszej Przyczyny, cz. 1, Warszawa 1955; cz. 2, Warszawa 1957;
tenze, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, Krakéw 1979.
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istnienia®. W analizach tych méwiac o Bycie Koniecznym jako Pierwszej Przyczy-
nie, podkresla si¢ aspekt relacji tego Bytu do bytéw stworzonych (przygodnych),
do $wiata, do stworzenia. W relacji tej pomiedzy Pierwsza Przyczyna a bytami
przygodnymi nie chodzi o udzielanie istnienia bytom przygodnym z istnienia Bytu
Koniecznego, ale o jakie$§ oddzialywanie tego Istnienia na istnienie $wiata oparte
na wolnej decyzji.

Zagadnienie oddzialywania Czystego Aktu Istnienia na byty przygodne
M. Gogacz podjal w artykule Akt istnienia (ipsum esse) wedlug tomizmu konsek-
wentnego*. W artykule tym znajdujemy sprecyzowanie znaczenia terminu esse
w tak zwanym tomizmie konsekwentnym Podstawowym trzonem tresci tego arty-
kulu jest analiza pojecia esse jako aktu istnienia, w ktorej to analizie ujmuje si¢
akt istnienia sam w sobie jako wewnetrzna wspoiprzyczyne bytu. Nastepnie roz-
waza sie akt istnienia w odniesieniu do innych wspélprzyczyn bytu oraz ujmuje
sie akt istnienia jako urealniajacy i aktualizujacy swa istote jako skutek swych
dziatan. W nastepnej kolejnoéci podjety jest problem stwarzania i podtrzymywa-
nia w istnieniu oraz analiza réznych typéw aktow istnienia wraz z aktem istnienia
ujetym strukturalnie i genetycznie.

W terminologii tej esse oznacza bytowanie, realnosé, rzeczywistosé; ipsum
esse natomiast oznacza akt istnienia, istnienie samo w sobie, stanowiace ens quo,
wewnetrzng wspélprzyczyne bytu jednostkowego. Od tak rozumianego ipsum
esse nalezy odréznié ipsum esse subsistens — wyrazenie to oznacza Boga uje-
tego jako Samoistny Akt Istnienia, Samoistne Istnienie. W tym miejscu pra-
gniemy podkresli¢ tylko to, ze Samoistny Akt Istnienia jest zewnetrzna przy-
czyna sprawczg aktow istnienie bytoéw przygodnych, ze ten ,,Samoistny Akt
Istnienia nie emanuje z siebie aktéw istnienia bytéw, podlegajacych przyczy-
nom, gdyz emanat bylby jak jego przyczyna samoistny i zrazem pochodzilby
od tej przyczyny. Bylby wiec tym, czym jest, i nie bylby tym, czym jest. Bylby

3 M. Gogacz, Poszukiwanie Boga. Wyklady z metafizyki czystego istnienia, Warszawa 1976.

4 M. Gogacz, Akt istnienia (ipsum esse) wedlug tomizmu konsekwentnego, ,Studia Philoso-
phiae Christianae”, 22, 2, 1986, s. 25—40. Por. na temat réznych wersji tomizmu prace M. Go-
gacza: Wspdlczesne interpretacje tomizmu, ,Znak”, 113, 1963, s. 1339-1353; Aktualne dyskusje
wokdl tomizmu, ,Zeszyty Naukowe KUL”, 10 (1967, 3) 59-70; Filozofia chrzescijariska w Pol-
sce Odrodzonej (1918-1968), ,Studia Philosophiae Christianae”, 5, 2, 1969, s. 49-79; Tomizm
w polskich srodowiskach uniwersyteckich XX wieku, w: Studia z dziejow mysli Swietego Tomasza
z Akwinu, Lublin 1978, s. 335-350; Filozofia tomistyczna w Polsce, ,Zycie i My$1”, 31, 4, 1981,
s. 67-81; Le probleme de la causa finalis dans le thomisme polonais contemporain, w: Studi
Tomistict, t. 14, Citta del Vaticano 1982, s. 342-350; Tomizm egzystencjalny na tle odmian
tomizmu, w: W kierunku Boga, wyd. cyt., s. 59-81. Ponadto zob.: E. Morawiec, O metafizyce
zachowawczego tomizmu, ,Analecta Cracoviensia”, 14, 1982, s. 21-38; tenze, W kierunku metafi-
zyki egzystencjalnej. Studium historyczno-analityczne, Warszawa 1984, J. M. Dotega, Problema-
tyka filozoficzna polskich katolickich osrodkéw akademickich a kultura polska, ,Rozporzadzenia
Urzedowe Lomzynskiej Kurii Diecezjalnej”, 42, 3, 1980, s. 60-70.
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sprzeczny. Samoistny Akt Istnienia stwarza wiec akty istnienia bytéw, podlegaja-
cych przyczynom” 5.

Tak rozumiana Pierwsza Przyczyna jako Samoistny Akt Istnienia i jako
sprawcza przyczyna zewnetrzna aktéw istnienia bytow przygodnych wchodzi
jako element do ewolucyjnego modelu kreacjonizmu. W dalszych analizach
ewolucyjnego modelu kreacjonizmu, zwlaszcza przy zastosowaniu tego mo-
delu do wyjasniania problemu hominizacji, uwydatni si¢ znaczenie Pierwszej
Przyczyny ujetej jako sprawcza przyczyna zewnetrzna istnienia bytéow przy-
godnych.

Nalezy tutaj podkresli¢ w sposob szczegdlny, ze omawiany ewolucyjny mo-
del kreacjonizmu rozpatrujemy jako model realny w sensie filozoficznym, a nie
empirycznym, oraz jako model teoretyczny — co jest bardziej oczywiste.

1.2. Przyczyny wtérne

Drugim elementem w strukturze ewolucyjnego modelu ewolucjonizmu sa
przyczyny wtérne (drugorzedne), ktére moga byé rozpatrywane w modelu re-
alnym i w modelu teoretycznym. W ujeciu poznawczym w tych modelach przy
zagadnieniu przyczyn drugorzednych uwzgledniamy filozoficzne i empiriologiczne
ich rozumienie.

1. W ujeciu filozoficznym ujmujemy przyczyny wtérne® jako ten typ bytu,
ktory wystepuje w przyrodzie. Jednocze$nie uwazamy, ze ten typ bytu, jaki wy-
stepuje w przyrodzie, jest dostepny w poznaniu filozoficznym.

Przechodzimy obecnie do skrétowych okreslen zwiazanych z zagadnieniem
przyczynowosci w ujeciu filozoficznym. W plaszczyznie poznania filozoficznego
przyczyna nazywamy konkretna postaé bytu, ktéra z koniecznoscia prowadzi do
zaistnienia innej konkretnej postaci bytu. Cecha bezwzgledna przyczyny w tym

5 M. Gogacz, Akt istnienia (ipsum esse) wedlug tomizmu konsekwentnego, art. cyt., s. 31; por.
s. 32-36.

6 Na temat przyczyn wtérnych por.: L. Wciérka, Fwolucja i stworzenie — Préba reinterpretacyi
ewolucji ¢ stworzenia na podstawie tomistycznej koncepcji partycypacyi, Poznan 1976, s. 88-142;
tenze, Elementy koncepcji przyczynowosci w wizji Swiata Piotra Teilharda de Chardin, ,Ana-
lecta Cracoviensia”, 14, 1982, s. 107-118; K. Klésak, Dowdd $w. Tomasza z Akwinu na ist-
niente Boga z przyczynowosci sprawczej — analiza 1 proba krytycznej oceny, ,Roczniki Filozo-
ficzne”, 8, 1, 1961, s. 125-137; tenze, Metafizyczna i fizyczna zasada przyczynowosdci wobec relacji
niedokladnosci W. Heisenberga, ,Roczniki Filozoficzne”, 1, 1948, s. 198-213; tenze, Przyrodnicze
i filozoficzne sformulowanie zagadnienia pochodzenia duszy ludzkiej, w: ,,Z Zagadnien Filozofii
Przyrody i Filozofii Przyrodoznawstwa”, t. 1, Warszawa 1976; M. Jaworski, Arystotelesowska
1 tomistyczna teoria przyczyny sprawczej na tle teorit bytu, Lublin 1958; J. M. Dolega, Impli-
kacje filozoficzne naukowego ujecia zagadnienia pochodzenia mowy ludzkiej, w: ,,Z Zagadnien
Filozofii Przyrody i Filozofii Przyrodoznawstwa”, t. 2, Warszawa 1979, s. 319-321.
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ujeciu jest to, ze jest ona bytem?. Zwigzek przyczynowy w ujeciu filozoficznym
rozumiemy jako ontyczna, konieczng zaleznos¢ w istnieniu pomiedzy przyczyna
a skutkiem. Skutek ujmujemy w tej plaszczyznie poznawczej jako byt, ktorego
zaistnienie jest koniecznie uwarunkowane istnieniem innego bytu — zwanego przy-
czyna. Mozna te mys$l wyrazi¢é w sposéb nastepujacy: skutek jako byt ma racje
swego istnienia poza soba.

W filozoficznym ujeciu przyczynowosci, poza rozréznieniem Pierwszej Przy-
czyny i przyczyn wtérnych, nalezy wprowadzi¢ we wspoétdziatajacych przyczy-
nach wyodrebnienie przyczyny gltéwnej i przyczyn drugorzednych. W procesach,
jakie zachodza w jakim$ ukladzie (np. fragmencie przyrody), mozemy wyrdznié
przyczyne gléwna tych proceséw lub zdarzen i przyczyny drugorzedne. Odkrycie
przyczyny gtownej procesow lub zdarzen w danym ukladzie pozwala na zrozumie-
nie lub wyjasnienie funkcjonowania tego ukladu. Oczywiscie, ze wyjasnienie to
dotyczy sfery przyczyn wtérnych i nie ma charakteru tlumaczenia ostatecznego.

2. Kierujac sie postulatem zupelnosci badan, przy zagadnieniu przyczyno-
woéci, uwzgledniamy nie tylko filozoficzne rozumienie przyczynowosci w aspekcie
sprawczym, ale prezentujemy réwniez empiriologiczne ujecie przyczynowosci. Pod-
stawg do empiriologicznego ujecia przyczynowosci sa definicje przyczyny wypraco-
wane przez Bolestawa J. Gaweckiego® i rozwiniete oraz uzupelnione przez K. K1é-
saka. W empiriologicznej ptaszczyznie poznania formulujemy definicje przyczyny
w sposOb nastepujacy:

,Przyczyna nazywamy zjawisko A lub pewien zespol zjawisk Aq, Ao, Az, ...
ktére to zjawisko A lub pewien zespél zjawisk Ap, Ao, As, ... jest stale warunkiem
nie tylko wystarczajacym, ale réwniez koniecznym wystapieniem jednego Scisle
okreslonego zjawiska B lub grupy $ciSle okreslonych zjawisk Bi, Be, Bs, ... (jak
w przypadku zjawisk makroskopowych), albo wystapienia ktéregos, nie dajacego
si¢ dokladnie przewidzie¢ sposrod wiecej lub mniej prawdopodobnych zjawisk ja-
kiego$ rodzaju, zjawisk By, Bs, Bs, ... (jak w przypadku indeterminizmu zjawisk
mikroskopowych, elementarnych) — przy czym pojawienie sie tego, co zostalo ozna-
czone przez B lub By, By, B3, ... nie sprowadza za sobg pojawienia sie zjawiska A
albo zespotu zjawisk Aq, Ao, As,...” 9.

7 Por.: K. Klésak, Dowdd sw. Tomasza z Akwinu na istnienie Boga z przyczynowosci spraw-
czej, s. 131; J. M. Dotega, Implikacje filozoficzne empiriologicznej fenomenologii ruchu, w: ,,Z Za-
gadnien Filozofii Przyrody i Filozofii Przyrodoznawstwa”, t. 7, Warszawa 1985, s. 182-183.

8 B. J. Gawecki, Kauzalizm i funkcjonalizm w fizyce, ,Kwartalnik Filozoficzny”, 1, z. 2, 1923,
s. 204-232; z. 3, s. 336-361; z. 4, s. 487-507; tenze, Stosunek czasowy przyczyny do skutku,
»Kwartalnik Filozoficzny”, 6, z. 3, 1928, s. 336-384; z. 4, s. 401-418; tenze, Stosunek czasowy
przyczyny do skutku, ,Ruch Filozoficzny”, 19, 3—4, 1960, s. 180; tenze, Zagadnienie przyczyno-
wosci w fizyce, Warszawa 1969.

9 K. Klésak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, Poznan 1980, 17; por. tenze, Teoria

kreacjonistycznych poczatkéw duszy ludzkiej a wspdlczesny ewolucjonizm, ,Analecta Cracovien-
sia”, 1, 1969, s. 40—43.
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Powyzsze okreslenie przyczyn sformutowane w empiriologicznej ptaszczyznie
poznania rézni sie od uje¢ prezentowanych przez Jana Lukasiewiczal Wlady-
stawa Krajewskiego!!l, Mario Bungego!2, G. J. Miakiszewa 13, ktére sa powiazane
z teoriami logicznymi i ontologicznymi.

Zwiazek przyczynowy w empiriologicznym ujeciu ujmujemy jako state na-
stepstwo zjawisk, jako stata zaleznosé miedzyzjawiskowa.

Skutkiem nazywamy — jak to wynika z definicji przyczyny — nastepstwo zja-
wiskowe, ktorego pojawienie si¢ jest warunkowego stale i koniecznie pewnym an-
tecedensem zjawiskowym.

W zwiazku z empiriologicznym ujeciem przyczynowosci nalezy tutaj podkre-
sli¢, ze przyczyne ujmujemy jako pewna calosé zjawiskowa, ktora stanowi staty,
wystarczajacy i konieczny antecedens zjawiskowy nastepstwa zjawiskowego zwa-
nego skutkiem. Takie ujecie przyczyny nie stuzy do wyrazenia genezy bytowej
czegos, ale wyraza pewien porzadek w przyrodzie, pewien tad we wszech$wiecie.

Ponadto nalezy stwierdzié, ze relacja pomiedzy przyczyna a skutkiem, nazy-
wana zwiazkiem przyczynowym, posiada nastepujaca charakterystyke — jest ona:

— bezposrednia,

— realna,

— stala,

— konieczna,

— powszechna,

— nieodwracalna (asymetryczna).

Relacja miedzy przyczyna a skutkiem w ujeciu filozoficznym wyraza zalez-
nos¢ w porzadku ontycznym dotyczacym zaistnienia nowego bytu, wyraza geneze
bytowa skutku. Natomiast ujecie tej relacji w empiriologicznej pltaszczyznie po-
znania wskazuje na zaleznosci ilociowo-jakosciowe miedzy przyczyna a skutkiem
i to w ujeciu empiriologicznym.

Podobnie jak w filozoficznym ujeciu przyczynowosci wyrdzniamy przyczyne
gléwna i przyczyny drugorzedne, tak i w empiriologicznym ujeciu przyczynowo-
$ci mozemy w procesach i zdarzeniach oznaczy¢ przyczyne gléwnag i caly szereg
przyczyn drugorzednych w faktycznym pojawianiu sie nowych zjawisk. Dokladne

10 3. Lukasiewicz, Analiza i konstrukcja pojecia przyczyny, PF, 9(1909) 105-179; przedruk
w: Z zagadnien logiki i filozofii, red. J. Stupecki, Warszawa 1961, s. 9-62.

1w, Krajewski, Istota zwigzku przyczynowego, Warszawa 1964; tenze, Zwigzek przyczynowy,
Warszawa 1967; tenze, Koniecznosé, przypadek, prawo statystyczne, Warszawa 1977.

12 M. Bunge, O przyczynowosci. Miejsce zasady przyczynowosci we wspélczesnej nauce, thum.
S. Amsterdamski, Warszawa 1968.

13 G. J. Miakiszew, Prawidlowosci dynamiczne i statystyczne w fizyce, ttum. M. Siemien-
ski, Warszawa 1976; por. M. Gl6dz, Determinizm w fizyce wspélczesnej wedlug Miakiszewa,
w: ,Z Zagadnien Filozofii Przyrody i Filozofii Przyrodoznawstwa”, t. 3, Warszawa 1979, 37—48.
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rozpoznanie przyczyn gtéwnych i drugorzednych w procesach i zdarzeniach zacho-
dzacych w przyrodzie moze stuzy¢ do coraz lepszego zrozumienia i przewidywa-
nia nastepstw zjawiskowych. Przez przyczyny wtérne lub drugorzedne rozumiemy
wszystkie sily i energie istniejace i dzialajace w przyrodzie.

1.3. Wspéldzialanie przyczyn

Zagadnienie wspoéldziatania przyczyn nalezy rozpatrywaé¢ w dwoch ptaszczy-
znach poznawczych: empiriologicznej i filozoficzne;j.

W ujeciu empiriologicznym problemem wspotdzialania przyczyn gléwnych
i drugorzednych wydaje si¢ by¢ czyms$ oczywistym. Znajomosé tych przyczyn i ich
wspoldzialania pozwala na zrozumienie proceséw przebiegajacych w przyrodzie
i to zaréwno w aspekcie historycznym, jak i wspotczesnym. Ponadto znajomosé
przyczyn gtéwnych i drugorzednych pozwala nie tylko na zrozumienie zachodza-
cych zjawiskowych proceséw w przyrodzie, ale réwniez na oddzialywanie Swia-
dome czlowieka na przebieg tych proceséw (przynajmniej niektérych), ktére sa
w zasiegu oddzialywan wspolczesnego czlowieka. Zdajemy sobie sprawe z niebez-
pieczenstwa, jakie grozi rowniez i cztowiekowi z niewlasciwego wykorzystania moz-
liwosci oddziatywania jego na przyrode. Oddzialywanie to, zwlaszcza powodujace
zagrozenie zycia i zdrowia czlowieka oraz innych gatunkow, czesto wynika z nie-
$wiadomosci zachodzacych proceséw pod wpltywem dziatalnosci ludzkiej, a czasem
jest wynikiem braku $wiadomosci i odpowiedzialnosci etycznej.

W filozoficznym ujeciu zagadnienie wspdldzialania przyczyn sprowadza sie
do okreslania tego wspétdziatania pomiedzy przyczynami gtéwnymi i drugorzed-
nymi oraz pomiedzy Pierwsza Przyczyna i przyczynami wtéornymi. W ewolucyj-
nym modelu kreacjonizmu podejmujemy przede wszystkim problem wspéldziata-
nia Pierwszej Przyczyny z przyczynami wtérnymi.

Przez przyczyny gléwne i drugorzedne w ujeciu filozoficznym z zakresu filo-
zofii przyrody rozumiemy taki typ bytu, ktéry wystepuje w przyrodzie i z koniecz-
noscig powoduje zaistnienie innego bytu tej samej natury. Bardziej ogélnie mozna
wyrazi¢ to ujecie w sposéb nastepujacy: przez przyczyny gléwne i drugorzedne
rozumiemy byty przygodne, ktore z koniecznoscig sprawiaja zaistnienie nowych
bytow przygodnych tej samej natury. Przejawy takiego wspoldzialania przyczyn
gléwnych z przyczynami drugorzednymi mozemy réwniez obserwowac i opisywaé
w empirycznej plaszczyznie poznania.

Kluczowym problemem w ewolucyjnym modelu kreacjonizmu jest wspotdzia-
tanie Pierwszej Przyczyny z przyczynami wtérnymi. Zanim przejdziemy do in-
terpretacji tego wspoétdziatania, nalezy uswiadomié¢ tutaj pewne zatozenie, ktore
zmuszaja do przyjecia ewolucyjnego modelu kreacjonizmu, a jednoczesnie sg jego
uzasadnieniem.
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Pierwsze zalozenie odnosi sie do przyczynowosci sprawczej, co juz bylo wspo-
mniane, a dotyczy natury lub proporcjonalnosci skutkéw i przyczyn. Zatozenie to
bywa wyrazane w nastepujacych sformulowaniach: ,skutki sa tej samej natury co
przyczyny” lub  skutki sa proporcjonalne do przyczyn”. Zalozenie to ogranicza
przyczyny sprawcze w dzialaniu. W mysl tego zalozenia przyczyny sprawcze nie
moga przekroczy¢ w swoim dziataniu wlasnej natury. Dlatego skutki sa tej samej
natury co ich przyczyny.

Drugie zalozenie dotyczy przede wszystkim réznicy miedzy duchem w $wiecie
a materia. Wyrazamy to bardzo czesto w sformulowaniu, ze duch jest rézny od
materii i nie moze by¢ z niej wyprowadzony ani do niej sprowadzony. Podobne
zalozenie, tylko w wersji bardziej stonowanej, dotyczy zagadnienia genezy zycia
na Ziemi.

Te dwa zalozenia wymagaja przyjecia w ewolucyjnym modelu kreacjonizmu
wspotdziatania Pierwszej Przyczyny z przyczynami wtérnymi, by umozliwié¢ tym
drugim przekroczenie ich wlasnej natury w dzialaniu prowadzacym do zaistnienia
jakosciowo nowej rzeczywistosci.

Po rozpatrzeniu strukturalnych elementéw ewolucyjnego modelu kreacjoni-
zmu mozemy zauwazy¢, ze w aspekcie teoretycznym opiera si¢ ona na nastepuja-
cych zalozeniach:

1. zalozenie pierwsze dotyczy Pierwszej Przyczyny Sprawczej bytéow przygod-
nych znajdujacych sie w przyrodzie, ujetej jako Byt Absolutny, Konieczny;

2. zalozenie drugie dotyczy bytéow przygodnych wystepujacych w przyrodzie,
ujetych jako przyczyny wtorne,

3. zalozenie trzecie dotyczy wspoétdziatania Pierwszej Przyczyny z przyczynami
wtornymi.

W literaturze przedmiotu najczesciej dyskutowanym zagadnieniem, w po-
dejmowanej w tej pracy problematyce, jest wspéldziatanie Pierwszej Przyczyny
z przyczynami wtérnymi. Dlatego w nastepnym punkcie artykulu przejdziemy
do analizy interpretacji wspétdziatania Pierwszej Przyczyny z przyczynami wtor-
nymi, ktére pojawily sie w filozoficznej mys$li dwudziestowieczne;j.

2. Problem wspoéldziatania Pierwszej Przyczyny
z przyczynami wtérnymi

Jednym z podstawowych zagadnien w ewolucyjnym modelu kreacjonizmu jest
problem wspoétdzialania Pierwszej Przyczyny z przyczynami wtérnymi. Rozne uje-
cia tego zagadnienia traktujemy jako interpretacje wspotdziatania Bytu Absolut-
nego z bytami przygodnymi. W ramach tych interpretacji wyrézniamy prekurso-
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row tego ujecia oraz kontynuatoréw filozoficznych interpretacji tego wspéldzia-
tania. Do prekursoréw tego ujecia zaliczamy: A. D. Sertillangesa, P. Teilharda
de Chardin i K. Rahnera, natomiast do kontynuatoréw tej problematyki mozemy
zaliczy¢: K. Klésaka, T. Wojciechowskiego, C. Tresmontanta, K. Kloskowskiego
i L. Wcidrke; prezentujemy tez w ogromnych skrocie ujecie niezalezne od tego
nurtu mys$lenia — M. Gogacza.

Interpretacje, ktore nizej przytaczamy, sa dzietem przede wszystkim auto-
réw doceniajacych teorie ewolucji, a jednocze$nie dostrzegajacych koniecznosé
uwzglednienia udziatu Pierwszej Przyczyny w wyjasnianiu ostatecznych procesow
ewolucyjnych. Autorzy ci akcentowali w swoich ujeciach, oprocz znaczenia teorii
ewolucji, immanentna dzialalno$é stwércza Boga oraz ujmowali Byt Absolutny
jako transcendentny wobec $wiata i jako Osobe.

2.1. Prekursorzy

Do prekursoréw ewolucyjnej interpretacji wspoétdziatania Pierwszej Przy-
czyny z przyczynami wtérnymi zaliczamy tych autorow, ktérzy pierwsi podjeli
problem takiej interpretacji klasycznego kreacjonizmu w ramach filozofii tomi-
stycznej.

2.1.1. Antonin-Dalmace Sertillanges

Antonin-Dalmace Sertillanges14 w swojej twérczoéci podjat zagadnienie kre-
acjonizmu oraz wspoéldziatania Pierwszej Przyczyny z przyczynami wtérnymi
w celu wyjadniania problemu antropogenezy!®. Uwazal on, ze wszystkie rzeczy
w Swiecie zaleza w swym istnieniu od Pierwszej Przyczyny. Podkreslat to w spo-
sOb szczegdlny przy zaistnieniu czlowieka jako bytu myslacego. Podmiot, ktory
w historii rozwoju osiagnal pierwszy mysl, do wyjasnienia swego zaistnienia wy-
maga koniecznie stworzenia w znaczeniu $cistym tego stowa, poniewaz uprzedni
proces ewolucyjny nie mégt wytworzy¢ takiego podmiotu. Rozwdj ewolucyjny do-
tyczy materii i w swoim procesie nie moze wytworzy¢ ducha. Przy zaistnieniu

14 Antonin-Dalmace Serillanges urodzit si¢ w Clermont-Ferrad 17 listopada 1863 r. (umart
26 lipca 1948 r.). Do zakonu dominikanéw wstapil on w Belmonte w Hiszpanii w 1883 r. Po ukon-
czeniu studiéw i trzech latach pracy zostaje powolany do Paryza na sekretarza ,Revue Tho-
miste”, nastepnie w Instytucie Katolickim specjalizuje si¢ z filozofii moralnosci, a od roku 1918
zostaje cztonkiem Francuskiej Akademii Nauk. Po powrocie z Palestyny i Belgii otrzymuje w Pa-
ryzu stanowisko Kierownika Revue des Jeunes i pozostaje tam do konca zycia. (Por.: Enciclope-
dia Filosofica, wydana przez Centro di Studi Filosofici di Gallarate, t. IV, Venezia — Roma 1957,
kol. 571-572. Tutaj znajduje si¢ wykaz najwazniejszych dziet filozoficznych autora).

15 Zagadnienia i problemy podjete w naszej pracy dotyczace ewolucji i kreacjonizmu sg ana-
lizowane w nastepujacych pracach filozoficznych A. D. Sertillangesa: Dieu ou rien, Paris 1933;
L’idee de creation et ses retentissements en philosophie, Paris 1945; L’Univers et l’ame, Paris
1965. Studia zawarte w ostatniej pracy ukazaly si¢ w 17 lat po $mierci autora.
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duszy duchowej musi by¢ specjalna interwencja Boga, jakis nowy wktad ze strony
Pierwszej Przyczyny, ktéry nie zawierat sie jako ziarno w poprzednim stworzeniu.
Z racji innego poziomu ontologicznego, w ktérym znajduje si¢ byt obdarzony sa-
mos$wiadomoscia, koniecznie wymagana jest do jego zaistnienia specjalna dziatal-
nos¢ stworcza, pochodzaca od Bytu Transcendentnego wobec przyrody. Te i inne
sformulowania francuskiego dominikanina pozwalaja na ujecie jego pogladu na
temat wspotdziatania przyczyn w sposéb nastepujacy.

Dzialanie sit przyrody jako przyczyn drugorzednych i Boga jako Pierwszej
Przyczyny jest konieczne przy zaistnieniu czlowieka. Powstaje pytanie, w jaki
sposéb przyczyny wtorne i Pierwsza Przyczyna wspotdzialaja ze soba?

Dzialanie natury (przyczyny wtérne), ktéra przygotowala cialo czlowieka
i dzialanie Boga, ktory stwarza dusze ludzka, nie moga by¢ ujete jako dwa od-
dzielne dzialania, poniewaz wystepuja one razem (lacznie), jakby na sposéb jed-
nej zasady. Inaczej méwiac, Pierwsza Przyczyna i wtérne przyczyny nie stanowia
dwéch elementéw, ale Byt Absolutny i przyroda moga dzialaé¢ na sposob jednej
zasady. Dlatego nic nie stoi na przeszkodzie, aby w tym samym fakcie, np. ho-
minizacji, dojrze¢ dzialanie sil naturalnych i Bytu Absolutnego. W ten sposéb
pojawienie si¢ ducha w $wiecie jest zrazem kresem naturalnych uprzednich czyn-
nosci fizycznych i stworzenia. Takie ujecie wspoéldziatania przyczyn wskazuje na
immanentny charakter stwérczej dzialalnosci Boga. Stwoércza dziatalnosé Boga
nie oddziela si¢ od dziatania sit i energii bytu materialnego, bytu wystepujacego
w przyrodzie.

Zatem mozna stwierdzié, ze Sertillanges wspdldzialanie Pierwszej Przyczyny
i wtornych przyczyn ujmuje na sposéb jednej zasady dzialajacej w Swiecie.

Ponadto nalezy zauwazy¢ juz tutaj, ze koncepcja o immanentnym charak-
terze dzialalnosci Boga w $wiecie zostala podjeta przez innych autoréw, ktérych
poglady sa przedmiotem analiz w dalszej czesci tej pracy.

2.1.2. Pierre Teilhard de Chardin

Pierre Teilhard de Chardin!6, twérca nowego spojrzenia na dzielo stworzenia
i jego rozwdj, w swojej wizji rozwijajacego sie Swiata uwazal zagadnienie an-
tropogenezy za centralny problem w badaniach naukowych. Obok kosmogenezy

16 Pierre Teilhard de Chardin urodzil si¢ w 1881 r. w Sarcenat kolo Oreines (Auvergne). W roku
1899 wstepuje do zakonu Jezuitéw i w roku 1911 otrzymuje swigcenia kaptanskie. W latach
1912-1914 pracuje w Laboratorium Paleontologii Muzeum Historii Naturalnej w Paryzu pod
kierunkiem Marcelina Boulea, u ktérego doktoryzowal si¢ w roku 1922. W latach 1922-1923 byt
wyktadowca geologii w Instytucie Katolickim w Paryzu. Od roku 1923 zajal si¢ praca dydak-
tyczna na tej uczelni oraz bral udzial w naukowych badanich geologicznych i paleontologicznych
prowadzonych w Chinach, we Francuskiej Somalii i Etiopii, w Indiach, Birmie i w poludniowej
Afryce. W roku 1950 zostal przyjety na cztonka Francuskiej Akademii Nauk. Umart 10 kwiet-
nia 1955 r. w New Yorku. Zob. C. Cuenot, Pierre Teilhard de Chardin — Les grandes etaps
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i biogenezy zagadnienie hominizacji skupia wszystkie wysitki badawcze w celu
ukazania centralnego miejsca czlowieka (ludzkosci) w rozwijajacym sie $wiecie.

Do wyjasniania procesu rozwijajacego si¢ $wiata wprowadzil on pojecie stwo-
rzenia typu ewolucyjnego. W zwiazku z tym podjal zagadnienie wspoldziatania
Pierwszej Przyczyny i wtérnych przyczyn. Juz w roku 1921 pisat on, ze Bég, czyli
Pierwsza Przyczyna, nie robi rzeczy, ale sprawia, zeby sie stawaly (les fait se fa-
ire)17. Réwniez w 1925 roku uwazal, ze dzialalno$é stwércza Boga sprawia, ze
nowe rzeczy rodzg si¢ w nich samych 8. Bég powolujac nowe jestestwa do istnie-
nia, nie wprowadza ich nagle miedzy istoty juz istniejace, ale sa one oczekiwane
i zjawienie si¢ ich w Swiecie jest przygotowane przez sity tkwiace w przyrodzie. Sity
i energie tkwiace w przyrodzie nalezy ujmowaé jako sprawcze przyczyny wtorne,
przez ktore dziata Pierwsza Przyczyna. Teilhard uwazal, ze akt stworzenia do-
konuje sie nadal i jest on coraz piekniejszy i istnieje w coraz wyzszych sferach
Swiata19. Bog jako Pierwsza Przyczyna nie stwarza bezposrednio wszystkiego, ale
doprowadza do tego, ze nowe rzeczy rodzily sie (stawaly sie) w juz istniejacych.
Stworcza dzialalno$é Boga jest ujeta jako sila, ktéra tkwi immanentnie w $wie-
cie, ktéra porusza, jednoczy i scala ewolucje — jest ona zlaczona ze wszystkimi
energiami przyrody.

Interpretacje wspoétdziatania Pierwszej Przyczyny z wtérnymi przyczynami
w ujeciu Teilharda de Chardin mozna sformulowa¢ w sposéb nastepujacy: Byt
Absolutny jako Pierwsza Przyczyna dziala w $wiecie zawsze poprzez materialne
przyczyny wtoérne.

2.1.3. Karl Rahner

Karl Rahner?9, filozof i teolog, ekspert Soboru Watykanskiego II, podajac
probe rozwiazania problemu hominizacji zajmuje si¢ w niej zagadnieniem relacji
Pierwszej Przyczyny do wtérnych przyczyn. Wedlug niego Pierwsza Przyczyna ma

de son evolution, Paris 1958, s. 9-460. W pracy tej znajduje si¢ obszerny wykaz bibliograficzny
prac P. Teilharda de Chardin. Podstawowsa bibliografi¢ obcoje¢zyczna i polska Czytelnik znaj-
dzie w: Mysl o. Teilharda de Chardin w Polsce, red. M. Tazbir, Warszawa 1973, s. 419-440;
R. Speaight, La vie de Pierre Teilhard de Chardin, Paris 1967.

17 P. Teilhard de Chardin, Comment se pose aujord’hui la Question du Transformism, w: Oeu-
vres, t. 3, Paris 1957, s. 15-40, zwlaszcza s. 39.

18 Por.: P. Teilhard de Chardin, Le Milieu Divin, Paris 1957, 50; por.: tenze, Czlowiek i inne
pisma, ttum. J. i G. Fedorowscy, W. Sukiennicka, M. Tazbir, t. 1, Warszawa 1984, 111-123;
R. North, Teilhard and the creation of the soul, Milwaukee 1967.

19 P Teilhard de Chardin, Oeuvre, t. 4; Le Milieu Divin, Paris 1957, 50; por. tenze, Czlowiek
i inne pisma, ttum. J. i G. Fedorowscy, W. Sukiennicka, M. Tazbir, t. 1, Warszawa 1984, 111-123;
R. North, Teilhard and the creation of the soul, Milwaukee 1967.

20 Karl Rahner urodzil si¢ w 1904 r. we Fryburgu. Niemiecki teolog, uczen M. Heideggera,
od 1936 r. byl profesorem teologii dogmatycznej w Innsbruku, a od 1963 r. w Monachium.
W czasie trwania Soboru Watykanskiego II zostal powotany na eksperta soborowego. Byl wspot-
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jednakowy bezposredni stosunek do materii i do ducha zastanego w Swiecie
— jako ich ostateczna przyczyna. Byt Absolutny jako Pierwsza Przyczyna nie
jest czescia Swiata, ale uprzednia racja (podstawa) tej rzeczywistosci, jest Przy-
czyna obejmujaca caly wszechswiat?2!l, jest On transcendentny wobec wszelkiej
rzeczywistoéci. Pierwsza Przyczyne rozumiemy tutaj jako wszystko podtrzymu-
jaca prarzeczywistosé, ktéra wszystko obejmuje, ale nie mozna jej bra¢ jako mo-
ment czeSciowy w spotykanej w Swiecie rzeczywistodci, ani jako czton w szeregu
przyczyn.

K. Rahner ujmuje stwércze dzialanie Boga w przyrodzie jako aktywne, trwale
podtrzymywanie rzeczywistosci §wiata. Pojecie takiego dziatania nalezy rozwinaé
w taki sposéb, zeby to dzialanie ukazalo si¢ jako umozliwienie, by istota skon-
czona (przyczyny wtérne) w sposéb aktywny przekroczyla swoje wlasne moz-
liwoéci w dzialaniu. Tak wypracowane pojecie powinno odnosié¢ sie réwniez do
wStworzenia duszy duchowej”.

Whprowadzone i rozwiniete przez K. Rahnera pojecie ,stawania sie czyms wie-
cej” 22 ujmuje réwniez zagadnienie wspoldziatania Pierwszej Przyczyny z wtor-
nymi przyczynami. Zaistnienie nowej rzeczywistosci, nowego bytu jest brane
tutaj jako skutek dziatania wtoérnych przyczyn i Pierwszej Przyczyny. Dzia-
lanie Pierwszej Przyczyny jest racja (podstawa) mozliwosci dzialania przy-
czyn wtornych, ktére w swoim wlasnym dzialaniu przekraczaja ramy zakreslone
przez ich nature i doprowadzaja do pojawienia sie czego$ nowego, jakiego$ no-
wego bytu.

Wspéldziatanie Pierwszej Przyczyny i wtérnych przyczyn w ujeciu K. Rah-
nera formulujemy w sposob nastepujacy: Pierwsza Przyczyna jest ujeta jako Abso-
lutny Byt Transcendentny wobec Swiata, ale w dziele stworzenia udziela przyczy-
nom wtoérnym mozliwosci przekroczenia w dziataniu ich wlasnej natury. W wyniku
takiego wspoldzialania istnieje mozliwos$é pojawianie si¢ w Swiecie nowych jakosci
przy zachowaniu klasycznie rozumianej zasady przyczynowosci.

zalozycielem miedzynarodowego przegladu teologicznego Concilium oraz wydawca 13-tomowego
Lexikon fur Theologie und Kirche, Questiones Disputatae i wielotomowego wydawnictwa Schri-
ften zur Theologie. Zob. M. Vorgrimler, Karl Rahner. Leben — Denken — Werke, Munchen 1963;
C. Muller et M. Vorgrimler, Karl Rahner, Paris 1965.

21 por. P. Overhage und K. Rahner, Das Problem der Hominisation, Freiburg 1961, s. 47;
K. Rahner, Schriften zur Teologie, t. 6, Zurich — Koln 1965, ss. 187, 188189, 209.

22 por.: J. M. Dolega, K. Rahnera teoria stawania si¢ i jej zastosowanie do problemu homi-
nizacji, ,Studia Philoaophiae Christianae”, 7, 2, 1971, s. 297-305; S. Adamczyk, Bég wlasciwg
przyczyng sprawczq istnienia substancjalnego w nauce Sw. Tomasza z Akwinu, ,Roczniki Filo-
zoficzne”, 9, 1, 1961, s. 101-117; L. Roberts, Karl Rahner. Sa pensée, son oeuvre, sa methode,
Paris 1969, s. 127-138.
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2.2. Kontynuatorzy

Podjete proby rozwiazania problemu hominizacji przez Sertillangesa, Teil-
harda de Chardin i Rahnera byly kontynuowane w drugiej potowie XX wieku
przez autoréw tomistycznych, ktérzy w swoich badaniach naukowych uwzgled-
niali problematyke wspdlczesnego ewolucjonizmu. Autoréw tych z kregu filozofii
tomistycznej zaliczamy do kontynuatoréw mysli filozoficznej wyzej wspomnianych
autoréow. Nie sposéb wymieni¢ wszystkich myslicieli chrzescijanskich, ktérzy na-
wiazywali do osiagnie¢ Teilharda de Chardin, Rahnera czy Sertillangesa. W po-
nizszym przegladzie uwzgledniamy tych, ktorzy w sposéb szczegdlny byli zwiazani
z twércza my$la tych autoréw w zakresie problemu hominizacji.

2.2.1. Kazimierz Klosak

Kazimierz Kl6sak?2? w swojej twoérczosci naukowej zajmowal sie¢ w sposéb
szczegbdlny zagadnieniem rozwoju Swiata, problemem genezy zycia, zagadnieniem
antropogenezy w ujeciu przyrodniczym i filozoficznym oraz problematyka teody-
cealna.

Stosunek Pierwszej Przyczyny do wtérnych przyczyn zostal podjety przez
niego, w sposob najbardziej wyrazny, przy zagadnieniu kreacjonistycznych po-
czatkow duszy ludzkiej w kontekscie wspotczesnego ewolucjonizmu. Rozwiazanie
tego problem widzial on w okresleniu stosunku stworczej ingerencji Pierwszej
Przyczyny — Boga — do sprawczych przyczyn wtérnych. W rozwigzaniu tego pro-
blemu — zdaniem naszego profesora — nalezy wskazaé, jaka role pelnia pozytywnie
sprawcze przyczyny wtorne przy zaistnieniu duszy ludzkie;j.

23 Kazimierz Kl6sak urodzil sie 1 stycznia 1911 r. w Z6tkwi. Szkote podstawows, i gimnazjum
typu humanistycznego ukonczyt w Zywcu. Studiowal na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Jagiellonskiego w latach 1929-1934 uzyskujac doktorat i swiecenia kaplanskie. Dalsze studia
kontynuowal w Angelicum w Rzymie (1935-1936) i w Louvain w Institut Superieur de Phi-
losophie (1936-1939), uzyskujac tam licencjat. W czasie wojny byl wykladowca przedmiotéw
filozoficznych w Wyzszym Seminarium Duchownym w Krakowie. Po uzyskaniu niepodlegtosci
pracowal na Wydziale Teologicznym UJ. Naste¢pnie pracowal i organizowat studia na Wydziale
Filozofii Chrzescijanskiej ATK w Warszawie w latach 1954—-1957 i 1964—1981. Jednoczesnie pra-
cowal w Wyzszym Seminarium Duchownym w Krakowie i na Wydziale Filozofii KUL. Zmart
1 czerwca 1982 roku. Byl on wspélzalozycielem i redaktorem wydzialowego pisma ,,Studia Phi-
losphie Christianae” oraz wspdélzalozycielem i redaktorem czasopisma naukowego Polskiego To-
warzystwa Teologicznego ,,Analecta Cracoviensia” i zalozycielem serii wydawnicze] Z zagad-
nier filozofii przyrodoznawstwa i filozofii przyrody. Por. S. W. Slaga, Kierunki pracy naukowej
i organizacyjnej ks. prof. K. Klésaka, ,Studia Philosphie Christianae”, 15, 1, 1979, s. 9-26;
M. Jaworski, Ks. Prof. Dr Kazimierz Kiésak — Czlowiek i dzielo, ,Analecta Cracoviensia’, 14,
1982, s. 11-17; J. M. Dolega, Epistemologia i metodologia filozofii przyrody w ujeciu Kazimierza
Klésaka, ,Collegium Polonorum”, 6, 1983, s. 173—196; tenze, Kazimierz Klésak, ,Ruch Filozo-
ficzny”, 42, 1-2, 1985, s. 112-116; S. W. Slaga, Profesor Kazimierz Klésak, w: W poszukiwaniu
prawdy, red. M. Lubaniski i S. W. Slaga, Warszawa 1977. W tej ostatniej pracy znajduje sie
kompletna bibliografia prac Profesora i wykaz publikacji o nim.
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Wychodzac od ujecia Tomasza z Akwinu, ze stworzenie dusz ludzkich nalezy
przypisa¢ bezposrednio samemu tylko Bogu po wytworzeniu ostatecznej dyspo-
zycji cielesnej, ktora jest necessitas in formam, po wystapieniu takiej dyspozycji
zaistnienie duszy ludzkiej jest koniecznoscia. Mimo takiego ujecia nie dostrzezono
wspotdziatania Pierwszej Przyczyny z wtérnymi przyczynami przy zaistnieniu
duszy ludzkiej, ktéra bedac stworzona przez Boga, jest rowniez w jakiejsS mierze
wytworem natury?4. Zdaniem K. Kldésaka ujecie tego problemu przez Tomasza
jest jednostronne.

W koncepcji wspoldzialania Pierwszej Przyczyny z wtérnymi przyczynami
- w ujeciu K. Klosaka — zachowuje si¢ transcendencje przyczynowosci sprawczej
Boga w poréwnaniu z przyczynowoscia sprawczg przyczyn wtérnych, okreslaja
Jego pozytywny wklad przy zaistnieniu duszy ludzkiej. Wklad ten dotyczy stwo-
rzenia aktu istnienia duszy ludzkiej, ktéry pochodzi bezposrednio od Pierwszej
Przyczyny. Natomiast od przyczyn wtérnych pochodza szczegdtowe, indywidu-
alne determinacje duszy ludzkiej.

2.2.2. Claude Tresmontant

Claude Tresmontant?® w dziele stworzenia wyréznia dwie charakterystyczne
cechy: immanentno$é¢ i ciaglto$é?6. Uwaza on, ze koncepcja stworzenia ujmu-
jaca dziatanie stwoércze Boga w sposob immanentny i ciagly wydaje si¢ bar-
dziej prawdopodobna i zgodna z danymi historycznymi, niz rozumienie stwo-
rzenia, ktére dokonato sie na poczatku i na zawsze. Relacje miedzy Pierwsza
Przyczyna a wtornymi przyczynami C. Tresmontant ujmuje w sposéb nastepu-
jacy: ,,Bog jako Pierwsza Przyczyna respektuje przyczynowosci wtérne, wynikte
z aktu stworzenia, ale zachowuje wobec tych wtérnych przyczynowosci swobode
wlasnego dziatania, swobode prowadzenia dalej swego dziela stworzenia, tak jak
On tego chee” 27.

Przyczynowos¢ wtérna w takim ujeciu jest respektowana przez Stworce na-
wet wtedy, kiedy powstaje tad nowy i wyzszy. Takie pojecie stworzenia zaktada
immanencje dzialania stworczego, ktére jest nieprzerwane, przedtuzone i ciggle

24 Por. K. Klésak, Teoria kreacjonistycznych poczqtkéw duszy ludzkiej a wspolczesny ewolu-
cjonizm, 32-34.

25 (Claude Tresmontant — filozof francuski, zajmuje sie analiza nauk szczegétowych i ich impli-
kacjami filozoficznymi oraz prowadzi badania z zakresu filozofii Boga, uwzgledniajac naukowy
obraz $§wiata i wymogi filozofii tomistycznej. Do podstawowych jego prac zaliczamy nastepujace:
Essai sur la conaissance de Dieu, Paris 1966 (wydanie polskie: Problem istnienia Boga, ttum.
W. Krzyzaniak, Warszawa 1970); Les problemes de l’atheisme, Paris 1972; Sciences de L’ univers
et problemes metaphysiques, Paris 1976.

26 por.: C. Tresmontant, Problem istnienia Boga, wyd. cyt., s. 242-250.
27 Tamze, 244.
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trwa. Dzialanie stworcze Pierwszej Przyczyny jest jakby wspélrozciagle w czasie
wraz z historig stworzenia, w ktérej mozemy poznac dzialanie wtérnych przyczyn.
W historii tej spotykamy momenty uprzywilejowane z punktu widzenia badan na-
ukowych, ale dzialanie stworcze Boga trwa nieprzerwanie, jest ono obecne zawsze
i zachodzi najbardziej wewnetrznie.

2.2.3. Tadeusz Wojciechowski

W twoérezosci naukowej Tadeusza Wojciechowskiego28 szczegdlne znaczenie
ma teoria ewolucji oraz problem hominizacji ujety w aspekcie przyrodniczym i fi-
lozoficznym oraz w szerokim kontekscie literatury przedmiotu??. Prezentujac kon-
cepcje autorow odnosnie do rozwigzania zagadnienia pochodzenia duszy ludzkiej,
T. Wojciechowski podkresla w ich ujeciach ewolucyjny rozwdj swiata przy jedno-
czesnym akcentowaniu transcendencji Pierwszej Przyczyny.

Analizujac problem hominizacji zastosowal on ewolucyjny model kreacjo-
nizmu, w ktéorym uwzglednit dzialalno$é¢ przyczyn wtérnych i Pierwszej Przy-
czyny. Interpretacja wspétdziatania Pierwszej Przyczyny z wtornymi przyczynami
— w jego ujeciu — opiera si¢ na analizie pojecia ,stawania sie czyms wiecej” i na
pojeciu ,emergencji”. Oba te pojecia — w filozoficznej interpretacji tomistycznej —
zakladaja wspoéldziatanie Pierwszej Przyczyny z wtérnymi przyczynami. W wy-
niku tego wspoéldziatania moze pojawic si¢ w §wiecie nowa jako$¢, nowy jakosciowo
byt. Ta nowa jakoscia w procesie hominizacji jest strona duchowa cztowieka, ujeta
jako poziom duchowy uwolniony od wiezow przestrzeni i czasu dzigki bezposred-
niej interwencji Bozej39.

28 Tadeusz Wojciechowski urodzit si¢ 22 grudnia 1917 r. w Polanka-Karol (dzisiaj Krosno nad
Wistokiem). Szkole podstawows i gimnazjum typu humanistycznego ukoriczyt w Krosnie. Studia
teologiczne rozpoczal w 1936 r. na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jana Kazimierza we
Lwowie, konczac je uzyskal stopien magistra teologii na podstawie egzaminu i pracy napisanej
na seminarium u prof. Jana Stepy, pt. Pojecie czasu u $w. Augustyna. Swiccenia kaplanskie
otrzymal 1 marca 1942 r. we Lwowie. Po wojnie studia doktoranckie kontynuuje na Uniwersyte-
cie Jagiellonskim Krakowie na seminarium u ks. prof. Kazimierza Klésaka, koiczac je uzyskuje
stopienn doktora 29 czerwca 1948 r. na podstawie rozprawy doktorskiej Scholastyczne teorie
czasu a teoria czasu einseinowska. T. Wojciechowski od 1948 r. wyktada przedmioty filozo-
ficzne w Wyzszych Seminariach Duchownych: diecezji opolskiej, od 1959 r. diecezji katowickiej
i krakowskiej. W latach 1964-1968 pracuje na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej ATK i tu-
taj 11 maja 1966 r. habilituje si¢ na podstawie pracy: Teoria hylemorfizmu w ujeciu autoréw
neoscholastycznych. Obecnie pracuje w Krakowie na PAT.

29 Por. T. Wojciechowski, Problem hominizacji w ujeciu przyrodniczym i filozoficznym, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 2, 1-2, 1964, s. 576-627; zob. tego autora nastepujace prace: Trans-
cendencja duszy ludzkiej w ujeciu Piotra Teilharda de Chardin, ,Studia Philosophiae Christia-
nae” 5, 1, 1969, s. 259-262; Z problematyki duszy i ciala: teoria identycznoséci, ,Analecta Cra-
coviensia” 14, 1982, s. 199-211; Wybrane zagadnienia z antropologii filozoficznej, Krakéw 1985;
Wypowiedz na temat duszy ludzkiej, w: W nurcie zagadnien posoborowych, red. bp B. Bejze,
t. 2, Warszawa 1968, s. 73.

30 Por.: T. Wojciechowski, Wybrane zagadnienia z filozoficznej antropologii, wyd. cyt., s. 98-99.
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2.2.4. Ludwik Wcidrka

Ludwik Wciérka3! w badaniach naukowych z zakresu antropologii filozoficz-
nej podjat problem ewolucji i kreacjonizmu na tle tomistycznej teorii partycy-
pacji32. Prezentujemy tutaj w sposéb bardzo syntetyczny problem hominizacji
w ujeciu L. Wcidrki, podkreslajac jego istotne elementy.

Do istotnych elementéw w problematyce hominizacji ujetej przez poznan-
skiego profesora nalezy zalozenie, ze przyczynowos$é¢ jest podstawa ewolucyjnej
i stworczej interpretacji Swiata. W ujeciu tym Pierwsza Przyczyna w swojej aktyw-
nosci laczy si¢ z dynamizmem sprawczym przyczyn wtornych. Natomiast teoria
partycypacji zaklada, ze przyczyny wtorne partycypuja w aktywnosci Pierwszej
Przyczyny. Aktywno$é ta immanentna, nie znosi odrebnosci i autonomii wtér-
nych przyczyn, a jednoczednie jest transcendentna wobec $wiata. W takim ujeciu
mozliwe sa zmiany ewolucyjne wynikajace z aktywnosci przyczyn wtoérnych, ktore
partycypuja w aktywnosci sprawczej Pierwszej Przyczyny.

Podstawa ujecia problematyki wspoétdziatania Pierwszej Przyczyny z przy-
czynami wtérnymi wedtug L. Weciérki jest tomistyczna teoria partycypacji oraz
interpretacja w ramach tej teorii pogladéw A. D. Sertillangesa, P. Teilharda de
Chardin i K. Rahnera.

2.2.5. Kazimierz Kloskowski

Kazimierz Kloskowski?3 w wielu pracach dotyczacych genezy zycia na Ziemi
podejmowal zagadnienie antropogenezy w koncepcji filozofii liczacej sie z nauko-
wym obrazem $wiata. Najpelniej swoja mysl na ten temat wyrazit w pracy Filo-
zofta ewolucji i filozofia stwarzania: t. 1: Miedzy ewolucjg a stwarzaniem; t. 2: Po-
godzone bliZniaki. Rzecz o ewolucji i stwarzaniu3*. W analizach swoich wyszed?
z zalozen:

31 Ludwik Wciérka (1928-2000) podstawowe studia teologiczne ukonczyl w Wyzszym Semina-
rium Duchownym w Poznaniu w 1954 r. i tam otrzymat §wiecenia kaptanskie. Nastepnie studiuje
na Wydziale Filozofii KUL i koniczy te studia stopniem doktora filozofii w 1962 r. na podstawie
rozprawy Sposéb filozofowania Immanuela Kanta w jego ,,Krytyce czystego rozumu”. Od 1960 r.
wyktada przedmioty filozoficzne w Wyzszym Seminarium Duchownym w Poznaniu i na Papie-
skim Wydziale Teologicznym. Habilituje si¢ na Wydziale Filozofii Chrzescijaniskiej ATK w War-
szawie w 1973 r. na podstawie rozprawy pt. Fwolucja i stworzenie.

32 Por.: na temat teorii partycypacji: J. Z. Zdybicka, Partycypacja bytu, Lublin 1972; C. Fabro,
Participation et causalite selon saint Thomas d’Aquin, Louvain — Paris 1961; L. G. Geiger,
La participation dans la philosphie de S. Thomas d’Aquin, Paris 1953%; L. Wciérka, Ewolucja
1 stworzenie. Préba reinterpretacji problematyki ewolucyi i stworzenia na podstawie tomistycznej
koncepcji partycypacji, Poznan 1976.

33 Kazimierz Kloskowski (1953-1999); pelna nota biograficzna i bibliograficzna znajduje sig
w pracy Kazimierz Kloskowski (1953-1999), pod red. J. M. Dolegi i J. Mellera, AUM, Ole-
cko 2000.

34 K. Kloskowski, Filozofia ewolucji i filozofia stwarzania, t. 1: Miedzy ewolucjq a stwarzaniem,
t. 2: Pogodzone bliZniaki. Rzecz o ewolucji i stwarzaniu, Wyd. ATK, Warszawa 1999.
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1) otaczajaca rzeczywisto$¢ ma charakter procesualny;
2) najpelniej poznawalna i rozumiana jest w $wietle epistemologii ewolucyjnej35.
Zdaniem K. Kloskowskiego mozliwo$é rozwiazania problemu: kreacja czy
ewolucja jest mozliwe w przyjeciu twierdzenia, ze ewolucja to proces tworczy,
lub ze ewolucja to swoista chwila aktu stworzenia36.

Zakonczenie

W zakonczeniu nalezy podkresli¢ w sposob szczegdlny tworczosé K. Klosaka,
ktéry przez swoje badania naukowe, dotyczace twoérczosci P. Teilharda de Chardin,
przyczynil sie do upowszechnienia jego idei na terenie polskiej mysli filozoficznej
i tomistycznej. Jednoczesnie analityczna i wnikliwa interpretacja jego dorobku
naukowego, prowadzona przez profesora Akademii Teologii Katolickiej, pozwolita
na zrozumienie gtéwnych koncepcji teilhardowskich. Zaproponowana préba roz-
wiazania problemu ewolucji i kreacji przez K. Kloskowskiego w podejsciu inter-
dyscyplinarnym w badaniach naukowych stanowi dalszy nurt badan naukowych
i filozoficznych w koncu XX wieku.

Wymienione interpretacje wspoéldzialania Pierwszej Przyczyny i przyczyn
wtornych sg proba zrozumienia i przyblizenia Czytelnikowi istotnych zasad w wy-
jasnianiu rozwoju Swiata w nurcie tej filozofii, a ponadto ewolucyjny model kre-
acjonizmu moze by¢ zastosowany do wyjasniania biogenezy, antropogenezy i du-
chowego rozwoju cztowieka.

35 Tamze, t. 1; por. s. 190-206.
36 Tamze, s. 203.
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JOZEF M. DOLEGA
THE EVOLUTIONARY MODEL OF CREATIONISM
(Summary)

The article puts special emphasis on K. Ktésak’s works whose researches on
works by P. Teilhard de Chardin had contributed to the popularization of de
Chardin’s ideas in the field of Polish philosophical and Thomistic thought. At
the same time, Klésak’s analytical and thorough interpretation of de Chardin’s
academic achievements allowed to understand the main Teilhard conceptions. An
attempt at solving the problem of evolution and creation in the interdisciplinary
approach of scientific research, proposed by K. Kloskowski, constitutes a further
current in scientific and philosophical research of the late 20t® century.

The mentioned interpretations of cooperation of the First Cause and secon-
dary causes are an attempt to understand and introduce the reader to essential
rules of explaining the development of the world in that current in philosophy.
Moreover, the evolutionary model of creationism can be applied to explain bioge-
nesis, anthropogenesis, and the spiritual development of man.

Key words: creationism, evolution, Kazimierz Klésak.
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ARCHEUS

MAREK KONARZEWSKI

EWOLUCJA NATURY LUDZKIEJ!

Wstep

Pod wzgledem cech biologicznych cztowiek jest bez watpienia czescig Swiata
ozywionego. Ludzkie DNA sklada sie z tych samych elementéw co DNA wiruséw,
a wiele podstawowych proceséw biochemicznych, przebiegajacych w komoérkach
ludzkiego ciala, nie rézni si¢ od proceséw zachodzacych w komoérkach roslin czy
zwierzat bezkregowych. Przekonanie o jednosci $wiata ozywionego stato sie pa-
radygmatem, za$ tlumaczaca je teoria doboru naturalnego jest najwazniejszym
narzedziem metodologicznym wspotczesnej biologii. Jednakze oddziatywanie teo-
rii doboru naturalnego siega daleko poza dociekania naukowe. Jej uznanie stoi
bowiem w sprzecznosci z literalng interpretacja Ksiegi Rodzaju, co przez dzie-
siatki lat bylo zarzewiem konfliktu teologii z darwinizmem.

W chwili obecnej konflikt ten zdecydowanie stracit na ostrosci, w duzej mierze
za sprawa glosnego listu Jana Pawla II, skierowanego w 1996 roku do czlonkow
Papieskiej Akademii Nauk, w ktérym Papiez stwierdzil: ,...nowe zdobycze nauki
kaza nam uznaé, ze teoria ewolucji jest czyms$ wiecej niz hipoteza” 2. P6Zniejsze
wypowiedzi niektérych hierarchow, na przyklad Kardynala Schonborna, staraty
sie umniejszy¢ znaczenie papieskiego przestania. Cho¢ jasno wskazujg one na roz-

1 Wyktad wygtoszony w ramach konferencji ,,Czlowiek — stworzenie czy twér ewolucji”, zorga-
nizowanej przez Mi¢dzywydzialows Katedre Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku,
Katedre Biologii Molekularnej Akademii Medycznej w Bialymstoku oraz Katedre Bioetyki i An-
tropologii Filozoficznej Uniwersytetu w Bialymstoku w dniach 11-13 kwietnia 2005 r.

2 L’Osservatore Romano” 1, 1997, s. 18-19.
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nice zdan dzielace duchownych kosciota katolickiego, to mozna dzi§ z duza doza
pewnosci stwierdzié, iz chrzescijanski poglad na istote cztowieka jest do pogodze-
nia z wizja kreowana przez darwinizm. To ostatnie stwierdzenie obwarowane jest
jednak bardzo istotnym warunkiem, wyartykulowanym zreszta we wspomnianym
papieskim przestaniu. Jan Pawel II powoluje si¢ w nim na $w. Tomasza? oraz
Encyklike Humani Generis* Piusa XII, przypominajac, ze zaréwno intelekt czlo-
wieka, jak i jego duchowosé pochodzg od Boga. Zatem o ile Magisterium Kosciota
katolickiego jest sklonne zaakceptowaé teorie Darwina w odniesieniu do fizycz-
noéci czlowieka, to w przypadku umystowoséci Homo sapiens kresli wyrazna linig
demarkacji, odgradzajaca badania naukowe od tego, co uwaza za kwintesencje
natury ludzkiej, a szczegdlnosci jej pierwiastek duchowy. Cho¢ natura ta nie jest
w przytaczanych tekstach wyraznie okreslana, to z duza doza pewnosci nalezatoby
do niej rowniez zaliczy¢ etyke i moralnoéé, a takze uczucia wyzsze, na przyktad
milos¢é i altruizm.

Trzeba wyrazZnie powiedzieé, ze z gruntu tomistyczne nauczanie Kosciota do-
tyczace wielu istotnych elementéw natury cztowieka jest kontestowane przez czesé
przyrodnikow. W ostatnich trzydziestu latach najpierw wérdd sporej grupy biolo-
géw, a potem rowniez wsrdéd psychologdéw zaczelty upowszechniaé si¢ przekonania
negujace wyjatkowy charakter natury ludzkiej. Ich wyraziciele postrzegaja ewo-
lucje ludzkiego intelektu jako kontinuum, ktérego poszczegdlne aspekty dadza
sie wywodzi¢ z rudymentarnych cech posiadanych przez zwierzeta. Ich zdaniem
nadrzedna motywacja ludzkich zachowan jest maksymalizacja darwinowskiego do-
stosowania (fitness), rozumianego jako rozprzestrzenianie kopii genéw w kolejnych
pokoleniach. Wypada réwniez stwierdzi¢, ze z punktu widzenia metodologii nauk
Scislych postrzeganie poszczegdlnych aspektow natury ludzkiej jako rezultatow
dziatania doboru naturalnego i formulowanie takiego stanowiska w postaci hi-
potezy jest w pelni uprawnione. Choé¢ czeé¢ badaczy wypowiadajacych sie na
ten temat (na przyklad biolog ewolucyjny Richard Dawkins i paleontolog Steven
J. Gould) jest ewidentnie inspirowana ateizmem, to z cala pewnoscia nie mozna
géry zaktadaé, ze badania nad ewolucja natury ludzkiej maja za cel przywlasz-
czenie przez nauke znacznej czedci sacrum. Jak jednak sie za chwile okaze, zasto-
sowanie teorii ewolucji do badania cech intelektu cztowieka moze byé¢ oskarzane
o odzieranie niektérych ludzkich uczué wyzszych (na przyklad altruizmu) z ich
nadzwyczajnosci badz tez o dostarczanie usprawiedliwien dla zachowan potepia-
nych przez etyke chrzescijanska, na przyktad zdrady malzenskiej i nieuczciwosci.
Juz chocby z tego powodu wspoélczesne badania ewolucyjne nad natura ludzka
powinny staé sie obiektem zainteresowania teologii, etyki i filozofii.

3 Summa Theologica, I-11, q. 3, a. 5, ad 1.
4 Humani Generis, AAS 42 (1950), s. 575.
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1. Czy ludzkie zachowania mogly powstaé¢ na drodze
doboru naturalnego?

Warunkiem sine qua non powstania jakiejkolwiek refleksji intelektualnej jest
posiadanie $wiadomosci wlasnego istnienia. Swiadomoéé jest zdolnoscia do do-
Swiadczania ,ja”, tj. dod§wiadczania odrebnosci wlasnego istnienia wzgledem ota-
czajace] rzeczywistoséci. Coraz wieksza cze$é badaczy sklonna jest przyznaéd, ze
zwierzeta, a szczegdlnie ptaki i ssaki sa w mniejszym lub wigkszym stopniu $wia-
dome. Czemu taka swiadomos$¢ miataby stuzy¢? W najprostszej postaci $wiado-
mo$¢ odrebnosci wlasnego ,ja” od otaczajacego $wiata pozwala na planowanie
wlasnego zachowania, czego najprostszym przejawem jest umiejetno$¢ przepro-
wadzenia tzw. ,manewru ominiecia”, do wykonania ktérego zdolne sa réwniez
niektore bezkregowce, na przyktad oSmiornice. Polega on na precyzyjnym zaplano-
waniu trasy dotarcia do celu (na przyktad miejsca, w ktérym znajduje sie pokarm)
z ominieciem przeszkod terenowych, uniemozliwiajacych bezposredni kontakt sen-
soryczny z tymze celem. Wykonanie takiego manewru mozliwe jest jedynie u orga-
nizmow posiadajacych zdolnosé do traktowania siebie jako wyréznionego w czasie
i przestrzeni punktu odniesienia, wzgledem ktérego moze on dokonaé¢ projekcji
swoich przysztych zachowan. Powszechnosc¢ takiej umiejetnosci w swiecie zwierzat
niewatpliwie wskazuje na to, ze rudymenty swiadomosci moga powsta¢ w nastep-
stwie dzialania selekcji naturalnej. W podobny sposéb najprawdopodobniej ewo-
luowaly znacznie bardziej zlozone formy aktywnosci intelektualnej. Jak stusznie
zauwaza B. Lindahl®, umozliwialy one symulowanie przysztych wydarzehn w wirtu-
alnym Swiecie tworzonym przez mézg. Taka zdolno$é przyczyniala sie do trafnego
przewidywania przyszlodci, co z kolei znacznie zwigkszalo darwinowskie dostoso-
wanie. Czy jednak na podobnej zasadzie mozna rowniez wywies¢ powstanie uczué
wyzszych, etyki oraz bedacych pod ich wplywem zachowan?

Jedna z postaw niezwykle cenionych we wszystkich najwiekszych systemach
religijnych jest altruizm. Bezinteresowna troska o dobro innych oraz gotowos$¢ do
najwiekszych po$wiecen nie jest jednak cecha wytacznie ludzka. Wigkszosé zwie-
rzat broni swego potomstwa, czesto czyniac to z narazeniem zycia. Powszechnie
znanym przyktadem zachowan altruistycznych jest poswiecenie pszczol-robotnic,
gotowych zgina¢ w obronie wtasnej rodziny. Czy jednak takie zachowania sa rze-
czywiscie ,bezinteresowne”? Pytanie to od dawna intrygowalo biologéw, samo zas
istnienie altruizmu stanowilo bardzo powazny problem badawczy. Jesli bowiem
przyjmiemy, ze altruisci ponoszg koszty swoich zachowan, a przeciez bez kosz-
téw nie ma mowy o altruizmie, to takie zachowanie stoi w jaskrawej sprzecznosci

5 B. I B. Lindahl, Consciousness and biological evolution, ,Journal of Theoretical Bio-
logy” 187, 1997, s. 613-629.
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z podstawowym postulatem teorii doboru naturalnego, jakim jest maksymalizacja
tempa kopiowania wlasnych genéw. Innymi stowy, geny altruistéw nie mogtyby
sie¢ utrzymywac¢ w kolejnych pokoleniach, jesli tylko inne osobniki bytyby mniej
sktonne do altruistycznych zachowan. A przeciez codzienna obserwacja uczy nas,
ze altruizm nie jest, niestety, zjawiskiem powszechnym, zaréwno wsréd zwierzat,
jak i ludzi.

Zagadka istnienia altruizmu zostala rozwiazana w 1964 roku przez wybitnego
brytyjskiego biologia W. D. Hamiltona. Zauwazyt on, ze wigkszos¢ aktow altru-
izmu obserwowanych u zwierzat ma miejsce wéréd najblizszych krewnych, tak
jak we wspomnianym przed chwila przyktadzie pszczol. W obrebie roju wszystkie
siostry-robotnice nosza w swych cialach kopie identycznych genéw, ktore dziela
rowniez z krolowa-matka. Hamilton wykazal, ze w sytuacji tak bliskiego spokrew-
nienia czesto optaca sie nawet poswieci¢ zycie w obronie najblizszej rodziny, o ile
tylko przyczyni si¢ to do propagowania wspoélnego materiatu genetycznego. Zdol-
nos¢ do desperackiej obrony wtasnego roju, z ktorej styna pszczoty, okazuje sie
wiec nie tyle wspaniatym przyktadem altruizmu, co raczej genetycznego egoizmu.
Nie trzeba bylo dlugo czekaé, by opisany przez Hamiltona mechanizm doboru
(zwany doborem krewniaczym) zostal zastosowany w odniesieniu do zachowan
czlowieka. Niedlugo potem narodzila sie socjobiologia, a po niej psychologia ewo-
lucyjna.

2. Od socjobiologii do psychologii ewolucyjnej

Tworca socjobiologii jest wybitny amerykanski biolog Edward O. Wilson,
ktéry wiekszosé swej naukowej kariery poswiecil badaniom owadéw spotecznych.
Jednak to nie te badania uczynily go stawnym. W 1975 roku Wilson opubliko-
wal obszerng ksiazke zatytulowana Sociobiology, zawierajaca jednoznaczng suge-
stie, ze genetyczne mechanizmy dyktujace zachowania, na przyklad wspomnia-
nych pszczoél, odnosza sie réwniez do spotecznosci ludzkich. W swojej kolejnej
ksiazce O naturze ludzkiej Wilson tak oto lapidarnie strescil swoje zapatrywania:
,---Stwierdzilem, ze prawidlowosci, ktére jak sie obecnie okazalo calkiem dobrze
stosuja sie¢ do ogdtu zwierzat, moga by¢ tez z powodzeniem spozytkowane przez
nauki spoleczne” 6. Socjobiologia szybko zdobyla sobie zaréwno licznych zwolen-
nikow, jak i zagorzaltych przeciwnikow. Jednakze w ciagu nastepnych kilkunastu
lat po powstaniu socjobiologii temperatura rozniecanych przez nig sporéw opadta

6 E. O. Wilson, O naturze ludzkiej, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1988.
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i stala sig¢ ona jedna z do$¢ niszowych subdyscyplin naukowych. Jej miejsce w duzej
mierze zajela psychologia ewolucyjna, ktéra taczy z poprzedniczka kilka waznych
zalozen. Przede wszystkim postuluje ona genetyczna determinacje czesci ludzkich
zachowan. Postulat ten jest logiczna konsekwencja uznania doboru naturalnego
za podstawowy mechanizm wplywajacy na sktadowe natury cztowieka. Dobér
naturalny dziata bowiem jedynie na cechy determinowane genetycznie. Zdaniem
zwolennikéw psychologii ewolucyjnej miat on decydujacy wptyw w czasach, gdy
nasi przodkowie byli jeszcze towcami-zbieraczami zyjacymi w niewielkich grupach
rodzinnych. Dlatego, jak twierdza psychologowie ewolucyjni, wspolczesna natura
ludzka jest spuscizna paleolitycznej historii naszego gatunku. Ponadto determina-
cja genetyczna cech natury ludzkiej powinna znajdowaé odzwierciedlenie w budo-
wie specyficznych czesci mozgu, bedacych ich materialnym siedliskiem. Stad tez
postulat modularnosci struktur mézgowych, odpowiadajacej modularnosci ludz-
kich zachowan.

Jak wiec nalezy postrzega¢ ludzka nature wedlug psychologii ewolucyjnej?
Zacznijmy od wspomnianego juz altruizmu. Znamiennym przykladem zastoso-
wania mechanizmu doboru krewniaczego do objasniania ludzkich zachowan byty
badania przeprowadzone przez grupe E. Bernsteina?, w ktérych poréwnano cheé
do niesienia pomocy w sytuacji, gdy pomoc ta mogla stworzyé¢ zagrozenie dla
zycia. Okazalo sie, ze badane osoby byly znacznie bardziej sklonne do naraza-
nia si¢ w okolicznosSciach, gdy potrzebujacym pomocy byt ich bliski krewny. Nie
ulega jednak watpliwosci, ze akty altruizmu czesto maja miejsce miedzy osobami
zupelnie nie spokrewnionymi. Do wyjasnienia tego zjawiska psychologowie ewo-
lucyjni wykorzystuja koncepcje tak zwanego altruizmu zwrotnego, sformutowanag
w 1971 roku przez amerykanskiego biologia Roberta Triversa. Uznal on, ze mie-
dzy nie spokrewnionymi osobnikami do aktéw altruizmu moze dochodzi¢ tylko
na zasadzie wzajemnosci, a koszt ponoszony przez altruiste jest nizszy niz ko-
rzys¢ biorcy. Koncepcja altruizmu zwrotnego okazala si¢ niezwykle przydatna do
wyjasniania zachowan spotecznych naszych najblizszych biologicznych kuzynéw —
malp czlekoksztattnych. Bardzo czesto $wiadcza one sobie nawzajem drobne przy-
stugi, ktoére stuza im do budowania ztozonych alianséw. Akty altruizmu odgrywaja
zas czesto role sygnaléw anonsujacych jakosé osobnika-,altruisty”, ktére przyno-
sza mu korzySci w postaci prestizu spolecznego, a w ostatecznym rozrachunku
zwigkszaja szanse rozrodu.

Zdaniem zwolennikéw psychologii ewolucyjnej bardzo wiele z ludzkich zacho-
wan altruistycznych réwniez mozna interpretowac¢ zgodnie z koncepcja Triversa.

7 E. Bernstein, C. Crandall, S. Kitayama, Some neo-Darwinian rules for altruism: Weighing
cues for inclusive fitness as a function of the biological importance of the decision, ,Journal of
Personality and Social Psychology” 67, 1994, s. 773—789.
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Jej zastosowanie do ttumaczenia tych zachowan wymagalo jednakze zaadoptowa-
nia jeszcze jednej koncepcji zrodzonej na gruncie biologii ewolucyjnej, mianowicie
Strategii Ewolucyjnie Stabilnej (Evolutionary Stable Strategy, ESS). Jej tworcy —
J. M. Smith i G. R. Priece — sformulowali ja w oparciu o teori¢ gier w celu wyja-
$nienia mechanizmu ograniczania agresywnych zachowan, czesto obserwowanego
u zwierzat. Okazalo sie, ze z punktu widzenia maksymalizacji darwinowskiego
dostosowania najbardziej optacalna strategia jest przestrzeganie ogdlnie przyje-
tych konwencji, nawet jesli prowadzi to do chwilowego ustapienia na rzecz innych.
W odniesieniu do altruizmu zwrotnego zastosowanie koncepcji ESS pozwolilo na
zrozumienie przyczyn, dla ktérych spotecznosci altruistéw nie zostaja szybko zdo-
minowane przez egoistow. W ogoélniejszym kontekscie ESS okazato sig¢ koncepcja
tlumaczaca istnienie podstawowych regul zZycia spotecznego, na przyktad ponad-
kulturowej powszechnoéci potepiania kradziezy.

Zastosowanie ESS zainspirowalo réwniez psychologéw ewolucyjnych do po-
szukiwania jeszcze jednego elementu niezbednego do funkcjonowania kazdej reguty
spotecznej, jakim sg mechanizmy wykrywania przypadkéw tamania takich regut.
Z duzym zainteresowaniem spotkaly si¢ badania prowadzone przez zespo6t czoto-
wych przedstawicieli psychologii ewolucyjnej — Johna Tooby’ego i Lede Cosmides
— w ktorych sformulowali oni hipoteze o istnieniu specyficznej dla ludzkiego umy-
stu zdolnosci do wykrywania oszustw. W serii eleganckich doswiadczen prowadzo-
nych wsréd studentéw Harvardu oraz wsréd zyjacych w Amazonii Indian Sziwiar,
Tooby i Cosmides wykazali, ze niezaleznie od tta kulturowego ludzka zdolnosé
do prawidlowego wnioskowania logicznego jest znacznie wyzsza, gdy dotyczy ona
sytuacji zwiazanej z tamaniem spotecznych regul, niz zadan identycznych pod
wzgledem logicznym, lecz neutralnych ze wzgledu na spoteczny kontekst?.

Altruizm jest tylko jedna z cech ludzkiej psyche, jakiej istnienie mozna obja-
$nia¢ za pomoca mechanizméw doboru naturalnego. Sa nimi réwniez zachowania,
ktérych wartosciowanie bylo dotad wytaczna domeng moralnosci i etyki. Jednym
z nich jest na przykitad ugruntowane w wielu kulturach potepienie kazirodztwa.
Niewatpliwie jego bezposrednia przyczyna byto czeste wystepowanie wad wrodzo-
nych wsréd potomstwa pochodzacego ze zwigzkéw kazirodczych. W ujeciu trady-
cyjnej psychologii, reprezentowanym przez S. Freuda i C. Levi-Straussa, zakaz
kojarzenia si¢ najblizszych krewnych jest jedynie wynikiem nabytych ograniczen
kulturowych. Natomiast psychologia ewolucyjna postuluje istnienie genetycznie
determinowanych mechanizméw neurofizjologicznych, powodujacych zminimali-
zowanie pociagu seksualnego wsréd osob wychowujacych sie¢ we wspdélnym $rodo-

8 S. L. Sugiyama, J. Tooby, L. Cosmides, Cross-Cultural evidence of cognitive adaptations
for social exchange among the Shiwiar of Equadorian Amazonia, ,Proceedings of the National
Academy of Sciences” 99, 2002, s. 11537-11542.
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wisku rodzinnym?. Mechanizm ten dobrze wyjasnia przyczyny rzadkiego wyste-
powania zwiazkow malzenskich wéréd cztonkéow zamknietych spotecznodci izrael-
skich kibucow, czy tez licznych przypadkow rozwodéw wsrdd chinskich matzenstw
zawieranych miedzy osobami wychowujacymi sie razem w pierwszych latach zycia.

Zdaniem psychologéw ewolucyjnych dziatlaniem doboru naturalnego mozna
rowniez tlumaczy¢ cze$é aktow agresji. Przykladem tego jest tak zwany ,efekt
Kopciuszka”, polegajacy na czestszym wystepowaniu przejawéw przemocy skie-
rowanej ku przybranym dzieciom, w poréwnaniu do aktéw przemocy notowanych
wobec biologicznego potomstwal0. Pokrewienstwo genetyczne stanowi wiec swo-
isty hamulec obnizajacy poziom agresji w odniesieniu do oséb, z ktérymi dzielimy
wspolne geny. W opinii psychologéow ewolucyjnych innym przejawem genetycz-
nego egoizmu jest rowniez zjawisko zdrady malzenskiej i zwiazanej z nia zazdro-
$ci. Badania nad tym zagadnieniem byty inspirowane licznymi doniesieniami bio-
logéw zajmujacych sie systemami rozrodczymi zwierzat, w tym szczegdlnie pta-
kéw. Okazalo sie, ze wsrod wiekszosci gatunkéw uchodzacych wezeéniej za Scisle
monogamiczne ,niewierno$¢” jest zjawiskiem bardzo powszechnym. Przeniesienie
wnioskéw plynacych z tych obserwacji na cztowieka zaowocowalo szeregiem prac,
w ktorych psychologowie ewolucyjni argumentowali, ze zazdro$¢ malzenska jest
cecha natury ludzkiej powstala w nastepstwie dziatania doboru naturalnego!l.
Zgodnie z ta koncepcja zazdros¢ malzenska jest adaptacja stuzaca ochronie przed
inwestowaniem wysitku rodzicielskiego w wychowanie cudzego, a wiec obcego ge-
netycznie potomstwa.

Kolejna metodologiczna podpora psychologii ewolucyjnej, nawigzujaca do ge-
netycznej determinacji zachowan stata sie¢ hipoteza ,,dobrych genéw”, zapropono-
wana w 1982 roku przez wspomnianego wczesniej W. D. Hamiltona i Marlene
Zuk. W swej pierwotnej postaci odnosita sie ona do ewolucji trzeciorzedowych
cech plciowych, takich jak wybujale i kolorowe elementy upierzenia ptakéw, na
przyklad ogonéow samcéw pawi. Owe budzace podziw ozdoby sa na co dzien nie-
zwyklym obciazeniem dla wlascicieli: wymagaja wielkich nakladéw niezbednych
do ich wytworzenia i utrzymania oraz stanowig znaczacg zawade zmniejszajaca
szanse na udang ucieczke przed atakiem drapieznika. Jaka wiec korzys¢é odnosi
wladciciel szczegdlnie pieknego pawiego ogona? Zdaniem Hamiltona i Zuk zdobne
piéra sa uczciwym sygnalem Swiadczacym o genetycznej jakoéci ich nosiciela,

9 D. Liberman, J. Tooby, L. Cosmides, ,,Proceedings of the Royal Society of London” B 270,
2003, s. 819-826.

10 . Daly, M. Wilson, Child abuse and other risks of not living with parents, ,,Ethology and
Sociobiology” 6, 1985, s. 197-210.

1 p M. Buss, Fvolutionary Psychology: a new paradigm for psychological science, ,Psycho-
logical Inquiry” 6, 1995, s. 1-30.



30 MAREK KONARZEWSKI

podnoszacym jego seksualna atrakcyjnosé. Sygnal ten jest uczciwy, gdyz jedynie
samce o bardzo dobrej kondycji sa w stanie wyprodukowaé i utrzymac szczegdlnie
piekne upierzenie.

Ludzkie cialo kryje organ nieporéwnanie bardziej ekstrawagancki niz pawi
ogon. Jest nim mdzg umozliwiajacy nam popisy intelektualne, ktére zdaniem wielu
psychologéw ewolucyjnych odgrywaja w doborze plciowym czlowieka role iden-
tyczna z ta, jaka nalezy przypisa¢ kolorowemu upierzeniu ptakéw. Bardzo trafnie
my$l te strescit Wojciech Mikotuszko, dziennikarz ,Gazety Wyborczej”, w recen-
zji ksiazki pod tytutem Umyst w zalotach autorstwa jednego z popularyzatoréw
psychologii ewolucyjnej, Geoffreya Millera: ,Nareszcie zrozumiatem, dlaczego tak
sie staram pisaé ciekawie i dowcipnie. Po to, by zachwala¢ wlasne geny. Tylko
osobe inteligentna (czytaj: z dobrymi genami) sta¢ na popisy elokwencji, erudycji
i humoru” 12. Jeszcze dobitniej zwigzek miedzy doborem plciowym a cechami ludz-
kiej natury okreslit inny, poczytny popularyzator psychologii ewolucyjnej, Matt
Ridley, ktéry przestanie swojej ksiazki Czerwona krélowa okredlit w nastepujacy
sposob: , Ta ksiazka jest poszukiwaniem istoty ludzkiej natury. My$l przewod-
nia jest nastepujaca: nie mozna zrozumie¢ natury ludzkiej bez zrozumienia jej
ewolucji ani tez nie mozna zrozumieé, jak ewoluowata natura ludzka, bez zrozu-
mienia ewolucji ludzkiej seksualnosci. Albowiem motywem naszej ewolucji zawsze
byla pleé” 13. Wedle tego scenariusza przyczyna zwigkszania si¢ zdolnosci umysto-
wych czlowieka byl gléwnie dobér plciowy. Spowodowal on wyzwolenie swoistego,
ewolucyjnego wyscigu, w ktérym konkurujacy miedzy soba przodkowie Homo sa-
piens bardzo szybko osiggneli poziom rozwoju intelektu nieosiggalny dla innych
stworzen. Rzecz jasna powickszajace sie moézgi znakomicie pomagaly im w zdo-
bywaniu pozywienia i unikaniu niebezpieczenstw. Jednak ich gtéwnym zadaniem
zaczeta by¢ analiza i odczytywanie intencji innych ludzi. StaliSmy sie¢ sami dla sie-
bie najwigkszym wyzwaniem, a z momentem w ktérym to nastapito nasz gatunek
opuscil Eden intelektualnej jednoéci z reszta swiata ozywionego.

3. Psychologia ewolucyjna — nowy paradygmat?

Niewatpliwie zastosowanie teorii doboru naturalnego do analizy zjawisk psy-
chicznych stworzylo nowe i wielce obiecujace perspektywy badawcze. Zdaniem
czedci zwolennikéw takiego podejécia, na przyklad D. M. Bussa, psychologia ewo-

12 Wojciech Mikotuszko, recenzja ksigzki G. Millera Umyst w zalotach. Jak wybory seksualne
ksztaltowaly nature czlowieka, Rebis, Poznan 2004, ktéra ukazala si¢ w ,,Gazecie Wyborczej”
z dn. 08.02.2005.

13 Matt Ridley, Czerwona Krélowa. Pleé a ewolucja natury ludzkiej, Dom Wydawniczy Rebis,
Poznan 1995.
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lucyjna jest w istocie propozycja nowego paradygmatu metodologicznego, ktory
powinien zdominowaé ogél nauk o zachowaniu!4. Jednakze nie wszyscy podzie-
laja entuzjazm Bussa. Poza rosnacym gronem zwolennikéw, psychologia ewolu-
cyjna budzi réwniez liczne kontrowersje 1, ktérych dokladne przedstawienie wy-
magaloby osobnego, obszernego tekstu. Dlatego tez ponizej skupie sie jedynie
na najwazniejszych elementach dyskusji toczacej sie wokél zasadnosci programu
badawczego psychologii ewolucyjne;j.

3.1. Modularno$é umystu

Modularne postrzeganie ludzkiego umyshu, proponowane przez psychologie
ewolucyjna jest logiczna konsekwencja rygorystycznego (czesto zwanego ultra-
darwinowskim) zastosowania teorii ewolucji. Przykladem takiego ,modulu” jest
zdolno$é do postugiwania si¢ artykutowana mowa. Zdaniem psychologéw ewolucyj-
nych w naszych mézgach znajduja sie wspélne wszystkim ludziom struktury ana-
tomiczno-neurofizjologiczne, umozliwiajace nam opanowanie jezyka moéwionego.
Jaki jest to jezyk, zalezy od konkretnego tla kulturowego. Wspdlne wszystkim
istotom ludzkim sa zatem tylko pewne zapisane w mézgu predyspozycje oraz, by¢
moze, gleboka struktura gramatyczna taczaca wszystkie jezyki swiata.

Jednakze to nie modularnosé ludzkiego umystu, w odniesieniu do jezyka mo-
wionego, stala sie przyczyng sporéw. Skoro materialnym podlozem ,modutéw”
zachowan i zdolnosci intelektualnych, wyréznianych przez psychologéw ewolucyj-
nych, powinny by¢ konkretne, kodowane przez geny struktury moézgowe, to na-
lezy sie spodziewaé istnienia dajacego sie¢ badaé osobniczego zréznicowania cech
anatomicznych i neurofizjologicznych. Stad tez psychologia ewolucyjna wlasdnie
w neuroanatomii i neurofizjologii stara sie szuka¢ oparcia swych tez. Po czeéci
zreszta z duzym powodzeniem. Najnowsze wyniki badan wskazuja na przyklad,
ze ilos¢ substancji szarej moézgu, Scisle zwiazanej z poziomem inteligencji, jest
u cztowieka wysoce odziedziczalna, a wiec determinowana genetycznie 6. Réwniez
czeSé réznic psychicznych dzielacych plcie znajduje odzwierciedlenie w wielkosci
i funkcjonowaniu niektérych struktur mézgowychl?. Z drugiej jednak strony jak
na razie nie udato si¢ na przyktad okresli¢ czesci mézgu odpowiadajacej ,,detek-
torowi oszustw”, a jej istnienie wciaz pozostaje metodologicznym postulatem.

4 p. M. Buss, art. cyt.

15 por. J. Panksepp, B. Panksepp, ,,Evolution and Cognition” 6, 2000, s. 108-131; D. J. Buller,
Evolutionary psychology: the emperor’s new paradigm, ,Trends in Cognitive Sciences” 9, 2005,
s. 277-283.

16 Thompson i in., Genetic influences on brain structure, ,Nature Neuroscience” 4, 2001,
s. 1253-1258.

17 Lauders i in., Gender differences in cortical complexity, ,Nature Neuroscience” 8, 2004,
s. 799-800.
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Niewatpliwie odwolywanie si¢ do osiagnie¢ neuroanatomii i neurofizjologii po-
zwoli psychologii ewolucyjnej na skuteczne, empiryczne podbudowywanie hipotez.
Warto jednak zauwazy¢, ze modularne traktowanie ludzkiego umystu jest jeszcze
jedna préba zastosowania typowego dla biologii, redukcjonistycznego podejécia do
wyjasniania zjawisk psychicznych. Z jednej strony moze sie ono przyczyni¢ do zna-
czacego postepu psychologii, a by¢ moze rowniez rozstrzygniecia, przynajmniej na
gruncie biologicznym, czesci bardzo istotnych probleméw (jak choéby wskazania
przyczyn zachowan homoseksualnych). Z drugiej jednak strony bedzie ono réwniez
budzié¢ pokuse nadmiernego upraszczania wielu cech natury ludzkiej (na przyklad
wyrazania zdolnosci intelektualnych w postaci wynikéw uzyskiwanych w testach
psychologicznych), by wtloczyé je w ramy falsyfikowalnych hipotez naukowych.
Rygorystyczne przestrzeganie metodologii nauk wymusza réwniez potrzebe postu-
giwania sie modelami statystycznymi, niezbednym do ich testowania. Odgradza
to psychologie ewolucyjna od pozostatych humanistycznych dzialéw psychologii,
zajmujacych si¢ zjawiskami nie poddajacymi si¢ iloSciowemu opisowi.

3.2. Naiwny adaptacjonizm

Jednym z bardzo powaznych zarzutéw metodologicznych, wysuwanych pod
adresem psychologii ewolucyjnej jest traktowanie niemal kazdego rodzaju zacho-
wania jako adaptacji ludzkiego umystu zwiekszajacej darwinowskie dostosowa-
nie. Zmarly niedawno, znany i wplywowy krytyk psychologii ewolucyjnej Ste-
ven J. Gould wysmiewal wrecz psychologie ewolucyjna z powodu ,naiwnego
adaptacjonizmu” 8. Gould przywotywal zdolno$é cztowieka do popelnienia samo-
bojstwa jako przyktad ewidentnie nieadaptacyjnego zachowania czlowieka, ktére
z oczywistych wzgledéw powinno juz dawno zosta¢ wyeliminowane przez doboér
naturalny. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w pewnej mierze krytyka Goulda wyni-
kata z przestanek $wiatopogladowych. Na przyktad Gould zgadzal si¢ z Freudem
i postrzegal systemy religijne jako produkt uboczny ewolucji ludzkiego mézgu,
nie podlegajacy jakimkolwiek procesom ewolucyjnym i powstaly w odpowiedzi
na u$wiadomienie sobie nieuniknionosci osobniczej $mierci. Niemniej jednak za-
rzuty formutowane przez Goulda pod adresem psychologii ewolucyjnej sa o tyle
uzasadnione, ze jej zwolennicy maja czesto trudnoéci z metodologicznie popraw-
nym testowaniem adaptacyjnego charakteru badanych zachowan. W szczegélnoéci
wskazanie warunkow, przy spelnieniu ktérych testowana hipoteza uznana zostaje
za obalona, okazuje sig¢ czesto postulatem trudnym do spelnienia. Za przyktad
tego rodzaju metodologicznej putapki moze postuzyé analiza podtoza zachowan

18 g 7. Gould, Ewolution: the pleasures of pluralism, ,New York Review of Books” z dnia
26.07.1997.
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altruistycznych. W sytuacji, gdy nie daja si¢ one tlumaczy¢ doborem krewnia-
czym, prawie zawsze mozna si¢ powola¢ na mechanizm altruizmu odwzajemnio-
nego. Innymi stowy, w zasadzie kazde zachowanie altruistyczne czlowieka da sig
przedstawi¢ jako efekt dzialania jednego z tych dwdéch mechanizméw, ktére po-
$rednio lub bezposrednio zwickszaja darwinowskie dostosowanie. Takie podejscie
jest niebezpiecznie bliskie tautologii, a zatem nienaukowe.

Innym, istotnym problemem metodologicznym jest postulat odnoszenia wy-
nikéw badan do dziatania doboru naturalnego. Krytycy psychologii ewolucyjnej
zwracaja uwage ha znaczace ostabienie mechanizméw doboru naturalnego, ktére
ich zdaniem w zasadzie nie dzialaja na wspodlczesne populacje ludzkie, szczegdlnie
w krajach wysoko uprzemystowionych. Zwiazane jest to miedzy innymi z postepem
medycyny, niwelujacym réznice zwiazane z przezywalnoscia i ptodnoscia. Poglad
ten nie znajduje jednak pelnego empirycznego poparcia, szczegdlnie w odniesie-
niu do doboru plciowego. Na przyktad polski antropolog Bogustaw Pawtowski
wykazal, ze wspolczedni mezezyzni o wyzszym wzrodcie maja wieksze szanse na
zalozenie rodziny i posiadanie potomstwa, a zatem sg postrzegani przez kobiety
jako bardziej atrakcyjni partnerzy!®. Natomiast nieadekwatno$é nowoczesnych
spoteczenstw industrialnych jako obiektu badan ewolucyjnych mozliwa jest do
przezwyciezenia poprzez analize zachowan czlonkéw ostatnich plemion towiecko-
-zbierackich, zyjacych w spolecznosciach o strukturze zblizonej do tej dominujacej
w historii ewolucyjnej cztowieka.

Oczywistym ograniczeniem sg réwniez wzgledy etyczne, uniemozliwiajace sto-
sowanie manipulacji eksperymentalnej, bedacej najefektywniejszym narzedziem
badawczym. Zaweza to mozliwo$ci metodologiczne psychologii ewolucyjnej do
wnioskowania posredniego, najczeiciej opartego na obserwacji celowanej. Tego
rodzaju obserwacje sa uznang metoda badawcza, szeroko stosowana na przyktad
w astrofizyce. Polega ona na przewidywaniu faktow obserwacyjnych shuzacych
testowaniu analizowanych hipotez, a nastepnie prowadzeniu obserwacji majacych
zweryfikowaé przewidywania. Choé¢ nie mamy mozliwo$ci manipulowania na przy-
ktad odlegtymi galaktykami, to nie ulega watpliwosci, ze stosowanie obserwacji
celowanej przyczynito sie do oszatamiajacego postepu, na przyktad w astrono-
mii i w astrofizyce. Teoretycznie nie ma wiec powodu przypuszczaé, ze podobne
podejécie nie sprawdzi si¢ w odniesieniu do badan nad ludzkimi zachowaniami.
Jednakze zasadnicza réznica metodologiczna dzielaca dyscypliny nauk Scistych
od psychologii jest to, ze w przypadku zjawisk psychicznych nie jest zwykle moz-
liwe okreslenie i uwzglednienie wszystkich, wplywajacych na nie czynnikéw. Stad
tez interpretacja nawet pozornie jednoznacznych wynikéw badan nastrecza czesto

19 B, Pawtowski, R. I. M. Dunbar, A. Lipowicz, Evolutionary fitness: Tall men have more
reproductive success, ,Nature” 403, 2000, s. 156.
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powaznych trudnoéci. Przykladem tego sa uwagi krytyczne formulowane przez
przeciwnika psychologii ewolucyjnej D. J. Bullera?? pod adresem badan prowa-
dzonych przez M. Daly’ego i M. Wilsona nad wspomnianym juz ,efektem Kop-
ciuszka”. Jak uwaza Buller, opisywane przez Daly’ego i Wilsona czeste wystepowa-
nie przypadkéw maltretowania dzieci przez przybranych rodzicow jest artefaktem
statystycznym, bedacym wynikiem dokladniejszego monitorowania sytuacji ta-
kich dzieci przez stuzby socjalne, w poréwnaniu do dzieci wychowywanych przez
rodzicow biologicznych. Nalezy jednak zauwazyé, ze krytyka Bullera dotyka tu
jedynie niedoskonatosci metod obserwacji i zbierania danych, bedacych wspdlna
ulomnoécia wszelkich badan psycho-spotecznych. Natomiast nie podwaza ona za-
sadnosci proponowanego przez psychologie ewolucyjng paradygmatu badawczego,
odwolujacego si¢ do wptywu doboru naturalnego na nature cztowieka.

3.3. Znaczenie ewolucji kulturowej

Niewatpliwie powaznym zarzutem formulowanym pod adresem badaczy sto-
sujacych teorie doboru naturalnego do badania ludzkiej natury jest niedocenia-
nie przez nich znaczenia ewolucji kulturowej. Zarzut ten w duzej mierze znaj-
duje odbicie w trwajacej od dawna, szczegélnie w literaturze anglosaskiej, dys-
kusji nad wplywem determinacji genetycznej i sSrodowiskowej ludzkich zachowan
(ang. nature vs. nurture). Zasadniczym argumentem zwolennikéw przemoznosci
wplywu kulturowego na ludzkie zachowania jest ogromne tempo ewolucji kultu-
rowej, przewyzszajace o rzedy wielkosci zmiany zachodzace pod wplywem doboru
naturalnego2!. W istocie jednak trudno byloby znalezé psychologéw ewolucyjnych
w jednoznaczny sposob negujacych wplyw oddziatywan kulturowych. Psychologia
ewolucyjna wskazuje raczej na istnienie predyspozycji do konkretnych rodzajow
zachowan determinowanych mechanizmami doboru naturalnego. Predyspozycje te
objawiaja si¢ pod postacia uchwytnego jedynie metodami statystycznymi, czest-
szego wystepowania zachowan zgodnych z przewidywaniami ptynacymi z rozwa-
zan ewolucyjnych, niz zachowan nie dajacych sie w ten sposéb wyjasni¢. W tym
wlasdnie, jak argumentuja psychologowie ewolucyjni, nalezy doszukiwaé si¢ przy-
czyn ponadkulturowego rozpowszechnienia wielu cech natury ludzkiej, na przy-
ktad altruizmu czy nepotyzmu. Nie zaprzecza to wiec indywidualnej zdolnosci do
przezwycigzania dyktatu determinacji genetycznej i nie dostarcza prostego uspra-
wiedliwienia zachowan zgodnych co prawda z kierunkiem dzialania doboru na-
turalnego (na przyklad skltonno$ci do zdrady malzenskiej sprzyjajacej propagacji
genéw), ale nie mieszczacych sie w normach etycznych i moralnych.

20 D. J. Buller, art. cyt.
21 3. J. Gould, art. cyt.
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Zagadnienie wplywu ewolucji kulturowej i biologicznej na nature ludzka jest
jednak daleko bardziej ztozone, niz wynikaloby to z prostej dychotomii narzuca-
nej przez determinacje genetyczna i rodowiskowa. Nalezy tu pokrétce wspomnieé
o memetyce — probie przedstawienia ewolucji kulturowej jako procesu w duzej mie-
rze podlegajacego procesom analogicznym do doboru naturalnego. W opinii jed-
nego z twércéw memetyki, Richarda Dawkinsa, obiektem takiego doboru sa porcje
informacji, zwane memami, replikujace sie w ludzkich umystach na podobienstwo
komputerowych wiruséw. Rozprzestrzenianie memow jest niezalezne od przekazu
informacji genetycznej, a by¢ moze nawet w stosunku do niego nadrzedne. Przy-
ktadem takiego procesu jest, zdaniem Dawkinsa, zaréwno zmieniajaca sie¢ moda
na nakrycia glowy, jak i historia rozpowszechniania sie religii?2, a o nadrzedno-
Sci doboru memetycznego nad naturalnym $wiadczy powszechno$¢ wystepowania
celibatu w systemach religijnych.

Cho¢ celem memetyki jest wyjasnienie motywacji ludzkich zachowan poprzez
odwolywanie si¢ do mechanizméw zblizonych w swej istocie do doboru natural-
nego, to nie powinna by¢ ona utozsamiana z psychologia ewolucyjna. Trzeba jasno
stwierdzi¢, ze memetyka traktowana jest przez wigkszos¢é biologdw ewolucyjnych
z nieufnoscia. Gléwnym tego powodem jest jej uwiktanie w spory ideologiczne,
czego najlepszym przykladem sa poglady Dawkinsa?3. Przynajmniej na razie pla-
suja one memetyke poza obszarem $cistych badan naukowych, do ktérego aspiruje
psychologia ewolucyjna.

4. Czy psychologia ewolucyjna stanowi zagrozenie
dla sacrum?

Powstanie i rozwéj psychologii ewolucyjnej jest konsekwencja niebywalych
sukceséw, jakie w drugiej potowie XX wieku przyniosto zastosowanie teorii do-
boru naturalnego do wyjasniania mechanizméw zachowan zwierzat. Niewatpli-
wie dotychczasowe dokonania psychologii ewolucyjnej wskazuja, ze pod wieloma
wzgledami cechy natury ludzkiej sa znacznie blizsze cechom naszych zwierzecych
przodkdéw, niz byé moze by$Smy sobie tego zyczyli. Mozna sie spodziewad, ze dalszy
rozwéj tej nowej dyscypliny naukowej w coraz wigkszym stopniu bedzie zawezal
obszar unikalnosci psychiki czlowieka. W tym sensie psychologia ewolucyjna juz

22 R. Dawkins, Viruses of the Mind, w: Dennett and His Critics: Demystifying Mind, ed.
B. Dalhbom, Blackwell, Cambridge, Mass. 1993.

23 Przystepnym i jak na razie jedynym polskojezycznym zZréditem informacji na temat memetyki
jest ksiazka Mariusza Biedrzyckiego, Genetyka kultury, Préoszynski i Ska, Warszawa 1998.
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stata si¢ integralna czedcia nauk Scistych, ktorych ekspansywny charakter tak
oto celnie scharakteryzowal Edmund Husserl: ,,By¢é moze nie ma w calych no-
wozytnych czasach potezniejszej, w bardziej niepowstrzymany sposéb pracej do
przodu idei niz idea nauki. Jej zwycieskiego pochodu nic nie powstrzyma. W swo-
ich uprawnionych celach jest ona faktycznie wszechogarniajaca. Pomyslana w ide-
alnie doprowadzonej do konca postaci bylaby ona samym rozumem, ktéry nie
moéglby juz mieé obok siebie ani ponad sobg zadnego autorytetu” 24.

Jednakze dalszy rozwdéj psychologii ewolucyjnej nie musi koniecznie prowadzié¢
do konfliktu z teologia, o ile tylko obie strony potencjalnego sporu beda w stanie
dostrzegac i szanowaé zasadnicza réznice dzielaca teologiczne i biologiczne po-
strzeganie istoty czlowieczenstwa. Scisle darwinowskie podejécie ewolucjonistéw
pozwala zrozumiec¢ tylko czesci ludzkiej natury stuzace zwiekszaniu dostosowania
(fitness). Zatem z definicji nie moze ono ogarnaé catego bogactwa ludzkich za-
chowan wymykajacych sie statystycznemu opisowi. Natomiast teologia postrzega
czlowieka jako istote dazaca do Boga. Stawia mu wiec, by tak rzec, daleko bar-
dziej ambitne wymagania niz te, dyktowane przez paradygmat maksymalizowania
dostosowania, i odpowiednio do tego interpretuje i wartosciuje jego zachowania.
Wreszcie teologia, w tym szczegdlnie teologia chrzescijanska, stawia fundamen-
talne pytania, na ktére prézno szukaé odpowiedzi wylacznie w oparciu o ary-
stotelesowska logike lezaca u podstaw konstruowania hipotez naukowych. Mimo
uplywu tysiacleci nic w tej mierze nie stracila na aktualnosci stynna wypowiedz
Tertuliana: ,,...i umarl Syn Bozy, jest to godne wiary, poniewaz niedorzeczne;
i pogrzebany zmartwychwstal, jest to pewne, poniewaz niemozliwe” 25, Tajemnica
wiary zawsze bedzie tkwita poza obszarem dociekan nauk Scistych.

24 g, Husserl, Filozofia jako Scista nauka, ttum. W. Galewicz, Biblioteka Aletheia, Warszawa
1992, s. 17.

25 Tertulian, De carne Christi, V.
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MAREK KONARZEWSKI
EVOLUTION OF HUMAN NATURE
(Summary)

In opinions on evolution of features of human mind one can spot the existence
of clear dualism. Some biologists as well as the great majority of philosophers and
theologians perceive human being as a creature of completely different nature
from other living creatures, including biologically closest relatives of our species.
As presenters of such views usually do not deny the process of evolution itself,
most often they point to an enormous acceleration of the tempo of Homo sapiens
intellectual development which took place 40 thousand years ago that, according
to them, once and for all separated man from the rest of the world of nature.

However, during last 30 years, at first a large group of biologists and later
psychologists became convinced that there was nothing extraordinary about the
character of human nature. Proponents of that view perceive evolution of human
intellect as a continuum whose individual aspects can be derived from rudimentary
animal features. According to them an overriding motivation of human behavior
is a maximization of Darwinian fitness. The first serious trial of such a revision
of beliefs on human mind was sociobiology created by an entomologist Edward
O. Wilson. Because of its radical character, sociobiology has not gained general
acceptance and has been criticized both on grounds of methodology of natural
sciences and philosophy. However, in recent years there have appeared more and
more supporters of evolutionary psychology. They try to explain the development
of features of human mind by means of theories and hypotheses borrowed from
evolutionary biology and behavioral ecology, e.g. family selection, reciprocated
altruism, Good Genes Hypothesis, the Red Queen Principle, and the concept
of “selfish gene”. Although from the point of view of methodology of science
the research program of evolutionary biology is correct, at present a significant
part of evolutionary psychologists’ statements go far beyond still scarce empirical
support. Nonetheless, evolutionary psychology will certainly become an important
voice in the discussion on sources of human nature, the voice which should be
ignored neither by philosophers nor theologians.
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ARCHEUS

LESEAW NIEBROJ
MAGDALENA KRUZLAK

MEDYCYNA JAKO SZTUKA:
SZTUKA I PIEKNO

Paternalizm, ktéry normowat dziatania medyczne, co najmniej od czaséow
greckiej starozytnosci az po potowe dwudziestego wieku, a byé¢ moze i dtuzej,
nie powinien by¢ postrzegany jedynie w perspektywie ,czystego” faktu i tylko
faktu [9]. Jest raczej rzeczywistoscia, ktéra znajduje swoje wyjasnienie i ufun-
dowanie w znacznie bardziej rozlegltej, niz tylko dotyczacej medycyny, refleksji
o naturze $wiata, w szczegdélnodci zas o naturze cztowieka.

Rozwazania nad znaczeniem dwu greckich terminéw — kalos i agathos — oka-
zuja sie szczegbdlnie owocne dla znalezienia wlasciwego wyjasnienia powodzenia
koncepcji paternalistycznej w medycynie. W interesujacym, z punktu widzenia
prowadzonej tu refleksji dotyczacej medycyny i jej etyki, kontekécie termin kalos
nabiera znaczen takich jak: ,piekny”, ,tadny”, ,przystojny”, ,akceptowany spo-
tecznie”, ,uczciwy i prawdoméwny” i ,szlachetny-arystokratyczny”, podczas gdy
termin agathos winien w takim kontekscie by¢ tlumaczony poprzez terminy ta-
kie jak: ,uczciwy i prawdomoéwny”, ,dobry”, ,szlachetny-arystokratyczny”, ,,od-
wazny”,  godny bycia podziwianym” [7]. Pacjent doswiadczajacy choroby, ktéra
postrzegana jest jako brzydka i zta, moze osiagnaé kalos, dzigki umiejetnosciom,
zdolno$ciom — agathos — lekarza, ktéremu sie powierza [9]. Tylko w ten spos6b
mozliwe staje si¢ osiagniecie kalokagathia — ideatu bycia ,dobrym i pigknym”,
ideatu osigganego przez wychowanie i wtasciwy styl zycia wszystkich ludzi, przez
dzialanie lekarskie tych, ktérzy doswiadezyli choroby [7, 23]. Przywracanie do
zdrowia jest wiec zaréwno przywracaniem do pigkna, jak i dobra moralnego. Me-
dycyna od swych greckich Zrédet wskazuje zatem na zorientowanie w kierunku
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piekna i dobra. Ukierunkowanie na pigkno ma sta¢ sie szczegélnym przedmiotem
zainteresowania w niniejszym artykule.

Ukierunkowanie to, pozostaje w szczegélny sposob wilasciwe dla sztuk zwa-
nych sztukami pigknymi. Czy medycyna, w ten sposob zorientowana, a w tradycji
nazywana sztuka, by wspomnie¢ choéby stynne aforyzmy z Corpus Hippocraticum
(7,Zycie krotkie, sztuka dluga”), pozostaje zatem w zwiazku, co do swej przyczyny
celowej, ze sztukami pieknymi, a jezeli tak, to w jakim? Celem niniejszego artykultu
jest zbadanie, czy sposob odniesienia do piekna pozwala odrézni¢ medycyne od
sztuk pieknych i czy dokonanie tego odréznienia pozwala lepiej zrozumieé tozsa-
mos$¢ przede wszystkim medycyny rozumianej zaréwno jako nauka, jak i praktyka
medyczna.

Sztuki piekne i piekno

Przez najdtuzszy czas w historii, gdyz az do XIX wieku, jako gléwny cel
sztuki uwazano osigganie doskonalosci w realizowaniu piekna. Roéznie przy tym
rozumiano zaréwno owo realizowanie, jak i samo pigkno. Nie oznaczalo ono tego
samego dla starozytnych Grekéw, Rzymian, inaczej rozumieli je ludzie Srednio-
wiecza, Renesansu czy epok, ktére po nim nastepowaty.

Wiadystaw Tatarkiewicz wyréznil trzy sposoby rozumienia piekna [29]:

1. Piekno w najszerszym znaczeniu — takie byto pierwotne greckie pojecie, obej-
mujace réwniez piekno moralne, a wigc dziedzine nie tylko estetyki, ale takze
etyki, rozumienie wyrazane najpeiniej we wskazanym wyzej terminie kaloka-
gathia;

2. Pigkno w znaczeniu wylacznie estetycznym, ktére mialoby obejmowac je-
dynie to, co wywoluje przezycia estetyczne, a rownoczesnie obejmowaltoby
wszystko, co takie przezycia wywoluje — czy to barwa, dzwiek, czy my$l; za-
znaczy¢ zapewne nalezy, iz wtasnie takie rozumienie sztuki stato sie z czasem
podstawowym jej rozumieniem w kregu kultury europejskiej;

3. Piekno w znaczeniu estetycznym, a przy tym zawezonym jedynie do dziedziny
wzroku — w tym rozumieniu pigkne mogtly by¢ jedynie ksztalt i barwa. Cho-
ciaz wskazane tu rozumienie pieckna znane bylo juz w starozytnoéci (stoicy),
to jednak w naszych czasach pojawia sie raczej jedynie w mowie potocznej.
Méwiac o pigknie, przyjmujemy tu drugie z proponowanych rozumien tego

terminu. Natomiast realizowanie pickna przez sztuke miatoby polegaé¢ albo na
stosowaniu symetrii, wlasciwych proporcji (pitagorejczycy, §w. Augustyn), albo
ktadzeniu nacisku na takie cechy jak: harmonia, czystosé, szlachetno$é, zréowno-
wazenie czy wzniosto$¢ uczudé.
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Myél o zwiazku sztuki i piekna jest bardzo dawna: ,,Stuzba muzom powinna
prowadzi¢ do kochania pieckna” glosil Platon (Paristwo, 403c), a dwa tysiace lat
péZniej L. B. Alberti zalecal, aby artysta (malarz) ponad wszystko staral sie o to,
by czesci jego dziela ,zbiegly sie w jedno pigkno” [29]. W XVIII wieku czeste byly
proby definiowania sztuki za pomoca piekna; proby te wyrastaly z przekonania,
ze piekno jest intencja sztuki, jej celem, osiagnieciem, naczelng wartoscia, cecha
rozpoznawcza, swoista. W swej najbardziej ogblnej postaci definicje te stwierdzaly:
sztuka jest ten rodzaj produkeji ludzkiej, ktéry zmierza ku pieknu i osiaga je [29].

Podobne myslenie o celu sztuki, jakie przejawiali teoretycy i artysci od staro-
zytnosci az po XIX wiek, pojawialo sie réwniez u artystow i teoretykéw naszych
czasow [29]. Kiedy Le Corbusier pisal w 1921 roku, ze celem sztuki jest prendre
consience des invariants, a rzezbiarze Gabo i Pevsner glosili, ze artysta zrywa ze
wszystkim, co przypadkowe i lokalne, by utrzymaé ,trwaly rytm sit”, to w jeszcze
innej terminologii zdaja sie wypowiadaé stara teorie formy: teorie wiazaca sztuki
piekne z picknem jako ich celem, celem osigganym w dziele tych sztuk, rozumia-
nym zaréwno jako ich ,,produkt”, jak i czynnosé do jego osiagniecia prowadzaca.

Medycyna i piekno

Przeglad literatury dokonany z wykorzystaniem elektronicznej bazy da-
nych PubMed (http: //www.ncbi.nlm.nih.gov/entrez/query.fegi) pozwolil wyrdz-
nié¢ sze$édziesiat trzy pozycje bibliograficzne, ktére odpowiadaly rownoczeénie na
hasta beauty, art i medicine réwnoczeénie wpisane do wyszukiwarki. Analiza za-
wartoéci tych pozycji pozwolita okreslié, w jakich relacjach do piekna (w tym
do pigkna wyrazonego w dzielach sztuk pieknych) postrzegana jest medycyna
zwlaszcza w literaturze o charakterze medycznym, tj. takim, jaki wladciwy jest
dla wykorzystanego narzedzia poszukiwan bibliograficznych.

Medycyna (szeroko tutaj rozumiana) jest postrzegana jako zdolna do od-
krywania pigkna natury. Dzigki stosowanym przez nia narzedziom stalo sie moz-
liwe zobaczenie struktur i odkrycie mechanizméw, picknych w swoim charakte-
rze, ktorych poznanie bytoby jednak niemozliwe dla czlowieka bez zastosowania
instrumentarium (narzedzi i metod) wlasciwego dla naukowego poznania w me-
dycynie [21]. Z drugiej strony réwnoczesnie zauwaza sie, ze wrazliwo$¢ na pigkno
i talent do jego wyrazania moze by¢ postrzegany jako istotny element pozytyw-
nie wplywajacy na proces badawczy w nauce, w szczegdlnosci w medycynie [26].
Przy czym analiza dokonana z punktu widzenia historii medycyny pozwala stwier-
dzié, nie tylko istnienie takiego wpltywu, lecz takze jego doniostosé. Liczne arty-
kuly o charakterze biograficznym pozwalaja przy tym wnosié, ze owa wrazliwo$é
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na pigkno (w tym pieckno wyrazane w dzielach sztuk pieknych) jest nie tylko
skuteczna droga prowadzaca do interesujacych osiagnie¢ naukowych, lecz takze
o ogromnym znaczeniu dla praktyki medycznej oraz nauczania kolejnych pokolen
lekarzy [4, 5, 6, 16, 19, 28].

Warto takze zaznaczy¢, ze zauwaza sie formalng, metodologiczna doniostosé
sztuk pieknych dla poznania naukowego w medycynie. Artystyczne eksperymen-
towanie z rzeczywistos$cia stuzyé moze jako wskazdéwka metodyczna zwiazana
z ksztaltowaniem podej$cia medycyny do swego przedmiotu poznania [5].

Dos$wiadczenie pigkna, zwlaszcza pigkna ludzkiego ciala w dzietach sztuk
pieknych, rodzi szczegdlne zainteresowanie w literaturze medycznej z zakresu chi-
rurgii plastycznej. Przy czym refleksja dotyczy tu zaréwno wyznaczania stan-
dardéow piekna czlowieka na podstawie dziel uznanych mistrzéw sztuk pigk-
nych [2, 15, 17, 24], jak i jest podstawa do wskazania historycznej i kulturowej
zmiennosci w zakresie postrzegania owego piekna [22, 25, 27]. Podkredla sie, ze stu-
diowanie piekna ludzkiego ciata, w szczegdlnosci ludzkiej twarzy, biorac za miare
dzieta sztuki, a nie atlasy anatomiczne, bywa cenniejsze z tego choé¢by powodu, ze
te pierwsze odzwierciedlaja czlowieka jako doznajacego emocji, wyrazajacych sie
przeciez w mimice twarzy, a czasem wrecz w calej ludzkiej postaci, ktorych brak
w dzielach drugiego ze wskazanych rodzajéw [13].

Prace zwiazane z chirurgia plastyczna nie tylko jednak odnajduja w dzietach
mistrzow sztuk pieknych wzorce dla dzialania medycznego. Zauwaza sie tez wpltyw
przebiegajacy niejako w drugim kierunku. Postepy medycyny (w duzej mierze
chirurgii plastycznej, ale takze np. stomatologii) zmieniaja sposéb przedstawiania
piekna ludzkiej twarzy w dzietach sztuki [30].

Niezwykle specyficzna, i jak sie¢ wydaje odchodzaca w przeszlo$¢, nicia wia-
zaca medycyne ze sztukami pigknymi i ich do$wiadczeniem pigkna byly rysunki
obecne przede wszystkim w podrecznikach anatomicznych [11, 31]. Dla tych ry-
sunkow medycyna byla w istocie czym$ wiecej niz tylko mecenasem, dostarczalta
przedmiotu, nad ktérym artysta pracowal. Niewatpliwie jednak zaznaczy¢ nalezy,
ze nawet w tej sytuacji sensu stricte dzieta sztuki powstawaty jedynie jakby przy
okazji dziatan medycyny, same w sobie nie stanowiac jej celu.

W medycynie, jak dowodzi dokonany przeglad literatury, obecna jest takze
teoretyczna refleksja nad istota piekna, a wlasciwie nad jego kwestia jego mie-
rzalnodci [12]. Badany jest takze zwiazek pomiedzy spolecznym postrzeganiem
choroby, zla moralnego oraz brzydoty [8]. W tych ostatnich badaniach wydaje si¢
wracaé pierwotne rozumienie kalokagathia.

Przeglad literatury dowodzi istnienia jeszcze jednego typu podejécia medy-
cyny do dziet sztuki i wyrazonego w nich pigkna. Ma on miejsce wowczas, gdy
dzielo sztuki (wyobrazenie na nim zawarte) lub artysta je tworzacy staje sie
przedmiotem osadu $cisle medycznego. Poddana osadowi lekarskiemu Gioconda



MEDYCYNA JAKO SZTUKA: SZTUKA I PIEKNO 43

Leonarda da Vinci zdaje si¢ zdradzac seri¢ zaburzen zdrowotnych, ktore dosé pre-
cyzyjnie mozna zdiagnozowaé [10]. Wykazaé¢ mozna mianowicie zaburzenia neu-
rologiczne, mieéniowe, sluchu, astmatyczne, psychoneurotyczne, psychiatryczne,
zwiazane z naduzywaniem alkoholu, seksualne oraz stomatologiczne (bruzismus,
zgrzytanie zebami). Zdrowotna historia twércéw sztuk pieknych oceniana jest jako
mogaca mie¢ wptyw na powstajace w ich rekach dzieta. Postawiona w tym kontek-
Scie zostata nawet bardzo radykalna teza, zgodnie z ktéra do$wiadczenie choroby
przez pewnych artystow stato sie ostatecznie zrodlem wzbogacenia kultury ludz-
kosci [1]. W literaturze tej znalezé mozna jednak takze ostrzezenia przed zbyt
prostym przekladaniem stanu medycznego (twércy, postaci przedstawianej) na
doznanie artystyczne [3].

Whioski

Sztuki piekne i medycyna pojmowana jako sztuka pozostaja w relacji do
piekna. Dla tych pierwszych jest piekno ich wlasciwym celem. Doskonala one swoje
narzedzia i umiejetnosci, aby coraz petniej ich dziela wyrazaty piekno. Dziatalnosé
w obrebie sztuk pigknych jest poszukiwaniem piekna.

Mimo calej réznorodnosci podejéé do zagadnienia piekna (doswiadczanego
w znacznej mierze za posrednictwem wytworéw sztuk pieknych), jaka obserwo-
waé¢ mozna w medycynie, dokonujac odpowiedniego przegladu literatury, da sie
wyréznié istotna ceche charakteryzujaca wszystkie te podejécia. Nawet bowiem
w najbardziej teoretycznych rozwazaniach dotyczacych istoty piekna jest ono trak-
towane jedynie jako pewna okoliczno$¢ zwiazana z nauka, praktyka czy dydak-
tyka medycyny [20]. Nie odnajduje sie tu owego bezposredniego nakierowania na
piekno, jakie obecne jest w sztukach pieknych.

O ile w sztukach pieknych dazy sie do piekna i wszystko temu dazeniu zdaje
sie by¢ podporzadkowane, co pozwolitoby wskazaé¢ wtasnie pigkno jako przed-
miot materialny czynéw ludzkich wykonywanych w ramach uprawiania tych sztuk,
o tyle w medycynie, sztuce medycznej, pojawia sie ono niejako jedynie jako oko-
liczno$¢ podejmowanego w innym celu (zachowania, potegowania, przywracania
zdrowia) dzialania. Uzywanie tego samego terminu ,sztuka” w odniesieniu do
czynéw ukierunkowanych na zasadniczo rézne cele moze prowadzi¢ do istotnych
nieporozumien. I jakkolwiek odnoszenie do sztuk pieknych i medycyny wskazanego
terminu znajduje zapewne swe historyczne uzasadnienie w fakcie, ze az do Rene-
sansu de facto nie odrézniano sztuk pieknych od sztuk uzytkowych [7], to pamietaé
jednak trzeba, ze trwale ich rozréznienie, ktérego zwiastuny odnalezé mozna juz
w dzietach Dantego [18] i ktére stalo sie udzialem pézniejszych wiekéw, kazatoby
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zapewne bardzo ostroznie podchodzié¢ do okreslania tym samym mianem ,sztuki”
medycyny i sztuk pieknych.

Immanuel Kant wprowadza interesujace rozréznienie, kiedy w Krytyce wladzy
sgdzenia pisze nastepujace stowa: ,,Sztuke odréznia sie tez od rzemiosla; pierwsza
nosi nazwe wolnej, rzemiosto natomiast mozna nazwaé takze sztuka zarobkowa.
Na pierwsza zapatrujemy sie tak, jak gdyby mogla wypasé celowo (udaé sie)
tylko jako gra, tzn. zajecie, ktore samo dla siebie jest przyjemne — na druga zas
w ten sposob, ze jako praca, tj. zajecie, ktére samo dla siebie nie jest przyjemne
(uciazliwe), a necace tylko przez swij efekt (np. wynagrodzenie) i tym samym
moze by¢ narzucone w drodze przymusu” [14, s. 226]. Rozr6znienie to odniesione
do postawionego w niniejszym artykule zagadnienia (choé¢ zapewne nie byloby to
zupelnie zgodne z mysla samego Kanta, artykut jednak zmierza do czegos innego
niz rekonstrukcja pogladéw filozofa z Krélewca) pozwoliloby okresli¢ sztuki piekne
mianem sztuki, dla medycyny pozostawiajac termin ,rzemiosto”.

Okreslenie medycyny tym wlasnie terminem wydaje sie rodzi¢ interesujace
mozliwo$ci rozwazenia w nowym, réznym od rzucanego przez termin ,sztuka”,
Swietle, czym medycyna jest, na czym polega wlasciwa jej doskonalosé, jakie umie-
jetnosci sa wlasciwymi jej cnotami. Innymi stowy: co jest istota medycyny jako
rzemiosta.
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MEDICINE AS ART: ART AND BEAUTY
(Summary)

Medicine has been called art since ancient times. However, the term “art”
is still not clear when applied to medicine. The article aims to redefine the con-
ception of art, taking into account its relation to the conception of beauty. In
the traditional conception of art, understood as fine arts, beauty is its proper
aim. When “art” is understood as a “craft” or “trade”, beauty is only one of its
properties. In conclusion, there are indicated reasons why it would be better to
describe medicine as craft rather than art.

Key words: beauty, art, medicine.
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ARCHEUS

KAZIMIERZ TRZESICKI

MEDYCZNA ETYKA INFORMATYCZNA.
PRZEDMIOT I GEOWNE PROBLEMY *

Wprowadzenie

Etyka informatyczna (Computer Ethics — CE) ma swoje poczatki w pra-
cach Norberta Wienera, ojca cybernetyki. Okolo 1948 r. podjal rozwazania nad
oddzialywaniem technologii informatycznej i telekomunikacyjnej (Information
Communication Technology — ICT) na $wiat ludzkich wartosci takich, jak po-
kéj, wiedza, zdrowie, edukacja, sprawiedliwo$é. Opublikowana w 1950 r. jego
ksiazka The Human Use of Human Beings [Wiener 1950] ustalila jego pozycje jako
twércy CE. Od polowy lat sze$édziesiatych, gdy Don Parker zapoczatkowal ba-
dania nietycznego i nieuprawnionego wykorzystywania komputeréw, CE wciaz sie
rozwija. Stworzenie przez Weizenbauma systemu ELIZA do przetwarzania jezyka
naturalnego bylo kolejnym waznym wydarzeniem dla CE. ELIZA imitowala psy-
chologa. Weizenbauma zbulwersowala sugestia psychiatrow o mozliwosci wykorzy-
stania programu w celach terapeutycznych. Przerazony tym Weizenbaum podjat
prace nad filozoficznymi problemami, jakie niesie mechanizacja ludzkich sprawno-
§ci i talentéw. W ksiazce Computer Power and Human Reason [Weizenbaum 1976]
opublikowanej w 1976 r. Weizenbaum rozwaza obawy, jakie ma w zwiazku z no-
woczesna technologia i sztuczna inteligencja (Artificial Intelligence — AI).

* Jest to polskojezyczna wersja tekstu oparta na moim artykule: Medical informatics ethics
(subject and major issues); In Search of Social Order — ,Studies in Grammar, Logic and Re-
thoric”, 8 (21) 2005, s. 55-72. Praca zostala wykonana w ramach grantu KBN 3 T11F 01130.
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Ochrona zdrowia jest bardzo waznym obszarem zastosowan ICT od samego
poczatku rozwoju tej technologii. Trudno przeceni¢ zalety ICT i ocenié¢ nadzieje
na lepsza ochrone zdrowia, jakie sie z nia wiaza. Postepy ICT daja nowe moz-
liwosci nie wskazuja jednak zadnych etycznych zasad postepowania przy korzy-
staniu z nich. Obawy i niepokdj zwigzane z etycznymi implikacjami stosowania
ICT w medycynie i ochronie zdrowia sa wciaz aktualne. Kwestie te sa przed-
miotem wystapien konferencyjnych (np. ETHICOMP), publikacji (np. FEthics,
Computing, and Medicine: ,Informatics and the Transformation of Health Care”
[Goodman 1998]), nauczania (wyklad ,Ethical, Legal and Social Issues in Medi-
cal Informatics” (Etyczne, Prawne i Spoleczne Problemy Informatyki Medycznej)
MINF 515 — 2 pkt. kredytowe — prowadzony jest przez Department of Medical
Informatics & Clinical Epidemiology, Oregon Health Sciences University 1: W Me-
dical College of Wisconsin? prowadzony jest wyklad ,,Ethics in Medical Informa-
tics” (Etyka w Informatyce Medycznej) MI-132013. Powolano organizacje, ktérych
celem jest ustanawianie i monitorowanie etycznych standardéw korzystania z ICT
w medycynie, np. The Health On the Net Foundation (HON)#. Ta pozarzadowa
organizacja zostata powolana w 1995 r. pod egida Direction générale de la santé
Département de 1’Action Sociale et de Santé: République et canton de Geneve,
Szwajcaria). Porfirio Barroso Asenjo na konferencji ETHICOMP 95 przedsta-
wil juz wéwczas obowiazujacy w Grecji ,,Kodeks Deontologiczny Informatykdéw
Zdrowia” (Health Informaticians’ Deontology Code — HIDEC). W 2000 r. eHe-
alth Ethics Initiative (Inicjatywa Etyczna e-Zdrowia) zglosita miedzynarodowy
kodeks etyki dla stron i serwiséw internetowych dotyczacych ochrony zdrowia®.
Istnieja grupy robocze zajmujace sie badaniami etycznych i prawnych zagadnien
informatyki medycznej, np. Working Group ,,Ethical, Legal, and Social Issues”

L Zob. http: //www.ohsu.edu/dmice/courses/offering.shtml. Wyktad obejmuje nastepujace te-
maty: Zabezpieczenie poufnosci i prywatnosci w $rodowisku elektronicznym; Implikacje zasto-
sowania telemedycyny i narzedzi wspomagajacych decyzje w diagnostyce i leczeniu; Implikacje
elektronicznej komunikacji dla relacji lekarz-pacjent; Zasady projektowania i funkcjonalnosci
stron Sieci zorientowanych na konsumenta.

2 Zob. http: //www.mcw.edu/display /Home.asp.

3 Zob. http://www.journeyofhearts.org/jofh/jofh _old/minf_ 528 /intro.htm. Wéréd tematéw
wykladu sa: privacy, security, confidentiality, encryption, coding, reimbursement, conflicts of
interests, reporting, protecting information (prywatnos$é, bezpieczenistwo, poufnosé, kodowanie,
szyfrowanie, optaty, konflikty intereséw, raportowanie, ochrona informacji.)

4 Misja HON jest pomoc laikom oraz osobom bez wiedzy medycznej i praktykujacym medykom
w korzystaniu z uzytecznej i wiarygodnej medycznej i zdrowotnej informacji online. HON dostar-
cza instrukcji w zakresie ustanawiania etycznych standardéw dla tworzacych strony internetowe.
Wiecej na stronie: http:/www.hon.ch/ The Code of Conduct for Medication and Health Web
Sites (Kodeks postgpowania dla medycznych i zdrowotnych stron internetowych) zostal prze-
ttumaczony na jezyk polski przez Piotra Kasztelowicza (http://www.hon.ch/HONcode/Polish)
i ogloszony na II Konferencji Medycznego Internetu (II Conference of Medical Internet) w 1997.

5 http: //www.ihealthcoalition.org/ethics/ehcode.html.
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(ELSI-WG) of American Medical Informatics Association (AMIA), (Grupa Robo-
cza ,Etyczne, Prawne i Spoteczne zagadnienia” Amerykanskiego Stowarzyszenia
Informatyki Medycznej8. W 2002 r. w Taipei Miedzynarodowe Stowarzyszenie
Informatyki Medycznej (International Medical Informatics Association — IMIA)7
poparto ,Etyczny Kodeks Praktyki” (,The Ethical Code of Practice”)8. Grupa
robocza IMIA | Ethical, Legal, and Social Issues” byla reprezentowana przez Pe-
tera Winkelsteina (z AMIA)9.

W niniejszym artykule dyskutowane beda status metodologiczny i gtéwne
problemy medycznej etyki informatycznej (Medical Informatics Ethics — MIE).

Wskaza¢ mozna przynajmniej dwie grupy zagadnien. Jedna dotyczy ist-
niejacych probleméw etyki medycznej (Medical Ethics — ME), ktére nasility
sie¢ w zwiazku z zastosowaniem ICT w medycynie, np. problemy prywatnosci
i anonimowosci. Druga grupa obejmuje potencjalnie nowe problemy, ktére choé
jeszcze sie nie ujawnily, przynajmniej w jaki§ znaczacy sposdb, np. stworzenia
cyborga.

MIE obejmuje problemy CE, ktére odnosza sie do zdrowia i opieki zdro-
wotnej oraz problemy ME, ktére ujawnily sie w zwiazku z zastosowaniami ICT.
Znaczy to, ze MIE nie jest oddzielng dyscyplina naukowsa. Jest raczje konglome-
ratem CE i ME. Na przyklad problem sprzedazy lekarstw za pomocs internetu
nalezy do CE, za$ zagadnienia odnoszace si¢ do leczenia wspomaganego przez
system ekspertowy naleza do ME. Bedziemy prébowali oddzieli¢ problemy MIE,
ktére sa rozwazane przez CE od probleméw MIE, ktore sa przedmiotem ME. Oka-
zuje sie, ze granica ani nie jest jasna, ani latwa do ustanowienia. Obszary styczne
sa rozmyte. Naszym celem nie jest wyczerpanie gtéwnych tematow, a szereg po-
ruszonych tu kwestii wymaga dalszych badan.

6 Misja Grupy jest:

e Zwrocenie uwagi i zwigkszenie Swiadomosci etycznych, prawnych i spotecznych probleméw
informatyki zdrowotnej.

e Swiadczenie podstawowej pomocy czlonkom AMIA oraz wszystkim napotykajacym
etyczne, prawne i spoleczne zagadnienia w zawodowym i akademickim zaangazowaniu.

e Identyfikacja dodatkowych zasobéw i rozwoj programéw edukacyjnych i materiatéw szko-
leniowych dla cztonkéw AMIA i innych oséb.

e Prowadzenie i wspieranie badan naukowych majacych na celu okreslenie etycznych, praw-
nych i spotecznych zagadnien informatyki zdrowotnej oraz poszerzona dyskusje oraz ana-
lize tych zagadnien.

Zob. http: //www.amia.org/working/elsi/main.html
7 http: /www.imia.org.

8 IMIA Kodeks Etyki Zawodowej dla Informacji Zdrowotnej — IMIA Code of Ethics for Health
Information Professionals. Zob. http://www.imia.org

9 Zob. http: //www.imia.org/2002_ scientific_ map.html.
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1. Przedmiot medycznej etyki informatycznej

Podejmiemy prébe okreslenia dziedziny MIE. Wskazane zostana argumenty
na to, ze obejmuje ona rézne tematy badawcze.

Na wstepie nalezy odrézni¢ miedzy etycznymi problemami oddzialywania
ICT na zdrowie a etycznymi problemami zastosowania ICT w ochronie zdrowia
i medycynie.

Technologia zwieksza produktywnosé¢, zwieksza funkcjonalno$é i ulepsza ja-
kosé¢ zycia. Teza ta jest szczegdlnie trafna w wypadku ICT. Jest to jednak tylko
jedna strona technologii. Technologia ma tez i druga strone. Stanowi potencjalne
zagrozenie dla §rodowiska a w szczegélnoéci zdrowia, zarowno fizycznego jak i psy-
chicznego10. Wielogodzinne przesiadywanie przed komputerem moze spowodowaé
problemy ze wzrokiem, kregostupem, nadgarstkiem. Zdrowie jest zagrozone przez
promieniowanie monitora. Mozliwe jest np., ze uzytkownik bedzie zestresowany
prébujac nadazaé za bardzo szybko dziatajacymi urzadzeniami komputerowymi.
Uzaleznienie od komputera i internetu jest juz spotecznym problemem. Na przy-
ktad w 2004 r. powolano w sze$édziesigciotysiecznym Etku centrum pomocy dla
mtodych ludzi uzaleznionych od komputera i internetu. Problemy skutkéw ICT
dla czlowieka i zdrowia publicznego sa przedmiotem bezpieczenstwa pracy. Zwia-
zane z tym kwestie etyczne sg rozwazane w ramach CE.

Szeroko pojeta medycyna obejmuje organizacje i zarzadzanie shuzba zdrowia,
profilaktyke, leczenie i rehabilitacje, wytwarzanie i dystrybucje urzadzen medycz-
nych i lekarstw, studia i ksztalcenie. Etyczne problemy zaréwno w medycynie jak
i w zastosowaniach ICT sg wspdlne obu tym dziedzinom. Wydaje sie, ze pro-
blemy zaréwno ME, jak i MIE nalezaloby podzieli¢ zgodnie z systemem ludzkich
wartosci. Jesli tak, to MIE powinno by¢ nakierowane na ludzkie zdrowie — lub
najogolniej méwiac — ludzkie zycie.

Przysiega Hipokratesa wyraza podstawowe zasady ME. Jest to nie tylko naj-
starszy kodeks zawodowy, lecz rowniez wzor wszystkich kodeksow zawodowych
w ogble. W 1976 r. jeden z twércéw CE, Walter Maner,

w trakcie wyktady etyki medycznej zauwazyl, ze czesto, kiedy studium przypadku

etyki medycznej pojawiaja sie komputery, pojawiaja sie nowe etycznie wazne roz-

wazania. Dalsze badania tego zjawiska przekonaly Manera, ze istnieje potrzeba od-
dzielenia dziatu etyki stosowanej, ktéra nazwatl ‘etyka komputerowa’ !l (Wiener nie

10 Tak samo jest w wypadku medycyny. Stynny aforyzm Hipokratesa primum non nocere
(przede wszystkim nie szkodzié¢) ma uswiadomié lekarzowi, ze powinien braé¢ pod uwage szkody,
jakie mogloby wyrzadzié¢ jego dzialanie. Najczesciej zwraca si¢ na to uwage rozwazajac zabieg
z oczywista mozliwoscia uczynienia szkody za$ z mniejsza szansg na dobroczynny skutek.

11 polskim terminem, ktéry jak sie zdaje trafniej wskazuje na przedmiot jest ‘etyka informa-
tyczna’. W jezyku polskim ‘komputer’ to urzadzenie techniczne, to za$, co wiaze si¢ z jego
szeroko rozumiang technologia, okreslane jest jako ‘informatyka’. W jezyku angielskim mamy
za$ ‘computer science’.
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stosowal tego terminu, ani nie byl on uzywany przed Manerem.)... Do poczatku lat
80-tych nazwa ‘etyka komputerowa’ przyjeta sie, a inni naukowcy zaczeli rozwijaé
ten ‘nowy’ obszar etyki stosowanej. [Bynum 2000]

Maner zauwazyt, ze z powodu komputeréw pewne stare problemy etyczne po-
gorszyly sie i inne, catkowicie nowe, zostaly zrodzone przez technologie informa-
tyczna. Zdefiniowal on'? CE jako dzial etyki stosowanej, ktérego przedmiotem
sa etyczne problemy ,aggravated, transformed or created by computer techno-
logy (wywolane, przeksztalcone lub stworzone przez technologie komputerowa).”
Wedlug Deborah Johnson, CE bada sposob, w jaki komputery

nadaty nowy ksztalt standardowym problemom moralnym i moralnym dylematom,
pogorszyly stare problemy oraz zmusily nas do zastosowania zwyklych norm mo-
ralnych do niezbadanej rzeczywistodci. [Johnson 1985, s. 1]

James Moor majac na uwadze, ze ICT dalo nam nowe mozliwoéci a daly nowe
wybory dziatania stwierdzit, ze

typowy problem etyki informatycznej pojawia sie w zwiazku z brakiem zasad, jak
powinna by¢ uzywana technologia informatyczna. [Moor 1985, s. 266]

Dla Terrell’a Ward’a Bynum’a jest to najlepsza z mozliwych definicja tej dzie-
dziny (cf. http://plato.stanford.edu/entries/ethics-computer). Gérniak-Kocikow-
ska przewiduje, ze w zwiazku z globalizacja ICT etyka informatyczna zaniknie.
‘Lokalne’ teorie etyczne ostatecznie zostana zastapione przez globalna etyke, ktora
wyewoluuje z dzisiejszej CE. Etyka ,informatyczna” zatem stanie si¢ ,zwykla”
etyka epoki informacyjnej [Gorniak-Kocikowska 1996]. Deborah Johnson twier-
dzi, ze w epoce informacyjnej CE stanie sie zwykla etyka a zwykla etyka stanie
sie CE [Johnson 2001]. Wedlug Johnson w epoce informacyjnej ICT przeniknie
wszystkie sfery codziennego zycia. Przestaniemy zauwaza¢ obecno$é tej technolo-
gii. Nie bedzie zadnych szczegélnych probleméw CE. Problemy CE beda obecne
we wszystkich etycznych zagadnieniach.

Dla dyskutowanych koncepcji CE, MIE jest czescia CE, ktora dotyczy etycz-
nych zagadnien zrodzonych w zwiazku z zastosowaniami ICT w medycynie.
ME nie jest odpowiednia dla badania etycznych probleméw medycyny impliko-
wanych przez ICT. Ponadto, w przyszlosci ME bedzie jedynym dzialem stosowa-
nej CE (aczkolwiek — zgodnie z Gérniak-Kocikowska i Johnson — nazwa etyka
informatyczna” moze nie by¢ uzywana).

12 Maner nie tylko wnidst wktad do teorii CE. Przemierzajac wszerz i wzdluz Ameryke wykladatl
i prowadzil warsztaty na konferencjach. Wlasnym nakladem wydatl A Starter Kit in Computer
Ethics [Maner 1980]. Computer FEthics [Johnson 1985], pierwszy podrecznik — i ponad dekade
pézniej, podstawowy podrecznik — w tej dziedzinie zostal opublikowany przez Deborah Johnson
z Rensselaer Polytechnic Institute.
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Zwolennikiem innego zdefiniowania okreslenie dziedziny CE jest Donald Got-
terbarn. Dla niego CE jest dzialem etyki zawodowej. Dotyczy on

wartosci, ktore kierujg codziennymi zachowaniami zawodowych informatykéow w ich
rolach jako profesjonalistéw. Przez zawodowych informatykéw rozumiem kazdego,
kto zajmuje sie projektowaniem i rozwojem informatycznych artefaktéw. Etyczne
decyzje podejmowane w trakcie rozwoju tych artefaktéw maja posredni zwiazek
z wieloma zagadnieniami dyskutowanymi w ramach szeroko pojetej informatyki.
[Gotterbarn 1991]

Dla tej koncepcji CE tak, jak mozemy uznaé inzynieréw ICT i lekarzy za rézne
zawody, tak CE i ME sa réznymi etykami. Jak dlugo nie ma takiego zawodu
jak ICT lekarz lub ICT inzynier, tak dlugo nie bedzie MIE jako dzialu etyki

zawodowe;.

2. Gléwne problemy medycznej etyki informatycznej

Nawet jesli zgodzimy sie, ze MIE nie jest oddzielna dyscypling etyki, to nie
powinnidmy istnienia pewnych zagadnien, ktére naleza zaréwno do CE jak i ME.
Zastosowanie ICT w medycynie stworzylo nowy zespél probleméw etycznych.
Problemy te ulegly skomplikowaniu w zwiazku z wzrostem stosowania ICT we
wspieraniu decyzji medycznych, przechowywaniu danych itp. Sa dwa wymiary
tych probleméw etycznych: jesden odnosi do CE a drugi do ME. MIE obejmuje
takie zagadnienia, ktére trzeba rozwazaé zarowno w etyce informatycznej, jak i w
etyce medycznej.

2.1. Kodeks etyczny w informatyce medycznej

We wspdlczesnym $wiecie bycie profesjonalista oznacza posiadanie kodeksu
etycznego. Lekarze maja najstarszy kodeks, ktorego korzenie siegaja starozytno-
Sci, t.j. przysiege Hipokratesa. Inzynierowie ICT, podobnie jak inni inzynierowie,
chca by¢ profesjonalistami. W 1968 r. Donn Parker, ktérego praca jest kolejnym
po Wienerze waznym kamieniem milowym w historii etyki informatycznej, opu-
blikowal Rules of Ethics in Information Processing [Parker 1968]. Wynikiem jego
pracy jest przyjety w 1973 r. pierwszy kodeks profesjonalnego postepowanial3

13 Zob. http://www.acm.org/constitution/code.html. Jest to ostatnia wersja zaaprobowana
92.10.16. przez Rade ACM.
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zaaprobowany przez Association for Computing Machinery (ACM)!4. IEEE!®
Computer Society (Stowarzyszenie Informatykéw)16 (IEEE-CS), najwieksze ze
stowarzyszen zrzeszonych w IEEE, angazuje si¢ w szereg inicjatyw majacych na
celu rozwéj profesjonalizmu, np. inzynieréw programistéw. ,,Software Engineering
Code of Ethics and Professional Practice” (Kodeks etyki i profesjonalnej praktyki
inzynieréw programistéw) 17 jest wynikiem wspélnych wysitkéw ACM i IEEE-CS.
Kodeks ten zostal jednogltosnie zaaprobowany przez kierownictwo obu organiza-
cji zawodowych, zaréwno przez ACM jak i przez IEEE-CS. W jego preambule
czytamy:

Informatyka pelni istotna i coraz wiekszg role w handlu, przemysle, medycynie,
edukacji, rozrywce i w spoleczenstwie w ogdle. Inzynierowie programisci, ktérzy
uczestniczg bezposrednio lub przez nauczanie w analizie, okre$laniu norm, projekto-
waniu, rozwoju, eksploatacji, certyfikacji, konserwacji i testowaniu systeméw opro-
gramowania, maja znaczace mozliwosci czynienia dobrze lub powodowania szkod,
umozliwienia innym czynienia dobra lub czynienia szkdd lub wptlyniecia na innych,
aby czynili dobro lub powodowali szkody. Aby mie¢ pewno$é, na ile to mozliwe,
ze ich wysilki beda wykorzystane dla dobra, inzynierowie programisci musza sami
zobowiaza¢ sie do uczynienia z programowania pozytecznej i szanowanej profesji.

Na ETHICOMP 95 Porfirio Barroso Asenjo zglosit ,,Health Informaticians’ De-
ontology Code” (Kodeks deontologiczny informatykéw zdrowia — HIDEC). HI-
DEC jest pomys$lany dla spotecznoéci inzynieréw ICT i uzytkownikéw kompute-
row w sektorze zdrowia.

HIDEC stosuje sie do praktyki i zachowania, ktérego oczekuje sie od informatykéw
zdrowia w ich zawodowych dziataniach, oferowaniu swoich ustug a takze, ktérych
oczekuje sie od praktyki i dzialania uzytkownikéw 18,

14 7ob. http: /ww.acm.org. ACM jest najstarszym i najwigkszym edukacyjnym i naukowym
stowarzyszeniem informatykéow. Od 1947 r. ACM stworzylo zywe forum wymiany informacji,
idei i odkry¢. Dazisiaj cztonkami ACM sg zawodowi informatycy i studenci z ponad 100 krajéw
z wszystkich obszaréw przemystu, nauki i administracji. ACM angazuje si¢ w rozwdj sztuk,
nauk i zastosowan informatyki. Majac czlonkéw na calym $wicie ACM jest wiodacym centrum
pozyskiwania informacji dla zawodowych informatykéw i studentéw dzialajacych w réznych
dziatach informatyki oraz oceny oddzialywania informatyki na spoteczenstwo.

15 IEEE (Eye-triple-E) jest niedochodowym zawodowym stowarzyszeniem technicznym ponad
360 tys. czlonkéw w okolo 175 krajach. Pelna nazwa to: Institute of Electrical and Electronics
Engineers, Inc. (Instytut Inzynieréw Elektrykéw i Elektronikéw), aczkolwiek organizacja jest
powszechnie znana i wskazywana skrétem: I-E-E-E.

16 Zob. http: //www.computer.org/: Majac prawie 100.000 czltonkéw, IEEE Computer Society
jest wiodacg w $wiecie organizacja profesjonalnych informatykéw. Zatozona w 1946 r. jest naj-
wickszym z 37 stowarzyszen Instytutu Inzynieréw Elektrykéw i Elektronikéw (IEEE). Zamiarem
Stowarzyszenia Informatykow jest bycie wiodacym osrodkiem informacji technicznej i ustug dla
zawodowych informatykéw z calego Swiata. Stowarzyszenie ma na celu rozwdj teorii, praktyki
i zastosowan komputeréw i technologii informacyjnej.

17 Kodeks ten byt szeroko rozpowszechniany przez Communications publikowane przez ACM
oraz przez Computer magazine wydawany przez IEEE.

18 See http://www.ccsr.cse.dmu.ac.uk/journal /abstract /barroso_ p_ hidec.html.
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Priorytet zadowolenia i jakosci zycia spolecznego w podejmowaniu wszystkich
decyzji podkreslany jest w calym kodeksie. To, co dotyczy zdrowia, bezpieczenstwa
i dobra spolecznego ma priorytet. ‘Dobro wspélne’ jest osnowsa catego kodeksu.

2.2. Prywatno$¢ i anonimowo$¢é

W Przysiedze Hipokratesa znajduje si¢ przyrzeczenie:

Cokolwiek bym podczas leczenia, czy poza nim, z zycia ludzkiego ujrzal, czy usty-
szal, czego nie nalezy na zewnatrz rozglaszaé, bede milczal, zachowujac to w ta-
jemnicy.

Jednym z najwczesniejszych tematéw CE, ktéry zainteresowal opinie publiczna
byla prywatno$¢. Kiedy poréownujemy kodeksy CE zauwazamy, ze najczesciej
w nich wszystkich powtarza sie ,prywatnos¢” i ,poufno$é¢”. Jedli na helmach
zolnierzy w Iraku widzimy informacje o ich grupie krwi, to zastanawiamy sie,
gdzie jest granica miedzy tym, co jest prywatnoscia, a tym, co jest publiczne.
Zastanawiamy sie nad tym, jaka informacja winna by¢ zachowana do wiadomosci
prywatnej, a jaka moze by¢ upubliczniona. Jest truizmem, ze im wiecej jest rele-
wantnych danych o pacjencie, tym bardziej jest efektywne leczenie. Dzisiaj coraz
wiecej zabiegow wymaga poufnej i osobowej informacji. Paul Davies we wstepie
do [Milburn 1996] pisze, ze w przyszlosci:

beda dedektory tak czule, ze beda mogly zarejestrowaé¢ odpowiedniki upadku szpilki

po drugiej stronie globu.

Monitorowanie i nadzor stang sie¢ bardzo proste. Nie bedzie potrzeby umieszczania
informacji na ,helmach”. Bedzie ona zawarta w implantowanym czipie. Czy w ta-
kim wypadku bedzie zachowane nasze prawo do prywatnosci? Czy bedzie jeszcze
sfera intymnosci, tj. to, co jest najbardziej skryte, najbardziej odczuwane przez
ludzka istote? Co znaczy prywatnos¢ w spoleczenstwie informacyjnym? Jak po-
winno byé¢ pojmowane nasze prawo do bycia samemu ze soba, bez bycia przedmio-
tem nieuprawnionego i niechcianego upublicznienia? Co znaczy poufnosé w epoce
informacyjnej? Jak prawo do zycia w zaciszu wlasnego domu i anonimowo$ci moze
by¢ rozumiane? Uznanie i przestrzeganie prywatnosci obywatelskiej staje sie nie-
zmiernie istotne. Od polowy lat szesédziesiatych ubieglego wieku wypracowano
pojmowanie prywatnosci jako ,kontroli nad informacja osobowa”. Mocniejsze po-
jecie prywatnosci jest zdefiniowane w terminach ograniczonego dostepu. Pojecie
poufnosci i prywatnej sfery zycia w tradycyjnych mediach spolecznych koncen-
truje sie na poszanowaniu i nieingerowaniu w prywatna sfere zycia jednostki. Od
czasu, gdy informatycy zajeli sie informacja, a nie ludZmi, ktérzy sa jej przed-
miotem, CE koncentruje sie bardziej na osobistej intymnosci, Zyciu prywatnym,
anonimowos$ci 1 poufnoéci informacji i danych. Postepy ICT w przetwarzaniu,
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przechowywaniu, dostepie i analizowaniu informacji, szybki rozwéj internetu oraz
sieci world-wide-web doprowadzily do nowych zagadnien takich, jak wyszukiwanie
danych (data-mining), poréwnywanie danych (data matching), zapisywanie ‘click
trails’19. Wszystko to inspiruje do stalej debaty nad znaczeniem prywatnosci.

Anonimowos¢ daje wiele takich samych korzysci, jak prywatno$é, np. w uzy-
skaniu porady medycznej, psychologicznej lub dyskusji nad drazliwymi tematami.
Potrzebujemy anonimowosci, aby zachowaé takie wartosci jak bezpieczenstwo,
zdrowie psychiczne, samospelnienie i spokéj sumienia.

Z powodow medycznych cala informacja o nas, jesli idzie o zdrowie, powinna
by¢ kompletna jak to tylko jest mozliwe, a personel medyczny powinien mie¢ moz-
liwos¢ pelnego i tatwego dostepu do naszych danych. W 1964 r. stosowano elek-
troniczne urzadzenia do lokalizacji pacjentow z chorobami umystowymi. Dzieki
technologii, np. VeriChip2?, stan naszego zdrowia moze by¢ nieustannie moni-
torowany i dzieki temu moze byé¢ udzielana odpowiednia pomoc. W przysztosci
ludzie z mikroczipowymi implantami beda mogli by¢ §ledzenie za pomoca systemu
geograficznego pozycjonowania (Geographic Positioning Systems — GPS) tak, jak
teraz dzieje sie to z samochodami, tyle ze bardziej skutecznie. Nikt nigdy nie za-
ginie! Technologia ta jest juz obecnie stosowana do skazanych odbywajacych kary
poza wiezieniem, np. w USA, Wielkiej Brytanii, Niemczech i Francji. Stosowne
akty prawne rozwazane sa przez polski Sejm.

Latwosé i skuteczno$é gromadzenia, przechowywania, przeszukiwania, po-
rownywania, odzyskiwania i rozpowszechniania informacji osobowej czyni z ICT
szczegbdlne zagrozenie dla kazdego, kto chciatby chronié¢ réznego rodzaju ‘draz-
liwg’ informacje (np. dane medyczne) przed upublicznieniem lub poza dostepem
tych, ktorzy postrzegani sa jako niosacy potencjalnie zagrozenie. Bezpieczenstwo
i integralnos¢ danych jest powaznym problemem. Sa ludzie, ktérzy interesuja
si¢ nasza prywatnoécig i intymnoscia nie tylko dla rozrywki jak to ma miejsce
w wypadku telewizyjnego serialu o ‘wielkim bracie’ (big brother), lecz réwniez,
aby dziata¢ przeciwko naszym interesom a nawet zyciu. Prywatnosé i anonimo-
wos¢ moga byé¢ wykorzystane, aby utatwi¢ niechciane i niepozadane zachowania

19 Daje mozliwo$¢ §ledzenia zachowania uzytkownika przegladajacego strone www.

20 VeriChip jest biernym, zakapsutkowanym mikroczipem, ktéry jest pobudzany i przekazuje
swoja informacje, kiedy jest aktywowany przez czytelnika VeriChip-a. VeriChip ma rozmiar
czubka szpilki, dlatego jest wirtualnie niewykrywalny i praktycznie nie do zniszczenia kiedy
umieszczony jest pod skéra. Czip nie ma baterii a nigdy nie ,rozladowuje si¢”; jego przewi-
dywana dlugosé zycia wynosi ponad 20 lat. VeriChip pierwotnie byl pomyslany do zadan po-
dobnych, jakie maja medyczne bransolety alertowe, aby dostarczy¢ medycznemu personelowi
informacji potrzebnej dla ratowania zycia pacjenta. Obecnie uzywany jest dla ochrony i auto-
matycznego zbierania informacji, jak réowniez dla celéw medycznych. W 2004 r. amerykanska
agencja Food and Drug Administration (FDA) zaaprobowala dla potrzeb lekarskich implanto-
walne czipy komputerowe, ktére sg nosnikami szczegdtowej informacji medycznej o pacjencie —
zob. http: /www.adsx.com/prodservpart/verichip.html.
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w cyberprzestrzeni. Hakerzy uzywaja ICT, aby wlamadé si¢ do baz danych, aby
zmieni¢ a nawet zniszczy¢ pewne dane. Wciaz sa wytwarzane nowe rodzaj wiru-
séw. W 2004 r. liczba wiruséw byla o 50% wyzsza niz w 2003 r. Profesor Kevin
Warick z Reading University sadzi, z¢ nowy rodzaj ‘bezprzewodowych’ wiruséw
moze by¢ uzyty do zaatakowania implantéw czipowych i tym samym — podobnie
jak wirusy biologiczne — moga bezposrednio zagrozi¢ naszemu zdrowiu. Jeste-
$my zaskoczeni tym, ze komputery moga by¢ uzyte do szkodzenia. Aczkolwiek
uzytkownicy komputeréw i internetu nie sg ignorantami wszak potrafig korzystac
z najbardziej zaawansowanych technologii, niektérzy z nich sa niewyobrazalnie
nieodpowiedzialni i niebezpieczni. W czasie, kiedy z calego $wiata byla kiero-
wana pomoc dla ludzi dotknietych falami tsunami niektérzy internauci przygo-
towali falszywe strony, aby pomocowe pienigdze zabieraé dla siebie. Mieli z tego
korzysé. Co jednak sadzi¢ o tych internautach, ktérzy za pomoca poczty elek-
tronicznej rozpowszechniali falszywe informacje o rzekomej Smierci okreslonych
z nazwiska ludzi?

Poufno$é elektronicznie przechowywanej informacji o pacjencie jest podsta-
wowym zagadnieniem MIE. Pelna informacja o zdrowiu jednostki jest istotna dla
instytucji opieki spotecznej, agencji zdrowia i firm ubezpieczeniowych. Elektro-
niczne dane w odréznieniu od notatek papierowych umozliwiaja bezprecedensowy
wglad w profil zdrowotny pacjenta. Etyczne implikacje tworzenia takich zapisoéw
wymagaja rozwagi. Prawa i obowiazki lekarzy, specjalistow od informacji zdrowot-
nej, szpitali i innych instytucji musza by¢ uregulowane przez odpowiednie kodeksy
etyczne i oparte na nich prawo.

2.3. Wlasno$é intelektualna

Jednym z bardziej kontrowersyjnych obszaréw CE jest problematyka prawa
wlasnosci intelektualnej i wlasnosci programow. W kazdym kraju wydatki na
stuzbe zdrowia rosng szybciej niz gospodarka. ICT zrodzilo nadzieje na obnize-
nie tych kosztéow. Koszty sprzetu komputerowego spadaja zgodnie ze stynnym
prawem Moore’a?!l. Cena Rolls Royce’a wynosilaby dzisiaj $1, gdyby jego cena

21 W 1965 r. Gordon Moore, wspélzatozyciel Intel’a oraz wspotlwynalazca uktadu scalonego,
zauwazyl, ze liczba tranzystoréw znajdujacych sie w czipie podwaja si¢ kazdego roku (,Elec-
tronics”, 19 April 1965). W 1995 r. ta zasada wzigta spod duzego palca zostala przez Moore’a
uaktualniona i w nowej wersji glosi, ze liczba ta podwaja si¢ co dwa lata. Wigkszo$¢ eksper-
téw uwaza, ze zasada ta bedzie jeszcze aktualna przez dwie dekady. Przemyst zgodnie z zasada
Moore’a wytwarzal nie tylko coraz bardziej pojemne, lecz réwniez coraz tansze uktady scalone.
Prawo Moore’a jest istotne dla charakterystyki epoki informacyjnej. Kurzweil, aby zrozumieé¢
przysztos¢ z eksponencjalnym wzrostem w stynnej ksiazce The Age of Spiritual Machines: When
Computers Exceed Human Intelligence [Kurzweil 1992] opowiada anegdote o nagrodzie, jaka
przyrzekl cesarz Chin wynalazcy szachéw. Wynalazca poprosit o tyle ziaren ryzu, ile potrzeba,
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spadata podobnie, jak spadaja ceny sprzetu komputerowego. Dla zastosowania
ICT istotne okazuja sie¢ koszty programéw. Jest wiec podobnie jak w farmacji:
koszty wytworzenia sg relatywnie niskie w poréwnaniu z kosztami wynalezienia
lekarstwa, jego testowania i przygotowania do produkcji. Stad tez leki generyczne
moga by¢ wielokrotnie tansze. Od poczatku ery informatycznej gléwnie mtodzi
ludzie w imie rozwoju ICT domagali sie dla wszystkich dostepu do informacji.
Hasto ,information wants to be free” 22 m.in. oznaczalo zadanie prawa kopiowa-
nia, badania i modyfikowania programéw. Zalozona przez Richard’a Stallman’a
»Free Software Foundation” odwoluje sie do tej ideologii. Dzieki takim ludziom,
ktérzy wierza, ze wszyscy ludzie maja prawo dostepu do internetu i korzystania
z komputeréw istnieja programy bezplatne i z otwartym kodem jak np., Linux
stworzony przez Linus’a Torvalds’a. W dyskusji and prawem wlasnosci intelektu-
alnej jest juz standardem wskazywanie na dzial 8 pierwszego artykutu konstytucji
Stanéw Zjednoczonych (przyjetej przez Kongress 17 wrzesnia 1787 r. i wprowa-
dzonej w zycie 4 marca 1789 r.), ktéry upowaznia Kongress do takich dzialan
legislacyjnych, aby:

promowacé postep nauk i sztuk uzytecznych przez zapewnienie na ograniczony czas

autorom i wynalazcom wylacznych praw do ich, odpowiednio, tekstéow i odkryé?23.

Wielu uwaza, ze to tacznie z gospodarka wolnorynkowsa i przywiazaniem do niej
oraz konkurencja i réznorodnoscia miato decydujace znaczenie dla roli, jaka USA
pelnia w nauce, technologii i gospodarce $wiatowej. Kreatywnos$é w postaci idei,
innowacji i wynalazkéow zastapita ztoto, kolonie i surowce jako nowe bogactwo
narodéw. Mimo wszytko, zadne prawo nie jest absolutne. Celem prawa wlasnosci
intelektualnej jest promowanie efektywnosci gospodarczej, zwrotu kapitalu inwe-
stycyjnego, dostepu do informacji dla dobra wspolnego. Ochrona prawa wlasno-
Sci intelektualnej musi dokonywaé sie w kontekscie calej konstytucji, ktora stoi
rowniez na strazy innych wartosci w imie dobra wspélnego. Zdrowie jest jedna
z najwiekszych wartosci. Zatem ta warto$¢ ma rozstrzygajace znaczenie dla poj-
mowania prawa wlasnosci intelektualnej w informatyce medyczne;j.

Problem wtasnosci programoéow jest bardzo zlozony. Wyrdznia sie trzy typy
wlasnosci:

aby na kazdym polu szachownicy umiesci¢ dwa razy wiecej ziaren niz na poprzednim poczyna-
jac od pola z jednym ziarnem. Liczba pdl wynosi 64. Zatem potrzeba: 2042422 +...4-25% czyli
18 446 744 073 709 551 615 ziaren.

22 Mozna wskazaé na przynajmniej trzy znaczenia, jakie mozna wiaza¢ z tym hastem:
e informacja powinna by¢ bezplatna,
e informacja powinna by¢ wolna od ograniczen wewnetrznych,
e informacja powinna by¢ wolna od ograniczen wewnetrznych.

23 See http: //www.whatreallyhappened.com/RANCHO /POLITICS/DOCUMENTS//US_
Constitution.txt.html.
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e prawo autorskie (copyright),
e tajemnice handlowa,
e patent.
Przedmiotem wlasnosci moga by¢ rézne aspekty programu:
e kod zrédtowy,
e kod obiektowy (wynikowy),
e algorytm,
e sposOb prezentacji programu na monitorze i komunikacji z uzytkownikiem.

W 2004 r. polski rzad odrzucit propozycje legislacji, ktora stwarzala mozli-
wo$¢ opatentowania programéw. Wielu ludzi (ok. 26000) napisalo list dzigkczynne.
»,Thank you, Poland” znalazlo sie na stronie ,Free Software Foundation”. Klaus
Knopper, sprawca dystrybucji Linuks’a Knoppix powiedzial, ze musialby zakon-
czy¢ swoje przedsiewziecie poniewaz nie miatby mozliwodci wniesienia oplaty za
ponad 900 patentéw. Wedlug Linusa Torvalds’a, gdyby programy byly opaten-
towane, zagrozitoby to w przysztosci rozwojowi programéw, ktérych dystrybucja
bazuje na licencji GNU24,

Matematycy i naukowcy zauwazaja, ze monopol na algorytmy zabrania in-
nym korzystania ze wzoréw matematycznych, ktore sa czeSciami tych algorytmow
i — w konsekwencji — pewne fragmenty matematyki zostaja pozbawione charakteru
publicznego.

Inzynierowie ICT wspieraja idee szerokiego jak to tylko mozliwe dostepu do
komputerow. Lekarze wspieraja idee publicznej opieki zdrowotnej. Obie grupy
musza przestrzegaé prawa wlasnosci intelektualnej. MIE powinna wspoméc ich
w podejmowaniu decyzji, jakie rozumienie tych praw jest wlasciwe z perspektywy
dobra wspoélnego.

2.4. Odpowiedzialno$¢ za jakosé ustug

Kilka lat temu w Bialymstoku w szpitalu onkologicznym w czasie terapii ra-
diologicznej doszto do poparzenia trzech pacjentek. Jasne byto, ze jezeli ktos jest
temu winny, to kto$ z personelu obstugujacego aparat naswietleniowy. Aparat to
tylko narzedzie. Jak jednak byloby w przypadku tego zdarzenia, gdyby stosowany
byl system ekspertowy lub program komputerowy? Czy system ekspertowy jest
tylko narzedziem, czy raczej partnerem? Korzystanie z komputeréw do wspoma-
gania leczenia implikuje szereg pytan etycznych: W jakich okolicznosciach wska-
zane jest stosowanie systemu ekspertowego? Jak lekarz moze stwierdzi¢, ze system

24 Projekt GNU zostal zapoczatkowany w 1984 r., aby rozwija¢ pelny UNIX-owy styl sys-
temu operacyjnego, ktéry jest wolnym programem: GNU system. ,GNU” jest rekurencyj-
nym akronimem dla ,,GNU’s Not UNIX”. Zob. http://www.gnu.org/, http: /www.gnu.org.pl/,
http: //en.wikipedia.org/wiki/GNU
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ekspertowy lub program komputerowy jest bezpieczny dla pacjenta? Kto bedzie
winny w wypadku nieszczesliwego zdarzenia?

Wielu ludzi sadzi, ze komputery sa nieomylne. Nie jest to jednak prawda.
Programy pisane sa przez ludzi. Nawet czesto testowany program moze zawierac
blad. Nawet brak przecinka moze spowodowaé katastrofe. Niektére bledy sa sys-
tematyczne, jak miato to miejsce w wypadku tak zwanego ,,problemu roku 2000”.
Komputery sa urzadzeniami elektronicznymi i nawet po wielu testach nikt nie
moze byé pewien, ze komputer uzyty do wspomagania decyzji medycznych nie
ma wady materialowej. Cala kolekcja nieszczesliwych wypadkéw spowodowanych
przez systemy komputerowe i podobne technologie jest olbrzymia?25.

Oczywiste jest, ze medycyna wspomagana przez ICT jest bardziej skuteczna.
Powszechnie znana prawda, ze im wiecej i im lepsza informacja, tym lepsze de-
cyzje, jest szczegdlnie widoczna w medycynie. Takze doSwiadczenie potwierdza,
ze inteligentne systemy stwarzaja pacjentom wigksza szanse na dobra opieke niz
sami klinicysci. W przysiedze Hipokratesa przyrzeka sie, ze

Do jakiegokolwiek wejde domu, wejde don dla pozytku chorych.

Zgodnie z ta zasada dobra i pomyslnosci klinicysci pacjentéw powinni leczyé we-
dhug swoich najlepszych umiejetnosci i mozliwosci. Rozwéj ICT dla celéw me-
dycznych i zastosowania w ochronie zdrowia sa wigc moralnym imperatywem.

Komputery myla sie. Kto jest odpowiedzialny za ich bledy? Niektorzy auto-
rzy twierdza, ze nie jest wlasciwe méwienie o odpowiedzialnoéci komputeréow. Po
prostu, komputery nie sa bytami, ktére sa odpowiedzialne. Odpowiedz ta zdaje
sie by¢ poprawna, jesli chodzi o wspoélczesne komputery, ale tak nie musi by¢,
jesli chodzi o komputery przysztosci. Komputery bazujace na uczacych sie algo-
rytmach moga by¢ catkowicie zdolne do uczenia si¢ wtasciwej interakcji zaréwno
ze srodowiskiem, jak i uzytkownikiem.

Problem odpowiedzialnosci za szkody wyrzadzone przez leczenie wspomagane
przez inteligentny system — takiej ewentualnosci nie mozna nigdy wykluczyé?26

25 Wiecej informacji na ten temat mozna znalezé np. na stronie http://www.mirrors.wire-
tapped.net/security /info/textfiles/risks-digest/illustrative.html.

26 A, Turing, jeden z tych, ktorzy tworzyli podstawy informatyki, pisat:

Jedli oczekuje sig, ze maszyna bedzie nieomylna, to nie moze by¢ inteligentna. Istnieje wiele
twierdzen matematycznych, ktore prawie dokladnie o tym méwia. Twierdzenia te jednak
nie méwia nic o tym, jak bardzo inteligencja moze byé ukazana, jesli maszyna nie stwarza
pozoréw nieomylnosci. [Turing 1986, s. 124]

Kwestia sporng jest, czy mozna skonstruowaé¢ maszyny, ktore beda umiaty bardzo doktad-
nie nasladowaé zachowanie ludzkiego umystu. Beda one mylily sie czasem, a czasem beda
tworzyty nowe i bardzo interesujace twierdzenia, a calosé danych wyjsciowych warta bedzie
uwagi w zakresie tego samego rodzaju jak dane wyjsciowe ludzkiego umystu. Tre$é¢ tego
twierdzenia opiera si¢ na oczekiwaniu wiekszej czestotliwosdci zdan prawdziwych i nie moze
to, jak sadze, by¢ zdanie §ciste. [Turing 1959, s. 129]
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— jest jednym z najbardziej waznych i skomplikowanych probleméw MIE a jego
znaczenie bedzie wzrastaé wraz z poszerzaniem zastosowania ICT w medycynie.
System Al ma dwa skladniki: baze wiedzy i aparat wnioskowania. W medycynie
oba te skladniki powinny by¢ oparte na do$wiadczeniu lekarzy. Czy jest mozliwe
wypowiedzenie tego do$wiadczenia w jezyku komputera? Przynajmniej z trzech
powodéw odpowiedZ wydaje sie byé negatywna: po pierwsze, szczegdlnosci (nie-
powtarzalnosci) kazdego indywidualnego pacjenta; po drugie, socjokulturowego
i, po trzecie, aksjologicznego charakteru tego doswiadczenia.
W 1968 r. Marvin Minsky okreslit sztuczna inteligencje jako:

...nauka o budowie maszyn, ktére robia to, co wymaga inteligencji jesli jest czynione
przez cztowieka.

Jesli maszyny zachowuja sie w taki sam sposob jak ludzie, pojawia si¢ zagadnienie,
czy sa, czy nie przedmiotami z prawami moralnymi i odpowiedzialnoscig. Jesli
zachowuja sie podobnie jak my, czy bedzie uprawnione traktowanie ich inaczej niz
nas? Pytamy sie, czy inteligentny system jest odpowiedzialny lub przynajmniej
partycypuje w odpowiedzialnoéci czltowieka, ktory go stosuje. Pytamy sie, czy
system ze zdolnoscia uczenia si¢ jest narzedziem, partnerem, czy hybryda ich
obu. Narzedzie nie bedzie odpowiedzialne, ale partner jest wspdlodpowiedzialny.
Czy w takim razie moze tez by¢ wspélwinny?

2.5. Etyka medyczna i internet

Internet jest wynalazkiem, ktéry zmienia nasze zycie i kulture, nauke i me-
dycyne bardziej niz jakiekolwiek inne wczesniejsze odkrycie. Jego znaczenie dla
opieki zdrowotnej i medycyny nie moze by¢ przecenione. Podejmujac jego wyzwa-
nia, mozemy zrozumie¢ jego nature.

Przede wszystkim musimy wzia¢ pod uwage anarchiczna nature internetu.
Co to znaczy w wypadku internetu medycznego?

Profilaktyka jest jednym na pierwszy rzut oka zastosowan internetu. Istnieje
wiele stron po$wieconych takiemu zadaniu, np.

http: //www.telezdrowie.pl/,

http: //diagnoza.sces.pl/.

Pierwsza ze stron, opracowana w latach 1999-2001, jest jednym z najlepszych
portali telemedycznych w $§wiecie. Proponuje interaktywne serwisy diagnostyczne
i rehabilitacyjne w dziedzinach zwiazanych ze zmystami odpowiedzialnymi za ko-
munikowanie sie. Pod drugim z adreséw znajdujemy serwis Slaskiego Centrum
Choroéb Serca. We wstepie czytamy, ze na stronach serwisu:

zamieszkal osobiscie Wirtualny Kardiolog. Jest on postacia szczegdlna. Posiada
duza wiedze podparta naukows literatura oraz wlasnym do$wiadczeniem. Jest do-
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ciekliwy i dokladny. Jego troska jest wasze zdrowie. Zapewne doskonale wiecie, iz
choroby serca, a w szczegdlnosci choroba wiencowa i jej najgrozniejsza postaé, jaka,
jest zawal serca, sa gtéwnymi przyczynami zgondw.

Kazdy z nas chcialby by¢ jak najdtuzej zdrowy. W tym celu nalezy unikaé pew-
nych zachowan i skutecznie leczy¢ niektére schorzenia. Najlepiej zaczaé juz teraz —
niezaleznie od wieku — czym szybciej tym lepiej.

O tym wszystkim wie Wirtualny Kardiolog. Odpowiedz szczerze na jego pytania,
uwaznie czytaj odpowiedzi. Po wnikliwej analizie postara sie On odpowiedzied,
jak bardzo jeste$ zagrozony wystapieniem choroby wienicowej w ciggu najblizszych
10 lat i co powiniene$ robi¢, aby to ryzyko zmniejszy¢.

A moze juz teraz powinienes zasiegnaé porady specjalisty kardiologa? Nie zwlekaj
— Twoja przysztos¢ w Twoich rekach.

A wigc do dzieta!

Jak mozemy odrézni¢ strony wiarygodne od niewiarygodnych? Kazdy moze mieé¢
swoja strone. ZnaleZé mozemy strony poswiecone homeopatii (np. http:/www.
ozzl.org.pl/homeopatia/) 27, bioenergoterapii (np. http://www.radiestezja.waw.
pl/)?8 itp. Ponadto, ludzie bez jakiejkolwiek licencji moga oferowaé porady me-
dyczne (i to czynia). Owszem uwiarygadniaja sie wszelkimi dostepnymi metodami.
Oprécz opinii (wyleczonych?) pacjentéw, dyplomy réznego rodzaju szkét i insty-
tucji a takze (pseudo)autorytetéw medycznych. Pacjenci powinni by¢ ostrzegani
przed substandardowsa opieka. Jakikolwiek rodzaj cenzury jest jednak wykluczony.
Internet jest zdecentralizowanym medium; takze sama idea instytucji gwarantu-
jacej wiarygodno$¢ jest nierealistyczna.

Trzecia czes$é spamu??, ktéry otrzymuje, oferuje lekarstwa. Niektore z nich
naleza do medykamentéw, ktére zwykte apteki wydaja tylko na recepte lekarska.
Niektére z nich sa legalnie dystrybuowane w USA, lecz niedozwolone w Europie.
Przyktadem omawianego spamu moze by¢:

27 Wyszukiwarka Google na hasto ,homeopatia” w jezyku polskim w dniu 7 wrze$nia 2006 r.
podata 783 000 adreséw.

28 Wyszukiwarka Google na hasto ,bioenergoterapia” w jezyku polskim w dniu 7 wrzesnia
2006 r. podala 142 000 adreséw.

29 Spamem - zgodnie ze standardows definicja — jest elektroniczna wiadomoséé jedli (por.
http: //WWW nospam-pl. net/standard php):
1. zaréwno dane odbiorcy i kontekst sa bez znaczenia, poniewaz wiadomo$¢é moze by¢é prze-
kazana jakimkolwiek innym mozliwym odbiorcom;
2. odbiorca nie wyrazil weryfikowalnej, rozwaznej, wyraz'nej i ze stalg mozliwoscia odwotania
zgody na jej otrzymywanie;
3. przekaz i zapoznanie si¢ z nig daje odbiorcy korzysci nieproporcjonalne do korzysci, jakie
odnosi nadaweca.
Nazwa wigze si¢ ze skeczem (zob. http://home.triad.rr.com/spamchef/spamskit.html grupy
Monty Python, ktéry po raz pierwszy byt wyemitowany w 1970. Stowo ,spam” powtarza si¢
w nim przynajmniej 132 razy. SPAM (SPiced hAm luncheon Meat) w powojennej Wielkiej Bry-
tanii nie byt objety systemem racjonowania zywnosci, stad jego ,popularnosé¢”. Firma Hormel
Meat, ktérej produktem byt SPAM, nie zglasza sprzeciwu wobec uzycia tej nazwy w innym
znaczeniu pod warunkiem zapisu za pomocg malych liter (spam).
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Apteka internetowa — OdwiedZ nasz sklep internetowy i zaoszczed?. ZaoszczedZ do
80% w poréwnaniu do normalnych stawek. Wszystkie popularne lekarstwa sq moz-
liwe do nabycia, w tym Vicodin ¢ Hydrocodone! — Dostawa na caly Swiat — Bez wi-
z2yty u lekarza — Bez recepty — Wysylamy nastepnego dnia priorytetem — Dyskretne
opakowanie! — Kup hurtowo i zaoszczedZ! Robimy to latwiej i szybciej niz zawsze,
gdy potrzebujesz recepty. PrzyjdZ tu: hitp:// ziagra.net/rz/phrm/ Po prostu Rz jest
twoim wygodnym, bezpiecznym i prywatnym Zrodlem recepturowych lekarstw spraw-
dzonych przez FDA30 Sprzedajemy recepturowe leki firmowe i dokladne generyczne
odpowiedniki zatwierdzone przez US FDA przez naszq w pelni licencjonowang za-
morskq apteke. Na potwierdzenie twojej informacji medycznej, licencjonowany le-
karz wyda bezplatng recepte, ktéra moze byé wypelniona i wystana tobie w ciggu
jednego dnia roboczego.

Czy mozliwa jest jakakolwiek kontrola tych transakcji?

Praktyka lekarska bez stosownego zezwolenia danego panstwa jest przestep-
stwem podlegajacym Sciganiu. Mozemy zastanawiaé sie, czy lekarze z USA moga
konsultowaé przez Internet pacjentéw w Europie. Wiadomo, ze nie ma zadnego
problemu, gdy chodzi o medycyne alternatywna.

Istnieje wiele etycznych i prawnych ograniczen, jesli chodzi o wykorzystanie
internetu w medycynie i opiece zdrowotnej. Ograniczenia te nie dotycza medycyny
alternatywnej. MIE musi wypracowaé etyczne standardy dla internetu uwzgled-
niajace nature tego medium.

2.6. Cyborg

Etyczne problemy zwigzane z transplantacja, manipulacja genetyczna lub —
ogolnie — problemy bioetyki sg przedmiotem wielu wspotczesnych dyskusji i po-
wszechnej wiedzy. Stosowanie abiotycznych urzadzen nie wydaje sie mieé¢ jakiego$
etycznego wymiaru. Czy ktokolwiek pyta o etyczne implikacje noszenia okula-
row? Czy sa jakie$ problemy etyczne zwiazane z protezami z¢bowymi lub prote-
zami konczyn? Projekt profesora Religii budowy sztucznego serca zdaje si¢ unikaé
etycznych problemoéw, jakie rodzi transplantacja.

Ludzie marza o nieSmiertelnoéci i doskonalosci. Dla wierzacych spelnienie
ich marzen mozliwe jest po $mierci w niebie. Kazdy jednak dazy do zrealizowania
tych marzen tu na ziemi. ICT moze pomdc naprawié¢ niedoskonalosci i poprawié
jakosé oraz przedtuzy¢ zycie ludzkie.

Idea organiczno-sztucznego tworu znana jest ludzkiej kulturze. Ma swoje ko-
rzenie w dawnych Indiach, Chinach, Japonii i kulturze Zachodu. W éredniowieczu
chemicy prébowali wyhodowaé homunkulusa, ,,maltego czlowieczka”. Frankenstein

30 FpA - amerykanski urzad kontroli m.in. lekarstw: Food and Drug Administration (http:
//www.fda.gov/).
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to powszechnie znane imie monstrum ozywionego przez czlowieka, ktory porzucit
go z powodu przerazajacego wygladu. Od XIX wieku postepy nauki i medycyny
stworzyly mozliwosc¢ realizacji takich fantazji. W 1926 r. J. D. Bernal, wielki na-
ukowiec brytyjski, opisal ludzi kolonizujacych kosmos. Interfejsy miedzy ludzmi
a maszynami umozliwiatly, wedtug potrzeby dzialania, dotaczanie nowych organéw
lub nowych mechanizméw. Pojawienie si¢ cybernetyki zapoczatkowalo naukowe
podejscie do tej starej idei.

W 1960 r. Nathan Kline z Rockland State Hospital’s Research Laboratory
zostal przez NASA zaproszony do udzialu w konferencji na temat eksploracji
kosmosu przez czlowieka. Razem ze swoim kolegg Manfredem Clynes3! zapropo-
nowali kilka sposobéw modyfikacji ludzi, aby byli zdolni do przezycia w kosmosie.
,»,Cyborg” 32 odnosi do idei udoskonalonej ludzkiej istoty, ktéra mogla by przezyé
w warunkach pozaziemskich. Cyborg jest tworem, ktéry jest mikstura czesci orga-
nicznych i sztucznych. Ogdlnie, celem jest dodanie lub udoskonalenie sprawnosci
organizmu przez zastosowanie technologii. Jest to twér, ktéry taczy informatyke,
mechanike i biologie. Clynes i Kline zakonczyli swoj nowatorski i wazny artykut
komentarzem, ze prace nad cyborgiem:

nie tylko beda znaczacym krokiem naprzéd w ludzkim postepie naukowym, lecz
moga réwnie dobrze stworzyé nowy i szerszy wymiar ludzkiego ducha. [Clynes & Kli-
ne 1960, s. 33]

Sa dobre podstawy dla sadzenia, ze postepowaé bedzie transformacja i dosko-
nalenie cyborga i pewnego dnia w dalekiej przyszloéci zakoniczy si¢ bezcielesna
inteligencja (przez Clynesa oznaczona jako Cyborg V).

Postepy w medycznych badaniach cyborga zmieniaja np. znaczenie Smierci
i zycia. Lekarze nie mowia juz po prostu o Smierci. Pacjenci sg w stanie ,,poje-
dynczej-$mierci”, ,,podwdjnej-Smierci” lub ,,potréjnej-$mierci”, zaleznie od tego,
jakie ich organy nadaja sie do pobrania do transplantacji [Hogle 1995]. Nasze
zmysly, pamieé, a nawet takie umiejetnodci, jak kreatywnos¢ i zdolnoéé rozumo-
wania moga by¢ ulepszone przez produkty ICT. Profesor Kevin Warick z Reading
University uwaza, ze w przyszloéci ludzie, ktérzy nie beda wyposazeni w czesci
komputerowe, beda naleze¢ do podgatunku. Réznica miedzy cztowiekiem a ma-
szyna jest coraz bardziej niejasna. Z etycznego punktu widzenia jest do przyjecia,
a nawet jest pozadane niesienie ludziom pomocy, aby byli ,normalni”. Stworzenie

31 Clynes taczyl artystyczna wrazliwo$é jako $wiatowej klasy pianista z bezgranicznym tech-
nicznym geniuszem wspartym przez poszukujaca inteligencje i zywiotlowy entuzjazm dla wiedzy.
Jest to rzadkie polaczenie cech.

32 Termin wcyborg” utworzyt Clynes z dwéch wyrazéw ,cybernetic” i jorganism”, zeniac rze-
czywisto$é organicznego ciala z idea cybernetyki.
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supermena jest etycznie watpliwe. Gdzie jest jednak réznica? Co to znaczy by¢
yhormalnym”?

Zakazane sa do$wiadczenia z bronia atomowa, chemiczna i biologiczna.
W wielu krajach zakazane sa tez pewne eksperymenty biotechnologiczne. Czy
tak samo nie powinno byé¢ w wypadku ICT? OdpowiedZ na to pytanie wymaga
odpowiedzi na pewne inne pytania: Czy sa badania podstawowe, ktérych nie nale-
zaloby podejmowacé?, Czy sa jakie$ technologie, ktére nie powinny by¢ rozwijane?,
Czy sa jakie$ granice zastosowan technologii?

3. Wnioski

Odpowiedzi na powyzej postawione pytania nie sg proste. ICT jak kazda inna
technologia moze by¢ uzyta dla dobra jak i dla czynienia zta. Dobroczynne konse-
kwencje nie sa wystarczajaca racja dla usprawiedliwienia badan. Jedna rzecz jest
pewna: musimy mie¢ gleboki szacunek dla zycia. Dla lekarzy zycie ludzkie jest
najwyzsza wartoscia. Czlowiek jest nie tylko istota biologiczna. WyszliSmy ponad
czysto biologiczny $§wiat. Duch ludzki jest wartoscia, ktore tez wymaga ochrony.
Ludzka godno$¢ powinna by¢ respektowana. Tutaj spotykaja si¢ ME i technologia,
w szczegblnoéci ICT. Etyka medyczna i etyka informatyczna maja wspdlne pro-
blemy. Problemy te moga by¢ zebrane pod wspélnym mianem ,medyczna etyka
informatyczna”.
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ARCHEUS

ZYGMUNT PUCKO

CZARNY HUMOR JAKO WYRAZ FILOZOFICZNEJ
POSTAWY WOBEC SMIERCI W PERSPEKTYWIE
FILOZOFII MEDYCYNY I SZTUKI LECZENIA

Smier¢ jako zjawisko niezwykle, a zarazem wszechobecne zawsze byla i po-
zostanie dla czlowieka czym$ przerazajacym. Reakcje na nig bywaly i sa rézne.
Od $mierci uciekano, probowano ja oszukac lub oswoi¢. Oswojenie polegalo zwykle
na wykreowaniu postawy majacej cechowac si¢ powaga, kontemplacyjnym skupie-
niem oraz szacunkiem. Zalecano wiec pewien etos, ktéry mial pomagaé w przygo-
towaniu si¢ do godnego umierania i dobrej $émierci2. Znakomitych wzorcéw sztuki
umierania dostarczal np. Sokrates z Platonskiego dialogu Fedon3, $w. Augustyn
w relacji Possydiusza z Kalamy* czy Boecjusz, ktéry stworzyl genialng filozofie
ars moriendi, opisana przez niego w traktacie O pocieszeniu jakie daje filozofia.
Réwniez L. Tolstoj dazyt, w niektorych swoich utworach, do wykreowania obrazu
idealnego etosu pieknej $mierci. Etos umierania stal si¢ z czasem podstawowym
sktadnikiem prawie kazdego kanonu ars moriendi w naszym kregu kulturowym
i jest nadal dominujacy?®.

1 Wstepna wersja niniejszego tekstu zostata wygloszona na konferencji ,,Zyciodajna $mieré —
pamieci Elizabeth Kiibler-Ross”, Bialystok, 9-10 grudnia 2005 r.

2 A. Zablocka, Paradygmat godziwej §mierci. Geneza, ewolucja, perspektywy, ,,Przeglad Hu-
manistyczny”, 3, 1984, s. 73-81.

3 Platon, Fedon, 112B-117E.

4 Wedlug Possydiusza, $w. Augustyn, zlozony choroba, poprosit w ostatnich dniach swojego
zycia o przepisanie psalméw pokutnych na wielkie arkusze, a nastgpnie umieszczenie ich na $cia-
nie naprzeciwko jego oczu; lezac na tozu sSmierci i czytajac wersety psalmoéw, miat sie uspokajac
i umieraé, zdaniem Possydiusza, tagodnie. Zob. Possydiusz z Kalamy, Zywot Swietego Augustyna,
XXXI, 2-3, XXXI, 6, Krakéow 2002.

5 Zob. »Rocznik Muzeum Etnograficznego w Krakowie” XI, 1994 lub Ph. Aries, Czlowiek
i $mieré, Warszawa 1992.
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Takie postawy wobec $mierci, u podtoza ktoérych spoczywal humor, bywaly
zwykle traktowane w kategoriach co najmniej kulturowego nietaktu lub nawet jako
przejaw zdehumanizowania ars moriendi. Humorystyczne nastawienie do $mierci
tolerowano w Europie oficjalnie w zasadzie tylko w pewnych okresach roku ka-
lendarzowego, a mianowicie z okazji tak zwanego $wigta glupcéwS. Tymczasem
z punktu widzenia refleksji snutych wtasnie nad filozoficzna postawa wobec Smierci
mozna przyja¢ w stosunku do niej takze taka perspektywe intelektualng?. Jej eg-
zemplifikacje znajdujemy choéby w ksiazce Thanatos. Chory i lekarz w obliczu
$mierci, autorstwa znanego profesora medycyny i zarazem wrazliwego humanisty
J. Bréhanta. W jednym z rozdzialéw tegoz dzieta Bréhant przedstawil kilka wy-
bitnych osobistoéci, takich jak np. Tomasz Morus, Hilaire Belloc, Henryk Heine,
Aleksander Puszkin, Oscar Wilde, Bernard Shaw, ktérzy podobno konczyli zycie
z ironig i u$miechem?®. Jednakze na ile poczucie humoru wymienionych postaci
bylo maskowaniem leku przed $miercia, a do jakiego stopnia wyrazem filozoficznej
postawy, tego nie sposéb rozstrzygnad.

Wiadomo natomiast, iz wspotczesni badacze parajacy sie kwestia humoru
dostrzegaja w wyrafinowanej jego wersji znacznie wiecej, nizli tylko wyzwolenie
napiecia energii psychicznej, jak to glosili w swych teoriach humoru K. Darwin,
H. Spencer czy Z. Freud®. Anachronizmem jest tez dzi§ przeswiadczenie, jakoby
humor kryl w sobie jakies niebezpieczenstwo zagrazajace czltowiekowi wyprowa-
dzeniem go z réwnowagi i utratg kontroli nad wtasna rzeczywistoscia, jak niegdy$
niestusznie mniemal Platon10. Obecnie raczej zgodnie podziela si¢ teze, wedle
ktorej humor jest zjawiskiem pozytywnym, wskazujacym na, miedzy innymi, wy-
soka range intelektualng, przejaw kultury, a niejednokrotnie tez i szeroka wiedze 1.
Mozna wnosi¢, ze na species humoru sktada sig nie tylko gra wyobrazni, dowcip czy
zart, lecz takze filozoficzna refleksja uwzgledniajaca réznorodnos$c przeciwienstw
zachodzacych w Swiecie 12,

Owemu refleksyjnemu komponentowi humoru, rozwazanego w kontekscie
bélu, cierpienia, umierania i $émierci, sporo uwagi poswieca najnowsze piSmien-

6 7. Heers, Swigta glupcow i karnawaly, Warszawa 1995, s. 18.

7 Zob. A. J. Guriewicz, ,,Srcdniowicczny $miech na tle strachu”, w: M. Abramowicz (red.),
Humor europejski, Lublin 1994, s. 262.
Zob. J. Bréhant, Thanatos — chory i lekarz w obliczu $§mierci, Warszawa 1980, s. 267—268.
9 Zob. Wi. Chlopicki, O humorze powaznie, Krakéw 1995, s. 16-17.
10 Zob. Platon, Fileb, 48C-50E.
Zob. St. Garczynski, Anatomia komizmu, Poznan 1989, s. 11.

12 Zob. G. Schrempp, Our Funny Universe: On Aristotle’s Metaphysics Oring’s Theory of
Humor and other Appropriate Incongruities, ,Humor. International Journal of Humor Re-
search” 8, 3, 1996, s. 219-228. R. E. Russell, Understanding Laughter in Terms of Basic Per-

ceptual and Response Patterns, ,Humor. International Journal of Humor Research” 9, 1, 1996,
s. 39-55.
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nictwo, w tym takze z zakresu filozofii medycyny !3 i sztuki leczenia. Liczne pu-
blikacje coraz czesciej opisuja nie tylko zasadnicze réznice w filozoficznych zaloze-
niach miedzy postawa wobec $Smierci ufundowana na humorze a postawa uksztal-
towana przez klasyczny kanon ars moriends, lecz nadto podkreslaja terapeutyczne
znaczenie tychze odmiennoécil4. W wielu tekstach omawiajacych postawe wobec
umierania i $mierci wyrastajaca z tradycyjnych prawidet, jej charakterystyka przy-
pomina nieco postawe typows dla filozofow-kaplandwld, jak niegdy$ wyrazil sie
o niej L. Kotakowski. Jako ze ich intelektualne nastawienie opiera si¢ na sztywnych
regutach myslenia zywiacego kult dla niezmienno$ci oraz ostatecznosci, przeto fi-
lozof-kaplan pragnie zachowa¢ w niewzruszonym stanie wizje swiata utadzonego,
o przejrzystych zasadach metafizycznych i jednoznacznych prawdach absolutnych,
nieodmiennie waznych dla wszystkich. W $wietle niepodwazalnego systemu pojeé
$mier¢ nie jest wylacznie kresem, catkowita utrata, anihilacja i rozptynieciem sie
w niebycie, ale stanowi hipoteze suponujaca rozstanie si¢ pierwiastka duchowego
z materialnym oraz jego przejécie do wiecznego oraz nieskonczonego stanu egzy-
stencji. Umieranie natomiast nie oznacza ostatniej fazy tragicznego losu, lecz jest
pojmowane w kategoriach zadania lub sytuacji granicznej wzywajacej do urzeczy-
wistnienia mozliwosci bycia sobg!S.

Zdaniem wspolczesnego filozofa humoru J. Morrealla, filozof-kaplan w imie
stabilnej koncepcji swiata usiluje stawi¢ czoto umieraniu i Smierci, w bezposred-
niej z nimi konfrontacjil?. W walce z tymi unicestwiajacymi byt ludzki zjawiskami
ma sie on wykaza¢ wysoka kwalifikacja etyczna woli, hartem ducha i odwaga. Opér
przeciw nieodwracalnosci ma réwnoczesnie zapewni¢ mu poczucie zachowania nad
nig kontroli i wzmocnienie wysokiej samooceny jego wlasnej postawy 8. Tak wiec
u podloza relacji filozofa-kaplana do umierania i $mierci spoczywa swoista po-
winnos¢, domagajaca si¢ ontycznego zmagania si¢ z thanatosem oraz wywolanym
przezen pustoszeniem. Jakkolwiek jest to postawa godna szacunku oraz zastugu-
jaca na zachowanie w bogatym repertuarze mozliwych odniesienn do, méwiac jezy-
kiem M. Heideggera, kresu bycia w $wiecie'®, to jednak ma ona ograniczony zakres
dziatania i niewielkie nadzieje na powszechne stosowanie. Wszak nie kazda osoba,

13 Zob. C. A. Ryan, Reclaiming the Body: The Subversive Possibilities of Breast Cancer Hu-
mor, ,Humor. International Journal of Humor Research” 10, 2, 1997, s. 187-205.

14 Zob. A. Richter, L. A. Zonner, Clowning — An Opportunity for Ministry, ,Journal of Religion
and Health”, 35, 2, 1996, s. 141-147.

15 Zob. L. Kotakowski, Pochwala niekonsekwencji, Warszawa 1989, s. 178.
16 R, Rudzinski, Jaspers, Warszawa 1978, s. 205.

17 . Morrell, The Comic and Tragic Visions of Life, ,Humor. International Journal of Humor
Research”, 11, 4, 1998, s. 339.

18 Zob. J. Morrell, The Comic and Tragic Visions of Life, wyd. cyt., s. 339.
19 M. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 1994, s. 229.
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jak zauwaza J. Lipiec, piszac o relacji do cierpienia spowodowanego takze nad-
chodzaca Smiercia, jest zdolna do sprostania tak wysokim wymaganiom. ,/Trudno
spodziewaé si¢ od kazdego — powiada krakowski filozof — ze nie ugnie si¢ przed
trudnymi, wymagajacymi niezwyklego samozaparcia prébami silty woli, nie kazdy
tez zdota wyzwoli¢ moce i trwale mechanizmy samoregulacji wobec niszczacych
naciskéw zta” 20, Dodajmy, iz konsekwentne przeciwstawianie sic owemu niszcza-
cemu byt ludzki naporowi rzadko kiedy konczy sie osiagnieciem oczekiwanych
a priori korzyéci; tym bardziej ze logika procesu umierania jawi sig, uzywajac me-
tafory K. Jaspersa, niczym ,niepojety wir porywajacy tam, gdzie nawet sita bycia
soba relatywizuje sie 1 widzi sie podlegla nieznanym mocom” 2t. W obliczu takiego
dictum acerbum postawa filozofa-kaplana moze w rezultacie wrecz sprzyjaé wy-
wolaniu rozmaitych wewnetrznych konfliktéw w procesie umierania, ktore zdolne
sa zahamowaé go na etapie uczué¢ negatywnych i sta¢ sie postawa wyradzajaca sie
we wlasna karykature.

Zupelnie inaczej we wspotczesnych publikacjach przedstawia sie opis postawy
wobec umierania i $mierci ukonstytuowanej na idei humoru. Ten rodzaj postawy
blizszy jest z kolei sposobowi bycia i myélenia filozofa-blazna??, poniewaz jego
umystowa kultura z istoty swej zorientowana jest na zrelatywizowanie koncepcji
bezwzglednych systeméw wartosci, uznanych za dane raz na zawsze w swej nie-
zmiennej postaci. Zgodnie wigc z zalozeniem lezacym u podstaw takiej postawy,
filozof-blazen ciagle poddaje w watpliwos¢ to, co uznane jest za niewzruszony
pewnik, i nieustannie demaskuje niekwestionowane idee. Ujawniajac natomiast
»Sprzecznosci tego, co uchodzi za bezsporne — pisze L. Kotakowski — wystawia
na posmiewisko oczywistosci zdrowego rozsadku i dopatruje si¢ racji w absur-
dach” 23. Dzigki temu wladnie, jak sie uwaza, moze on odkry¢ lub wynaleZé nowe
sensy umierania i $§mierci. AliSci niepomiernie wazniejszym przestaniem pltynacym
z ukazywania przeciwienstw jest to, ze zaden sens, nawet najbardziej zdawaloby
si¢ trafny, nie jest w stanie oddac zlozonosci procesu umierania ani niepoznawalne;
natury $mierci.

W takim ujeciu klasyczny kanon ars moriendi przestaje pelnié role obiek-
tywnego wzorca, ktérego powinno sie bezwzglednie przestrzegaé, a jego miejsce
zdaja sie zajmowaé arbitralne okolicznosci, w ktérych filozof-blazen kazdorazowo
inaczej wyraza swoja postawe. Jego dorazng ekspresje mozna przeto nazwac gra
badz spektaklem. Niezaleznie od rodzaju scenariusza owego dramatu oraz typu
aktora postawa, o ktérej tu mowa, zawsze pozostanie wylacznie gra oraz pewna

20 7. Lipiec, Kolo etyczne, Krakéw 2005, s. 96.

21 Cyt. za: R. Rudzinski, Jaspers, Warszawa 1978, s. 215.
22 1, Kolakowski, dz. cyt., s. 178.

23 Tamze, s. 178.
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konwencja o charakterze odwotalnym?4. W tej grze ,kazdy gracz — méwi Bauman
— dysponuje szerokim wyborem regul jednak zadna z nich nie moze aspirowac
do powszechnoéci. Kazda z regut wyczerpuje swoj wlasny swiat, w ktoéry mozna
wchodzié i opuszczaé dowolnie” 25. Jakkolwiek istnieje niezliczona ilo$é regul, to
jednak zadna z nich nie wiedzie do bezpo$redniej konfrontacji ze $miercia, ani
do wywolywania antagonizméw miedzy komponentem racjonalnym a skladowa
wolitywno-uczuciowg 26, lecz prowadzi niemal do natychmiastowego, hic et nunc,
uchylania grozy fenomenu $mierci.

Naturalnie intelektualna postawa filozofa-blazna opowiadajaca sie za wzgled-
noscia zasad w ujmowaniu zycia, umierania i $mierci nie ma nic wspdlnego ze
skrajna apoteoza relatywizmu czy ekspresja lekéw?27. W tym przypadku nie cho-
dzi o to, aby za sprawa zartu uciec w egzystencjalny stan, zwany przez Pascala
rozrywkq?®, majaca by¢ lekarstwem znieczulajacym trwoge przed $miercig, ani
o dostarczanie wciaz nowych pocieszajacych ztudzen. Rzecz idzie przede wszyst-
kim o oswojenie nieprzyjemnego zdarzenia2? i wyraz nieufnosci do ustabilizowa-
nych schematéw pojeciowych3® na jego temat. Wprawdzie czarny humor tamie
dowcipem sztywne kanony zwiazane z ars moriends, a ironia burzy ide tadu meta-
fizyczno-moralnego, obalajac przy tym powage tabu $mierci, to jednak nie oznacza
jeszcze catkowitego lekcewazenia wartosci tanatyczno-funebralnych, ani braku sza-
cunku wobec nich. W rzeczy samej, zgodnie z synteza opisow humoru jako postawy
czlowieka, dokonanej przez B. Dziemidoka, humorowi raczej obca jest zupeilna
utrata przytomnego obiektywizmu i rezygnacja z umiarkowanego realizmu3!. To
ogolne stwierdzenie Dziemidoka dotyczy réwniez czarnego humoru, ktory ukazuje
$mieré¢ w roznych perspektywach, unikajac przy tym wszelkich skrajnosci. I cho-
ciaz ten typ humoru odrzuca postawe wobec umierania i $mierci reprezentowana
przez filozofa-kaplana, to jeszcze nie oznacza zgody na daleko posunigta negacje
wzgledem owych zjawisk. Humorowi raczej obca jest postawa nihilistyczna, zna-

24 Zob. Z. Bauman, Smier¢ i nieSmiertelnosé. O wielosci strategii Zycia, Warszawa 1998,
s. 221-230.

25 7, Bauman, Wiara w $wiecie natychmiastowej satysfakcji, w: M. Grabowski (red.), Polska
filozofia wobec encykliki Fides et ratio, Torun 1999, s. 162.

26 7ob. J. Morrell, The Comic and Tragic Visions of Life, wyd. cyt., s. 341.

27T K. Pfeifer, Laughter and Pleasure, ,Humor. International Journal of Humor Research” 7, 2,
1994, s. 159-161.

28 B, Pascal, Mysli, Warszawa 1996, s. 106—107.

29 R, Sukman, Communication in paliative care, w: D. Dickenson, M. Johnson (ed.), Heath,
Dying and Bereavement, London 2004, s. 166—170.

30 K. Popper, Mit schematu pojeciowego. W obronie nauki i racjonalnosci, Warszawa 1997,
s. 50-75.

31 Zob. B. Dziemidok, O komizmie, Warszawa 1967, s. 11-49.
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mionujaca si¢ balansowaniem nad przepascia bez oparcia w czymkolwiek, jak to
ujmuje B. Sarrazin32.

Wszak za posrednictwem czarnego humoru filozof-blazen, z wlasciwa sobie
gietkoscia umystu, pokonuje niemoc w opanowaniu sytuacji i jemu zawdziecza,
wprawdzie tylko do pewnego stopnia, mozno$¢ wyeksponowania wtasnej aksjolo-
gicznej przewagi nad $miercig oraz zamanifestowania tryumfu nad jej dokuczli-
woécia. Czarny humor nie wyklucza zatem tworczych umiejetnosci ustanowienia
odmiennych regut warto$ciowania $mierci, ani nie przekresla szansy zdobycia po-
znawczego dystansu wobec niej. Nie odbiera rowniez sposobnosci do zorganizowa-
nie wlasnych przezy¢ psychicznych na odmiennych zasadach?33.

Naturalnie humor wobec Smierci nie zawsze jest wyrazem obiektywizmu,
inteligencji i kultury. Bywa takze, zwlaszcza w ekstremalnych okolicznosciach,
przejawem szyderstwa, pogardy, tepoty czy choéby ordynarnego grubianstwa34.
Przypomina wtedy bardziej osobliwe poczucie humoru biblijnego Chama, ani-
zeli wysublimowanego btazna. Niemniej takowa postaé czarnego humoru, zdaniem
K. Zygulskiego, tez ma swoje uzasadnienie, zwlaszcza w sytuacjach granicznych.
Wowecezas komizm takze musi by¢ w pewien sposéb krancowy, ostry, brutalny, na-
wet makabryczny” 35, jak pisze, gdyz tylko w ten sposéb uwalnia ludzka psychike
od napiecia i pozwala jej zachowaé réwnowage. Jednakowoz niezaleznie od podno-
szonych uzasadnien, ten rodzaj prymitywnego humoru nie bedzie tu rozwazany.

Doniostosci refleksji snutych w obszarze filozofii medycyny w pelni $wiadoma
jest sztuka leczenia, ktéra oprécz waloru teoretycznego dostrzega w nich réw-
niez zawarte implicite przestanki natury terapeutycznej3®. Nic przeto dziwnego,
iz czarny humor od dawna legitymuje sie w tej subtelnej materii stalym pra-
wem obywatelstwa i czesto uzywa sie go jako narzedzia do u$mierzenia boélu oraz
cierpienia®?. Pisza na ten temat chociazby O. Nevo, G. Keinan czy M. Teshimo-
vsky-Arditi, omawiajac koncepcje terapeutycznego znaczenia humoru autorstwa
Normana Cousinsa. Wedlug ich opinii, Cousins udowodnit tezg gtoszaca, iz humor
analogicznie jak pozytywne uczucia, np. nadziei, wiary, radosci czy zaufania, nie
tylko pomaga czlowiekowi zachowaé kontrole nad wlasnym bélem, lecz takze mobi-

32 7Zob. B. Sarrazin, Czarny humor i Smieré Boga, w: M. Abramowicz (red.), Humor Europejski,
wyd. cyt., s. 127.

33 Zob. Caz. Matusewicz, Humor, dowcip, wychowanie, Warszawa 1976, s. 51.

34 Zob. K. Wieczorek, Poczucie humoru a filozofia, w: S. Gajda, D. Brzozowska (red.), Swiat
humoru, Opole 2000, s. 18.

35 K. Zygulski, Wspélnota smiechu. Studium socjologiczne komizmu, Warszawa 1985, s. 181.
36 Zob. C. A. Ryan, Reclaiming the Body: The Subversive Possibilities of Breast Cancer Hu-
mor, op. cit., s. 188-203.

37 Zob. O. Nevo, G. Keinan, M. Teshimovsky-Arditi, Humor and Pain Tolerance, ,Humor.
International Journal of Humor Research” 6, 1, 1993, s. 71-88.
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lizowaé naturalne mechanizmy obronne i dawaé efekty biochemiczne3® w systemie
immunologicznym, endokrynologicznym, oddechowym i sercowo-naczyniowym 39.

Czarny humor jako wyraz filozoficznej postawy wobec $mierci mozna spotkaé
nierzadko w sztuce leczenia takze w roli srodka odstaniajacego ludyczne strony
zycia i $mierci?0, Widaé to wyraZnie w groteskowej postaci klauna. Klaun, jak
widomo, to archetyp cztowieka stabego, godnego pozalowania, stale narazonego
na nieoczekiwane traumy ze strony losu, ponoszacego w zyciu wiecej porazek nizli
sukcesow !, a przy tym zdolnego znie$é¢ wszystko i mimo tego osiggnaé przewage
nad przerastajacymi jego watle sily okoliczno$ciami. Jest nadto pierwowzorem
ludzkiej naiwnosci, wrazliwos$¢, entuzjazmu, spontanicznosci, niezwyklosci, nie-
przewidywalnych sposobéw dziatania oraz sktonnosci do buntu. Powszechnie roz-
poznawany nie tylko jako twérca $miechu, ale takze jako ktos, kto ostrzega, in-
terpretuje rzeczywisto$é oraz ,,przemawia jezykiem medrca” 42, Swe przemyslenia
zamyka niejednokrotnie w zbijajacych z tropu formulach, ktére maja rozbawic,
szauroczy¢ lub zaszokowaé, w kazdym razie poruszyé” 43 widza. W klaunie, istocie
tragikomicznej, sugeruje J. Heers, jest jakas tajemnica ekscytujaca intelekt, spra-
wiajaca, iz jawi si¢ on bardziej jako artysta i swego rodzaju intelektualista niz
zwyczajny komik#4. Z perspektywy klauna $wiat traci wyrazne kontury, a zycie
i $émier¢ przestaje by¢ powazna kwestia %, Wszystko, co sie dzieje w rzeczywistosci
i dotyczy czlowieka, pojmowane jest tu w mysl logiki zabawy, w ktorej niepodziel-
nie panuje niezwyktosé, chaos i przypadek. Zabawa nie odbywa sie w minorowym
nastroju oraz nie ma w sobie nic gorzkiego. To zjawisko zdecydowanie przyjemne.

Oczywiscie celem pasma nieustajacej zabawy nie jest oszolomienie czlowieka
banalem. Za sprawa zartu klaun dazy gltownie do wyeliminowania stanu bezna-
dziejnosci, smutku, rozpaczy, rezygnacji, przy réwnoczesnym rozbudzaniu poczu-
cia odprezenia, wolnosci, radoéci istnienia i przyjemnosci jako$ciowego przezywa-
nia go w ostatniej fazie egzystencji*6. Klaun swym egzotycznym ubiorem o zy-
wych, kontrastowo zestawionych barwach, dziwacznymi rekwizytami, niezdarng

38 Zob. tamze, s. 73.
39 Zob. tamze, s. 73.
40 Zob. A. Richter, L. A. Zonner, Clowning — An Opportunity for Ministry, op. cit., s. 143.
41 7ob. tamze, s. 142-143.

42

43

J. Heers, gwi@ta glupcow i karnawaly, Warszawa 1995, s. 111.
Tamze.
44 7ob. tamze, s. 111.

45 Por. K. P. Epskamp, The Clown Figure in Asian Theater, ,Humor. International Journal
of Humor Research” 6, 3, 1993, s. 272-283.

46 7Zob. H. R. Polilo, Ch. Swanson, A Behavioral and Phenomenological Analysis of Audience
Reactions to Comic Performance, ,Humor. International Journal of Humor Research” 8, 1,
1995, s. 5-28.
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gestykulacja, budzi §miech, ktérym tamie monotonie cierpienia, podnosi na duchu
oraz relatywizuje fenomen $mierci. Ale nie jest to $miech pospolity, lecz szczegdlny,
pozwala zachowaé dystans przy jednoczesnym docenieniu wagi problemu.

Ze sztuka leczenia wiaze si¢ nie tylko terapeutyczny, metafizyczny czy on-
tyczny aspekt tego rodzaju humoru, ale tez i jego postaé estetyczna. Znalazta on
swoj wyraz na przyklad w wystroju wnetrza kawiarni o nazwie ,,Szkielet” prze-
znaczonej dla studentéw medycyny w centrum Lublany, w Stowenii. Do $rodka
zaprasza na ulicy gosci nie szyld, lecz stojacy kosciotrup wielkosci dorostego czto-
wieka. Do kawiarni wioda, niczym do grobowca, ciemny korytarz i strome schody.
Wewnatrz kawiarni panuje pélmrok. Sciany ozdobione sa portretami zmarlych,
ktérym poruszaja sie w linii poziomej powolnym rytmem oczy. Pod sklepie-
niem zawieszone sa imitacje ludzkich mumii z resztka wloséw i podartego przy-
odziewku z czaséw niegdysiejszego pochdéwku. Z menu mozna zamdwi¢ miedzy
innymi drinki o nazwie ,pocatunek $mierci”, ,ekstaza nieboszczyka”, ,odlot ko-
Sciotrupa”, ,,przysmak wampira”. Napoje moga by¢ podawane takze w naczyniach
o ksztalcie trupich czaszek. W ramach przekaski mozna zamdwié takocie, miedzy
innymi w ksztalcie ludzkich piszczeli. Czas spedzony w kawiarni umila odpowied-
nia muzyka. Wszystkie §rodki wizualne oraz akustyczne wykorzystane do aranzacji
wnetrza nie budza wszakze ponurej grozy, lecz wywoluja efekty komiczne7.

Jednakze w sztuce leczenia czarny humor swéj najpowszechniejszy wyraz
znajduje na ptaszczyznie jezykowej. Naturalnie na gruncie medycyny odzwiercie-
dla on jezyk szeroko rozumianej kultury spolecznej, za pomoca ktérego percy-
puje ona, wartosciuje i werbalizuje fenomen $mierci. O roli jezyka w postrzeganiu
tegoz zjawiska pisala m.in. A. Engelking w artykule Istota ¢ ewolucja eufemini-
zmow na przykladzie zastepczych okreslen smierci. Publikacja Engelking zostala
tu przywolana, poniewaz zawarta w niej analiza problemu pozwala w pewnym
stopniu uporzadkowaé te kwestie. Ot6z A. Engelking badajac istote i ewolucje
eufeminizméw na przykladzie zastepczych okreslen $mierci, takze tych o charak-
terze zartobliwym, podzielila je wedlug kryterium semantycznego na dwie grupy:
metaforyczng i metonimiczng?®. Do pierwszej grupy znaczeniowej zalicza np. wy-
powiedzi dotyczace ostatniej fazy zycia i momentu $mierci. Trafnym przykladem
metafory o charakterze zartobliwym obejmujacym umieranie i kres zycia moze by¢
postawa Wiestawa Michnikowskiego. Ow znakomity polski aktor mawia ostatnio
o sobie, iz jest juz w wieku przedpogrzebowym i zdarza mu si¢ §piewaé do zakopania
jeden krok..., parafrazujac znana piosenke.

47 Opisu dokonano na podstawie wlasnych doswiadczen i obserwacji autora niniejszego tekstu.

48 7Zob. A. Engelking, Istota i ewolucja eufeminizmow na przykladzie zastepczych okreslen
$mierci, ,Przeglad Humanistyczny” 4, 1984, s. 124.
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Engleking sposrod wielu typowych wyrazen okreslajacych umieranie i $mieré
wymienia nastepujace: ,wykonczy¢ si¢”, ,klapnaé¢”,  wyprzac”’, ,kopna¢ w kalen-
darz” 49. Te liste wzbogaca jeszcze Anna Jasik, dodajac do niej wyrazenia funkcjo-
nujace takze w gwarze mlodziezowej. Sa to: ,walna¢ w plecki”, ,zrobi¢ ostatni nu-
merek”, wyluzowaé si¢”, ,zwinaé zagle”, ,sptaci¢ dtug naturze”, ,wachac¢ kwiatki
od spodu”, ,wyjechaé¢ nogami do przodu” 59.

Zrédlem humorystycznych metafor i eufemizméw, odzwierciedlajacych przy
tym intelektualna postawe i nastawienie emocjonalne personelu medycznego, jest
rowniez wyglad, temperatura i pozycja ciala zmartego. Naleza do nich takie eufe-
mizmy jak np.: ,ostygly”, ,skostnialy”, ,dretwy”, ,blady”, ,sztywny”, ,umrzyk”,
Shruposz”, ,zgnilek”,  truchlo”5l. Naturalnie w tejze grupie sa tez eufemizmy
wartosciujace zmarlego, ktére znamionuja si¢ silnym odcieniem lekcewazacym.
Mamy wiec, ,,martwego watkonia”, ,niedysponowanego lenia”, ,,przyjemniaczka”,
swktad do trumny”, ,bagaz na drugi $wiat”, ,gotowca”, ,mizerote”, ,szcze-
§liweca” 52, Przedmiotem ironii lekarzy i pielegniarek bywaja réwniez zaswiaty
przedstawiane w wielu czesto zabawnych metaforach, np. ,péjs¢ do diabta”,
yzawingé na lono Abrahama”, ,powigkszyé grono aniotkéw” 53, Takze interak-
cja z owym nadnaturalnym wymiarem istnienia zawiera¢ moze szereg elementow
komicznych. Obrazuje je niedawna wypowiedz znanej z noszenia wspaniatych ka-
peluszy Hanki Bielickiej po jej pobycie w szpitalu, gdy balansowata na granicy zy-
cia i $émierci. Jak relacjonowalta, nie podobata sie istotom z tamtej strony kurtyny
w takim stanie, w jakim bytla, wiec nie chcialty jej do siebie przyjaé i powiedzialy:
~Wraca]j po swéj kapelusz” 54.

Natomiast zastepcze okreslenia zwiazane ze Smiercia, ale osadzone na regule
metonimii, widzimy najczeéciej w zwrotach zwigzanych z trumna, grobem, lub
cmentarzem 3. Na przyktad trumne konotuje sie z jakas czescia ludzkiej garderoby
lub szkolnego wyposazenia, czy jeszcze czego$ innego. Przeto trumna to ,sosnowa
jesionka”,  drewniany szlafrok”, ,debowa kamizelka” 56 albo ,gablota”, , pidr-
nik”, ,zestaw wypoczynkowy Hades” 57. Grob natomiast zyskuje miano ,miesz-

49 Tamze, s. 119.

50 A. Jasik, Dowcip tanatologiczno-funeralny, czyli czarny humor w jezyku uczniow, w: S. Gaj-
da, D. Brzozowska (red.), Swiat humoru, wyd. cyt. s. 198.

51 Tamze, s. 196.

52 Tamze.

53 A, Engelking, art. cyt., s. 124.

54 WypowiedzZ telewizyjna Hanki Bielickiej z pierwszej dekady listopada 2005.
55 A. Engelking, art. cyt., s. 124.

56 Tamsze.

57 A. Jasik, art. cyt., s. 196.
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kanka M1”, ,domu z granitowa plyta’, ,nowego apartamentu”58. Istnieje tez
sporo humorystycznych wyrazefn metonimicznych na okreslenie cmentarza. Miej-
sce wiecznego spoczynku to np. ,osiedle domkéw jednorodzinnych” 39. Czarny hu-
mor nie pomija takze profesji grabarza, przyznaje mu si¢ dziwaczne ,nobilitujace”
tytuly naukowe ,magistra lopatologii” lub ,doktora piaseckiego” 60,

Naturalnie powyzsze przyktady czarnego humoru w sztuce leczenia jeszcze nie
wyczerpuja zwiazanych z tym kwestii, jako ze ta odmiana humoru w zasadzie nie
ma granic i wystepuje w wielu dowcipach, zagadkach, powiedzonkach, piosenkach.
Ponadto jest nieomal stalym tematem dowcipu rysunkowego®! oraz przewija si¢
w filmach powiazanych z tematyka medyczna zaréwno w fabule jak i tresci dialo-
gbéw. Do klasyki czarnego humoru naleza juz seriale Chirurdzy, M.A.S.H, Daleko
od noszy, czy Patch Adams.

7 powyzszych refleksji dotyczacych najnowszych zainteresowan filozofii me-
dycyny kwestia teoretycznego uzasadnienia czarnego humoru jako filozoficznej
postawy wobec $mierci oraz wykazania jego terapeutycznej przydatnosci w sztuce
leczenia wytania sie wniosek, iz od dtuzszego czasu w tej w dziedzinie istnieje silna
tendencja zorientowana polemicznie wzgledem tradycyjnej argumentacji uprawo-
mocniajacej klasyczny kanon ars moriendi. W rzeczy samej postawy filozofa-ka-
plana nie da si¢ juz obroni¢ jako jedynej mozliwej relacji wobec $mierci, ale tez
trudno catkowicie zaufa¢ nowej postawie filozofa-blazna i przyznaé¢ wylacznie jej
stusznosé. Owszem posiada ona wiele zalet, ale to jeszcze nie znaczy, ze nie kryje
w sobie zadnego niebezpieczenstwa. Ot6z latwo zauwazyé, ze konsekwentne pro-
pagowanie w najnowszym dyskursie filozofii medycyny takiej idei humoru moze
rodzi¢ stuszny zarzut o uleganie sktonnosci do monopolizujacego stylu myélenia,
ktore nota bene wezesniej poddal on krytyce. A teraz tenze dyskurs sam rosci sobie
prawo do wyczerpujacej interpretacji ztozonosci odniesien wobec $mierci w imig
nadrzednej, cho¢ odmiennej grupy zasad.

Tymczasem dla zachowania korzystnego wizerunku filozofii medycyny oraz
powagi ideatu troski w sztuce leczenia uczestnicy toczacego sie dyskursu powinni
pamietaé, wbrew rozmaitym naciskom typowym dla kazdej epoki, o waznej intu-
icji wyrazonej onegdaj przez Platona ustami Alkibiadesa z trzydziestego drugiego
rozdzialu Uczty52 i rozwinietej pdzniej przez Erazma z Rotterdamu w jego Po-
chwale glupoty. Ta madra intuicja glosi: ,wszystkie sprawy ludzkie maja — pisze

58 Tamze.
59 Tamze.
60 Tamze.

61 Zob. K. Smith, Laughing at the Way we See: The Role of Visual Organizing Principles in
Cartoon Humor, ,Humor-International Journal of Humor Research” 9, 1, 1996, s. 19-38.

62 Zob. Platon, Uczta, 215B.
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Erazm, jak éw Sylen, o ktérym méwi Alkibiades — dwa niejako wyglady, zgota do
siebie niepodobne. Tak dalece, ze to, co z jednego — jak powiadaja — ich oblicza
wyglada na $mier¢, jest, gdy glebiej w to wgladnaé, zyciem, i przeciwnie, to, co
robi wrazenie zycia, jest $miercia, co pigkna — brzydota, co bogactwa — nedza, co
bezecnosci — chwata, co uczonosci — nieuctwem, co szlachetnosci — nikczemnosci, co
wesolosci — smutkiem, co pomyslnosci — nieszczesciem, co przyjazni — wrogoscia,
co ratunku — zguba; krétko mowiac, jesli zajrzysz pod maske Sylenowi, zobaczysz,
ze rzecz ma sie ze wszystkim wrecz odwrotnie” 63, Zatem w my$l intuicji, do ktérej
tu nawiazano, postawa filozofa-blazna wobec $mierci nie moze catkowicie zastapi¢
soba postawy filozofa-kaplana i na odwroét. Gdyz tylko ich wspélna koegzystencja
sktada si¢ na jej madro$¢ wzgledem nieuchronnosci losu. Wazne jest natomiast,
aby odmienne przejawy relacji czlowieka, wobec wszystkiego, co taczy sie ze zjawi-
skiem $mierci zachowaly odpowiednie proporcje. Dopiero spetnienie tego warunku
oraz ufundowanie obydwu postaw na zasadzie zlotego srodka, by¢ moze, uwolni
je od checi wzajemnej marginalizacji i uczyni zen prawdziwa wartosé, w takim
znaczeniu, o jakim pisal Arystoteles w Etyce nikomachejskiej.

63 Erazm z Rotterdamu, Pochwata glupoty, Wroctaw 1953, s. 54.
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BLACK HUMOUR AS AN EXPRESSION OF PHILOSOPHICAL
ATTITUDE TOWARDS DEATH IN PHILOSOPHY
OF MEDICINE AND THE ART OF HEALING PERSPECTIVE

(Summary)

Death, being an inevitable phenomenon, belonging to a different ontic order
so to speak, has always evoked various emotional reactions and has been a real
challenge for human thought. Thus, it is not surprising that people have tried
to respond to that challenge, starting from trying to explain the phenomenon of
death, by bringing consolation to the distressed thought, and finishing with an
ambition to create the best ideal attitude towards it. One of such attitudes is
a philosophical attitude based on the idea of humour, irony, and wit. However,
black humour of philosophical attitude means neither lack of respect for death
nor contrariness, but it is rather an expression of establishing a specific cognitive
distance and organizing one’s experiences on different rules. Philosophical attitude
towards inevitability of fate is widely recognized in the most recent writing, also
in the field of philosophy of medicine and the art of healing. More and more often
publications describe not only essential differences in philosophical assumptions
between attitude towards death founded on humour and an attitude shaped by
the classic ars moriendi canon, but also emphasize the therapeutic significance of
these dissimilarities.

Key words: death, black humour.
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ARCHEUS

TOMASZ ORLOWSKI

STATUS ANTROPOLOGICZNY PACJENTA
WEGETATYWNEGO

Ostatnie dekady przyniosty ze soba nie tylko ogromny postep wiedzy i tech-
niki medycznej, ale to takze czas wprowadzania i szybkiego udoskonalania metod
reanimacji. Rosnaca skutecznos¢ zabiegéw majacych na celu podtrzymywania zy-
cia sprawiala, ze coraz bardziej realne stawalto si¢ ratowanie i utrzymywanie przy
zyciu tych pacjentow, ktérzy jeszcze do niedawna skazani byliby na pewna i rychta
$mier¢. Niektore z chorob i stanow klinicznych, ktore wezedniej uznawane byly za
nieuleczalne i terminalne, mogly wreszcie zosta¢ pokonane.

Z drugiej jednak strony éw postep w praktyce klinicznej, w swej istocie jak
najbardziej pozytywny, spowodowal, ze zaistnial swoisty paradoks — niekiedy ak-
cja ratunkowa majaca na celu utrzymanie przy zyciu, wydtuzala tylko i kom-
plikowata proces umierania. Pacjent skazany wcze$niej na nieuchronny zgon byt
wprawdzie utrzymywany przy zyciu, ale z pewnoscia nie byto mowy o jego powro-
cie do zdrowia, co wiecej stan jego, choé¢ ulegat stabilizacji, pozostawal praktycznie
krytyczny. Respiratory i inne urzadzenia reanimacyjne wchodzace do powszech-
nego uzytku, niosty pomoc ofiarom wypadkéow. W innych za$ przypadkach prze-
dtuzaly tylko agonie i jedynie na krétko opdzniaty moment Smierci. W ten sposéb
zaczynaly pojawiac sie realia kliniczne, gdzie niezwykle problematyczna i skompli-
kowana okazywala sie decyzja deklaracji $mierci pacjenta (realia potocznie zwane
,stanami z pogranicza zycia i $mierci”).

Tak oto wspotczesna medycyna przyczyniata sie do pojawiania sie nowych,
a zarazem coraz liczniejszych, niz to miato miejsce w niedawnej przesztosci, ,,two-
réw neurologicznych” 1, syndroméw o wiele bardziej skomplikowanych, ktérym

L R. Cranford, The persistent vegetative state: the medical reality, ,,Hastings Center Report” 1
(1988) 27-32: 27.
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trzeba byto poswieci¢ sporo uwagi, aby z punktu widzenia medycyny dokladniej
je poznaé i zdefiniowaé, a z punktu widzenia etyki zadecydowaé jak si¢ do nich
odnosic.

1. Stan wegetatywny — skomplikowana rzeczywisto$¢ kliniczna

I jednym z najbardziej niepokojacych stanéw neurologicznych byl éw, jaki
pojawil sie u pacjenta, ktéry budzac sie ze Spiaczki, nie odzyskiwal swiadomosci,
nie manifestowal zadnych aktywnosci umystowych czy zamierzonych i niezdolny
byl do wykonywania tych czynnosci, za ktére w zdrowym organizmie odpowie-
dzialne sg pétkule mézgowe2. Dalo sie natomiast zaobserwowaé u niego obecnoéci
faz snu z okresami otwartych powiek, a wazniejsze jego funkcje fizjologiczne, ta-
kie jak na przyktad oddychanie, przemiana materii czy réwnowaga hormonalna,
jak réowniez i praca wielu organéw wewnetrznych byty wykonywane. Pacjent wiec,
ktéry zamyka powieki, kiedy $pi, a otwiera je, kiedy si¢ budzi, pozbawiony jednak
intencjonalnego i zmystowego kontaktu ze §wiatem, niezdolny do tych aktywnosci
(myé$lenie, jazi, sumienie), ktére ogdlnie wskazywane i okreslane sa jako typowe
dla cztowieka i odrézniajace go od wszystkich innych istot. Pacjent wiec uwazany
za caltkowicie nieSwiadomego siebie i otoczenia, ktérego kondycja i jakosé zycia
psychicznego okreslone by¢ musza jako niesamowicie ubogie czy nieodwracalnie
nieobecne, cztowiek, ktérego cztowieczenstwo zostato maksymalnie zredukowane.

7 obserwacji klinicznych wynikalo, ze stan ten powstawat wskutek na tyle po-
waznego urazu mozgu, ze cho¢ nie dochodzilo do $mierci catego narzadu, nastepo-
waly powazne i nieodwracalne uszkodzenia gtéwnie potkul — odpowiedzialnych za
Swiadomo$é i zycie umystowe. Ten stan kliniczny zdefiniowany zostal w 1972 roku
jako stan wegetatywny chroniczny, przetrwaly czy ustalony3.

2 Zob. L. Murphy, Cognition and the persistent vegetative state, ,Catholic Medical Quar-
terly” 3 (1996) 13-17: 13.

3 Zob. B. Jennett, F. Plum, Persistente vegetative state after brain damage. A syndrome in
search of a mame, ,Lancet” 1 (1972) 734-737. Méwiac o stanie wegetatywnym chronicznym,
mamy na my$li pacjenta, ktéry nie odpowiada na zadne bodzce zewnetrzne i w zwigzku z tym
uwazany jest za nieSwiadomego i niezdolnego do zycia intencjonalnego. Podkreslamy z gory,
ze brak odpowiedzi nie méwi automatycznie o nieSwiadomosci pacjenta. Dodatkowo zwracamy
uwage na fakt, ze wyrazenie angielskie persistent vegetative state moze by¢ blednie tlumaczone
i rozumiane. Persistent, kiedy bylo one wprowadzane w 1972 roku, znaczylo ,zaistniaty od jakie-
gos czasu”, mowi wiec o stanie, ktéry trwa, i nie wypowiada si¢ na temat ewolucji owego stanu.
W tym sensie powinno by¢ ono rozumiane jako diagnoza. Méwigc o stanie utrwalonym czy chro-
nicznym, wypowiadamy sie natomiast na temat nieodwracalnosci owego stanu i jego ewolucji.
W tym sensie wydajemy prognoze. A poniewaz stan wegetatywny to stan, ktérego ewolucja
nigdy nie jest absolutnie pewna, w niniejszym tekscie uzywaé bedziemy jedynie wyrazenia ,stan
wegetatywny” (= SW) i méwié o pacjencie wegetatywnym.
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Opinia publiczna pod wrazeniem przypadkéw stanu wegetatywnego, o kto-
rych od czasu do czasu informuja nas media, zmusza Swiat medyczny, etyczny
i prawny do ustalenia linii postepowania w stosunku do oséb tak okropnie przez
los pokrzywdzonych. Dzi§ problem tych oséb staje si¢ takze niezwykle powazny,
jesli chodzi o jego liczebny wymiar. W konsekwencji pytania i wezwania, ktére
stawia przed nami pacjent w stanie wegetatywnym, sa ekstremalnie trudne same
w sobie, a odpowiedzi na nie nie cierpia zwtoki. Po pierwsze, kim jest pacjent
w stanie wegetatywnym i czy mozna uwazacé go jeszcze za zywego? Bo jesli mozna
go juz uznac¢ za zmartego, to bezzwlocznie nalezaloby zaniecha¢ w stosunku do
niego jakichkolwiek zabiegéw i opieki medycznej. Jak poprawnie wydaé¢ diagnoze
dotyczaca jego sytuacji klinicznej i wypowiedzieé si¢ na temat chronicznosci owej
sytuacji? Jak go leczy¢ i jakie prawa mu przyznacé? Stan, w jakim pacjent si¢ znaj-
duje, jest na tyle nieludzki, przez niektorych definiowany jako niegodny miana
zycia ludzkiego, ze moze najlepsza decyzja byloby zrezygnowaé z udzielania mu
nawet najbardziej podstawowych form pomocy czy opieki sanitarnej i w ten spo-
sOb pozwoli¢ na jak najszybsze zakonczenie jego egzystencji? OdpowiedZ na te
pytania nie jest tatwa. Medycyna ma jeszcze duzo do odkrycia, jesli chodzi o stan
wegetatywny. Sytuacja, w jakiej znajduje si¢ absolutnie niekomunikujacy pacjent,
nie ulatwia tego zadania.

Celem ponizszych rozwazan, bez pretendowania do globalnej i szczegdtowej
analizy problemow natury biologicznej, filozoficznej, etycznej czy deontologicznej,
ktore stan wegetatywny stwarza, jest sprecyzowanie i podkreslenie gléwnych tema-
téw dyskusji medycznej i przede wszystkim antropologicznej wokot tego problemu.
Zapoznawszy sie z aspektami klinicznymi choroby, zapytamy przede wszystkim
o status ontologiczny pacjenta w stanie wegetatywnym — to jeszcze zywa istota
ludzka cieszaca si¢ godnoscia osoby, a moze juz tej godnosci przez tak powazne
uposledzenie pozbawiona? Czyli to moze juz nawet nie istnienie osobowe, a jedy-
nie organizm, ktéry kiedy$ byl czlowiekiem, a w ktérym obecnie pozostaja tylko
niektére funkcje wegetatywne? I aby odpowiedz na te pytania byla mozliwa, prze-
analizujemy najpierw medyczne aspekty stanu wegetatywnego, zwracajac szcze-
gbélng uwage na mozliwosé diagnozy nieswiadomosci pacjenta i stopnia utrwalenia
sie tego stanu.

Oto podstawowe problemy, jakie chcemy poruszy¢. Zdajemy sobie sprawe,
ze rozwiazania przez nas proponowane nie beda przez wszystkich akceptowane.
Inna bowiem niz nasza opcja antropologiczna automatycznie prowadzi do in-
nych propozycji postgpowania etycznie godnego. Chcemy w rozwazaniach na-
szych byé wierni wizji antropologicznej, ktéra uznaje godnosé osoby i jako taka
traktuje kazde zywe istnienie ludzkie, bez wzgledu na ,jako$¢” owego istnie-
nia. Wnioski zas, do jakich dojdziemy i jakie ostatecznie uwazaé bedziemy mo-
gli za poprawne, poshuzy¢ beda mogly jako fundament etycznych praktycznych
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rozwiazan podstawowych kwestii, ktore pojawiaja si¢ w przypadku pacjenta
wegetatywnego.

2. Aspekty kliniczne?

Termin ,stan wegetatywny”, jak juz wspominaliSmy, wprowadzony zostal
w roku 1972, aby okredli¢ sytuacje kliniczna pacjenta, ofiary bardzo powaznego
urazu moézgu, ktéry to po fazie $piaczki budzi sig, to znaczy otwiera oczy, mino
to jednak nie odzyskuje $wiadomosci®. Przy otwartych oczach u pacjenta zaob-
serwowa¢ mozna spontaniczne ruchy zrenic® i mimike twarzy, jak np. ziewanie,
przezuwanie, kaszel czy zgrzytanie zebami. Chory nie jest jednak zdolny porozu-
mieé si¢ w zaden sposob z otaczajacym go srodowiskiem, nie odpowiada Swiadomie
na bodzce, przejawia brak gestykulacji skoordynowanej czy zamierzonej. Stracit
on mozliwo$¢ komunikacji z otoczeniem, a brak jakiejkolwiek odpowiedzi z jego
strony nie utatwia decyzji personelu medycznego, co do stanu i poziomu jego zycia
psychicznego”.

Jest to wiec pacjent, u ktérego obecne sa fazy snu i otwartych oczu (wake-
fulness) przy braku ewidencji czy oznak jakiejkolwiek aktywnos$ci mentalnej
i zycia intencjonalnego (awareness). Stan pacjenta, wlasnie dlatego, iz pozba-
wiony jest najprawdopodobniej zmystowego kontaktu ze $wiatem oraz zdol-

4 Zob. F. Tasseau, Evoluzione del coma: stati vegetativi cronici, Kailash Editore, Milano 1994;
THE MULTI-SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical aspects of the persistent vegetative
state, ,,The New England Journal of Medicine” 330 (1994) 1499-1508 and 1572-1579; B. Jennett,
F. Plum, Persistent vegetative state after brain damage. A syndrome in search of a name,
wyd. cyt.; PRESIDENTS COMMISSION FOR THE STUDY OF ETHICAL PROBLEMS IN
MEDICINE AND BIOMEDICAL AND BEHAVIORAL RESEARCH, Deciding to forego life —
sustaining treatment, a rapport on the ethical, medical and legal issues in treatment decision,
U. S. Government Printing Office, Washington 1983.

5 Stan, ktéry zostal zdefiniowany takze jako brak $wiadomosci (no cortical functions) w obec-
nosci cyklicznie przeplatajacych si¢ faz sen-czujnosé (sleep-wake cycles). Zob. m.in. AMERICAN
ACADEMY OF NEUROLOGY, Position of the American Academy of Neurology on certain
aspects of the care and management of the persistent vegetative state patients, ,Neurology” 1
(1989) 125-126; R. E. Cranford, D. R. Smith, Consciousness: the most critical moral standard
for human personhood, ,American Journal of Law and Medicine” 2-3 (1987) 233-248: 235.

6 Podkreslamy: te sa tylko spontaniczne, odpowiadaja na $wiatlo, ale mino to pacjent nie jest
zdolny do obserwowania i §ledzenia poruszajacego si¢ przedmiotu; zob. GRUPPO DI STUDIO
LBIOETICA E NEUROLOGIA”, Documento sullo stato vegetativo persistente, ,Bioetica” 2
(1993) 385-391: 386; zob. THE MULTI — SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical aspects
of the persistent vegetative state, 1500. Dokument ten podkresla, ze zdolno$¢ sledzenia porusza-
jacego sie obiektu to jeden z pierwszych sygnaléw odzyskania $wiadomosci.

7 F. Tasseau, Gli stati vegetativi, w: F. Tasseau, Evoluzione del coma: stati vegetativi cronici,
Kailash Editore, Milano 1994, 5-13: 9.
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noéci myslenia, nazwany zostal wegetatywnym, co oznacza w pewnym sensie
,ro$linnym” 8.

Jednak obecne sa w organizmie pacjenta podstawowe funkcje czysto wege-
tatywne. Zachowane sa takze niektére odruchy i reaktywnosci. Czasami pacjent
moze przetykaé, ruchy konczyn sa niezwykle rzadkie i nieintencjonalne. I poniewaz
pacjent wegetatywny nie pozostaje nieruchomy (koniczyny spontanicznie reaguja
na bodzce, moze on poruszaé glowa, czasami nawet si¢ uSmiechaé¢, wydawaé nie-
zrozumiale pomruki, co wiecej okazyjnie nawet plakaé)?, wszystkie jego aktyw-
nosci czy ruchy uwazane musza by¢ za niezamierzone i trzeba by¢ niesamowicie
ostroznym, aby oceniaé je inaczej 0.

Chory przedstawia takie wlasnie charakterystyki, poniewaz uraz mozgu,
ktéry spowodowal pojawienie sie SW, dotyczy w sposob szczegdlny gérnych jego
czeSci i pozostawia relatywnie nieuszkodzony pien moézgu. Z punktu widzenia
anatomami mozna wiec méwié, ze SW to bezposredni efekt nekrozy kory mo-
zgu z mniej powaznymi uszkodzeniami struktur podkorowych, badz urazéw do-
tyczacych struktur wzgérza mozgu z mniej powaznymi uszkodzeniami kory, lub
uszkodzenie tych struktur, ktore tacza kore z reszta mézgu, co powoduje, ze kora
pozostaje od nich odizolowana!!.

Rozne moga by¢ przyczyny, powodujace na tyle powazne uszkodzenie mézgu,
ktére, mimo ze nie powoduje smierci calego moézgu, w konsekwencji prowadzi do
pojawienia sie SW. Z najczesciej cytowanych podkresli¢ nalezy: uraz jego struk-
tur w wyniku wypadkdéw, niedokrwienie i niedotlenienie, procesy degenerujace

8 Nie nalezy rozumieé tego terminu jako pogardy dla zycia, ktére przestalo byé juz zyciem
czlowieka i stata sie zyciem innej natury. Pacjent nie przestaje by¢ osoba ludzka.

9 Zob. INSTITUTE OF MEDICAL ETHICS, Sospensione delle terapie di sostegno vitale in
pazienti in SV persistente, ,Bioetica” 2 (1993) 391-396: 392.

10 T przeciwnie, jakakolwiek aktywnos¢ intencjonalna, préba komunikacji czy odpowiedzi na
bodziec zewnetrzny sa nie do pogodzenia z diagnoza stanu wegetatywnego.

11 7Zob. A. Zeman, Persistent vegetative state, ,Lancet” 350 (1997) 795-799: 797. Zastuguje na
szczegblng uwage rezultat autopsji mézgu Karen Ann Quinlan, ktéra umiera po 10 latach SW.
Inaczej niz si¢ tego spodziewano, najpowazniej uszkodzona byta nie kora, lecz struktury wzgoérza
moézgu z relatywnie dobrze funkcjonujacym pniem mézgu. Mozna wiec przypuszczaé, ze Smieré
struktur wzgérza mézgu powoduje, a przynajmniej przyczynia si¢ w znacznym stopniu, do po-
jawienia si¢ SW. Zob. C. Hannah, M. D. Kinney, J. Korein, Neuropathological findings in the
brain of Karen Ann Quinlan, ,The New England Journal of Medicine” 330 (1994) 1469-1475;
A. Zeman, Persistent vegetative state, wyd. cyt. Prof. Jarmulowicz cytuje rezultaty autopsji mé-
zgu Tony’ego Blanda. Ofiara wypadku, zapada w SW w 1989 r. Umiera po 4 latach. Mézg jego
wazy wéwczas ok. 1000 gr. Uraz dotyczy przede wszystkim szarej i bialtej substancji i tzw. corpus
callosum, podstawowej struktury taczacej obie pétkule. Oczywiste jest, ze rezultaty tej autopsji
inne sg od rezultatéw autopsji mézgu Karen Ann Quinlan. Mamy wiec do czynienia z tymi sa-
mymi charakterystykami klinicznymi (SW), mimo iz inne sa, w obu przypadkach, tak jakosciowo
jak i ilo$ciowo, urazy moézgu. Neurologia ma jeszcze duzo do odkrycia jesli chodzi o anatomiczne
podtoze SW. Zob. M. Jarmulowicz, Nueropathological findings in case of persistent vegetative
state, ,Catholic Medical Quarterly” 3 (1995) 28-30.
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centralny system nerwowy, a u dzieci wada rozwojowa plodu i wady wrodzone.
Instytut Etyki Medycyny twierdzi, ze 40% SW to efekt urazu czaszki, 40% to efekt
niedotlenienia przede wszystkim w wyniku zawalu serca!2. Od 2 do 5% powaznych
urazéw mozgu konczy sie SW13,

3. Diagnoza

Jak juz wspominaliSmy, SW definiowany jest jako stan nieswiadomosci pa-
cjenta, u ktérego obecne sa fazy snu i otwartych oczu. W latach 80. generalnie
akceptowana byla teza, jakoby pacjent wegetatywny byl nieSwiadomy, niezdolny
do odczuwania bélu czy do przezywania cierpienial?4. Dzi§ uwaza si¢, ze nalezy
by¢ o wiele ostrozniejszym przy wydawaniu takiego osadu. I tu pojawia sie jeden
z decydujacych probleméw natury medycznej dotyczacy SW. A mianowicie, jak
poprawnie dokonaé¢ diagnozy SW. Jesli SW to stan kompletnej nieSwiadomosci 15,
na jakiej podstawie stwierdzi¢, ze u pacjenta brak jest jakichkolwiek form zycia
Swiadomego? Na ile poprawny moze by¢ sad, dotyczacy swiadomoéci czlowieka,
ktéry nie jest w stanie jej zewnetrznie zademonstrowac czy udzieli¢ widzialnej od-
powiedzi na temat jego przezy¢ wewnetrznych i tego, co by¢ moze zachodzi w jego
Swiadomosci?

Swiadomoéé bowiem to nie rzecz, lecz moje pojecie i wrazenie o sobie sa-
mym i $wiecie, ktéry mnie otaczal6. Nie jest nam wiec dane bezpo$rednio do-
swiadczaé¢ $wiadomosci jako przedmiotu empirycznego, mamy jedynie doswiad-
czenie podmiotéw, ktore sa swiadome. I jedyna rzecza, jakiej mozemy by¢ pewni,
to manifestacje zycia $wiadomego osoby, a nie samo jej zycie $wiadome. Czyli

12 INSTITUTE OF MEDICAL ETHICS, Sospensione delle terapie di sostegno vitale in pa-
zienti in SV persistente, 392.

13 Zob. F. Tasseau, Gli stati vegetativi, wyd. cyt., 7.

14 7ob. D. A. Shewmon, Recovery from ,brain death”: a neurologist’s apologia, ,Linacre Qu-
arterly” 1 (1997) 30-95: 59.

15 Definicja uzywana na przyktad w THE MULTI-SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical
aspects of the persistent vegetative state, 1501; GRUPPO DI STUDIO ,BIOETICA E NEURO-
LOGIA”, Documento sullo stato vegetativo persistente, 385. Problemem bowiem jest nie tylko
mozliwo$é zauwazenia u pacjenta manifestacji choéby minimalnych czynnosci $wiadomie wyko-
nywanych, ale zadecydowanie, jak chcg niektérzy autorzy, czy te manifestacje sa dowodem, ze
pacjent zdolny jest nie tyle do aktywnosci, co do zycia swiadomego. Zob. B. Jennett, Letters,
»British Medical Journal” 314 (1997) 1661-1622. Prof. Jennett twierdzi, ze charakterystyka
podstawowa SW to brak manifestacji tzw. working mind. Zob. C. Dyer, PVS criteria put under
spotlight, ,British Medical Journal” 314 (1997) 919.

16 Zob. P. Cattorini, Dieci tesi sullo stato vegetativo persistente, ,Medicina e Morale” 5 (1994)
927-954: 933.
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o $wiadomosci pacjenta dowiadujemy sie jedynie w sposéb posredni, a mianowicie
poprzez gesty ja manifestujace czy uzewnetrzniajace. Stusznie, uwazamy, twier-
dzi Komisja Prezydencka Stanéw Zjednoczonych: nikt nie ma bezposredniego do-
stepu do $wiadomosci innej osoby 17. Pewni mozemy by¢ zachowania $wiadomego
innej osoby, poniewaz to zachowanie obserwujemy. Czyli o $wiadomosci pacjenta
wegetatywnego mozemy nieomylnie dowiedzieé sie tylko na podstawie dedukcji
i analizy jego zachowania. Tak wiec niekoniecznie prawda musi by¢, ze brak ma-
nifestacji zewnetrznych zycia $wiadomego réwnoznaczny jest z brakiem owego
zycia. Brak ewidencji swiadomo$ci nie jest ewidencja jej braku. Co wiecej, sadzi¢
nalezy, ze brak aktywnosci symbolicznych nie upowaznia nas automatycznie do
zbyt pochopnej konkluzji: pacjent niezdolny do dziatania $wiadomego jest nie-
Swiadomy.

By¢ moze wskazana bytaby na tym polu przesadna ostroznosé i roztrop-
niej bytoby uznaé¢ nasza niewiedze dotyczaca tego, co naprawde przezywa pac-
jent w SW, tym bardziej, je$li nie jest on w stanie tego fizycznie wyrazi¢ czy
zademonstrowaé18. Bycie $wiadomym, da sie bowiem pogodzié¢ z byciem niezdol-
nym do manifestacji $wiadomosci. Sadzi¢ wiec nalezy, iz nie dlatego, ze pacjent
nie uzewnetrznia zycia $wiadomego ma on by¢ automatycznie uznany za nie$wia-
domego.

Pomocne moze tu okazac si¢ przypomnienie innego stanu klinicznego, ktérego
absolutnie nie nalezy myli¢ ze SW. Mamy na my$li tzw. ,zespél zamkniecia”,
czyli syndrom locked in. Pacjent, ktory jest jego ofiarg, mimo iz $wiadomy, nie
jest w stanie nawigzaé, poniewaz jest calkowicie sparalizowany !9, komunikacji

17 Zob. PRESIDENTS COMMISSION FOR THE STUDY OF ETHICAL PROBLEMS IN
MEDICINE AND BIOMEDICAL AND BEHAVIORAL RESEARCH, Deciding to forego life —
sustaining treatment, a rapport on the ethical, medical and legal issues in treatment decision,
171-196.

18 p, Verspieren, Un termine alla ricerca di un significato, w: F. Tasseau, Evoluzione del coma:
stati vegetativi cronici, wyd. cyt., 23-35: 25. Jedli kto$ jest niemy, jak uzyskaé pewnos¢ dotyczaca
tego, o czym on aktualnie mysli? C. J. Borthwick, The permanent vegetative state: ethical crux,
medical fiction?, ,Issues in Law and Medicine” 2 (1996) 167-185: 171. Brak $wiadomosci —
czyli nieSwiadomos$¢ — stwierdzamy za pomocg terminéw negatywnych: niezdolnos¢ manifestacji,
brak odpowiedzi, nieobecnos$é oznak. A wiec jak przekonaé si¢ o Swiadomosci, jesli brak jest jej
zewnetrznych oznak, a wigc uniemozliwiony jest dostep do przezyé wewnetrznych pacjenta? Kto
nie jest w stanie komunikowaé, automatycznie uwazany ma by¢ za osobe nie majaca nic do
zakomunikowania? Przyklad noworodka kaze nam na to pytanie negatywnie odpowiedzieé; zob.
M. P. McQuillen, Can people who are unconscious or in the ,vegetative state” perceive pain?,
»Issues in Law and Medicine” 4 (1991) 373-383: 374.

19 A to z powodu powaznego urazu trzonu moézgu lub uszkodzenia rdzenia przedtuzonego z zani-
kiem dowolnej kontroli nad ruchami. Pacjent czasami jest w stanie porozumiewac si¢ na pomoca
ruchéw powiek i gatek ocznych. Zob. THE MULTI-SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical
aspects of the persistent vegetative state, 1502; R. Proiett, Stato Vegetativo Permanente e morte
cerebrale: aspetti medici, w: J. Noriega, Né accanimento, né eutanasia, Lateran University Press,
Roma 2002, 47-55: 53.
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z otaczajacym go Srodowiskiem, ani nie odpowiada na bodzce. Istnieje ryzyko,
ze niezdolno$¢ do komunikowania si¢ z otoczeniem i do uzewnetrznienia zycia
Swiadomego uznana zostanie btednie za brak zycia §wiadomego, a pacjent locked in
mylnie zostanie zakwalifikowany jako pacjent wegetatywny 20.

Trzeba wiec zdaé sobie sprawe, ze brak ewidencji zycia Swiadomego w przy-
padku pacjenta SW niekoniecznie mowi o nieSwiadomosci tego pacjenta. I nie na-
lezy zapominad, ze SW, stan niezwykle powaznego uposledzenia fizycznego, prak-
tycznie uniemozliwia jakakolwiek manifestacje $wiadomosci. By¢ moze to tylko
komunikacja pacjenta ze $§wiatem zewnetrznym jest niemozliwa, co nie wyklucza,
ze pacjent zachowal mozliwo$¢ przynajmniej minimalnej percepcji siebie samego
i wlasnego otoczenia. Obserwacja zachowania si¢ pacjenta w SW to by¢ moze
jeszcze dowod niewystarczajacy aby mozna byto zadecydowaé o poziomie, lub
catkowitym braku, jego $wiadomosci?1.

Niepewno$¢, ktora nie moze byé wyeliminowane mimo uzycia specjalistycz-
nego sprzetu i nowych technologii z zakresu medycyny. SW bowiem to nie jedna,
tatwa do rozpoznania choroba czy patologia z okre$long grupa symptoméw czy
standardowg charakterystyka neurologiczna, ktére raz zaobserwowane w konkret-
nym przypadku pozwalaja na pewna diagnoze i pomoga podjaé¢ decyzje o odpo-
wiednim leczeniu??2. SW powodowany jest przez swego rodzaju anomalia neuro-
logiczne bardziej niz przez tatwa do okreslenia zmiane chorobowa czy uraz cen-
tralnego uktadu nerwowego. SW nie ma tylko jednej i zawsze tej samej przyczyny
i nie pojawia sie w przypadku Scisle okreslonej patologii mézgu.

Encefalogram pacjentow w SW jest bardzo rézny i modyfikuje sie podczas
choroby, mimo iz nie zmienia sie ich stan kliniczny. Tomografia komputerowa
i PET (positron emission tomography) wskazuja na znaczne zmniejszenie si¢ me-
tabolizmu glukozy w mézgu (ok. 60%) i krazenia krwi w pétkulach (ok. 50%).
I cho¢ dane te potwierdzaja powazny uraz mozgu, zaden z urazow nie moze by¢
uznany za specyficzny i charakterystyczny dla SW, czy powodujacy pojawienie sig

20 Encefalogram i tomografia komputerowa nie zawsze pomagaja w odréznieniu SW od syn-
dromu locked in. Zob. THE MULTI-SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical aspects of the
persistent vegetative state, 1502.

21 Znany jest nam przypadek 86 letniej kobiety, ktéra zapada w SW. Tomografia komputerowa
i encefalogram potwierdzaja diagnoze, a wedlug lekarza prognoza jest beznadziejna i nieod-
wracalna. Rodzina prosi o autoryzacj¢ odlaczenia sady zotadkowej i ta zostaje udzielona. Nie-
spodziewanie pacjentka odzyskuje swiadomos$é. Autor publikacji twierdzi, ze brak jest na dzien
dzisiejszy serii testéw, ktére z absolutna pewnoscia moglyby potwierdzi¢ diagnoze SW. Zob.
B. Steinbock, Recovery from persistent vegetative state?: the case of Carrie Coons, ,Hastings
Center Report” 4 (1989) 14-15.

22 Zob. J. Colover, Correspondence, ,Lancet” 350 (1997) 1324; E. F. DIAMOND, Commentary
on the JAMA statement on tube feeding, ,Linacre Quarterly” 2 (1987) 71-76: 73.
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tego stanu?3, czyli w sumie nie pozwala na pewng diagnoze SW a mniej jeszcze
na prognoze, co do jego ewolucji i utrwalenia sig24.

Grupa lekarzy kliniki uniwersyteckiej w Inzbruku zajmowata sie¢ ocena przy-
datnosci i skutecznosci MRI (cerebral magnetic — resonance imaging) w diagnozie
i ustaleniu ewolucji SW25, Okazalo sie, ze procentowo liczba pacjentéw, ktérzy
pozostawali w SW od przynajmniej 12 miesiecy i ktérych neuropatologia zostala
precyzyjnie poznana za pomoca MIR, byta znacznie wyzsza od liczby pacjentow,
ktérzy pozostawali w SW, ale ktérych mozg mial inne urazy. Niektére czesci mozgu
byly jednakowo uszkodzone u obydwu grup pacjentéw. Rezultat ten zdawat sie po-
twierdza¢ przydatnosé tej techniki w przypadku diagnozy stanu wegetatywnego,
bo identyfikowal te cze$ci moézgu, ktore bylty powaznie uszkodzone u wigkszosci
pacjentow w SW.

Mimo to, poniewaz trudno byto ustali¢ jakoSciowo i iloSciowo rodzaj urazu
moézgu odpowiedzialny za pojawienie sie SW, jest jeszcze za wczeSnie, aby dane
uzyskane przy uzyciu MIR interpretowaé zbyt optymistycznie26.

Okazuje sie wiec niejednokrotnie, ze nie ma, poza dlugotrwala obserwacja,
skutecznej metody oceny stopnia $wiadomosci pacjenta wegetatywnego, mimo
ze w lokalizacji uszkodzen moézgu moga by¢ pomocne takie badania, jak tomo-
grafia komputerowa, encefalografia, rezonans magnetyczny i inne. Bez watpie-
nia mozna wyrazi¢ si¢ z duzym prawdopodobienstwem co do utraty $wiado-
mosci u tych pacjentéow. Co wiecej, twierdza inni, mozna na tym polu, przy
uzyciu najnowoczesniejszych odkryé technicznych z dziedziny medycyny, uzy-
skaé catkowitg pewno$é27. Podkre$lamy jednak, ze podstawowe pytanie w przy-
padku pacjenta wegetatywnego nie dotyczy natury urazu mozgu, ale czy dany
uraz automatycznie przekresla wszelka mozliwo$¢ zycia swiadomego. Nie wy-
starczy zbadac, jaka cze$¢ moézgu nie funkcjonuje, trzeba natomiast méc zade-
cydowad, czy to, co jeszcze funkcjonuje, moze powodowaé stany swiadomosci,
czy nawet jaka$ minimalng forme zycia $§wiadomego. Niestety neurologia nie jest
jeszcze w stanie doktadnie ustali¢ relacji miedzy naturg urazu mézgu a pojawie-
niem sie SW. I mimo uzycia przyrzadéw wysoko wyspecjalizowanych diagnoza SW

23 Zob. THE MULTI-SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical aspects of the persistent
vegetative state, 1506.

24 Zob. A. Kemplf, E. Schmutzhard, G. Franz, Prediction of recovery from post — traumatic ve-
getative state with cerebral magnetic-resonance imaging, ,Lancet” 351 (1998) 1763-1767: 1766;
B. Jennet, F. Plum, Persistent vegetative state after brain damage, wyd. cyt., 735.

25 A, Kemplf, E. Schmutzhard, G. Franz, Prediction of recovery from post — traumatic vege-
tative state with cerebral magnetic-resonance imaging, wyd. cyt.

26 7ob. S. L. Wilson, Correspondence, ,Lancet” 352 (1998) 485.

27 Zob. CONCIIL OF SCIENTIFIC AFFAIRS, Persistent vegetative state and the decision of
withdraw or withhold life support, ,JAMA” 263 (1990) 426-430: 428.
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na podstawie wynikéw badan neurologicznych nie moze by¢ absolutnie trafnie
postawiona 28,

Staje sie¢ teraz bardziej zrozumiale, ze stan wegetatywny to jednostka kli-
niczna nietatwa do ustalenia poprzez wtasciwa diagnoze i trudne sa rokowanie
jej dotyczace. Chodzi bowiem nie tyle o stwierdzenie Smierci kory moézgowej, ale
stanu obnizonej Swiadomosci, a sam uraz lub choroba mézgu zapoczatkowuja pro-
ces charakteryzujacy sie réznymi objawami i mogacymi przebiegaé¢ wedtug bardzo
roznych schematéow. Uwazamy wiec, ze nie jest bledem méwienie o praktycznej
niemozliwosci pewnej diagnozy SW i wypowiedzi na temat jego chronicznosci??.
Nie pozostaje nic innego jak dluga i dokladna obserwacja pacjenta i jego za-
chowania. Fakt ten wyjasnia zarazem niespodziewane odzyskania $wiadomosci
po latach w SW.

7 drugiej jednak strony doktadne poznanie patologii mézgu, ktére spowodo-
walo pojawienie sie SW, obserwacja kliniczna pacjenta i do$wiadczenie personelu
medycznego na tym polu pozwalaja, jesli nie na pewne, to przynajmniej na bardzo
precyzyjne stwierdzenia.

4. Prognoza i ewolucja

WspominaliSmy juz, ze SW to jeden ze sposobéw ewolucji $piaczki. Pacjent
otwiera oczy (budzi sie), a mimo to nie odzyskuje $wiadomosci. Trudna do roz-
strzygniecia kwestia diagnozy SW pocigga za soba nie mniej latwa, a réwnie
brzemienna w skutki decyzje, co do chronicznoéci stanu.

Podkreslamy, ze wigkszos¢ pacjentéw w SW ma przed soba krotka perspek-
tywe zycia. Dane, z ktérymi mieliSmy okazje sie spotkaé, méwia ze ok. 41% pacjen-
tow znajdujacych sie w SW od 3 miesiecy umrze w przeciagu nastepnych 9 mie-
siecy. Liczba ta wzrosnie do 65% przed ukorniczeniem 3 roku od pojawienia si¢ SW,
73% nie przezyje wiecej niz 5 lat w SW30. SW powodowany niedotlenieniem czy

28 7ob. THE MULTI-SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical aspects of the persistent ve-
getative state, 1506; GRUPPO DI STUDIO ,BIOETICA E NEUROLOGIA”, Documento sullo
stato vegetativo persistente, 386; Zob. INSTITUTE OF MEDICAL ETHICS, Sospensione delle
terapie di sostegno wvitale in pazienti in SV persistente, 393; C. J. Borthwick, The permanent
vegetative state: ethical cruz, medical fiction?, wyd. cyt., s. 175.

29 Zob. A. A. Howsepian, The 1994 Multi-Society Task Force Consensus Statement on the
persistent vegetative state: a critical analysis, ,Issues in Law and Medicine” 2 (1996) 3—-29: 14;
N. L. Childs, W. N. Mercer, Misdiagnosis certainly occurs, ,British Medical Journal” 313
(1996) 944.

30 Riportato da M. H. Boucand, L’evoluzione dei pazienti in SV, w: F. Tasseau, Fvoluzione
del coma: stati vegetativi cronici, wyd. cyt., 15-22: 17.
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niedokrwieniem ma jeszcze mniej optymistyczne przewidywania: 72% pacjentéw
umrze w przeciggu 1 roku3l, 90% w przeciagu 5 lat32, a $rednio SW trwa nie
wiecej niz 50 miesiecy 33. Inni autorzy méwia, ze w tym wypadku 82% pacjentéw
wegetatywnych umrze w przeciagu 3 lat, a blisko 95% w przeciagu 5 lat34.

Cze$¢ pacjentéw wychodzi takze ze SW, a czynnikami korzystnymi sa: mlody
wiek pacjenta, powod pojawienia sie SW, stan kliniczny pacjenta po urazie oraz
krétki okres trwania stanu wegetatywnego. Okolo 42% standéw wegetatywnych
powodowanych urazem moézgu konezy sie w przeciggu 12 miesiecy 35, inni méwig
o blisko 50%, jesli chodzi o dorostych, i 62% w przypadku dzieci36. Ale tylko 10%
wychodzi ze SW powodowanego niedotlenieniem w ciggu 3 miesiecy i ok. 15%
w przeciagu 1 roku?7?. Jedli chodzi o dzieci, te, ktére odzyskuja swiadomosé, sta-
nowia okolo 11% calo$é SW; odzyskuja ja w przeciagu 3 miesiecy, po uplywie
ktorych tylko 2% ma szanse jeszcze ja odzyskaé. Jednak odzyskanie Swiadomosci
po uplywie 12 miesiecy SW wydaje sie malo prawdopodobne i dotyczy $rednio
1,6% pacjentéw 38. Doswiadczenie medyczne kaze przypuszczaé, ze SW powodo-
wany urazem mozgu po 12 miesiacach, a powodowany niedokrwieniem czy niedo-
tlenieniem, po 3 miesiacach mozna uwazaé za chroniczny czy utrwalony i prak-
tycznie pacjent w takim stanie przezy¢ moze nawet przez lata, przy czym sztuczne
odzywianie i pielegnacja ciala, jak wspomniano poprzednio, jest warunkiem utrzy-
mywania si¢ tego stanu. Taki stan zakoniczy si¢ Smiercig pacjenta, ktory nigdy juz
nie odzyska $wiadomogcis?.

Jak zaznaczaliSmy wczeé$niej, konkluzja ta nie ma charakteru absolutnej pew-
nosci i nie dysponujemy na dzien dzisiejszy $rodkami, ktére moglyby potwierdzié

31 Zob.D.E. Levy, D. Bates, Prognosis in non traumatic coma, ,Annals of Internal Medicine” 3
(1981) 293-301.

32 THE MULTI-SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical aspects of the persistent vegeta-
tive state, 1575.

33 Tamze, 1575.

34 Zob. R. Howard, D. H. Miller, The persistent vegetative state, ,British Medical Journal” 310
(1995) 341-342.

35 Riportato da M. H. Boucand, L’evoluzione dei pazienti in SV, wyd. cyt., 17.

36 Zob. THE MULTI-SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical aspects of the persistent
vegetative state, 1573; M. Faggioni, Stato vegetativo persistente, ,Studia Moralia” 2 (1998)
523-552: 527.

37 Zob. THE MULTI-SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical aspects of the persistent
vegetative state, 1573.

38 Zob. tamze, 1572.

39 Riportato da M. H. Boucand, L’evoluzione dei pazienti in SV, wyd. cyt., 20; THE MULTI-
-SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical aspects of the persistent vegetative state, 1572;
AMERICAN ACADEMY OF NEUROLOGY, Position of the American Academy of Neuro-
logy on certain aspects of the care and management of the persistent vegetative state patients,
wyd. cyt., 381; D. T. Wade, Misdiagnosing the persistent vegetative state, ,British Medical
Journal” 313 (1996) 943-944.
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chroniczno$¢ stanu wegetatywnego. Proba ustalenia linii demarkacyjnej, ktorej
przekroczenie czyniloby z SW stan wegetatywny utrwalony, nie powinna przy¢émié
prawdy, o ktérej nie wolno zapomnieé: jakakolwiek decyzja dotyczaca pacjenta we-
getatywnego, ktéry znajduje sie w tym stanie nawet od ponad 12 miesiecy, nie
moze pominaé faktu, ze SW neurologicznie nie zostal jeszcze do konca poznany,
a o jego ewolucji nie mozna wypowiadacé sie z absolutng pewnoscia. Medycyna zna
te przypadki SW, mimo iz bardzo rzadkie, ktére rozwinely sie w sposéb bardzo
nieoczekiwany i zaskakujacy. Moze wiec, méwiac o utrwaleniu sie SW, poprawnie
nalezaloby zaznaczy¢, ze moze on by¢ uznany za taki nie z cala pewnoscia, ale
tylko ,z duzym prawdopodobienstwem” 40,

Nie mozna zapomnie¢, ze jesli chodzi o brak $wiadomosci tych pacjentéw
i niemozliwos¢ jej odzyskana, poruszamy sie po obszarze hipotez, a nie absolutnych
pewnosci. Dane kliniczne, ktére jesteSmy w stanie uzyskaé, nie sa wystarczajaco
pewne, aby méc stwierdzié, kiedy SW staje sie nieodwracalnie utrwalony i czy
dany pacjent jest absolutnie nieSwiadomy. Utrwalenie sie SW to bardziej dedukcja
wykonana na podtozu teorii neurologicznych, a nie pewna konkluzja kliniczna.

5. Status antropologiczny pacjenta

PrzeanalizowaliSmy podstawowe dane natury klinicznej i neurologicznej doty-
czace SW. WzieliSmy pod uwage takze skomplikowany problem poprawnej i pew-
nej diagnozy i wypowiedzi na temat ewolucji tego stanu. PodkresliliSmy trudnosci,
jakie na tym etapie medycyna musi pokona¢ i jakim jeszcze nie jest w stanie spro-
stac.

Pozostaje ostatnia kwestia, ktora w tym studium chcemy poruszy¢, a ktérej
doktadne wyjasnienie jest niezbedne do podjecia jakiejkolwiek dyskusji etycznej
powodowanej pojawieniem sie tej niezwykle dramatycznej sytuacji, jaka jest SW.
Nim bowiem zapytamy o powinnosci terapeutyczne, ktére bedzie mozna okresli¢
jako moralnie poprawne i ktére w stosunku do pacjenta wegetatywnego bedzie
musiata zagwaratnowac¢ ekipa medyczna, rodzina, struktury publiczne, a nawet

40 K. Andrevs méwi o 43% diagnoz SW zle wykonanych i postawionych. Zob. K. Andrews,
L. Murphy, R. Munday, C. Littlewood, Misdiagnosis of the vegetative state: retrospective study
in a rehabilitation unit, w: British Medical Journal 313 (1996) 13-16. Inni autorzy cho¢ nie
wykluczaja tej mozliwosci, uznaja ja rzadziej wystepujaca: od 17% do 37%; zob. C. J. Borthwick,
The permanent vegetative state: ethical cruz, medical fiction?, 178. A poniewaz, jak twierdzi ten
autor, w Stanach Zjednoczonych zyje od 10.000 do 25.000 pacjentéw w SW, bledna diagnoza SW
dotyczylaby od 1700 do 4250 oséb (17%), od 3700 do 9250 (a 37%), od 4300 do 10750 (a 43%).
W samych wiec Stanach Zjednoczonych mielibysmy tysiace oséb traktowane jako wegetatywne,
mimo iz nie sa takie.



STATUS ANTROPOLOGICZNY PACJENTA WEGETATYWNEGO 93

spoteczenstwo, musimy zadaé¢ podstawowe pytanie. A mianowicie, kim jest pacjent
wegetatywny? Kim jest to istnienie przez los tak okrutnie potraktowane? Czy to
jeszcze cztowiek, cieszacy sie godnoscia ludzka i ktéremu przystuguja prawa kaz-
dego czlowieka? A moze to juz byt, okreslenie natury ktérego nie jest kwestia
tatwa, zepchniety na pogranicze cztowieczenstwa, chimera, bardziej roslina niz
osoba? Czy nieodwracalna utrata tych zdolnoéci, ktore sa typowe dla osoby, de-
graduje warto$¢ i status ontologiczny jego istnienia? Czy bardziej poprawne jest
zakwalifikowanie go jako byle istnienie ludzkie, ktorego zgon zostal potwierdzony
neurologicznym kryterium $mierci (cortical death)? Czy pacjent w SW przedsta-
wia tylko pozory zycia, czy jest jeszcze zywym pacjentem? Nie zapominajmy, iz
z klinicznego punktu widzenia jego organizm znajduje si¢ w stanie praktycznie
dobrym.

5.1 Stan wegetatywny a deklaracja S$mierci pacjenta

Chcemy tu podkredli¢, ze SW jest czesto identyfikowany jako cortical death,
a nawet mylnie interpretowany jako stan, w ktérym $mieré pacjenta moze by¢
juz stwierdzona przy uzyciu neurologicznego kryterium $mierci mézgu!. Nim
wiec okreslimy status antropologiczny pacjenta wegetatywnego, chcemy w spo-
sob wyrazny podkresli¢, ze charakterystyki biologiczne pacjenta w SW réznia sie
zasadniczo od tych, ktore przedstawia organizm osoby martwej.

Aby lepiej zrozumieé réznice miedzy stanem wegetatywnym (cortical de-
ath) a martwym organizmem (brain death), przypominamy, ze biologia nazywa
zywym ten organizm, ktéry przedstawia sie jako jedno$é strukturalna i funk-
cjonalna i ukierunkowany jest sam z siebie (immanentnie) na zachowanie tej
wewnetrznej jednodci, czego skutkiem jest coraz to pelniejsze udoskonalanie,
wyrazanie i uzewnetrznienie wlasnych cech organicznych i typowych zdolno-
Sci. Organizm zyjacy zatem to ta struktura, ktora ukazuje si¢ nam jako we-
wnetrzna jedno$é¢ skoordynowanych wzajemnie elementéw, ktére ja tworza 2.
Oto podstawowa charakterystyka systemu zyjacego — zachowanie wewnetrznej
koordynacji. Dany system zastuguje na miano zyjacego, jesli moderuje wszyst-
kie swoje funkcje i operacje w sposéb taki, aby ta wewnetrzna koordynacja byla
zachowana.

Zycie wiec to kwestia sposobu, w jaki organizm nam sie przedstawia i we-
wnetrznych relacji zachodzacych pomiedzy jego elementami (organami). Owa we-

41 7ob. C. Manni, R. Proietti, F. Della Corte, Morte cerebrale: aspetti diagnostici, ,Medicina
e Morale” 5 (1993) 903-917: 908.

42 7ob. A. Serra, Per un’analisi integrata dello status dell’embrione umano, w: S. Biolo (a cura),
Nascita e morte dell’uomo, Merietti, Genova 1993, 55-105: 58.
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wnetrzna organizacja i koordynacja, ktéra koniecznie dotyczyé¢ musi wszystkich
elementéw systemu, charakteryzuje fenomen zycia. Zyjacy to jednoéé¢ skoordyno-
wana wedlug planu zapisanego w jego naturze3, jedno$é, ktéra gwarantuje, ze
jakakolwiek zmiana wewnatrz systemu bedzie zawsze podporzadkowana zachowa-
niu nie danej czesci, ale catosci.

Logicznym wnioskiem jest wiec, ze tylko organizm ludzki, ktory przestal byé
wewnetrznie skoordynowang catoécig, to martwy organizm44. W momencie, kiedy
nieodwracalnie utracil on zdolno$é zachowania wewnetrznej koordynacji i subor-
dynacji czeéci dla dobra catosci, utracil charakter wewnetrznie zorganizowanego,
zdezintegrowat sig, czyli umart. Méwimy tu o $mierci organizmu, cho¢ nie dotyczy
ona natychmiast wszystkich jego elementéow. To znaczy, ze specyfika $mierci jest
fakt utraty wewnetrznej koordynacji pomiedzy elementami danego systemu4.

Na dzien dzisiejszy osiaggniecia z dziedzin biologii i anatomii czlowieka mo-
wia, ze to wlasnie moézg odpowiedzialny jest za integrowanie wszelkiego rodzaju
aktywno$ei 1 czynno$ci ciala ludzkiego w jedna calo$é46. To wlasnie mbzg jest
w organizmie czlowieka centrum koordynacji, scalenia i unifikacji. Smieré¢ ca-
tego mézgu*?, a w konsekwencji brak jego czynnosci, powoduje pojawienie sie
w organizmie stanu dezorganizacji i braku koordynacji, w wyniku czego orga-
nizm przestaje byé¢ jedna caloécig. Smieré mézgu, narzadu krytycznego, powo-
duje powstanie w organizmie stanu wewnetrznej nieréwnowagi i nietadu48. Tak

43 Zob. H. Maturana, F. Varela, Macchine ed essere viventi, Astrolabio, Roma 1992, 41-43.

44 Smieré czlowieka to nieodwracalna utrata mozliwosci utrzymania stanu wewnetrznej orga-
nizacji. A wiec $mier¢ czlowieka to nie $mieré wszystkich jego narzadéw i organdéw. Tak wiec
mozemy zadeklarowaé $mier¢ czlowieka, mimo ze niektére, albo nawet wiekszo$é, jego narzadéw
zyje i funkcjonuje. Sam fakt, ze co$ zyje wewnatrz organizmu, ktéry juz nie zyje, jest bez znacze-
nia dla podjecia decyzji, czy mamy juz do czynienia z trupem. Stwierdzenie istnienia organéw,
ktére zyja, niekoniecznie jest uznaniem, ze organizm zyje, lecz jedynie, ze niektére procesy bio-
logiczne, ktore definitywnie zakoncza sie w chwili nekrozy calego ciala, trwaja jeszcze w ciele,
ktére nie moze juz by¢ uznane za zywe. Zob. D. H. Ingvar, S. E. Bergentz, Definition of death
and organ transplantation. Experiences from Sweden, w: AA. VV., The determination of brain
death and its relationship to human death, w: J. Wrihgt (red.), The determination of brain
death and its relationship to human death, Pontificia Accademia delle Scienze, Watykan 1989,
63-72: 65.

45 Zob. tamze, 41.

46 7ob. E. R. Kandel, J. H. Schwartz, Principi di neuroscienze, Casa Editrice Ambrosiano,
Milano 1988; R. Kuljis, Development of the human brain, w: F. Beller, The beginning of human
life, Kluwer Academy Publishers, London 1994; C. Anile, Biologia e fenomenologia della morte
cerebrale, w: Medicina e Morale 3 (1986) 503-507, S. Mazza, Aspetti neurologici della morte
cerebrale, ,Medicina e Morale” 5 (1993) 919-932.

47 Mamy tu na mysli to, co wyraza angielski termin brain death.

48 Organizm nie jest dluzej w stanie kontrolowaé¢ i utrzymaé w dozwolonych granicach wta-
sna entropie. Po $mierci mézgu éw organizm nabywa wlasciwg cialom nieozywionym tendencje
progresywnej, lecz nieuniknionej dezorganizacji. Traci mozliwosé zachowania wewnetrznej row-
nowagi, i nabywa mozliwos$é ustalenia réwnowagi ze $rodowiskiem, czego najwyrazniejszym do-
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wiec $mier¢ mézgu powoduje, ze organizm jako calosé, choc¢ jeszcze nie caly or-
ganizm 1 nie wszystkie jego czeSci, przestaje zy¢49. Mozna wiec powiedzieé, ze
zycie dojrzalego organizmu ludzkiego ,zalezy” od modzgu. Po $mierci mézgu, co
wiecej, po Smierci tylko samego moézgu, gdy wiec wigkszos¢é organdéw zyje, owa
wigkszos¢ nie istnieje juz jako organizm. Mozliwe jest zachowanie przy zyciu tej
wiekszosci nawet przez okres bardzo dlugi (np. transplantacja), niemozliwe jest
natomiast, aby ponownie skoordynowacé ta wigkszos¢ w sposéb taki, aby stanowita
organizm zywy °0.

Tak wiec tylko w momencie, kiedy caly mézg umiera, pewni mozemy by¢
$mierci organizmu ludzkiego. I jest ewidentne, ze sytuacja kliniczna organizmu pa-
cjenta w SW jest radykalnie inna od sytuacji niezywego juz organizmu, w ktérym
po $mierci calego moézgu, tylko dzigki nadzwyczajnym srodkom reanimacyjnym,
niektore czynnosci zyciowe sg sztucznie podtrzymywane, stwarzajac btedna idee,
ze organizm taki nadal zyje. Organizm pacjent w SW zZyje, a nie przedstawia tylko
pozoréw zycia. Pien mézgu, ktory nie zostal uszkodzony, kontynuuje wykonywa-
nie funkcji jemu wlasciwych na rzecz calego organizmu i zachowuje ten organizm
w stanie wewnetrznej koordynacji.

Poprawna wizja neurologiczna nie pozwala w zaden sposéb uzna¢ organi-
zmu w SW za martwy organizm i mowi nam, ze jego sytuacja diametralnie rézni
si¢ od sytuacji martwego organizmu. Pacjent wegetatywny zachowuje zdolno$c¢
koordynacji poszczegblnych systeméw organicznych w jedna catosé. Organizm,
w ktorym caly moézg przestal juz funkcjonowaé, utracit nieodwracalnie taka zdol-
nosé. Z punktu widzenia neurologicznego nie mozna zréwnac, czy choéby uznaé
za bardzo podobne, obu sytuacji. Chyba ze przyjmie sie za poprawne inne kry-
terium neurologiczne (cortical death) niz ogdlnie akceptowane®!, a mianowicie
takie, ktére widzi $mieré czlowieka nie jako koniec istnienia jego organizmu (sys-
temu wewnetrznie skoordynowanego), ale jako nieodwracalna utrate tych zdol-
nosci i aktywnosci, ktére sa typowe i charakterystyczne dla czlowieka, a ktérych
neurologicznym fundamentem sg struktury nerwowe pétkul mézgowych.

wodem moze by¢ fakt, ze oddaje energie, co powoduje, ze temperatura ciata martwego znacznie
spada i wyréwnuje si¢ z temperatura Srodowiska. Zob. na ten temat A. Dede, Neghentropia:
la teoria fisica e linizio della vita, ,Medicina e Morale” 5 (1999) 903-916.

49 7ob. J. Bernat, A defence of the whole brain concept of death, ,Hastings Center Report” 2
(1998) 14-23: 17.

50 Nie jest poprawne twierdzenie, ze czlowiek zyje, dopdki czesci jego organizmu zyja. Broda
czy paznokcie rosna, cho¢ $mieré¢ czlowieka stwierdzona jest z calg pewnoscia. Sama czynnos$é
serca, po $mierci mézgu, tez tak musi by¢ interpretowana — zachowanie jej przy pomocy maszyny
nie oznacza jednak, ze zycie jest kontynuowane.

51 Kryterium cortical death stwierdzajac Smieré czlowieka, nie nawiagzuje do utraty wszystkich,
ale tylko niektérych funkcji i aktywnosci moézgu.
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A wiec pacjent w SW to zywy pacjent, lecz jaki status przyznaé temu zy-
ciu i na jakiej podstawie zadecydowaé, co do jego waloru i godnosci? Zycie tak
ubogie i praktycznie pozbawione zdolnosci do wykonywanie tego, co jest typowe
dla cztowieka: myélenie, §wiadomos¢, pamieé, intencje i programéw na przysztosc,
to jeszcze zycie osobowe? Pacjent wegetatywny to byt biologicznie ludzki, ale
skazany na definitywne wyizolowanie ze wspélnoty ludzkiej i swego rodzaju dozy-
wotnia niewole w sytuacji, ktéra ubliza godnoéci cztowieka? Czy moze to jeszcze
osoba, ktéra w sposéb niesamowicie bolesny i tragiczny wciela kruchosé i stabosé
natury ludzkiej, ale ktora jednoczesnie przypomina, ze godno$¢ osoby nie za-
lezy od poziomu umiejetnoéci i zdolnoéci intelektualnych, brawury mentalnej czy
pozytecznodci dla spoleczenstwa? Odpowiedz na te pytania, nie jest bez znacze-
nia. Wybor bowiem wizji antropologicznej ma bezposredni wplyw na preferencje
etyczne w stosunku do pacjenta wegetatywnego. Prawda o statusie jego zycia ma
bezposredni wplyw na decyzje co do rodzaju opieki medycznej i sposobéw ewen-
tualnego leczenia, jakie musza by¢ pacjentowi zagwarantowane i do jakich on nie
ma juz prawa. Zanim wiec zapyta sie o nalezyty, stuszny i moralnie poprawny
sposéb traktowania i opieki medycznej takiego pacjenta, zapytac trzeba o prawde
co do wartosci, godnosci i statusu ontologicznego jego egzystencji tak powaznie
upo$ledzonej, najprawdopodobniej nieodwracalnie nieSwiadomej. Czy organizm
ludzki, ktéry budzi sie ze $piaczki, samodzielnie oddycha i trawi, co wiecej jest
fizycznie zdrowy, ktérego $émieré nie jest nieuchronnie bliska®2, ale ktéry niezdolny
jest do aktywnosci typowo ludzkich, to jeszcze osoba?

5.2. Stan wegetatywny a status ontologiczny pacjenta

Na wstepie uwage nasza poéwieci¢ chcemy wizji antropologicznej, wedlug
nas trudnej do zaakceptowania, ktéra widzi pacjenta wegetatywnego jako orga-
nizm ludzki zywy, pozbawiony jednak godnosci ludzkiej. Propagowana ona przez
dos¢ liczna grupe bioetykéw, dochodzi do takiej konkluzji, gdyz widzi osobe jako
podzbiér nalezacy do szerszego zbioru istnien ludzkich. I tak osoba to tylko ten
czlowiek, ktory aktualnie zdolny jest do manifestacji tych aktywnosci, ktore sa
typowo ludzkie53. Tak wiec osoba to nie kazdy czlowiek, ale tylko podmiot inte-
ligentny, to cztowiek $wiadomy, odpowiedzialny i wolny, podmiot moralny zdolny
pojaé, poznaé i osiagnaé¢ wybrany cel®. W momencie, kiedy byt ludzki posiadzie

52 7ob. D. Wikler, Not dead, non dying? FEthical categories and the persistent vegetative state,
»Hastings Center Report” 1 (1988) 41-47.

53 H. T. Engelhardt, Manuale di bioetica, 11 Saggiatore, Milano 1991, 123 nn.

54 J R. Lacadena, L’uomo, entita biologica e persona, w: P. Cattorini, Scienza ed etica nella
centralita dell’uomo, Franco Angeli, Milano 1990, 70-75.
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te umiejetnosci i bedzie w stanie je manifestowad, jego dotychczasowe istnienie na-
lezace do rasy ludzkiej?® zmieni swdj status ontologiczny, wartosé jego jako$ciowo
wzrosnie 1 stanie si¢ bytem osobowym.

To wiec, czemu nadaje si¢ godnosé¢ osoby, to nie egzystencja czlowieka, czy
zycie organizmu ludzkiego, lecz tylko niektére zdolnosci i umiejetnosci®S. To one
decyduja o walorze bytu ludzkiego i determinuja status osoby. A skoro dochodzi
sie do takiej konkluzji, logiczne jest stwierdzié¢, ze osoba zaczyna swoja egzysten-
cja pozniej niz jej organizm i konczy ja zanim nastapi $mieré tego ostatniego.
I jasne staje sie, ze pacjent wegetatywny, niewiadomy i niezdolny do aktywnosci
mentalnych to nie osoba i nie moga zosta¢ mu przyznane prawa i przywileje wla-
Sciwe tylko osobie: szacunek, protekcja, troska. Taka wizja antropologiczna uznaje
stan wegetatywny za stan $émierci pacjenta jako osoby, mimo iz proces biologicznej
$mierci jego organizmu wlasciwie jeszcze sie nie rozpoczal®7. Pacjent wegetatywny
umart jako osoba, zyje jako biologiczny organizm, pozbawiony juz godnosci osoby,
mimo iz ciagle nalezacy do rasy ludzkiej.

Taki jednak dualizm antropologiczny nie wydaje sie nam tatwy do zaakcepto-
wania. [ cho¢ nie ma watpliwosci, ze Swiadomo$¢, samoswiadomosé czy dzialanie
inteligentne to akty wlasciwe czlowiekowi, odrézniajace go od innych form egzy-
stencji tu na ziemi, to nie nalezy jednak uwazaé tego, co odrdznia, za to, co kon-
stytuuje. Dlatego trudne wydaje si¢ nam podzieli¢ poglad tych wszystkich, ktorzy
chcieliby uznaé¢ nieodwracalng utrate zycia Swiadomego za tyle wazne i znaczace,
iz powodowatoby automatycznie degradacje zycia osoby do klasy roslin czy moze
nawet przedmiotéw.

Przypominany ponownie nasza teze, ze pacjent w SW jeszcze zyje. Z punktu
widzenia biologii jego organizm nawet minimalnie nie przypomina niezywego or-
ganizmu, co wiecej stan jego trudno jest nawet uznaé za stan krytyczny, czyli taki,
ktory skazywalby pacjenta, i to w krétkim czasie, na nieuchronna $mieré58.

A skoro organizm pacjenta zyje, to w mys$l definicji osoby jako unum sub-
stancjalnego duszy i ciala®9, elementu materialnego i duchowego, pacjent wegeta-
tywny to wciaz istnienie ludzkie cieszace sie godnos$cia osoby. Uwazamy bowiem

55 W tym wypadku o byciu osobg nie decyduje struktura biologiczna organizmu czy dana forma
genetyczna; zob. B. A. Rich, Postmodern personhood: a matter of consciousness, ,Bioethics” 3-4
(1997) 206-216.

56 Zob. L. Gormally, Definition of personhood, ,,Catholic Medical Quarterly” 4 (1993) 7-12: 7.

57 A jesli sie rozpoczal, to w sensie, w ktérym za rozpoczety uwazacé nalezy proces biologicznego
umierania kazdego organizmu: od dnia narodzin kresem naszym jest $mieré.

58 M. Faggioni, Stato vegetativo persistente, ,Studia Moralia” 2 (1998) 523-552: 535.

59 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Costituzione pastorale Gaudium et spes,

w: Enchiridion Vaticanum. Documenti ufficiali della Santa Sede, I, EDB, Bologna 199615,
n. 1319-1644: 1363.
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za poprawng te wizje antropologiczna, ktéra widzi w zyjacym organizmie ludzkim
jedyny sposéb bycia i egzystowania osoby na tym $wiecie. Pozwala ona zauwazy¢
i rozpozna¢ w organizmie ludzkim miejsce, w ktérym osoba zyje i sposéb, w jaki
zyje. I choé dalecy jestesmy od identyfikowania czy redukowania bogactwa osoby
do biologicznych struktur ciata ludzkiego, dalecy jestesmy takze od stwierdzenia,
ze cialo ludzkie to tylko element luznie do osoby nalezacy 0. Cialo bowiem to
element istotny i konstytutywny osoby. Zywy organizm ludzki posiada sam w so-
bie godno$¢ i warto$é¢ osoby i nie moze by¢ widziany tylko jako narzedzie stuzace
osiagnigciu przez osobe pewnych celéw, a kiedy te staja sie nieosiagalne, to zna-
czy w momencie, kiedy organizm nie jest dtuzej zdolny do okredlonych aktywnosci
i dziatalnosci, traci on swa wartosé i godnosé osobowa. Dostrzegamy i uznajemy te
sama godnos¢ osobowa w kazdej zyjacej istocie ludzkiej i to niezaleznie od jakosci
jego egzystencji. Czlowiek od poczatku swojego istnienia az do momentu Smierci
to osoba i jak dhugo zyje jego organizm, tak dtugo ten organizm musi by¢ szano-
wany i chroniony, z troska nalezna kazdemu istnieniu ludzkiemu, bez znaczenia:
zdrowemu, choremu czy nawet ciezko uposledzonemu61.

Nie ma watpliwosci, ze pacjent wegetatywny zyje, a skoro zyje, mimo iz eg-
zystencja jego jest uboga w zachowania i aktywnosci typowo ludzkie, to uwazamy,
ze zycie jego musi by¢ traktowane i szanowane jako zycie osoby. W konsekwen-
cji nawet pacjent wegetatywny, nieodwracalnie nieswiadomy i niezdolny juz do
manifestowania zachowan typowo ludzkich, nie przestal byé osoba. Nastapi to
w momencie, kiedy jego organizm umrze. Az do tego momentu nalezy mu przy-
zna¢ godno$é i fundamentalny walor osoby ludzkiej i jako taka chronic.

6. Zakonczenie

Zatrzymalidmy sie w tym artykule nad klinicznymi i antropologicznymi cha-
rakterystykami SW. Uwazany refleksje przez nas przeprowadzona za podstawowy
i teoretycznie konieczny fundament do jakiejkolwiek dalszej dyskusji etycznej do-
tyczacej pacjenta wegetatywnego: jego leczenia i asystencji, indywidualizacji osob,
ktore za to majg odpowiadaé i determinowac jej sposéb i przebieg, uszanowania

60 Tak wigc wartosé i godno$é ciata ludzkiego nie zaleza od samych jego biologicznych charak-
terystyk, ale przede wszystkim od faktu, ze jest to cialo osoby, cialo, ktéremu zycie przekazuje
dusza. Ta w momencie, w ktérym go ozywia, czyni go cialem osoby i nadaje mu jednoczenie
cale bogactwo, godnosé i wartosé zycia osobowego. Od tego momentu organizm ludzki posiada
nature racjonalng, mimo iz jeszcze nie jest zdolny do zewnetrznego manifestowania tej natury
poprzez konkretne dziatania.

61 Nie chcemy tu twierdzié, ze ten sam szacunek czy troska muszg byé wyrazane i chronione
przy uzyciu takich samych $rodkéw klinicznych czy interwencji medycznych.
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jego ewentualnej i wezedniej wyrazonej woli, probleméw natury socjalnej i ekono-
micznej, jakie pojawiaja sie przy okazji SW. Bioetyka bowiem zanim okredli to,
co moze by¢ uznane za moralnie stuszne, dozwolone i poprawne, musi dokladnie
poznaé¢ prawde o podmiocie, w stosunku do ktérego podejmuje decyzje A w na-
szym konkretnym wypadku, aby bioetyka zaproponowata sposéb postepowania,
ktéoremu mozna by stusznie nadaé¢ charakter imperatywu moralnego, medycyna
musi najpierw by¢ interpelowania w celu precyzyjnego podania klinicznych da-
nych dotyczacych SW, mozliwoéci jego poprawnej diagnozy, rzetelnej wypowiedzi
na temat jego prognozy i ewolucji, ze szczegdélnym uwzglednieniem prawdopo-
dobienstwa odzyskania $wiadomosci. Biorac pod uwage te dane i poprawnie je
interpretujac, antropologia jest w stanie okresli¢ status ontologiczny pacjenta we-
getatywnego i jego godnoscé.

Na tym etapie, to znaczy tylko poprzedzona poprawna analiza danych klinicz-
nych i doglebna refleksja antropologiczna, bioetyka moze zabraé glos w dyskusji
i pelnoprawnie zaproponowaé¢ norme godnego postepowania w stosunku do pa-
cjenta wegetatywnego. Mozna wiec Smiato podkresli¢, ze dane natury biologicznej,
medycznej i antropologicznej odnoszace si¢ do pacjenta w SW maja bezposred-
nie i powazne reperkusje, jesli chodzi o decyzje natury etycznej, ktére dotycza
tego pacjenta. Dlatego zanim, w ewentualnej przyszlej publikacji, przystapimy
do analizy probleméw natury czysto etycznej, rodzacych sie w wyniku pojawie-
nia sie SW, naszym zamiarem bylo tutaj zaproponowac i zatrzymac sie nad tym,
co koniecznie musi taka analize poprzedzac.

Zadaniem dodatkowej refleksji bedzie wskazanie tych metod i $rodkéw le-
czenia, ktére przystuguja, sa moralnie konieczne i do jakich ma prawo pacjent
wegetatywny. Musza one by¢ proporcjonalne do jego kondycji, tak aby z jednej
strony brak ich uzycia nie mial charakterystyk eutanazji pasywnej, z drugiej zas
aby, uciekajac si¢ do nadzwyczajnych i inwazyjnych metod leczenia, nie skazaé
pacjenta na zbedna, daremna i uporczywa terapie.

To prawda, ze diagnoza SW, majac za przedmiot pacjenta niekomunikatyw-
nego, nie jest latwa. Idea, ze pacjent éw jest absolutnie nieSwiadomy rodzi sie
spontanicznie, ale, jak staraliSmy sie udowodnié, niekoniecznie musi byé praw-
dziwa. Dane kliniczne, jakie pokrétce przesledziliémy, méwia nam, ze to niezwy-
kle powazne urazy, przede wszystkim gérnych struktur moézgu, powoduja poja-
wienie sie SW. Ale jednocze$nie nie mozna lekcewazyé czy pominaé faktu, ze me-
dycyna nie dysponuje seria testow czy analiz, ktére potwierdzi¢ by mogly z cala
pewnodcia nieSwiadomosé pacjenta i niemozliwosé odzyskania swiadomosdci, nie-
koniecznie w najblizszej przyszlosci. Diagnoza SW okazuje sie wiec niezwykle
skomplikowana i nie zawsze nieomylna. Bez watpienia moze ona by¢ postawiona
z duzym prawdopodobienstwem, jednak nalezy braé¢ pod uwage, ze uzyskanie cal-
kowitej pewnosci jest nie zawsze mozliwe.
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Sprawa komplikuje si¢ dodatkowo, jesli wezmiemy pod uwage probe wypowie-
dzi na temat swiadomosci pacjenta. Co to jest §wiadomos¢ i jakie sa jej biologiczne
i anatomiczne fundamenty? — nie jesteSmy w stanie tego jednoznacznie okresli¢. Ile
i jakie zachowania musza by¢ obecne, aby méc uznaé pacjenta za $wiadomego?
I czy mozna z calag sumiennos$cia stwierdzi¢, ze pacjent, ktéry nie manifestuje
intencjonalnych odpowiedzi na bodzce zewnetrzne, to pacjent nieSwiadomy? Co
wiecej, wkraczamy na grunt hipotez, jesli orzeka¢ mamy o utrwaleniu sie SW.
Medycyna twierdzi, ze SW poprawnie zdiagnozowany, ktory trwa przez odpo-
wiednio dlugi okres czasu, to SW chroniczny. Mimo to przebudzenia si¢ z SW,
nawet po przekroczeniu tego limitu czasu, a wigc przebudzenia si¢ ze stanu, ktéry
wedle medycyny mial by¢ nieodwracalny, kaza by¢ niezwykle ostroznym, jesli
chodzi o wypowiedzi na temat utrwalenia sie SW. Trudno jest wiec o absolut-
nie pewne stwierdzenia dotyczace nieSwiadomosci pacjenta, jeszcze trudniej jesli
chodzi o uznanie takiego stanu za utrwalony. Brak pewnosci, rozbieznos¢ zdan
i stwierdzen, co do definicji, diagnozy i ewolucji SW — oto z czego musimy so-
bie zdawaé sprawe, decydujac o sposobie postepowania w stosunku do pacjenta
wegetatywnego. A jesli etyka nie zda sobie z tego sprawy, to ,taka etyka jest nie-
potrzebna i nieprzydatna. Co wigcej, jesli etyka neguje fakt braku tych pewnosci,
taka etyka moze okaza¢ si¢ niebezpieczna’ 62.

Przypominany, ze brak swiadomosci to od zawsze podstawowa charaktery-
styka SW. Ale skoro nie jestedmy w stanie wypowiedzie¢ sie na ten temat z cala
pewnoscia, a tylko z duzym prawdopodobienistwem, i jesli nie chcemy uznaé¢ braku
Swiadomosci za wprawdzie wazna, lecz juz nie znamienna ceche stanu wegeta-
tywnego, za jaka ja uwazano do 1972, moze tatwiej bytoby zrezygnowac z prob
diagnozy SW? Podkreslamy tu jedynie trudnosci diagnozy SW. Zaden test neu-
rologiczny, mimo iz potwierdzi powazny uraz moézgu, nie jest w stanie wskazad
czy potwierdzi¢ utrate zycia $wiadomego pacjenta, pozwoli¢ na poznanie sposobu
ewolucji SW, przepowiedzie¢ mozliwo$é przebudzenia si¢ z tego stanu%3.

Tak wiec, kto podejmuje sie préby diagnozy SW, stoi przed swego rodzaju
biological limit®4. W konsekwencji diagnoza ta nie moze by¢ nigdy uznana za cal-
kowicie pewng55. Nie mozna wykluczy¢, ze niektérzy z pacjentéw uznani za wege-

62 C. Borthwick, The proof of the vegetable: a commentary on medical futility, wyd. cyt., 207.

63 Zob. THE MULTI-SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical aspects of the persistent
vegetative state, 1502.

64 THE MULTI-SOCIETY TASK FORCE ON PVS, Medical aspects of the persistent vegeta-
tive state, 1501. Limit, o ktérym wspominali juz Jennett i Plum. Byli oni §wiadomi, ze SW moze
by¢ poddany latwej krytyce, gdyz brak wystarczajacych dowodéw, aby wypowiedaé si¢ na temat
nieSwiadomo$ci pacjenta i braku jego zycia mentalnego; zob. B. Jennett, F. Plum, Persistent
vegetative state after brain damage. A syndrome in search of a name, wyd. cyt., s. 737.

65 Zob. J. M. Dolan, Death by deliberate dehydration and starvation: silent echoes of the Hun-
gerhauser, ,Issues in Law and Medicine” 2 (1991) 173-197: 180.
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tatywnych zachowali lub odzyskali minimalny poziom $wiadomosci®. I z powodu
naszej ignorancji rzeczywistego stanu pacjenta kazda nasza decyzja w stosunku do
niego musi by¢ doktadnie rozwazona, przezorna, niezwykle ostrozna i roztropna.
Czy nie lepiej bytoby traktowaé pacjenta wegetatywnego tak, jakby byt on przy-
najmniej minimalnie $wiadomy?

Fizyczna niemozliwo$é osiagniecia catkowitej pewnosci w stwierdzeniach do-
tyczacych utrwalenia sie SW powoduje, Ze etyka musi zdaé sobie sprawe, iz poru-
sza sie na gruncie hipotez, a prawdziwa sytuacja neurologiczna pacjenta moze by¢
nieopatrznie i niedokladnie okreslona z powodu uogélniajacych i generalizujacych
osadow personelu medycznego, ktéry opiekuje sie pacjentem. A owo uogélnianie
nigdy nie przeksztalci hipotezy, nawet tej bardzo prawdopodobnej, w absolutna
pewnosé87. Zdarzaly sie przypadki, ze po wielu miesigcach i latach trwania stanu
wegetatywnego, pacjent odzyskal §wiadomosé, ale czy te niezwykle rzadkie wyjatki
moga by¢ brane pod uwage w sposobie postepowania w przypadku utrwalonego
stanu wegetatywnego, gdy prawdopodobienstwo zaistnienia takiego przypadku
jest niewyobrazalnie niskie?

Istnieje wiec dla lekarza opiekujacego si¢ pacjentem w przetrwalym i utrwa-
lonym stanie wegetatywnym trudny problem etyczny. Poczucie obowiazku pod-
trzymywania zycia wegetatywnego moze opiera¢ si¢ na domniemaniu mozliwoéci
istnienia zycia psychicznego, cho¢ za pomoca dotychczasowych srodkdéw zycie to
jest nierozpoznawalne. Poprawnej odpowiedzi wymaga takze inne pytanie: czy
mozna w przypadku przetrwalego i utrwalonego stanu wegetatywnego stosowaé
zasade etyczna, wedtug ktérej ze wzgledu na brak szans na poprawe nie sto-
suje sie¢ srodkéw nadzwyczajnych i uporczywej terapii; i czy takim srodkiem jest
sztuczne odzywianie. Jesli bowiem medycyna jest w stanie nie$¢ pomoc, nalezy
korzystac¢ z jej osiagnigé¢. Jesli natomiast stuzy tylko do podtrzymywania zycia
ludzkiego czysto wegetatywnego i, co wiecej, przedluza proces umierania, od-
wolywanie sie¢ do niej stoi pod duzym znakiem zapytania. W sposob szczegdlny
stawié¢ nalezy czota delikatnej kwestii sztucznego odzywiana i pojenia pacjenta.
Pytanie, czy odzywia¢ w ten sposéb pacjenta nieSwiadomego, choé ,biologicznie
wytrzymalego” 68 i ,fizycznie zdrowego” 89, zdolnego przy poprawnym odzywianiu

66 p, Cattorini, Sotto scacco. Bioetica di fine di vita, Liviana Medicina, Napoli 1993, 143.

67 Jest bledem logicznym uwazac, ze skoro n przypadkéw klinicznych manifestuje dane charak-
terystyki, to na pewno nastepny przypadek kliniczny (n + ) bedzie manifestowal charaktery-
styki identyczne.

68 D. Callahan, On feeding the dying, ,Hastings Center Report” 5 (1983) 22.

69 Zob. R. E. Cranford, The care of Mr. Stevens, ,Issues in Law and Medicine” 2 (1991)
199-211: 200.



102 TOMASZ ORLOWSKI

kontynuowaé¢ dlugo swoja egzystencje ,zupelnie komfortowa” 79, to pytanie bar-
dzo szeroko dyskutowane w ramach bioetyki. Mozliwo$¢ przerwania odzywiania
pacjenta i skazanie go w ten sposéb na $mier¢ glodowa to rozwiazanie nie tylko
proponowane, ale i stosowane. Czy stwierdzenie braku §wiadomosci, uwzgledniajac
trudnosci jej diagnozowania, moze wptynaé na przerwanie prowadzonego leczenia,
a konkretnie na powstrzymanie sie od sztucznego odzywiania, mimo, ze decyzja
taka w sposob istotny przyspiesza proces umierania i bezposrednio doprowadza do
$mierci? Odstawienie sztucznego odzywiania lekarze moga intuicyjnie uwazaé jako
wzagltodzenie” kogo$ na $mier¢ i spowodowanie agonii polaczonej z cierpieniem.
Podnosi sie¢ watpliwosé, czy pacjent wegetatywny umierajacy pozbawiony ptynow
i pokarmoéw odczuwa i cierpi z niedozywienia tak jak pacjent $wiadomy. W koncu
nalezy wspomnieé, ze przetrwaly i utrwalony stan wegetatywny, poza wspomnia-
nymi aspektami medycznymi i etycznymi, ma aspekty ekonomiczne i prawne. Na
te pytania postaramy si¢ odpowiedzie¢ przy okazji kolejnej publikacji.

70 3.7 McCarthy, Caring for the critical ill patient in a persistent vegetative state: must
nutrition and hydration support always be provided?, ,Linacre Quarterly” 2 (1994) 63-76: 63.
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TOMASZ OREOWSKI
ANTHROPOLOGICAL STATUS OF A VEGETATIVE PATIENT
(Summary)

With this study we intend to defend the thesis that a vegetative patient, even
when irreversibly unconscious and incapable of performing any typical human ac-
tions, is a person and maintains the dignity of any person and has the right to
proper treatment for his condition. We express our perplexity on the anthropo-
logical line of thought that says that a vegetative status is equal to death and
therefore any medical effort for that patient must be stopped. Any ethical choice
for a vegetative patient must therefore respect, defend and promote his personal
dignity, in spite of the fact that this might be dimmed by a highly invalidating
clinical condition. Above all, any conduct which would intentionally and directly
cause a patient’s death must be considered morally dishonorable.

Key words: vegetative state, brain death, personal dignity.
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AGATA STRZADAELA

CHINSKA USTAWA EUGENICZNA W SWIETLE
BIOETYKI KULTUROWEJ

Chinska ustawa eugeniczna i oficjalne stanowisko wtadz

Chinskie prawo eugeniczne, zostalo zatwierdzone pod koniec 1994 roku, a we-
szto w zycie 1 czerwca 1995 roku. Ustawa o opiece zdrowotnej nad matka i dziec-
kiem w artykule 8 méwi o wprowadzeniu obowiazkowych badan przedslubnych
wykluczajacych powazne choroby genetyczne, wyrdznione choroby zakazne oraz
psychiczne zaburzenia. Artykul 10 zakazuje zawierania malzehstw miedzy oso-
bami, u ktérych wykryto te przypadtosci. Malzenstwo stalo sie w swietle tego
prawa dopuszczalne tylko w wypadku, gdy taka para podda sie sterylizacji lub
dtugoterminowej antykoncepcji. Natomiast artykut 18 zaleca aborcje, jesli bada-
nia prenatalne wykaza powazne wady genetyczne, badZ uszkodzenia i deformacje
ptodu zaréwno w przypadku ciaz w obrebie oséb z wyodrebnionej wyzej grupy,
jak 1 wszystkich innych juz poslubionych par!. Wedlug ministra zdrowia Ming-
-Zhang Chena przyczyna powstania tego prawa byla troska o jakos¢ populacji.
Jest to kolejny etap polityki populacyjnej panstwa, ktérego pierwszym krokiem
byto ksztaltowanie struktury spotecznej w aspekcie iloSciowym, czyli promowa-
nie, a raczej forsowanie, modelu rodziny 2+ 1 (Dickson D., 1994, s. 3). Dazenie
do jakosciowej ,poprawy” kondycji biologicznej przysztych pokolen jednoznacznie
wskazuje na eugeniczne intencje wladz.

L Zob. http: //www.unesco.org/courier/1999_09/uk/dosier/txt07.htm#-el.
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Zbadanie i przedstawienie recepcji ustawy o ochronie zdrowia jest duzo la-
twiejsze w przypadku miedzynarodowego srodowiska naukowego niz w przypadku
spoleczenstwa chinskiego, ktére podlega temu prawu. Totalitarny system repre-
sji skutecznie ttumi wszelkie przejawy wolnosci slowa. Zgodnie z oficjalnym sta-
nowiskiem wladz, wyrazonym ustami ministra Ming-Zhang Chena, nowe prawo
odpowiada na zapotrzebowanie spoteczne i cieszy si¢ poparciem spoteczenstwa
(Dickson D., 1994, s. 3). Chiny ze swoim potencjalem demograficznym stoja przed
powaznymi problemami i musza podejmowaé stosowne do nich $rodki zaradcze.
Chen przypomina, ze grupa, ktérej bezposrednio dotyczy ustawa, liczy okoto piec-
dziesigciu miliondéw oséb, skala zjawisk demograficznych jest niespotykana nigdzie
na Swiecie. Tak ogromna liczba oséb potrzebujacych ze wzgledu na stan zdro-
wia opieki stanowi powazne obcigzenie zaréwno dla panstwa, jak i chinskich ro-
dzin. Trudno lekcewazyé powyzsze fakty, jednak formuta nowych zapiséw budzi
kontrowersje, przede wszystkim przymus sterylizacji i aborcji lub zakaz malzen-
stwa godzi w podstawowe prawa czlowieka i godnosé ludzka. Co wiecej, stanowi
kalke obowiazujacych w wielu krajach Europy i Ameryki przed ponad pdélwie-
czem, a obecnie szeroko krytykowanych, ustaw eugenicznych. To tak jakby Chiny
korzystaly z najgorszych, wstydliwych wzorcow europejsko-amerykanskich.

Reakcja miedzynarodowego Srodowiska naukowego
na chinska ustawe

Wprowadzenie tej ustawy wywolalo ostra dyskusje w miedzynarodowym sro-
dowisku akademickim. W zwiazku z tym, ze Miedzynarodowa Federacja Gene-
tyczna (International Genetics Federation) wyznaczyla na miejsce swojego ogdl-
noswiatowego kongresu w 1998 roku wlaénie Pekin, bezposrednia reakcja byt po-
stulat jego bojkotu (Verral M., 1994, s. 123). Cze$¢ badaczy, na przyklad Angus
Clarke i Peter S. Harper, optowala za przeniesieniem planowanego spotkania, aby
w ten sposdb wyrazié¢ zdecydowany sprzeciw wobec zapiséw eugenicznych. Inni
uwazali, ze zorganizowanie kongresu w Chinach pozwoli na prezentacje krytycz-
nych wystapien, ktére moga wplynaé¢ na zmiane polityki wladz. Pierwsi chcieli
zerwaé wspolprace i wymiane naukowa, poniewaz, jak pisze Clarke, istnieje $ci-
sta zaleznos¢ miedzy szkoleniami chinskich naukowcéw, pracownikéw technicz-
nych itp. a potencjalnym wykorzystaniem ich umiejetnoéci w eugenicznych za-
biegach (Clarke A., 1995, s. 508). Podobnie Harper postuluje izolacje naukowa
Chin, nie tylko na czas kongresu, lecz do momentu zniesienia tego prawa (Har-
per P. S.; 1995, s. 508). Drudzy opowiadali sie za oddzieleniem spraw naukowych
od kulturowych i etycznych (,,Lancet” 1995, 346, s. 131).
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Generalnie panowala zgoda co do potepienia eugenicznych zapiséw, lecz uza-
sadniajac krytyke, zwracano si¢ po zupelnie réznego rodzaju argumenty, czasem
bedace ze soba w konflikcie. Wedlug redaktora pisma ,The Lancet”, odrzuca-
jacego akademicki bojkot Chin, wadliwo$¢ nowego prawa opierala sie¢ na jego
nieefektywno$ci w usuwaniu schorzen genetycznych. Jednoczeénie przyjmuje on
perspektywe relatywizmu kulturowego i etycznego, przestrzegajac przed narzu-
caniem zachodnioeuropejskiej etyki Chinom i zamykaniem sie w etnocentryzmie
(,Lancet”, 1995, 346, s. 131). Natomiast Clarke uwaza takie stanowisko za nie-
bezpieczne, poniewaz zawiera ono implicite sugestie, ze prawo eugeniczne by-
loby stuszne, gdyby byto bardziej skuteczne. Clarke, jak réwniez inni naukowcy,
m.in. Harper i P. F. Unsworth, krytykuja przede wszystkim eugenike z punktu wi-
dzenia etyki i uwazaja ten wymiar za niezbywalny (Unsworth P. F., 1995, s. 508).
Harper, sam bedacy genetykiem, wskazuje na niepokojacy paradoks, jakim jest
wykorzystywanie tej dziedziny wiedzy do dyskryminacji oséb i rodzin z wrodzo-
nymi zaburzeniami; wiedzy, ktora przeciez powinna stuzyé ich dobru. Ponadto
chinskie prawo moze, jak twierdzi Harper, zniszczy¢ wizerunek i dobre imie nauki
nie tylko w Chinach, ale i na calym $wiecie. Unsworth odwotlujac sie do tradycji
judeochrzescijanskiej, wyraza przekonanie, ze sterylizacja, aborcja i badania pre-
natalne przeprowadzone przymusowo w celu wyeliminowania chorych i stabych sa
niemoralne. Wartosci moralne, jak to ujmuje, nie sa sprawa geografii czy lokal-
nych kultur i to, co jest zle w Rzymie, jest zle rowniez w Atenach i w Pekinie
(Unsworth P. F., 1995, s. 508).

Spoér o pojecie eugeniki

Chinski bioetyk Ren-Zong Qiu z Chinskiej Akademii Nauk Spotecznych w Pe-
kinie popierajac ustawe, wyraza opinig, ze zla stawa, jaka zdobyla, wiagze sie
z niezrozumienia kontekstu jezykowego i kulturowego. Zasadnicze nieporozumie-
nie wiaze sie z kluczowym terminem yousheng, ktére ttumaczy¢ mozna dwojako:
jako eugenike, na przyklad nazistowska, albo jako dobre urodzenieZ2.

Frank Dikétter, niemiecki sinolog, uwaza, ze trudno bra¢ powaznie deklara-
cje wladz chinskich, skoro nagminnie lamane sa tam inne prawa czlowieka i nie
ma pola do swobodnej wymiany opinii. Dikotter zbijajac argumenty Qiu doty-
czace specyfiki stowa yousheng, dowodzi, ze chinski termin ma podwdéjne znaczenie
tak samo jak w jezykach europejskich eugenika, wywodzaca si¢ przeciez z grec-

2 Zob. tamze.
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kiego eugenes, czyli dobre pochodzenie. Ponadto pojecie yousheng pojawito sie
w Chinach w latach dwudziestych na fali migdzynarodowego ruchu eugenicznego,
ktérego wplywy rozciagaly sie z Europy i Ameryki po Japonie. W owym czasie
tlumaczono na chinski prace z zakresu eugeniki, ktéra znalazta poparcie wérod
czesci intelektualistéw z Kraju Srodka. Po przejeciu wladzy przez komunistéw
w 1949 roku eugenika (yousheng) ze wzgledéw politycznych stala sie tematem
zakazanym. Powrdcita dopiero w latach siedemdziesiatych jako komponent poli-
tyki rodzinnej 2 + 1. Dzi$, pisze Dikotter, ciggle wielu naukowcéw uwaza Francisa
Galtona za ojca yousheng?®.

Rasizm a eugenika

Qiu wskazuje na to, ze idea eugeniki laczy sie z rasizmem i ten mariaz stal
sie przyczyna zbrodni ludobdjstwa w czasie II wojny $wiatowej. To skojarzenie,
glteboko tkwiace w pamieci ludzi Zachodu, kaze krytykowaé chinska ustawe, jed-
nak w ojczyznie Konfucjusza eugenika nie ma zwiazku z rasizmem, gdyz rasizm
jako taki jest idea zupelnie obca tamtejszej kulturze. Rasizm, méwi Qiu, to idea
specyficznie zachodnia.

Wiréd zachodnich bioetykow i naukowcéw budzi watpliwosci 6w deklarowany
brak rasizmu w obecnych Chinach. Minister zdrowia Chen okreslit bowiem $rodo-
wiska, ktére sa szczegdlnie, wedlug niego, narazone na genetyczne defekty; sa to
mniejszosci narodowe i wiejska biedota (Dickson D., 1994, s. 3). Grupy te stano-
wig potencjalne cele represyjnej ustawy. Bioetycy obawiaja sie, ze uderzaé ona
bedzie w niewygodne politycznie mniejszosci narodowe, szczegdlnie w Tybetan-
czykéw. Takie bezpodstawne zakreslenie grup ryzyka, stanowi pole do naduzy¢
w celu ograniczenia przyrostu naturalnego wsréd Tybetanczykéw, ktorzy ciagle
nie godza sie z utrata niepodleglego panstwa. Ustawa eugeniczna staé sie moze na-
rzedziem walki z wrogami politycznymi czy grupami postrzeganymi przez wladze
jako potencjalne zagrozenie dla systemu komunistycznego.

Eugenika z perspektywy chinskiej bioetyki
Qiu argumentujac za praktykowaniem eugeniki, sigga po dawna filozofie, po-

dobnie jak w Europie odwolywano si¢ do Platona czy starozytnej Sparty. Poszu-
kujac eugenicznych inspiracji w chinskiej kulturze, Qiu zwraca sie do konfucja-

3 Zob. tamze.
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nizmu, a konkretnie do filozofii Xun Zi (298-238 p.n.e.). Wlasdciwa interpreta-
cja czy reinterpretacja konfucjanizmu, pisze Qiu, spelnia¢ moze wazna role nor-
matywna w przyjmowaniu i wykorzystywaniu osiagnie¢ z zakresu biotechnologii
(Qiu R-Z, 2002, s. 72).

Xun Zi zalicza sie do realistycznego nurtu konfucjanizmu, jednak jego wlasna
filozofia stanowi raczej tworcze przeksztalcenie niz bierng kontynuacje mysli Kon-
fucjusza. Xun Zi w sporze o nature ludzka, inaczej niz Mencjusz, obstajacy przy
zalozeniu o pierwotnym dobru natury ludzkiej, przychyla si¢ do stanowiska, ze lu-
dzie sa z natury zli i malowartosciowi (Feng Y-L., 2001, s. 164-176). Posiadaja co
prawda pewien potencjal, ktéry jednak rozwinac sie¢ moze jedynie pod wplywem
kultury. Czlowiek wiec jako istota czysto biologiczna, pozbawiona wplywu kultury
jest zly; warto$ciowy stac sie moze jedynie poprzez samodoskonalenie i praktyko-
wanie obyczajéw. ,Filozofie Xun-zi mozna nazwaé filozofia kultury. (...) Warto$¢
pochodzi z kultury, a kultura jest osiggnieciem cztowieka” — pisze historyk chin-
skiej filozofii Yu-Lan Feng (Feng Y-L., 2001, s. 165).

Qiu powoluje sie réwniez na Xun Zi w sprawie aborcji w przypadku obcigzo-
nych genetycznie ptodow; w Traktacie o obrzedach pisal on bowiem: ,Narodziny
to poczatek czlowieka, Smieré to jego koniec” (za: Feng Y-L., 2001, s. 171). P16d
pozbawiony mozliwosci uczestnictwa w kulturze, u ktérego nie mogty sie jeszcze
rozwinaé pozytywne wladciwosci, nie moze by¢ pozytywnie wartosciowany.

Zgodnie z konfucjanizmem czlowiek partycypuje w naturalnych procesach
tworzenia i przemiany. Czlowiek i natura sa ontologicznie jedno$cia, oboje sta-
nowia produkt interakcji miedzy yin i yang (Qiu R-Z, 2002, s. 78). Harmonijne
wspotdziatanie pasywnego yin i aktywnego yang, czyli tao, obecne jest we wszyst-
kich zjawiskach przyrodniczych. Ludzie powinni podejmowaé dziatania zgodne
z tao, aby nie zaburzaé tej dynamicznej réwnowagi kosmosu. Wykorzystanie bio-
technologii w naprawieniu usterek w reprodukcji interpretowane by¢ moze jako
przedluzenie i kontynuacje dzialania natury. Stad tez niektorzy bioetycy, jak na
przyklad Qiu oraz S-C. Lee, wysnuwaja wniosek, ze negatywna eugenika, terapia
genowa czy nawet klonowanie moga by¢ akceptowane na gruncie konfucjanizmu
(Qiu R-Z, 2002, s. 73). Eugenika pozytywna, inzynieria genetyczna o celach poza-
terapeutycznych, to wystepowanie przeciw tao — zaburzanie naturalnych proceséw
na skutek zbyt duzej aktywnej ingerencji (nadmiar yang).

Podobne stanowiska wysuwane sa przez myslicieli neotaoistycznych. D-H.
Chen wyraza opinie, ze terapia genowa, klonowanie organéw czy klonowanie ludzi
sa dopuszczalne, gdyz nie sa sprzeczne z prawami natury. Zastrzezenia z punktu
widzenia taoizmu budzi jedynie ewentualne wykorzystywanie tych technik w ce-
lach wylgcznie komercyjnych czy brutalna eugenika (Qiu R-Z, 2002, s. 73-74).

Interpretacja konfucjanizmu przywolywana przez Qiu czy Lee nie jest jednak
jedyna i obowiazujaca. Wiekszos¢ chinskich bioetykéw odwolujacych sie do konfu-
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cjanizmu zdecydowanie odrzuca inzynierie genetyczng cztowieka, klonowanie czy
eugenike. Konfucjanizm, bedacy w duzej mierze filozofia spoleczna, zaklada, ze
rodzina jest podstawa spoleczenstwa i panstwa. Wtasciwe relacje w rodzinie gwa-
rantuja pomyslnosé calemu spoteczenstwu. Konfucjanizm wyréznia pie¢ podsta-
wowych relacji miedzyludzkich: miedzy ojcem i synem, zona i mezem, starszym
i mlodszym bratem, wladca i poddanym oraz miedzy przyjaciétmi. Wiekszosé
z nich, jak widzimy, to zaleznosci rodzinne. Dlatego tez odrzucane sa wszelkie
biotechniki typu klonowanie, inzynieria genetyczna, gdyz godza one w te relacje
rodzinne. Zaburzajac porzadek rodziny, gmatwajac klarownosé¢ funkcji, krzyw-
dzimy poszczegdlnych ludzi oraz niszczymy stabilnosé i strukture spoleczenstwa.
Ponadto wskazuje si¢ na to, ze wytwarzanie dzieci w drodze klonowania czy przez
zastosowanie udoskonalajacych zabiegéw biotechnologicznych sprowadza je do sta-
tusu przedmiotu, towaru. Traktowanie potomstwa jako wytworu technologii grozi
unicestwieniem wiezi miedzy rodzicami a dzieémi, ktéra to wiez powinna opieraé
sie na milodci (Qiu R-Z, 2002, s. 74).

Chinska bioetyka rozwija sie nie tylko pod szyldem konfucjanizmu, lecz réw-
niez buddyzmu i taoizmu. Wplyw tych filozofii odznacza si¢ w samych koncep-
cjach chordb. Pierwotnie w Chinach dominowal demonologiczny model choroby;
demon byl przyczyna zaburzen, a i terapia miala charakter ezoteryczny (Campa-
ny R. F.; 1994, s. 69). PéZniej, na bazie charakterystycznego dla taoizmu pojmo-
wania ciata jako systemu kanaléw energii ¢i, nierozerwalnie potaczonego z uni-
wersum, wyrosto wyobrazenie choroby w kategoriach zaburzen i zablokowania
przeplywu gi. ,,Cialo jest mikrokosmosem pracujacym wedle tych samych zasad
porzadku i proporcji, ktére sa postrzegane w naturalnym jak i spotecznym $wie-
cie” — pisze historyk religii Robert F. Campany (Campany R. F., 1994, s. 70).
Terapia polega na przywrédceniu wlasciwej cyrkulacji ¢i za sprawa akupunktury,
akupresury czy ¢wiczen taiji. Trzecia koncepcja choroby zwiazana jest z postrze-
ganiem etiologii choroby w kontekscie moralnym; uksztaltowata si¢ pod wpty-
wem buddyzmu (Campany R. F., 1994, s. 71). Przyczyna schorzenia jest tutaj
zle postepowanie chorego albo w obecny zyciu, albo w poprzednim. Takie po-
strzeganie etiologii choréb wyplywa z doktryny o karmie i reinkarnacji (Campa-
ny R. F., 1994, s. 81).

Specyficznie chinskie natomiast, znacznie wyprzedzajace nastanie buddyzmu,
jest przekonanie o kolektywnej winie, dzielonej przez rodzine czy klan i dziedzi-
czonej przez pokolenia. Przypadlosdci zdrowotne sa wrodzone i przekazywane ro-
dzinnie na skutek zla popelnionego przez jednego z przodkéw (Campany R. F.,
1994, s. 81). Taki poglad na moralne podstawy dziedziczenia choréb nie pozo-
staje bez wplywu na recepcje eugeniki czy terapii genowej. Ingerencje tego typu
postrzegane sa one jako zaburzenie naturalnej kolei rzeczy.
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Autonomia kultury wobec osiggnie¢ cywilizacyjnych

W przypadku recepcji chinskiej ustawy mamy do czynienia ze szczegdlnym
zagmatwaniem kultury i nauki. W wypowiedziach, bez wzgledu na strone sporu,
moéwi sie z jednej strony o nauce, ktéra okresla sie jako zachodnia, a Chinczykow
traktuje sie jako jej beneficjentéw, z drugiej, kiedy mowa o zasadach i granicach
jej zastosowania, przywoluje sie kulture. Przeciwnicy ustawy odwotuja sie do kul-
tury zachodniej czy konkretniej do tradycji judeochrzescijanskiej; natomiast czy
to chinscy zwolennicy, czy zachowujacy postawe relatywizmu przedstawiciele Za-
chodu powotuja sie na specyfike i autonomie kultury chinskiej.

W debacie wytaniaja si¢ wiec dwa wzory relacji miedzy nauka i kultura.
Jeden z nich wskazuje na europejska, o$wieceniowa proweniencje wspotczesnych
nauk przyrodniczych, a ich spoteczne zastosowanie okresla si¢ w odniesieniu do
etyki chrzescijanskiej lub filozofii europejskiej. W tym przypadku eugenika jest
uwazana za niedopuszczalng moralnie bez wzgledu na jej ewentualne korzysci.

Drugi model okresla obecny stan nauki i jej funkcjonowanie w warunkach
globalizacji. Paradygmat nauki charakteryzujacy si¢ powtarzalnoscia i weryfiko-
walno$cia rezultatow, nastawiony na wykrywanie praw ogélnych i na mozliwosé
zastosowania wynikéw na przyklad w formie nowej technologii, nawet jesli przypi-
sa¢ mu mozna europejskie korzenie, nie jest juz wlasnoscia okreslonej spotecznosci.
W warunkach ogélnoswiatowej sieci wymiany intelektualnej nauka stata sie auto-
nomiczna wzgledem spoteczenstw zachodnioeuropejskich i amerykanskich, w kto-
rych narodzila sie jako idea i ktére ja poczatkowo przyjety, wykorzystaly i wytwo-
rzyty dzieki niej wspaniale osiagniecia techniczne. Miedzynarodowe powiazania
dotycza bezposredniej wspolpracy, przeptywu kadr i przede wszystkim wymiany
wynikéw naukowych, metod, narzedzi. Niektére przedsiewziecia, jak na przyktad
projekt badania genomu czlowieka, prowadzone sg z zalozenia przy udziale wielo-
narodowych ekip, w tym przypadku USA, Wielka Brytania, Japonia, Chiny itp.

Miarg osiggniecia naukowego stata si¢ liczba cytowan i prestiz czasopisma,
w ktérym prezentuje sie wyniki. Taki sposéb oznaczania wartosci pracy naukowej
w przyrodoznawstwie daje $wiadectwo wielokrotnej weryfikacji i powtarzalnosci
wynikéw, ich relatywnej waznosci, a zarazem okresla stopien jej rozpowszechnie-
nia w ogélno$wiatowym srodowisku badaczy. Dane naukowe ulegaja tatwo dyfuzji,
przeplyw spowalnia¢ moze jedynie bardzo niski poziom ekonomiczny lub techno-
logiczny danego obszaru lub czynniki zupelnie innego rodzaju, jak na przyktad
kultura (o czy mowa bedzie dalej). Rozwdj cywilizacji jest mechanizmem samo-
napedzajacym sie, wysoki poziom technologii sprzyja przyswajaniu nowych osia-
gnie¢. W tym modelu bojkot konferencji w Chinach jest pomystem przede wszyst-
kim nieskutecznym, nie sposéb bowiem powstrzymaé obiegu informacji i wiedzy
w przy obecnym stanie rozwoju technologii komunikacyjnych.
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Ten sposéb traktowania nauki taczy sie z relatywizmem kulturowym czy po
prostu uznawaniem autonomii kultur innych niz europejska. Sposéb wykorzysta-
nia danych naukowych czy idacych za nimi osiagnie¢ technicznych zalezy od kon-
kretnej kultury i przebiega¢ moze w zupelnie odmienny sposéb. W Chinach dzieje
sie to w sposéb zgodny z tamtejszym systemem wartosci, niekoniecznie akcepto-
wanym na zachodniej poétkuli. Nie nalezy jednak narzucaé przedstawicielom in-
nych kultur wzoreéw funkcjonujacych w Europie (,,Lancet” 1995, 346, s. 131),
zwlaszcza ze jej historia nie jest wolna od eugeniki, a praktyka wykonawcéw chin-
skiej ustawy nie bedzie si¢ r6zni¢ od pracy konsultantéow genetycznych w krajach
Europy zachodniej i Ameryki, oceniajacych ryzyko wystapienia choréb genetycz-
nych u potencjalnego potomstwa czy zalecajacych aborcje uszkodzonych ptodow
(Dickson D., 1994, s. 3).

Sprawa eugeniki w Chinach jest wycinkiem szerszego problemu: zaleznosci
miedzy kultura a nauka. Kazda kultura warunkuje na swdj sposéb funkcjono-
wanie nauki. O ile wiedza naukowa latwo przenika ze spolecznosci do spolecz-
nosci, o tyle jej recepcja i ewentualne wykorzystanie przebiega pod wplywem
danej kultury, obowiazujacych w niej wierzen, obyczajéw. Przykladem moga by¢
losy teorii ewolucji. Poczatkowo spotkala si¢ z duzym oporem; w krajach prote-
stanckich, a zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych, niektére koscioty protestanckie
nadal utrzymuja kreacjonistyczne stanowisko i walcza o przeforsowanie zmiany
programoéw nauczania. Stanowisko Kosciola rzymsko-katolickiego natomiast wy-
tozyl Pius XII w encyklice Humani generis (1950), w ktérej stwierdzil, ze nie ma
sprzeczno$ci miedzy teorig ewolucji a wiara i nauka Kosciola. Ostatecznie w wy-
stapieniu dla Papieskiej Akademii Nauk (22 pazdziernika 1996 r.) Jan Pawet II
stwierdza, ze ewolucja jest ,czyms$ wiecej niz hipoteza”, jest procesem, w efek-
cie ktérego doszlo do powstania gatunku ludzkiego w aspekcie cielesnym, jednak
aspekt duchowy wymyka si¢ temu wyjasnieniu (Jan Pawel II, 1997, s. 18-19).
Jednoczesnie jestesmy dzisiaj §wiadkami szerzenia si¢ kreacjonizmu w krajach is-
lamskich. Czolowy przedstawiciel tego ruchu, turecki intelektualista Harun Yahya,
glosi poglad, ze teoria ewolucji jest sprzeczna z Koranem. Yahya konsekwentnie
krytykuje muzultmandéw uznajacych ewolucje i traktujacych ja jako zgodna z isla-
mem*. Szeroko omawia to zagadnienie w ksigzce Why Darwinism is Incompatible
with The Qur’an®.

Czy teorie naukowe moga by¢ sprzeczne z uczestnictwem w okreslonej kul-
turze? Na ile kultura moze ogranicza¢ nauke? Jak widzimy w zaprezentowanym
wyzej przykladzie, pytanie to nie dotyczy wylacznie kultury Chin, wyraza ono

4 http: //www.harunyahya.com/mediawatch_tempo_islam_evolution.php.

5 http: /www.harunyahya.com/incompatible01.php.
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problem natury ogdlnej. Do interpretacji tego zjawiska postuzy¢ sie mozna takimi
teoriami, ktére odrdzniaja zakres cywilizacji i kultury; jedna z nich jest teoria Sta-
nistawa Pietraszki. Zgodnie z nia przejawem cywilizacji sa wszelakie technologie,
nauki przyrodnicze itp. Generalnie porzadek cywilizacyjny odpowiada na obiek-
tywne wymogi ludzkiej egzystencji. Natomiast kultura, ktérej przejawem jest na
przyklad sztuka i obyczaje, laczy sie ze sfera wartosci (Pietraszko S., 1992). Po-
sitkujac sie ta teoria, wysunaé mozna wniosek, ze cywilizacja jest wspoélzalezna
wzgledem kultury. Kultura warunkuje, jaki wycinek z catego spektrum mozliwo-
Sci stwarzanych przez cywilizacje moze czy powinien byé¢ urzeczywistniany. Argu-
menty przeciw eugenice wysuwane sg przeciez niezaleznie z przeslanek etycznych
i utrzymuja swa waznos$c bez wzgledu na wynik merytorycznych dyskusji z zakresu
przyrodoznawstwa, dotyczacych skutecznosci okreslonych metod eugenicznych.
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CHINA’S EUGENICS LAW IN THE LIGHT
OF CULTURAL BIOETHICS

(Summary)

The text is concerned with the reception of China’s Eugenic Law that was
introduced in 1995. Eugenics is perceived and judged differently in different cultu-
res. In western bioethics opponents of eugenics claim that it is a violation of basic
human ethical rules. Advocates of eugenic law substantiate their position referring
to the specificity of Chinese culture and undermine the existence of a universal
system of values. Representatives of Chinese bioethics, who support the eugenic
law, mainly refer to Confucian philosophy. The reception of eugenics in different
cultures is a part of a bigger problem — ethical implications of the development
of science and technology. Again, it raises the question about the existence of
objective and universal values.

Key words: eugenics, bioethics, culture, autonomy of culture.
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ARCHEUS

JACEK SIERADZAN

SMIERC Z WYBORU
W RELIGIACH INDYJSKICH

Niniejszy artykul ma na celu ukazanie podobienstw i réznic miedzy trzema
tytulowymi zagadnieniami w trzech najwazniejszych religiach indyjskich. Stara
sie pokazaé réznice miedzy samobodjstwem, a dobrowolna $miercia zrealizowanego
ascety, ktora tradycje te uznaja za forme urzeczywistnienia, nie zas samobdjstwo.

Warto dodac, ze idea dobrowolnej $mierci nie byla tez obca ascetom greckim.
Lukian pisal o cyniku Peregrynie (ok. 100 — ok. 167), ktéry podczas igrzysk do-
konal eutanazji poprzez samospaleniel. W oczach autoréw greckich czyn taki byt
szalenstwem?2. Jednak dla Peregryna byla to eutanazja w starozytnym rozumie-
niu tego terminu jako ,szcze$liwej $mierci” lub ,lekkiej $émierci” 3. Peregryn miatl
w tym nasladowaé Zarmanocziegasa (Sramane Kseganame), jednego z ascetéw
dzinijskich z Bargosy z Gudzaratu, ‘gimnosofiste’, ktéry za panowania Augusta
publicznie spalil sie w Atenach, aby, jak pisal Strabon, ,unieSmiertelni¢ sie w zgo-

dzie ze starozytnym indyjskim obyczajem” 4.

1 Lukian, O zgonie Peregrinosa 1, w: Dialogi, t. 2, Wydawnictwo Zakladu Narodowego
im. Ossolinskich, Wroctaw 1962, s. 345.

2 Tak uwazali zaréwno Lukian, ktéry pisat o Peregrynie (Uciekinierzy 1-2, tamze, s. 357), oraz
Pauzaniasz, ktéry wspomnial o Tymantesie; ten ostatni popelnil samobdjstwo, gdy zawiodly
go jego sity. J. Niemirska-Pliszczyriska (ttum.), Na olimpijskiej bieini i w boju: Z Pauzaniasza
‘Wedréwki po Helladzie’ ksiegi V, VI i IV, Wydawnictwo Zakladu Narodowego im. Ossolifiskich,
Wroctaw 1968, ksigga VI 8, 4.

3 Hasto euthanasia, w: H. G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones (red.), A Greek-English Lezicon,
Clarendon Press, Oxford 1958, s. 714, i w: Z. Abramowiczéwna (red.), Stownik grecko-polski,
t. 2, PWN, Warszawa 1960, s. 340.

4 Strabon, Geografia XV 1, 73, H. L. Jones, The Geography of Strabo with an English Trans-
lation, vol. 7, Harvard University Press, Cambridge, Mass., 1936, s. 129.

115



116 JACEK SIERADZAN

Dobrowolna $mieré wedtug hinduizmu

Stosunek do przedwczesnego zakonczenia zycia jest w starozytnych tekstach
hinduskich ambiwalentny. Niektére z nich potepiaja samobdjstwo®. Inne dopusz-
czajy $mieré z wyborub. Wedlug U. Thakura teksty hinduskie na ogo6l potepiaja
samobojstwo, ale z pigcioma wyjatkami:

1) dobrowolnej $mierci kobiety na stosie pogrzebowym jej meza,

2) Smierci przez utopienie sic w wodach u zlewu Gangesu i Jamuny w Prajadze,

3) $mierci nieuleczalnie chorego albo osoby zbyt starej na spelnianie religijnych
obowiazkéw,

4) przypadku zrealizowanego ascety 7,

5) skrécenia zycia poprzez mahaprasthane (mahaprasthana)8.

Smieré z wyboru okresla sie mianem ,bohaterskiej” i poréwnuje do $mierci na
polu bitwy. Za taka uwazano zwtaszcza dobrowolna Smieré zrealizowanego ascety,
dokonana poprzez: zaglodzenie sie na $mieré, rzucenie sie do wody, samospalenie
sie, zrzucenie si¢ ze skaly oraz ,wielkg podréz” 9. Byla to tzw. ,S$mieré na zy-
czenie” (iccha-mrtyu) 0. Mahabharata (I, 86, 11-16) opisuje Smier¢ przez zaglo-
dzenie si¢ krola Jajatill. Pozytywny stosunek do niej bierze si¢ z wiary, ze taka

5 Zaliczaja sie do nich m.in. Satapatha-brahmana (X, 2, 6, 7), Isa Upaniszad (3), Manu-
smryti (V 89) Manu Swajambhuwy i Dharmasastra (XXIII 14-15) Wasiszthy.

6 Zdaniem A. B. Keitha chodzi o te teksty, ktére uznaja za wlasciwa ofiare z wlasnej jazni.
Gdyby ten poglad byt stuszny, oznaczaloby to, ze kazdy asceta, ktéry wyrzek? sie ego, to poten-
cjalny samobdjca. Tymczasem, sadzac z biografii, dobrowolng $mieré¢ wybiera znikomy procent
ascetow; A. B. Keith, Suicide (Hindu), w: J. Hastings (red.), Encyclopaedia of Religion and
Ethics, vol. 12, Charles Scribner’s Sons, New York 1921, s. 34.

7 Por. np. Manusmryti, czyli traktat o zacnosci, PIW, Warszawa 1985, s. 180, rozdziat VI
31-32.

8 U. Thakur, The History of Suicide in India: An Introduction, Munshi Ram Manohar Lal,
Delhi 1963, s. 55. Ta ostatnia forma zakonczenia zycia polega na rzuceniu si¢ w ogien lub
zamarznieciu w $niegach Himalajéw podczas ostatniej pielgrzymki, jaka podejmuje sie w zyciu
(s. 79). Przeglad starozytnego materiatu indyjskiego na temat samobdéjstwa daje tez D. C. Sircar,
Studies in the Religious Life of Ancient and Medieval India, Motilal Banarsidass, Delhi 1971,
s. 206-220.

9 Dzabala Upaniszad 5; P. Olivelle (ttum.), Samnyasa Upanisads: Hindu Scriptures on Asce-

ticism and Renunciation, Oxford University Press, Oxford 1992, s. 145. Np. wedlug Wasiszthy
(Dharmasastra XXIX 4) $wiat Brahmy osiaga si¢ poprzez ,wejécie w ogien”; zob. G. Biihler
(ttum.), The Sacred Laws of the Aryas as taught in the schools of Apastamba, Gautama, Va-
sishtha and Baudhayana, Part 2, Motilal Banarsidass, Delhi 1986, s. 136. Termin agniprawesa
oznacza tez samospalenie si¢ wdowy po $mierci meza (M. Monier-Williams, A Sanskrit- English
Dictionary, Motilal Banarsidass, Delhi 1999, s. 5).
10 g, Schuhmacher, G. Woerner (red.), Encyklopedia maqdrosci Wschodu: Buddyzm, Hindu-
izm, Taoizm, Zen, Warszawski Dom Wydawniczy, Warszawa 1997, s. 146. Smieré¢ z wyboru jest
takze udziatem niektérych szamanéw syberyjskich, ktérzy przestali spelniaé oczekiwania spo-
teczne (J. Y. Pentikéinen, Introduction, w: tenze, Shamanism and Northern Ecology, Mouton
de Gruyter, Berlin 1996, s. 7).

11 M. M. Dutt (ttum.), Mahabharata, vol. 1, Parimal Publications, Delhi 1988, s. 128.
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$mier¢ zapewnia odrodzenie si¢ w $wiecie Brahmy 12. Nie bez znaczenia bylo tez
ogoélnoindyjskie prze$wiadczenie, ktére uznaje cialo za zewnetrzne okrycie nie-
$miertelnego ducha. Wedlug ksiegi praw Manu Swajambhuwy w chwili §mierci
ciala asceta ,otrzasa” je z siebie!3, a wedlug Bhagawadgity porzuca cialo tak, jak
stare ubranie 4.

2 . 2

Samobdjstwo i $mieré¢ z wyboru w dzinizmie

Ze skrajnej ascezy znani byli dzajnowie, zwolennicy Dziny Mahawiry
(V/IV w.). Teksty dzinijskie wymieniaja okolo 50 rodzajoéw $miercil®. Najbar-
dziej szanowanym sposréd nich bylo zaglodzenie si¢ na émieré!6. Ten rodzaj
$mierci zaleca si¢ nieuleczalnie chorym, jeficom, starcom, ludziom skrajnie wy-
czerpanym fizycznie lub zyjacym podczas kleski glodu. Dopuszcza sie go jed-
nak dopiero po spelieniu okredleniu warunkéw, a dzinijscy egzegeci nie uwa-
zaja go za samobdjstwol7. Praktyke koficzaca sie $miercig opisuja kanoniczne
teksty Adaranga-sutra'® i Tattwartha-sutra. W drugim z tych tekstéw czytamy:
,Czlowiek §wiecki powinien praktykowaé ascetyczny ryt oczyszczajacy namigtno-
§ci, ktory po wielu latach glodéwki konczy sie $miercig” 19. Komentarz wyjasnia,
ze gtodéwke konczaca sie Smiercia moga podjaé jedynie ci, ktorzy ujrzeli oznaki
zblizajacej si¢ $mierci albo obawiaja sie ztamania swoich §lubowan. Podkresla
sie, ze dobrowolna decyzja o przedwczesnej $mierci nie jest samobdjstwem, gdyz
nie zostata podjeta pod przymusem, ani nie jest spowodowana przez namigtno-

12° A. Vésbus, History of Ascetism in the Syrian Orient: A Contribution to the History of Cul-
ture in the Near East, Universitatis Catholicae Americae et Universitatis Catholicae Lovaniensis,
vol. 1, Louvain 1958, s. 168.

13 Manu Swajambhuwa, Manusmryti, VI, 31, wyd. cyt., s. 180.

14 »Tak jak cztowiek porzuciwszy stare szaty siega po inne, nowe, tak i ten, kto zamieszkuje

cialo, porzuciwszy stare wstegpuje w inne, nowe ciata” (II, 22); J. Sachse (ttum.), Bhagawadgita,
czyli Piesn Pana, Zaklad Narodowy Imienia Ossolinskich, Wroctaw 1988, s. 21.

15 g Settar, Pursuing Death: Philosophy and Practice of Voluntary Termination of Life, In-
stitute of Indian Art History, Dharwad 1990, s. 10-89.

16 M. G. Bhagat, Ancient Indian Asceticism, Munshiram Manoharlal, New Delhi 1976, s. 184;
Hemachandra, The Lives of the Jain Elders, Oxford University Press, Oxford 1998, s. 255.

17 p, Balcerowicz, Dzinizm. Starozytna religia Indii: historia, rytual, literatura, Wydawnictwo
Akademickie ,Dialog”, Warszawa 2003, s. 161-162.

18 H. Jacobi (ttum.), Gaina Sutras, vol. 1, Clarendon Press, Oxford 1884, s. 84-87.

19" Nathmal Tatia (ttum.), Tattvartha Sutra That Which Is: Umasvati/Umasvami with the com-
bined commentaries of Umasvati/Umasvami, Pujyapada and Siddhasengani, Harper Collins Pu-
blishers, San Francisco 1994, s. 178, rozdzial 7.17.
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Sci, takie jak gniew, dotkliwy bol, frustracja czy zla wola. Uwalnia ona umyst
od cierpienia 20,

Zyjacy w latach 10891172 wybitny uczony dzinijski Hemachandra w swoich
Zywotach dzinijskich starszych trzykrotnie wspomniat o dzinistach, ktérzy umarli
podczas medytacji2!, wymienil tez przypadek mnicha Wadzry, ktory zaglodzil
sie na $mieré wraz z grupg uczniéw?22. Podal tez jeden przypadek niedoszlego
jogina, ktéry umart z glodu23. W kolejnym przypadku dzinista zostal pozarty
zyweem przez szakalice na polu kremacyjnym, gdzie praktykowal medytacje24.
Jeszcze w XX wieku odnotowano wypadki §mierci dzinistéw przez zaglodzenie sig
na S$mier¢. Trzydziestoletnia ascetka sadhwi Ratnawati, poetka, a od 1951 roku
mniszka, zmarla w 1964 roku po 22 dniach nieprzerwanej glodéwki?25.

Skrajna asceze tego typu, ktory do dzis§ znajduje si¢ w repertuarze dzajnow,
praktykowal réwniez przez niemal sze$é lat sam Budda Sakjamuni, twérca bud-
dyzmu, zanim nie uznatl jej za skrajna i nie prowadzacg do oS§wiecenia. Prébowat
np. zatrzymac oddech (opis tej praktyki podaje Mahasaééaka sutta)?6. W | czyste]
medytacji” (skt. Sukla-dhyana), ktéra tekst dzinijski Thanamga uwaza za najwaz-
niejszy z czterech rodzajéw medytacji, dzajnowie usiluja powstrzymaé wszystkie
czynnosci ciata, mowy i umystu, z oddechem wlacznie??. Z innych zrédet wiemy,
ze wielu jogindéw (nie tylko dzajnéw) przestaje oddychaé, widzac zblizajaca sie
nieuchronnie $§mieré. Wspomina o tym Mahabharata?8.

Samobdjstwo i Smieré z wyboru w buddyzmie

Poniewaz tytulowe zagadnienie w buddyzmie oméwitem w juz opublikowanej
pracy 29, w tym miejscu tylko pokrétce streszcze swoje ustalenia. Sam Budda zapo-
wiedzial swoja Smier¢ na trzy miesiace wezesniej. Z chrzescijanskiego punktu wi-

20 Tamze, s. 178-179.

21 Hemachandra, dz. cyt., s. 124, 168, 197, rozdzialy V 107; VIII 169; IX 112.
22 Tamze, s. 253-255, rozdzial XIII 142-179.

23 Tamze, s. 195, rozdzial IX 84-89.

24 Tamsze, s. 212, rozdzial XI 149-161.

25 N. Shanta. The Unknown Pilgrims. The Voice of the Sadhvis: The history, spirituality and
life of the Jaina women ascetics, Sri Satguru Publications, Delhi 1997, s. 610.

26 Magjhima-nikaya XXXVI, 21-31. Por. J. Sieradzan, Szalenstwo w religiach Swiata: Sza-
manizm, religia starogrecka, judaizm, chrze$cijanstwo, hinduizm, buddyzm, islam, Inter-esse,
Wydawnictwo Wanda, Krakéw 2005, s. 427.

27 3. Bronkhorst, The Two Traditions of Meditation in Ancient India, Franz Steiner Verlag,
Stuttgart 1986, s. 33-35.

28 Mahabharata X1I, 207, 25; XIII, 154, 2.
29 J. Sieradzan, Szaleristwo w religiach swiata, wyd. cyt., s 431-435.
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dzenia jego decyzje mozna uznac za samobdjstwo, poniewaz byl on wtedy zdrowy
i w pelni wladz umystowych. Tradycja buddyjska nie uznaje jednak jego pari-
nirwany za samobdjstwo, tylko za urzeczywistnienie, a nawet za punkt zwrotny
w ludzkosci, zapoczatkowujacy nowa ere w historii $wiata. Jeszcze zanim Budda
zrealizowal parinirwane, Mahapadzapati Gotami, ciotka i piastunka Buddy, pod-
jeta éwiadoma decyzje o opuszczeniu ciata. Budda uznal, ze zrealizowata pari-
nirwane.

Jesli chodzi o stosunek buddyzmu do samobdjstwa, to jest on ambiwalentny.
Czym innym jest odebranie sobie zycia z przyczyn egoistycznych, pod wplywem
emocji (np. nienawidci, nieszczesliwej miltosci itp.), a czym innym w wyniku Swia-
domej decyzji mnicha. W buddyzmie o tym, czy dany przypadek jest samobdj-
stwem, decyduje motywacja, z jaka podejmuje si¢ decyzje. Jesli jest ona pozy-
tywna, sam czyn réwniez uznaje sie za pozytywny. Winaja (kodeks dyscypliny
monastycznej) therawady nakazuje wylaczenie ze wspdlnoty mnicha, ktéry glosi
pochwale lub namawia innych do samobdjstwa. Jednak w kilku przypadkach ka-
non palijski znajduje usprawiedliwienie dla ich decyzji o samobdjstwie podjetym
z réznych przyczyn: checi zatrzymania na stale stanu kontemplacji (mnich Go-
dhika), niemoznosci dokonania postepu w medytacji (nieudane préby samobdjcze
mnicha Sappadasy i mniszki Sihy) czy niemozno$ci zniesienia bélu (mnisi Wakkali
i Canna). Komentujac decyzje Godhiki i kwakali, Budda stwierdzil, ze osiagneli
oni parinirwane, a czyn Canny nazwal nieskazitelnym. Podczas préby samobéjczej
Sappadasa mial wizje, a Siha w jej toku osiagnela stan arhata, synonim urzeczy-
wistnienia.

Inne podejscie prezentuje mahajana, ktora ceni ofiarowanie zycia dla dobra
innych; nie tylko ludzi, ale nawet zwierzat. Znana z Sutry lotosu idea $mierci
przez samospalenie jako forma holdu skladanego Buddzie, choé¢ nigdy nie prak-
tykowano jej w Indii, byta kultywowana od IV do X wieku w Chinach (25 przy-
padkéw). Odzyla w Wietnamie w latach 60. XX wieku, kiedy to kilkoro mni-
chéw popetnito samobdjstwo przez samospalenie w protescie przeciw zmuszaniu
ich do zajecia stanowiska w kwestiach spolecznych. Mnisi ci nie byli przygoto-
wani do petnienia roli przywddcdw politycznych, jaka na nich narzucity spoteczne
oczekiwania.

Buddysci znali tez inne formy odebrania sobie zycia poza samospaleniem.
W Japonii z rozpaczy po $mierci Ippena (1239-1289), zalozyciela ruchu dzisu
(jap. jishu) szereg jego ucznidéw popelnilo samobdjstwo przez utopienie sie.
W XVIII wieku asceci z buddyjsko-$intoistycznego ruchu fudziko (fujiko) zagla-
dzali sie na $mier¢ na goérze Fudzi. Koreanczyk Han Am (1876-1951) zaglodzit
sie na $mieré, nie chcac ztamaé zlozonego §lubowania, a japonski mistrz dzen
Gempo Jamamoto (1855-1961) odméwil przyjmowania positkéw i zmarl, gdy
stwierdzil, ze stanowi cigezar dla innych mnichéow. Niektére tybetanskie mniszki
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podczas wkroczenia Chinczykow do Tybetu w 1959 roku zagtadzaly sie¢ na Smier¢,
nie chcac obarcza¢ zolnierzy chinskich ciezka karma zabicia mnicha. Tradycja
mahajany akceptuje ich decyzje, jesli motywacja, jaka lezala u ich podstaw,
byla pozytywna.

Eutanazja

Jesli chodzi o eutanazje w nowozytnym rozumieniu tego stowa, to w tym —
podobnie jak w innych kwestiach zwiazanych z etyka — buddyzm nie daje jed-
noznacznej odpowiedzi. Tradycja buddyjska zna przyklady eutanazji na zycze-
nie. W czasach Buddy eremita Migalandika miat pozbawié¢ zycia 225 mnichdéw
na ich pro$be3?. L. Skurzak nie tlumaczy! tych masowych samobdjstw patolo-
gia ani szalenstwem, lecz ich wiarg ,w nico$é ciata” 31, Z kolei H. W. Schumann
uznal je za przyklad ,przesadnej reakcji i psychozy” 32. Negatywng opinie wo-
bec eutanazji wypowiedzial m.in. amerykanski mistrz dzen P. Kapleau33. Takze
zdaniem R. E. Floridy buddyzm ,wyklucza zabicie innej osoby z litosci” 4. Na-
tomiast obecny Dalajlama, akcentujac znaczenie motywacji, dopuszcza eutanazje
w wyjatkowych wypadkach3?. Inne autorytety buddyzmu tybetafniskiego wyrazaja
analogiczny poglad, ale sa i tacy, ktérzy nauczaja, ze eutanazja w kazdym przy-
padku jest niedopuszczalna.

Urzeczywistnienie

Urzeczywistnienie, czyli realizacja (skt. parijniana; adhigama; tyb. rTogs-pa),

.....

tozsame z osiagnieciem stanu arhata, a w mahajanie ze stanem buddy. Z nirwana

30 Sutta-wibhanga 3, 1, 1. B. Horner (ttum.), The Book of the Discipline (Vinaya-pitaka), vol. 1,
Pali Text Society, Oxford 1996, s. 116—119.

31, Skurzak, Sofisci indyjscy w relacji Aristobulosa i Onesikritosa, w: J. Reychman (red.),
Ksiega pamigtkowa ku czci Eugeniusza Stuszkiewicza, PWN, Warszawa 1974, s. 220.

32 H.W. Schumann, The Historical Buddha: The Times, Life and Teachings of the Founder
of Buddhism, Arkana, London 1989, s. 179.

33 P. Kapleau, Zen: swit na Zachodzie, Wydawnictwo ,,Pusty Oblok”, Warszawa 1985, s. 250.
34 R.E. Florida, Buddhist approaches to euthanasia, ,,Studies in Religion”, 22 (1993), s. 47.

35 X1V Dalajlama, Tenzin Gjatso, Sens zZycia z buddyjskiej perspektywy, Wydawnictwo ,A”
Krakéw 2001, s. 108—-109.
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utozsamia si¢ w tantrajanie realizacje ciata iluzorycznego, a w naukach dzogczien
cialo teczowe36. Okolicznosci $mierci niektérych mistrzéw dzen wskazuja, ze dla
nich byla to $mieré z wyboru, nie z przymusu37?, ale ich tradycja nie uwaza tego
za samobdjstwo, gdyz zrealizowana istota jest panem swojej woli.

Szczegdlnie interesujacy w kontekscie omawianych w tym miejscu zagadnien
jest sposob realizacji mistrzéw dzogczien. W toku trwajacego z reguly siedem
dni procesu umierania ich cialo stopniowo zmniejsza si¢ do rozmiaru kilkulet-
niego dziecka, a niekiedy nawet catkowicie znika w tym, co nosi nazwe ciala
teczowego (tyb. “a’ lus). Jak pokazuja liczne biografie, zawsze jest to decyzja
w pelni $wiadoma, poprzedzona wieloletnia praktyka kontemplacji tajemnych
metod dzogczien. Jest to wigc spelnienie owocnego zycia, nastawionego wylacz-
nie na praktyke kontemplacji. Swiadkami urzeczywistnienia sa nierzadko naj-
blizsi uczniowie mistrza38. Obecno$¢ podczas Smierci zrealizowanego mistrza czy
kremacji jego ciata, jest niezwykle inspirujacym wydarzeniem w zyciu prakty-
kujacego39.

Okreslanie realizacji ciata teczowego samobdjstwem mistrz dzogczien uznalby
za nieporozumienie, poniewaz ciala fizycznego nie uznaje sic w buddyzmie (ani
w dzogczien) za dar (twor) jakiej$ istoty boskiej, lecz za skutek karmicznych
czynéw popelnionych w poprzednich egzystencjach. Wszystko, co robi buddy-
sta (czy dzogczienpa) w chwili ,$mierci”, to porzuca karmiczne cialo fizyczne,
ktore dawno przestal uwazaé za ,swoje” i w pelni rozpoznaje siebie w ciele pari-
nirwanicznym49, badZ teczowym. Uwaza si¢, ze w tym ostatnim moze sie mani-
festowaé¢ innym, odpowiednio zaawansowanym w kontemplacji. Mamy tu wiec
analogon do postaci Chrystusa, ktéry po Smierci réwniez pojawial sie swoim
uczniom.

36 J. Sieradzan, Metody realizacji w naukach tantry, mahamudry i dzogczien, w: tenze (thum.
i red.), Buddyjska wizja $Smierci i umierania, Wydawnictwo T. T., Krakéw 1997, s. 106-120.

37 p, Kapleau (red.), Kolo zycia i $mierci: Wybdr tekstéw pochodzgcych z buddyzmu zen i in-
nych zrédetl na temat Smierci, odradzania sie i umierania, Wydawnictwo Pusty Oblok, Warszawa
1986, s. 67-71.

38 Por. np. przypadki Sardzy Tasi Gjaltsena czy Sénama Namgjala. J. Sieradzan (ttum. i red.),
Buddyjska wizja $mierci i umierania, wyd. cyt., s. 141-143. Kilka przykladéw realizacji ciala
teczowego, ktére mialy miejsce w XX wieku, przytoczyl Namkhai Norbu (Krysztal i Sciezka
Swiatla: Sutra, tantra i dzogczen, Wydawnictwo ,,A”, Krakéw 2001, s. 173-177).

39 Por. opisy okolicznoéci $mierci mistrzéw buddyjskich. J. Sieradzan (ttum. i red.), Buddyjska
wizja $mierci i umierania, wyd. cyt., s. 121-152; tenze (ttum. i red.), Smieré ¢ umieranie:
Tradycja tybetanska, Verbum, Katowice 1994, s. 251-279.

40 Na ile sie orientuje, termin ,cialo parinirwaniczne” nie wystepuje w tekstach buddyjskich.
Ukutem go dla potrzeb tego zdania.
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‘Whioski

Reasumujac, religie indyjskie odrézniaja samobdjstwo podjete pod wplywem
egoizmu (jest ono potepiane) od urzeczywistnienia jako kresu zycia zrealizowanego
ascety. Ciala czlowieka nie uwaza sie za twor jakiej$ boskiej istoty (ktérych egzy-
stencji zadna z tych religii nie odrzuca), lecz za rezultat i twér karmy, wypadkowa
pozytywnych, negatywnych i neutralnych czynéw, popelnionych w poprzednich
zywotach. Na tej podstawie uznaje sie, ze czlowiek ma petne prawo dysponowaé
swoim cialem jako swoja wylaczna wtasnoscia.
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JACEK SIERADZAN
DEATH BY CHOICE IN INDIAN RELIGIONS
(Summary)

The article discusses Old Indian sources — Hindu, Jain, and Buddhist — which
raise an issue of suicide and voluntary death of a realized ascetic, understood
as the fulfillment of life full of sacrifice. Also, the paper presents contemporary
opinions on that subject. The author understands the notion of euthanasia in
its contemporary understanding (as assisting in another person’s death) and as
typical for these religions way of realization: the decision about ,,good death” made
by a vigorous ascetic. Also, the author cites contemporary Buddhists’ opinions
connected with that issue.
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ARCHEUS

BARBARA KOEHLER

KONTEKST KOSMOLOGICZNY PRAKTYK
MEDYTACYJNYCH
BUDDYJSKI MODEL SWIATA

Lepsze niz wladztwo nad calg Ziemiq, lepsze niz péjscie do nieba,
lepsze nawet niZ panowanie nad wszystkimi Swiatamsi jest
zrealizowanie wejscia w strumser (sotapatti)

DHAMMAPADA 178, 12

Kosmologiczne tematy pojawiaja sie juz w starszych buddyjskich kano-
nicznych tekstach jak Satta-Suriya-Sutta™ (temat siedmiu slonc, Anguttara Ni-
kaya 7, 62.), czy Agganna-Sutta 27, 10-26. i Brahmajala-Sutta 2, 2-6. (Digha
Nikaya 1). Obecne sa tez w pdzniejszych pismach; np. w dziele Visudhimagga
(rozdz. 13) Buddhagoshy, Karl Seidenstiicker odnajduje element kosmologii albo,
jak ja nazywa, kosmozofii! juz w stowach Buddy: ,bez poczatku jest samsara”
(Samyutta Nikaya 22, 126.). Slowa te stwierdzaja cykliczne istnienie $wiata, ko-
smicznego porzadku, ktéry Narada Mahathera2? oddaje prawem karmy: ,Kazda
przyczyna ma swoj skutek, a kazdy skutek staje si¢ nowa przyczyna’.

Buddyjskie wizje kosmologiczne sa wytworem ludzkiego umystu, obrazo-
tworczej potegi symbolu. Demonstruja one zdolno$é przezywanych przez bud-
dyste stanéw ducha do kreowania i przeksztalcania Swiata zewnetrznego. Ilu-
struja potrzebe i pragnienie buddysty doswiadczania wszechswiata jako moralnego

* Terminologia buddyjska w tekscie podana jest w j. palijskim.

1 K. Seidenstiicker, Die buddhistische Kosmosophie und ihre Probleme, ,Buddhistischer
Weltspiegel” 3. Jg., Miinchen 1920/1921, s. 18n.

2 Der Sinn des Lebens, w: ,Buddhistische Monatsblatter” 9//10, Hamburg 1979, s. 277nn.
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i duchowego uniwersum, z ktérym sie utozsamia i w ktéorym odnajduje cel swojego
istnienia3.

Kosmologia buddyjska w swoich podstawowych pojeciach i zasadniczej ten-
dencji w strone dynamicznej koncepcji rzeczywistosci i ewolucji §wiadomosci zde-
cydowanie wyréznia sie sposréd znanych starozytnych systemoéw kosmologicznych.
YLaczona jest ona bezposrednio z procesem samorealizacji. Poszczegdlne Swiaty
(loka), plaszczyzny, obszary istnienia (bhumi) wraz z przypisanymi im formami
egzystencji odpowiadaja reprezentujacym je poziomom, stanom $wiadomosci ( cit-
tani), do$wiadczanym na drodze buddyjskich praktyk medytacyjnych. Medytacja
buddyjska jest twérczym zjawiskiem, dynamicznym procesem indywidualnej $wia-
domosci (bhavana-sota), a jej podstawowym zadaniem jest wspomaganie rozwi-
niecia pozytywnych stanéw swiadomosci.

Modelowi $wiata, ktory tworzy fundamenty buddyjskiej kosmologii, Se-
idenstiicker nadaje znaczenie mitologiczne4. Podobny kontekst stosuje Schlin-
gloff5. Kropatsch wiare w buddyjskich bogdw i ich §wiaty, jak kazda wiare, uwaza
za irracjonalng i traktuje jako legende®. Jeszcze bardziej radykalny jest Dahlke?.
Grimm natomiast wyraza fundamentalne przekonanie, ze nauki Buddy moéwia
0 najwyzszej rzeczywistosci, nie mozna zatem interpretowac ich w kontekscie mi-
tologicznym, w tym gloszacych takze istnienie $wiatéw buddyjskich wraz z ich
mieszkancamiSs.

Buddyjskie $wiaty: zmystowy (kamaloka), czystej formy (rupaloka) i nieformy
(arupaloka) moga byé urzeczywistniane przez wszystkie zywe istoty, a u pod-
staw tej rzeczywistosci stoi psychologiczna prawda i mozliwo$é jej doSwiadczenia
(mano pubbangama dhamma)®. Budda okreslal §wiat jako wrazenie rejestrowane
przez umysl, nie wnikajac w problem jego obiektywnoéci. Odrzucajac substan-
cjalno$é, wyjasnial zagadnienie materii w kontekscie zewnetrznych (materialnych)
i wewnetrznych (duchowych) zjawiskowych form proceséw $wiadomosci. Zjawiska

3 Zob. Bhikshu Subhadra, Buddhistischer Katechismus, Leipzig 1902, s. 54; zob, takze
P. Dahlke, Buddhismus als Religion und Moral, Leipzig 1923, ss. 168 i 188n.

4 Zob. K. Seidenstiicker, Die nichtmenschlichen Welten und ihre Bewohner, ,Buddhistischer
Weltspiegel” 2. Jg., Muenchen 1919/1920, s. 428.

5 Zob. D. Schlingloff, Die Religion des Buddhismus. Der Heilsweg fir die Welt, B. 11, Berlin
1963, s. 27n.

6 Zob. A. Kropatsch, Wiedergeburt und Erlésung in der Lehre des Buddha, Gelnhausen 1963,
s. 70.

7 Zob. P. Dahlke, Was ist Buddhismus und was er will? Eine Einfihrung in die Gedankenwelt
des Buddha Gotama, Berlin 1918, s. 9.

8 Zob. G. Grimm, Die Lehre des Buddha. Die Religion der Vernunft und der Meditation,
Wiesbaden 1979, ss. 37-38.

9 Zob. Anagarika Govinda, Die Antwort der Religionen. Der Buddhismus, w: Kantowsky D.,
Buddhistischer Modernismus, B. 12, Konstanz 1996, s. 97.



KONTEKST KOSMOLOGICZNY PRAKTYK MEDYTACYJNYCH... 127

zmyslowe i umyslowe maja to samo zrédlo pochodzenia — $wiadomosé. Swiat
zewnetrzny staje sie czeScia sktadowa osobowosci. Wzajemna relacja miedzy du-
chowa plaszczyzna postrzegania a jego plaszczyzna fizyczna wyraza zasade jedno-
$ci materialno-duchowej pomijajaca dylemat dualizmu. To, co materialne (rupa-
dhamma), nie stanowi przeciwienstwa tego, co duchowe (psychiczne), ale jest roz-
patrywane jako szczegdlny przypadek do$wiadczenia psychicznego. Bez wzgledu
na to, czy $wiaty buddyjskie traktuje sie jako istniejace realnie w sensie mate-
rialnym, fizycznym, przestrzennym, ich stanem pierwotnym jest ludzka psychika,
struktury $wiadomosci 0.

Buddyjskie §wiaty, przyjmujace wymiary psychicznego do$wiadczenia, repre-
zentuja rézne plaszczyzny egzystencji, a ich mieszkancy posiadaja charaktery-
styczne dla danego swiata poziomy Swiadomosci. Istnienie tych swiatéw jest efek-
tem aktywnosci (projekeji) ludzkiego umystu i stanowia one symbole wysitku i da-
zenia ludzkiego ducha do osiggniecia najwyzszego poznaniall.

Obszar $wiata zmystéw (kamaloka), tj. plaszezyzna egzystencji o najwyzszym
stopniu zmystowych pozadan (tanha), cierpienia (dukha) i niewiedzy (moha), wy-
roznia szes¢ form egzystencji. Cztery pierwsze nie sa pozytywne, dwie nastepne
pozytywne 12

1. obszar cierpienia (niraya), nie poréwnywalny z chrzescijaniskim wiecznym pie-
ktem,

2. obszar zamieszkaly przez zwierzeta ((tiracchana-yoni),

3. obszar cieni — siedziby zamieszkale przez istoty, ktérych pragnienia znacznie
przekraczaja mozliwosci ich zaspokojenia (pettivisaya),

4. obszar zadnych wladzy demonéw (asurakaya),

ot

obszar ludzki (manussa),

6. obszar zamieszkaly przez istoty o wyzszej $wiadomosci (devaloka), jed-
nakze ograniczonej zmystami, w ktérym wyrdzniono szes$é (nizszych) niebian-
skich pozioméw egzystencji, okreslanych jako szczesliwe krainy egzystencji
(kama-sugati-bhumi). Oparte na percepcji zmystowej, do$wiadczane sg (wraz
z forma ludzkiej egzystencji) w zaleznosci od osiagnietego stopnia $wiatlosci,
poznania.

Samourzeczywistnienie wedlug nauki buddyjskiej wymaga ukierunkowania
(sotapatti, tzw. ,wejscie w strumien”) indywidualnej $wiadomosci (bhavanga-sota)
na cel wyzwolenia w procesie medytacji (co jest jej istota) i tym samym unikniecia

10 Zob. tekst kanoniczny Anguttara Nikaya 4.45.; por. M. Ladner, Gotamo Buddha. Sein Wer-
den, seine Lehre, seine Gemeinde. Dargestellt an Hand des Pali-Kanons, Ziirich 1958, s. 223n.

11 Zob. Anagarika Govinda, Buddhistische Reflexionen. Die Bedeutung von Lehre und Metho-
den des Buddhismus fiur westliche Menschen, Bern — Miinchen — Wien 1986, s. 87.

12 7ob. tekst kanoniczny Majjhima Nikaya 1.73.
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inwolucji $wiadomosci, ktorej konsekwencja jest odrodzenie si¢ we wspomnianych
juz czterech nizszych formach istnienia (apaya-bhumi), nazywanych nieszczesli-
wymi nie tylko z powodu wysokiego stopnia do$wiadczanego cierpienia (dukkha).
Zdominowanie §wiadomosci cztowieka przez demoniczna strong jego natury spro-
wadza go do najnizszych pozioméw egzystencji, Swiata cienia i bezsilnosci (petti-
visaya), niezaspokojonych pozadan i niespelnionych namietnosci, tj. do poziomu
$wiadomosci, charakteryzujacego sie brakiem mozliwosci poznawczych 13.

Mieszkancy obszaru niebianskiego (devaloka) zyja w wyzszym, szczesliwszym
$wiecie i posiadajg rozwinigta Swiadomosé. Nie wykazuja potrzeby dominacji (wla-
dzy) nad mieszkanicami pozostalych, nizszych §wiatéw, gdyz sa na to zbyt Swiatle.
Nie nalezy kojarzy¢ ich z bogami w potocznym rozumieniu, ktérym przypisywana
jest niedmiertelno$¢, sity niezwykle, nawet stworcze, oraz moce, zdolnosci kiero-
wania ludzkim losem. Dla buddysty istoty zamieszkujace ten obszar sa istotami
$miertelnymi, podporzadkowanymi prawu karmy, temu samemu, ktéremu pod-
porzadkowani sa mieszkancy $wiatow pozostalych. W nastepnym zyciu karma
moze ponownie sprowadzié je do swiata ludzkiego, jedynej pltaszczyzny egzysten-
cji, w ktérej mozna urzeczywistni¢ parinibbane, tj. catkowite, ostateczne wyzwole-
nie (anupadisesa nibbana). Buddysta usiluje zatem wykorzystaé¢ okazje urodzenia
si¢ w ludzkim ciele do wyzwolenia z cyklu niekonczacych sie¢ urodzin i $mierci
(samsara) i wybiera nieuchronnosé do$wiadczenia cierpienia (dukkha) w ludzkiej
formie egzystencji w zamian za ograniczony czasowo pobyt w $wiatach niebian-
skich (devaloka).

Zaleznosci karmiczne dotycza istot wszystkich $wiatéw, takze zwierzecego
i zajmowanego przez zadne wladzy demony (asura-kaya), symbole ciemnych si
i niskich instynktéw, zwalczajace psychiczne przeciwienstwa (takie jak jasno$é
myslenia, szlachetnos$¢ czynow, site inspirujaca i stymulujaca czlowieka do samo-
urzeczywistniania) reprezentowane przez mieszkancéw $wiatéw niebianskich.

Wymienione, pochodzace z doktryny wczesnobuddyjskiej podstawowe formy
egzystencji, ktére nie ograniczajg sie do $wiata ludzkiego, ale obejmujg Swiaty
calego uniwersum ilustruje popularne w buddyzmie tybetanskim ,Kolo Zycia”,
znane pod sanskrycka nazwa Bhava-Cakra. Stanowi ono synteze symboliki bud-
dyjskiej i jest modelem makro- i mikrokosmosu wyrazonym w kodzie ikonogra-
ficzno-numerycznym. Posiada znaczenie abstrakcyjne oraz odpowiadajace mu ko-
relaty tresci emocjonalnych i skojarzeniowych, odnoszacych si¢ do poznania na-

13 Zdominowanie $wiadomosci przez niewlasciwe stany duchowe, jak cheé¢ wiladzy, nietoleran-
cja, przesadnosé, bezkrytycznosé, naiwnosé, zarozumialo$¢ prowadzi do jej inwolucji. W takim
przypadku czlowiek staje w obliczu konfrontacji z doswiadczeniami medytacyjnymi, lezacymi
poza jego kontrola. Stany medytacyjne, w ktérych pojawia si¢ negatywne odczucia (domanassa),
moga by¢ konsekwencja niewlasciwie prowadzonej koncentracji czy nieprawidtowego stosowania
technik jogi.
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tury i jej elementow jako no$nikéw energetycznych oddzialywujacych na rzeczy-
wistos¢. Opisuje przestrzenno-czasowy porzadek zrytmizowanych powtorzen pro-
ceséw kosmicznych i psychicznych wzajemnie ze soba zsynchronizowanych. Szesé
pol odpowiada tu poszczegdlnym, wymienionym plaszczyznom egzystencji, ktére
sa adekwatne do réznych pozioméw Swiadomosci. Znajdujace sie w okregu we-
wnetrznym ,, Kola Zycia” zwierzeta (kogut, $winia, zmija) symbolizuja tzw. ,trzy
trucizny” (pragnienie, nienawisé, iluzje), tj. trzy formy niewiedzy (avijja) odpowie-
dzialne za do$wiadczanie cierpienia i wedréwke w cyklu niekonczacych sie¢ urodzin
i $mierci (samsara). Okreg zewnetrzny zawiera symbole dwunastu ogniw Prawa
Zaleznego Powstawania (paticcasamutpada), méwiacego o dynamiczno-relatyw-
nym charakterze egzystencji. Egzystencji inspirowanej indywidualnym poziomem
$wiadomosci (bhavana-sota), ktéry sie nieustannie zmienia, rozwija.

Kolejny obszar (powracajac do wezesnobuddyjskiego) modelu $wiata czystej
formy (rupaloka) podzielony zostal na pieé grup wyzszych $wiatéw niebianskich
(rupavacara-bhumi). Odpowiadaja one pieciu stopniom medytacyjnym (kolejno:
pathasa-jhana, dutiya-jhana, tatiya-jhana, catuttha-jhana, pancana-jhana), reali-
zowanym przez buddyste!4. Proste zmysly (smaku, wechu, dotyku) nie sa tu juz
aktywne. Pozostaja tylko zmysty wyzsze (stuchu, wzroku, postrzegania umystem).
Na tym poziomie swiadomos¢ zyskuje na intensywnosci. Staje sie czysta, przej-
rzysta, charakterystyczna dla przebywajacych tu istot promieniujacych swiatlem
(abhassara), otoczonych $wietlista aura (paritta-appamana-subha), promieniuja-
cych nieskonczenie (parittabha, appamanabha) i istot czystego pola/niwy (sud-
dhavasa-bhumi), wyrézniajacych sie wygladem i pieknem. Istoty te takze nie sa
przyporzadkowane trwale poszczegdlnym poziomom egzystencji i odpowiadaja-
cym im poziomom $wiadomoscil®.

Im bardziej w procesie medytacji na intensywnosci traca zmysty, tym bar-
dziej swiadomosc zyskuje na czystoéci, jasnosci, klarownosci. Catkowite uwolnienie
od percepcji zmystowej ma miejsce wsrdd istot zamieszkujacych $wiat nieformy
(arupaloka), ostatni i najwyzszy obszar egzystencji w buddyjskim modelu $wiata.
Obejmuje on cztery plaszczyzny egzystencji (arupavacara bhumi): nieskonczonej
przestrzeni (akasanancayatana- bhumi), nieskonczonej $wiadomosci (vinnananan-
cayatana- bhumi), bezprzedmiotowosci (akincannayatana- bhumi) i plaszczyzne
ani-postrzegania-ani-niepostrzegania (nevasannanasannayatana- bhums). Swiado-

14 Odnosnie do pozioméw swiadomosci w $wiecie formy (rupa-jhana) zob. Brahmacari Go-
vinda, Abhidhammattha-Sangaha. Ein Compendium Buddhistischer Philosophie und Psycholo-
gie, Miinchen 1931, s. 11.

15 Graficzng prezentacje plaszczyzn istnienia (bhumi) i odpowiadajacych im stanéw $wiadomo-
$ci (cittani) przedstawia Anagarika Govinda, Die psychologische Haltung der frihbuddhistischen
Philosophie und ihre systematische Darstellung nach der Tradition der Abhidhamma, Zi-
rich — Stuttgart 1962, s. 113.
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mos$¢ zamieszkujacych tu istot odpowiada czterem najwyzszym stopniom medy-
tacyjnym (arupa-jhana; akasanancayatana- jhana, vinnananancayatana- jhana,
akincannayatana- jhana i nevasannanasannayatana- jhana)'6. Osiagnawszy je
istota ludzka rozpoznaje, ze to ona sama kreuje swoj swiat i jest odpowiedzialna
za jego jako$é. Ow $wiat jest manifestacja tworczej zasady $wiadomosci urzeczy-
wistnionej na plaszczyznie ziemskiej egzystencjil”.

Buddysta nie szuka rzeczywistosci poza wlasnym umystem. W doktrynie bud-
dyjskiej ,,umyst jest punktem ogniskowym i jednoczesnie kulminacyjnym w po-
staci oczyszczonego i wyzwolonego umystu arahata®®. To, czego doswiadcza indy-
widuum, egzystuje tylko w indywidualnej $wiadomosci (bhavana-sota), nie poza
nia czy niezaleznie od niej. Nie jest to ostateczna rzeczywistosé, ale projekcja
umystu, moment w dynamicznym procesie §wiadomosci, iluzja (moha), ktéra jest
forma niewiedzy (avijja). Zgodnie z dogmatyczna definicja buddyjska niewiedza,
w kontekscie ktérego to pojecia rozpatrywana jest w buddyzmie ocena aktu woli,
oznacza nieznajomos$é¢ Czterech Szlachetnych Prawd ( Cattari Ariya Saccani) i nie-
rozpoznanie istoty cierpienia (dukkha), za ktére odpowiedzialna jest iluzoryczna
percepcja rzeczywistoscei 9. Uswiadomiona projekcja przestaje byé projekcja, nisz-
czy iluzje. Warunkiem tej gruntownej transformacji swiadomoéci jest osobowo-
Sciowy indeterminizm, a umozliwia te przemiane charakteryzujaca wszelkie ist-
nienie nietrwalos$é (anicca) i tym samym zdolnosé do ciagltych zmian.

16 Na temat do$wiadczenia ostatniego poziomu medytacyjnego przez Budde zob. tekst kano-
niczny Mahanidanasuttanta, Digha Nikaya 15. Instruktywny opis urzeczywistnienia wyzszych
pozioméw $wiadomosci daje K. Kosior, Droga Srodkowa w Nikajach, Lublin 1999, s. 139-140.

17 Weczesnobuddyjskie medytacje zob. Nyanaponika, Geistestraining durch Achtsamkeit. Die
buddhistische Satipatthana-Methode, Konstanz 1984, P. Vajiranana, Buddhist meditation in the-
ory and practice, Kuala Lumpur 1975.

18 Bhikkhu Nyanaponika, The heart of Buddhist meditation, London 1962, s. 12.
19 Zob. tekst kanoniczny Samyutta Nikaya 12. 2.
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A COSMOLOGIC CONTEXT OF MEDITATION
THE BUDDHIST MODEL OF THE WORLD

(Summary)

The following article is concerned with the detailed overview of the Buddhist
model of the World and specifies the subject from the perspective of the Bud-
dhist cosmology. The fundament of Buddhist cosmology are the so-called Buddhist
Worlds (loka) — areas of existence (bhumi). They are the effect of the immediate
experience (meditation) and evidence for the multiperspectivity of individual awa-
reness. From the starting point of a dynamic and relative character of Buddha’s
science, I draw attention towards the cosmological context of practice of medi-
tation as a process of creative act of self-realization. I elucidate an interesting,
characteristic of Buddhism, interdependence between cosmological area of exi-
stence (bhumi), state of consciousness (cittani), and level of meditation (jhana).
The aim of meditation is to transform the reflexive and intuitive form of learning
into a dynamic evolution of consciousness.
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ARCHEUS

JAN RATAJCZAK
MIROSEAW ZABIEROWSKI

O WARTOSCIACH W PSYCHOLOGII
MIEDZY TEORIA A PRAKTYKA KLINICZNA

1. Proces wartos$ciujacy

Psychologia humanistyczna wywodzi organicystyczny (uzywamy stowa ,orga-
nicystyczny”, aczkolwiek w naszej koncepcji psychologii nie do konica znaczy ono
to, co dla psychologéw) proces wartosciowania z wrodzonych predyspozycji. Cho-
dzi o naturalne, biologiczne wyposazenie cztowieka, ktére jest rozumiane w dosé
uproszczony sposob, raczej wedle szablonu potocznego, ktéry — jak sadzimy — nie
spelnia wymagan stawianych nauce. Musimy jednak korzystac¢ z jezyka juz wy-
pracowanego w psychologii humanistycznej, gdyz dazymy do przedstawienia no-
wego projektu, ktéry nazywamy uhumanistyczniong psychologia humanistyczna
lub psychologia adekwatna. W pracach twércy psychologii humanistycznej Abra-
hama Maslowa nie ma zbytniej starannosci teoretycznej czy analitycznej. To, co
moze za$ urzekaé i czemu si¢ poddajemy, to agitacja Maslowa na rzecz uszano-
wania czlowieka, bo przeciez nie redukcjonizm i prosty potoczny styl jego rozu-
mowania, ktory jest moze dobry w codziennym zyciu, lecz nie w nauce. Dlatego
twierdzimy, ze to jest ,teoria” psychologiczna.

W _teorii” Maslowa predyspozycje przejawiaja sie w postaci dobrze okreslo-
nych — ,dobrze” w sensie umystu frenicznego — potrzeb. Potrzeby wskazuja na
fizjologiczna madro$é ciata. Oczywiscie Maslow nie podaje rozwiazania problemu
psychofizycznego, nie rozwija zadnej aparatury poznawczej umystu i ciala. Cialo
jest Maslowowi potrzebne po to, aby mie¢ obiektywne kryterium wyboru warto-
§cil. Nie majac aparatury (poznawczej), braki teorii Maslow (i cala psychologia

1 Prezentowana praca jest kolejng publikacja autoréw, krytyczna wobec psychologii humani-
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humanistyczna) chece nadrobi¢ odwolaniem sie do cielesnodci. Jest to naruszenie
kanonu systemowosci teorii. Réwniez Max Scheler méwit o naturalnej (!) ,skton-
noéci”, dzieki ktorej mozemy odczuwac i poznawaé¢ wartoséci rozpoznawane feno-
menologicznie, a nie biologicznie, psycho-witalnie2. U Schelera sklonnosci mialy
jednak gteboki sens teoretyczny.

Uwazamy, ze ze stanowiska morfologicznego, ktore odnalez¢é mozna w projek-
cie psychologii Antoniego Kepinskiego, mozna mowi¢ o analogii miedzy uhuma-
nistyczniong (a nie ta, ktéra rozumie tylko naturalistal) maslowowska kategoria
potrzeby, ktora dazy do realizacji konkretnej wartosci, a schelerowska koncepcja
intencjonalnego czucia. Mianowicie, powiemy uprzejmie (w stosunku do psycho-
logii humanistycznej, PH), ze obie koncepcje wywodza si¢ z podobnej postawy:
naturalnego czucia. Uhumanistycznienie (UPH) zapewnia kategorialne porozu-
mienie. Bezposrednio bowiem nie mozna poréwnywaé potocznego wywodu PH
z zaawansowanymi koncepcjami Schelera. Tej dysproporcji nie zmieni fakt, ze
niektérzy uczeni nie widzg niczego wartosciowego u Schelera lub Karola Wojtyty,
odpowiada im za$ naturalizm Maslowa i na ksztalt ,teorii” Maslowa organizuja
humanistyke.

Scheler stoi na stanowisku obiektywizmu poznawczego3. W ujeciu Schelera,
wglad w $wiat wartosci moze mieé¢ dopiero osoba*: osoba jest niezalezna od psy-

stycznej Maslowa i Rogersa. Por.: J. Ratajczak, M. Zabierowski: Psychologia w drugiej polowie
XX w. Geneza i liderzy psychologii humanistyczbej, ,Archeus” 2, 2001, s. 89-98; Problemy teorii
wartosci. Obiektywnos$é wartosci w psychologii humanistycznej, ,,Archeus” 2, 2001, s. 99-118;
O samorealizacji przez przyjemnosct, ,Archeus” 3, 2002, s. 129-141; O eklektyzmie psychologii
humanistycznej, ,,Cosmos-Logos” VI, 2002, s. 151-167; Obiektywizm i kultura a psychologia hu-
manistyczna, ,Roczniki Naukowe PWSZ” IV, Walbrzych 2003, s. 31-54; Antropologia i etyka
a psychologia humanistyczna. ,Archeus” 4, 2003, s. 113-130; Analiza behawiorystycznego wize-
runku czlowieka, ,Archeus” 5, 2004, s. 131-144; Krytyka krytyki behawioryzmu, ,,Archeus” 6,
2005, s. 103—126; J. Ratajczak: Relacja przedmiot-podmiot w psychologii humanistycznej, ,,Co-
smos-Logos” VI, 2002, s. 35-48. Por. literature¢ klasyczng z psychologii humanistycznej, cyto-
wana w tych pracach, w szczegélnosci: A. Maslow, Psychological Data and Value Theory, ,,New
Knowledge of Human Values”, 1964; C. R, Rogers, Toward Modern Approach to Values. The
Valuing Process in the Mature Person, ,Journal of Abnormal and Social Psychology” 2, 1964,
s. 160-167.

2 W przekonaniu Schelera uczucia sg wlasciwym Zrédlem wiedzy o wartoséciach (dla rozumu
pozostaja one zakryte). Nawiasem moéwiac, poglad ten ostro krytykowano, np. B. Rutishauser
uwazal go za ,przedkrytyczne zalozenie”, ktérego Scheler nie poddaje juz blizszemu rozwazeniu;
por. B. Rutishauser, Maz Schelers Phdnomenologie des Fiihlens, Berno — Monachium 1969, s. 18.
Poglady Maslowa mialyby w takim razie status podwdjnie przedkrytycznych zalozen, dlatego
wcielamy koncepcje¢ potrzeb w teori¢ Schelera, ktéra jest jednak teorig z wypracowang aparatura
pojeciowa.

3 Na plaszczyznie epistemologicznej zarysowuje si¢ diametralna réznica. Scheler jako fenome-
nolog odwotlywal si¢ do psychologii czystej F. Brentany. Fenomenologiczna zdolno$é poznawania
wartosci posiadal w jego systemie duch, ktory jest rézny od sfery psychowitalnej. Natomiast
psychologia humanistyczna w swym nurcie, przyjmijmy, organicystycznym, reprezentowanym
przez Maslowa i Rogersa, poprzestaje na badaniu proceséw psychowitalnych. Z naszego punktu
widzenia, to badanie mozna tez okresli¢ {amaniem proceséw psychowitalnych.

4 Por. prace na temat odlaczenia osoby od psychowitalnych uwarunkowan, ktéry mozna zre-
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chowitalnych uwarunkowan kwantyfikowanych egzystencjalnie. Maslow natomiast
zajmuje sie — jakby to powiedzie¢ — raczej procesem warto$ciowania i ten pro-
ces wartosSciowania, czyli rozwéj, bada w plaszczyznie psychowitalnej, ktorej nie
odnosi juz do zadnej aparatury naukowej i kompletnie zdaje si¢ na instancje ze-
wnetrzne, czyniac z psychologii humanistycznej magazyn dla pan, ktérej to Bul-
hakowowskiej metafory musial uzy¢ jeden z autoréw w innym konkscie nauki
katalogistycznej®.

Maslow zwykt uzywaé takich wyrazow, jak ,wartosé”, ,wartoSciowanie”. Ja-
kie sa tu wyzyny obiektywnoséci, ludzkiej obiektywnosci? Jak zachowaé peing przy-
chylnosé? Aby sie wznie$é na wyzyny obiektywnoéci, po ludzku biorac, powiemy
tak: Wlasciwie Maslow proces wartosciowania lokalizuje, a nie bada, zgodnie z jego
zasadg prostego umiejscawiania. Ta plaszczyzna jest u Maslowa zdetermino-
wana interesem samorozwoju. I dodajmy, ze maslowowska teoria znajduje swa
kontynuacje w psychoterapii Rogersa.

2. Ocenianie. Zasady i eksperymenty Rogersa.
Detektory czy aparaty poznawcze?

Wedlug C. R. Rogersa, czlowiek juz jako niemowle postrzega i ocenia w orga-
nicystycznym procesie wartosciujacym fakty, sytuacje, rzeczy, osoby, z ktérymi sie
styka. Zasada u Rogersa jest prosta. To, co indywiduum postrzega, jako podtrzy-
mujace lub rozwijajace jego organizm, ocenia pozytywnie; to, co przeciwdziata
jego rozwojowi — negatywnie. Psychologowie humanistyczni podkreslaja, ze mo-
zemy wnioskowaé o stusznosci tej zasady Rogersa obserwujac zachowanie dzieci.

Mamy jednak watpliwosci, czy C. R. Rogers w ogdle wie, co dziecko postrzega,
i czy rzeczywiscie jest to organicystyczny proces, gdy najpierw pragnie balonika,
a za chwile domaga sie od mamy latawca tylko dlatego, ze sprzedawca doktad-
nie tak zaprojektowal witryny, jak sie to zjawia w dostosowaniu dziecka do ich
uktadu. Jaka to jest organicystycznos¢? Na czym polega tu wartoSciowanie faktu,

konstruowaé¢ w ramach antropizmu, np. M. Zabierowski, Wszechswiat i czlowiek, Wroctaw 1993;
Uniwersalne i indukcyjnie legitymowane. Od Bruna do Boltzmanna i Poppera, ,Kwartalnik
Filozoficzny” 23, 1995, s. 33—42; Problem obserwatora w naukach Scislych, ,Kwartalnik Fi-
lozoficzny” 25, 1977, s. 35-58; Antropizm a kwestia podmiotowo-przedmiotowa, w: ,Wiedza
a podmiotowo$é”, red. A. Motycka, Phoenix 1, IFiS PAN, Warszwa 1998; Zasady antropiczne:
selekcja i maszyny przeplywowe w kosmologii (galaktyczne i fizjologiczne. Krinein, ,The Pe-
culiarity of Man” 3, 1998, s. 45—64; Problem ksztaltowania osobowosci. Tajemnica osobowosci
schizofrenicznych w kontekscie cybernetyki Jana Trgbki Wyprawa do Kepinskiego przez zwrotnik
requlatywnej teorii prawdy, w: ,Modelowanie Cybernetyczne Systeméw Biologicznych”, CM UJ
i AGH, Krakéw 2000, s. 83-91.

5 Zob. M. Zabierowski, Wszechswiat i metafizyka, Warszawa — Wroctaw 1998.
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sytuacji, z ktérymi sie dziecko styka? Wiec moze nalezaloby wprowadzi¢ warto-
Sciowanie dostosowawcze, czyli adaptacyjne (mozaikowe)? Zasada Rogersa jest za
prosta, bo przeciez dziecko moze jeszcze mie¢ warto$ciowanie nie tylko adapta-
cyjne, sytuacyjne — niech to bedzie wartosciowanie np. analityczne, czyli takso-
nomiczne, zamiast warto$ciowania adaptacyjnego (katalogistyczno-sytuacyjnego).
Czy aby balonik, dopiero co porzucony na rzecz latawca, podtrzymuje organizm
dziecka? Czy urbanista, ktory by inaczej zaprojektowal miasto i widzialby je bar-
dziej w pieknie niz w ,witrynach sklepowych”, przeciwdziala rozwojowi dziecka?
No to dajmy dziecku wartosciowanie nie samych sytuacji, ale jeszcze ksztaltu wla-
snego sytuacji. Naszym zdaniem — w naszym projekcie psychologii — psychologowie
humanistyczni blednie wnioskuja o stusznosci zasady Rogersa i w limitowany spo-
sob obserwuja dzieci. Lecz pozostanmy na razie przy psychologii humanistycznej.

Dziecko wartosciuje gtéd negatywnie, wyraza go krzykiem i ptaczem, w ra-
mach sygnalizacji ,,chce — nie chce”. Jest to jednak zbyt proste sformutowanie za-
sady rozwoju, ktéra miataby bazowaé na przeciwstawianiu, wyodrebnianiu przez
kwantyfikacje egzystencjalng. Ten lokalizm dobrych owocéw wydaé nie moze.
Wydaje si¢ nam to podej$cie nazbyt ,nagie”, aby moglto przenosi¢ jakakolwiek
prawde. Mamy wazkie powody, aby badac te zasade przyjeta we wspodlczesnej
psychologii, pomimo zapewnien psychologow, ze ,wystarczy obserwowaé dzieci”.
Zapewnienia te wydaja si¢ nam albo

— psychologiczne, w ramach poszukiwania przez psychologdéw humanistycznych
iluzyjnej miary obiektywnosci; albo

— ideologiczne, w ramach zasadniczej spolegliwosci psychologéw humanistycz-
nych wobec ustrojow szekelowych, czyli liczydtoupodobnionych; albo

— dziecinne, w ramach faworyzowanego w psychologii humanistycznej dziecin-
nego chcenia, jako podstawy wskazywania, wybierania, selekcji.

Wydaje sie nam, ze nic z tego, co psychologowie humanistyczni sobie w dzie-
ciach upatrzyli, nie jest ani psychologiczne, ani humanistyczne, wiec nie nadaje
sie do budowania nauki o czlowieku, krzywdzi zas to uproszczone widzenie — takze
same dzieci. Oznacza to, ze jesteSmy, naszym zdaniem, w psychologii na poczatku
drogi. Wré6émy wiec do PH.

Pokarm, twierdzi Rogers, jest wtedy nosicielem wartosci pozytywnej. ,,Opieka
dorostych czy poznanie nowej zabawki, to inne przyklady wartosci pozytyw-
nych” 6, nosicieli wartosci. Sadzimy od lat, ze kwestia obserwacji dzieci i powiaza-

6 C. R Rogers, Toward Modern Approach to Values. The Valuing Process in the Mature
Person, art. cyt., s. 161. Uwazamy, ze sad ten jest konsekwencjg teoretycznej konceptualizacji,
ktéra jest pierwotna baza do$wiadczenia. Oczywiscie ta teoretyczna konceptualizacja jest z jednej
strony wiedzg ukryta, w sensie Grabinskiej, a z drugiej strony jej pochodzenie nie jest dla nas az
tak wielkim sekretem. Por. T. Grabinska, Od nauki do metafizyki, Warszawa — Wroctaw 1998,
rozdz. IV.
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nia $wiata z sygnalami ptynacymi od dzieci wyglada troche inaczej, anizeli uwaza
Rogers, czemu daliSmy juz wyraz w innym miejscu. W to, ze dzieci przekazuja
pewna koncepcje psychologii, nie watpimy, lecz bylaby to psychologia bardziej
humanistyczna, anizeli sadza psychologowie humanistyczni.

Psychologowie humanistyczni w swoich rozwazaniach czesto nie czynig roz-
réznienia, méwiac stowami Schelera, miedzy wartoscig sama w sobie, a jej nosicie-
lem — dobrem. Wskutek tej niekonsekwencji myla wartosé¢ z dobrem, obiektywna,
pozytywna wartosé witalng z jej nosicielem, okreslonym dobrem, pokarmem, za-
bawka. Niekonsekwencje tego typu spotykamy czesto w literaturze psychologicz-
nej: sa one zwigzane z metodologicznymi niedostatkami rozpatrywanych teorii,
ktérych bronia autorzy.

Mozemy tu zauwazy¢ nastepujacy fakt: Maslow i Rogers przypisuja danej
wartosci ocene (pozytywna lub negatywna), odnoszac ja do procesu rozwoju da-
nej jednostki (ktéra ma do tego konstytuowaé obiektywnosé teorii psychologéw
humanistycznych). Z wartoscia pozytywna mamy do czynienia wtedy, kiedy przy-
czynia sie ona do rozwoju czlowieka. Czy sa to zwiazki zdroworozsadkowe, ba-
zujace na powierzchownych uogolnieniach, czy istotno$ciowe? Scheler dostrzegat
zwiqzki istotnosciowe dotyczgce wartosci, ktore okreslal jako formalne. Jednakze
jego podejscie jest odmienne od PH do tego stopnia, ze mozna si¢ zastanawiac, ilu
polskich psychologéw czuje sie wrecz zazenowanymi, czytajac prace psychologow
humanistycznych.

X ok Xk

W zwiazku ze swa cala teoretyczna aparatura Scheler dzielit wartosci na
pozytywne i negatywne”. Latwo powiedzieé: pozytywne i negatywne. Wywodzil
je on jednak z samej istoty bytu, a nie z pobieznych obserwacji dziecka.

W aksjomatach okreslajacych stosunek bytu (Sein) do pozytywnych i nega-
tywnych wartosci Scheler konstatowal: istnienie pozytywnej wartosci samo jest
pozytywna wartoscia, a istnienie negatywnej wartosci samo jest negatywna war-
toécig” 8. Jednak w okregleniu tym, nie ma odniesienia do rozwoju czlowieka.
W problematyce warto$ci nowe jest to, ze psychologia humanistyczna, w po-
stulowanej przez nas wersji uhumanistycznionej, badajac zwiazek czlowieka ze

T M. Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertetik, Halle 1913 i 1916,
s. 102.

8 Tamze. Powiedzmy szczerze, ze by¢ moze mamy tu ontyczna dwubiegunowo$é, moze nawet
ontycznosé dzialania, ontyczng rol¢ przeciwienstw. Chodzi tu tez, by¢ moze, o samoodniesienie
— ontyczna zupelnos$é (nieprzygodnosé). Nie jest tatwo powiedzieé, bez specjalnych badar, co by
bylo gwarantem takiego postawienia sprawy.
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Swiatem wartosci, badajac procesy wartosciowania, jednoczesnie wzbogaca wie-
dze z zakresu genezy niektorych aksjologicznych kategorii. Zderzajac zagadnienia
teoretyczne z rzeczywistoScia psychoterapeutyczna, ktéra dotyczy egzystencjalnej
sytuacji cztowieka, projektowana przez nas psychologia UPH wykrywa niedostrze-
galne do tej pory zwiazki. W psychologii humanistycznej (rozumianej jako UPH),
pozytywne okreslenie wartosci, zwiazanej z cala aparatura poznawcza, jest Scisle
zwiazane z rozwojem czltowieka. Wartosé jest pozytywna wtedy, jesli przyczynia
sie do rozwoju cztowieka. Lecz cztowiek jest tu rozumiany obiektywnie, podczas
gdy u maslowowcoéw projekt rozumienia czlowieka zostal sprowadzony do aktu
detekeji (ostawionego wyboru, wskazania).

Jakby przeczuwajac prostote swych teorii, kontynuuje Rogers, ze pierwotny
proces wartosciujacy jest gietki i zmienny. Czy mozemy takie sformulowanie
uznaé za naukowe? Rogers tak powiada: te same przedmioty, czy sytuacje, moga
mieé¢ dla dziecka warto$¢ pozytywna albo negatywna w zalezno$ci od tego, czy
w danej chwili sprzyjaja aktualizacji organizmu. Do$wiadczenie wartosci w orga-
nicystycznym procesie warto$ciujacym jest poczatkowo nie uswiadamiane. Rogers
swoj organicystyczny proces wiaze z wyborami. Wybierasz — jak w sklepie. (Mo-
glaby to by¢ psychologia marketingowa.)

Uwagi Rogersa najlepiej pokazuja, jak psychologowie humanistyczni rozu-
mieja zadanie budowania nauki. Na potwierdzenie swej teorii Rogers podaje przy-
ktad eksperymentu, jaki przeprowadzono z dzie¢mi. Utozono przed nimi wiele roz-
maitych naturalnych pokarméw tak, by mialy swobode wyboru (a jakze!) positku.
Okazalo sie, ze same wybieraly pozywienie zapewniajace im przezycie, wzrost
i rozwoj, urozmaicajac sobie diete i wykorzystujac wszelkie wazne sktadniki po-
karmowe?. Rolnik Franek Mazur z Niesulowic pod Miliczem, pokazywal jednemu
z autoréw, pod lasem, w dolinie rzeki, nieopodal Niesulowic, dziki, ktére same
wybieraly pozywienie zapewniajace im przezycie, a nawet wzrost i rozwdj, a przy
tym urozmaicaly sobie diete z uwzglednieniem waznych aminokwaséw. Franek
wskazywal na siers$é, jej l$nienie, odcienie. Zachowajmy odrobine krytycyzmu.
Nie tylko dlatego uwazamy, ze psychologia humanistyczna jest wadliwa. Z wielu
powoddéw psychologia humanistyczna jawi sie¢ nam jako koncesja nauki na rzecz
wszechobecnego terroru dostosowania, darwinowskiego ,wycinania”. Psychologii

9 C.R. Rogers, art. cyt., s. 160. Rogers cze¢sto odwotuje si¢ do doswiadczenia, jako empirycznej
bazy stawianych przez siebie hipotez. Doswiadczenie to traktuje na ogdl naiwnie — w sposéb,
powiedzmy, czysty, nie zauwazajac wlasnych, projektujacych na nie zatozen teoretycznych. Uwa-
zamy, ze warto$ci operacyjne swe miejsce odnajduja w niszy najwazniejszej: w samym jezyku.
Aby to jednak wykazaé potrzebna jest szersza teoria psycho-lingwistyczna. Dr Dorota Zielinska
taka teori¢ zaproponowala w swym doktoracie Postulates for an Operatorial-Analogical Model
of Language Presented against the Background of Cognitive Grammar, por. tez recenzje tezy
(UJ, Wydzial Filologiczny, Krakéw 1996).
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humanistycznej nigdy nie traktowalismy dostownie, lecz mamy do niej przywiaza-
nie wytacznie badawcze, sprzyjajace tylko analizie. Nigdy nie bralidmy jej w takiej
postaci, w jakiej jest ona... sprzedawana. A ze jest sprzedawana nawet w uczel-
niach od lat, w uniwersytetach przez cale zespoly rad naukowych — to wszystko
wiemy. Lecz czy z tego powodu mamy zamieni¢ sie w potakiwaczy? Ubolewamy
nad kultura potakiwania, dostosowania.

3. Wartosci naturalne i operacyjne, kulturowe i wyobrazalne

Aby méwié w jezyku psychologéw humanistycznych, powiemy, ze ta psycholo-
gia twierdzi, iz poczatki procesu wartosciowania tkwia w samym czlowieku, maja
lokalizacje wewnetrzna. Zdanie to ma jak najwierniej odzwierciedlaé¢ intencje psy-
chologéw humanistycznych (PH), i uwazamy, ze faktycznie odwierciedla. W naszej
propozycji (UPH) réwniez tak uwazamy, ale odrzucamy maslowowski (PH) sens
stow takich jak: psychologia, humanistyka, twierdzenie, poczatek, proces, warto-
Sciowanie, czlowiek, lokalizacja, wewnetrzne. Na przyktad, w naszym rozumieniu
lokalizacji wewnetrznej jest zupelnie inaczej: lokalizacja wewnetrzna nie jest nigdy
monolityczna.

W psychologii humanistycznej jednostka dokonuje wyboréw zgodnie
z wlasnymi odczuciami i postrzeganiem S$rodowiska, niezaleznie od
oczekiwan otoczenia. Dla nas takie stanowisko jest wielkim uproszczeniem za-
réwno co do ,wlasnych odczué”, jak i Maslowa pojecia otoczenia i $rodowiska.
Mamy watpliwosci czy w psychologii tak mozna postawié¢ zagadnienia (postrze-
gania, niezaleznosci) — jak to przytoczyliémy z samej PH.

W zwiazku z tymi wyborami jednostek, Maslow i Rogers méwia o:

1) warto$ciach naturalnych (Maslow) i operacyjnych (Rogers) — odkrywanych
przez te immanentne odczucia, czyli wartoéci odczuwane10;

2) wartosciach kulturowych (Maslow) — narzuconych jednostce przez otoczenie,

3) wartosciach wyobrazalnych (Rogers).

Nie trzeba stawy Maslowa, aby wprowadzi¢ taki podzial, zwiazany z socjolo-
gia, pedagogika, teoria uczué¢, emocji, wyobrazen, ocen, subiektywnego, kultury,
socjalizacjill. Pewnym uproszczeniem jest traktowanie wartosci kulturowych jako

10 Wierzymy, ze mozna tu znalezé przejicie do schelerowskiego uniwersum aksjologicznego
(a wtedy jest zawsze system, mniej jest eklektyzmu). Naturalnie, ze otrzymujemy wtedy psy-
chologie raczej modo UPH, a nie modo PH.

11 Podobny podzial wartosci przeprowadza w polskiej literaturze socjologicznej Stanistaw
Ossowski (S. Ossowski, Dziela, t. 3: Z zagadnieri psychologii spolecznej, Warszawa 1967,



140 JAN RATAJCZAK, MIROSLAW ZABIEROWSKI

narzucanych — taki poglad bazuje na zdecydowanie mechanistycznym rozumie-
niu wartoéci, ktére neguje partycypacje jednostki w kulturze, jak i tez partycy-
pujacy kulturowy rozwdj w jednostce. Rozumiemy powody, ktérymi kieruja sie
humaniséci amerykanscy — wszak idzie o ideologie odlamanych czesci, ostatecz-
nie jest to swoisty béj umystu cetkowanego o prawo do panowania. Wartosci
odczuwane, traktowane w Polsce jako egoistyczne, wedle psychologéw humani-
stycznych daja rozwdj jednostce (to zrozumiale), a nawet otoczeniu — dodajmy
od siebie: w procesie swoistej dyfuzji do otoczenia, przeksztalcaniu przez dyfuzje.
I to da si¢ zrozumieé, jezeli wezmiemy pod uwage podstawowsa koncepcje rozwoju
w PH — rozwoju przez wlasna korzysé, wlasny egoizm (to da sie zrozumieé w plasz-
czyZnie nie tyle teorii, ile stereotypowej rzeczywistosci) i rozwoju spoleczenstwa
przez egoistyczne wartosci (jednostek). Rozwdj spoleczenstwa antykolektywnego,
antywspolnotowego, atomistycznego, dokonuje sie — w kulturze, ktérej psycholo-
gia humanistyczna jest lustrem — przez rozwoj odtaczonych jednostek, poniewaz
dziala dystrybuujaco mityczna niewidzialna reka rozwoju (analogon niewidzialnej
reki rynku).

Psychologia humanistyczna miata wyj$¢ z obserwacji czlowieka zdrowego,
takiego, ktéry jest przedsigbiorczy, efektywny, operatywny, zapobiegliwy, ktory
sobie (a nie innym, dla innych) dobrze radzi w zyciu, i to lepiej anizeli osoba prze-
cigtna (7). W rzeczywistosci mamy ,synteze” oparta na patologiach spoleczno-
-rodzinnych. Dusza ludzka nie znosi ani minimalizowania zycia do przedsigbior-
czoéci, ani przedsiebiorczoscil? do korzysci dla siebie. Zycie jest pelniejsze, mniej
ksenofobiczne, bardziej otwarte na innych, bardziej obiektywne, anizeli to sobie
psychologowie humanistyczni wyobrazaja.

s. 93-94), a K. Gorzkowska postuguje si¢ tym podzialem na gruncie psychologii (K. Gorzkowska,
Préba psychologicznej analizy systemu warto$ci jako celu wychowania, ,Psychologia Wycho-
wawcza” 3, 1971, s. 270-271). Wymienieni autorzy dziela wartosci na: odczuwane (punkt 1.)
i uznawane (punkt 2.). Wartosci odczuwane wiazg, si¢ z pozytywnymi badz negatywnymi dozna-
niami emocjonalnymi, psychofizjologicznymi, leza u podloza subiektywnych ocen wartosciuja-
cych oraz spetniaja funkcje dynamizujace motywacje. Wartosci uznawane sa natury poznawczej,
sa traktowane jako przekonania wyrazajace ocene i sa przyjmowane niezaleznie od doznan su-
biektywnych, lecz z uwagi na ogdlnospoleczng akceptacje, sa zwiazane z kultura. W gruncie
rzeczy projekt ten mozna poglebié¢ inaczej rozumiejac czlowieka, przyjmujac inng antropologie.
Wartosci uznawane sa, naszym zdaniem, gatunkowo bliskie warto§ciom wyobrazalnym Rogersa.
Réznica tkwi w funkcji (jako roli) przypisywanej tym warto$ciom. Sztywny system wartosci
wyobrazalnych blokuje rozwéj, twierdzi Rogers, polscy autorzy natomiast przypisujg procesowi
nabywania wartosci uznawanych gléwna role w prawidlowej socjalizacji jednostki. Jeszcze bar-
dziej zdecydowana réznica, mimo wspdélnego akcentu na przezycie emocjonalne tych wartosci,
tkwi w rozumieniu wartosci rozumianych i operatywnych. Wartosci odczuwane rozumiane sa
przez polskich autoréw jako nieuspotecznione i egoistyczne. Zdaniem Rogersa i Maslowa, warto-
$ci operatywne, bedace wynikiem, jak méwimy, organicystycznego procesu wartosciujacego, nie
tylko prowadza jednostke do samoaktualizacji, ale takze korzystnie wplywaja na rozwdj innych
0s6b otoczenia.

12 Ppor. studium rozumienia przedsiebiorczosci w: T. Grabinska, Etyczny kontekst analizy pojecia
,przedsiebiorczosé”; ,,Archeus” 4, 2003, s. 141-171.
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Psychologowie humanistyczni tlumacza nam, ze czesto wystepuje konflikt
tych dwdch (1.1 2.) rodzajéw wartosci. Dziecko w toku swego rozwoju potrzebuje
mitosci i dlatego chce zachowywaé sie tak, by moglo jej doswiadczy¢. I tu za-
czyna si¢ konflikt. Mianowicie, dziecko robiac rzeczy subiektywnie oceniane jako
przyjemne, np. masturbujac sie, chodzac w butach po poscieli, etc., bywa czesto
karane. Styszy, ze jest zle i niegrzeczne. Odczuwa to jako caloSciowe potepienie
swej osoby i odsuniecie od uczué rodzicow. Powtarzajace sie takie doSwiadczenia
stopniowo powoduja, ze uczy sie, iz subiektywne poczucie zadowolenia moze by¢
negatywnie oceniane przez osoby znaczace z otoczenia. W koficu nabiera tej samej
(jak reprezentowana przez rodzicéw) postawy wobec siebie, czyli introjektuje czyjs
sad o wartosci, biorac go za wlasny 13. Mamy nadzieje, Ze niczego tu nie znieksztal-
ciliSmy. Naszym celem nie jest przeinaczanie PH, przeciwnie — jej rekonstrukcja
jest nam potrzebna do tego, aby przedstawi¢ wtasne stanowisko. Postugujemy
sie jak najwierniej jezykiem i stylem rozumowania PH. Dziecko nie zachowuje sie
wtedy zgodnie z wlasnymi odczuciami wartosci, lecz — aby nie stracié siebie — stara
sie postepowaé¢ wedlug wartosci, ustalonych przez innych. Motywowane potrzeba,
doswiadczenia akceptacji, dokonuje wyboréw po mysli rodzicow lub innych oséb
znaczacych.

Rogers na podstawie tego przykladu dowodzi, jak cztowiek, motywowany le-
kiem przed utratg mitosci, nabywa podstawowe]j nieufnosci do wtasnych doswiad-
czen jako przewodnika w zachowaniu i traci kontakt z wlasnym organicystycz-
nym procesem wartosciujacym. Taki proces organicystyczny bytby ttumiony we
wspoélnotach zarzadzanych totalitarnie, zwlaszcza hazardyzujacych osobe, prace,
godnoéé plci, lecz psychologowie humanistyczni tego juz nie dostrzegaja, a przy-
najmniej nie $mia tego wyrazi¢. Od lat uwazamy, ze psychologowie humanistyczni
jakby z obawy cofaja sie, zeby nie przekroczyé¢ granicy systemu hazardyzacji
(odlaczania).

13 C.R. Rogers, art. cyt., s. 162. Mlodzieniec, ,w toku swego rozwoju”, jak to méwi psychologia
humanistyczna, potrzebuje mitosci. Ma potrzebe. Chce zachowywac si¢ tak, zeby doswiadczy¢
tej potrzeby. Mlodzieniec robiac rzeczy subiektywnie oceniane jako przyjemne, np. zyjac z mlo-
dziencem, bywa wysmiewany. Styszy, ze jest dziwakiem, aberrantem. Taka opini¢ ma za calo-
$ciowe potepienie swych potrzeb i odsuniecie si¢ spolteczenstwa. Przez doswiadczanie spotecznej
dezaprobaty przekonuje sig, ze subiektywne poczucie zadowolenia — jakze wazne dla psychologii
humanistycznej — moze by¢é oceniane przez otoczenie. Domaga si¢ wiec przeksztalcenia spo-
teczenstwa w spoleczenstwo tolerancji — w spoleczenstwo nieoceniajace. To zadanie tolerancji
byloby skutkiem introjektowania spolecznych sadéw o wartosci, branych za wtasne. Wtedy to-
lerancja mialaby wymiar obiektywny. Nie liczy sie tu na przyklad kwestia, czy $wiat moze by¢
utrzymany jednopierwiastkowo. Realizm jest tu sprowadzony do eklektycznego chaosu — nie ma
tu miejsca na realizm w sensie Grabinskiej, przez prawa ogélne. Akceptacja idzie tu nie przez
analize lecz skladankowos$é, eklektyzm. Eklektyzm nie wymaga zadnych praw, ma dyfundowacé
i zemle¢ na nowo byt spoleczny, az do uzyskania nowego czlowieka. Byltby to projekt bardziej
przystugujacy komisarzom niz uczonym.
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Czlowiek zniewolony adoptuje przyjete od innych wartosci i traktuje je jako
wlasne, cho¢ pozostawaly w sprzecznoéci z tym, czego sam doswiadcza. Nastepuje
odejécie od glebokiego wewnetrznego zrédla wartosdci i przyjecie zewnetrznych
zrédel wartosciowania. Wytworzony system wartosci wyobrazalnych przyjetych
z zewnatrz, a przez to nieautentycznych, jest sztywny i niepodatny na zmiany.

Rogers twierdzil4, ze wigkszo$¢ ludzi posiada wewnetrzny, konkurencyjny do
zewnetrznego, system wartosci, taki, ktéry wynika z jego teorii. (Uwazamy, ze
wnioskowanie psychologéw humanistycznych jest bledne.) Chodzi tu o ludzi zdro-
wych, poniewaz, jak wiemy, psychologia humanistyczna, zwlaszcza amerykanska,
jest dyskryminatywna wobec chorych i wobec malo wybitnych (np. nieprzedsie-
biorczych dla siebie), a nawet ,nieobiektywnych” (obiektywnym jest sukces, opi-
nia, dostosowanie, zysk), jest oddzielajaca, wydzielajaca, konturowana — zawsze
w imie zasady magicznego wybierania, prymatu subiektywnego, bo przeciez nie
obiektywnego. Dopiero staramy sie zobiektywizowaé PH 5.

Ludzie na ogét nie maja wielu okazji do dokonywania wyboréw w poczu-
ciu wolnosci i w atmosferze bezwarunkowego, pozytywnego odniesienia ze strony
otoczenia. W kapitalizmie otoczenie ma nastawienie konkurencyjne, skrycie wy-
cinajace, a nie pozytywne. Dzigki temu realizowana jest zasada maksymaliza-
cji korzysci, czyli rozwoju zadz, koncentrowania pozadanych débr. Dlatego tez
ludzie przywiazuja sie silnie do tych wartosci, ktére sa najbardziej akcepto-
wane przez otoczenie, czyli zapewniajg wicksze poczucie bezpieczefistwa 6. W ten
sposob zasada maksymalizacji zysku generuje potulno$¢ mas wobec ideologii
maksymalizacji zysku. Jednakze, jak zauwaza Rogers, pelnia mozliwosci czto-
wieka, jego wszechstronny rozwoj, ujawnia sie tylko w realizacji wartosci ope-
ratywnych, wartoéci naturalnych, ktére wyrazaja sie¢ w podejmowaniu sponta-
nicznych wyboréw. Zalujemy, ze musimy wypelnia¢ luke brakujacej teorii natu-
ralnodci, bezpieczenstwa, wyboru, rozwoju przez dyskryminacje i separowanie,
spontaniczno$ci.

4 ¢ R. Rogers, art. cyt., s. 161-162.

15 Moéwigc o systemie warto$ci Rogersa, mamy na mys$li subiektywny hierarchiczny system,
ktéry jednostka wlacza w ramy swego ,Swiatopogladu”. (W jezyku angielskim nie ma slowa
Swiatopoglad”, lecz tak bySmy okredlili intencje Rogera.) Jest on czyms réznym od obiektyw-
nego systemu wartosci, ktéry opisywal Scheler, chociaz u ludzi wybitnie rozwinietych, a jakze,
wykazujacych ,zdrowa, niezakl6cona percepcje”’, jak pokazalyby badania Maslowa, mozna by
zestwiaé te dwa systemy. Ludzie zdrowi percepuja obiektywny porzadek wartosci — chorzy nie.
W ramach tej rasistowskiej teorii osobowosci ludzie zdrowi staraja sie go wcieli¢ w swoje zycie
(urzeczywistnic). O subiektywnym systemie wartosci, jednakze bez dyskryminacji chorych i mato
przedsigbiorczych, pisal réwniez A. Kepinski, przyréwnujac go do ,cybernetycznego ukladu
samokontroli”; zob. A. Kepinski, Psychopatie, Warszawa 1988, s. 22.

16 Zob. A. Maslow, Teoria hierarchii potrzeb, w: Problemy osobowosci i motywacji w psychologii
amerykariskiej, Warszawa 1964, s. 135—164.
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4. Systemy wartosci jako problem psychologiczny Kepinskiego.
Reguly wyboru

Psychologowie starali sie rozwiaza¢ enigme wartosci. Rogers, podejmujac pro-
blematyke warto$ciowania w kontekscie rozwoju czlowieka, méwit wlasciwie o su-
biektywnych systemach wartosci. Zagadnienie to znajdujemy réwniez u Antoniego
Kepinskiego, ktéry poswieca mu wiecej (niz szeroko cytowany przez nas Rogers)
miejsca w swojej refleksji, uwazajac je za wazne z punktu widzenia problematyki
rozwoju. Wydaje nam sig, ze dokonania Kepinskiego sa znaczace, cho¢ niedoce-
nione, dla budowy humanistycznego projektu psychologii i dlatego odwotamy sie¢
do nich w opisie naszego widzenia tej problematyki.

Kepinski piszac o systemie wartodci i o hierarchii wartosci, nie pisze o war-
tosciach jako takich, lecz o tym, co wazne dla czlowieka i co stanowi podstawe
wyboru okreslonych struktur czynnos$ciowych. Hierarchia wartosci to dla niego
problem psychologiczny, a nie obiektywistyczno-filozoficzny, bez psychologii jako
podmiotu. Nie pyta wiec o obiektywna hierarchie w $wiecie wartosci, lecz o hierar-
chi¢ wyboréw jednostki, o hierarchig tego, co wazne i mniej wazne dla cztowieka.
Postepuje tu jak klinicysta, praktyk.

Zasadniczym sposobem ujmowania systemu wartosci przez Kepinskiego jest
odniesienie wartoéci do procesu decyzji. Przytoczmy fragment wypowiedzi, gdzie
mowi on o zwiazku wartosci z zagadnieniem decyzji, wskazujac jednoczesnie na
dwa modele, ktérymi postuguje sie, analizujac proces decyzji. Kepinski w swej
ksiazce Psychopatie twierdzi: ,Mozemy hipotetycznie zauwazy¢, iz taki system
[warto$ci] musi istnieé, jedli istnieje proces decyzji. A proces decyzji jest zasadni-
cza cecha kazdego ukladu samosterujacego, a wiec tez kazdej zywej komoérki” 17,
Widzimy wiec, ze dla Kepinskiego procesy podejmowania decyzji i zycia sa izo-
morficzne. Komérka zas bylaby modelem decydowania, sterowania.

A zatem system wartosci, w ujeciu Kepinskiego, odnositby sie¢ do regul wy-
boru okredlonych struktur czynnosciowych (form przezywania i zachowania sie).
Dlatego nalezy odwotaé sie do jego analizy procesu decyzji — ujmowanej bardzo
szeroko, bo od decyzji nieswiadomych, odbywajacych si¢ na poziomie komorko-
wym, do decyzji §$wiadomych (akt woli jako decyzja $wiadoma, ktérej autorem
jest ,ja”). Na ostatnim poziomie system wartosci bylby m.in. odpowiednikiem
wplywajacych na decyzje przekonan ludzi o tym, co wartosciowe dla nich, jaki
jest ideal osobowy, do ktérego warto dazy¢.

W przytoczonym cytacie zasygnalizowane jest odniesienie zjawiska decyzji
do uktadéw samosterujacych i pojedynczej komoérki. Nie jest ono przypadkowe.

17 A, Kepinski, Psychopatie, wyd. cyt., s. 22.
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U Kepinskiego proces decyzji jest rozpatrywany z wykorzystaniem dwéch modeli:
modelu cybernetycznego, dla ukladéw samosterujacych, posiadajace standardy
regulacji, oraz modelu komérkowego 18,

W maszynach samosterujacych, zdolnos¢ wydawania decyzji zalezy od zapro-
gramowania celu, sprzezenia zwrotnego i pamieci. Poprzez analogie, system warto-
$ci bylby dalekim odpowiednikiem zaprogramowania. W jezyku cybernetycznym
system wartosci to ,,uktad samokontroli”, dziatajacy na réznych poziomach inte-
gracji czynnosci ustroju.

Zreflektowalismy wiec metode Kepinskiego i mozemy powiedzie¢, ze zgodnie
ze swoja metoda Kepinski wprowadza analogie migedzy funkcjonowaniem pojedyn-
czych komérek a zyciem psychicznym cztowiekal9. Nie jest to redukcja, raczej jest
to poglad teoriosystemowy, ktérego spadkobierca jest niedoceniony Jan Trabka.
Kepinski doszukuje sie tez analogii miedzy decyzja w ujeciu neurofizjologicznym,
a decyzja w sensie psychologicznym.

Zadanie odtworzenia pogladéw Kepinskiego nie jest proste. Decyzja w sen-
sie Kepinskiego bytaby odniesiona do uktadu nerwowego, decyzja jest zasadni-
cza cecha uktadu nerwowego. Pozostaniemy chyba w zgodzie z Kepinskim, jezeli
powiemy, ze uklad nerwowy postuguje si¢ dwoma jej typami: decyzjami alterna-
tywnymi i iloSciowymi. Kolektywnos¢, hierarchia i selekcja to podstawowe cechy
pracy komérek nerwowych, zwiazane z procesem zachodzenia w nich decyzji. Ke-
pinski sadzi, ze na zasadzie analogii cechy te mozemy odnalezé na poziomie decyzji
$wiadomych (aktéw woli). Innymi stowy: czlowiek (1) potrzebuje kolektywnosci,
a nie tylko idywidualnosci, (2) kieruje sie hierarchia, a nie tylko pluralizmem,
a jego dzialania sa okreslone (3) przez metafizyke selekcji, lecz nie w sensie chcenia
dziecinnego i rozkapryszonego. Tak wigc Kepinski probuje zrozumie¢ zagadnienie
aktu woli poprzez analogie do zwiazku wartosci z decyzjami §wiadomymi; odnosi
on wartosci do decyzji, zachodzacych na nizszych poziomach integracji czynnoéci
i czyni to w systemowej heurystyce.

Zauwazamy, ze: 1) nasza interpretacja Kepinskiego wynika z filozoficznego
rozpoznania, iz nie ma ogblnej teorii kolektywnosci, hierarchicznosci i selekcjo-
nowania, podobnie jak ogélnej teorii rozwoju; 2) nie ma teorii kolektywnosci,
hierarchicznosci i selekcjonowania w naukach neurofizjologicznych, ani psycholo-
gicznych; 3) Kepinski, naszym zdaniem, najwyrazniej tworzy wlasne zasady my-

18 Na temat modeléw stosowanych w psychologii rozwojowej — zob. Z. Los, Glowne wqtki
teorii rozwoju, w: Z problematyki rozwoju © wychowania czlowieka, red. Z. Los, ,,Prace Psycho-
logiczne” XLIV, Wroctaw 1995.

19 Temu zagadnieniu poswiecamy caly rozdzial V pt. ,Jednostkowe bycie w historii partycypa-
cyjnej” w: M. Zabierowski, Wszechswiat i metafizyka, Warszawa — Wroctaw 1998. Pewne préby
widzimy tez u H. Ditfurtha; zob. H. Ditfurth, Biologiczne predecyzje, w: tenze, Duch nie spadl
z nieba, thum. A. Tauszynska, Warszawa 1979.
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§lenia, ktére okresliliby$my jako zasady morfologiczne; 4) Kepinski wyréznia te
wspomniane wazne funkcje organizmu, lecz jednoczesnie sa one sktadowymi by-
towymi, ktérym organizm podlega. Komérki nerwowe nie sa indywiduami ani
struktura, lecz sa funkcja (sa one interpretowane, naszym zdaniem, w modelu
funkcji, a nie struktury). Twierdzimy tak pomimo tego, ze neurologia i przyrod-
nicze konceptualizacje funkcji nie potrzebuja.

Kepinski optuje na rzecz statystycznego prawa propagowania sie zasady ko-
lektywnosci, hierarchicznosci i selekcjonowania. Mysli Kepinskiego, naszym zda-
niem, ida w dwu kierunkach:

1) ze kolektywnosé, hierarchicznosé i selekcja propaguja sie statystycznie w mo-
zgu i w organizmie;
2a) ze stosujac metody statystyczne mozemy rozpoznaé propagowanie sie kolek-
tywnosci, hierarchicznosci i selekcjonowania;
2b) ze sam organizm stosuje te funkcje (kolektywnosci, hierarchicznosci i selek-
cjonowania).

Uwazamy, ze wprowadzone przez nas rozroéznienia sg absolutnie niezbedne dla
zrozumienia dzieta Kepinskiego. To zas$, ze nie mozemy naszych rozréznien znalezé
w komentarzach do Kepinskiego, nie wiaze nam rak i $wiadczy tylko o tym, ze
za malo podejmuje si¢ programéw badawczych w psychologii. Sam Kepinski nie
spisywal wszystkiego, co wiedzial, a ponadto byl zbyt zajety praktyka kliniczna,
aby wymagaé¢ od niego wielokrotnego analizowania tresci jego teorii psychologicz-
nych i wyreczenia teoretykéw. Tezy badaczy nauk humanistycznych sa w nauce
poddawane z reguly wielokrotnemu opracowaniu i nie ma potrzeby z normy tej
rezygnowa¢ w przypadku spuscizny po Kepinskim. Mamy nadzieje, ze obecnie
nasze interpretowanie Kepinskiego nie wywoluje takiego protestu, jak u pewnego
humanisty, ktéry powiedzial nam: AleZ tego wszystkiego, co twierdzicie, Kepini-
ski nigdzie nie napisal, to jest swobodna interpretacja, wrecz jest to calkowicie
poza jego tworczoscig. Owszem jest to interpretacja Kepinskiego, nota bene wcale
zreszta nie taka swobodna, poniewaz jest dobrze zakorzeniona w naszym rozumie-
niu osobowosci, w calym naszym programie.

5. Jednostkowe bycie w historii partycypacyjnej
i hierarchicznosé

Gdyby udalo sie stworzy¢ teorie statystycznego propagowania sie selekcji,
kolektywnosci i hierarchicznosci (2a), wowczas w opinii Kepinskiego — tzn. zgodnie
z rozpoznanymi przez nas zasadami jego teorii — poznaliby$my propagowanie sie
przyrodniczej selekcji, hierarchicznodci i kolektywnosei w mézgu i organizmie (1).
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Kepinski silnie podkresla poziomy swiadomosci i podswiadomogci, poniewaz
sg one bardzo istotne w jego teorii. Jest on indeterminista, aczkolwiek nie zaprze-
cza istnieniu struktur deterministycznych. Wolno powiedzieé, ze dla Kepinskiego
Swiat i mikrokosmos czlowieka sa poddane prawom dwubiegunowym: determi-
nistycznym 1 adeterministycznym, fizykalnym i afizykalnym. ,Do $wiadomosci
naszej docieraja decyzje i zwiazane z nimi systemy wartosci, dzialajace na naj-
wyzszym poziomie integracji, a wiec obejmujace catosciowo uktad nerwowy. Po-
ziom calo$ciowy powstaje jednak z poziomoéw nizszych, obejmujacych aktywnosé
tylko czesci, a nawet pojedynczych komérek uktadu nerwowego, a to wszystko sie
dzieje ponizej progu naszej swiadomosci. W kazdej decyzji, nawet tej dokonywanej
na poziomie pojedynczej komoérki, istnieje pewien margines nieprzewidywalnosci,
margines swobody, ktory, jak sie zdaje, nie da si¢ uja¢ w karby praw przyczy-
nowych; mozliwe, ze rzadza tutaj prawa statystyczne, ale nie jest wykluczone, ze
nawet na tym najnizszym poziomie integracji, dziata jakis system wartosci dla nas
zupelnie nie znany i trudny do zrozumienia, bo przyzwyczajeni jestesmy do sys-
temow globalnych, obejmujacych funkcje calego ustroju, docierajacych przynaj-
muniej czedciowo do $wiadomosei” 20. Kepiniski jednoczesnie stwierdza refleksyjnie:
»Dopdki nie poznamy mechanizmdéw neurofizjologicznych i neurochemicznych wa-
runkujacych funkcjonowanie systemy wartosci, system ten ma charakter hipotezy
roboczej, koniecznej do wytlumaczenia procesu decyzji” 21.

Psychologia Kepinskiego jest psychologia morfologiczna. Mimo zakladanych
analogii, Kepinski uwaza jednak, ze nie mozna stawiaé¢ znaku réwnosci miedzy
decyzjami z réznych pozioméw. Izomorfizm, ktérego broni, nie wyklucza, jesli go
dobrze rozumiemy, ze czym innym jest decyzja na poziomie neurofizjologicznym,
a czym innym jest na poziomie psychologicznym. Czym innym jest decyzja zauto-
matyzowana, a czym inna decyzja $wiadoma zautomatyzowana, $wiadoma jako
akt woli.

»,Wszystkie jednak rodzaje decyzji maja wspdlna ceche, sa aktami wyboru
miedzy przynajmniej dwiema mozliwosciami. By takiego wyboru dokonaé, musi
istnie¢ okreslony system (hierarchia) wartodci. To, co znajduje sie wyzej tej hierar-
chii, ma wieksze szanse wyboru” 22, Jeszcze raz potwierdzona zostata podstawowa
zasada psychologii Kepiniskiego: za decyzjami (u ich podstaw) stoja wartosci. War-
tosci nie tworzg luznych gromad, lecz sa $wiatem hierarchicznym. Kepinski podej-
muje si¢ badania owych systeméw subiektywnych wartosci i wskazuje na trudnosci
w takim stopniu, jak przystato na psychologa morfologicznego, ktéry taczy tresci

20 A, Kepinski, Psychopatie, wyd. cyt., s. 23. Widzimy, ze decyzje sa dziedzing wartosci, ktére
jeszcze prawdopodobnie nie zostaly odkryte.

21 Tamze.
22 Tamze, s. 24.
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teoretyczne z praktyka kliniczna. Zauwaza on, ze na podstawie rzeczywistych wy-
boréw, trudno jest wnioskowaé¢ na temat akceptowanego, przez dana jednostke,
systemu wartosci. Oznacza to, ze Kepinski wprowadzil dwa poziomy aksjologiczne:
fundamentalny i aktualny. Rzecz jasna chodzi tu o poziomy ontologiczne. ,,Rze-
czywiste” wybory sa wyborami aktualnymi, odzwierciedlaja egzystencjalne prefe-
rencje podmiotu. Jednak obok tego poziomu Kepinski dostrzega poziom bardziej
fundamentalny, zwiazany z idealnymi celami i stojacymi za nimi wartosciami, do
ktérych jednostka dazy?23. Kepinski ujmuje to tak, ze w praktyce: ,,Czesto po-
stepujemy catkiem przeciwnie, niz byémy chcieli i za Owidiuszem powtarzamy:
widze 1 uznaje, co lepsze, ale postepuje gorzej” 24.

Dlaczego cytujemy Maslowa, skoro Kepinski stworzyt powazniejszy system?
Bo pragniemy widzie¢ w przysztosci dojrzata psychologie humanistyczna, a nie
jej wersje — psychologii raczej antyhumanistycznej, skupionej na efektywnosci,
powstalej w wyniku stusznego protestu przecwko skrajnie fizykalistycznej psycho-
logii behawiorystycznej. To jest nasze przestanie. Czyz mozna pod hastem hu-
manizmu stworzy¢ psychologie jeszcze mniej humanistyczna? Aby osiagnaé nasz
cel, uwazamy, by¢ moze blednie, iz do psychologdéw nalezy przemawiaé jezykiem
Maslowa, psychologéw humanistycznych.

Dla krakowskiego psychiatry wybory, ktérych czlowiek dokonuje, nie zawsze
Swiadcza o jego preferencji i uznawanej hierarchii wartosci. W zwiazku z tym
wyrédznia idealng hierarchie wartosci, ktorg ludzie traktuja jako wyraz wyznawa-
nych ideatéw, ktére chcieliby realizowaé¢ w przyszlosci, i odréznia ja od realnych
wyboréw, ktére nie zawsze pokrywaja sie z wyznawanymi celami.

23 Podobny podzial widzimy tez u K. Horney, ktéra wyréznia tzw. Ja realne i Ja ideal-
ne. Ja realne zwigzane jest z egzystencjalnym poziomem faktualnodci emocjonalnej, natomiast
Ja idealne zwiazane jest ze sferg dazen i idealéw czlowieka (wyidealizowany obraz siebie). Zda-
niem Horney zbytni rozdZzwick miedzy tymi sferami prowadzi do nerwicy; zob. K. Horney, Ner-
wica a rozwdj czlowieka. Trudna droga do samorealizacyi, ttum. Z. Dorszowa, Warszawa 1978.
Gdyby chcieé¢ szukaé¢ dalszych korzeni tego typu mys$lenia, nalezaloby wskazaé¢ na W. Diltheya,
ktéry na gruncie filozofii zycia, analizujac fundamentalne postawy jednostki wobec $wiata, wy-
réznial postawe emocjonalng, zwigzana z pelnym, nieskrepowanym rozwojem jednostki, oraz
postawe wolicjonalng odpowiedzialng za tworzenie idealéw i wzorcéw osobowych; zob. Wilhelm
Diltheys Gesammelte Schriften, VII, 1958-1963, 11 wyd.

24 A, Kepinski, Psychopatie, wyd. cyt., s. 15-16.
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In the program of constructing Humanized Humanistic Psychology (HHP)
the lack of anthropological basis of Maslov’s psychology is criticized, this time in
relation to bringing of its valuating process to the so-called natural predispositions.
It is a matter of sense of that naturalness and its empirical grounds. Maslov’s na-
tural predispositions are confronted with Scheler’s inclinations. Under discussion
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conception of decision (choice) according to hierarchic values is pointed out.
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ARCHEUS

SPRAWOZDANIE Z KONGRESU
STEM CELLS: WHAT FUTURE FOR THERAPY?
SCIENTIFIC ASPECTS AND BIOETHICAL PROBLEMS

Rzym, 14-16 wrzes$nia 2006 roku

W dniach 14-16 wrzesnia 2006 r. odbyt sie w Rzymie miedzynarodowy kon-
gres zorganizowany przez World Federation of Catholic Medical Associations i Pa-
pieska Akademie Zycia Stem cells: what future for therapy? Scientific aspects and
bioethical problems. Mimo ze gléwnym tematem spotkania byly mozliwosci tera-
peutyczne somatycznych komérek macierzystych, zgromadzito ono nie tylko em-
briologéw, biologéw i lekarzy, ale takze szerokie grono etykéw i prawnikéw z catego
Swiata.

Od ponad dwudziestu lat komoérki macierzyste sa obiektem zainteresowania
coraz szerszej grupy badaczy, a wykorzystane ich w terapii staje si¢ coraz bar-
dziej mozliwe. Co wiecej, w ostatnich latach sa stalym tematem dyskusji opinii
publicznej i wzbudzaja entuzjazm Swiata naukowego. Bo juz nie tylko nadzieja,
ale i rzeczywiste osiggniecia badawcze w dziedzinie przeksztalcania komoérek ma-
cierzystych w jakakolwiek tkanke zdaja sie zapowiadaé mozliwo$¢ posiadania nie-
ograniczonych biologicznych zasobow tkanek zastepczych, ktére bedzie mozna dla
dobra pacjentéow wykorzystac. Z drugiej jednak strony, sam swiat medycyny nie
ukrywa calego szeregu problemoéw natury etycznej, jakie terapia komoérkami ma-
cierzystymi za sobg niesie: uzyskanie komoérek macierzystych embrionalnych za-
ktada zniszczenie embrionu ludzkiego. Jest to dzialanie wzbudzajace powazne
zastrzezenia moralne, nawet jesli prébuje sie je usprawiedliwi¢ ogromnymi korzy-
$ciami terapeutycznymi.

Ale badania nad komérkami macierzystymi obejmuja nie tylko komorki em-
brionalne (embryonic stem cells — ESC). Zmierzaja one réwniez w innym kie-
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runku. Coraz wiecej uwagi poswieca sie somatycznym komoérkom macierzystym
(adult stem cells — ASC), a w ostatnich latach takze tym uzyskanym z lozyska czy
pepowiny plodu. Okazuje sig, ze sa one znacznie latwiej dostepne (i to w ogrom-
nej ilodci) i tatwiej jest je hodowaé in vitro. Co wigcej, unika si¢ w ten sposéb nie
tylko problemu niszczenia ludzkich embrionéw, ale i komplikacji wynikajacych
z zastosowania komdérek macierzystych embrionalnych in vivo (jak np. powstawa-
nia zmian nowotworowych), problemu zgodnosci immunologicznej dawcy i biorcy
czy kwestii infekcji powodowanych uzyciem materialu zwierzecego w kulturze ko-
moérek macierzystych. W konicu, coraz bardziej realna mozliwo$¢ przeksztalcenia
linii komérek w inng linie komdrkowa powoduje, ze na ASC patrzy si¢ z rosnacym
optymizmem.

Kongres w Rzymie byt okazja do przedstawienia i oceny aktualnego stanu
mozliwoéci terapeutycznego wykorzystania ASC na réznych plaszczyznach kli-
nicznych. Poprzedzony byl kréotkim ukazaniem historii badan nad komoérkami
macierzystymi, ich biologia i fizjologia. Calos¢ wzbogacona o ocene etyczna ba-
dan i aplikacji klinicznych z wykorzystaniem komoérek macierzystych. Dodatkowa
kongres uatrakcyjnialy wolne wnioski — tak w formie ustnej, jak i wczesniej przy-
gotowanych planszy.

Pierwsza cze$¢ konferencji, w popotudnie 14 wrzeénia, to prelekcje dotyczace
historii badan nad komoérkami macierzystymi, ukazanie ich biologii i fizjologii
i krétka ocena aktualnych osiagnieé laboratoryjnych i klinicznych z ich wyko-
rzystaniem.

Prof. D. Prentice przypomnial niektére przelomowe odkrycia dotyczace ko-
morek macierzystych embrionalnych i somatycznych. Zaznaczyl, iz badania nad
tymi ostatnimi, ich kliniczne aplikacje i terapeutyczne zastosowanie daja duzo
lepiej rokujace rezultaty, gdy na razie brak jakichkolwiek osiagnie¢, a nawet do-
wodow skutecznoéci terapii z wykorzystaniem ESC. Obecnie 72 patologie sa sku-
tecznie leczone ASC, podczas gdy nie dalo sie jeszcze zaobserwowaé zadnych po-
zytywnych rezultatéw terapeutycznych przy uzyciu ESC. Naukowiec méwil o mul-
tipotencjalno$ci ASC i stwierdzil, ze wlasciwosciami nie odbiegaja one od ESC
— odpowiednio stymulowane moga daé¢ poczatek liniom komérkowym i tkankom
innym od tych, z jakich zostaly pobrane. Co wiecej, sadzi profesor, poniewaz
badania nad nimi nie wymagaja niszczenia ludzkich embrionéw i nie wzbudzaja
innych powaznych etycznych dylematéw, doktadnie w tym kierunku powinien by¢
skierowany wysitek §wiata naukowego, jesli chodzi o terapie komérkami macierzy-
stymi.

Prof. A. Vescovi swoje wystapienie po$wiecil komérkom macierzystym cen-
tralnego uktadu nerwowego. Na wstepie zaznaczyt, ze nadszedl czas obali¢ mit,
jakoby komoérki moézgu nie rozmnazaly sie. Przeciwnie, nalezy zaczaé¢ méwic o cig-
glym powstawaniu nowych neuronéw w moézgu — ich produkcja i rozwdj nieustan-



SPRAWOZDANIE Z KONGRESU STEM CELLS 151

nie odbywa si¢ w niektorych jego czedciach. Mimo iz nie ma na razie dowodow,
ze takie procesy zachodza we wszystkich jego obszarach, nie znaczy to, ze si¢ one
nie odbywaja. Albowiem fakt, ze nie zostaly one do dzi$ odkryte, nie oznacza, ze
nie istnieja. Tak wiec nawet moézg zawiera komoérki macierzyste — tak oto rysuje
sie konkretna mozliwo$¢ posiadania tkanek neuronalnych gotowych do przeszcze-
péw. Zostalo to juz laboratoryjnie uzyskane na modelach zwierzecych (mysz).
Prof. A. Vescovi uwaza zatem, ze przed Swiatem nauki staje zadanie coraz lep-
szego poznania ASC i wykorzystania ich ogromnego potencjalu. Co wiecej, zbyt
duzo uwagi i Srodkow poswieca sie ESC. Owszem, nie nalezy zaniedbywacé tego
obszaru badan, ale trzeba jasno powiedzieé¢, ze to wlaénie przed ASC rysuje sig
optymistyczna przysztosc.

Prof. P. Silburn wskazal na niektore trudnosci dotyczace terapii z wyko-
rzystaniem ESC — problemy z zapewnieniem stabilno$ci genetycznej ich rozwoju
i vitro, wysokie prawdopodobienstwo rozwoju mas rakowych, niezgodno$é im-
munologiczna i prawdopodobienstwo odrzutéw, nieznana jeszcze ich odpornosé
na manipulacje laboratoryjne. Dlatego, sadzi profesor, niekoniecznie potrzebu-
jemy ESC, aby leczy¢. ASC sa o wiele tatwiejsze do pozyskania, i przede wszystkim
nie zakladaja niszczenia embrionéw ani klonowania. Nie nalezy pomija¢ faktu ich
roznorodnoéci u tego samego pacjenta, zgodnosci immunologicznej w przypadku
przeszczepu autologicznego, stabilnosci genetycznej. Dlatego naukowiec osmielil
sie nazwal terapie ESC terapiami zawiedzionych nadziei.

Ostatnia prelekcja tej sesji dotyczyla implikacji polityczno-ekonomicznych
w badaniach nad komérkami macierzystymi. Dzi§ medycyna regeneratywna wzbu-
dza wiele nadziei i daje poczucie wszechmocy. Wszystkie, a przynajmniej wiele,
patologii i urazéw do niedawna zdajacych si¢ by¢ nieuleczalnymi, przestaje sie
takimi jawic. Niestety zbyt wiele uwagi w polityce i publicznej dyskusji, jak tez
zbyt wiele prywatnych naktadéw finansowych idzie w niebezpiecznym kierunku —
badan nad ESC, nie biorac pod uwage tak prawdy o ich bardzo watpliwej, czy
wrecz zadnej skutecznosci terapeutycznej, jak i dylematéw natury etyczne;j.

Druga czeéé¢ konferencji, 15 wrzesnia, posSwiecona byla w gtéwnej mierze kli-
nicznym aplikacjom komérek macierzystych. Prof. B. Stauer ze Szpitala Uniwersy-
teckiego w Dusseldorfie mowil o terapeutycznym wykorzystaniu w kardiologii ko-
moérek macierzystych pozyskanych ze szpiku kostnego. W tym szpitalu dokonano
w marcu 2001 r. wszczepu takich wlasnie komoérek macierzystych do uszkodzo-
nego zawalem serca pacjenta. W trzy miesiace po zabiegu stwierdzono polepszenie
ogoélnej kondycji funkcjonalnej miesnia sercowego. Pozytywne efekty operacji cia-
gle trwaly 3 lata po operacji; zadnych komplikacji ani efektow ubocznych nie
stwierdzono. Mozna wiec méwié o skutecznoéci i pozytywnych efektach kuracji
somatycznymi komérkami macierzystymi, mimo iz wiele pozostaje jeszcze do od-
krycia i ulepszenia.
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Prof. D. Hess z Medical College of Georgia méwiac o wykorzystaniu komorek
macierzystych w leczeniu choréb uktadu nerwowego, jako kolejny z prelegentow,
obalil mit o niemozliwosci rozwoju centralnego systemu nerwowego. Od 1998 r.
wiadomo o powstawaniu nowych neurondéw. Mdzg ludzki nieustannie si¢ buduje
i odbudowuje, jesli uszkodzony. Tak wiec nalezy méwié¢ o neuronalnych komérkach
macierzystych. Co wiecej, dysponujemy danymi o komérkach macierzystych po-
chodzenia szpikowego, ktore zdolne sa naprawiaé urazy centralnego uktadu nerwo-
wego. Otwiera sie przed nami mozliwosci terapii choroby Parkinsona czy udaréw
moézgu.

Profesor C. Lima z Lisbony w swojej prelekcji poruszyl problem uzycia ko-
mérek macierzystych w przypadkach uszkodzenia rdzenia kregowego. Na wstepie
wskazal na $luzéwke nosa jako na zrédlo komorek macierzystych przydatnych
do regeneracji uszkodzonych osrodkéw rdzenia. Ekipa kliniczna z ich szpitala,
bogata w do$wiadczenia badan przeprowadzonych na zwierzetach, przystapita do
leczenia za pomoca przeszczepu komoérek macierzystych pochodzacych ze sluzéwki
siedmiu pacjentéw w wieku od 18 do 32 lat z takim wlasnie urazem. Stwierdzono
umiarkowana, do catkowitej, naprawe uszkodzonych o$rodkéw. Zachwiane funk-
cje wechowe catkowicie powrécily w ciagu 3 miesiecy od operacji. Sluzéwka nosa,
zakonczyt profesor, to tkanka rokujaca olbrzymie nadzieje, jedli chodzi o wykorzy-
stanie komoérek macierzystych w terapii uszkodzen rdzenia kregowego. Na uczest-
nikach spotkania ogromne wrazenie zrobil krétki film ukazujacy pacjentow, ktérzy
wcezesniej catkowicie unieruchomieni, poruszaja sie na czworaka juz dwa miesiace
po zabiegu.

Kolejne wystapienie poswiecone byto wykorzystaniu komérek macierzystych
w chorobach genetycznych. Prof. A. Mackay-Sim z Nathan w Australii takze uznal
Sluzéwke nosa za doskonale Zrédto komoérek macierzystych. Obecne tam komorki
sg stosunkowo tatwo dostepne, ale przede wszystkim multipotencjalne, czyli po-
siadajace mozliwos¢ réznicowania sie. Mozna z nich pozyskaé réznorakie typy
i linie komoérkowe. Ich laboratorium w autologicznych przeszczepach komérek ma-
cierzystych prowadzi do$wiadczenia w leczeniu urazéw rdzenia kregowego i Par-
kinsona, choé¢ na razie tylko na modelach zwierzecych. Komérki macierzyste sa
takze wykorzystywane w ustaleniu Zrédet, modeli i przebiegu niektérych choréb,
jak np. nowotwory. Ich oérodek badan uwage swoja kieruje takze na mozliwosci
leczenia schizofrenii. Nie jest konieczne uciekanie si¢ w terapii, stwierdzil na ko-
niec prelegent, do ESC, ktorych uzycie niesie za sobg wiele probleméw etycznych
i praktycznych, a skutecznosé, przynajmniej na dzien dzisiejszy, nie jest potwier-
dzona.

Prof. C. McGuckin oscylowal wokol tematu pozyskiwania komoérek macierzy-
stych z pepowiny — badaniami nad tym Zrédtem komoérek macierzystych zajmuje
sie centrum uniwersyteckie w Newcastle. Mozliwo$¢ taka byla jeszcze do niedawna
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calkowicie ignorowana, ale dzis jest to najbogatsze zZrodto komérek macierzystych,
niestety zbyt czesto zapomniane. Wskazujac na calg liste trudnoéci praktycznych
i etycznych, ktére daje si¢ rozwiazac, siegajac do tego zrédla i jednoczesnie rezy-
gnujac z ESC (tolerancja immunologiczna, stabilno$é morfologiczna i genetyczna,
stwierdzona multipotencjalnos¢ — méwi sie o like embryonic stem cells, obfitos¢
i tatwosé pozyskania, nieniszczenie embrionu ludzkiego itd.), prelegent twierdzil,
ze komoérki macierzyste pochodzace z pepowiny to ekscytujaca propozycja — juz
nie tylko teoretyczna, ale takze terapeutyczna.

Prof. N. Habib méwit o mozliwosciach wykorzystania komoérek macierzystych
w medycynie regeneratywnej. Swoja uwage skupil na patologiach watroby, dla
ktérych jedyna terapia jest przeszczep narzadu. Niestety przeszczep jest moz-
liwy w bardzo nielicznych przypadkach w stosunku do aktualnych potrzeb — a to
z powodu ograniczonej liczby dawcéw. Terapia somatycznymi komérkami macie-
rzystymi to alternatywna propozycja rozwiazania tego problemu. Terapia zastoso-
wana w Imperial College of London w przypadku 5 pacjentéw — zadnych komplika-
cji ani efektéw ubocznych nie stwierdzono. U 3 pacjentéw zaobserwowano wzrost
poziomu bilirubiny we krwi, a u 4 albuminy. Sa to rezultaty napawajace opty-
mizmem, twierdzil profesor, zatem dalsze proby terapii w stosunku do wiekszej
liczby pacjentéw beda podejmowane.

Na zakoniczenie tej czedci konferencji prof. Sherley poruszyl bardzo, jak sie
wydaje, istotny i podstawowy problem — przedstawit swoje rozwazania na te-
mat dopuszczalnoSci biotechnologii z uzyciem komoérek macierzystych. Podsta-
wowa, kwestia jest jasne i precyzyjne okreslenie statusu ontologicznego embrionu
ludzkiego; i bez watpienia nie jest to problem, ktéry specjalista od biologii, me-
dycyny czy embriologii moze poprawnie rozwiaza¢. Dopiero potem przejs¢ bedzie
mozna do dyskusji na temat ewentualnego uzycia embrionu do laboratoryjnych
do$wiadczen i sukcesywnych klinicznych aplikacji. Sam profesor stwierdzit: ,jesli
embrion nie jest organizmem ludzkim, to jakim jest organizmem?”. Dlatego za-
proponowal ASC jako skuteczna alternatywe tam, gdzie do tej pory probuje sie
wykorzysta¢ ESC. Badania nad udoskonaleniem terapii z wykorzystaniem ASC to
opcja bardziej poprawna, racjonalna i rozsadna z biologicznego punktu widzenia,
lepszy i pewniejsza wyboér terapeutyczny, a co wazne: posiadajacy mniej implikacji
natury etycznej. Niestety zla i czesto stronnicza informacja w srodkach masowego
przekazu powoduje, ze ta prawda pozostaje ciagle malo znana.

Ostatnia cze$¢ piatkowego spotkania po$wigcona byta alternatywnym propo-
zycjom pozyskania komoérek macierzystych. Prof. M. Condic przedstawil propo-
zycje alternacji DNA dojrzalej komorki somatycznej i transferu zmodyfikowanego
w ten sposéb jadra komoérkowego do pozbawionej wczesniej jadra komorki jajowej
(altered nuclear transfer — ANT). Twierdzil, ze podzial takiej komoérki jajowe]
nie powoduje powstania zygoty, ale powstanie different kinds of cells together.
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Z komorki matki, without being an embryo, powstaja multipotencjalne komoérki
macierzyste. Ale czy to na pewno nie jest embrion (non-embryo), a moze to defec-
tive embryo? Kwestie te nalezy rozstrzygna¢ odwotujac do globalnej koordynacji
wszystkich czedci w jedno; i to dla dobra tej catosci jako esencjalnej charaktery-
styki organizmu zyjacego. W przypadku embrionu ma to miejsce, kiedy powstaje
trofoblast i inner cell massi wymaga wspéldzialania dwdch faktoréow transkrypcji
Cdx2 i Oct3/4 — do tego czasu to, co powstaje w wyniku ANT, jest non-embryonic
entity.

Prof. T. Brevini z Centrum badan nad komoérkami macierzystymi w Medio-
lanie uwage swoja poswiecila partenogenezie i organizmom partenogenetycznym,
ktére w jej wyniku powstaja, jako alternatywie na pozyskanie komoérek macie-
rzystych. Czy ludzki partenota moze sta¢ sie zrédlem, z ktorego beda pozyski-
wane multipotencjalne komérki macierzyste? Szczegdélowo przedstawiwszy sama
partenogeneze, stwierdzita, ze w jej wyniku powstaja komérki przedstawiajace
charakterystyki komérek macierzystych.

Ostatnie wystapienie tego dnia to prelekcja prof. S. Yamanaka z Uniwersytetu
w Kyoto. Badania swoje poswigca on identyfikacji i wyodrebnieniu faktoréw, ktére
spowoduja, ze dojrzala komoérka somatyczna jakoby cofnie si¢ w czasie i stanie
si¢ ponownie komoérka multipotencjalna. Wiemy bowiem, jakie faktory powoduja
utrzymanie multipotencjalnosci w komoérkach embrionalnych. Te wlasnie faktory
bada sie jako gtéwnych kandydatéw umozliwiajacych przeprogramowanie dorostej
komérki somatycznej. Wysitek naukowcow z Kyoto zostal uwieniczony sukcesem.
Wydawalo sig, ze takie przeprogramowanie jest niemozliwe. Dzi§ wiemy, ze jest
ono niesamowicie trudne, ale mozliwe. Komérki powstate w jego rezultacie przed-
stawiaja morfologie i multipotencjalnos¢ podobna do macierzystych komoérek em-
brionalnych.

Koncowy dzien konferencji po$wiecony byl antropologicznej i etycznej re-
fleksji nad badaniami z wykorzystaniem komoérek macierzystych. Prof. I. Carra-
sco jasno stwierdzil, ze tego typu badania nie sa wolne od dylematéw natury
etycznej. Przepowiada sie wspanialy przysztosé, w ktorej wiele choréb zostanie
pokonanych. Ale czy badania i doswiadczenia z komérkami macierzystymi to do-
bro samo w sobie? A moze sg pewne granice, ktorych przekroczenia nie mozna
tolerowaé? A granice te, stwierdzil prelegent, to standardy wyznaczone przez kon-
ferencje helsinska, normy wspdlnoty europejskiej dotyczace miedzy innymi badan
i doswiadczen na czlowieku, dokumenty Kosciola i liczne wystapienia jego auto-
rytatywnych przedstawicieli dotyczace szacunku dla zycia ludzkiego. Badania nad
komérkami macierzystymi to niewatpliwie konieczno$é gwarantujaca lepsze jutro.
7 drugiej jednak strony nie wystarczy po prostu poznawaé, ale trzeba poznawacé
dla dobra i majac na celu dobro kazdego czlowieka. Zadne do$wiadczenie ani
badanie nie moze zapomninaé¢ o dobru cztowieka — on sam, jego godnoéé i szacu-
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nek, na jaki zastuguje, ma stac si¢ miara etycznej wartoéci badan nad komérkami
macierzystymi.

Prof. M. Faggioni stwierdzajac, ze embrion ludzki cieszy si¢ godnoscia wta-
Sciwg kazdemu czlowiekowi i zastuguje na szacunek, jak kazda inna osoba, uwage
swoja poswiecit pozyskaniu komoérek macierzystych z embrionéw zamrozonych,
ktore, jak si¢ potocznie mowi, sa i tak skazane na $mieré, a ktére mozna by wy-
korzysta¢ dla postepu naukowego. Zwtaszcza ze to i tak nie zmienia ich losu. Pro-
fesor postawil pytanie, czy to Panstwo powinno zadecydowaé o losie embrionow
ysierot”, czy zgoda rodzicow uczyni badania nad ESC moralnymi i czy wreszcie
pozyteczno$¢ dla ogdélu jest wystarczajacym powodem, aby usprawiedliwi¢ ba-
dania, cho¢ zakladaja one Smier¢ embrionéw. Odpowiedz moze by¢ tylko jedna,
stwierdzil franciszkanski teolog: ,,Zycie ludzkie, niezaleznie w jakim sie znajduje
stadium, to warto$¢ nadrzedna, ktéra niczemu nie moze by¢ podporzadkowana,
to cel sam w sobie, a nigdy érodek do osiagniecia nawet ogdlnie pozytecznych
celéw”.

Konferencja zostata dodatkowo wzbogacona serig planszy przygotowanych
i wywieszonych w kuluarach. Wolne wnioski, ktérym dano wiele miejsca, byty
pozytywnie oceniona okazja dopelnienia i tak juz cennych prelekcji. Na zakoncze-
nie konferencji jej uczestnicy zostali przyjeci na audiencji przez Benedykta XVI
w letniej rezydencji w Castel Gandolfo.

Tomasz Ortowski






