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WSTEP

Aleksy de Tocqueville w swojej rozprawie o demokracji zadeklarowal:

Nigdy nie zgodze sig, ze spoleczenstwo powstaje wylacznie na zasadzie uzna-
wania tej samej wiladzy i tych samych praw. Spoleczenstwo moze zaistnie¢
dopiero wtedy, kiedy ludzie tak samo patrza na wiele zjawisk i majg te same
poglady na wiele spraw, kiedy wreszcie te same fakty wzbudzaja w nich te same
wrazenia i te same myéli [Tocqueville 1976: 246].

W jaki sposéb konstruowac¢ postulowane przez niego spoleczenstwo?
Spoteczenstwo - jak mozna by sadzi¢ - konstruowane nie tylko na fun-
damencie jednakowych dla wszystkich jednostek praw, ale fundowane na
jednolitym fundamencie warto$ciowania. Czy to jest mozliwe?

Niniejszy tom wpisuje si¢ w dyskusje nad problematyka konstruowania
spoleczenstwa wielokulturowego , a wiec takiej rzeczywistosci spotecznej,
gdzie mowigc o wspdtegzystencji jednostek i grup, w ramach organizmu
politycznego — panstwa — odwolujemy si¢ nie tylko do dyskursu prawnego,
jako regulatora owych stosunkdw, ale takze do dyskursu etycznego, jako
standardu sprawiedliwych relacji miedzyludzkich i miedzygrupowych.
Tom jest réwniez efektem debat i dyskusji organizowanych cyklicznie przez
Katedre Edukacji Miedzykulturowej Wydzialu Pedagogiki i Psychologii
Uniwersytetu w Bialymstoku, przez co szczegélng optyka analizy procesow
spotecznych staje si¢ edukacja jako moderator zmiany od spoteczenstwa
pluralistycznego w kierunku spoleczenstwa wielokulturowego.

Trudno byloby dzi§ kwestionowac tez¢ o tym, ze wspolczesne spole-
czenstwa sg zroznicowane kulturowo. Zréznicowanie kulturowe, o czym
$wiadczg szeroko zakrojone, interdyscyplinarne debaty naukowe, filozo-
ficzne i polityczne, jest rozumiane réznorodnie — wlasciwie dla danej nau-
ki czy dziedziny, przy zastosowaniu aparatu pojeciowego i metodologii jej
wlasciwej. Rodzi to wielogtos rozwazan o rzeczywistosci spolecznej, ale
moze tez by¢ przyczyng pewnego chaosu pojeciowego i metodologicznego,
a w konsekwencji dziala¢ na rzecz barier komunikacyjnych nieporozumien
co do wyrazonych intencji i czynionych interpretacji.
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Niniejszy tom specjalny wpisuje si¢ w debate o ksztaltowaniu standar-
doéw spoleczenstw pluralistycznych kulturowo, a uklad wypowiedzi auto-
rek i autoréw zmierza do nakreslenia strategii edukacyjnych prowadzacych
do wielokulturowosci. Edukacja jest bowiem agenda kultury, ktéra ma moc
i w niej tkwi potencjal do kreowania §wiadomosci jednostek, budowania
rozumienia i uzgadniania wspdlnego dla spofeczenstwa standardu wspot-
zycia obywateli panistwa réznych pod wzgledem orientacji Zyciowych, sty-
16w zycia i strategii praktyki zycia codziennego.

W tle tej interdyscyplinarnej debaty mozna zauwazy¢ wazki dylemat
zwigzany zaréwno z interpretacja owego standardu spotecznego stosun-
kow miedzykulturowych w panstwie, jak tez z pozadang spolfecznie prak-
tyka dziatan edukacyjnych. Wynika on z trudnosci godzenia nadal silnego
ci$nienia imperatywu kulturowego relatywizmu, domagajacego sie¢ jedna-
kowego traktowania wszystkich systemow kulturowych, jako w gruncie
rzeczy rownoprawnych i alternatywnych wzgledem siebie sposobow reali-
zacji spolecznej egzystencji, z potrzeba jednolitych dla przestrzeni spotecz-
nej standardow spotecznych egzystencji jednostek. Ta trudna do rozstrzyg-
niecia kwestia stawia przed pedagogami — animatorami zycia kulturowego
obywateli panstw — wyzwania dotyczace zaréwno budowania teorii peda-
gogicznych, jak i planowania praktyki edukacyjnej. Z jednej strony potrze-
ba uwspdlnienia systemow warto$ciowania grup i spotecznosci, ktore lezg
u podloza porozumienia, a z drugiej potrzeba indywidualizacji i odigcze-
nia w imie ksztaltowania tozsamosci powoduja, ze tytutowe strategie edu-
kacyjne moga by¢ uchwycone na razie tylko w okreslonym kontekscie.

W czedci zatytulowanej Od pluralizmu w kierunku wielokulturowo-
sci czytelnik znajdzie rozwazania o zasadach, normach i orientacjach
wspolczesnych panstw - spoleczenstw jako zalozeniach dla kreowanej
wielokulturowosci. Autorzy debatuja o znaczeniu zbiorowej $wiadomosci,
analizujg rzeczywisto$¢ z punktu widzenia zycia zbiorowego. W kontrze do
tego podejscia mozemy zapoznac si¢ z tekstem, ktory opierajac sie na zato-
zeniach zbiorowej mentalnosci, omawia mozliwosci i stworzony owa men-
talno$ciag potencjal do rozwoju jednostkowego. Autorka podejmuje trud
prezentacji wagi i znaczenia wielokulturowego standardu stosunkéw mie-
dzykulturowych jako zalozenia dla innowacyjnych, oryginalnych dzialan
jednostek. Wspdlczesna cywilizacja bowiem promuje innowacyjnos¢ , no-
watorstwo i oryginalno$¢ jako zalozenie rozwoju ludzkosci.

Druga czg¢$¢ niniejszego tomu, zatytutowana Wielokulturowos¢ a rela-
cje spoleczne, gromadzi teksty osadzone w kontekscie historycznie kon-
struowanych relacji spolecznych. Autorzy, opierajac si¢ na diagnozie re-
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lacji spotecznych grup odmiennych od siebie kulturowo, debatujg o stanie
i mozliwosci, ale takze zagrozeniach, barierach budowania standardu wie-
lokulturowego stosunkéw spotecznych.

W trzeciej czesci, zatytulowanej Metodologiczne konteksty badan i dzia-
tan pedagogicznych w warunkach wielokulturowosci, zebrano teksty, ktdre
poruszajg problematyke diagnozy stanu wielokulturowosci w §wiadomo-
$ci jednostek i zbiorowosci kulturowych oraz prezentuja metode inter-
pretacji danych w sytuacji wielosci systemdw wyrazania intencji dziatan
spotecznych. Znajdziemy tam tez rozwazania i interpretacje istniejacych
praktyk spolecznych.

Z nadzieja, ze tematyka zgromadzonych w tym zbiorowym dziele ar-
tykutow okaze si¢ dla czytelnikéw zainteresowanych wielokulturowoscia
i edukacja pozyteczng lektura, stymulujaca refleksje, wyrazamy takze in-
tencje budowania wiedzy o problemach edukacji w nowym uktadzie kul-
turowym - globalizacji. Dla tradycji edukacji jest to sytuacja nowa, a dazac
ku celowi demokracji opartej na wolnosci jednostki, poddajemy rozwadze
niewatpliwie przenikliwg mysl Kirkegaarda [1992: 38]: ,wolnosc¢ zle sie
czuje majac wiedze¢ za sgsiada” .

Redaktorzy
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TADEUSZ LEWOWICKI
E-MAIL: REKTOR@WSP.EDU.PL

WIELOKULTUROWOSC
I GLOBALIZACJA A STRATEGIE EDUKAC]JI
MIEDZYKULTUROWE]

Rozwazania o sprawach wymienionych w tytule tego tekstu zaczn¢ od
przywotlania oczywistego stwierdzenia — wielokulturowos¢ jest zjawiskiem
odwiecznym. Dzieje ludzkosci sg wypelnione przykladami zréznicowa-
nia jezykow, kultury duchowej i materialnej spotecznosci zyjacych w bli-
skich nam i odleglych regionach $wiata. Réznice w wygladzie, obycza-
jach, wierzeniach, jezykach - i w wielu innych sprawach - czasem budzity
ciekawos¢, czasem lek, ale wraz z rozwojem cywilizacji i coraz czestszy-
mi kontaktami z Innymi, Obcymi, przestawaly dziwi¢, stawaly sie czyms
naturalnym. Przej$ciowy szok ,,odkrywania” ludzi o innym kolorze ské-
ry, przejawiajacych poczatkowo niezrozumiate zachowania, przemijal. Je-
8li intencje, przejawiane zamiary spotykajacych sie ludzi nie byly wrogie,
»INnos$¢” stawala sie czyms naturalnym i nie powodowala konfliktéw. Co
wigcej — z biegiem wiekow ludzie przekonywali sie, ze zjawisko nazywane
dzi$ wielokulturowoscig jest spotecznym bogactwem.

Rézne wzgledy obiektywnej i subiektywnej natury powodowaly jednak,
ze wybuchaty konflikty miedzy ludzmi réznych kultur. Powodem bywat
niedostatek potrzebnych débr - terytoriéw, zywnosci, surowcow, ale tez
bardzo czgsto byla to m.in. ch¢¢ zdominowania Innych, narzucania im
swojej wladzy, obyczajow, religii czy wierzen, nadmierne ambicje, a nawet
patologiczne sklonnosci wladcow czy przywodcow. Wielokulturowos¢ sta-
wala si¢ powodem lub pretekstem konfliktow, wojen, tragedii.

Ten wstep — czesciowo jak z picknej, a czesciowo z przerazajacej opo-
wiesci — przypomnie¢ ma znang prawde: i dawno, i wspdlczesnie wielo-
kulturowos$¢ - réznice w wygladzie, narodowos¢, przynaleznos¢ do jakiejs
grupy etnicznej, religia czy wyznanie, odmiennos¢ kultury — bywa wyko-
rzystywana dla wspdlnego dobra lub jest traktowana jako powdd do czy-
nienia zfa. Tak bylo od wiekéw i tak jest wspotczesnie. Przekonujemy si¢
o tym niemal bez przerwy.
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Czy i co mozna sensownie proponowa¢ w opowiesci pedagogicznej,
ktéra ma sprzyja¢ dobrej wersji ludzkich loséw? A zatem - nawiazujac do
tytutu tego tekstu - ku jakim strategiom edukacji miedzykulturowej zmie-
rza¢ we wspolczesnym $wiecie?

Préba odpowiedzi na te pytania wymaga najpierw chociazby skrétowe-
go odniesienia si¢ do niektdrych probleméw zwigzanych ze wspolczesng
wielokulturowoscig i zjawisk towarzyszacych globalizacji. Propozycje edu-
kacyjne - poza nawet najbardziej szlachetnymi i godnymi poparcia prze-
staniami - nalezy, jak sadze, formulowac z uwzglednieniem istotnych
uwarunkowan, jezeli chcemy, by propozycje te mialy szanse powodzenia.
O intencjach i przestaniach edukacji miedzykulturowej nie musz¢ przeko-
nywa¢ — sg one znane z licznych publikacji i z juz wielu poczynan prak-
tycznych [por. np. Lewowicki, Ogrodzka-Mazur, Szczurek-Boruta 2000;
Lewowicki, Ogrodzka-Mazur 2005; Lewowicki, Ogrodzka-Mazur, Szczu-
rek-Boruta 2011; Lewowicki 2012]. Przedmiotem rozwazan beda wspo-
mniane obszary — wielokulturowo$¢ i globalizacja — jako uwarunkowania
propozycji strategii edukacji miedzykulturowe;j.

Wspodlczesna wielokulturowos¢ - ,,bagaz” przeszlosci i odmiany

Rozwazania o edukacji wielokulturowej i miedzykulturowej moga by¢
i s3 roznie przyjmowane, m.in. w zaleznosci od doswiadczen spoteczenstw
i poszczegdlnych ludzi oraz swoistych odmian wielokulturowosci (rodza-
ju czy typu wielokulturowosci uksztaltowanej w danym panstwie i spofe-
czenstwie). Sposoby spostrzegania tych doswiadczen i odmian wielokul-
turowos$ci wydaja si¢ trudne do ujecia w klarowne typologie. Sprawie tej
warto pos$wieci¢ odrebng uwage, studia i badania. Nie aspirujac do opraco-
wania calosciowej typologii — opartej na uwzglednieniu rozmaitych sytua-
cji tworzenia (ksztaltowania si¢) spoleczenstw czy spolecznosci wielokul-
turowych oraz majacej jednoznaczne kryteria podzialu (co w przypadku
zycia spolecznego w ogole jest raczej ztudne) — przywotam kilka odmian
spoleczenstw wielokulturowych, a niekiedy nawet nie tyle spofeczenstw,
ile raczej statych lub czasowych mieszkancéw zyjacych na terenie jakiego$
panstwa. Zabieg ten, jak sadze, ulatwi dostrzezenie zazwyczaj pomijanego
zrdznicowania zjawiska wielokulturowosci.

W Polsce koncentrujemy uwage gtéwnie na wielokulturowosci (zroz-
nicowaniu narodowosciowym, etnicznym, religijnym czy wyznaniowym,
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kulturowym) w naszym kraju i Europie (a przede wszystkim w panstwach
Unii Europejskiej — UE). Na tym obszarze mamy do czynienia z wielokul-
turowoscia, ktéra mozna uznac za oswojong. Ta odmiana wielokulturo-
wosci ma swoje korzenie historyczne, wspoélczesne regulacje prawne oraz
dobre doswiadczenia spoleczne i indywidualne. W panstwach UE skala
zréznicowania narodowosciowego i etnicznego jest stosunkowo niewielka.
Wyjatkiem jest Luksemburg, gdzie odsetek ludzi innej narodowosci wynosi
okoto 60%, a jedno ze zrédet podaje nawet 62,8% [DW.WORLD.DE]. Do-
tyczy to jednak panstwa szczegélnego - siedziby instytucji UE, miejsca in-
tegracji politykéw, menedzer6w i réznych specjalistow z panstw Unii. Duze
grupy ludnosci innej niz rdzenna sg na Lotwie, gdzie blisko 28% miesz-
kancéw to Rosjanie; Biatorusini stanowig tam 9,6%, a Ukraincy i Polacy
okolo 2,5%. W Estonii szacowano liczbe Rosjan na blisko 25%. Rosjanie sa
oczywistg spuscizng dominacji Rosji i ZSRR na terenach wspomnianych
panstw. Ostatnio, jak mozna sgdzi¢ na podstawie informacji w mediach
masowej komunikacji, struktura narodowosciowa ludnos$ci ulega zmia-
nom. Sytuacja ludnos$ciowa budzi niepokoje i problemy, a ich rozwiazanie
wymaga i czasu, i dobrej woli politykéw oraz spoleczenstw.

Ogolem obywatele innych narodowosci - niz dominujaca w danym
panstwie — sg grupa szacowang na 5,3% [DW.WORLD.DE], a wedtug in-
nych danych na 6,4%. Jest to okofo 31,9 mln oséb — w tym 11,9 mln to oby-
watele innych panstw UE [Eurostat (onlinedatacode:migr — popletz)].
Liczby te wcigz ulegaja zmianom, poniewaz swoboda przemieszczania si¢
w granicach UE zacheca wielu ludzi do migracji zwigzanej z edukacja, pra-
ca zawodowg czy checig zamieszkania w miejscach o przyjaznym klimacie.
Przyktadem dynamiki tych zjawisk moga by¢ dane o tym, ze w Hiszpa-
nii liczba cudzoziemcéw wynosita w roku 2001 okoto 1 mln 0séb, w roku
2005 juz 2,8 mln oséb, a w roku 2008 az 5,2 mln oséb [www.ine.es/prensa/
np503pdf].

Panstwa i spoteczenstwa Unii Europejskiej nie sg wolne od konfliktéw
narodowosciowych, etnicznych, kulturowych. Wciaz ujawniajg si¢ postawy
ksenofobiczne, szowinistyczne, wrogie wobec Innych. Dzin zle pojmowa-
nego patriotyzmu, nacjonalizmu w najgorszym wydaniu, zostal wypusz-
czony i krazy wsrod ludzi. Rézne czynniki (m.in. kryzysy gospodarcze,
sytuacja na rynku pracy, ale tez odradzajace si¢ fundamentalizmy $wia-
topogladowe, ambicje politykéw) sprawiajg, ze spoleczenstwa UE przezy-
waja klopoty kojarzone z wielokulturowoscig. Wiele wskazuje jednak na
to, ze jest to wielokulturowo$¢ oswojona — w wiekszosci przyjmowana,
rozumiana, akceptowana. To, jak wydaje sie, wspolczesnie stosunkowo
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najlepsza odmiana wielokulturowego $wiata — wielokulturowo$¢ wpraw-
dzie obarczona pamiecig o trudnych wydarzeniach, ale bogata w dobre
doswiadczenia z przesztosci i wspolczesnosci. W nieco innych uwarunko-
waniach i formach odmiana ta wystepuje réwniez w panstwach Ameryki
Pétnocne;j.

Ten rodzaj wielokulturowosci - pomimo rozmaitych incydentéw
podwazajacych to przekonanie - dominuje takze w Polsce, panstwie
i spoteczenstwie wielonarodowym, wieloetnicznym, wielowyznaniowym,
wielokulturowym.

Weciaz jednak na kontynencie europejskim sg regiony, w ktérych wielo-
kulturowos¢ bywa pretekstem konfliktow, lokalnych wojen, czystek etnicz-
nych. Tam wielokulturowos¢ - kojarzona z wieloma tragicznymi doswiad-
czeniami, krzywdami - jest dopiero oswajana. Ludzie uczg si¢ — nierzadko
ucza sie na nowo - zy¢ w warunkach wielokulturowosci. Przykladem sa
spoteczenstwa wielokulturowych Batkanéw. Do$¢ nieoczekiwanie wie-
lokulturowos$¢ zapewne trzeba bedzie oswaja¢ na Ukrainie. Okazalo sig,
ze zyja tam spore grupy ludnosci podatnej na prowokacje, deklarujacej
poczucie tozsamosci obcej panstwu i wigkszosci spoteczenstwa. Wierzy¢
trzeba, ze dobre europejskie wzory sprzyja¢ beda rozumnemu oswajaniu
wielokulturowos$ci. Optymizmem napawa zrozumienie i akceptacja idei
edukacji miedzykulturowej przez wielu uczonych ukrainskich zaangazo-
wanych w sprawy o$wiaty [Por. np. Kremien 2008; Kremien, Lewowicki,
Sysojewa 2011; Kremien, Lewowicki, Nikitorowicz, Sysojewa 2012; Lewo-
wicki, Ogniewjuk, Ogrodzka-Mazur, Sysojewa 2014], a takze konsyliacyjne
postawy, jak wydaje si¢, wiekszosci spoteczenstwa.

W ogromnej mierze inne doswiadczenia i warunki towarzysza wielo-
kulturowym spoleczenstwom sporej czesci panstw afrykanskich. Nierzad-
ko sztucznie wyznaczone granice panstw na terenach bylych kolonii oraz
objecie tymi granicami spoleczenstw roznych pod wzgledem etnicznym
i kulturowym, czesto od dawna skonfliktowanych, to niedobra spuscizna
po bylych kolonizatorach, ktérzy z rozmystem pozostawiali kolonie w wa-
runkach konfliktogennych. Jak wiadomo, wiele konfliktéw bylo prowoko-
wanych czy wywolywanych przez bytych kolonizatoréw, ktérzy byli i nadal
sg zainteresowani korzys$ciami ptynacymi z eksploatacji bogactw surowco-
wych tamtego kontynentu. Nie bez powodu, np. w odniesieniu do regionu
Afryki, w ktérym byly kolonie francuskie, sformutowano nazwe ,batka-
nizacji Afryki”. Skutki polityki ,dziel i rzadz” s3 bolesnie odczuwane do
dzisiaj. Zerujg na tym sektory surowcowe, zbrojeniowe i finansowe w wie-
lu panstwach, czesto korporacje ponadpanstwowe. Wielokulturowos¢ -
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z jej bagazem przeszlosci i wspolczesnymi tragicznymi doswiadczeniami -
bywa traktowana ze ztymi intencjami, instrumentalnie, przeciwko ludziom
tych kultur. To sztucznie narzucona, nierzadko intencjonalnie, konflik-
togenna wielokulturowos¢.

Jeszcze inna odmiana wielokulturowo$ci zostala uksztaltowana w nie-
ktérych panstwach Azjii Pétwyspu Arabskiego. Zréznicowanie narodowos-
ciowe i etniczne jest tam spowodowane potrzebami rynku pracy. Ludno$¢
naplywowa stanowi duza czes$¢ populacji danego panstwa (np. w Kuwejcie
czy w Katarze rdzenni mieszkancy stanowig mniejszo$¢). Dobrobyt rdzen-
nych mieszkancéw tzw. naftowych panstw arabskich w duzej mierze jest
wynikiem pracy przybyszow z Indii, Pakistanu i innych panstw. Przybysze
ci z trudem uzyskujg prawa obywatelskie i stanowig gléwnie site robocza,
w duzej czesci funkcjonuja na marginesie zycia spolecznego, w bardzo
zlych warunkach. Wykonuja niemal niewolniczg prace. To rodzaj wielo-
kulturowosci niemal kastowej, charakteryzujacej si¢ niesprawiedliwos-
cig spoleczna i wyzyskiem. W panstwach Azji sg rézne odmiany wielokul-
turowosci — od zgodnego wspoétzycia, oswojenia wielokulturowosci - do
konfliktéw ludzi réznych kultur, wojen, ludobdjstwa.

Przywolane rodzaje wielokulturowosci ilustruja niejednorodnos¢ tego
zjawiska. Wielokulturowo$¢ ma rdézne korzenie i rézne wspoélczesne od-
miany. Zroznicowanie i dynamika zjawisk sg wieksze, poniewaz wyste-
puja w warunkach panstw i spoleczenstw znajdujacych si¢ na réznych
poziomach rozwoju, dotknietych réznymi do$wiadczeniami, pozostaja-
cych pod oddziatywaniem wielu réznych czynnikéw - historii, polityki,
intereséw rozmaitych grup nacisku, korporacji, ale takze ambicji i patolo-
gicznych zachowan ludzi zadnych wtadzy i bogactw. Co wigcej, wielokul-
turowo$¢ ma rozmaite wymiary i obszary — narodowe, etniczne, religijne
lub wyznaniowe, kulturowe, wyznaczone standardami zycia i stylami zycia
i innymi sprawami. Bardzo rézne bywaja sploty tych spraw, rozmaite spo-
soby ich rozumienia i postepowania. To wszystko sklania do konstatacji,
ze s3 rozmaite odmiany wielokulturowosci i wymagaja one odpowiednich
strategii edukacyjnych (a moze szerzej — spotecznego oddzialywania).
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Globalizacja jako wyznacznik edukacji wielokulturowe;j
i miedzykulturowej

Zjawiska wielokulturowosci coraz tatwiej spostrzega¢ w ich globalnym
wymiarze. Globalizacja stwarza niespotykane dotad mozliwosci pozna-
wania §wiata, a w tym sposobow zorganizowania oraz funkcjonowania
rozmaitych dziedzin Zycia. Podejmujac zagadnienia globalizacji mamy na
wzgledzie przede wszystkim niezwykla skale przeptywu débr i kapitatu
oraz migracji ludzi. To zjawiska niemal powszechne i coraz lepiej znane.
W tym miejscu wazne wydaje sie¢ jednak zwrdcenie uwagi na inne obszary
globalizacji, obszary szczegdlnie wazne z edukacyjnego punktu widzenia.

Istotnym wymiarem globalizacji jest (a w niedalekiej przyszlosci jeszcze
bardziej bedzie) dostep do informacji o $wiecie, o zyciu ludzi w bliskich
i odleglych regionach $wiata. Prawie nieograniczone staja si¢ mozliwo-
$ci poznawania roznych wzordw zycia, korzysci i zagrozen ptynacych z glo-
balizacji, ale réwniez zalet i wad pozostawania poza nurtem $wiatowych
procesow. Media masowej komunikacji bulwersuja sensacyjnymi ,,new-
sami’, ale daja tez szanse na zdobywanie wiedzy, ksztaltowanie wtasnych
sadow, przekonan. W natloku przekazéw medialnych sg i takie tresci, ktdre
stanowig zrédto wiedzy o prawach czlowieka, wzorach zycia spotecznego,
sposobach zapobiegania i rozwigzywania konfliktéw, modelach pozytecz-
nej kooperacji gospodarczej, kulturalnej, edukacyjnej i naukowej. Tworzy
to warstwe wiedzy, ktora sprzyja edukacji w ogole, a w szczegoélny sposéb
edukacji wielokulturowej i miedzykulturowej. Wymieniam oddzielnie
edukacje wielokulturowa i miedzykulturowg celowo - ich zrozumienie, ak-
ceptacja i wdrozenie ma szanse powodzenia w zaleznos$ci od doswiadczen
i sytuacji dominujacych w danym spoteczenstwie czy danej spotecznosci.
Droga do edukacji miedzykulturowej zazwyczaj prowadzi przez wczes-
niejsze odmiany edukacji wielokulturowej [Lewowicki 2000; Lewowicki,
Szczurek-Boruta, Grabowska 2009; Lewowicki 2010; Lewowicki, Ogrodz-
ka-Mazur, Sysojewa 2014].

Globalny zasieg mediéw masowej informacji i komunikacji pozwala na
dotarcie do wiedzy o zlych praktykach politykéow, sektoréw: zbrojeniowe-
go, surowcowego i finansowego, rozmaitych grup intereséw i grup lobby-
stycznych. Szeroko dostepne staja sie informacje $wiadczace o przejawach
niesprawiedliwosci, wyzysku, hipokryzji. Jednoczesnie mozna dowiedzie¢
sie, jakie sg dobre wzory, modele Zycia godne nasladowania. Miliony ludzi
docieraja do przykltadow dobrze funkcjonujgcej demokracji, poznajg przy-
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ktady wspdtpracy korzystnej dla spoleczenstw, dowiaduja si¢ o formach
pomocy dla potrzebujacych wsparcia. Moga podejmowac starania, aby do-
bre wzory wykorzysta¢ w swoim otoczeniu. I tak coraz czgsciej sie dzieje.

Waznym watkiem wiedzy zdobywanej o wspolczesnym swiecie jest zna-
czenie komunikacji miedzy ludzmi, wzajemnego poznania, dialogu, poszu-
kiwania consensu, wzajemnego zrozumienia i tolerancji (w jej pozytywnym
znaczeniu). Wszystko to nadaje znaczenie edukacji miedzykulturowe;.

Przywolujac te wybrane skojarzenia globalizacji i edukacji miedzykul-
turowej wspomnie¢ warto, ze w $§wiecie sg realizowane programy eduka-
cji miedzykulturowej, ktére — obok przestan i tresci ogdélnych - zostaly
ukierunkowane na przygotowanie do dziatalnosci zawodowej i spoleczne;j
w skali globalnej lub regionalnej. Swoiste kompetencje miedzykulturowe
(zwigzane ze znajomoscia jezykow, kultur, praw, obyczajow, réznych obsza-
réw zycia) staja si¢ coraz wazniejsze dla wspotczesnych pokolen.

Szansg i wyzwaniem wobec edukacji (w tym edukacji wielokulturo-
wej i miedzykulturowej) jest i bedzie ksztaltowanie si¢ globalnego spo-
teczenstwa wiedzy, spoteczenstwa sieci i $wiatowego spoleczenstwa oby-
watelskiego. Te i niektdre elementy powstawania spolteczenstwa wiedzy
i spoleczenstwa sieci wymagaja szerszego potraktowania w rozwazaniach
i propozycjach dotyczacych strategii edukacji miedzykulturowe;j.

W strong strategii edukacji miedzykulturowej

Edukacja miedzykulturowa zyskuje coraz wigksze zrozumienie i akcep-
tacje, a takze ma udane realizacje w naszym kraju. W réznych wersjach
przejawia si¢ rdwniez w niektdrych panstwach europejskich oraz w USA
i Kanadzie [Por. np. Lewowicki, Ogrodzka-Mazur, Szczurek-Boruta 2000].
Rozmaite doswiadczenia bliskie ideom edukacji miedzykulturowej sg znane
i winnych regionach §wiata. Pomimo to zasieg idei i praktyk edukacji mie-
dzykulturowej pozostaje raczej ograniczony - gléwnie do spotecznosci na-
ukowych i o$wiatowych w panstwach europejskiego kregu kulturowego
(i to w panstwach o ugruntowanym tadzie demokratycznym, respektuja-
cych regulacje prawne dotyczace pielegnowania i rozwoju kultur). Propozy-
cja rozumienia i realizacji edukacji miedzykulturowej przyjmowana w Pol-
sce' (propozycja stosunkowo bardzo rozwinigta, jak wydaje si¢ — najdalej
idaca w przestaniach, zalozeniach i prébach praktyk) dopiero dociera do

' Por. m.in. liczne prace T. Lewowickiego i J. Nikitorowicza oraz wspotpracownikéw.
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srodowisk zagranicznych i zdobywa tam zwolennikéw. W wiekszosci po-
czynan o$wiatowych i w badaniach wcigz dominuje edukacja wielokul-
turowa — w jej licznych wersjach [Por. np. Lewowicki, Ogrodzka-Mazur,
Szczurek-Boruta (red.) 2000]. Sprawia to, ze rodzima koncepcja edukacji
miedzykulturowej ma wcigz charakter raczej lokalny. Upraszczajac, mozna
powiedzie¢, ze tak, jak niektdre rosliny majg charakter endemiczny, wyste-
puja tylko na jakims terenie, tak wspomniana koncepcja edukacji miedzy-
kulturowej wydaje si¢ mie¢ podobny - raczej lokalny — charakter. Walory
tej koncepcji, o czym jesteSmy w gronie pedagogéw miedzykulturowych
przekonani, sklaniajg do staran o jej upowszechnienie i promowanie w sfe-
rze edukacji takze poza Polska i najblizszym kregiem kulturowym.

Pojmowanie strategii jest taczone z ogdlnoscig podejscia do postepo-

wania w okreslonej dziedzinie. W zgodzie z takim ogélnym podejsciem
mozna pokusic si¢ o wstepne zarysowanie podstawowych strategii promo-
wania edukacji migedzykulturowej. W poszukiwaniu strategii istotne jest
uwzglednienie réznych odmian, historii i wspdtczesnej kondycji wielokul-
turowosci. Podkresli¢ przy tym nalezy, Ze najwazniejsze jest nie tyle ekspo-
nowanie uksztaltowanej w naszym kraju koncepcji tej edukaciji, ile raczej
upowszechnienie i promowanie idei i praktyk zwigzanych z ta koncepcja.
Rozwijanie teorii i praktyczne wdrozenia rodzimej edukacji miedzykultu-
rowej ma, oczywiscie, znaczenie w rozwoju tej subdyscypliny pedagogiki
oraz w ksztaltowaniu praktyki o$§wiatowej w Polsce; jest takze wazne ze
wzgledu na rozwoj kadry naukowej i nauczycielskiej, tutaj jednak — w tych
rozwazaniach (odwolujgcych si¢ do strategii edukacji) — na pierwszym
planie postawi¢ chce szersze (pozalokalne) oddzialywanie idei i praktyki
edukacji miedzykulturowej. Przy takich zalozeniach mozna, jak sadze, wy-
odrebni¢ co najmniej trzy podstawowe strategie:

— Strategia pierwsza adresowana moze by¢ gléwnie do regiondw
(panstw, spoteczenstw, spotecznosci), wktérych wybuchaja i tocza sie
konflikty zbrojne, uposledzone sg rézne spotecznosci, famane prawa
czlowieka. Przestania edukacji migdzykulturowej (w jej aktualnym
odczytaniu) wydaja si¢ dos¢ odlegle dla ludzi dotknietych tragedia-
mi, nienawiscig, przemocg. Przestania te taczy¢ nalezy z szerokim
ruchem spotecznym i dzialalno$cig organizacji migdzynarodowych
zaangazowanych - jak si¢ to okresla- w walke o prawa czlowieka.
Dzialaniom tym towarzyszy¢ powinny starania o tolerancje, o prawa
do zachowania wilasnej kultury i o§wiaty, pomoc w wielu sprawach
zyciowych. PrzejSciowym etapem do zrozumienia i przyjecia eduka-
¢ji miedzykulturowej zapewne powinna by¢ edukacja wielokulturo-
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wa (z elementami edukacji miedzykulturowej). Nurt aktywnosci na
rzecz respektowania praw cztowieka jest, jak dotad, niezbyt obecny
w dzialalnosci zwolennikow edukacji migdzykulturowej. Jednym
z wyjatkéw bylo spotkanie naukowe w SGGW w Warszawie, zorga-
nizowane przed paroma laty przez prof. K. Bleszynska.

— Strategia druga powinna odnosi¢ si¢ do panstw, spoleczenstw,
mieszkancow regionéw, w ktorych dominujg systemy spoteczne
o charakterze restrykcyjnym, klasowym, w ktorych akceptuje sig
wyzysk, niemal niewolniczg prace Innych. I w tym przypadku pod-
stawowe starania powinny dotyczy¢ praw czlowieka, ale towarzyszy¢
tym staraniom powinny dzialania na rzecz demokratyzacji, upo-
wszechnienia demokratycznych wzordw zycia spotecznego, toleran-
cji, sprawiedliwosci spotecznej, prawa do godnego zycia, zwalczania
wyzysku. Duza role do odegrania moga miec¢ organizacje miedzyna-
rodowe i naciski spotecznosci migdzynarodowych. I w tym zakre-
sie znaczace wydaja si¢ rozwigzania edukacyjne i kulturalne bliskie
edukacji miedzykulturowej. Jako wzory do rozwazenia i wykorzy-
stania mozliwe sg europejskie doswiadczenia w zakresie polityki
wobec imigrantéw przybywajacych w celach zarobkowych. Szanse
i zakresy oddzialywania idei i praktyki edukacji miedzykulturo-
wej sa w przypadku tych panstw i spoleczenstw znacznie wigksze
niz w przypadku regionéw objetych wojnami, konfliktami zbrojny-
mi, tragicznymi wydarzeniami.

— Strategia trzecia — z wieloma wersjami ,,taktyk” edukacyjnych - do-
tyczy¢ powinna panstw i spoleczenstw naszego kregu kulturowego,
zyjacych w warunkach demokracji, respektujacych prawa miedzy-
narodowe i wlasne. W odniesieniu do tych spoleczenstw dysponu-
jemy juz spora wiedza i stosunkowo bogatymi doswiadczeniami®.
Tu wiasnie nalezy, jak sadze, zdecydowanie promowa¢ edukacje
miedzykulturows i doktada¢ staran o ksztaltowanie nowego modelu
spoleczenstw — wielokulturowych, ale jednoczesnie o wielowymia-
rowej tozsamosci, zintegrowanych wokét wspolnych podstawowych
wartosci, majacych wspoélne cele spoleczne i obywatelskie.

2 Traktuja o tym m.in. prace z serii ,Edukacja Miedzykulturowa” (serii wydawanej od lat przez

Uniwersytet Slaski i WSP ZNP) i publikacje wydawane staraniem Wydziatu Pedagogiki i Psy-
chologii Uniwersytetu w Biatymstoku.
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Upowszechnienie idei, zalozen edukacyjnych i przykladéw doswiad-
czen praktycznych moze miec¢ znacznie wiekszy niz dotad zasieg, jezeli wy-
korzystane zostang mozliwosci, jakie sg oferowane przez sie¢ ré6znych me-
diéw masowej komunikacji i przekazu informacji. Promocja edukacji
miedzykulturowej ma szanse dociera¢ — w réznych wersjach — do odbior-
cow praktycznie z calego $wiata. W jakiej$ mierze edukacja miedzykul-
turowa powinna istnie¢ w globalnej spotecznosci sieci. Za tym posredni-
ctwem, a takze przez coraz wigkszy udzial w naukowych i edukacyjnych
programach miedzynarodowych (wspolpracy naukowej, wymianie kadry
i studentéw, ucznidéw), mozliwy stanie si¢ znaczacy udzial w kreowaniu
globalnego spoleczenstwa wiedzy, w ktorym wiedza o wielokulturowo-
$ci i edukacji miedzykulturowej bedzie miala swoje miejsce. Tworze-
nie $wiatowej spolecznosci przychylnej edukacji miedzykulturowej, co
warto podkresli¢, jest jedna z szans na zapobieganie globalnym i lokalnym
konfliktom - konfliktom cywilizacji, biednych i bogatych, ludzi o réznym
statusie spotecznym. To jedna z szans ksztaltowania warunkéw do pokojo-
wego, opartego na wspolpracy, szczesliwego zycia.

W dziele rozwijania i upowszechniania edukacji miedzykulturowej
szczegdlna wydaje si¢ rola spotecznos$ci uczonych. Podobnie jak wielokrot-
nie w dziejach, tak i wspolczesnie wspdlnoty akademickie, sSwiadome zna-
czenia miedzykulturowej edukacji oraz kierujace si¢ madroscig i humani-
stycznymi warto$ciami, moga i powinny tej edukacji sprzyja¢ i promowac
ja na catym $wiecie.
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SUMMARY

Multiculturalism, globalisation and the strategies of intercultural
education

Multiculturalism is eternal phenomenon, which exists in the whole world.
It brings many positive results, but may also be the cause or pretext of con-
flicts, wars, tragedies. Multiculturaliral education and above all intercultur-
al education is the attempt to create multicultural world, in which people
live in friendship and cooperate creating the conditions towards satisfying
course of living.

The popularization of ideas and practice of intercultural education depends
on the inclusion of various kinds of multiculturalism and on taking advan-
tage of the chances brought by globalisation. The article presents the main
types of multiculturalism and proeducational chances related to some of
the existing ways of globalisation. On this background, different strategies
of acting, which are intercultural education friendly, are presented.

Keywords:
multiculturality, globalization, intercultural education
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KU JAKIM STRATEGIOM
W EDUKAC]I MIEDZYKULTUROWE]
W KONTEKSCIE WSPOLCZESNYCH PROBLEMOW
WIELOKULTUROWOSCI?

Zalozenia wstepne

Edukacja migdzykulturowa rozwija si¢ w kontekscie narastajacych
problemoéw wielokulturowego $wiata, wielonarodowych i wielowyzna-
niowych panstw, trudnego procesu ksztaltowania si¢ demokratycznych
spoteczenstw wielokulturowych. Obecnie kulturowe poczucie wspol-
noty wydaje sie by¢ niemozliwe bez wsparcia ekonomicznego, bez korzyst-
nej pozycji tej wspolnoty w strukturach panstwa, bez znaczacego miejsca
w stratyfikacji spotecznej i korzystania z zasobow ekonomiczno-gospodar-
czych. Stad istotne wydaja si¢ by¢ nastepujgce pytania: w jakim zakresie
okreslone grupy kulturowe, jej reprezentanci, uczestnicza w zyciu spotecz-
no-politycznym okreslonego kraju? Czy i w jakim zakresie formulowane
sg oskarzenia wobec funkcjonujgcych grup kulturowych w danym kraju
w kontekscie poglebiajacego si¢ zréznicowania ekonomicznego, wzro-
stu wzajemnych niecheci, odzywania zlej pamigci, nieufnosci, nacjonali-
zmu, ksenofobii, megalomanii, rasizmu, terroryzmu?

Kultura, jako czynnik réznicujacy, moze zamyka¢ tozsamo$ciowo
lub otwiera¢ na Innych i ich kultury. Jednak ten proces zawsze dzieje si¢
w okreslonych warunkach spotecznych, kulturowych, ekonomicznych, po-
litycznych. W zaleznosci od warunkéw, okreslonego kontekstu, kazda gru-
pa narodowosciowa, etniczna czy religijno-wyznaniowa poszukuje sposo-
béw zachowania okreslonych wartosci, korzystnej pozycji w strukturach,
w okreslonej stratyfikacji spolecznej, korzystania z zasobéw gospodar-
czych, ekonomicznych. Problemem ustawicznym bylo i jest to, w jakim
zakresie i stopniu byly te grupy uznawane i szanowane. W historii niejed-
nokrotnie edukacja byla i czgsto jest takze obecnie czynnikiem indoktry-
nacji spoteczno-politycznej, czynnikiem asymilacji, podporzadkowania,
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marginalizacji, stygmatyzacji. Stad tez zauwazamy obecnie w panstwach
narodowych, ktére wydaja si¢ dobrze funkcjonowac w erze globalizacji,
negatywne skutki prowadzonej edukacji na bazie polityki réznicy. Opie-
rala si¢ ona na separatyzmie, kreowaniu tozsamosci narodowej w opozycji
do siebie, sasiadéw, narodéw historycznie i mentalnie pokrewnych. Przy-
ktadem moze by¢ sytuacja wytworzona po upadku ZSRR, gdy kazdy z wy-
zwolonych narodéw zaczal ,komponowac¢” swoja kulturowa tozsamo$é
w opozycji do drugiego. Obecnie niewiele sie zblizylismy w rozumieniu
siebie i porozumieniu ze sobg i w dalszym ciggu powstaje rozbieznos¢ in-
teresow, mnoza sie podzialy, sprzecznosci, wzrasta wzajemna nieufnos¢,
leki, poczucie zagrozenia i w efekcie partnerstwo wschodnie wydaje si¢ by¢
powaznie zagrozone.

W kontekscie powyzszego nalezy takze zwroci¢ uwage na podkreslane
w ostatnich latach negatywne skutki polityki wielokulturowosci opar-
tej na liberalizmie (poprawnosci politycznej, relatywizmie kulturowym),
jednostronnie i populistycznie formutowanych zasadach obywatelstwa
i demokracji. Zaczg¢to nawet wskazywac na upadek idei i zasad mulikulti,
zapominajgc, ze byliSmy i jestesmy w trudnym i dlugotrwatym procesie,
w ktérym wystepowaly i beda wystepowaty niepowodzenia i porazki. Uwa-
zam, Ze jestesmy jakby wpisani w model ,,dezintegracji pozytywne;j” i nasze
dzialania edukacyjne immanentnie zwigzane sg z dezintegracja pozytyw-
ng. Mamy i bedziemy mieli do czynienia z réznymi pradami, ktére beda
sie Scieraly, nakladaly na siebie, beda ,falowaly” idee emancypacji versus
dominacji, paradygmatu dialogu i wspotistnienia versus walki i zwalcza-
nia si¢. Mamy do czynienia z ruchliwoscig horyzontalng i wertykalna,
wzrostem anonimowosci, problemem niecheci do statych i dlugotrwa-
tych zobowigzan, zmiennoscig idei, niechecia dlugotrwalego przywigzania
do idei i do ludzi, unikania stalego zdefiniowania. Cytujemy ustawicznie
prace Z. Baumana i postugujemy sie metafora turysty czy widczegi w pro-
cesie kreowania tozsamos$ci. Wiemy, jak wiele jest i moze by¢ spoleczno-
-kulturowych identyfikacji, analizujemy dylematy lojalnosci w kontekscie
przynaleznosci i aspirowania do przynaleznosci. Wskazujemy na fragmen-
taryzacje tozsamosci, niezdefiniowang, niegotowa, wieloplaszczyznows,
kontekstualna, z gorsetem aksjologii administracyjne;j.

Chcialbym zauwazy¢ i podkresli¢, ze w edukacji miedzykulturowej réz-
nice i innos$¢ traktowalismy i traktujemy jako kapitat kulturowy, kapitat,
ktérym czlowiek dysponuje, z ktérego moze wybiera¢. Zadaniem edukacji
jest uswiadomienie bogactwa i mozliwosci wyboru, uswiadomienie tego
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daru i mocy tozsamo$ciowej przez niwelowanie lekéw i odczuwanego styg-
matu, doprowadzenie do swiadomego i odpowiedzialnego wyboru.

Problemy z wielokulturowoscia

Uwazam, Ze idea i wizja spoleczenstw wielokulturowych przezywa po-
wazny kryzys, gtownie w kontekscie wykreowanych i realizowanych w cywi-
lizacji Zachodu zasad relatywizmu kulturowego i poprawnosci politycznej,
ktore w efekcie prowadzg do wykluczania tozsamosciowego i marginalizacji
nie tylko imigrantéw, ale takze obywateli kraju ich przyjmujacego. Bezre-
fleksyjne postugiwanie si¢ kanonem relatywizmu i politycznej poprawnosci,
uznanie wszystkich kultur za réwne z pewnoscig bylo reakcja na negatyw-
ne zjawiska wczesniejszej dominacji, hegemonii, panowania jednej kultury
nad innymi. Do takich dzialan przyczynil si¢ z pewnoscig upadek imperidw,
kolonializm, dwie wojny $wiatowe. Swiadomos¢ o wyzszosci cywilizacji Za-
chodu, niosacej postep, bedacej Zrédlem wolnosci, sprawiedliwosci, podda-
na zostata krytyce i samokrytyce w kontekscie ,,wyprodukowanych” reziméw
komunizmu i nazizmu odpowiedzialnych za §mier¢ milionéw ludzi. To tak,
jakby elity reprezentujace kulture Zachodu dokonaty internalizacji winy za
kolonializm, komunizm, nazizm i jednocze$nie utracity wiar¢ w dotychcza-
sowe wartosci, stopniowo rezygnujac z nich. W tym kontekscie, m.in., zosta-
ly okreslone i przyjete idee pluralizmu kulturowego, uznajgce réwnos¢ kultur
i z tym zwiazany relatywizm kulturowy, wyrazanie szacunku i uznania do
innych bezwarunkowo, powstrzymywanie si¢ od ocen i warto$ciowania stylu
zycia i zachowan bez wymagan i zobowigzan, otwarcie na dialog i porozu-
mienie ze wzgledu na doznane przykrosci. Jakby zapomniano, ze istota zda-
zania ku spoleczenstwu wielokulturowemu jest ztozony i dtugotrwaty proces,
powolne nabywanie umiejetnosci przechodzenia od reakcji na odmiennosc¢,
gdzie czgsto wystepuje brak zrozumienia, megalomania, ksenofobia, uprze-
dzenia, bazowanie na stereotypach, do interakgji, czyli celowego poznawania,
zrozumienia, wspolpracy, wspotdzialania, negocjacji, ustawicznego dialogu
informacyjnego i negocjacyjnego. Stad coraz czesciej formutujemy w naszych
publikacjach z zakresu edukacji miedzykulturowej, m.in. takie pytania, jak:
czy grupy dominujgce sg Swiadome swojej roli i zadan wobec wiasnej kultury
i kultury grup mniejszo$ciowych, czy tresci kultury grupy wieckszosciowej
s3 prezentowane grupom mniejszosciowym, w jakich formach, czy kultura
grup mniejszosciowych réznego typu i wymiaru znajduje odzwierciedlenie

27



28

Jerzy Nikitorowicz

w kulturze grupy wigkszos$ciowej, czy jest i moze by¢ reprezentacja kultury
regionu, narodu, cywilizacji, jaka jest wizja rél spoleczno-kulturowych i jak
wypracowywac¢ sposoby wspierania ludzi i grup w osigganiu kulturowych
wartosci?

Podejmujac proby odpowiedzi na powyzsze pytania wielokulturowos$¢
traktuje i analizuje¢ nie tylko jako wspolwystepowanie na tej samej prze-
strzeni grup o odmiennych kulturowych cechach, ale przede wszystkim
jako zjawisko tozsamosciowe, ideologiczne i edukacyjne, co pozwala
zauwazy¢ i wskaza¢ na nowe strategie w edukacji miedzykulturowej skie-
rowane bardziej ku grupom dominujacym, wigkszo$ciowym niz mniej-
szosciowym. To wlasnie one beda decydowaly o efektach prowadzonego
dialogu w trudnym procesie ksztaltowania sie spoteczenstw wielokulturo-
wych. ,wazne jest nie tylko to, ze wielo$¢ jest rzeczywiscie wszedzie, ale
zwlaszcza to, ze w rozmaitej postaci jest zgodna z wizja prawdziwej, pelnej
tresci wolnosci” [Welsch 1998: 179-180]. Istotg wielokulturowosci z edu-
kacyjnego punktu widzenia nie jest wigc wspotwystepowanie na tej samej
przestrzeni dwoch lub wiecej grup spotecznych o odmiennych kulturowych
cechach dystynktywnych, jak podkres§la Marian Golka [1997: 54-55]. Tak
rozumiana wielokulturowo$¢ nie wskazuje na dynamike ani na aktywnosc¢,
jak tez na liczbe i jako$¢ reakeji na Innos¢ i interakeji z Innoscia, czy okre-
slone kierunki i efekty form kontaktow. Nie zaktada wspotpracy srodowisk,
interakcji miedzy nimi, podejmowania i realizacji zadan zwigzanych z kul-
tywowaniem kultury rodzimej i zadan obywatelskich. Mamy wskazanie, ze
wielokulturowos¢ to zjawisko spoleczne w postaci wspolwystepowania
odmiennosci, czyli mamy fakt empiryczny. Uwazam, ze tak rozumiang
wielokulturowo$¢ mielismy od zawsze, od czaséw plemiennych; zjawisko
charakteryzujace sie¢ wystegpowaniem na okreslonym terytorium zréznico-
wania kulturowego w réznym zakresie. Tak wiec traktowanie wielokulturo-
wosci jako wystepowania kultur na okreslonej przestrzeni nie odpowiada
spolecznej rzeczywistosci, gdyz kultury jako zjawiska dynamiczne wcho-
dza w wielorakie interakcje. Analizujac historie obszaréw wielokulturo-
wych stwierdzimy, ze zycie na nich nie byla idylla, Ze byly te obszary i sa
nadal miejscami napig¢, konfliktow i niejednokrotnie wojen.

Sadze, ze obecnie istotg fenomenu wielokulturowosci jest ogniskowanie
sie na interpretacjach tozsamosci spoleczno-kulturowej, na sporach o au-
tonomie i podmiotowo$¢ wspodlczesnego czlowieka. Tozsamos$¢ stala sig
bowiem kategoria opisujaca i analizujaca rzeczywisto$¢ i coraz czedciej jest
przedstawiana w ustawicznym, zmiennym, kontekstualnym i nieprzewidy-
walnym rozwoju.
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Zjawisko tozsamosciowe, inaczej fakt $wiadomosciowy, to samodefi-
niowanie przynaleznosci do dwdch lub kilku kultur, uznawanie jej norm,
wartosci i sankgji, jak tez przewidywanie konfliktow wewnetrznych i moz-
liwosci ich rozwigzywania. Zjawisko to jest wynikiem odpowiedzialnego
i wolnego w wyborze samookreslenia jednostki, swiadomego przyjecia
na siebie zadania w okreslonej przestrzeni spoteczno-kulturowej, usytu-
owania si¢ w relacjach z innymi ludzmi, okreslenia hierarchii warto$ci,
zasad i norm postgpowania. W warunkach wspolczesnej wielokulturo-
wosci bezrefleksyjna lojalnos¢ wobec warto$ci rodzimej grupy zastgpiona
zostala wieloma ofertami, zréznicowanymi systemami aksjologicznymi
i teleologicznymi, calg gama ideologii i manipulacji o réznym zakresie
i zasiegu. Stad tozsamo$¢ to drogowskazy, priorytety pozwalajace okre-
8li¢ i zrozumie¢ swoje miejsce w rodzinie, grupie familijno-parafialnej,
w spolecznosci lokalnej, panstwie, swiecie. Cala gama przemian spotecz-
no-politycznych, ekonomicznych, kulturowych, komunikacyjnych wymu-
szaja myslenie, wewnetrzng i zewnetrzng dyskusje nad tym kim jestem
i kim si¢ staje w wymiarze jednostkowym i zbiorowym. To powoduje usta-
wiczne redefiniowanie przynaleznosci i kolejnych identyfikacji, poczynajac
od rodziny az do globalnych odniesien.

Zjawisko ideologiczne, czyli kierowanie si¢ okreslonymi normami
i warto$ciami, okreslanie i podejmowanie zobowigzan etyczno-moralnych
wobec wlasnej kultury i innych kultur, powotywanie i wspieranie $rodo-
wisk opiniotwdrczych, organizacji, stowarzyszen, fundacji w celu wzajem-
nego zrozumienia, porozumienia, wspolpracy, wychowania dla pokoju,
ksztaltowania i realizowania okreslonych idei zwigzanych z realizacja para-
dygmatu wspdlistnienia. Idee wielokulturowosci miaty uruchomic i rea-
lizowa¢ proces wspolpracy i wspotdziatania na zasadach partnerskich,
podejmujac dzialania niwelujace napigcia i konflikty, jak tez wspierajace
i wyréwnujace mozliwosci i szanse zréznicowanych grup. Czy tak sie¢ sta-
to, czy takie procesy zachodza? Czy wspolczesna wielokulturowos¢ tworzy
przestrzen, w ktorej rézne wspolnoty i kultury wchodza wzajemnie w in-
terakcje, poznajg si¢ w tym procesie i tworza kulturowe wspolnoty na bazie
wzajemnego zaufania, z okreslonymi wizjami rozwoju, zasadami i norma-
mi funkcjonowania, wspdlnymi wartosciami i szacunkiem do jednoczace-
go dane spoleczenstwo prawa?

Wielokulturowos¢ rozumiana jako system ideologiczny byla i jest zwia-
zang z okre$long polityka.
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Srodowiska opiniotwércze przedstawiaja wspdlistnienie wielu grup kulturo-
wych w ramach jednego systemu politycznego jako warto$¢ pozytywna i gdy
uda im sie przekona¢ do tego pogladu znacza czes$¢ spoteczenstwa, skonstru-
owa¢ instytucje dbajace o to wspolistnienie i wprowadzié, choéby cze$ciowo
idee wielokulturowosci do praktyki spotecznej (polityki) [Mucha 1999: 42].

W Wielkiej Brytanii, jak pisze B. Szlachta [2006: 73], stosunki mi¢dzy
grupami kulturowymi miaty polega¢ na naturalnym procesie wzbogacania
brytyjskosci przez elementy kultur imigranckich. Brytyjskos¢ byla rozu-
miana jako suma, tego co angielskie, szkockie i walijskie. W USA wielokul-
turowos¢ oznaczala afirmacje tozsamosci i podkreslanie innosci zwigzanej
z rasg, jezykiem, klasg spoleczng, etnicznoscig. Do tego afirmacja ta byta
wspierana przez ruchy obrony praw obywatelskich. Sadze, ze wielokultu-
rowo$¢ w USA oznaczala odpér dla melting pot - tygla. Poczatkowo kul-
tury w USA ukierunkowano ku asymilacji, stosujac metafore melting pot,
co oznaczalo tygiel/garnek, w ktérym mieszajg si¢ i zleja si¢ w jedno rézne
sktadniki i w efekcie otrzymamy ,,strawng” potrawe. Obecnie mozna po-
wiedzie¢, ze to juz historia tego tradycyjnego modelu wielokulturowosci.
Nastgpilo ewoluowanie w kierunku podtrzymywania tozsamosci kulturo-
wej (kultur narodowych) poszczegdlnych grup narodowych i etnicznych.
Pojawila si¢ metafora salad bowl, oznaczajaca wiele skladnikéw satatki,
ktére mieszajg sig, ale nie tracg swoich wartosci, a ich odmiennos¢ jest wy-
raznie widoczna. Mogg by¢ polane integrujagcym sosem, doprawione majo-
nezem i na zewnatrz moga by¢ widziane jako catos$¢ zespolona (jeden naréd
amerykanski). Kanada potozyla nacisk na kultywowanie odrebnosci kultur
(cultural mosaic — mozaika kulturowa) wskazujac, ze mieszkancy Kana-
dy powinni uczy¢ si¢ przede wszystkim jak razem zy¢ we wlasnym kraju.
Australijczycy przejeli ten termin od Kanadyjczykoéw, ale uzywali pojecia
wielokulturowos$ci w innym znaczeniu, najwieksze znaczenie przypisujac
kulturze dominujacej i jezykowi angielskiemu, odmiennie niz w Kanadzie.

Zjawisko edukacyjne jest zwigzane z kreowaniem systemu edukacyj-
nego ukierunkowanego na inicjowanie i realizowanie dialogu miedzykul-
turowego przez realizacj¢ projektow i programoéw ksztaltujacych postawy
otwartosci, zrozumienia i porozumienia z innymi kulturami, doswiadcza-
nie innosci kulturowej i uwrazliwianie na nig. Wedlug Wojciecha Burszty,
doswiadczenie zréznicowania kultur $§wiata jako zréznicowania deklara-
tywnie rownoprawnych kultur, tozsame jest z utrwaleniem si¢ calo$ciowe;j
koncepcji kultury. Pojecie kultury uzyskuje przez to walor operacyjny i uni-
wersalny, dzigki czemu rozumienie ,,réznicy kulturowej” wynika z uprzed-
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niego ustalenia, ze wielokulturowos¢ $wiata jest faktem, a zadaniem nauki
jest jego opisywanie i wyjasnienie [Burszta 1997: 25]. Jest to zadanie trud-
ne do wykonania, nie tylko ze wzgledu na ztozono$¢ i interdyscyplinarny
charakter problematyki, ale réwniez z uwagi na obiektywne okolicznosci.
Kwestie wzajemnych stosunkéw réznigcych sie migdzy sobg jednostek czy
grup stanowily i stanowig zazwyczaj obszar drazliwy i rzadko do niedawna
eksponowany w badaniach naukowych.

Wielokulturowos¢ jako fakt edukacyjny jest efektem zachodzacych
ustawicznie zmian tozsamo$ciowych i ideologicznych, stanu §wiadomo-
$ci réznic kulturowych, akceptacji odmiennosci i ,,innosci’, poszanowania
warto$ci i symboli innych kultur oraz traktowanie wielokulturowosci jako
pewnego normatywnego programu o charakterze postulatywnym. Stad
juz od dwudziestu lat w dzialaniach Katedry Edukacji Miedzykulturowe;j
promujemy wielokulturowo$¢ jako wartos¢, a interakcje z Innymi jako
niezbedny element wlasnego rozwoju i mozliwos¢ ksztaltowania wrazli-
wosci wobec Innych. Nasza dzialalno$¢ edukacyjna w tym zakresie to juz
nie postulowanie i nadzieja na pokdj i godne zycie jednostek, grup czy
narodow, a konkretne dzialania skierowane do réznych grup wiekowych
i srodowisk. Realizowane przez nas projekty edukacyjne i systematyczne
zajecia ze studentami pozwalajg twierdzi¢, ze wyszlismy w rozumieniu wie-
lokulturowosci poza program o charakterze postulatywnym. Prowadzona
przez nas dziatalno$¢ edukacyjna nie narzucata idei wielokulturowosci jako
politycznie poprawnego punktu widzenia, a podejmuje proby niwelowa-
nia uprzedzen i stereotypow, funkcjonujacych i podtrzymywanych mitéw
edukacyjnych. Staramy si¢ z jednej strony dostrzegac i eksponowac ,,dobra
pamiec’, pozytywne strony, doznania i wartosci, z drugiej zas wskazywac
i analizowa¢ w kontekscie ,wspoélczynnika humanistycznego” Floriana
Znanieckiego ,zla pamiec”, negatywne nastawienia, krzywdy i upokorze-
nia majace miejsce w kontaktach odmiennych kultur. Nie kreujemy jed-
nostronnego obrazu wielokulturowej przesztosci jako stanu harmonii,
a probujemy poszukiwaé zrédet napie¢ i konfliktow, skutkéw dominacji
politycznej i kulturowej jednej kultury nad druga, analizowa¢ w réznych
ujeciach i kontekstach pogranicze stykowe i przejsciowe, tresciowe i §wia-
domosciowe, majac na uwadze troske i dbatos¢ o wspolny spadek pograni-
cza grup etnicznych, narodow stowianskich i wyznan.

Uwazam, ze w pewnym stopniu nasza praca przyczynita si¢ do nobi-
litacji wielokulturowej historii regiondw i miejscowosci, jej odkrywania,
rewitalizacji, upamietniania. Obecnie wielokulturowo$¢ stala sie strategia
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wykorzystywang w promocji wielu miast (m.in. Bialegostoku, Lublina,
Wroclawia, Gdanska, Lodzi)'.

Z moich wieloletnich doswiadczen wynika, ze niezbedna jest nowa po-
lityka edukacyjna w tym zakresie, polityka prowadzaca do nabycia $wia-
domosci przez kazdego obywatela globu ziemskiego o zréznicowaniu
swiatopogladowym, etnicznym, religijnym. Edukacyjna polityka wielokultu-
rowosci winna doprowadzi¢ do nabycia umiejetnosci przekraczania wtasne-
go etnocentryzmu i socjocentryzmu, zrozumienia i porozumienia z Innymi.
Kiedy przygotowywalem ksigzke dla Gdanskiego Wydawnictwa Psycholo-
gicznego na temat grup etnicznych w wielokulturowym $wiecie zwrdcilem
uwage, ze w byltym ZSRR etnosy na tym rozlegtym obszarze zyly wlasnym
zyciem, kierujgc sie swoimi warto$ciami i zasadami, a budowanie ZSRR
przebiegalo na odrebnych zasadach materializmu, ktérych nie uznawaly
liczne etnosy. Mozna uzna¢, ze nikt nikomu nie przeszkadzat i nie zagrazal,
jedniidrudzy zyli swoim zyciem. Jedni udawali, Ze etnoséw nie ma, a drudzy
nie wiedzieli i nie chcieli wiedzie¢ o ideologii spoteczenstwa socjalistycznego
i nie zagrazali budowie Zwigzku Socjalistycznych Republik Radzieckich.

Mozna powiedzie¢, ze byta to strategia niedopuszczajaca do otwarte-
go antagonizmu, inaczej strategia ukrytego antagonizmu. Mozna takze
wskazywac i analizowac¢ izolacje jawng lub ukryta, a takze koegzysten-
cje pozorna. To juz historia i realizacja takiej strategii jest obecnie nie-
mozliwa, stad wielowatkowo rozumiem i traktuje wielokulturowos¢, gdyz
sprzyja to kreowaniu spoteczenstw wielokulturowych, wskazuje na dyna-
mike wspotwystepowania odmiennosci o réznym charakterze, tworzy nie-
zbedne warunki i sytuacje, wyzwala naturalne reakcje i interakcje wobec
siebie. Moze mie¢ miejsce zjawisko symetrycznej akulturacji, przenikania
wzajemnego, wzajemnego uczestniczenia w zyciu spoleczno-kulturowym,
podejmowania i rozwigzywania wielu problemoéw lokalnych, regionalnych,
co moze prowadzi¢ do powstania uporzadkowanych struktur spolecznych,
jak wskazuje Grzegorz Babinski [1997]. Moze jednak nie dochodzi¢ do
powyzszego i wytworzona publiczna przestrzen nie bedzie motywowala
ku interakcjom i tym samym nie bedzie proponowala rozwigzan plurali-
stycznych. Wtasnie dlatego tak wazna jest edukacja, swiadomos¢ wybo-
réw, identyfikacje. Idea spoleczenstw wielokulturowych zaktada akceptacje
réznorodnodci, istnienie pojedynczych kultur w sferze publicznej (prawo,
ekonomia, polityka, edukacja) oraz prywatnej (zasady zycia spolecznego,
wierzenia, moralno$¢, obyczaje, zrzeszanie si¢, powotywanie stowarzyszen,

' Szerzej na ten temat m.in. [Angutek, praca zbiorowa przygotowywana do wydania].
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organizacji w kontekscie ochrony wartosci, tradycji i realizacji wtasnych
potrzeb). Nalezy jednak zauwazy¢, ze granice akceptacji i tolerancji réz-
norodnosci moga by¢ zmienne i moze mie¢ miejsce sprzeczno$¢ w kon-
tekscie postrzegania humanistycznego funkcjonujacego prawa i powinno-
$ci obywatelskich. Nie zawsze bowiem wielokulturowo$¢ ukierunkowana
ku spoteczenstwu wielokulturowemu jest skutkiem wyboru, a moze by¢
czesto wynikiem zaistnialej sytuacji politycznej, spotecznej, gospodarcze;.
Zwiazki i reakcje moga mie¢ wiec przekroj od pokojowego wspolistnienia
do agresji, przemocy i terroryzmu, stad wskazuje si¢ na wage kontaktow,
wzajemne uczestnictwo w zyciu szerszej zbiorowosci, przenikanie si¢ war-
tosci. Pawel Boski [2008: 165-205] omawiajac zjawisko wielokulturowo-
$ci na poziomie makrospotecznym zwrdcil uwage, ze w miejsce zycia obok
promowane jest aktywne uczestnictwo wszystkich zainteresowanych pod-
miotow, co wspieraja i czego strzega organy wladzy panstwowe;.

W kontekscie powyzszego uwazam, ze w trudnym procesie ksztaltowania
sie spoteczenstw wielokulturowych niezbedne jest zauwazanie i uwzgled-
nianie powyzszych faktow-zjawisk spolecznych, tozsamosciowych, ideolo-
gicznych i edukacyjnych. W obecnych warunkach wielokulturowosci usta-
wicznie jest wyzwalane poréwnywanie, uswiadamianie réznic, potrzeba
odpowiedzi na pytania: kim jestem? Kim chce by¢? Kim powinienem by¢?
Jakie wartosci dopuszczane sg w kontekscie uznawanego kanonu kulturo-
wego? Jaka mam hierarchie potrzeb w tym zakresie? Jakie autorytety wspie-
rajag mnie w ksztaltowaniu tozsamosci spoteczno-kulturowej i jednostkowe;j?
Jak facze wartosci rdzenne — podstawowe z uniwersalnymi, globalnymi?

Ku jakim strategiom w edukacji miedzykulturowe;j?

Edukacja migdzykulturowa majac na uwadze idee i rézne sposoby od-
czytywania wielokulturowosci bazowata i winna w dalszym ciagu bazo-
waé na perspektywie emancypacji, wyraza¢ sprzeciw homogenizmowi,
opresjonowaniu mniejszos$ci, ksenofobii i megalomanii. Idee emancypacji
doprowadzily do rezygnacji z ukrywania kulturowej odmiennosci, do jej
rewitalizacji; odbudowy wartosci uspionych lub wycofanych, rezygnacji
z nieautentycznosci, udawania, schizofrenicznego funkcjonowania i kreo-
wania tozsamosci rozszczepionej. Przeciwstawiano sie¢ dominacji kulturo-
wej, zamknigciu kulturowemu i tym samym ukierunkowano sie ku autono-
mii i poczuciu godnos$ci w obronie wlasnych wartosci. Zdaniem badaczki
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multikulturalizm jest wzglednie sp6jng doktryng emancypacji politycznej dys-
kryminowanych grup kulturowych, ktérych cztonkowie, uwazajac swoje kul-
tury za autentyczne i odrebne od innych, roszczg sobie prawo do réwnania
siebie i swoich kultur z kulturg dominujaca w sferze publicznej [Kurczewska
1997: 49].

Podejmujac wiele dziatan edukacyjnych zdawalismy i zdajemy sprawe,
ze nie jest mozliwa calkowita niwelacja lekow historycznych, mitéw, uprze-
dzen, komplekséw, stereotypéw negatywnych, odczuwanego i podsycane-
go zagrozenia. Z naszych analiz i badan wynika, tak jak wskazywal Geo-
rge Herbert Mead, ze ksztaltujaca si¢ ustawicznie tozsamos¢ jest efektem
interakcji. Problemem jednak sa zakodowane w umystach dogmaty, leki,
urazy, uprzedzenia, a takze ich rozbudowywanie w kontekscie zranionej,
skrzywdzonej tozsamosci. Winnis$my wiec w pracy edukacyjnej szczegol-
ne miejsce przeznaczy¢ na problem odczuwania krzywdy, inaczej pigtna,
na co zwracal uwage w swojej koncepcji Erving Goftman, na wyobraza-
nie $wiata nieprzyjaznego, zaborczego, niewykraczania poza wyobrazenia
i mity z jednoczesnym kreowaniem kolejnych mitéw i lekéw. Uznali$my, ze
tylko systematyczna i zespolowa praca moze przynies¢ efekty. Uwazam, ze
najlepiej oddaje naszg prace metafora falowania - przyptywow i odpltywow,
fal burzliwych i spokojnych, jakby uspionych, przechodzenia, nakladania
sie silnych i groznych na stabe i spokojne az do wystapienia tsunami.

Tak postrzegam i odbieram wspoélczesne problemy wielokulturowo-
$ci i efekty edukacji miedzykulturowej, skutki wspotbycia-wspolistnienia
odmiennych kulturowo grup na wspélnym terytorium. Zdaje sobie sprawe
z nieodwracalnosci pewnych proceséw i jednoczesnie mam $wiadomos¢
istoty polifonicznosci, ktorej nie mozna zaprzepasci¢ i utraci¢. Nie ma
bowiem mozliwosci zatrzymania postepujacego zrdéznicowania w rozma-
itych wymiarach i warstwach funkcjonowania czlowieka i jego kultury.
Jest to pewnego rodzaju antidotum wobec postepujacej utraty wzajem-
nej ufnosci, wspolnotowosci i spojnosci wartosci i norm. Miatem przy-
jemnos$¢ uczestniczenia w koncercie muzyki polifonicznej gruzinskiego
zespolu SAKHIOBA w Operze i Filharmonii Podlaskiej. Uswiadomilem
jeszcze bardziej znaczenie wieloéci glosow potaczonych w muzyczng ca-
to$¢ z jednoczesnym brzmieniem kilku samodzielnych melodii. Mozna
byto je uslysze¢ i $ledzi¢ ich samodzielne istnienie, mozna wyodrebnic¢
z calosci, aby zaistnialy samodzielnie, jednak nie byloby istoty wspolno-
towosci, wiezi miedzy nimi i efektu sily i pickna przezy¢, oddzialywania
na wrazliwos¢ ludzka, odczucie radosci i podniostosci wobec zespolonej
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wielo$ci. Prowadzacy ten zespdt zwrdcit uwage, ze Gruzini, jak i wigkszos¢
narodow, zawsze zyli we wspolnotach, wyrazali siebie, swoje uczucia, tro-
ski i rado$ci $piewem. Spiew wynikal z potrzeby ukazania réznych stanéw
wewnetrznych, byl potrzeba dzielenia si¢ cala gamg przezy¢, rozumienia
i wspierania wzajemnego zawsze w kontekscie widzenia siebie i swojego
zycia we wspdlnocie. Problem utraty silty wspolnotowosci rozpoczal sie
wowczas, gdy zaczeto zy¢ w coraz wigkszym komforcie, wolnym rynku,
zaczal rozwija¢ si¢ indywidualizm, nie tylko zaspokajajacy naturalne po-
trzeby, ale wyzwalajacy mase pragnien w konflikcie ze wspoélnota.

W kontekscie powyzszego sadze, ze istnieje realne zagrozenie dla rozwo-
ju wspolnoty i wiezi polifonicznych. Tracgc polifoni¢ coraz rzadziej styszy-
my inne glosy, nie potrafimy zauwazy¢ réwnoczesnie kilku samodzielnych
gloséw-melodii stanowigcych muzyczng cato$¢. Coraz czgdciej natomiast
styszymy szum i dysonanse, brak harmonii, rozbieznos¢ i niezgodnos¢, co
powoduje konflikty i wyzwala leki. Sadze, ze obecnie niewiele sposrdéd na-
rodéw stowianskich jest w stanie zaprosi¢ na udany koncert polifoniczny,
z pewnoscig podobnie jest z innymi narodami europejskimi, ktére przeciez
powstawaly i rozwijaly si¢ na bazie wspolnych wartosci kultury judaistycz-
nej i chrzedcijanskiej, filozofii greckiej i prawa rzymskiego. Problemem jest
powolna utrata polifonii w procesie kreowania tozsamosci narodowej,
niezauwazanie innych kultur i ich wartosci, wykluczanie niejednorod-
nych kulturowo ze wspolnoty narodowej. Nie chodzi tu o wspodlne war-
tosci, jednos¢, ale o uznanie, zrozumienie i szacunek dla samodzielnych
melodii, ktdre skladajg sie na calo$¢ i rownoczes$nie mogg stuzy¢ rozwojowi
wspdlnoty regionalnej, narodowej, europejskiej. Stad niejednokrotnie na-
wigzuje do filozofii dialogu J. Tischnera i A. Schweitzera [1981], laureata poko-
jowej nagrody Nobla, tworcy zasady czci do zycia, etyki poszanowania zy-
cia. Ciiwielu innych intelektualistéw wskazywato nam, ze interakgcje z ,,Innym”
s3 procesem — droga nabywania pokory i wrazliwosci, uswiadomieniem sobie,
ze jestesmy Ludzmi o tyle, o ile potrafimy by¢ dla Drugiego.

Albert Schweitzer zwraca uwage na niebezpieczenstwo neoprymitywi-
zmu, co przejawia si¢ brakiem szacunku do podstawowych wartosci hu-
manistycznych w zachowaniach ignorujacych podstawowe normy zycia
spolecznego. Nalezaloby zastanowi¢ sig, czy nie jesteSmy obecnie na tej
fali, na fali neoprymitywizmu.

Sadze, ze jestesmy i z pewnoscig kazdy z nas wymieni wiele réznorod-
nych powodéw. Moim zdaniem, dzieje si¢ tak dlatego, ze zapominamy
o genetycznym prawie rozwoju kulturowego wskazywanego przez Lva
Semonovica Wygotskiego. Zostato ono sformulowane nastepujaco:
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(...) w kulturowym rozwoju czlowieka kazda funkcja pojawia si¢ na scenie
dwukrotnie, to znaczy, na dwdch planach. Najpierw pojawia si¢ na planie spo-
tecznym, a nastepnie na planie psychologicznym. Najpierw wsrod ludzi jako
kategoria interpsychiczna, a nastepnie wewnatrz kazdego z nas jako kategoria
intrapsychiczna. To samo stosuje si¢ w przypadku uwagi wolicjonalnej, pa-
mieci logicznej, tworzenia poje¢ i rozwoju czynnosci wolicjonalnych [Veresov
2009: 48].

Jak podkresla Nikolai Veresov, w pierwszej kolejnosci mamy rela-
cje miedzy ludzmi (interpsychiczne), a nastepnie wewnatrz (intrapsychicz-
ne), w obrebie intrapsychicznego systemu samoorganizacji osoby. A wiec
najpierw jako zbiorowa, spoleczna aktywnos¢, a nastepnie indywidualna
aktywnos¢. Wygotski wskazywal, ze ,kazda wyzsza funkcja psychiczna,
zanim stanie si¢ wewnetrzng funkcja psychiczna, wezesniej byta spotecz-
ng relacjg miedzy dwojgiem ludzi. (...) Wszystkie funkcje psychiczne s
zinternalizowanymi relacjami spotecznymi” [Veresov 2009: 49]. Czy o tym
nie zapomnieli$my, ze interakcje — wspdlnota — wiezi s3 podstawa rozwoju
czlowieka, a nie pragnienia i aspiracje indywidualne.

Opracowujgc odpowiednie do warunkéw i obecnej sytuacji strategie
edukacyjne mamy $§wiadomos¢, ze to nie grupy, a osoby ulegaja asymilacij,
zauwazamy plaszczyzny, na jakich zachodzi asymilacja ekonomiczna, poli-
tyczna, spoleczna, psychologiczna, symboliczna i inne. Zauwazylismy moc
grupowa, walke o prawa kulturowe; nazwisko, jezyk, religie. Zastanawiamy
sie i pytamy, czy jest mozliwe w spoleczenstwach wielokulturowych pra-
wo do wlasnych norm, realizowania si¢ po swojemu we wszystkich orienta-
cjach, czy moze nalezy powréci¢ do polityki asymilacji i akulturacji, przyj-
mujac, ze kultura wiekszosciowa ma prawo narzuci¢ mniejszosciom warunki
i zasady przebywania w ich kraju. Zastanawiamy si¢ takze nad problemem
europejskiego obywatelstwa i pytamy, co uczynic, aby Europejczycy czuli sig
Europejczykami nie tylko w sferze konsumpcji, ekonomii, pomocy stuzb so-
cjalnych? A moze uksztaltowac z imigrantow gltéwnie wspoélnote konsumen-
tow i tg droga asymilowac, wlaczajac w proces ksztalcenia i zalatwianie praw
podmiotowych. Moze nie realizowa¢ praw socjoekonomicznych i kolektyw-
nych, nie reagowac i pozwoli¢ ludziom z réznych kontekstéw kulturowych
zy¢ ,po swojemu’, skonczy¢ z fikcjg réwnosci i dokonac rewizji relatywizmu
kulturowego i politycznej poprawnosci, nie dopuszcza¢ do oznakowania i za-
wlaszczania przestrzeni kulturowe;j.

Chcialbym takze zwrdci¢ uwage na budowanie w nowej wielokulturowo-
$ci wspdlnych przestrzeni symbolicznych, okreslenia wartosci i znaczenia
pojecia nacjonalizm, patriotyzm i kosmopolityzm. Wspolczesny patriotyzm
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winien by¢ oparty na odpowiedzialnosci za wspdlnote, niewykluczajacy
nikogo, krytyczny wobec historii i jednoczesnie zachowujacy szacunek do
dziedzictwa przodkéw. Winnismy wiec podja¢ problematyke odmian patrio-
tyzmu, poczynajac od romantyczno-martyrologicznego az do patriotyzmu
cywilizacyjnego, kosmopolitycznego, probowac¢ odpowiada¢, czy patriotyzm
to kult bohateréw, ofiara, meczenstwo, czy odpowiedzialnos¢ za wspol-
note i codzienna, rzetelna praca, jak ksztaltowac patriotyzm nieagresywny,
niewykluczajacy nikogo, szanujacy siebie i dorobek innych narodéw.

W kontekscie powyzszego przed edukacja miedzykulturowa wiele wy-
zwan i zadan zwigzanych z procesem kreowania otwartej polityki wielo-
kulturowosci, upominania si¢ o zmiany w wiodacych funkcjach w wielu
krajach Europy i $wiata; z dominujacych militarno-obronnych i eko-
nomicznych na spoleczno-kulturowe, zwigzane z ochrong wspélnego
dziedzictwa kulturowego, zabezpieczaniem tworczego rozwoju cztowieka
w warunkach wielokulturowos$ci. Edukacja miedzykulturowa, bazujac na
etyce afirmacji $wiata, poszanowania zycia, na wielu teoriach i koncep-
cjach, poczynajac od naszych teorii i koncepcji, np. od Teorii Zachowan
Tozsamos$ciowych Tadeusza Lewowickiego do teorii zachowania pokoju
Albera Schweitzera, czy paradygmatu pokojowego wspolistnienia, wy-
daje si¢ wypelnia¢ swoja role przeciwstawiajac sie koncentracji panstw na
ratowaniu systemu ekonomicznego, bankowego, militarnego. Zauwazamy;,
ze tolerancja dla nacjonalizmdw, tym szybciej wzrasta, im wieksze jest roz-
czarowanie demokracjg. Uwazam, ze tak jak dbamy o stabilno$¢ gospodar-
cza winni$my dbac o poczucie bezpieczenstwa obywateli, wartosci i zasady
zycia spoteczno-kulturowego, aby nie dopusci¢ do upadku wiary w czlo-
wieka, jego ufnoé¢ i kulture wspolnotowosci.

Whnioski

Wieloletnie doswiadczenia wskazujg, ze nie mozemy stosowac jednej
strategii w edukacji miedzykulturowej, strategii efektywnie realizujacej idee
i zasady demokratycznych spoteczenstw wielokulturowych. Edukacja mie-
dzykulturowa proponuje wielkie bogactwo praktyk edukacyjnych i spo-
fecznych o roznym charakterze na poziomie lokalnym, regionalnym, na-
rodowym, miedzynarodowym, praktyk polegajacych na uwzglednieniu
w dzialaniach potrzeb, oczekiwan, aspiracji, prawa do zachowania wlas-
nej kultury i kreowania zasad wspdlzycia i wspotodpowiedzialnosci za
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okreslong przestrzen zycia spolecznego. W Katedrze Edukacji Migdzykul-
turowej UwB wskazujemy na symetryczng strategie dziatan edukacyjnych,
oddolnych i odgdérnych, w odréznieniu od nieudanych jednostronnych, li-
beralno-populistycznych. Stad w pracy edukacyjnej kazdego typu instytucji
ukierunkowanej ku kreowaniu spoteczenstw wielokulturowych wazna jest
znajomos$¢ i przestrzeganie prawa, poczynajac od Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka ONZ i znanych Konwencji (o prawach dziecka, zwalczania
dyskryminacji w dziedzinie o$wiaty, statusu uchodzcy pracownikéw migru-
jacych, o ochronie mniejszosci narodowych i innych). Podobnie istotna jest
$wiadomos$¢ zapiséw w Europejskiej Karcie Jezykéw Regionalnych i Mniej-
szosciowych Rady Europy, Deklaracji w sprawie mniejszosci narodowych
oraz Deklaracji w sprawie zwalczania rasizmu, ksenofobii, antysemityzmu
i nietolerancji. Nie mniej istotne sg zapisy konstytucyjne i dokumenty doty-
czace zasad edukacji w warunkach wielokulturowosci - dyrektywy, progra-
my, deklaracje (np. dyrektywa Rady Europy z 29 czerwca 2000 roku wpro-
wadzajaca zasade rownego traktowania osob niezaleznie od ich rasy lub
pochodzenia etnicznego czy z 25 listopada 2003, dotyczaca statusu obywa-
teli panstw trzecich, jak tez Deklaracja atenska — Edukacja miedzykulturowa
w nowym kontekscie europejskim z 2003 roku).

Obecnie edukacja migdzykulturowa staje przed istotnym wyzwaniem
»przepracowania” funkcjonujacych mitéw, stereotypdw, uprzedzen w celu
»uwolnienia si¢” $wiadomos$ciowego i ideologicznego od ich negatywnego
wplywu niszczacego zasady ksztaltowania si¢ spoleczenstw wielokulturo-
wych. Uwazam, ze edukacja szkolna traktowana jest jako istotny instru-
ment wladzy politycznej, a wigc nie rezygnuje z mitotwodrczej apologety-
ki, poczynajac od mitu wspolnego pochodzenia, konczac na wielu mitach
edukacyjnych. Pelnily i pelnig one rézne funkcje, odgraniczajgc od innych,
umozliwiajac identyfikacje i integracje narodows, podtrzymujac i utrwa-
lajac wyobrazenie o wlasnym narodzie, dostarczajac argumentow o losach
i czynach przodkéw, przewadze duchowej i moralno-etycznej w stosunku
do sasiednich narodéw, religii, wyznan.

Jestesmy przeciwni strategii asymilacji projektowanej, stad proponuje-
my strategie wielokulturowosci wielopoziomowej i wieloplaszczyznowe;j,
uzupelniajacej si¢ na bazie integracji obywatelskiej z poszanowaniem prawa
do réznicy. W realizowanych dziataniach z zakresu edukacji migdzykulturo-
wej podejmowalismy proby wypracowania strategii w powyzszym zakresie,
aby nie konstruowa¢ zranionej tozsamosci, nie prowadzi¢ do odczuwania
poczucia gorszosci, a wrecz odwrotnie, doprowadzi¢ do odczuwania poczu-
cia wartosci i godnosci w wyniku wzbogacenia kulturowego, zrozumienia
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i nabycia wrazliwosci w kontaktach z reprezentantami innych kultur. W tym
kontekscie nawigzywalem wielokrotnie do kategorii pogranicza swiadomos-
ciowego, tresciowego i interakcyjnego. Konflikt kulturowy moze istnie¢
w $wiadomosci jednostki w calym procesie zyciowym, jednak nie musi
wytworzy¢ antagonistycznej ideologii i wrogich nastawien. Jak wskazywat
Albert Schweitzer [1971: 11] ,Pierwszym naszym etycznym osiggnieciem
jest rozszerzenie kregu solidarnoéci z innymi ludzmi”. [...] ,,Ten, kto ma od-
wage sadzic¢ i osgdzac samego siebie, staje si¢ coraz lepszy”.
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ABSTRACT

Towards which intercultural education strategies in the context
of contemporary problems of multiculturalism?

The author draws attention to the challenges and tasks of intercultural edu-
cation in the context of contemporary problems related to the implemen-
tation of the dilemmas and principles of multiculturalism. Multicultural-
ism is treated and analysed not only as the coexistence of different cultural
groups in the same space, but primarily as an identity, ideological and edu-
cational phenomenon that allows to notice, point and deliver new strategies
in intercultural education.

The prospect of emancipation, polyphony, J. Tischner’s philosophy of dia-
logue, ethics of respect for life by A. Schweitzer, genetic law of cultural de-
velopment by L. S. Vygotsky and the changes of countries functions from
military-defensive and economic towards social and cultural, are the basics
to formulate the strategies for intercultural education and the development
of democratic multicultural societies. By referring to the twenty years of
actions that have been undertaking by the Department of Intercultural
Education at the University of Bialystok, the author indicates the diver-
sity of educational and social practices of different nature at local, regional,
national and international levels. These practices are based on considering
in these activities the needs, expectations and aspirations of majority and
minority groups about the right to preserve their own culture and the cre-
ation of rules of coexistence and shared responsibility for socio-cultural
area that is culturally diverse.

Keywords:
culture, multiculturalism, multicultural societies, intercultural education
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CZY EUROPA PLURALISTYCZNA
STANIE SIE SPOLECZENSTWEM (-AMI)
WIELOKULTUROWYM (-YMI)?

»Uniwersalne podstawy demokratycznego panstwa prawa
wymagaja polityczno-kulturowego zakotwiczenia”
J. Habermas

Wprowadzenie

W artykule postaram si¢ przyblizy¢ odpowiedz na pytanie, czy Europa
w blizszej lub dalszej przyszlosci stanie si¢ spoleczenstwem wielokultu-
rowym lub spoleczenstwami wielokulturowymi? Juz w samym tytule jest
zawartych przynajmniej kilka zalozen, ktorych nie bede blizej uzasadniac
w tej pracy. Natomiast zaczalbym od stwierdzenia, ze jedng z waznych
przeszkod o charakterze teoretycznym w zakresie konstruowania spote-
czenstwa wielokulturowego jest znaczne rozproszenie badawcze nad wie-
lokulturowoscia wsérdd przedstawicieli przynajmniej kilku nauk humani-
stycznych i spotecznych. Badaniami nad wielokulturowoscia zajmuja sie
m.in.: etnologowie, kulturoznawcy, historycy, politolodzy, pedagodzy, so-
cjologowie, psycholodzy i inni. Podkreslitbym, ze socjologiczne badania
nad wielokulturowoscig nie mieszczg si¢ w czoldwce badan tego typu.
Wszelkie préoby odwolywan do kolejnych twoércéw z koniecznosci powo-
duja chaos w zakresie paradygmatow, pojec, stosowanej metodologii i inne,
co implikuje trudnosci z uporzadkowaniem dotychczasowego dorobku
w tym zakresie. Dlatego tez w mojej przygodzie badawczej z problematyka
wielokulturowosci staram si¢ przywigzywac znaczenie do poje¢, ich inter-
pretacji oraz operacjonalizacji do badan empirycznych.

W nawigzaniu do moich przemyslen w zakresie koncepcji spoteczen-
stwa wielokulturowego [por. Sadowski 2011: 48-73], w ktérym wyrézniam
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m.in. nastepujace etapy ksztaltowania si¢ spoleczenstwa w warunkach de-
mokratycznych: zréznicowane kulturowo, pluralistyczne i wielokulturowe.
Zakladam, ze dotychczas Europa nie jest spoteczenstwem wielokulturo-
wym; jest wielo$cia spoteczenstw uksztaltowanych w granicach narodowo-
-panstwowych o réznych stopniach zaawansowania przeobrazen w kie-
runku spoteczenstwa wielokulturowego. Gdyby jednak poczynic¢ stosowne
uogodlnienia w odniesieniu do zréznicowanych spoleczenstw wspoétczesnej
Europy, to byloby gleboko umotywowane zalozenie kolejne, ze Europa,
przynajmniej w granicach tradycyjnej Europy Zachodniej, w zasadzie jest
wielo$cig spoleczenstw pluralistycznych stosownie do definicji, jaka przyj-
muje w tym artykule oraz w swoich badaniach naukowych nad teorig wie-
lokulturowosci. Jednocze$nie mamy do czynienia z ewidentng presja praw
i wzoréw zachowan wiasciwych ,,starej” Europie na panstwa Europy ,,no-
wej” w kierunku wprowadzania rozwigzan pluralistycznych.

Przyjete zalozenia zatem przeczg wielu traktowanym jako oczywiste sta-
nowiskom nie tylko publicystycznym, ale takze naukowym, ze spoleczen-
stwa europejskie juz sa wielokulturowe. Podstawa tego typu przeswiad-
czenia jest przyjmowane szeroko zalozenie, ze spoleczenstwo, w ktérym
zamieszkuja jednostki i zbiorowosci cechujace si¢ odmiennymi kulturami,
wzorami kulturowymi (bez okredlania stanu odrebnosci lub wspoétdziata-
nia) moze by¢ okreslone jako wielokulturowe. W mysl tego stanowiska Eu-
ropa jest wieloscig spoleczenstw wielokulturowych.

Nieco inne interpretacje wielokulturowosci mozna poczyni¢ w zwigzku
z deklarowanymi stanowiskami przywodcéw politycznych takich panstw,
jak: Wielka Brytania, Niemcy, Francja, a nawet Holandia. Najogdlniej
eksperyment wielokulturowosci, jaki wdrazano w tych i innych krajach,
nalezaloby uzna¢ za nieudany. Ogtaszano wigc swoisty koniec wielokultu-
rowo$ci w Europie. Problem ,,nieudanego eksperymentu” z wielokulturo-
woscig w krajach Europy Zachodniej powinien zosta¢ poddany glebszym
analizom, ktére z braku miejsca oraz koniecznego dystansu czasowego
i merytorycznego do deklaracji ,,konca wielokulturowo$ci” w tym artykule
pomijam.

Jednakze liczne stanowiska spotykane nie tylko w Europie Zachod-
niej, orzekajace o nieudanym eksperymencie zwigzanym z wdrozeniem
zasad (idei, regul?) wielokulturowosci do praktyki, powodowaly koniecz-
no$¢ przyjecia w artykule kolejnego zatozenia. Zakladam mianowicie, ze
twierdzenia o nieudanym eksperymencie z wielokulturowoscia potwier-
dzaja jedynie, ze jej wdrazanie do praktyki napotkalo na tak zasadnicze
przeszkody, wywolywalo tak istotne problemy, a nawet konflikty, ze ich
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ewentualne ograniczenie lub brak pomysléw na rozwigzanie zmusito
szczegolnie przywddcow politycznych do deklaracji o nieudanym ekspery-
mencie zwigzanym z wielokulturowoscia.

Nalezaloby wiec zdiagnozowad, jakie przeszkody, ograniczenia lub na-
wet konflikty leglty u podstaw twierdzen o niepowodzeniu wielokulturo-
wosci. Moim zdaniem, symptomy zalamania eksperymentu zwigzanego
z konstruowaniem spoteczenstwa wielokulturowego w Europie, obok wielu
przyczyn i uwarunkowan szczegétowych, potwierdzaja jedynie, ze dotych-
czasowe koncepcje wielokulturowosci wymagaja zasadniczych przemyslen,
reinterpretacji, ze zapewne stosowano uproszczone sposoby wdrazania
idei wielokulturowos$ci do praktyki, ze idee wielokulturowosci funkcjo-
nowaly przede wszystkim jako idee o charakterze populistycznym, czy tez
publicystycznym, ze poza nielicznymi autorami pochodzacymi gléwnie
z amerykanskich lub australijskich srodowisk akademickich, nie uzyskaty
jeszcze rozwinigcia w postaci nieco twardszej, bardziej uargumentowanej
koncepcji teoretyczne;.

Oczekiwana koncepcja (koncepcje) powinna zaklada¢, jakie sa pod-
stawowe idee, wartosci wielokulturowosci, odnoszac je do podstawowych
trenddéw, jakie obserwujemy we wspotczesnym $wiecie, zdiagnozowac naj-
ogolniejsze warunki, zasady, reguly, koniecznos$ci zwigzane z wdrozeniami
do praktyki. Dopiero na tej podstawie mozna byloby oczekiwac przygo-
towywania okres$lonych programéw w poszczegdlnych krajach. W nawia-
zaniu do stanowiska G. Babinskiego mozna powiedzie¢, Ze niespdjnosc
podejs¢ teoretycznych lub ich brak moze wywiera¢ okreslone konsekwen-
cje w zakresie podejmowanych na tej podstawie dziatan praktycznych [por.
Babinski 2004: 20-21]. Niewatpliwie istnieje okreslona zalezno$¢ pomiedzy
przyjetym i uzasadnionym stanowiskiem teoretycznym a skuteczoscia po-
dejmowanych dzialan praktycznych, w tym takze dziatan w zakresie poli-
tyki wielokulturowosci.

Waznym problemem badawczym jest poszukiwanie odpowiedzi na py-
tanie, czy jest mozliwe skonstruowanie spoleczenstwa wielokulturowego
w poszczegdlnych krajach, czy tez fenomen 6w jest mozliwy do realizacji
jedynie na wigkszym obszarze przestrzenno-spolecznym, jakim moze by¢
wspolczesna Europa. Jezeli tak, to zanim przedstawimy problematyke wie-
lokulturowosci, konieczna jest odpowiedz na pytanie, czy i w jakim zakre-
sie Europa obecnie stanowi catos¢ nie tylko geograficzng, przestrzenna, ale
takze spoteczng i kulturows. Mianowicie, czy i w jakim zakresie istnieje eu-
ropejskos¢ traktowana za J. Habermasem jako historycznie uksztaltowane
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identyfikacje zbiorowe, zasady prawne ,interpretowane z perspektywy roz-
nych narodowych tradycji, dziejow” [Habermas 1993: 17].

Szczegolnie wazna jest odpowiedZ na pytanie, czy uksztaltowal sie sy-
stem wartosci europejskich podzielanych przez zasadnicza cze$¢ spole-
czenstw europejskich oraz czy jest tam zakorzenione w wartosciach trwate
miejsce na wielokulturowo$¢? Przynajmniej obecnie opowiadalbym si¢ za
stwierdzeniem, Ze idea wielokulturowosci (jak kazde inne idee) nie zosta-
nie w petni wdrozona do praktyki, jednakze spetnia i bedzie spetnia¢ okre-
slone znaczenie jako warto$¢ lub zespo6l wartosci patronujacych okreslo-
nym rozwigzaniom praktycznym.

W artykule tym konieczne jest przyblizenie przynajmniej dwoch pojec
podstawowych. Sg to: pluralizm kulturowy oraz wielokulturowos¢, i na ich
podstawie poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, czy Europa stanie si¢ spo-
teczenstwem wielokulturowym?

Moim zdaniem, pluralizm kulturowy stuzy do okreslenia sytuacji spo-
lecznej, stanu lub procesu, w ktérym grupa dominujaca wyraza przyzwo-
lenie na rozwdj zbiorowosci (grup) mniejszosciowych i ich kultur, stwarza
warunki do ich partnerskiego rozwoju (wolnos¢ i réwnos¢ kultur mniej-
szosciowych) w polaczeniu z wysitkiem grup mniejszosciowych w kierun-
ku rozwijania wlasnych kultur, w kierunku integracji ze spoteczenstwem
dominujgcym. Pluralizm kulturowy staje sie cechg konstytutywna spote-
czenstwa pluralistycznego, ktore charakteryzuje si¢ m.in. takimi warto$-
ciami i wzorami, jak: niczym niezagrozona dominujgca pozycja grupy
wiekszosciowej w spoleczenstwie, przyzwolenie grupy wiekszosciowej na
rozwdj kultur mniejszosciowych przez okreslone normy prawne oraz przez
ksztaltowanie pozytywnego stosunku wigkszosci do mniejszosci, warunki,
w ktorych poszczegolne mniejszosci otrzymuja w miare réwne mozliwo-
$ci rozwoju, utrata znaczenia stratyfikacji etniczno-kulturowej poszcze-
golnych mniejszo$ci. Tracg na znaczeniu determinacje urodzenia, a nara-
staja mozliwo$ci wyboru przynaleznosci do poszczegdlnych zbiorowosci.
Realne przestrzenie wolnosci i rownosci zbiorowosci mniejszo$ciowych sa
najogolniej wyznaczone zakresem inkluzyjnosci lub ekskluzywnosci spote-
czenstwa wigkszosciowego. Procesy przystosowawcze, integracyjne odby-
waja sie przede wszystkim w kierunku dominujacej czgsci spoleczenstwa
i jego kultury (kultur).

Natomiast wielokulturowos$¢ rozumiem jako zinstytucjonalizowane na
zasadach demokratycznych wspoélzycie w obrebie panstwa (miedzy pan-
stwami lub w spoteczenstwach postnarodowych) jednostek, wspolnot lub
innych wysoko zorganizowanych form zbiorowosci spotecznych cechujg-
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cych si¢ wyartykutowang tozsamoscig spoteczno-kulturows. Moim zda-
niem, podstawowa cechg charakterystyczna i wyrdzniajaca spoleczenstwo
wielokulturowe na tle innych jest utrata (Swiadoma rezygnacja wynikajaca
z przyswojenia warto$ci demokratycznych w sferze kulturowe;j) przez grupe
dominujacg nadrzednej pozycji w spoleczenstwie na rzecz wielosci wspol-
not, zasadnicza autonomia panstwa i panstwowych struktur wzgledem
funkcjonujacych zbiorowosci kulturowych, procesy integracyjne w spo-
teczenstwie, nie za§ w kierunku grupy dominujacej, co oznacza m.in., ze
procesy integracyjne beda mie¢ autentycznie charakter dwustronny, ze do-
minujgcymi stang si¢ ,,dwustronne lub wielostronne strategie porozumie-
nia” [por. Bauman 2012: 234-241]. Jednym ze wskaznikéw podstawowych
spoleczenstwa wielokulturowego jest nie tyle samo wspolistnienie wielo-
$ci kultur w okreslonym panstwie (spoleczenstwie), ale wytworzenie sig
nowej zréznicowanej wewnetrznie kultury lub istnienie wielosci wzajem-
nie powigzanych wartosci kulturowych stanowigcych ciagla, dynamiczng
i réznorodng oferte kulturowy dla zréznicowanego spoleczenstwa. Cecha
charakterystyczng spoleczenstwa wielokulturowego sa zaawansowane pro-
cesy integracji spotecznej, ktére mimo utrzymujacego si¢ zréznicowania,
pozwalajg na osigganie wspdlnych celéw oraz zaawansowane procesy in-
tegracji kulturowej, ktore stwarzaja mieszkancom realne mozliwosci doko-
nywania wyboréw poszczegélnych wartosci kulturowych lub zintegrowa-
nych nowych calosci kulturowych. Spoteczenstwo wielokulturowe bedzie
wigc nowym zorganizowanym spoleczenstwem powstalym na gruncie
integracji wielosci zréznicowanych jednostek i zbiorowosci, a takze spote-
czenstwem wyposazonym w nowe jakosci kulturowe.

Trudno obecnie prorokowac, czy to beda nowe zintegrowane kultury,
czy tez jakie$ ich postacie hybrydalne, ale bliskie jest mi przekonanie, ze nie
beda to jedynie funkcjonujace obok siebie dotychczasowe kultury tubylcze
i imigranckie, miejscowych i przybyszéw i inne, ale nowe zintegrowane
formy kulturowe. W nawigzaniu do motta zamieszczonego na wstepie arty-
kulu, beda to trwale postaci integracji spolecznej zakorzenione w zintegro-
wanej kulturze. Z mojej perspektywy spoleczenstwo wielokulturowe jest
traktowane jako wizja, ewentualnie misja do realizacji przez spoteczenstwa
europejskie jako zdecydowanie najbardziej predestynowane do jej realiza-
cji w praktyce. Trzeba podkresli¢, ze w Europie mamy do czynienia z nega-
cja przynajmniej ideologii totalitarnych, ekspansywnych, zaborczych, ale
jest tez tutaj znaczna przestrzen spoteczno-kulturowa do asymilacji teorii
i ideologii wielokulturowosci jako ideologii demokratycznej, a przynaj-
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mniej odpowiadajacej na pytanie, jak wprowadzi¢ wartosci demokratyczne
w sferze kulturowe;j.

Przestanki tworzenia si¢ europejskiego spoleczenstwa
wielokulturowego

W Europie mamy do czynienia z duzym lub niekiedy nawet bardzo du-
zym zainteresowaniem problematyka spoleczenstwa zréznicowanego kul-
turowo w polaczeniu z wieloma prébami, zwigzanej z tym zaradnosci po-
litycznej i spolecznej najczesciej w postaci wielu rozwigzan praktycznych.

Europa przynajmniej od poczatku lat sze§¢dziesigtych XX wieku zmaga
sie z problematyka imigrantow, ktorych coraz wigcej przybywa na europej-
ski kontynent i ktorzy — najogdlniej - z kategorii imigrantéw zarobkowych
(politycznych), ktérzy po uzyskaniu okreslonych dochodéw ekonomiczno-
-finansowych lub po zmianach politycznych w panstwie pochodzenia, na
ogol wrociliby tam na stale, w imigrantow, ktérzy niezaleznie od motywow
migracji zamierzajg osiedlac¢ si¢ na state w Europie.

Panstwa europejskie doswiadczyly zalamania si¢ oczekiwan asymila-
cyjnych imigrantéw do spoteczenstw przyjmujgcych, przejmowania ich
kultury, systemu prawnego w postaci calo$ciowej, czy szerzej, systemow
normatywnych poszczegoélnych spoteczenstw. Imigranci na ogét nie wto-
pili sie w spoteczenstwa przyjmujace, nie ulegli lub nie akceptowali pro-
ceséw asymilacyjnych, zabiegéw naturalizacyjnych, a nawet przeciwnie,
zintegrowali sig, ale raczej w swoich wspolnotach zamieszkalych przewaz-
nie w gettach europejskich miast, rozbudowali sieci tacznosci etniczno-
-kulturowej, rasowej i innej z krajami pochodzenia, stali si¢ wspolnotami
zapraszajacymi kolejnych czlonkéw rodzin, bliskich poszerzajac skupio-
ne w gettach wspolnoty imigranckie. Nie stracili, a raczej odbudowali lub
odbudowuja w nowych krajach zamieszkania swoje kultury pochodzenia
w znacznym zakresie wykorzystujac wartosci tolerancji, wolnosci i demo-
kracji krajow przyjmujacych.

Niewatpliwie kraje zachodnie bardzo potrzebujg imigrantéw dla rozwia-
zywania wielu swoich probleméw rozwojowych zwigzanych ze starzeniem
sie spoteczenstw, wielo$cig potrzeb w zakresie socjalnym, opiekunczym,
z bogaceniem si¢, niemozliwoscig realizacji zadan zawodowych przypo-
rzadkowanych do kategorii robotniczych i innych. Jednoczes$nie w krajach
europejskich podkresla sie, ze Europa nie moze juz zasymilowaé wiecej
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imigrantéw bez dokonania zasadniczych zmian w spoleczenstwach euro-
pejskich, bez wypracowania jakosciowo nowych form miedzyetnicznego
wspolzycia, w ktorych, obok oczekiwan zmian postaw i zachowan imigran-
tow, zostang uswiadomione i zrealizowane potrzeby zmian w strukturze,
kulturze i organizacji spoleczenstw przyjmujacych.

Dotychczas na zmiany tego typu nie ma jednoznacznego przyzwolenia
spolecznego, stad m.in. pojawiajace si¢ diagnozy, ze Europa nie jest w stanie
przyjmowac wigkszej liczby imigrantéw. Europa oczekuje, a moze lepiej,
potrzebuje nowych form, projektéw rozwigzan dotyczacych realnie nara-
stajacej réznorodnosci spoleczno-kulturowej spoteczenstw. Nowe propo-
zycje rozwigzan mieszczg si¢ w szerokim spektrum okreslanym przez takie
pojecia, jak: pluralizm, separacja, tolerancja, wspétdzialanie, wielokulturo-
wa integracja i inne [por. Kymlicka, Norman 2005: 46-52].

Poszukujac odpowiedzi na pytanie, czy Europa stanie si¢ wielokultu-
rowa niejako implicite zaktadam, ze wymiar kulturowy proceséw inte-
gracyjnych w dzisiejszej Europie jest bardzo wazny i bedzie zyskiwal na
znaczeniu. W procesach konstruowania Unii Europejskiej z konieczno$ci,
szczegolnie w pierwszych fazach jej powstawania, dominujace byly roz-
wigzania prawnoadministracyjne. Obecnie takze podstawowe warunki
do spelnienia przed przystapieniem do Unii Europejskiej maja charakter
ekonomiczno-prawny i polityczny. Wyraznie mniejszg wage i znaczenie
majg czynniki kulturowe.

Tymczasem to przede wszystkim zréznicowanie kulturowe wspotczes-
nej Europy jest jej atutem podstawowym, ale takze stwarza caly szereg
probleméw. Masowe imigracje do poszczegdlnych panstw europejskich,
szczegolnie spoza Europy, nieodlacznie wigzg sie z wnoszeniem do niej
wartosci 1 wzoréw zachowan z innych kultur, wigza si¢ z ich zderzeniem
z warto$ciami poszczegélnych spoleczenstw dominujacych, z elemen-
tami kultur innych przybyszéw zaréwno z Europy, jak i z pozostalych
czesci $wiata. Jak Europa moze sobie poradzi¢ i jak radzi z narastajaca
réznorodnos$cia spoteczno-kulturows jej mieszkancow? Niezaleznie od
deklarowanych przekonan o porazce wielokulturowosci na Starym Konty-
nencie, wydaje si¢, ze gleboko, wnikliwie przemyslane pojecie, idea, ideo-
logia i praktyka wielokulturowos$ci moga stac si¢ pozytywna odpowiedzia
na pytanie, jak sobie radzi¢ (poradzi¢) z narastajgcym zréznicowaniem
spoteczno-kulturowym spoteczenstw europejskich.

Przed podejmowaniem okreslonych rozwigzan praktycznych konieczne
jest przynajmniej wskazanie, jakie sa glowne kryteria podziatow wspdt-
czesnej Europy oraz jakie znaczenie majg kryteria (czynniki) kulturowe.
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Wedtug jakich wymiaréw o charakterze kulturowym jest zintegrowana lub
podzielona wspoétczesna Europa? Jest to bardzo wazne stwierdzenie, ponie-
waz przyblizenie i nazwanie poszczegdlnych kryteriéw podziatow w Eu-
ropie pozwoli poszukiwa¢ autonomicznych odpowiedzi na pytania o to,
jak owe podzialy, zréznicowania ogranicza¢, niwelowaé, rozwigzywac lub
jak przygotowac spoteczenstwa do pogodzenia si¢ z nimi, do pozytywnego
wykorzystania istniejacych zréznicowan dla rozwoju poszczegélnych kra-
jow i kontynentu jako calosci.

Europa podzielona

Jezeli fenomen Europy bedziemy rozpatrywac geograficznie i prze-
strzennie, to mozemy wyréznia¢ m.in. Europe Zachodnig, Europe Srod-
kowg, Europe Wschodnig, Europg PéInocng i Poludniowa. Pomijajac inne,
bardziej szczegotowe klasyfikacje podkresle jedynie, ze Europa Srodkowa
dzieli si¢ na Europe Srodkowo-Wschodnig oraz (okre$lenie w zasadzie nie-
uzywane) Europe Srodkowo-Zachodnia. Niezaleznie od kryterium prze-
strzennego, do miana Europy zalicza si¢ nie tyle przez spelnienie tego kry-
terium, ile jest oczekiwane jeszcze potwierdzenie bycia w Europie, bycia
Europejczykiem przez spelnienie okreslonych warunkéw spoleczno-poli-
tycznych, kulturowych i wreszcie tozsamos$ciowych, ktére w tym miejscu
pomijam, a do ktérych czgsciowo nawigze w dalszej czesci pracy.

Podstawowa cze$¢ krajow Europy Zachodniej i Srodkowe;j jest zrzeszona
w Unii Europejskiej (28 panstw). Unia nie jest caloscig jednorodna, jest wy-
raznie zintegrowana polityczno-prawnie, instytucjonalnie i ekonomicznie,
ale nie jest nawet dostatecznie zintegrowana, szczegélnie spolecznie i kul-
turowo. W Unii Europejskiej wystepuja kraje stare i nowe, bogate i biedne,
o dlugich i krétkich tradycjach demokratycznych, o zréznicowanej struk-
turze spotecznej i kulturowej. Europa obejmuje takze kraje niezrzeszone
takie, jak: Norwegia, Szwajcaria, ale takze Serbia, Ukraina, Republika Bia-
torus, czy wreszcie Rosja, pomiedzy ktorymi wystepujg znaczne lub bardzo
znaczne przedzialy nie tylko polityczno-ideologiczne i ekonomiczne, ale
takze spoteczne i kulturowe.

Autoidentyfikacje indywidualne i tozsamosci zbiorowe wielu mieszkan-
cow krajow szczegolnie Europy Wschodniej nieodtacznie wiaza sie z Euro-
Pa, z poczuciem bycia Europejczykiem, ale jednoczesnie postawy te, toz-
samosci, nie sg potwierdzane przez wielu mieszkancow tzw. starej Europy.
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Pomiedzy Europa Zachodnig, Srodkowa oraz Wschodnia wystepuja nie
tylko zréznicowania narodowo-etniczne, religijne, ale takze cywilizacyjne.
Dramatycznym przykladem jest toczaca si¢ wojna domowa na Ukrainie,
ktérag mozna takze interpretowaé w perspektywie wartosci cywilizacyj-
nych. W konflikcie ukrainskim mozna wyodrebni¢ mieszkancéw Ukrainy
Zachodniej i Srodkowej, ktérzy wyrazajg deklaracje i pragnienie przyna-
leznosci do Europy, bycia Europejczykiem, ktorzy pozostaja w zasadni-
czym konflikcie z wieloma mieszkanicami wybranych terytoriéw Ukrainy
Wschodniej, ktorzy wyrazaja obawy wzgledem Europy oraz jednoczesne
poczucie przywigzania, a nawet przynaleznosci do Rosji jako obszaru kul-
turowego. Mam $§wiadomos¢, ze rzeczywiste powody de facto wojny domo-
wej w Ukrainie sg bardzo ztozone, majg wymiar zewnetrzny, geopolitycz-
ny, wewnetrzny zwiazany z brakiem rozwigzan wielu palacych problemow
ekonomicznych, braku jakichkolwiek powaznych dzialan w przesztosci,
aby zblizy¢ do siebie mieszkancéw podzielonych wewnetrznie wedlug wie-
lu kryteriéw, ale to nie neguje mozliwosci wykorzystania takze kryterium
cywilizacyjnego w wyjasnianiu konfliktu ukrainskiego. Podzialy cywiliza-
cyjne dotyczg takze mieszkancéw niemal wszystkich krajéw europejskich.
Zwigzane jest to z naptywem mieszkancéw pochodzacych z innych cywili-
zacji: muzulmanskiej, hinduskiej, ,afrykanskiej”. Moim zdaniem, to wlas-
nie gléwnie naptyw do Europy przedstawicieli innych cywilizacji powodo-
wal strukturalne klopoty z praktyka wielokulturowos$ci. Migranci z Europy
Srodkowej i Wschodniej, jako przedstawiciele tej samej lub zblizonej pod
wzgledem systemu wartos$ci, cywilizacji, nie stanowili niemozliwych do
rozwigzania klopotdéw przystosowawczych, a w wiekszosci integrowali sig
ze spoleczenstwami przyjmujgcymi.

Doswiadczenia zasadniczego zrdznicowania procesow przystosowaw-
czych, integracyjnych miedzy imigrantami z obszaréw podobnych pod
wzgledem cywilizacyjnym oraz imigrantami pochodzacymi w obszaréw
odrebnych cywilizacyjnie, niedwuznacznie wskazujg na koniecznos¢ auto-
nomicznego rozpatrywania proceséw konstruowania spoleczenstwa wie-
lokulturowego w obrebie cywilizacji oraz miedzy nimi. Takze ewentualne
niepowodzenia w konstruowaniu spoteczenstwa wielokulturowego jako
modelu integracji w danym spoleczenstwie jednostek i zbiorowosci pocho-
dzacych z réznych cywilizacji, nie mogg potwierdza¢ bardziej generalnego
wniosku o zatamaniu lub upadku eksperymentu wielokulturowosci. Proces
6w po prostu si¢ bardzo wydluza, zaklada koniecznos¢ etapizacji rozwia-
zan praktycznych w tym zakresie [por. Burszta 2008: 21].
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Kraje europejskie w podstawowej mierze s3 panstwami narodowymi,
to znaczy takimi, w ktérych mamy do czynienia z narodami dominuja-
cymi, zorganizowanymi w panstwa oraz z innymi narodami, odtamami
narodéw, mniejszo$ciami narodowymi, etnicznymi w obrebie panstw, ktd-
rzy muszg sobie radzi¢ ze swoim statusem mniejszosciowym. Rozwigza-
nia w zakresie polityki narodowo$ciowej w poszczegélnych panstwach sg
rdzne, ale wypracowano juz szereg regulacji polityczno-prawnych, a nawet
obyczajowych, ktére zasadniczo ograniczajg lub nawet niwelujg poczucia
podporzadkowania, dyskryminacji z racji przynaleznosci do ogdlnie rozu-
mianych mniejszosci kulturowych.

W Europie dominuja przynajmniej dwa modele rozumienia i trakto-
wania narodu: terytorialno-obywatelski oraz genealogiczno-etniczny.
Réznice w pojmowaniu narodu maja znaczny wplyw na organizowanie
spoleczenstwa jako obywatelskiego, pluralistycznego lub w perspektywie
wielokulturowego.

W Europie z punktu widzenia struktury narodowej mozna wyrdzni¢
panstwa narodowe (Dania, Norwegia, Szwecja, Finlandia, Portugalia, Luk-
semburg, Islandia), panstwa zréznicowane narodowo, ale z wyraznie wy-
artykutowanym narodem dominujacym (Litwa, Lotwa, Estonia, takze We-
gry, Polska, Czechy, Stowacja, Rumunia, Bulgaria), panstwa narodowe, ale
zroznicowane regionalnie ( Hiszpania, Wlochy, Niemcy), panstwo o mo-
delu republikanskim (Francja)', panstwa pluralistyczne (Wielka Brytania,
Belgia, Holandia) oraz wielokulturowa Szwajcarig.

Wprawdzie struktury narodowosciowe poszczegdlnych panstw sg bar-
dzo zréznicowane, ale mozna przypisa¢ im pewne cechy wspolne. Miano-
wicie, (poza Szwajcarig) w zasadzie w kazdym panstwie mamy o czynie-
nia z narodem dominujgcym, (tytularnym, nadrzednym), ktory okresla
istote panstwa oraz z pozostatymi narodami, odtamami narodéw, grupami
etnicznymi, regionalnymi oraz wielo$cig grup i kategorii imigranckich,
ktore wprawdzie korzystaja z wartosci spoleczenstwa demokratycznego
i obywatelskiego, ale nie okreslaja istoty panstwa, jego podstawowych in-
stytucji oraz sytemu prawnego. Po drugie, w zasadzie wszystkie panstwa
zorganizowane przez narody dominujace wspolokreslaja konieczne wyma-
gania, jakie musza spelni¢ mniejszosci lub przybysze, wyznaczajg oczeki-
wane progi, ktére nalezaloby przekroczy¢, pokonag, aby by¢ traktowanymi

Francje bardzo trudno przyporzadkowa¢ przedstawionym typom panstw wyréznionym wedlug
wystepujacych tam struktur narodowych. Najczeéciej model francuski okreslany jest jako re-
publikanski [por. Grzybowski 2004].
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jako przystosowani do pracy i zycia w danym kraju, nastepnie — by¢ petno-
prawnymi obywatelami.

Po trzecie, w zasadzie w zadnym kraju europejskim nie zdefiniowano
bardziej kompleksowych oczekiwan, a w niektérych nawet nie stawiano
pytan, jakim przeobrazeniom powinno lub musi si¢ poddac spoteczenstwo
dominujgce w danym panstwie, aby poszerza¢ swdj inkluzyjny charakter,
aby dostosowac si¢ do rzesz imigrantdw, aby zmieni¢ swoje wartosci kul-
turowe na tyle, aby byly bardziej adekwatne w stosunku do oczekiwan
imigrantéw. Nie mam na mysli réznych form dziatan politycznych, pro-
pagandowych, medialnych, promujacych tolerancje, czy czgsto bardzo za-
awansowane programy wspierania mniejszosci, przybyszow jako kategorii
wydzielonych ze spoleczenstwa wigkszosciowego. Mam na mysli podjecie
wielu zinstytucjonalizowanych dziatan skierowanych na spoleczenstwa
wiekszosciowe, takich jak: nauka jezykow i kultury przybyszéw, eduka-
cja miedzykulturowa jako przedmiot dydaktyczny, rézne postaci dialogu
miedzykulturowego, zmiany prawne, promocja mi¢dzyetnicznego wspot-
zycia, a wszystko po to, aby przystosowywac je do naptywu imigrantéw,
aby gwarantowac relacje partnerstwa w stosunku do réznych mniejszosci,
aby procesy integracyjne mialy realny charakter dwukierunkowy.

Po czwarte, w wyniku naptywu wielu przedstawicieli zréznicowanych
kategorii kulturowych, o odrebnych wzorach zachowan determinowanych
rozmaitymi wzorami kulturowymi, powstaje coraz bardziej palace pytanie,
czy nadal system prawny ma by¢ jednolity wzgledem calego zréznicowanego
spoleczenstwa, czy tez moze by¢ sukcesywnie uwzgledniajacy kanony kultu-
rowe poszczegolnych grup kulturowych. Innymi stowy, czy nadal panstwo
prawa ma oznacza¢ réwne prawo dla spoleczenstwa zréznicowanego kultu-
rowo, czy tez bedzie przyzwolenie na tzw. prawa grupowe? [por. Krymlicka
1995].

Moim zdaniem, m.in. wskazane cztery cechy-problemy w réznym za-
kresie wlasciwe sg spoteczenstwom zréznicowanym kulturowo oraz spote-
czenstwom pluralistycznym. Natomiast ich rozwigzanie (przezwyciezenie)
dopiero spowoduje przejscie do nowego typu fadu spoteczno-kulturowego,
ktdre okreslam jako spoteczenstwo wielokulturowe.

Spoleczenstwa europejskie s3 zréznicowane religijnie i wyznaniowo.
Mianowicie, mamy tutaj do czynienia z wielo$cia religii i wyznan, z wie-
loscig wigkszych i mniejszych zwigzkéw wyznaniowych. Dominujgca jest
jednak religia chrzescijaniska w postaci trzech gléwnych wyznan: rzym-
skokatolickiego, protestanckiego oraz prawostawnego. Obok chrzescijan-
stwa, druga co do liczebnosci stata si¢ religia muzulmanska, nastepnie
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judaistyczna i inne. Masowe naplywy muzulmanéw, hinduistéw, sikhow
od lat stanowily wyzwanie w postaci koniecznosci zawierania réznych
kompromiséw religijnych i wyznaniowych. Status religii i wyznan w Eu-
ropie wskazuje, ze w zasadzie zostaly rozwigzane problemy w relacjach
panstwo a poszczegélne wyznania oraz w podstawowej mierze rozwigzane
zostaly relacje miedzywyznaniowe. Znacznym problemem pozostaja nato-
miast stosunki miedzyreligijne, szczegélnie pomigdzy wyznawcami religii
chrzescijanskiej, muzulmanskiej oraz judaistyczne;j.

Europa jest bardzo podzielona regionalnie. Regiony w Europie stanowig
podstawe polityki europejskiej, co uzasadnia hipotezg, ze w Europie poli-
tyka regionalna jest prowadzona racjonalnie, to znaczy stara si¢ uwzgled-
nia¢ potrzeby poszczegoélnych regionow, a takze przez wspieranie regio-
néw biedniejszych realizuje polityke wyréwnywania szans mieszkancow
Europy.

Spoteczenstwo wielokulturowe nie stanowi jakiego$ zamknigtego stanu,
ale wielo$¢ proceséw w postaci rozwigzan instytucjonalnych, organizacyj-
nych, edukacyjnych, debat, problemdw, zderzen, konfliktéw, to procesy po-
wstawania coraz to nowych sprzecznosci, ale réwnolegle narastanie kom-
promisowych i demokratycznych sposobéw ich rozwigzywania.

Mozna stwierdzi¢, ze kierunkiem ku Europie jako spoleczenstwu
wielokulturowemu bedzie sukcesywne rozwigzywanie sprzecznosci i prob-
leméw wytwarzanych przez istniejace podzialy ekonomiczne, polityczne
i spoteczno-kulturowe. Nawet krétka refleksja nad wspolczesnym zrézni-
cowaniem Europy wskazuje, ze bedzie to droga raczej daleka niz bliska.

Europa zintegrowana - wspolne wartosci

Obok wystepujacych podzialéw spotecznych i kulturowych, Europa
staje sie kontynentem potaczonym wielo$cig powiazan i zaleznosci, kon-
tynentem bedacym w procesie integracji. Pomijajac fenomeny integracji
polityczno-militarnej (NATO) oraz polityczno- ekonomicznej (UE), Eu-
ropa poszukuje i wytwarza wspolne wartosci, ktore staja si¢ podstawg in-
tegracji spoteczno-kulturowej. Istniejace systemy wartosci mogg stanowic
sprzyjajace lub niesprzyjajace podstawy do konstruowania spoleczenstw
wielokulturowych.

Mamy sporo publikacji na temat wartosci europejskich. Zaktada si¢ bo-
wiem, ze podstawg integracji jest ustalenie i przyjecie jakiego$ akceptowa-
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nego systemu wartosci. Siegnijmy do kilku zrédet. Wedtug Gorana Ther-
borna, wspolczesne warto$ci nowoczesnosci europejskiej sprowadzaja si¢
do okreslenia, ze Europa stanowi sceptyczny kontynent (skfonny do wiary
w nauke i religi¢), cechuje sie sekularyzacja (bardziej dotyka Koscioly pro-
testanckie niz katolickie), a zwigzek Kosciota z narodem jest podstawg do
zachowania wierzen i praktyk religijnych (Polska, Irlandia, Grecja, Rumu-
nia). Warto$cig nowoczesnosci europejskiej sa wyzwania wielokulturowo-
$ci, ktore powoduja, ze jedynym wyjsciem Europy jest Swiadome tworzenie
spoleczenstwa wielokulturowego. Wazng wartos$cig jest postnacjonalizm
(zanikaja konflikty narodowe, stabilno$¢ granic panstwowych, ostabienie
poczucia dumy narodowej, obnizajaca sie gotowos¢ umierania za kraj...),
[por. Therborn 1998].

Z kolei wedlug Jeremiego Rifkina, autora The European Dream, war-
tosci europejskie majg charakter specyficzny, znacznie r6znig si¢ od ame-
rykanskich. Jego zdaniem m.in. Europejczykéw cechuje wiara w idee
panstwa bez spolecznego wykluczenia, bez razacych réznic pomiedzy naj-
biedniejszymi i najbogatszymi, wiara w zréznicowanie kultur i szacunek
wobec prawa kazdego do czerpania z niej wlasnej tozsamosci, przywigzy-
wanie znaczenia do jakosci zycia, eksponowanie pluralizmu kulturowego,
troska o réznorodno$¢ kultur, obrona swojej tradycji wspolnotowej, swoich
jezykéw narodowych, wolnos¢ przez przynalezno$c, a nie przez posiadanie
i inne [por. Rifkin 2004b, cyt. za: Rifkin 2004a].

Zdaniem Zygmunta Baumana, Europa jest swoistym posagiem dla pla-
nety, laboratorium, w ktérym ,,powstaje okreslony model sztuki zycia ludzi
przynaleznych do réznych wyznan, jezykéw, tradycji bycia szczgsliwym”
[Bauman 2009] W Europie réznorodnosé¢ jezykowa, narodowa, religijna,
regionalna nie zanika, a rozwija si¢ i wkomponowuje w nowe realia post-
nowoczesnych spoleczenstw. Mozna wigc powiedzie¢, ze Europa stanowi
laboratorium wielokulturowosci. Wérdd elit europejskich utrzymuje sie
przekonanie, ze realizowany przez Europe projekt konstruowania wspolnej
tozsamosci europejskiej powinien uzyskac wsparcie polityczne.

Zdaniem ]. Habermasa, warunkiem przetrwania i rozwoju wspolczes-
nej Europy jest potrzeba stworzenia unii politycznej opartej na wspolnej
konstytucji. ,Zjednoczona politycznie Europa ma szanse odwroci¢ prze-
ksztalcanie si¢ demokracji obywatelskiej panstwa socjalnego w demokracje
fasadowg podporzadkowang wymaganiom rynku” [Habermas 2012]. Ha-
bermas zatem takze popiera zachowanie réznorodnosci kulturowej Euro-
py; ale, jego zdaniem, mozliwe jest to przede wszystkim przez stworzenie
integracji politycznej panstw europejskich.
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W odpowiedzi na pytanie, czy Europa stanie si¢ wielokulturowa nie-
zmiernie wazne bytoby udzielenie odpowiedzi na pytanie, jaka jest obecnie
europejska tozsamos$¢. Moim zdaniem, tozsamo$¢ europejska nie sposob
okresla¢ w nawigzaniu do znanych tozsamosci zbiorowych, takich jak: na-
rodowa, religijna i inne. Byloby to raczej polaczenie tozsamosci jednost-
kowych mieszkancow Europy, lokalnych, regionalnych, narodowych oraz
stricte europejskich w jakas nowa catos¢, ktdra si¢ dopiero ksztattuje. Z bra-
ku miejsca przyjmuje jedynie zalozenie, Ze tozsamos¢ europejska powstaje,
ze jednak dominujgcymi w Europie nadal s3 tozsamosci narodowe, a pod-
stawg integracji europejskiej sa wspdlnie podzielane wartosci (co jest waz-
ne w zyciu, o co nalezy zabiegac), a nie juz zaistniata europejska tozsamosc.
Wartosci jednak nie tylko ksztaltuja, ale i wyznaczaja terazniejsze i przyszte
tozsamosci. Obok juz wymienionych, nalezaloby wskaza¢ na prawa czlo-
wieka (bez wojen, rasizmu, nienawisci), prawa obywatelskie, wolnos¢ sto-
wa, prawa mniejszosci [por. Agamben 2008: 180]. Bauman prezentuje war-
tosci europejskie w nawigzaniu do Tzwetana Todorowa, wskazujacego
przede wszystkim na racjonalnos¢, sprawiedliwos¢, ktora bedac podstawa
solidarnosci spolecznej, umozliwia istnienie spoteczenstwa, demokracje,
ktéra ,,moze dawac¢ poczatek oraz patronowaé rozmaitym sposobom re-
gulowania i rozwiazywania wspolnych ludzkich probleméw”, ktéra ,,opiera
sie na wolnosci obywateli, a obywatele czerpig poczucie wolnosci i odwage
bycia wolnymi z demokracji swojego polis” [Bauman 2012: 187-198].

Oceniajgc perspektywy Europy w kierunku spoleczenstwa wielokultu-
rowego w kontekscie wartosci podstawowych, zdaniem Z. Baumana,

Europa nauczyla si¢ z duzym trudem i za ogromng ceng, okupiong ludzkim
cierpieniem ,,wznosi¢ sie ponad historyczne antagonizmy i pokojowo rozwig-
zywa¢ konflikty”, taczy¢ ze soba ,wielka rozmaito$¢ kultur” i zy¢ z perspektywa
ciaglej kulturowej réznorodnosci, ktorej nie sposob juz uznawaé jedynie za
przejsciowa niedogodnos¢ [Bauman 2012: 194-195].
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Europa wielokulturowa - szanse i ograniczenia

W zakoniczeniu z koniecznosci krétkich rozwazan w kontekscie odpo-
wiedzi na pytanie, czy Europa stanie si¢ spoleczenstwem lub spoleczen-
stwami wielokulturowym (-i) przedstawie kilka uogdlnien, ktére mozna
traktowac jako probe zdefiniowania wskaznikéw swoistych szans i zagro-
zen, na jakie napotyka Europa w kierunku spoteczenstwa wielokulturowe-
go. W nawigzaniu do dotychczasowej historii Europy, ktéra doznata wielu
zniszczen wojennych, cierpien ludzkich wynikajacych z dazen do domi-
nacji, do Europy, w ktorej wydaja si¢ nie mie¢ kluczowego miejsca ideo-
logie o charakterze totalnym, Europy, ktéra stata si¢ wymarzonym miej-
scem masowych migracji mieszkancow z biedniejszych czesci §wiata lub
z obszaréw ogarnietych wojnami i przemoca, wyrazam swoje przekonanie,
wiare, ze Europa nieuchronnie bedzie zmierza¢ ku spoteczenstwu wielo-
kulturowemu lub ku spoleczenstwom wielokulturowym. Przemawiaja za
tym przynajmniej nastepujace kryteria.

Europa staje si¢ miejscem docelowym wielu potokéw migracyjnych
z biedniejszych czesci Europy, Afryki, z Azji i Ameryki Lacinskiej, co
powoduje i bedzie powodowa¢ narastajgce wymieszanie spoleczenstw.
W spoteczenstwach europejskich na ogét panuje przyzwolenie na asymila-
cje (stosownie do oczekiwan mniejszo$ci, przybyszow), na integracje oraz
na rozwijanie wzajemnego wspoétdziatania opartego nie tylko na wspdlnych
wartosciach i interesach, ale coraz bardziej na systemie wartosci uzgad-
nianych i wzajemnie respektowanych. Przybysze do Europy na ogét nie
rezygnuja ze swoich wartosci kulturowych, a przeciwnie, starajg si¢ je na-
wet rozwija¢ w kontekscie zastanych wartosci poszczegolnych krajow za-
mieszkania, co powoduje, ze Europa staje si¢ coraz bardziej zréznicowana
kulturowo. Narastajace zrdéznicowanie kulturowe powoduje rozbudowe
systemow prawnych, ktore gwarantujg zréznicowaniu otwarty charakter,
mozliwoéci publicznego funkcjonowania i rozwoju zbiorowosciom oraz
ich wyborom kulturowym.

Zréznicowanie kulturowe wyznaczajg zlozone identyfikacje jednostko-
we i grupowe, ktdre sg oparte nie tylko na spoteczno-kulturowych uwa-
runkowaniach pochodzenia, ale coraz bardziej oparte na demokratycznych
mozliwosciach wyboru przynaleznosci grupowej i kulturowej. W przypad-
ku tozsamo$ci narodowej przemiany dokonuja si¢ od przynaleznosci naro-
dowej okreslanej przez czynniki pochodzenia (urodzenia), takie jak: tra-
dycje historyczne, przywiazanie do religii, terytorium, jezyka, obyczajow
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grup plemiennych (lokalnych), do nowych form przynaleznosci okresla-
nych nowymi identyfikacjami terytorialnymi, kulturowymi lub obywatel-
skimi ksztaltowanymi przez wspolne dzialania na rzecz dobra wspdlnego
mieszkancow Europy, a takze §wiata. Wartosci europejskie przyciagaja in-
nych nie tylko dlatego, ze kojarza si¢ z dobrobytem materialnym, ale i dla-
tego, ze s3 warto$ciowane jako uniwersalne, ogélnoludzkie, a wiec takie,
ktdre stanowig takze atrakcyjne oferty w stosunku do innych czesci §wiata,
w tym dla krajéw pochodzenia migrantow.

Nowym zjawiskiem jest rozwdj identyfikacji kulturowo mieszanych, co,
moim zdaniem, stanowi wazny wskaznik pluralizmu spoleczenstw euro-
pejskich. Wazng pozytywna przestankg zmian jest odkrycie, a obecnie juz
powszechne przekonanie, ze imigranci nie stanowig li tylko sily roboczej,
ktéra po spelnieniu swoich oczekiwan materialnych powrdci do krajow
pochodzenia, ale ze s3 ludzmi oczekujacymi objecia ich zasadami réw-
nosci, sprawiedliwosci i demokracji realizowanych w krajach przyjmujg-
cych. Wyrazam przekonanie, ze w panstwach zachodnich mozna méwié
o zaawansowanych procesach przystosowywania przybyszow do systemow
prawnoinstytucjonalnych krajéw przyjmujacych.

Niezaleznie od wystepowania zjawisk nacjonalizmu ,,banalnego’, ,,zim-
nego’ [Billig 2008], to przynajmniej w krajach ,starej” Europy mamy do
czynienia z sukcesywng utratg przekonania, ze naréd i panstwo narodowe
sa nadal najlepszymi, najbardziej efektywnymi formami organizacji i funk-
cjonowania zbiorowosci. Nawet w Niemczech, kraju, w ktérym od pokolen
definiowano niemieckg przynalezno$¢ narodowa na podstawie etnicznej,
wigzéw krwi, urodzenia w rodzinie niemieckiej, obecnie powstaje wiele
watpliwosci, na jakiej podstawie kogo$ dzisiaj zalicza¢ do narodu niemie-
ckiego. Przyktadowo, jak odbiera¢ aspiracje do bycia Niemcem tych, ktérzy
urodzili si¢ i zostali wychowani w Niemczech, znaja niemiecki jezyk i kul-
ture, ale nie sg polaczeni ,wiezami krwi”? Jak stwierdza Piotr Bura$ [2011]
»Niemcy wymyslajg si¢ na nowo”. Ograniczeniu ulega stratyfikacja kulturo-
wa spoteczenstw. W stosunkach spolecznych m.in. pojecie mniejszos¢ na-
rodowa (etniczna) traci na znaczeniu na rzecz wspolnot lub innych pojec¢
pozbawionych kontekstu dominacji i podporzadkowania.

Moim zdaniem, podstawowym ograniczeniem dalszych przeobrazen
spoleczenstw europejskich w kierunku wielokulturowym jest utrzymuja-
ce sie, raczej twarde, przeswiadczenie, ze procesy wielokulturowosci w za-
sadzie nie powinny dotyczy¢ spoleczenstw dominujacych w panstwach.
Realnie obserwowane procesy przeobrazen odbywaja sie niejako obok na-
rodéw zorganizowanych w panstwa i ich dominujgcych kultur. W warun-
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kach, kiedy narastaja oczekiwania integracji kulturowej, wymieszania in-
stytucjonalnych nosnikéw kultur (np. instytucje religijne, odmienny ubiér,
odmienne wzory zachowan), pojawia si¢ sprzeciw, pojawiaja sie tenden-
cje ksenofobiczne. Problem z koncepcja kultury dominujacej w spoleczen-
stwie pluralistycznym trafnie ujat J. Habermas w postaci sformulowania
alternatywy oczekiwan panstwa przyjmujacego wzgledem imigrantow. Czy
panstwo liberalne winno zada¢ od imigrantéw li tylko znajomosci jezyka
i akceptacji zasad konstytucji, czy tez winno zadac takze przyswojenia war-
tosci i zwyczajow kultury dominujacej? [por. Habermas 2010]. Zgadzajac
sie na konieczne wymiary lojalnosci wzgledem potrzeb komunikacji mie-
dzykulturowej (znajomos¢ jezyka) oraz na konieczno$¢ funkcjonowania
w okreslonym konstytucyjnie tadzie spotecznym, to jednak powstaje py-
tanie, czy tylko nowi mieszkancy (mniejszosci) powinni uczy¢ si¢ jezy-
ka krajow przyjmujacych, czy tez przynajmniej w jakims$ zakresie takze
mieszkancy krajow przyjmujacych powinni uczy¢ si¢ jezyka przybyszow
(mniejszosci narodowych i etnicznych)? Czy konstytucja powinna wyraza¢
jedynie stanowisko narodéw dominujacych, czy tez powinna zosta¢ przy-
gotowana i uzgodniona (w mysl europejskiej wartosci - kompromisu) tak-
ze z pozostalymi segmentami zréznicowanego spoteczenstwa.

Kolejnym ograniczeniem jest utrzymujaca si¢ odmowa przyznawania
imigrantom praw grupowych uzasadniajac, ze w danym kraju obowig-
zuje réwno$¢ wobec prawa niezaleznie od oczekiwan wynikajacych ze
zroznicowania kulturowego mieszkancéw. Wielkim zwolennikiem wpro-
wadzania praw grupowych w spoleczenstwach demokratycznych zrézni-
cowanych kulturowo jest m.in. Will Kymlicka [1995]. Pomijajac mozli-
wosci réznorodnych rozwiazan problematyki praw grupowych, to jednak
istnieje oczekiwanie prawnej gwarancji w zakresie uznania i ochrony réz-
norodnosci kulturowej nie tylko w sferze prywatnej, rodzinnej, ale takze
publicznej, w tym publicznego okazywania swojej tozsamosci kulturowej
i usuniecia z zycia publicznego wszelkich form dyskryminacji kulturowe;j.

Pozostaje ciagle otwarte pytanie, jako konstruowaé lad spoleczny
w spoleczenstwie zréznicowanym kulturowo, w ktérym poszczegdlne
mniejszosci, przybysze, zostaliby wciggnieci do zycia publicznego, do sa-
moorganizacji spotecznej, do partnerskiego wspdtdziatania takze na ptasz-
czyznach spolecznej i polityczne;j.

Idee i rozwigzania praktyczne w zakresie wielokulturowosci jeszcze
nie staly si¢ akceptowalna czgscia tych podstawowych wartosci, ktore
reguluja codzienne funkcjonowanie spofeczenstw. Przyktadowo, nie ist-
nieje jeszcze odzwierciedlenie wielokulturowosci w sferach pracy, firmach,

57



58

Andrzej Sadowski

korporacjach produkcyjnych widoczny brak przedstawicieli innych zbioro-
wosci na eksponowanych stanowiskach. W spotecznej §wiadomosci utrzy-
muje si¢ przekonanie podtrzymywane przez okreslonych politykow, ze
poszczegdlne kraje osiaggnely maksymalne odsetki migrantéw mierzone
mozliwosciami ich przystosowania do spoteczenstwa dominujacego [Ka-
ciek 2004].

W spoleczenstwach utrzymuje si¢ lub nawet narasta lek przed imi-
grantami w obawie przed wzrostem przestepczosci, przemocy, a nawet
w perspektywie dominacji przybyszow w stosunku do dotychczasowych
wigkszosci [por. Bielecki 2011: 8]. Zdaniem znanego socjologa angielskie-
go Antonyego Giddensa, Europa Zachodnia nie moze juz zasymilowac
wiecej imigrantow szczegdlnie ze wzgledéw spotecznych (tarcia spotecz-
ne, konflikty), gospodarczych (nie ma pracy szczegdlnie dla niewykwali-
fikowanych robotnikéw), politycznych (naptyw imigrantéw sprzyja doj-
sciu do wiadzy prawicy), [Giddens 2007]. W Europie mamy do czynienia
z relatywnie mala mobilnodcia przestrzenng spoleczenstw tubylczych,
z duzym przywigzaniem do miejsc zamieszkania. Poza wieloma innymi
konsekwencjami takiego stanu spraw, w poszczegoélnych miejscowosciach
ciagle widoczny jest podzial na miejscowych (podobnych lub tozsamych
kulturowo) oraz przybyszéw (kulturowo odmiennych) oraz towarzyszace
tym podzialom oczekiwania na przystosowanie przybyszéw do spoteczno-
$ci lokalnych i ich kultur.

Zakonczenie

W Europie powstaje wiele opracowan naukowych, koncepcji prak-
tycznych prébujacych odpowiedzie¢ na pytanie, jak zrealizowa¢ w prak-
tyce harmonijne wspolzycie spoteczenstw zrdznicowanych kulturowo, jak
doprowadzi¢ do zaawansowanej integracji ksztattujace sie spoleczenstwa
pluralistyczne? [por. Schefter 2010]. W Europie w coraz wiekszym stopniu
w praktyce spotykamy rozwigzania w zakresie kompromiséw, wspoétpracy
miedzy podmiotami zréznicowanymi kulturowo, traci na znaczeniu tzw.
tad oparty na stanowisku grupy dominujace;j.

Uwazam, iz szeroko komunikowane stanowiska polityczne, ze w Euro-
pie mamy do czynienia z upadkiem idei i praktyki wielokulturowosci sg je-
dynie przejawem populistycznego i jednostronnego traktowania ztozonego
fenomenu i wyzwania, jak w warunkach demokratycznych skonstruowa¢



Czy Europa pluralistyczna stanie si¢ spoleczenstwem...

nowy tad spoteczny sktadajacy si¢ z miejscowych i przybyszéw, grup do-
minujacych i podporzadkowanych, z mieszkancéw cechujacych sie plura-
lizmem kulturowym, fad aktywnych obywateli powigzanych wybranymi
warto$ciami, uzgodnionymi regulami, pozbawionych zjawiska dyskrymi-
nacji, nierownego traktowania z tytutu urodzenia lub jakichkolwiek innych
cech grupowych.

Dotychczas najbardziej zaawansowane procesy wdrazania do praktyki
idei wielokulturowosci dokonuja si¢ w spoteczenstwach imigracyjnych, ta-
kich jak: Australia, Kanada, Stany Zjednoczone.

W zwigzku z tym, ze wlasnie w spoleczenstwach europejskich zrodzi-
ly sie i sg relatywnie bardzo zaawansowane eksperymenty zwigzane z rea-
lizacja w praktyce takich podstawowych wartosci, jak: prawo i godnos¢
czlowieka, wolno$¢ i rownos¢ w warunkach demokratycznych, mozna
wyrazi¢ pozytywne przeswiadczenie, ze wlasnie w Europie uksztaltuje si¢
nowa postac spoteczenstwa wielokulturowego skonstruowanego na podto-
zu panstw narodowych oraz spoleczenstw zréznicowanych kulturowo lub
pluralistycznych.
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ABSTRACT
Will pluralistic Europe became a multicultural (s) society(s)?

In this article I will try to bring the answer to the question whether Europe
sooner or later become a multicultural society or societies. I distinguish
the following stages of development of the society in terms of democratic:
culturally diverse, pluralistic and multicultural. I assume that so far Europe
is not a multicultural society, but pluralistic. On the basis of the indicators
included in the definition of multiculturalism answer to the question of
what conditions should be met to become a multicultural Europe.

In conclusion, it is my position that Europe will reach a new form of a mul-
ticultural society constructed on the ground of national states and cultur-
ally diverse societies.

Keywords:
Europe, pluralistic society, multicultural society
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OTWARTOSC NA INNEGO. TWORCZE
ORIENTACJE ZYCIOWE W PROJEKCIE EDUKAC]JI
MIEDZYKULTUROWE]

Preferencje dla twdrczych orientacji zyciowych sprzyjaja konstruowa-
niu takiego projektu tozsamosciowego, ktéry relacje z Innym i dialogiczne
z nim wspolistnienie czyni istotnym warunkiem rozwoju indywidualnego
i spolecznego. W zalozeniach autorskiej koncepcji tworczych orientacji zy-
ciowych wpisana jest otwarto$¢ na Innego w trzech przestrzeniach narra-
cji: ontologicznej wyrazajacej sie w dialogice i filozofii spotkania, psycholo-
gicznej, ktdrej istota jest teoria twdrczosci codziennej oraz pedagogicznej,
kreowanej przez racjonalnos¢ emancypacyjng i pedagogike tworczosci.
Koncepcja tworczych orientacji zyciowych wpisuje si¢ zatem w holistyczne
ujecie edukacji miedzykulturowej opartej na paradygmacie wspolistnienia,
tolerangcji i dialogu oraz tworczym kreowaniu wlasnej tozsamosci. Twdrcze
orientacje zyciowe traktuje jako specyficzny, gteboko osobisty i w petni za-
angazowany sposob pelnienia codziennych obowiazkéw w zyciu. Maja one
charakter emancypacyjny i dialogiczny, ksztaltujg si¢ w relacji cztowieka ze
$wiatem, w procesie zdobywania podmiotowosci i wolnosci, w dialogu z In-
nym. Wpisuja si¢ w dynamiczne ujecie struktury czlowieka jako istoty in
statu nascendi. Twdrczo$¢ codzienna jest koniecznoscia w dynamicznie
zmieniajgcym si¢ Swiecie. Wymagana jest dzisiaj od uczniow, studentow,
nauczycieli, pracownikéw nowoczesnego rynku pracy, politykéow i przed-
siebiorcow. Od dawna jest obecna w teleologii edukacji jako wazny cel pro-
cesow ksztalcenia i wychowania. Nie moze wigc jej zabrakna¢ w edukacji
miedzykulturowej. Jest niezbedna w rozumieniu odmiennosci i perspekty-
wy Innego. Rozumienie oznacza uswiadomienie sobie istotnych zwigzkow
miedzy rzeczami i faktami, zdawanie sobie z czego$ sprawy, wnioskowa-
nie o czyms, interpretowanie czegos [Sfownik... 1998: 269]. Staje sie ono
tworcze, wowczas gdy przekracza perspektywe obserwacyjng i w toku tego
procesu podmiot staje si¢ zdolny do kreowania rzeczywisto$ci, rozumienia
Innych, ale nie zatraca przy tym wlasnego, specyficznego widzenia $wiata.
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Takie odczytanie kategorii tworczego rozumienia wywodzace si¢ z kon-
cepcji postawy etycznej ,,niewspolobecnosci” Michaita Bachtina [1986]
pozwala wpisywac je w transgresyjno-transcendentalng perspektywe po-
znawczy [Kozielecki 1987; 1997; 2001]. Rozumienie w tym ujeciu ewolu-
uje od elementarnego do wyzszego, nabiera charakteru krytycznego i przez
dostrzeganie roznych horyzontéw staje si¢ rozumieniem tworczym, takim,
ktdére wzbogaca rzeczywisto$¢ o nowe sensy i znaczenia. Tworcze orienta-
cje zyciowe umozliwiaja tworcze rozumienie Innego.

Teoretyczne zalozenia koncepcji tworczych orientacji Zyciowych

Koncepcje tworczych orientacji zyciowych, ktérg sformutowatam i roz-
wijam od kilkunastu lat, konstruuje w ukladzie trzech plaszczyzn odniesie-
nia, opisanych szczegétowo w ksigzce Ksztaltowanie twirczych orientacji
zyciowych w procesie edukacji [Cudowska 2004; 2014]. W plaszczyznie on-
tologicznej wpisuje ja w idee homo explorens ,czlowieka poszukujacego’,
ktory postrzega siebie myslacego, poznajacego i przeksztalcajacego rzeczy-
wisto$¢, doswiadcza swojej ontycznej aktywnosci, zdobywa swiadomos¢
swojej kreacyjnej roli, a ta umozliwia mu ,,umy$lng twérczos¢”. Swiado-
mos¢ i samoswiadomo$¢ otwieraja szanse na zamierzone wzbogacanie sie-
bie, a w konsekwencji tworcze realizowanie i kreowanie wlasnego, niepo-
wtarzalnego stylu zycia. Uprawomocnienia koncepcji tworczych orientacji
zyciowych upatruje w filozofii dialogu, ktéra buduje metafizyka orientacji,
poszukujaca sensu bycia poza teoretycznymi kategoriami, w uczestnictwie
i zaangazowaniu, a jej podstawg czyni dialog [Schnéddelbach 2001; Szula-
kiewicz 2003].

Psychologiczng plaszczyzng koncepcji tworczych orientacji zyciowych
opisuje ujecie zaproponowane przez psychologéw humanistycznych, kto-
rzy tworczo$¢ wiaza nie tyle z wytworem, ile ze stylem zycia. Tworczy po-
tencjal jest przypisywany kazdej jednostce, ale jego rozwoéj wymaga sprzyja-
jacych warunkow, stad proces samorealizacji jest udziatem niewielu ludzi.
Niezwykle wazne w okresleniu tworczych orientacji jest takze postrzeganie
tworczosci w psychologii kultury, gdzie jest ona ujmowana jako indywi-
dualny wybdr, interpretacja i restrukturyzacja pojmowania $wiata w taki
sposob, ze wigze si¢ to z codziennym dos$wiadczeniem jednostki. Anali-
zuje ona funkcjonowanie tworcy w okreslonym srodowisku, uwzgledniajac
proces tworzenia, osobowo$¢ kreatywng i wytwor.
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Pedagogiczng plaszczyzne koncepcji tworczych orientacji zyciowych
konstruuje teoria tworczosci codziennej. W literaturze obecne s3 trzy uje-
cia tworczosci egalitarnej: Ruth Richards [1999; Richards i in. 1997; cyt.
za: Swigulska 2009], Marca Runco [2005; 2006; cyt. za: Swigulska 2009]
i Anny Craft [2000; cyt. za: Swigulska 2009]. W psychologii i pedagogice
odréznia sie ja od tworczosci elitarnej, wybitnej. Twdrczo$¢ powszechna
dokonuje si¢ w wymiarze subiektywnym, osobistym i jest wyrazem okre-
slonego stylu zycia. Jednocze$nie odnosi si¢ do szerokiego rozumienia kul-
tury, wykraczajacego poza jej artystyczne postrzeganie [Kloskowska 1964].
W tres$¢ takiego ujecia tworczosci wpisuje si¢ zar6wno osobowos¢ twor-
cza, jak i wytwory twdrczosci, czyli produkty, idee, zachowania, wynika-
jace z codziennej aktywnosci cztowieka we wszystkich sferach jego zycia,
od pracy zawodowej po czas wolny [Richards 1999]. Tworczoé¢ codzien-
na wiaze si¢ z potrzeba rozwoju, przeksztalcania srodowiska, przetrwania
w roznych warunkach, poszukiwaniem sensu Zycia, fenomenologicznym
przezywaniem i do$wiadczaniem codziennosci. Wynika ona z realizacji
zadan rozwojowych, rozwigzywania problemow i projektowania wilasnej
przyszlosci. W tym sensie jest wiec wlasnoscig czlowieka i jest powszechna,
jak powszechne jest uczestnictwo ludzi w kulturze, zréznicowane jednak
co do specyfiki, intensywnosci, charakteru, rodzaju i znaczenia. Tworczos¢
codzienna jest wpisana w proces samorealizacji jednostki

pomaga osiaggna¢ dobrostan psychiczny, albowiem stuzy zdrowiu psychicz-
nemu (work in the service of heath). Dzieki niej umacniajg sie sily fizyczne
i psychiczne, tworca moze stawi¢ czolo przeciwno$ciom losu i rozwija¢ stalg
tendencje do samorealizacji. Moze dzigki temu wnie$¢ okre$lony wkiad do
tworzacego sie $wiata [Modrzejewska-Swigulska 2007: 160].

Taki wiasnie stosunek do Zycia przejawiajacy sie w tworczych posta-
wach, podejmowaniu nowych zadan, oryginalnym rozwigzywaniu proble-
mow, uznawaniu tworczosci za warto$¢, checi urzeczywistniania wlasnego
potencjatu rozwojowego, gotowosci ciagtego uczenia si¢ i doskonalenia
w codziennym zyciu jest wyrazem tworczych orientacji zyciowych'.

Koncepcja tworczych orientacji zyciowych wpisuje si¢ takze w szero-
ko rozumiany przedmiot zainteresowan pedagogiki tworczosci, okreslony
przez Krzysztofa ]. Szmidta jako poszukiwanie i analiza teoretyczna oraz
empiryczna edukacyjnych uwarunkowan rozwoju kreatywnosci dzieci,
mlodziezy i dorostych. Sytuuje si¢ takze w obszarze pomocy w tworze-

' Szerzej zagadnienia te opisuje w najnowszej pracy z tego zakresu [Cudowska 2014].
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niu, rozumianej jako budzenie oraz wspieranie zdolnosci twoérczych ludzi
w kazdym wieku. Tworzenie dotyczy tu zycia codziennego, rozwigzywania
problemoéw osobistych i spolecznych, podejmowania wyzwan i nowych za-
dan, realizacji wlasnego potencjalu rozwojowego, stawiania sobie realnych
celéw i osiggania ich poprzez aktywne, twdrcze uczestnictwo w kulturze
i w zyciu spotecznosci’.

Wyeksponowanie twdrczosci codziennej i wsparcia jednostki w jej urze-
czywistnianiu posiada szczegélny walor w koncepcji twdrczych orientacji
zyciowych, przenosi bowiem akcenty w analizie tego zjawiska, ze szcze-
gélnych uzdolnien i predyspozycji na samo$wiadomos¢ jednostki. Dome-
na takiej tworczodci sa wszystkie formy i dziedziny ludzkiej aktywnodci,
a nie tylko wybrane obszary kultury. Polega ona na generowaniu wytwo-
réw i zachowan nowych oraz warto$ciowych dla dzialajacego podmiotu,
zakotwiczona jest w $wiadomosci aksjologicznej jednostki. Walor subiek-
tywnosci nie umniejsza w zaden sposob znaczenia tej aktywnosci dla pod-
miotu jak i spotecznosci, w ktérej on funkcjonuje pomnazajac, poprzez
SWoja tworczg postawe, jej dobrostan.

Duze znaczenie dla rozumienia twdrczych orientacji posiada takze
perspektywa emancypacyjna [Czerepaniak-Walczak 2006], ktora ekspo-
nuje osigganie nowych jakosci w $wiecie zycia przez osobiste przezycie,
odwage dopuszczenia do glosu wlasnej perspektywy, przy jednoczesnym
poszanowaniu i twérczym rozumieniu perspektywy Innego’. Wpisuja sie
one takze w dynamiczne ujecie struktury czlowieka jako istoty, ktdra si¢
staje, obecne w filozofii Jozefa Tischnera i modelu paidei wylaniajacego sie
z niej w formie pedagogii agatologicznej. Jej fundamentalnym zalozeniem

Takie ujecie zaproponowali polscy pedagodzy spoteczni Kazimierz Kornilowicz i Helena Rad-
linska w latach trzydziestych XX wieku. Byto to trzydziesci lat przed stynnym juz wystapieniem
Paula J. Guilforda, ktérym zainicjowal zainteresowanie psychologéw tworczoscia i na dlugo
przed koncepcjami amerykanskich psychologéw humanistycznych, m.in. Carla R. Rogersa, Ab-
rahama H. Maslowa, Roberta J. Mayo i Ericha Fromma, ktérzy wskazywali potrzebe wspierania
rozwoju tworczego potencjalu kazdego czlowieka [Kornilowicz 1976; Radlinska 1979; Szmidt
2002].

Szerzej uzasadniam te tez¢ w pracy [Cudowska 2014], wskazuje w tym kontekscie na kompeten-
cje emancypacyjne jako wyuczang i dynamiczng sprawnos¢ podmiotu wyrazajaca si¢ w dostrze-
ganiu i rozumieniu ograniczen i deprywacji, $wiadomym wyrazaniu niezgody na nie, obieraniu
drég ich pokonania i osiggania nowych praw i pol wolnosci oraz odpowiedzialnego korzysta-
nia z nich w celu doskonalenia siebie i otoczenia; dzialania podmiotu w $wiecie codziennym,
wspoltworzenie procesu zmiany wlasnej sytuacji spotecznej i historycznej; oraz racjonalnoéé
emancypacyjna, jako sprawnos¢ intelektualng, ktéra umozliwia uzasadnianie wlasnej perspek-
tywy myslowej, krytyczna ocene zdarzen i sytuacji ograniczajacych oraz projektowanie dziatan
sprzyjajacych osiaganiu zamierzonych celéw.
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jest przekonanie, ze czlowiek rodzi si¢ z dobra, a budowanie czlowieczen-
stwa to wybieranie tego, co dobre [Tischner 1993; 2000]*.

Specyfika tworczych orientacji zyciowych

Tworcze orientacje zyciowe (TOZ)® sg specyficznym, gleboko osobistym
i w pelni zaangazowanym sposobem pelnienia codziennych obowigzkow
w zyciu. Cechuje je: swiadomos¢ i celowos¢ wilasnych dziatan, zdolnos¢
i che¢ podejmowania nowych zadan, poczucie sprawstwa i kontroli wobec
sytuacji zewnetrznych, podejmowanie nowych wyzwan, wyprébowywa-
nie réznych sposobdw radzenia sobie w sytuacjach trudnych, §wiadoma
dzialalno$¢ na rzecz samorozwoju, wzbogacanie wlasnej osobowosci, na-
bywanie nowych do$wiadczen i umiejetnosci, poczucie wolnosci moralnej
i autonomia sadéw oceniajaco-wartosciujacych jednostki, refleksyjnosé
i podmiotowe zakorzenieniem w bycie, odpowiedzialnos¢ za wspodlne
dobro.

Tworcze orientacje zZyciowe sg specyficzne dla danej osoby, nie ma bo-
wiem dwoch takich samych sposobow na urzeczywistnianie kreatywnych
orientacji. Podstawowym imperatywem ksztaltowania si¢ orientacji zy-
ciowej jest swiadomos¢ dokonywanych wyboréw i podejmowanie trudu
samostanowienia. Orientacje zyciowe w kreatywnym wymiarze sg aksjo-

Metafora rodzenia si¢ czlowieka jest bliska, proponowanemu przeze mnie, ujeciu bycia czto-
wieka w $wiecie, jako homo explorens, istoty poszukujacej zakorzenienia w bycie przez twércze
odczytanie i przeksztalcanie rzeczywistosci. Stawanie si¢ czlowieka oznacza wydobywanie na
wierzch, roz§wietlanie czegos$, co jest na razie niewidoczne, ale moze zosta¢ ujawnione w pro-
cesie realizacji tworczego potencjalu w imie ideatéw wspdlnego dobra [por. Cudowska 2004:
263-269].

Szerzej zagadnienie to prezentuj¢ we wspomnianych juz pracach [Cudowska 2004; 2014]. Wy-
jasniam tu réwniez pojecie orientacji zyciowych, ich uwarunkowan, oraz przedstawiam autor-
skie rozumienie tej kategorii, ktore po raz pierwszy opisalam w pracy [Cudowska 1997]. Orien-
tacje zyciowe ujmuje jako kategori¢ opisowq, dynamiczna, o charakterze procesualnym. Jest ona
zjawiskiem zlozonym w plaszczyznie interpersonalnej i intrapersonalnej, w obrebie wybordéw
dokonywanych przez cztowieka w roéznych okresach jego zycia. Podstawe jej okreslenia stano-
wi ustosunkowanie si¢ jednostki do wartosci egzystencjalnych. Jest to wiec wzglednie staly, ale
tez podlegajacy ewolucji, zespdl pogladéw i przekonan na temat potrzeb, dazen i celéw zycio-
wych jednostki w obszarze najbardziej cenionych przez nig warto$ci. Orientacja Zyciowa jest
wypadkowa wielu czynnikow: do$wiadczen zyciowych, zakresu i rodzaju wiedzy, motywacji,
umiejetnosci dziatania, typu osobowosciowego, stylu poznawczego, nastawien oceniajaco-war-
to$ciujacych, czynnikow srodowiskowych. Orientacje zyciowe rozwijaja si¢ stopniowo w miare
nabywania przez jednostke nowych dyspozycji zyciowych.
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logicznie nasycone i etycznie zaangazowane oraz zakorzenione w subiek-
tywnosci, ktéra w fenomenologicznej perspektywie poznawczej Edmun-
da Husserla jest zrodlem wszelkiej obiektywizacji. Sg takze dynamiczne
i procesualne, bo nie powstaja w jednorazowym akcie wylonienia sig, ale
wcigz przedstawiajg sie, ksztaltujg sie i zmieniaja przez cale zycie czlowie-
ka. Ze swej istoty pozostajg permanentnie niedokonczone, transcenden-
talne w sensie mozliwym i transgresyjne w wymiarze koniecznym. Zawsze
wiazg sie z przekraczaniem ograniczen, wyzwalaniem ,o0d” i dazeniem
»do”. Maja charakter emancypacyjny i dialogiczny, ksztaltuja si¢ w relacji
czlowieka ze $wiatem, w procesie zdobywania podmiotowosci i wolnodci,
w dialogu z Innym.

Tworcza orientacja zyciowa nie musi przejawia¢ si¢ w formie wytwor-
czej, jej miarg nie jest wytwdr, chociaz moze by¢ on jej istotnym elemen-
tem. Urzeczywistnianie tworczej orientacji zyciowej staje si¢ mozliwe,
gdy jednostka podda si¢ imperatywowi dzialania i ujawni si¢ ,fenomen
wolnosci’, czyli wyzwolenie od dotychczasowych ograniczen i wolnos¢ do
stworzenia czegos$ nowego. Aby mogta si¢ ona zrealizowac, trzeba dostrzec
rzeczywisto$¢ w perspektywie fenomenologicznej, gdzie zwykla rzecz
przedstawia si¢ jako fenomen. Zdolno$¢ widzenia inaczej nalezy bowiem
do istoty tworczego podmiotu. Czlowiek kreuje swoje zycie wtedy, kiedy
widzi jego stan aktualny, ale na tym nie poprzestaje. Dostrzega mozliwo-
$ci zmiany we wlasnym zyciu, ksztaltowania go, a co za tym idzie podej-
muje wyzwania i poddaje si¢ imperatywowi dzialania. Staje wigc na drodze
osiggania osobistej wolnosci przez dostrzeganie tego, co jest, tego, co moz-
na zmieni¢ i tego, co w wyniku owej zmiany moze si¢ dokonac.

Na podstawie ustalen psychologii tworczosci dotyczacych specyficznych
cech 0s6b tworczych w réznych dziedzinach i zakresach, a takze wtasnych
badan i analiz w tym obszarze przypuszczam, ze osoby o twdrczej orienta-
cji zyciowej:

— s lepiej przygotowane do funkcjonowania w zlozonej, dynamicz-

nej rzeczywisto$ci, w spoleczenstwie otwartym, bowiem to co nowe
i nieznane wywoluje w nich przede wszystkim potrzebe uczenia sie,
poznawania i dos§wiadczania;

— charakteryzuje je autonomiczna motywacja poznawcza, w ktdrej cie-

kawo$¢ i pragnienie nowych doswiadczen ukierunkowuje dzialanie;

— akceptujg zmiane jako co$ naturalnego, aprobuja rdznice, potrafig

harmonijnie faczy¢ przeciwstawne cechy;
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— sprawniej spostrzegaja rzeczywisto$¢, dzigki umiejetnosci dostrze-
gania konkretéw, uogdlniania, abstrahowania, klasyfikowania,
a takze Swiezosci spojrzenia;

— sazdolne do pelnej koncentracji nad jaka$ sprawa i przezywania sta-
nu zafascynowania danym problemem.

Zalozenia holistycznej koncepcji edukacji miedzykulturowe;j

Holistyczne ujecie edukacji migdzykulturowej zaproponowane i roz-
wijane przez Jerzego Nikitorowicza bazuje na modelu rozwoju wrazliwo-
$ci migdzykulturowej Miltona J. Bennetta [Nikitorowicz 2005]. Sytuuje si¢
ono w drugim, z wyrdznionych przez Bennetta, etapie jej ksztaltowania
sie, w ktorym dochodzi do akceptacji réznic w warto$ciach i zachowaniu
Innego. Przy czym, w edukacji miedzykulturowej wydaje si¢ to niewystar-
czajace. Konieczne jest, w moim przekonaniu, tworcze rozumienie od-
mienno$ci w znaczeniu, jakie nadat temu Bachtin w swojej antropologii
filozoficznej. Dokonuje si¢ ono w wielopodmiotowym dialogu, w ,,polifo-
nicznej” przestrzeni wielu gloséw. Sens tego dialogu zawiera si¢ we ,,wspol-
odpowiadaniu”; kazda wypowiedz jest odpowiedzig na inng, czasem nawet
bardzo odlegla. Wszystkie glosy w tej przestrzeni dialogicznej sa réwno-
prawne. Madro$¢ bowiem, w mysl tego stanowiska filozoficznego, nie jest
dana jednemu czlowiekowi raz na zawsze, ale rodzi si¢ w poszukiwaniu, we
wzajemnym wspolistnieniu wielu racji, pogladéw i przekonan. Pelniejsze
zrozumienie rzeczywistodci jest mozliwe w réznorodnosci i wielosci sta-
nowisk, a nie w homofonii, cho¢ ta ostatnia zapewne jest wygodniejsza.
»Polifoniczne” pogranicze stwarza wigc szans¢ na ksztaltowanie pelnej
wrazliwosci postawy etycznej i aksjologicznej, zaklada supozycje ,,dobrej
woli” Innego, sprzyja tworczemu rozumieniu odmiennych stanowisk po-
znawczych, etycznych i estetycznych [Bachtin 1986; 1970; 1982; 1983].

Edukacja miedzykulturowa w swym holistycznym uj¢ciu podejmuje wie-
le problemoéw zwigzanych z dostrzeganiem wartosci w innych, odmiennych
kulturach, mimo wlasnych nawykow i przyzwyczajen, z ksztaltowaniem
otwartej tozsamosci mtodych ludzi, z wypracowaniem takich dziatan, kto-
re nie dopuszcza do rozwoju agresywnego etnocentryzmu [Nikitorowicz
2005]. Dodatabym do tego katalogu takze podjecie wyzwania ksztaltowa-
nia i rozwijania w procesie edukacji migdzykulturowej twoérczych orienta-
cji zyciowych, sprzyjajacych, jak wynika z niniejszej narracji, otwartosci na
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odmiennos¢, jej rozumieniu i poszanowaniu, bez zatracania wlasnej per-
spektywy kulturowej, oraz dialogicznemu wspdlistnieniu z Innym.

Za pierwszoplanowe zadanie holistycznie rozumianej edukacji miedzy-
kulturowej uznaje si¢ prowadzenie dialogu kultur, ,,a przede wszystkim
dialogu kultury lokalno-regionalnej z kontynentalno-planetarng” [Nikito-
rowicz 2005: 203]. Wigze si¢ ono bezposrednio z ksztaltowaniem postawy
szacunku wobec odmienno$ci kulturowej, wzajemnego uznania wartosci,
czyli kreowania postawy tolerancji przy jednoczesnej ochronie ,,$wiata za-
korzenienia” jednostki poprzez zachowanie pamieci o przodkach i bliskich
oraz laczenia jej z terazniejszoscig i przyszloscia, a takze ,,poszukiwaniem
mozliwo$ci pokojowego wspdtistnienia kultur” [Nikitorowicz 2005: 203].
W tym ujeciu edukacji miedzykulturowej szczegélne znaczenie przypi-
suje si¢ kulturze rodziny, grupy familijnej, spotecznosci lokalnej i para-
fialnej jako no$nikéw niezbywalnych wartosci konstruujacych podsta-
wy tozsamosci jednostki. Za priorytet uznaje si¢ ,zauwazenie i podjecie
proby zrozumienia innosci kulturowej poprzez akceptacje i zrozumienie
wlasnej” [Nikitorowicz 2005: 204]. Edukacja migdzykulturowa jest tu ro-
zumiana jako ustawiczny proces dialogu kultur, w ktérym podmioty daza
do wzajemnego poznawania si¢ i zrozumienia, zblizenia emocjonalnego,
wspoldziatania i wspierania sie. Ksztaltuje ona tozsamo$¢ migedzykulturo-
w3, ktora taczy indywidualne i spoteczne, rodzinne, lokalne i globalne, uni-
wersalne aspekty autoidentyfikacji. Samookreslenie dokonuje sie tu w pro-
cesie identyfikowania si¢ z okres§lonymi warto$ciami rdzennej grupy oraz
z warto$ciami kolejnych grup przynaleznosci. Jest to zatem ewolucyjne
ujecie, w ktédrym opisuje sie swoiste przejscie do uniwersum lokalnego do
globalnego, przy zachowaniu $wiadomosci wlasnej odrebnosci, ,,od tozsa-
mosci rodzinno-parafialnej, lokalnej regionalnej, poprzez narodows, pan-
stwowa ku kontynentalnej, planetarnej” [Nikitorowicz 2005: 205].

Zadaniem edukacji miedzykulturowej jest takze, w tym ujeciu, ksztalto-
wanie potrzeby korzystania z wlasnego dziedzictwa kulturowego, w ktére
kazda jednostka wrasta od chwili narodzin. Szacunek do niego, zaakcepto-
wanie go i ustawiczne wzbogacanie jest swoistym zabezpieczeniem przed
unifikujgcym wchlonieciem i zagubieniem w globalnym tyglu masowe;j
kultury, ale takze warunkiem obcowania, wspdlistnienia z innymi kultura-
mi, nawigzania z nimi dialogu. Obok tego niezbedne jest tez uswiadamia-
nie istnienia uniwersaliéw wspolnych dla wszystkich ludzi, niezaleznie od
tego, w jakich kulturach si¢ wychowali. Naleza do nich potrzeby biologicz-
ne, socjalno-bytowe, psychiczne i spoteczne, podobne dla calego gatunku
ludzkiego. Sprzyja to ksztaltowaniu szacunku wobec warto$ci uniwersal-
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nych, postawy otwartosci i wrazliwo$ci na Innego oraz uczy troski o dobro
drugiego czlowieka, ktdrego odmiennos¢ nie jest zagrozeniem dla ,,ja’, ale
szansg na wzbogacenie przezy¢, zdobycie nowych doswiadczen. Taka po-
stawa jest wpisana takze w tworcze orientacje Zyciowe, ktore sprzyjaja an-
gazowaniu si¢ w dzialania na rzecz wspdlnego dobra.

Uznanie i tolerancja odmiennosci kulturowych staje sie we wspolczes-
nym $wiecie szczegélnie wazng warto$cia i zadaniem edukacji. Konieczne
jest wypracowanie takich strategii edukacyjnych, ktére rozwijajg odpowied-
nie kompetencje i postawy kulturowe. Ksztaltuja poczucie podmiotowosci,
wolnosci, sprawstwa i odpowiedzialnosci, ale takze solidarnosci i integracji
z Innymi w uniwersum ogdlnoludzkich wartosci. Zatem zadaniem eduka-
¢ji miedzykulturowej jest podejmowanie dzialan na rzecz wyeliminowa-
nia niecheci i uprzedzen wobec Innego, Obcego. Ksztaltowanie postawy
szacunku dla jego indywidualno$ci i godnosci, jego wolnosci i uprawnien.
Promowanie paradygmatu wspdlistnienia i wzajemnego rozwoju w wyni-
ku porozumienia, negocjacji i kooperacji. Jednym z czterech podstawo-
wych filaréw edukacji jest dzisiaj bowiem ,uczy¢ sig, zeby zy¢ wspdlnie”
[Raport... 1998].

W holistycznej koncepcji edukacji miedzykulturowej podkresla si¢ zna-
czenie kilku czynnikéw sprzyjajacych realizacji jej zalozen. Jednym z nich
jest unikanie w procesach edukacyjnych arbitralnosci, uwzgledniania kul-
tury réznych grup, regiondw bez ich oceniania i kategoryzowania. Bardzo
istotne jest laczenie w procesie ksztalcenia i wychowania elementéw kul-
tury rodzinnej, regionalnej z elementami kultury narodowej, europejskiej
i $wiatowej. Kolejnym czynnikiem niezbednym w edukacji miedzykultu-
rowej jest sSwiadome podejmowanie dialogu kulturowego i wychodzenie
poza ramy wlasnej grupy odniesienia z zamiarem poznania i zrozumie-
nia odmiennosci oraz zyczliwe ustosunkowanie do nich. Podkresla sie tez
znaczenie refleksyjnosci i samoswiadomosci potaczonej z wiedza, ptynaca
z kontaktow spotecznych, poréwnan z innymi ludZmi, rozumienia per-
spektywy Innego. Niezmiernie wazne jest w tych procesach edukacyjnych
zdobywanie wiedzy na temat historii, tradycji i warto$ci swojej grupy oraz
innych grup kulturowych. Konieczne jest takze nabywanie kompetencji
komunikowania si¢ w rodzimym jezyku i w jezyku innej, sasiedniej grupy
kulturowej, w przestrzeni zréznicowania kulturowego. Nie mniej istotna
jest gotowo$¢ do wchodzenia w relacje wielokulturowe, z zyczliwoscia dla
Innego, checig jego poznania [Nikitorowicz 2005].
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Zakonczenie i nowe otwarcie

Poszukiwanie wspdlnych obszaréw narracji autorskiej koncepcji twor-
czych orientacji zyciowych i holistycznej koncepcji edukacji miedzykultu-
rowej Jerzego Nikitorowicza doprowadzilo do wskazania kilku ich aspektow.
Pierwszym, wyeksponowanym na poczatku niniejszego artykulu, jest swoi-
sta wspolnota zalozen ontologicznych tkwiacych u podstaw konstruowania
tych koncepcji. Obie bowiem wpisuja sie w dialogiczne ujecie istoty funkcjo-
nowania czlowieka w §wiecie, w antropologie filozoficzng eksponujaca bycie
podmiotu w polifonicznej przestrzeni pogranicza wielu kultur.

Znamienne jest takze sytuowanie si¢ obu koncepcji w metafizyce orien-
tacji, w ktdrej punktem wyjscia dla budowania obrazu $wiata i poszukiwa-
nia kierunku dziatania jest praktyka zycia czlowieka. Czasowos¢ czlowieka,
konkretnos¢ zdarzen, zjawiska zwyczajne stanowig podstawe budowania
nowej filozofii, w ktérej poszukiwanie prawdy przeradza si¢ w poszukiwa-
nie orientacji. Dokonuje si¢ wigc tu przejscie od abstrakcyjnego $wiata te-
oretycznego do zywego $wiata odpowiedzialnosci [Szulakiewicz 2003], od
teorii poznania przez antropologi¢ filozoficzng do filozofii dialogu, ktéra
za swdj fundament przyjela etyke i w codziennosci kaze poszukiwac orien-
tacji [Walczak 2007]. Wymaga to stalej otwartosci na rzeczywisto$¢, ktora
objawia si¢ nam w postaci Innego [Bachtin 1992; Buber 1991; 1992; Gada-
mer 1993; Lévinas 2002; Tischner 1993].

Istotna w obu podejéciach jest tez perspektywa pedagogiki humani-
stycznej i emancypacyjnej, gdyz eksponowany jest w nich szacunek i god-
nos¢ kazdej osoby, jej podmiotowe zakorzenienie w $wiecie oraz prawo do
wolnosci. Kompetencje i racjonalno$¢ emancypacyjna wydaja si¢ znacza-
ce zarébwno w kontekscie ksztaltowania twoérczego stosunku do zycia, jak
i w aspekcie wyzwolonego ze stereotyp6w i niecheci postrzegania Innego.

Znaczacy kategorig w obu koncepcjach, jest tez, w moim przekonaniu,
kategoria twodrczego rozumienia odmiennosci, akcentujaca koniecznosé¢
zachowania wlasnej perspektywy kulturowej, ktéra umozliwia poznanie
odmiennosci, jej akceptacje, zrozumienie i wzbogacenie wlasnego spojrze-
nia na $wiat. Dokonuje si¢ zatem ewolucyjny powrdt do siebie, ale juz inne-
go, bogatszego o nowe sensy istnienia zdobyte dzigki wspolbyciu z Innym.
Zalecenia i zadania edukacji miedzykulturowej wyeksponowane w konco-
wej czesci analizy sg takze bardzo wazne w stwarzaniu jednostce warunkow
ksztaltowania tworczego stosunku do zycia, wyrazajacego si¢ w tworczych
orientacjach zyciowych.
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Rysunek 1. Wspdlne obszary narracji koncepcji tworczych orientacji zycio-
wych i holistycznej koncepcji edukacji miedzykulturowej

Pedagogika
humanistyczna i
emancypacyjna

Metafizyka orientacii
1 filozofia dialogu

TOZiHEM

Tworcze rozumienie
wrelacji z Inniym

Otwartosc na Innego
TOZ: Koncepcja twérczych orientacji zyciowych; HEM: Koncepcja holistyczna edu-
kacji miedzykulturowej

Zré6dto: opracowanie wlasne.

Obie analizowane tu koncepcje maja tez swoje empiryczne egzemplifi-
kacje, jednak opisywanie ich wykracza poza ramy tego opracowania, cho-
ciaz moze by¢ ciekawym przedsiewzieciem. Interesujace bytoby poddanie
weryfikacji hipotezy dotyczacej relacji miedzy dzialaniami edukacyjnymi
podejmowanymi przez nauczycieli w zakresie edukacji miedzykulturowe;
a ich preferencjami dla twdrczych orientacji zyciowych.
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SUMMARY

Openness Toward Other. Innovative Life Orientation
in the Project of Intercultural Education

In the following article author presents the theoretical assumptions of the
concept of creative life orientation, the specificity of creative life orienta-
tion, and the theoretical assumptions of the concept of holistic intercultural
education. This article presents the collaborative areas of both concepts:
ontological assumptions in philosophy of dialogue, metaphysics of orienta-
tion, human pedagogy and empirical research as exemplification of these
concepts. Openness to Another, dialogue with Him and creative under-
standing of Another are very important in the concept of creative life ori-
entation and in the concept of holistic intercultural education.

Keywords:
religiously mixed marriage, religion, secularization, acculturation
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Wprowadzenie

Europejska polityka migracyjna jest rOwnoczesnie kompleksowym i dy-
namicznym obszarem nauki o interdyscyplinarnym profilu. Opiera si¢ ona
formalnie na Deklaracji Praw Czlowieka (z 10.12.1948 roku), Konwencji
Uchodzcéw ONZ i Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka. Wolno$¢ ru-
chu osobowego, podejmowania pracy i osiedlania si¢ obywateli i imigran-
tow na obszarze Unii Europejskiej (UE) w wybranym kraju oficjalnie sg
uznawane za wartosci oczywiste. Te wzniosle humanitarnie akta prawne
nie uwzglednily jednakze skali ruchu migracyjnego, jej okresowego im-
petu oraz dramatoéw, jakie przezywaja uchodzcy, jako nieregularni migranci,
przy przekraczaniu granic pafnstwowych. W respektowanie humanitarnych
warto$ci w wielu krajach UE mozna watpic, jezeli na ich granicach lub bez-
posrednio przed nimi ging dziesigtki tysiecy uchodzcow. Stad okreslenie
takiej polityki w tytule tego artykulu graniczno-migracyjng, poniewaz de
facto jest ona skoncentrowana na ochronie granic przed usilujgcymi je nie-
legalnie przekracza¢ migrantami, a nie ich sprawng integracja lub inklu-
zja w spoleczenstwach, ktore ich potrzebuja, ze wzgledu na europejska ka-
tastrofe demograficzng, powtarzajace sie recesje i wydatny wktad w rozktad
cywilizacji zachodniej. Polityka ta od poczatku istnienia Wspoélnoty Euro-
pejskiej, a potem Unii Europejskiej jest niejednolita w sensie humanitar-
nym, politycznym i prawnym oraz niezwykle kontrowersyjna w rozumie-
niu naukowym, kulturowym i ekonomicznym. Postaram si¢ uzasadni¢ na
podstawie faktow, jak i gdzie odmawia sie godnosci i respektu imigrantom,
ktérzy przybyli do Europy, by uciec od biedy, represji i wojny w poszuki-
waniu pracy i mozliwosci samorealizacji, a spotkali si¢ z niechecia, nie-
zyczliwoscig i nieludzkim traktowaniem. Przedstawie tez koncepcje napra-
Wy procesu integracji imigrantow, uwzgledniajacej dorobek wspdlczesnej
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nauki w przezwyciezaniu impasu w wielokulturowym porozumieniu. Na
$wiecie egzystuje ponad 10 tys. grup etnicznych (ludéw), [Theisen 2009: 8],
z ktoérych kazda dysponuje swoja kulturg i mieszczg sie¢ one w 230 pan-
stwach. Swiadczy to, ze wszystkie panstwa sg wielokulturowe. W Europie
na 45 panstw przypada 90 kultur odwiecznych i setki przetransterowanych
przez migrantéw, co potwierdza stan jej wielokulturowosci, od ktérego
nie ma zadnego odwotania. Porozumienie mig¢dzy przedstawicielami tych
kultur staje si¢ dlatego kluczowym czynnikiem i szansg rozwoju naszego
kontynentu.

Migracja w skali globalnej i europejskiej

Wedlug Wydzialu Biura Ludnosci ONZ do spraw Gospodarczych
i Spotecznych (DESA), [Alscher 2013] udzial migrantéw wsréd ludno-
$ci $wiata wzrdst od roku 1990 (2,9%) do roku 2012 0 3,2%. Poniewaz w tym
samym czasie ludno$¢ $wiata przyrosta z 5,3 do 7,1 mld, liczba absolutna
migrantéw wzrosta do 232 mln (w roku 2000 byto ich 175 mln) i osiggneta
najwyzszy stan w historii. Miedzynarodowa Organizacja Migracji (IOM)
rozrdznia cztery kierunki globalnego ruchu migracyjnego i w tym podziale
przeprowadzita - w porozumieniu z wymieniong agenda ONZ - analize
subiektywnego poczucia migrantéw dotyczaca finansowego dobrobytu,
szans zrobienia kariery, bezpieczenstwa w zachowaniu zdrowia, wspol-
noty z tubylcami i spolecznej partycypacji. Pytano migrantéw, w jakim
stopniu ich emigracja przyczynita si¢ do poprawy ich sytuacji w wymiarze
indywidualnym i rodzinnym. Odpowiedzi migrantéw poréwnano nastep-
nie z wypowiedziami ludno$ci krajéw docelowych i pochodzenia odrebnie
w czterech kierunkach:

- Kierunek Pélnoc > Pélnoc: na obszarze poéinocnej pétkuli migra-
cja obejmuje 22% $wiatowej populacji migrantéw. Migranci osig-
gaja dos¢ szybko podobne poczucie jak ludnos¢ docelowego kraju,
a w wielu przypadkach uzyskujg nawet wyzszy standard zyciowy.

- Kierunek Potudnie > Péinoc: migranci na tym obszarze stanowia
40% wszystkich migrantéw. Osiagaja oni wprawdzie lepsze warun-
ki niz do$wiadczali w swoich krajach pochodzenia, ale majg trud-
nosci z poszukiwaniem pracy i osiagaja nizsze wynagrodzenie ani-
zeli ludnos$¢ kraju docelowego. W zdrowiu i jego zabezpieczeniu
dochodza do tych samych parametréw jak ludnos¢ miejscowa.
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— Kierunek Pélnoc > Potudnie: udzial migrantéw z pdinocnej do
potudniowej pétkuli naszego swiata obejmuje zaledwie 5% caltego
ruchu migracyjnego. Kto decyduje si¢ na taka emigracje odczuje,
wskutek duzych szans integracji na rynku pracy i nizszego poziomu
cen, przyrost osobistej sily popytu. Z drugiej strony, moga sie liczy¢
z niezadowoleniem i zgrozeniami w obszarze osobistego bezpie-
czenstwa, poziomu sluzby zdrowia i ograniczeniami w spoteczne;j
partycypacji.

- Kierunek Poludnie > Potudnie: obszar potkuli potudniowej globu
obejmuje 33% catego ruchu migracyjnego. Migranci tego kierun-
ku muszg sie liczy¢ z najmniejszymi osobistymi korzy$ciami i naj-
wigkszymi problemami. Tylko 53% tych migrantéw ocenito ich po-
czucie zadowolenia jako zadowalajace, wobec 73% ludnosci kraju
docelowego.

Znaczenie ruchu migracyjnego

Sekretarz Generalny ONZ Kofi Annan powotal w 2003 roku Komisje
Globalng do spraw Miedzynarodowej Migracji, ktora zajela si¢ wszech-
stronng problematyka tego zjawiska i doszta do wniosku koncowego, od-
miennie traktujacego dotychczasowe negatywne mniemanie o migracji.
Jest to nowy paradygmat, ktory jednoznacznie okresla migracje jako zja-
wisko pozytywne zaréwno dla samego migranta, jak réwniez dla diugo-
trwalych intereséw kraju emigracyjnego i imigracyjnego. Do uregulowania
wspolzycia w fazie intensyfikacji wspotczesnej wielokulturowosci, impli-
kowanej przez wzmozony ruch migracyjny, przystuzyl sie tez Parlament
Swiatowych Religii obradujacy w Chicago (1993 rok), ktéry opracowat
i uchwalil zasady rozwigzan i modeli wspdtzycia w polietnicznym kontek-
$cie, nazywajac je pryncypiami $wiatowego etosu (SE), [Council... 1993].
Maja one wymiar globalny, wiec nadaja si¢ na kanwe dla ksztaltowania po-
kojowego wspolzycia w metropoliach i krajach imigracyjnych.

Rozwdj i postep na $wiecie w ogdle zawdzieczamy miedzykulturowe;j
wymianie informacji i wartosci. Tak bylo zawsze, tak jest tym bardziej
dzisiaj, w dobie globalizacji. Migranci w swej masie transferujg do innych
kultur caly posiadany potencjal, staraja si¢ go zastosowa¢ w nowym kraju,
ale nie zapominajg o swoim kraju rodzinnym i - o ile to mozliwe — wspo-
magajg go w réznych formach. Przyktadow korzysci z migracji jest bardzo
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wiele. Przytocze kilka. Dane o przekazywaniu pienigedzy przez migran-
tow do swoich krajéw rodzinnych wedtug Banku Swiatowego [The World
Bank... 2006] s imponujace i wrecz zadziwiajgce. Kiedy w roku 2001 prze-
lali oni 75 mld dolaréw, to w roku 2005 juz 232 mld dolaréw. W tym cza-
sie $wiatowa pomoc dla krajéw rozwijajacych wyniosta 79 mld dolaréw.
Gléwnymi odbiorcami tych przekazéw w roku 2004 byly takie kraje, jak
Meksyk (16 mld), Indie (9,9 mld), Filipiny (8,5 mld). Liczac jednakze pro-
centowy odsetek tych przelewéw w stosunku do PKB, najwiecej zyskaty
kraje male, takie jak Togo (37%), Lesoto (27%) i Jordania (23%). Fakty te,
a zwlaszcza wynikajace z nich korzysci w zwalczaniu biedy i niedostatkow
stuzby zdrowia, przyczyniaja sie stopniowo do zmiany myslenia o migran-
tach. Dzi$ kojarzy sie migracje coraz czesciej z rozwojem. Stare doktryny
polityczne, polegajace na unikaniu i ograniczaniu pradéw migracyjnych
przez bilateralng i multilateralng pomoc rozwojows, odchodza do lamusa.
Lapidarnie ujmujac, pomoc ta trafiata czesto do zle zarzadzanych panstw,
skorumpowanych elit, a jesli czesciowo podlegata podziatowi, nie docho-
dzita do najbardziej poszkodowanej ludnosci. W takich okolicznosciach
migranci stali si¢ najwlasciwszymi partnerami dla polepszenia bytu ludzi
w krajach emigracyjnych. Jest to de facto zmiana przewazajacego dotych-
czas paradygmatu podejscia do migrantéw i catego ruchu migracyjne-
go. Co jednak jest nadzwyczaj ktopotliwe, to liczne przyktady swiadczg-
ce o tym, iz dowody o zaletach migracji, a zwlaszcza szansa zwalczania
przy jej pomocy przyczyn biedy czy trwalego przyspieszenia transferu
nowoczesnosci nie zmienia w wiekszosci krajow swiata, w tym w wielu
krajach europejskich, ujemnego stosunku do migrantéw. Odmawia sie
im czesto uprawnien ustalonych w Ogolnej Deklaracji Praw Czlowieka,
uchwalonej przez éwczesnych cztonkéw ONZ. Tymczasem prawa te chro-
nig wszystkich ludzi, bez wzgledu na ich psychofizyczne cechy, poglady,
wyznawang wiare, czy kraj lub kulture pochodzenia. ,W ostatecznosci, tzw.
nielegalni migranci, ktérzy przekraczajg granice do innego kraju tzw. zie-
long droga, wbrew przepisom panstwowym, bez osobistych dokumentdw,
nie stajg sie przeciez nielegalnymi ludzmi, gdyz takowych, ani w sensie fi-
lozoficznym, ani tym bardzie prawnym by¢ nie moze”. W sprawozdaniu
Komisji Globalnej ONZ stwierdza si¢ m.in., ze

ponad 50% migrantéw w Europie pracuje, przyczyniajac sie do wytworzenia
w poszczegdlnych krajach docelowych produktu krajowego brutto (PKB)
o warto$ci dziesigtek miliardow dolaréw. W latach 1999-2000 to nie kto inny,
lecz migranci byli odpowiedzialni za 89% przyrostu demograficznego w Euro-
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pie. Bez migracji ludnos$¢ naszego kontynentu zmalataby w okresie pieciolet-
nim o 4,4 mln ludzi. W roku 2004 ci sami migranci wzbogacili swoje kraje ro-
dzinne, wysylajac droga bankowa 150 mld $ (co stanowi kwote trzykrotnie
wiekszg, anizeli wynosi §wiatowa pomoc dla krajoéw rozwijajacych sie), a inny-
mi drogami dodatkowo 300 mld $ [Brinkbaeumer 2006 nr 26].

Kiedy w roku 2013 zglosilo si¢ do ONZ 69 panstw, oznajmiajac, ze znaj-
duja sie w stanie kryzysu gospodarczego, w roku 2012 zarejestrowano na
$wiecie 45,2 mln uchodzcéw, czyli takich migrantéw, ktérzy wyemigro-
wali ze swoich krajow macierzystych w sposéb nieformalny. Bylo ich naj-
wiecej od 1994 roku. Prawie 55% wszystkich uchodzcéw przybylo tylko z 5
krajoéw: Afganistanu, Somalii, Iraku, Syrii i Sudanu (48% wszystkich uchodz-
cow to kobiety, a 46% to dzieci). Z przyczyn zachowania bezpieczenstwa, go-
spodarczych i politycznych rozszerza sie na swiecie kontrole migracji tak, by
moc odrozni¢ migrantow i migrantki, ktdrych(e) poszczegolne panstwa so-
bie ,,zycza“lub ,,nie Zycza®. Do tych ostatnich zalicza si¢ takze nieregularnych
migrantéw. Jak wiadomo, istniejg na $wiecie co najmniej dwie wykladnie in-
terpretacji statusu migrantéw. Panstwa, w tym cztonkowie Unii Europejskiej,
traktujg osoby przekraczajace granice panstwowe bez waznych dokumen-
tow (dowodu lub paszportu i wizy) jako migrantéw nielegalnych, a ONZ
jako nieregularnych. W stownictwie prawnym ONZ nie uzywa si¢ bowiem
okreslenia ,,nielegalny migrant®, gdyz oznaczaloby to, Ze jest to ,,nielegalny
czlowiek", a tak by¢ nie moze (gdyz jest to nielogiczne i niegodne), ponie-
waz kazdy czlowiek jest legalny. Ponadto, od dluzszego czasu ustalone przez
Konwencje Uchodzcéw ONZ (z 28 lipca 1951 roku) prawo zobowigzujace
do udzielania uchodzcom azylu, jest przez wiele panstw ograniczane i tym
samym ich ochrona powaznie redukowana. Dotarcie do bezpiecznego pan-
stwa — szczegdlnie nalezacego do UE - i rozpoczecia w nim nowego zycia,
staje si¢ dla uchodzcéw coraz trudniejsze. Zabezpieczenie granic ma dzisiaj
pierwszenstwo przed ochrong uchodzcéw. Udowadnia to wiele przypadkow
deportacji i ponad 20 tys. wypadkow $mierci przy usitowaniu przekraczania
zewnetrznych granic UE od 1990 roku.

Ponad 80% wszystkich migrantéw zyje w krajach rozwijajacych sig
i mniej niz 20% w krajach rozwinigtych, przy czym dziesigc¢ lat temu byto
ich jeszcze 30%. Wiekszos¢ uchodzcow pochodzi z krajow ubogich i miej-
sce swojej emigracji znajdujg oni takze w innych biednych krajach.

W roku 2012 zyto w UE 1,5 mln uchodzcéw. Tylko 479 300 z 7,6 mln nowych
uchodzcow zlozyto wnioski o azyl w krajach rozwinietych, w tym 297 000
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w UE. Byto to 4% populacji wszystkich szukajacych prawnej ochrony, w tym
25% kobiet i 20% niepelnoletnich. Tymczasem w roku 2012 rozwiniete pan-
stwa zadeklarowaly 172 000 i UE 5 500 miejsc dla nowo przybywajacych
uchodzcow. W taki oto sposob globalna Péinoc, facznie z UE, mniej lub bar-
dziej skutecznie pozbawia sie uchodzcéw z globalnego Potudnia, zwlaszcza
kobiet i dzieci. Koszty takiego traktowania ponoszg przede wszystkim sami
uchodzcy i docelowe panistwa, ktore ich przyjety lub do ktérych zostali wyda-
leni” [por. European Council... 2012].

Pozytywnym wyjatkiem w tym nieprzychylnym scenariuszu postgpo-
wania sg Niemcy. Wraz z piatg rundg przyjecia nowych panstw w 2007
roku (akcesja Bulgarii i Rumunii) liczba panstw cztonkowskich wzrosta
do 27, ale zarazem powigkszyl si¢ dystans w poziomie dobrobytu. Pro-
dukt krajowy brutto (PKB) w przeliczeniu na jednego mieszkanca w tych
nowo przyjetych krajach stanowit tylko 47% przecigtnej pozostatych kra-
jow Unii Europejskiej. Liczba migrantéw bulgarskich przybylych np. do
Niemiec zwigkszyla od 46 tys. (w roku 2007) do 118 tys. (w roku 2012),
a rumunskich od 85 600 (w roku 2007) do 205 tys. (w roku 2012). Nie-
miecka opinie publiczng nie tyle poruszyta imigracja z tych krajow jako
taka, gdyz kraj ten stal sie formalnie imigracyjnym od roku 2005, lecz row-
nolegta wzmozona fala migracyjna z innych regionéw $wiata, ktora osiag-
neta w 2012 roku liczbe 589 700 oséb i okreslona zostata jako ,, Armuts-
migration” (czyli ,,migracja biedy”). Ponad 50 tys. z nich zlozylo wniosek
o azyl, co, oprécz Francji, nalezy do najwyzszej liczby w Unii Europejskiej.
W roku 2013 Niemcy przyjety dodatkowo ponad 5 tys. uchodzcéw z Syrii,
2500 z Libanu i 200 z Tunezji. Wigkszos¢ bowiem przybyszow obcigzyla
fundusze socjalne landéw i gmin, poniewaz nie mogli oni podja¢ pracy
bez znajomosci jezyka i przejscia procedury uzyskania statusu azylanta lub
wnioskujgcego pozwolenie na pobyt staly.

Najnowsza sytuacja migrantéw uzasadnia, niestety, negatywna generali-
zacje polityki migracyjnej w wymiarze globalnym i europejskim, ze wska-
zaniem na te ostatnia.

Przyjmowanie uchodzcéw w granicach Unii Europejskiej

Wprawdzie we wszystkich panstwach czlonkowskich dzialaja dosto-
sowane do prawa UE narodowe ustawy, ale ich zastosowanie w praktyce
jest bardzo zréznicowane i uzaleznione w duzym stopniu od kultury or-
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ganizatorskiej i prawnej, a takze od przebiegu procesu ustalania tozsamo-
$ci i ogdlnej atmosfery publicznej. Na przyktad kwoty uznania wnioskow
o azyl w 2007 roku wahaly si¢ w granicach od 2,7% w Grecji, przez 35%
w Niemczech do 61,2% we Wloszech. Czas oczekiwania na przyznanie
azylu lub zezwolenia na pobyt, czyli okres niepewnosci, trwat zwykle dtugo
(na Cyprze do 12 lat). Odpowiedzialna w roku 2013 za polityke migracyjna
UE Komisarz - Pani Anna Malmstroem - stwierdzila, ze system udziela-
nia azylu w UE jest ,taki jak w «loterii»”. W niektorych krajach ochrony
uchodzcéw odmawia si¢ juz przy nielegalnym przekraczaniu granicy, je-
zeli bezposrednie przesiedlenia nastepuja do tzw. panstw trzecich, znanych
z negatywnego stosunku do tego rodzaju przybyszéw. Czynia to Wegry,
wydalajac migrantéw do Ukrainy i Serbii, Grecja do Turcji i Wlochy do Li-
bii. Ci, ktérych si¢, mimo perturbacji granicznych, przyjmie, zatrzymuje sie
w specjalnych obozach nadzorowanych przez policje¢ (np. w Polsce przez
2, na Wegrzech przez 6 i na Malcie przez 12 miesiecy). W Gregji, Polsce
i na Malcie s3 zatrzymywane takze rodziny i dzieci. Sg to jednoznaczne
pogwalcenia artykutu 5 Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka normu-
jacej prawo migranéw do wolnosci i bezpieczenstwa. W latach 2010-2011
Malta i Wegry za nieprzestrzeganie wymienionej Konwencji zostaly osa-
dzone i ukarane. Nie ma jednak informacji, czy dotknieci migranci otrzy-
mali stosowng rekompensate, co dopiero stanowitoby przynajmniej czes-
ciowe zado$¢uczynienie za przezyte udreki.

Po zakonczeniu okresu formalnego zatrzymania, migranci z reguly prze-
siedlani sg tymczasowo do tzw. obozéw otwartych (Malta, Wegry, Wtochy,
Stowacja).Warunki w tych obozach sa krytyczne; najczesciej narzeka sie na
brak prywatnej sfery migrantéw, gdyz sa oni lokowani w pofabrycznych
halach i magazynach o duzej liczbie t6zek, niedostatecznym umeblowa-
niu i niedostosowanych sanitariatach. Najczgsciej brakuje tez dostepu do
stuzby zdrowia i obslugi prawnej, a caloscig zarzadza zly albo w ogole nie-
wykwlifikowany personel. Dlatego wlasnie czlonkowie Rady Europy kon-
trolujacy obozy w Grecji w ramach Komitetu do spraw Przeciwdziatania
Torturom okredlili panujace tam warunki jako ,,nieludzkie i ponizajace®

W wiekszosci panstw UE, po opuszczeniu przez uchodzcédw ostatniego
obozu, nie pomaga si¢ im w ogole lub niekiedy tylko na czas okreslony,
np. w otrzymaniu lokalu mieszkalnego. Na prywatnym rynku mieszka-
niowym odmawia si¢ im lokalu ze wzgledu na dyskryminacje ze strony
wlascicieli i niech¢tnej postawy niektérych mieszkancow. W nastepstwie
tej sytuacji wiele rodzin migranckich, razem z dzie¢mi staje si¢ bezdomny-
mi, ktérzy urzadzaja sie z koniecznosci na obrzezach miast, w parkach lub
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przyczyniaja si¢ niechcacy do przepelniania lokali krewnych i znajomych.
Najczesciej zdarza si¢ to w Grecji, Polsce, na Wegrzech i we Wloszech,
Problem ten wzmacnia jeszcze fakt, ze po wyjsciu z obozu migranci moga
liczy¢ tylko na niewielkie §wiadczenia socjalne (na Wegrzech — 90 euro
miesigcznie, maksymalnie przez 2 lata), co nie wystarcza na czynsz nawet
najtanszego mieszkania. We Wloszech nie wyplaca sie¢ takim migrantom
zadnych $wiadczen. Ponadto obowigzuje przepis, ze jedli kto$ nie moze
wynaja¢ mieszkania i nie przedstawi dokumentu o zameldowaniu, nie
jest uprawniony do $wiadczen socjalnych (w tym zdrowotnych). Powstalo
w ten sposob diabelskie koto, ktdrego nie mozna opanowa¢ nawet w kra-
jach o rzekomo wysokiej kulturze.

Do mankamentow wynikajacych z wykluczenia i bezbronnosci uchodz-
cow nalezg ekscezy gwaltéow popelnianych w obozach przez wartownikow
(Grecja, Wegry) lub przez rasistéw na ulicach (Grecja, Wegry, Wtochy).
Migranci donoszg ponadto, ze czesto gloduja, gdyz sta¢ ich tylko na je-
den posilek dziennie. Dlatego zapadajg na choroby spowodowane brakiem
odpowiedniego wyzywienia, a te pociagaja za soba koniecznos¢ kupowa-
nia lekéw, na ktore nie majg pieniedzy (Grecja, Wegry, Wtochy). Do naj-
trudnieszych kwestii naleza dlugotrwale problemy ze znalezieniem pracy.
We Wloszech dokumenty wyksztalcenia nie s3 uznawane (chyba, ze si¢
za te czynno$c¢ specjalnie zaplaci).Urzedy pracy nie pomagajg w poszuki-
waniu miejsca zatrudnienia. Poradnictwo psychologiczne dla migrantéow
bedacych ofiarami wojny i przesladowan jest niezwykle trudne do osiag-
niecia. Dzieciom i mlodziezy nie gwarantuje si¢ uczeszczania do szkoly
i dorostym nie proponuje ani kurséw jezykowych, ani zawodowych (Wegry,
Wtochy). We wszystkich krajach niepanstwowe organizacje charytatywne
i spoleczne oferuja wprawdzie rozne ustugi integracyjne i w pojedynczych
przypadkach sg one bardzo przydatne i skuteczne, ale nie moga przeciez
zastapi¢ systemowego niedosytu w funkcjonowaniu instytucji panstwo-
wych na rzecz sprawnej inkluzji migrantéw do swiata pracy lub instytucji
zbezpieczenia socjalnego.

W polityce i przepisach UE przybycie uchodzcy bez wizy skodyfikowa-
no jako ,,niedozwolone przekroczenie granicy®, do ktérego niedopuszcze-
nia s3 zobowigzane wszystkie panstwa cztonkowskie. UchodZzcom moze,
ale nie musi by¢ ,,przyznane pozwolenie na wjazd (do wybranego kraju)
z powodéw humanitarnych lub z powodéw narodowego interesu i miedzy-
narodowych zobowigzan”. Prawnego zobowigzania do przyjecia uchodzcy,
np. zgodnie z Konwencja Uchodzcéw ONZ, nie ma. Obowiazek wizowy,
obowigzek do dozorowania granic i brak obowigzku ochrony uchodzcow
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to najistotniejsze reguly ustawowe, ktdre powinny zniecheci¢ uchodz-
cow do zamiaru przekroczenia granicy UE i ustawowo - ale koniecznie
de facto — zobowigza¢ do pozostawania w krajach poza Unig Europejska.
Gdyby jednak udalo si¢ im nielegalnie znalez¢ na obszarze UE i zlozy¢
wniosek o azyl, nie moga by¢ wydaleni do panstwa niebedacego czltonkiem
Unii Europejskie;j.

Dodatkowym ograniczeniem dowolnego poruszania si¢ uchodzcéw
po obszarze UE jest przepis Rady Europejskiej (tzw. Dublin-II-Konwencji
z 18.02.2003 roku), zobowigzujacy do przeprowadzenia przewodu o otrzy-
manie azylu w pierwszym kraju UE, do ktérego dany uchodzca przybyt.
Sens artykulu 10, ustgp 1, tego przepisu jest nastepujacy: jezeli uchodzca
przekroczyt granice panstwa czlonkowskiego UE nielegalnie, to panstwo
to jest odpowiedzialne za sprawdzenie wniosku o azyl tego uchodzcy. Gdy-
by jednak udalo si¢ uchodzcy z krajéw potudniowych lub wschodnich UE
dotrze¢ do krajow poéinocnych lub zachodnich UE, po ujawnieniu tego
faktu bedzie on odestany do tego kraju UE, ktérego granice przekroczyl po
raz pierwszy. Dlatego regulacja ta stanowi w rzeczywisto$ci kare dla pan-
stwa polozonego na peryferiach UE, gdyz nie potrafilo ono przeszkodzi¢
nielegalnemu przekroczeniu granicy.

Whbrew wzniostym warto$ciom moralnym (réwniez chrzescijaniskim -
jak np. ,,gos¢ w dom, Bog w dom”) w UE istniejag mozliwosci ekspresowe-
go uzyskania statusu obywatela w niektérych panstwach cztonkowskich,
wystarczy tylko spelni¢ pewne warunki materialne lub osobowe [Brueg-
mann i in. 2014]. W kraju nadbaltyckim - Lotwie (panstwie grupy Schen-
gen) mozna otrzymac prawo do 5-letniego pobytu, a potem obywatelstwa,
po wplacie do totewskiego przedsigbiorstwa 38 tys. euro lub po zakupie
nieruchomosci w Rydze za 75 tys. euro. Na Wegrzech otrzymuje sie sta-
tus rezydenta za 250 tys. euro, co dostepne jest rowniez w Grecji za za-
kup nieruchomosci w tej samej cenie. Na btyskawiczne wydanie dowodu
osobistego moga liczy¢ chetni skadkolwiek pochodziliby w Bulgarii (za
zainwestowanie w ,,priorytetowe projekty“ 0,5 mln euro) i na Malcie (za
wplate gotéwki w wysokosci 650 tys. euro lub zakup nieruchomosci za
350 tys. euro albo zakup maltanskich akeji za 150 tys. euro na 5 lat). W Por-
tugalii, gdzie sprzedawano ,zlote wizy, czyli obywatelstwa za zainwesto-
wanie 0,5 mln euro, zglaszali si¢ tylko Chinczycy i Rosjanie, co zaniepo-
koilo tamtejsze wladze. Podobne zaskoczenie przezyli wlodarze totewscy,
gdyz oczekiwali przyjazdu migrantdw z calego $wiata, a zareagowato na ich
oferte 7 tys. Rosjan.Wyjatkiem w tym materialistycznym werbunku byla
gwiazda opery rosyjskiej, ktora otrzymala obywatelstwo ,,za wniesione juz
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i oczekiwane nadal nadzwyczajne osiagniecia w specjalnym interesie Re-
publiki Austriackiej“. Przedstawiciel organizacji ,,Pro Azyl“ uznal z kolei,
ze ,uchodzcy z Syrii topig sie w Morzu Srédziemnym, a bogaci moga do
nas przyjezdza¢ niezaleznie od zrédta pochodzenia ich pieniedzy”. W ten
sposob kupione narodowe obywatelstwo otwiera drzwi do UE i zwigzane
z unijnym obywatelstwem prawa. Komisja UE jest oczywiscie zaskoczona
takimi praktykami i ,bedzie sprawdza¢, czy odpowiada ona europejskie-
mu prawu i warto$ciom’, chociaz jeden z parlamentarzystow UE wydal juz
swoja opinie: ,,Sprzedaz obywatelstw jest niesolidarna i ponadto stanowi
zachete dla zorganizowanej przestepczosci, zwlaszcza w praniu pieniedzy*

Sytuacja uchodzcéw w krajach sasiedzkich UE

Prawne odgraniczanie uchodzcéw i utrzymywanie w potudniowych
i wschodnich krajach UE oraz sgsiednich krajach nienalezacych do UE
doprowadzilo do tego, ze zyje ich tam (w 2012) juz setki tysiecy. W kra-
jach sasiednich UE zarejestrowano 530 tys. uchodzcéw i przypuszcza sie
egzystencje ponad 1 mln nieregularnych migrantow (wiekszo$¢ w Turcji).
W granicznych panstwach UE zarejestrowano 182 043 uchodzcow i sza-
cuje sie obecnos$¢ 1,4 do 1,6 mln migrantéw nieregularnych. Poniewaz
kraje nienalezace do UE czesto nie majg jeszcze dobrze funkcjonujacych
systemow postepowania azylowego, uchodzcy nie dysponujg zezwolenia-
mi na pobyt i mieszaja si¢ po prostu z migrantami nieregularnymi, ocze-
kujacymi latami na obywatelstwo badz pozwolenie na wyjazd do innych
krajow. Ich status jest nie do pozazdroszczenia, poniewaz nie majg praw
obywatelskich i ich los zalezy od dobrej woli wiadz i ludnosci danego kraju.
Migranci z krajow sasiedzkich UE staraja si¢ co roku wjecha¢ do wybrane-
go kraju UE, ale jest to coraz trudniejsze. W roku 2008 udato si¢ to 151 tys.
0s6b, a w roku 2012 jedynie 73 tys. Szacuje sie, ze w krajach tych na emi-
gracje do UE czeka i przygotowuje si¢ jeszcze 2 do 2,6 mln oso6b (nie liczac
potencjalnch emigrantéw z Rosji).

W krajach sasiadujacych z UE panuje skomplikowana sytuacja praw-
na. Turcja przyznaje azyl tylko uchodzcom europejskim, inni migranci,
po diugotrwalej procedurze uznaniowej, zmuszani sg wyjezdza¢ do in-
nych krajow, gtéwnie do Stanéw Zjednoczonych. W kraju tym funkcjo-
nuja réwnolegle dwa systemy, panstwowy i ONZ (UNHCR), a rezultaty ich
dzialania sg niejednokrotnie sprzeczne. Migranci wnioskujacy o azyl roz-
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mieszczeni s3 w 51 tzw. satelitarnych miastach, gdzie zdani sg wlasciwie
na siebie samych, bez wystarczajacych na byt §wiadczen, ale maja dostep
do stuzby zdrowia. W roku 2013 Turcja przyjeta jednakze ponad 200 tys.
uciekinieréw z ogarnietej wojnag domowg Syrii i zapewnita im pobyt w 17
obozach z wyzywieniem, pomocg medyczng i mozliwoscig edukacji. Na
Ukrainie system przeprowadzenia postepowania azylowego byt do roku
2011 zupetnie dysfunkcjonalny. Dopiero w roku 2013 wydano ustawe, ktd-
ra ma t¢ sytuacje zmienic¢. Migranci zlapani na nielegalnym przekroczeniu
granicy s3 tu po prostu aresztowani i traktowani jak wiezniowie zgrupo-
wani w obozach finansowanych przez Unig Europejska. Areszt trwa prze-
cietnie do 12 miesiecy, a dla uciekinieréw-recydywistéw do kilku lat. Dla
8 tys. uchodzcow w roku 2013 przeznaczono zaledwie trzy obozy facznie
z 300 miejscami zakwaterowania. Zaopatrzenie migrantéw, poza obozem
we Lwowie, ktérym opiekuje sie zakon jezuicki, jest bardzo ograniczone.
Agencja ONZ (UNHCR) ptaci kazdemu migrantowi 50 dolaréw miesigcz-
nie, ale wystarcza to zaledwie na pokrycie czynszu w wieloosobowym po-
koju. Dostep do stuzby zdrowia widnieje raczej na papierze niz w rzeczywi-
stosci. Podobnie jest w Serbii, gdzie urzad do spraw azylu praktycznie nie
dziala, gdyz zatrudnia za mato pracownikéw. W Libii i Maroku nie ma na-
rodowych systemow azylowych, a dostep do przedstawicielstwa UNHCR
jest utrudniony lub wrecz niemozliwy. Libijska niepanstwowa milicja wigzi
uchodzcéow w okropnych warunkach. Analogicznie dzieje sie¢ w Maroku,
gdzie wobec braku obozéw, aresztowanych przetrzymuje si¢ w nieprzysto-
sowanych do tego celu stacjach policyjnych.Eksperci i osoby, ktore majg za
sobg procedure przyznawania statusu azylanta, krytykuja sytuacje uchodz-
cow w tych krajach, twierdzac, ze aresztowani nie majg zadnego dostepu
do adwokatéw i s pozbawieni prawa do odwolan od decyzji urzedéw, nie
otrzymujg wystarczajacych $rodkéw do zycia, warunki higieniczne w obo-
zach s3 karastrofalne; nie zezwala si¢ im na wyjscie i nie maja zadnych
mozliwosci podjecia pracy. Czesto ich warunki pobytu w obozach sg gor-
sze niz przestepcow w wiezieniach. Z reguly traktowani sg jak aresztowani
kryminalisci, co jest sprzeczne z artykulem 31 Konwencji Uchodzcéw Or-
ganizacji Narodéw Zjednoczonych. We wszystkich tu wymienionych pan-
stwach, migrantom odmawia si¢ ochrony prawnej, nie wystawia si¢ choc¢by
tymczasowych dokumentéw osobistych, co oznacza, ze pozostaja w stanie
nieregularnosci, zdani na samowole policji lub stuzb o trudnej do ziden-
tyfikowania podleglosci. Bywa, Ze juz na granicy odmawia si¢ migrantom
prawa do jej przejscia i bezposrednio wydala do panstwa, gdzie trwa np.
wojna lub mozna by¢ przesladowanym.
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Tabela 1. Uchodzcy i nieregularni migranci w krajach przygranicznych Unii
Europejskiej w roku 2013 lub w latach wczeéniejszych

W UE lub , Whioskujacy . o .
Panstwa , Nieregularni migranci*
poza o azyl uchodzcy

Maroko 2992 10 000 z Afryki Subsaharyjskiej
Tunezja 1775 kilka tysiecy
Libia 13617 1,5 mln

g ) 33 000 + 400 000 | 0,5 - 1,0 mln, w tym dziesigtki tys.
Turcja . . .

§ z Syrii z Afganistanu, Iraku i Iranu

a 3 1007+66 18 000 (nielegalne przeszto granice
Serbia 370 z krajow

sasiedzkich w2012)

Ukraina 7 889 11 300 (w 2008)
Hiszpania 8 300 300 000 - 390 000 (w 2009)
Wrtochy 79 100 651 000 (w 2008)
Malta 9015 2000
Grecja 38 283 350 000 (w 2011)
Cypr 6267 15 000 - 20 000

) Bulgaria 3558 3000 - 4 000

z Wegry 4440 10 000 - 50 000 (w 2007)
Stowacja 856 15000 - 20 000 (w 2007)
Polska 19 001 40 000 —100 000 (w 2011)
Estonia, Litwa,
Eotwa 1414 10 000 - 38 000
Finlandia 11800 8000 - 12000

* Dane, przedstawione przez odpowiednie urzedy pristwowe, dotyczace liczby migran-
tow nieregularnych sg szacunkowe (nie zawsze aktualne).

Zrédlo: UNHCR; Irregular Migration Net i Fundamental Right Agency.

Innym zjawiskiem jest wszechogarniajaca, szczegélnie w Libii i na
Ukrainie, korupcja. Aby ztozy¢ wniosek o azyl do ukrainskiego urzedu,
by¢ zwolnionym z aresztu, otrzymac paszport uchodzcy lub nie by¢ zatrzy-
manym przez policje na ulicy, nalezy da¢ urzednikowi, policjantowi czy
ttumaczowi odpowiednig tapowke,

Do dramatycznych sytuacji dochodzi w Maroku i Serbii, gdzie tysia-
ce migrantéw narazonych jest na bezdomnos¢, gdyz brakuje tam po pro-
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stu miejsc w prowizorycznych obozach. Migranci buduja sobie, najczesciej
woko!l obozéw i na optotkach miasta, dachy nad glowami z plastiku, karto-
néw i drzew. Co pewien czas sg one (np. w Serbii) spalane przez policje wra-
mach programu ,walki z nielegalng migracja”. W wielu krajach migranci sg
narazeni na rozne czyny przestepcze i gwalty. Wykonuja je notorycznie
policjanci (Maroko, Libia i Ukraina), kryminalisci (Maroko, Libia i Turcja)
oraz rasi$ci (Ukraina). Szczegolnie kobiety sg ofiarami seksualnych gwal-
tow, praktykowanych przez policjantow w Libii oraz kryminalistéw i oko-
liczng ludno$¢ w Maroku i Turcji. Na przyktad, wedlug danych UNHCR,
43% wszystkich migrantéw, ktérzy przechodzili przez Maroko bylo ofiara-
mi gwaltu, a 36% wszystkich kobiet zostalo ofiarami gwaltu seksualnego,

Whiosek z tej sytuacji jest jednoznaczny. Niemal we wszystkich kra-
jach sasiadujacych z UE stosowanie systemu azylowego i przyjmowanie
migrantéw nie spetnia migedzynarodowych norm. Wszelkiego rodzaju mi-
granci nie sg w tych krajach przez dtugi czas ani bezpieczni, ani nie znaj-
dujg warunkéw dla godnego ludzi zycia.

Rozwazania o kulturze przyjmownia

Kogo$ chetnie przywitaé, to wyrazi¢ i da¢ pozna¢, ze przychodzaca
osoba jest oczekiwana i mile widziana. Kulturowe réznice moga jednak-
ze na wstepie spotkania osoby z innego kregu kulturowego zakléci¢ takie
intencje [Bartz 2011: 15-28]. Kultura przyjmowania (KP) jest stosowana
w debatach politycznych i gospodarczych oraz prezentowana w mediach,
czy tez dazeniach niektérych urzedéw publicznych w formie ,,otwarcia“ dla
zainteresowanych. Z zagdaniem o wigcej KP mozna takze kojarzy¢ osigganie
celu podniesienia atrakcyjnosci danego kraju czy regionu dla wzmozenia
zjawiska imigracji. Trend ten jest znany z klasycznych krajow imigracji
i polega na ulatwianiu formalno$ci zwigzanych z przyjazdem i pobytem,
czyli np. z zmeldowaniem si¢ i przyznawaniem statusu obywatelskiego i za-
wodowego. Wazne sg tutaj metody werbowania fachowcéw za granicy i re-
gulacje dotyczace bezproblemowego dotarcia, tudziez prawnego usankcjo-
nowania dlugookresowego pobytu, Iacznie z perspektywy stalej pracy oraz
zyczliwych kontaktéw z urzednikami i ludnoscig tubylcza. O ulatwieniu
tego rodzaju koniecznych formalnosci, potencjalni imigranci powinni by¢
poinformowani jeszcze przed decyzja o emigracji. W kazdym razie oso-
by zamierzajace emigrowa¢ nie mogg si¢ obawiac, ze rezultat kontaktow

91



92

Brunon Bartz

z urzedami wybranego kraju mogltby by¢ dla nich negatywny. Odwrotnie,
przez jasne okreslenie warunkow procedury przyjmowania, przyszli emi-
granci powinni zdoby¢ przekonanie, ze w nowym kraju bedg witani z nie-
wymuszong checig, gdyz przyczyniaja si¢ do zachowania lub nawet przyro-
stu jego poziomu dobrobytu.

Kultura przyjmowania migrantéw moze by¢ réwniez rozumiana jako
specjalny aspekt obchodzenia si¢ z réznorodnoscia czlonkéw spoleczen-
stwa. Ukazuje ona, w jaki sposéb traktuje si¢ innych, nowo przybylych
ludzi z nieznang tozsamoscig i pozytywnymi intencjami pracy dla siebie
i dobra ogétu. Upowszechnienie adekwatnej KP i zastosowanie koncepcji
zarzadzania opartej na wykorzystaniu synergetycznego efektu tkwigcego
w wielokulturowosci zatrudnionych pracownikéw (Diversity Manage-
ment) w urzedach rozpatrujacych sprawy obcokrajowcow i podmiotach
gospodarczych moze doprowadzi¢ do uwrazliwienia zalég na obchodze-
nie si¢ z réznorodnoscig i wyzwolenia nierozpoznanego jeszcze potencjalu
migrantow.

W Niemczech rozpoczeto w ostatnich latach intensywng debate
o KP w zwiazku z faktem przyspieszonego, demograficznego starzenia si¢
spoleczenstwa i znacznego niedosytu fachowych pracownikéw. Przewi-
duje sig, ze w roku 2030 w Niemczech bedzie zylo jedynie 74,7 mln oséb
(dzi$ okoto 82 mln), w tej liczbie 16,9% beda stanowili mtodsi niz 20-letni
i 35,4% starsi niz 60-letni. Bez doptywu odpowiedniej liczby imigrantéw
w wieku produkcyjnym, nie bedzie mozna wykorzysta¢ potencjatu gospo-
darczego i zabezpieczy¢ socjalnego standardu emerytowanej ludnosci. Kraj
ten nie zawsze moze liczy¢ na wystarczajaca liczbe imigrantéw ( a potrze-
buje ich rocznie w granicach 150-200 tys. rocznie). Tym bardziej, Ze nie
jest jedynym krajem OECD, ktdry systematycznie werbuje niezbedne sity
robocze. Dlatego planuje nadal aktywnie uczestniczy¢ w migedzynarodowej
konkurencji o przycigganie pracownikéw, co implikuje skuteczne uatrak-
cyjnienie przyjazdu i pobytu. Na przyktad w roku 2013, na wyrazne zapo-
trzebownie zjednoczen gospodarczych, wprowadzono w zycie dyrektywy
UE w sprawie traktowania obcokrajowcéw ze specyficznymi kwalifikacja-
mi zawodowymi (w postaci ustawy o uznawaniu wyksztalcenia zawodo-
wego i nowego rozporzadzenia o zatrudnieniu). Rozporzadzenie to regu-
luje kwestie przyjazdu sit roboczych bez wyksztalcenia akademickiego, ale
z wyuczonym zawodem, z tzw. krajow trzecich (spoza UE). Warunkiem dla
imigracji jest jednakze posiadanie takiego $wiadectwa ukonczenia szkoty,
ktére byloby réwnowartosciowe z niemieckim wykztalceniem zawodo-
wym. Sporzadzenie analizy zapotrzebowania w podziale na zainteresowa-
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ne branze i regiony oraz specyfikacje pozadanych zawodéw powierzono
Federalnej Agencji Pracy, czyli korporacji zrzeszajacej i koordynujacej
wszystkie lokalne agencje i urzedy pracy. Dla potencjalnych imigrantéw
z wyzszym wyksztalceniem wprowadzono ,,zielone karty®, ktérych nabycie
jest uwarunkowane dysponowaniem dyplomem wyzszj uczelni i oferta wy-
nagrodzenia rocznego ze strony werbujacego pracodawcy w wysokosci nie
mniejszej anizeli 45 tys. euro [Bundesregierung... 2013].

Tak przedstawiaja si¢ nowe zalozenia KP, sprzyjajace selektywnej imi-
gracji nowych aktéow prawnych. W praktyce wyglada to zupelnie inaczej.
W dyskursie przedstawicieli gospodarki i badaczy naukowych docenia sig,
ze Niemcy, jako panstwo nastawione na eksport, podjeto ostatnio liczne
starania o wspieranie KP, ale w zyciu codziennym trudno jej doswiadczy¢.
Z poczynionych badan wynika, ze w sferze urzedniczego obchodzenia sig
z osobami kulturowo innymi, obserwuje si¢ wiele form dyskryminacji. Mi-
granci odczuwajg w kontaktach z instytucjami zajmujacymi si¢ gospodarka
mieszkaniows, edukacjg czy rynkiem pracy, ze sa krzywdzeni [SVR 2012].
Zwerbowni przez firmy bawarskie absolwenci wyzszych uczelni z Indii, po
wizytach w urzedzie dla obcokrajowcow, zaznali wiele réznych zachowan,
oprocz oczekiwanej kultury powitania. Potwierdzajg to takze studiujacy
akademicy, iz po odwiedzinach w urzedach czuli si¢ czesto sfrustrowani
i niepozadani, co ostatecznie wplywalo na ich obraz tego kraju. O tym,
ze dyskryminacja jest cechg rzeczywistosci niemieckiej w wielu obszarach
zycia donosi ponadto Pelnomocnik Rzadu REN do spraw Antydyskrymi-
nacji [Antidiskriminierungsstelle 2013], podajac zarazem przedsiewziecia
stuzace jej zwalczaniu.

Interpretujgc te informacje o razacej niekonsekwencji, mozna stwier-
dzi¢, ze wprawdzie KP w wielu obszarach Zycia nie jest obecna, ale per-
spektywa zmian zaznaczyla si¢ wyraznie. W polityce i mediach traktuje si¢
zwerbowane sily robocze jako nieodzowne zasoby zywej pracy, a nie jako
zagrozenie dla bezrobotnej ludnosci i obcigzanie dla funduszu $§wiadczen
socjalnych. Ponadto, pracujacy imigranci zaliczaja si¢ stopniowo do gloéw-
nych zainteresowan opinii publicznej, stymulujac duze odlamy przyjmuja-
cego spoleczenstwa do lepszego obchodzenia si¢ z réznorodnoscig innych.
I jest to najwyzszy czas, gdyz dotychczas przede wszystkim analizowano,
przeswietlano i oceniano (czgsto z duza dozg uprzedzen i stygmatow) wy-
lacznie nowo przybywajacych do ,,szpiku kosci” i ,,szklanej przejrzysto-
$ci”, pozostawiajac postawe i stosunek ludnosci tubylczej i obstugujacych
urzednikow w bezkrytycznej sferze tabu. Ta dysproporcja w traktowaniu
wielokulturowych migrantéw i brak przygotowania spoteczenstwa do ich
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odpowiedniego przyjecia okazala zasadnicza przeszkoda w pomyslnym
przebiegu integracji. Pierwszy masowy werbunek tzw. gastarbeiterow
(robotnikéw gosci) w latach 1952-1965 dobrze charakteryzuje obiegowe
powiedzenie: ,werbowali$my sily robocze, a przyjechali ludzie®, jako ze
robotnicy z Turcji sprowadzali cale rodziny, a do integracji ich Zon i licz-
nych dzieci powojenne Niemcy nie byly przygotowane. Potem nastapit
dlugi i trudny okres nieudanej w duzym stopniu (gtéwnie z powodu braku
woli politycznej i poczucia zagrozenia tozsamos$ci narodowej i kulturowe;j
rodzimej ludnosci) integracji imigrantéw do spoteczenstwa niemieckiego.
Napisatem dtugi okres, gdyz trwajacy praktycznie do 2005 roku, kiedy REN
uznala siebie za kraj imigracyjny, chociaz postepy w integracji byly nie-
jednolite, co oznacza, ze w niektérych landach i miastach integracja prze-
biegata przyzwoicie. Podkreslitem tez okres trudny, poniewaz efekty tego
procesu s3 wysoce niezadowalajace. Wystarczy podac, ze:

— udzial mtodych dorostych (25-34 lat) bez wyksztalcenia zawodowe-
go lub ukonczenia szkoly wyzszej maleje, ale wéréd mlodych doro-
stych z tlem migracyjnym jest 3-krotnie wyzszy;

- ryzyko zostania biednym ksztaltowalo si¢ u ludnosci niemieckiej
w roku 2010 na poziomie 14,5%, a wéréd ludnosci z pochodzeniem
migracyjnym na poziomie 26,2% [Beuftragte 2012: 86];

- rodziny migrantow sg dwa razy czesciej uzaleznione od pomocy so-
cjalnej niz rodzima ludnos$¢ niemiecka [Bundesministerium 2009:
12];

— bezrobotni z tlem migracyjnym przewazajy: wsréd 20% ludno-
$ci niemieckiej z pochodzeniem migracyjnym az 35% w roku 2012
stanowili bezrobotnych [Bundesagentur 2013].

Co wobec takiej sytuacji mysla uchodzcy i migranci o docelowo wybra-

nym panstwie ?

— wopinii publicznej przewaza przeswiadczenie, ze migranci sg w spo-
leczenstwie niechciani i stwarzaja problemy;

- rodzime spoleczenstwo nie jest poinformowane o znaczeniu
i roli migrantow dla ich panstwa i obawia si¢ kontaktow z migranta-
mi, gdyz nie jest do nich przygotowane;

— przewazajaca liczba migrantéw zalicza si¢ do najbiedniejszych warstw
spolecznych, gdyz wykonujg najci¢zsze i najmniej platne prace i wy-
chowuja przecietnie wigcej dzieci niz ludno$¢ rodzima

— na co dzien do$wiadczajg réznorakich form dyskryminacji i odgra-
niczen, zwlaszcza w szkole i podczas wykonywania zawodu;
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prawicowy ekstremizm i rasizm stanowig odczuwalne zagrozenie
ich egzystencji i poziomu Zycia;

w europejskich krajach z duzym udzialem imigrantéw nie rozwi-
nieto jeszcze wspdlnego poczucia ,,my*, niezaleznego od etnicznego
pochodzenia.

Nowe perspektywy usprawnienia polityki migracyjne;j
i integracyjne;j

Mimo pewnych inicjatyw na poziomie ogdlnokrajowym polityka ta nie
znalazla jeszcze pelnego uznania politycznego i nie opracowano jej calo-
sciowej koncepcji. Tymczasem rdzne jej obszary sa kluczowe dla rozwoju
demokracji, zabezpiecznia dobrobytu i uczestnictwa kraju w przezwycieza-
niu miedzynarodowych wyzwan. Dlatego, bazujac na zebranym doswiad-
czeniu i badniach naukowych, nieodzowne s3 nastgpujace zmiany per-
spektyw [Filsinger 2013: 8-25]:

1.

Zmiana perspektywy:
Nowe rozumienie integracji

Szeroko rozumiana integracja w nowoczesnym i heterogenicz-
nym spoleczenstwie obejmuje wzystkie grupy spoleczne, nie tylko
migrantéw i nie ogranicza si¢ wylgcznie do aspektow etnicznych,
kulturowych i religijnych. Nie ma integracji do spoleczenstwa, ist-
nieje natomiast do pojedynczych sfer zycia, instytucji i miejscowo-
$ci, w ktorych wspoétzycie udaje si¢ lub nie i gdzie drogi dostepu sa
otwarte lub zamkniete. Celem polityki integracyjnej jest likwida-
cja lub redukcja spotecznej nieréwnosci i realizacja sprawiedliwo-
$ci spolecznej. Rasistowskie myslenie nalezy wykry¢ i zwalczy¢. By
unikna¢ wykluczen i odgraniczen, konieczny jest staranny i reflek-
syjny stosunek do uzywanych powszechnie pojeé. Zaleca si¢ stoso-
wanie, zamiast innych, takich stéw jak: ,,migrant®, ,migrantka® ,,ro-
dzina migracyjna®

Zmiana perspektywy:

Rzad, ministerstwa i podlegte im urzedy funkcjonuja interkulturowo

Odtad zwracajacy si¢ do nich migranci nie powinni mie¢ proble-
mow i trudnosci. Przy czym, to interkulturowe otwarcie nalezy
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rozumie¢ jako strategiczny, systematyczny, wymagajacy czasu i na-
ktadéw proces dalszego rozwoju polityk wszelkich resortéw i odpo-
wiedzialnego za calo$¢ rzadu. Decydujace znaczenie ma to,ze caly
ten proces musi by¢ ,,chciany od gory” i ,niesiony od dotu” Spra-
wy wynikajace z interkulturowego otwarcia musza podlega¢ szefo-
wi, czyli naczelnemu kierownictwu kazdej instytucji lub struktury.
Wszystkie inicjatywy ustawowe powinny by¢ badane pod katem ich
oddzialywania na zmniejszanie nieréwnosci spotecznych. Interkul-
turowe zarzadzanie personelem (Diversity Mangement) i wyodreb-
nienie budzetu dla obstugi migrantéw powinno by¢ stalg regula.
Potrzebne jest sformulowanie nowego wzorca tozsamosci obywate-
la imigracyjnego kraju, ktory pozwoli z czasem na przezwycig¢zenie
podzialu spoleczenstwa na ,swoich® i ,tamtych®. Wreszcie nalezy
rozwing¢ praktykownie poddawania si¢ opinii petentéw i perma-
nentne doskonalenie dzialania. Temu celowi sluzy stosowanie ewa-
luacji i monitoring procesu integracji oparty na obserwacji realizacji
sformutowanych wskaznikow.

Zmiana perspektywy:

Ksztaltowanie koherentnej polityki migracyjnej

Poniewaz w przysztosci, z powodéw gospodarczych, niemal kazde
panstwo europejskie zdane bedzie na przyjmowanie migrantéw, dla
zlagodzenia nastepstw ujemnego trendu demograficznego uksztal-
towanie adekwatnej do potrzeb polityki migracyjnej jest niczym
niezastepowalne. Stad, oprocz wdrazania interkulturowego ot-
warcia sensowne jest wprowadzenie (wzorem klasycznych krajow
imigracyjnych) systemu punktowego, jako instrumentu korzyst-
nego sterowania ruchem migracyjnym. Wewnatrz kraju konieczne
jest zorganizowanie kampanii wyjasniajacej na rzecz pozytywnej
roli i wizerunku migrantéw. Poza granicami natomiast prezentu-
jemy sie jako wiarygodny kraj imigracyjny. Znajac wspoétzaleznosc¢
migracji od sytuacji w karajach emigracyjnych, nalezy potaczy¢ lub
skoordynowac¢ polityke migracyjng z polityka pomocy dla krajow
rozwijajacych sie. W zwigzku z prawem wolnego ruchu osobowego
i osiedlania si¢ w ramach UE nie mozna dopusci¢ do tworzenia si¢
Europy dwoch klas spolecznych, a migracja nie powinna prowadzi¢
do upowszechniania dampingowych wynagrodzen, niebezpiecz-
nych warunkéw pracy i wypierania zasiedziatych grup spotecznych.
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Zmiana perspektywy:

Zorientowanie ochrony uchodzcéw i praw do pobytu na jak naj-
szybszy udzial w zyciu spotecznym

Dotychczas status pobytu wiekszosci uchodzcéw pozostawal przez
lata niepewny, chociaz starajg si¢ oni umacniac swoja role wszelkimi
sposobami, nawet w warunkach obozowych. Od praktyki tej trzeba
zdecydowanie odstapi¢ przez przedstawienie konkretnej oferty in-
tegracyjnej i zaprzestanie ograniczania mobilnoéci przestrzenne;j.
Pomoc socjalna powinna pokrywa¢ realne potrzeby, a obozy dla
uchodzcow w przewidywalnym czasie powinny by¢ likwidowane na
korzy$¢ normalnych lokali mieszkalnych. Oferta integracyjna dla
dorostych musi zawiera¢ nauke jezyka i edukacje zawodowa, a po
ich finalizacji, wspolne z miejscowa administracjg i pracodawcami
planowanie zatrudnienia zawodowego i aktywnosci spotecznej. Na
forum odpowiednich organéw UE konieczne jest szybkie ustale-
nie podzialu solidarnej odpowiedzialnosci poszczegélnych panstw
czlonkowskich za przyjmowanie uchodzcéw i innych nieregular-
nych migrantéw oraz odejscie od nieproporcjonalnego obcigzanie
tym zadaniem gléwnie panstw lezgcych przy granicy zewnetrznej
Unii Europejskiej.
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Realia europejskiej polityki graniczno- migracyjnej. Kultura...

SUMMARY

The situation of European immigration policy
(the culture of acceptance and inclusion of immigrants in EU)

European immigration policy is a complex and dynamic field of science
with interdisciplinary profile. It is based on humanitarian rights and in-
ternational regulations concerning immigration and development of hu-
manity. Unfortunately, the dynamics of migration in global and European
scale, especially the inflow of immigrants, (according to ONZ - irregular
immigrants) has reached in EU levels which make effective integration im-
possible. Europe needs immigrants but is unable to assimilate them. The
author describes similar situations in EU and in neighbouring countries.
Immigration policy focused on securing boarders against illegal immi-
grants is considered to be inhumane and generates criminal behaviours.
Later chance for integration is extremely difficult.

Keywords:
the culture of accepting immigrants, integration, inclusion, exclusion, eth-
nic group, cultural and national, the significance of migration movement
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Pamiec biograficzna, spoleczna i historyczna

Na przykladzie pokoleniowego doswiadczenia ocalonych z Zaglady, praca
Kai Kazmierskiej Biografia i pamie¢ [2008] poswigcona jest do§wiadczeniom
biograficznym i analizom narracyjnym jednostek poddanych doswiadcze-
niom trajektoryjnym [Amiel 2002].

Powrot

Po wielu latach wrécitam do kraju,

W ktérym sie niegdys urodzitam.

Do kraju, ktéry byl moja pierwsza,
Smutng samotng bezwzajemng mitoscia.
Ja go kochatam, a on nie kochal mnie.
[...]

Czulam sie¢ jak w domu wdychajac
Stare zapachy dziecinstwa,

zbierajac w parku kasztany,

i nienawidzac siebie samej

za t¢ gorzka beznadziejng mitos¢.

Proces powrotu jest rozumiany jako zwrdcenie si¢ ku przeszio-
$ci po to, by odbudowa¢ zerwang z nig wi¢z i sporzadzi¢ bilans zycio-
wych dos$wiadczen. Powrédt jest doswiadczeniem procesualnym, skta-
dajacym si¢ z sekwencji biograficznie znaczacych zdarzen, przezyc
i emocji. Czg$¢ z nich pelni role biograficznych ,,kamieni milowych’, inne -
punktéw wyznaczajacych kolejne etapy procesu.

Powrét pelni wymiar biograficzny, spofeczny i historyczny i tym samym
spelnia takie stany, jak uniwersalne potrzeby biograficzne, kolektywne po-
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czucie wspodlnoty losu i polsko-zydowska pamie¢ zbiorows. Sa to zasoby,
z ktorych czerpie powracajacy, interpretujac doswiadczenia wlasne i zacho-
wania innych.

Powrét w $wietle pogladow A. Appelfelda, H. Grynberga, S. Redlicha
i E Schiitzego jest interpretowany jako przymus biograficzny wynikajacy
z procesualnos$ci doswiadczen zyciowych, potrzeby dokonania bilansu cate-
go zycia, scalenia, uspokojenia i uporzagdkowania biografii, nadania jej sensu
i znaczenia.

Przymus biograficzny jest motywowany potrzebg ciggtosci wlasnej bio-
grafii oraz potrzebg zakorzenienia w przestrzeni ,,bycia - w $wiecie” umoz-
liwienia odpowiedzi na jedno z najwazniejszych pytan biograficznych ,,skad
jestem”. Przez to ustalenie odbudowuje si¢ wiez z krajem przodkow, wigz
z ludzmi i wlasna biografia.

Potrzeba domkniecia biografii ,zatoczenia kofa” jest konieczna dla
osob, ktore doswiadczyly ,peknigcia’, zaburzenia cigglosci doswiadczen
biograficznych.

Doswiadczeniem zaburzajacym ciaglto$¢ byla Zaglada, ktéra wyzna-
czala przepas¢ pomiedzy traumatycznym $wiatem przeszlosci i $wiatem
terazniejszym:

Irit Amiel Réwnowaga

Czlowiek zyje
pieédziesiat lat

na zielonej granicy
pomiedzy przesztoscia
a terazniejszoscia.

Na tym waskim szwie
pomiedzy szalenstwem
a przytomnoscia

I noca do ostrych

jak brzytwa wspomnien
wyciaga dlon ...

Te sytuacje bedacg ocaleniem i zarazem doswiadczeniem traumatycznym
pochodzaca z Polski izraelska pisarka Irit Amiel okres§la mianem,,osmalenia”
W tym kontekécie proces powrotu stanowi ostatni rozdzial wojennego
doswiadczenia.
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Dzieciom Holokaustu

Cudem urodzone po raz drugi.

Whyniesione z piekta w walizkach, w workach,

w trumnach, w beczkach, w pudtach,
wywiezione teczkami i wozami, miedzy trupami.
Wyrzucone z pedzacych pociagdw, z ciezaréwek,
z okien ptongcych domoéw |[...]

Zwracaja sie po pot wieku do swojego narodu:
»Moze KTOS WIE KIM JESTEM?

Pamiec¢ spofeczna, pojecie wprowadzone do nauk spolecznych przez
Mauricea Halbwachsa [1969], definiowane jest przez Barbare Szackg jako:

zbiér wyobrazen czlonkéw grupy o jej przeszloéci, o zaludniajacych ja po-
staciach i zaszlych w niej wydarzeniach, a takze sposobow ich upamietniania
i przekazywania o nich wiedzy, uwazanej za obowigzkowe wyposazanie czlon-
ka tej zbiorowos$ci. To wszystkie swiadome odniesienia do przesztosci, ktore
wystepuja w biezacym zyciu zbiorowym [Szacka 2000: 161].

Tresci pamieci spolecznej sa wspolne pewnej grupie czy zbiorowosci,
podzielone jako prawdziwe i wazne, wywodzg si¢ ze spotecznego doswiad-
czenia i s3 pokazywane w toku miedzyludzkiej komunikacji [Szacka 2000:
161]. Podlegaja procesowi spotecznej selekcji, interpretacji i reinterpretacji
— zgodnie z potrzebami i interesem grupy. Ich adekwatnos¢ czy zgodnos¢
z faktami z przeszlosci jest sprawg drugorzedna-pamigé spofeczna — cho¢
zywi sie wiedzg historyczna, traktuje ja interpretacyjnie, czemu towarzysza
nieuniknione modyfikacje. Poza rolg poznawczo - opisowa pelni tez role
emocjonalno - oceniajacg i stanowi podstawe do okreslonych zachowan
[Ziotkowski 2001: 79]. Funkcjonuje zatem pod kontrolg terazniejszej zbio-
rowej refleksji o sytuacji, potrzebach i interesach grupy. Mozna w tym uje-
ciu méwi¢ o ,mitologizacji pamieci spotecznej” — wieloaspektowe, niejed-
noznaczne postaci i wydarzenia zostajg przeksztalcone w jednowymiarowe
symbole, wzory zachowan, personifikacje wartosci.

Spolecznie podzielona narracja o przeszlosci nadaje jej sens i znaczenie,
o$wietla i usprawiedliwia terazniejszo$¢ oraz wyznacza cele na przysztosc.
Szczegdlne znaczenie odgrywa podtrzymywanie i umacnianie tozsamo-
$ci zbiorowej przez pamigé spoteczng w grupach okreslonych przez Bene-
dicta Andersona mianem ,,wspolnot wyobrazonych” w spotecznosciach na-
rodowych [Baran 1991: 162].
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Centralne miejsce w pamieci zbiorowej Zydow zajmuje Holokaust, funk-
cjonujac jako metafora zydowskiego losu w obojetnym lub wrogim $wiecie.
Jest on jednym z najwazniejszych elementow izraelskiej tozsamosci. Dla wie-
lu jest czgscig rodzinnej historii, dla wszystkich - elementem codziennego
zycia, oficjalnej ideologii panstwowej umacnianej ceremoniami, w ktorych
od najmlodszych lat uczestniczy caly nardd.

Polacy w zydowskiej pamieci spolecznej pojawiaja sie niemal wylacznie
w kontekscie Zagtady i antysemityzmu. Polska w §wiadomosci Izraelczykow
to ziemia skazona, cmentarzysko europejskich Zydéw, a Polacy s3 odbiera-
ni jako wspdtodpowiedzialni za Zagtade przez swe dzialania i zaniechania
oraz za wielowiekowy antysemityzm rozpowszechniany takze wspotczesnie.
Ten dominujgcy obraz z wolna ulega stopniowej zmianie, coraz silniejsze sg
w Izraelu glosy kontestujace oficjalng pamie¢ Zagtady i tendencje do uniwer-
salizacji Holokaustu [Feldman 2008: 172].

Dzisiaj znamy caly wymiar okrutnego zla, ktore si¢ dokonato na naro-
dzie zydowskim podczas II wojny swiatowej i tej tragedii nie wolno nikomu
pomniejszac. Pamiec¢ spoleczna o tej przerazajacej zbrodni umacnia deter-
minacj¢ do zaleczenia ran. Powinni$my by¢ straznikami pamieci zamordo-
wanego przez niemieckich nazistow zydowskiego $wiata, ktory przez wieki
istnial w polskich miastach i wsiach. Jestesmy swiadomi spoczywajacego na
nas obowigzku wieczystej zaloby po naszych zamordowanych zydowskich
sasiadach, ktérych niewinna krew wsigkla w nasza ziemi¢ [Michlic 2002: 21
inast.].

Zdaniem Polakéw, w obliczu Zaglady polskie spoleczenstwo w miare
ograniczonych mozliwosci starato sie pomaga¢ Zydom, czego dowodem jest
znaczna liczba oséb odznaczonych medalem Sprawiedliwych Wsréd Naro-
déw Swiata. Oprdcz postaw bohaterskich, godnych najwyzszego szacunku,
pojawialy si¢ takze zachowania haniebne - szmalcownictwo, donosicielstwo,
prywatne porachunki.

Préba eksterminacji calego narodu byla przedsiewzieciem tak barbarzyn-
skim, Ze informowani o niej przez polskich kurieréw przywoédcy panstw
alianckich, a nawet przywddcy zydowskiej diaspory w Ameryce, dlugo nie
mogli uwierzy¢ w jej realnos¢. Jan Pawet II tak wspomina ten straszny czas
moralnej zapasci ludzkiego rodu, w ktérym uksztaltowala sie jego wrazli-
wos¢ na niezbywalng godnos¢ kazdego cztowieka, bez wzgledu na jego po-
chodzenie czy swiatopoglad.

Dane mi bylo do$wiadczy¢ osobiscie ideologii zta. To jest co$, czego nie da
sie zatrze¢ w pamieci. Najpierw nazizm. To, co si¢ widzialo w tamtych latach
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byto okropne. A wielu wymiaréw nazizmu w tamtym okresie przeciez si¢ nie
widzialo. Rzeczywisty wymiar zla, ktére przeszlo przez Europe, nie wszyst-
kim byt nam znany, nawet tym spo$rod nas, ktorzy zyli w samym jego $rodku.
Zyliémy pograzeni w jakim$ wielkim «wybuchu» zta i dopiero stopniowo za-
czeliSmy sobie zdawal sprawe z jego rzeczywistych wymiaréw” [Jan Pawet II
2004 a: 22].

Dzi$ juz znamy caly wymiar okrutnego zla, ktére sie wéwczas dokonato.
Dzis$ tej tragedii narodu zydowskiego nie wolno nikomu pomniejsza¢. Czto-
wiek na poziomie paradygmatu rozwoju kulturowego i ogélnocywilizacyjne-
g0, szanujacego tozsamosc¢ spoleczng powinien by¢ swiadomy spoczywajace-
go obowigzku — wieczystej zaloby - po naszych zamordowanych zydowskich
sasiadach, ktdrych niewinna krew wsigkta w nasza polska ziemie.

Tym samym nalezy si¢ szacunek zydowskim cmentarzom, synagogom
i domom modlitwy, czesto pozostawionym przez wojne w ruinach. Ale nade
wszystko pamig¢ spoleczna to rozpamigtywanie o Zagladzie jako odpowie-
dzialnosci za los drugiego Czlowieka.

Spotkanie i dialog jako demokratyczna forma komunikacji
miedzykulturowej

Odniesienie si¢ do innego czlowieka to - dialog - to inne imi¢ milosci,
jako zaprzeczenie wrogosci, nieufnosci, a praktykowanie mitosci blizniego.

Spotkanie z odmienng pamiecig polsko - zydowskiej przesziosci jest dla
obu stron doznaniem bolesnym, ale inspirujagcym i pozytywnie wartoscio-
wym, cho¢ nie prowadzi do zadnego ,,uwspdlnienia” pamieci. Cho¢ moze
stac si¢ katalizatorem zmian w obszarze tozsamosci jednostki, spoteczen-
stwa i kultury [Steinlauf 2001: 67; Zerubavel 1995: 121], jezeli ludzie zechcg
te nowa wspodlnote kultury narodowej tworzy¢ w formie dialogu.

W dialogice M. Bubera czlowiek to homo dialogus, istota dialogiczna - je-
dynie dzigki szczegélnemu rodzajowi kontaktu z drugim czlowiekiem, dzig-
ki wypowiedzeniu fundamentalnego stowa ja - ty i wejsciu w dialogiczna
relacje staje sie osobg i moze by¢ siebie $wiadomy [Buber 1992: 56 i nast.]
i wspotodpowiedzialny za wspolczesny rozwdj cywilizacji i kultury euore-
pejskiej. Obecnos¢ drugiego jest warunkiem zaistnienia i urzeczywistnienia
sie czlowieczenstwa, w pelnej niepowtarzalnosci i jednorazowosci [Mader
1989: 374].
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Dialog jest zatem jedynym autentycznym sposobem bytowania jednostki.
Dopiero w niej dokonuje si¢ spelnienie osobowego bytu i zachodzi ,,prze-
miana komunikacji w komuni¢’, we wspdlnote uczestnikow dialogu [Buber
1992: 211],analizowania i przezywania oraz stawania si¢ nowymi cztonkami
wspoélnoty miedzynarodowej.

Sytuacje zaistnienia relacji osobowej nazywamy spotkaniem i to w nim
mozna odnalez¢ tre$¢ ludzkiego Zycia. Wejscie w relacje — wymagajace zaan-
gazowania sie calg istotg — przeksztalca czlowieka w ,,ja’; ktore jest realizowa-
ne i wyjalowione jedynie w spotkaniu z drugim, przez wejscie w relacje z ,.ty”.

Dialog wymaga zwrdcenia si¢ partneréw do siebie, otwarcia, szczerosci,
gotowosci do wejscia w interakcje. Spotkanie z drugim czlowiekiem, w kto-
rego centrum jest dialogiczna relacja, to sytuacja, w ktdrej jednostka zwraca
sie do drugiego jako do tej wlasnie osoby, w jej jednorazowosci i konkret-
nosci i stara sie z nig porozumie¢ za posrednictwem stéw lub milczenia, od-
rzucajac proby wywarcia na partnerze wrazenia czy zdominowania go oraz
zmiany spojrzenia na zaistniate okolicznosci w przesztosci. To sytuacja ryzy-
kowana, wymagajaca zasadniczego zwrdcenia si¢ na drugiego, ktory moze
mocno zrani¢, i bycia gotowym na przemiane, po ktorej osoba nie jest juz
ta sama [Baran 1991: 113].

Dialogiczna narracja spetnia si¢ w osobowym uobecnieniu, ,w faktycz-
nym przyblizeniu doswiadczam przynaleznego mi doswiadczenia”. Drugi
czlowiek staje si¢ jazniag wraz ze mna [Buber 1992: 137 i nast.].

Uobecnienie nie jest tozsame z empatia czy wgladem innego i postawie-
niem si¢ na jego miejscu. Jest to raczej rozszerzenie siebie, oparte na zdolno-
$ci realnego fantazjowania — wyobrazania sobie mysli i uczu¢ drugiej osoby:
»hie jako odebrang tres¢, lecz wlasnie w rzeczywistosci drugiego czlowieka,
to znaczy jako jego proces zyciowy” [Buber 1992: 136]. Dzi¢ki relacji dialo-
gicznej osoba zostaje wzbogacona przez spotkanie z tym, co inne.

Dialog stuzy rozbudowaniu interakcji i zgodnie z pogladami S. Steinberg
i D. Bar-Ony prowadzi do narracji skfadajacej sie z szesciu kategorii tworzg-
cych o rozwoju tegoz dialogu [Steinberg, Bar-On 2002: 2].

W pierwszym stadium dyskursu dialogicznego, okreslanym mianem
»~Mowy etnocentrycznej’, obie strony koncentrujg si¢ wylacznie na sobie,
nie stuchajg si¢ nawzajem, w dyskusjach pojawiaja si¢ stereotypowe sposoby
postrzegania partnera. Jest to w istocie etap dwdch réwnolegtych monolo-
géw. Drugie stadium ,,ataku” rozméwcy prezentujg wlasne stanowisko i jed-
noczesnie oskarzajg si¢ nawzajem i tym samym zwracajg wylacznie uwage
na siebie. ,,Otwarcie okna’, jako trzecia faza, ma miejsce wtedy gdy jedna
ze stron dialogu stara si¢ podzieli¢ swymi dos§wiadczeniami i przezyciami,
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ale napotyka brak checi lub umiejetnosci zrozumienia po drugiej stronie.
Punktem zwrotnym narracji dialogicznej jest — ,uznanie réznic” - gdyz
obie konkurujgce ze soba strony dostrzegaja swoje odmiennosci i przy-
znaja sobie prawo do odrebnych stanowisk i sagdéw wartosciujacych oraz
uswiadamiajg konieczno$¢ uwaznego stuchania i podjgcia prob zrozumie-
nia perspektywy mysli partnera, jego akceptacji jako podmiotu i zrozumie-
nia. Kolejne stadium procesu porozumienia si¢ stron na poziomie paradyg-
matu kultury i cywilizacji to - ,intelektualna dyskusja’, w ktdrej uczestnicy
uzywaja racji, stuchaja si¢ nawzajem i ustosunkowuja sie do przedfozonych
argumentdw cho¢ nie dzielg si¢ jeszcze doswiadczeniami i wlasnymi przezy-
ciami, nie opowiadajg osobistych historii. Na tym etapie moze doj$¢ do kog-
nitywnego zrozumienia drugiej strony. Najwyzsze stadium rozwoju procesu
dialogicznego - ,,momenty dialogiczne” — charakteryzuje si¢ wzajemnoscia,
réwnoscia, uwaznym i nieosgdzajagcym stuchaniem, dzieleniem sie¢ osobi-
stymi do$wiadczeniami i biograficznymi wydarzeniami oraz uczuciami.
Jest to kulminacyjny moment poznawczego i emocjonalnego zrozumienia
partnera. Zgodnie z wiedzg przekazang przez M. Bubera, dialogu nie da si¢
zaplanowad, a jedynie mozna stworzy¢ warunki sprzyjajace jego zaistnieniu
[Buber 1992: 172]. Niezbedny w tym celu jest klimat akceptacji i bezpieczen-
stwa, umozliwiajacy wyzbycie si¢ pozoréw i otwarcie sie na wiedze drugie-
go partnera. Sytuacja powinna zapewni¢ rdwnos$¢ uczestnictwa obu stron
i umozliwia¢ zadzierzgnigcie bezposrednich wigzi miedzy osobami. Wspot-
graja z tym ustalenia psychologéw spotecznych, dotyczace przeformutowa-
nej hipotezy kontaktu i warunkow skutecznosci relacji miedzygrupowych
w redukowaniu uprzedzen i poprawie wiezi miedzy spotecznosciami [Pet-
tigrew 1998: 72].

Spotkanie osiggajace granice momentéw dialogicznych, czyli siegajace
glebi w relacjach interpersonalnych, moze by¢ sytuacja tozsamo$ciotworcza,
a zatem takga, w ktorej tozsamo$¢ uczestnikow jest odgrywana, poznawana
i doswiadczana. Najistotniejszymi warunkami umozliwiajacymi dokonanie
pelnego dialogu sa: rodzaje relacji migdzy uczestniczacymi stronami, uwaga
oraz milos¢. Relacje migdzyludzkie réznig sie liczba osob uczestniczacych,
glebig, charakterem, intensywnoscig w czasie i mogg wskazywac na typ spot-
kania [Eldredge 2006: 235].

W nurcie antropologii filozoficznej Teilharda de Chardina, B. Pasamonik
przedstawia relacje o charakterze utylitarnym - nastawiong na osiagniecie
czego$ oraz relacje personalistyczng, ktéra ma na celu ,spotkanie kogo$”
[Pasamonik 1999: 102]. W tej drugiej nie ma celu czysto poznawczego, kto-
ry redukowalby ,,Innego” do przedmiotu poznania, chodzi raczej o mozli-
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wo$¢ obcowania, otwierania sie na drugiego czlowieka, co jest mozliwe tylko
w wypadku zwigzku opartego na milosci.

W analogiczny sposéb M. Opoczynska opisuje typ relacji interperso-
nalnych okreslajac je mianem relacji ,,pochylej” i ,,poziomej” [Opoczynska
2004: 169-177]. Relacja ,,pochyla” wskazuje na spotkanie dokonujace si¢
z perspektywy dwoch réznych plaszczyzn. Ktos jest wyzej, a kto$ nizej. Kto$
poznaje, a ktos jest poznawczy. Nie jest to jednak poznanie charakterystyczne
dla relacji ,,poziomej’, ale pozbawione zaangazowania emocjonalnego zbie-
rania informacji o poznawanym. Interakcja ,,pozioma” jest tg wlasciwg, ktdra
dysponujac jedng plaszczyzng, prowadzi do rzeczywistego spotkania oséb.
W przeciwienstwie do relacji ,,pochylej” relacja ,,pozioma” dokonuje si¢ na
plaszczyznie milosci. Tylko interakcja oparta na milosci moze uchroni¢ dru-
giego czlowieka przed instrumentalnym traktowaniem, wynikajacym wy-
tacznie z checi zdobycia wiedzy o nim.

Tymczasem milos¢ stanowi jedyna wlasciwg plaszczyzne spotkania i dia-
logu, ale pod warunkiem, Ze sama jest mitoscig dojrzala, nie zmierza do
zdominowania i podporzadkowania osoby kochanej przez osobe¢ kochajaca
[Gatdowa 2000: 228-229].

Pasamonik odnajduje w antropologii filozoficznej Teilharda de Chardina
mysli, iz ,milos¢ jest tg szczegolng energia personalizacji, ktdra nie stapia, nie
homogenizuje, lecz réznicuje. Mito$¢ roznicujaca jest poglebieniem wraz-
liwodci, wzajemnym wzbogaceniem si¢ i dopelnianiem” [Pasamonik 1999:
108]. Tak rozumiana mito$¢ w dialogu jest istotnie sila tozsamosciotworcza.

Dla charakterystyki relacji ,,poziomej’ bardzo cenna jest refleksja E. From-
ma, iz ,,Mito$¢ jest produktywna forma wiezi z innymi i z sobg samym.

Zaklada ona odpowiedzialno$¢, troske, szacunek i wiedze oraz pragnienie
wzrostu i rozwoju osoby kochanej. Jest wyrazem wiezi emocjonalnej miedzy
dwiema istotami ludzkimi, realizowanej w warunkach zachowania wlasnej
integralnoéci” [Wojtowicz 2005: 86].

Takie rozumienie milosci stanowi fundament relacji ,,poziomej”, a tym sa-
mym okresla przestanki i cel prawdziwego dialogu i spotkania, a takze wska-
zuje na dwa z trzech mozliwych kierunkéw dziatania. Spotkania bedacego
skierowaniem swojego ,,ja” w strone ,,ty” a takze skierowania siebie ku sobie.

Szacunek do drugiego wedlug E. Fromma

nie jest strachem ani lekiem, oznacza on, zgodnie z rdzeniem wyrazu, zdol-
no$¢ do widzenia osoby takiej, jak ona jest, do uswiadomienia sobie jej in-
dywidualnosci i wyjatkowosci. Szacunek dla osoby nie jest mozliwy bez jej
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poznania, troska i odpowiedzialno$¢ bytyby slepe, gdyby nie byly kierowane
wiedzg dotyczacy indywidualnej jednostki” [Fromm 2000: 88].

Dialog, oprocz tego, ze przemienia $wiadomos¢ i stanowi punkt zwrot-
ny w zyciu czlowieka, jest takze sposobnoscig do uzyskania nowej wiedzy
o sobie samym, a takze do poznania warto$ci uobecnionych w spotkanym
czlowieku. Wéwczas moze zrodzi¢ si¢ nowa jako$¢ wigzi opartej na wspol-
przezywaniu poznanej wartosci.

Opoczyniska wyraznie dotyka zakresu poznawania w dialogu i spotkaniu:

Poznanie drugiej osoby, jakie staje si¢ mozliwe dzieki milosci jest nie tylko
wspOlprzezywaniem odkrytych w drugim osobowych cech, ale takze ich
wspoldokonywaniem. Moze mie¢ ono rézny wyraz: moze by¢ rozpoznaniem
w sobie tych samych wiasciwosci i standw, ktore wezeéniej odkryto sie w dru-
gim - powiemy wowczas, Ze poznajacy, spotykajac drugiego, odkrywa siebie,
ale takze moze by¢ «pdjsciem za» poznang osobg i za odkrytymi w niej war-
to$ciami i stawaniem sie jej zwolennikiem - poznajacy spotyka sie z drugim
czlowiekiem ale to spotkanie i dialog powoduje jego przemiane [Opoczynska
2004].

Mitologizacja przesziosci, nadajaca pamieci spolecznej charakter norma-
tywny, stuzy ksztalceniu tozsamosci spolecznej czlonkéow grupy, podtrzy-
mywaniu jej spéjnosci i pielegnowaniu wiezi grupowej. Maurice Halbwachs
pisal ,,Spoleczenstwo dazy do usuniecia ze swojej pamieci wszystkiego, co
mogtoby dzieli¢ jednostki, oddala¢ grupy od siebie i w kazdej epoce zmie-
nia ono swoje wspomnienia w ten sposob, by byly zgodne ze zmiennymi
warunkami spotecznej réwnowagi” [Halbwachs 1969: 422].

Swiadomos$¢ wspdlnej przesztosci, loséw przodkéw, wspélny zaséb sym-
boli i bohateréw, poczucie kontynuacji stanowig jeden z najwazniejszych
elementow grupowej tozsamosci i kontynuuja ,wspdlnote pamigci’, ktorej
czlonkowie w podobny sposéb interpretuja dzieje swej grupy, podziwiaja tych
samych bohateréw i odczuwajg nienawis¢ do tych samych wrogéw [Mader
1989: 131].

Pamie¢ spoleczna o wspdlnej przesztosci umacnia prawo grupy do ist-
nienia, jest skarbnicag warto$ci i wzoréw do nasladowania przekazywanych
czlonkom grupy w procesie socjalizacji. Tworzy symboliczny jezyk grupy,
bedacy jednym z jej wyrdznikow, dostarcza tez wielu innych znakdéw identy-
fikacyjnych, dzieki czemu pozwala na wyodrebnienie ,,swoich” i odréznianie
ich od ,,obcych’, dzieki swej roli interpretacyjnej, a takze dzigki konstruowa-
niu i wykorzystywaniu stereotypowych obrazéw grupy obcej oraz autoste-
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reotypow [Szacka 2003: 72]. Pamie¢ zbiorowa to przekonanie o Polsce jako
terytorium wrogim, bedacym zydowskim cmentarzyskiem, a Polacy jawia
sie jako antysemici i wspdtsprawcy i to stanowi najwazniejsze uwarunkowa-
nia procesu powrotu zwigzane z jego wymiarem kolektywnym. Powracajacy
muszg zmierzy¢ si¢ z lekiem przed konfrontacja z traumatyczng przesztos-
cig, podja¢ trudng probe wyjscia poza traume i przezwyciezy¢ ,,ztg pamiec”.
Dominujacym do$wiadczeniem powrotu, opartym na przezyciach Czestawa
Mitosza i Jana Nowaka-Jezioranskiego, ktére powotuje Autorka pracy, jest
bdl i cierpienie, a nie nostalgia i sentyment.

Proces powrotu jest wyzwaniem i szansg na przepracowanie oraz reinter-
pretacje doswiadczen owocujacych spéjnym, pozbawionym pekniec i niecia-
glosci poczuciem tozsamosci. Kreuje przestrzen do autentycznego spotkania
z samym sobg, ze spolecznoscia lokalna, z przesztosciag. Moze by¢ oczysz-
czeniem - katharsis, moze owocowa¢ pozytywnym (od)budowaniem relacji
miedzy przesztoscig a terazniejszoscig. Moze takze zakonczy¢ si¢ porazka.

Powodzenie procesu powrotu w obszarze pewnosci zbiorowej zalezy od
indywidualnych strategii doswiadczenia powrotu. Pierwotna rame odniesie-
nia dla powrotu stanowi Zaglada, ,,zte wspomnienia’, stanowig one zarazem
punkt wyjscia do przezywania tego doswiadczenia. Skupienie na wiasnej
traumie, zanurzonej w cierpieniu catego narodu nie sprzyja nawigzywaniu
relacji z polskim $rodowiskiem ani zmianie uczu¢ wobec Polakéw na bar-
dziej pozytywne, ani, co najwazniejsze, z perspektywy biografii powraca-
jacych - koncentracji na do$wiadczeniach pozytywnych oraz na ,,dobrych
wspomnieniach” zwigzanych z czasem dziecinstwa.

Bilans dobrych i ztych wspomnien okazuje si¢ ujemny, co prowadzi do
putapki biograficznej, czyli poczucia niemoznosci podjecia pracy biograficz-
nej, ktdrej celem jest spojny obraz tozsamosci, umozliwiajacy polaczenie te-
razniejszo$ci i przyszlosci z perspektywy doswiadczen calego zycia:

Nazywal si¢ Palestyriczyk, wygladat jak Cygan, a byt izraelskim Zydem z Polski.
Urodzit si¢ gdzie$ w latach trzydziestych w miasteczku Siemiatycze, polozonym
miedzy Bialymstokiem a Biala Podlaska [...] Od zaglady uratowal go polski
hycel, ktory $cigat i mordowat psy, a ratowat zydowskie i cyganskie dzieci. I tak
jako jedyny z licznej rodziny przezyl [...]

Po latach pojechat do swego rodzinnego miasteczka Siemiatycze i napisal
stamtad:

Siemiatycze nie s juz tym, czym byly. Wszystko zmalalo i wynedznialo. Nie
rozumiem takze, co stalo sie z nasza pigkng, szerokg rzeka Kamionka. Ona
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takze skarfowaciala i stala sie¢ nedznym strumykiem plyngcym pod mostem.
Moze moje wyobrazenia o wielko$ci zmienily sie po tych dtugich latach, czy taz
sama natura optakuje te pustke po naszych i kurczy sie z zalu. Tych Siemiatycz,
wyrytych we mnie dtutem mitoéci dziecinistwa, nie ma juz i wiecej nie bedzie.
Miasteczko Siemiatycze, tetnigce zyciem moich réwie$nikow, rodzenstwa i ro-
dzicow, zostalo starte z powierzchni ziemi [...] Musze¢ uciekac stad co tchu, bo
kamienie palg mi stopy, a serce peka z zalu, gdy z kazdego okna nawolujg mnie
glosy moich spopielonych [Amiel 1999].

Wymiar powrotu historycznego taczy si¢ z planem reinterpretacji do-
swiadczen biograficznych, zakladajac wypracowanie pozytywnej identyfi-
kacji z przestrzenig, kulturg, a takze ludzmi. Sprzyja temu przywigzanie do
jezyka budujace poczucie swojskosci i budowanie przestrzeni dla dobrych
wspomnien zakorzenionych w pamigci miejsca.

Jednym z przykladéw udanej pracy biograficznej, pozwalajacej unikna¢
putapki biograficznej, pracy polaczonej z intencja wyjscia poza doswiadcze-
nie, cierpienia jest w recenzowanej ksigzce historia Shimona Redlicha, izrae-
Iskiego historyka, autora ksigzki Razem i osobno. Polacy, Zydzi i Ukraiticy
w Brzezanach, 1919-1945.

Przyktadem z drugiego konca kontinuum jest Aharon Appelfeeid, izrae-
Iski pisarz, autor autobiograficznego opowiadania Pogrzebany dom, ktéry
z powodu braku gotowosci do przeprowadzenia doswiadczen biograficznych
wpadt w pulapke biograficzng i proces powrotu byl pasmem cierpienia.

Waznym czynnikiem warunkujacym doswiadczenie powrotu jest re-
akcja srodowiska polskiego, ktére moze — dokonujac pracy posredniczacej
- wspomoc i utatwi¢ proces powrotu. Powrotowi towarzyszy bowiem naj-
czesciej spotkanie ze spotecznoscig lokalng, mieszkancami rodzinnych stron,
dawnymi sgsiadami czy znajomymi. To spotkanie to czas zmierzenia si¢ z pa-
miecig wojny i Zaglady, pamiecia czasow powojennych, z wlasnymi uprze-
dzeniami i obawami.

Z traumg $wiadkowania Zagladzie moze wigza¢ si¢ obawa, by nie zostacé
policzonymi ,,miedzy pomocnikéw $mierci” (Milosz). Powracajacy postrze-
gany jest zwykle jako obcy, intruz naruszajacy wieloletni stan réwnowagi,
osiggniety dzigki r6znorodnym strategiom milczenia, zapomnienie i przesta-
niania pamigci o przeszlosci. Gdy wzajemne leki i uprzedzenie wezma gore,
powrdt moze stac sie tylko ,,niby — spotkaniem” zdominowanym przez sche-
maty interpretacyjne obu stron: Obcy, intruz, antysemita.

Stosunek obecnych wlascicieli do przedmiotéw pochodzenia zydowskie-
go z tamtych lat to czy mozna szuka¢ odpowiedzi na pytanie o odpowie-
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dzialno$¢, niewinno$¢, wspoétudzial, czy biernosci wobec wzajemnego losu
Zydow.

Czlowiek potrzebuje odwagi, determinacji i madrosci do utrzymania dia-
logu na poziomie tozsamosci osobowej, spotecznej i kulturowej, aby dopro-
wadzi¢ do rzeczywistego spotkania, ktére moze by¢ jak powiedzial premier
Izraela Ehud Barak witajac Papieza Jana Pawla II w Namiocie Pamieci w Je-
rozolimie, gdzie przy prochach zebranych z miejsc kazni narodu zydowskie-
go pali si¢ wieczny ogien:

Wasza Swietobliwos¢. Cykl historii trwajacy dwa tysigce lat, powraca w tym
momencie do punktu wyjécia ... Rany czasu nie zaleczg sie w jednej chwili, ale
$ciezka, ktéra doprowadzita Cie do tego miejsca prowadzi ku nowym hory-
zontom. Ten moment bedzie wyryty w annalach historii jako moment dobrej
woli, moment prawdy, moment triumfu sprawiedliwosci i nadziei (23 marca
2000 roku), [Jan Pawet IT 2004b: 116].

Mowa etnocentryczna wsparta na paradygmacie tozsamosciowym

Pomocowos¢ jako sposdb komunikowania sie wsparty na
paradygmacie tozsamosci

Pomagajac osobie bedacej w sytuacji trudnej nie mozna traktowac jej
probleméw zadaniowo, instrumentalnie, lecz nalezy uzna¢ zaistnialg sytu-
acje jako spotkanie i nawigzanie dialogu pomiedzy dwoma réwnorzednymi
partnerami. Jest to dzialanie dwoch ekspertéw: udzielajacego interwencji
w zakresie metod i sposobdw postepowania oraz szukajacego wsparcia jako
specjalisty wlasnego Zycia. Powodzenie udzielania pomocy zalezy od zrozu-
mienia przez uruchamiajgcego proces zmiany zachowania jednostki dyna-
miki zaistnialej sytuacji, sprowadzajacej sie do uszanowania potrzeb, nadziei
i mozliwos$ci w przyszlosci szukajgcego rozwigzania sytuacji trudne;.

Osoba bedaca strong procesu pomocy winna spotkac si¢ z szacunkiem
przynaleznym kazdej samodzielnej i pelnowartosciowej jednostce, uzna-
niem wtlasnej tozsamosci i egzystencji oraz odrzuci¢ swiadomos¢, iz jest
podmiotem poddajacym si¢ wylacznie zewnetrznym dzialaniom i zabiegom.

Niewskazana jest Zle rozumiana opieka i litos¢, ktéra w rzeczywistosci nie
zawiera szacunku a — przeciwnie - jest zle skrywana pogardg i ponizeniem.
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Prawdziwg pomocg w spotkaniu i dialogu wspierajacym jest organizowanie
zmiany jako pomocy dla samopomocy o wtasnych mozliwos$ciach i dotych-
czasowych doswiadczeniach jednostki.

Oddzialywania pedagogiczne jako sposéb komunikowania si¢ 0s6b osa-
dzone na tozsamo$ci gwarantuja trwalos¢, skutecznosé i efektywnos¢ tychze
interwencji. Tozsamos¢ to zestaw wartosci i celow strukturalizujacych zycie
jednostki [Batandynowicz 2011: 25-53]. Okre$lana jest czterema wyznacz-
nikami, okolicznosciami wzajemnie powigzanymi, posiadajacymi etyczny
charakter. Sg to: wolnos¢, wybdr, odpowiedzialno$¢ i zobowigzanie. Jest ona
zwigzana z sensem zycia czlowieka i sensem Zycia spolecznego.

Jednostka jest w wysokim stopniu formowana przez swoja przeszlos¢,
przekazywane dziedzictwo i $rodowisko spofeczne. Osoba znajdujaca sig
w sytuacjach kryzysowych jest czesto ofiarg wydarzen i okolicznosci nieza-
leznych od niej i wymykajacych si¢ spod jej kontroli. Rdwnoczesnie jednak
osoby s3 zawsze samodzielnymi indywiduami mogacymi dokonywac wy-
boru i dokonujg go ciagle. Pomimo iz ,,inni” okreslili i zdecydowali w zy-
ciu jednostki; to jednak tylko ona sama moze przezy¢ to zycie i dokonywac
wszelkich decydujacych o nich wyboréw. Spoleczna i osobowa tozsamos¢
jest wartoscig etyczna, czyli definiujacg sens zycia jako odczuwanie same-
go siebie jako swiadomie odpowiedzialnego za wtasne losy zyciowe i wspdl-
note spoleczng. Utrata tozsamosci jest zwyczajnym nastepstwem glebokiego
psychologicznego i socjalnego kryzysu jednostki.

Dialog to pomoc w odtworzeniu osobowej i spotecznej tozsamosci i jest
zatem centralnym zadaniem interwencji profesjonalnej. Sprowadza si¢ ona
do doprowadzenia osoby do stanu gwarantujacego kontrole samodzielng
nad wlasnym zyciem i zintegrowanie ze spoleczng wspolnota. Metoda, dzig-
ki ktérej uzyska¢ mozna te pozytywne efekty winna sprowadzac si¢ do dzia-
lania stuzacego potencjalom wzrastania i mozliwosciom rozwojowym jed-
nostki. Nie mozna w oddziatywaniach pomocowych bra¢ za punkt wyjscia
stabosci, brakow, porazek, ale — przeciwnie — wykorzystywac zasoby i poten-
cjaly osoby ku wzrastaniu osobowo-spotecznemu przez mozliwosci, szanse
i ukryte zdolnosci [Konopczynski 1996: 165 i nast.].

Spotkanie i dialog w postepowaniu wspierajgcym zmierzaja w strong
ksztaltowania samooceny i samoswiadomosci spolecznej jednostki oraz do-
strzegania wspolnych mozliwosci komunikacji miedzykulturowe;.

Samos$wiadomos¢ jest stosunkiem osoby do samego siebie, jest stanem,
ktory zwigzany jest z tozsamoscig osobowa i wlasng osobowoscia. Samo-
$wiadomos¢ potrzebuje wiedzy, ze inni ludzie maja swiadomos¢ mojego ,,Ja”
i jak ono jest przez nich postrzegane. Konstrukcja samoswiadomosci spro-
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wadza si¢ do wzajemnej zaleznosci pomiedzy tymi dwoma procesami i jest
polem walki z udzialem swojego ,,Ja” i postrzeganym spolecznie ,,Ja” [Sob-
czak 2004: 127].

Egzystencja osoby jest etycznie okreslona. Z tego wynika, iz jednostka
moze zy¢ dla innych, jezeli w procesie wymiany spotecznej naprawde staje si¢
sobg i w pelni realizuje siebie. We wzajemnych osobowych interakcjach musi
istnie¢ dwustronny i dialektyczny stosunek, gdyz to on okazuje oblicze sa-
mooceny i samo$wiadomosci spolecznej oraz brak wladzy, przewagi nad sa-
mym sobg i innymi ludzmi [Pytka 1995].

Oddzialywania dialogiczne to proces odtwarzania zdolnosci i mozliwo-
$ci jednostki do samodzielnego kierowania swoim Zyciem oraz integrowania
sie na poziomie wlasnej autonomii we wspoélnotach spotecznych. Jest to moz-
liwe przez dostep do $wiata subiektywnego (osobowego),swiata zewnetrzne-
go (spoleczenstwa) i $wiata obiektywnego (kultura). By¢ cztowiekiem zinte-
growanym, czyli dysponowa¢ autonomig osobowsg, spoteczng i kulturows,
odpowiedzialng za dynamike, strukture i glebokos$¢ zycia jednostki, gdzie
tworzy sie jej tozsamos¢, solidarno$¢ i zrozumienie [Malewska 1962: 28].

Osoby wymagajace specjalistycznego wsparcia to jednostki, ktére w wiek-
szo$ci odczuwaja stan bycia niepotrzebnymi dla $wiata z powodu zréznico-
wanych czynnikéw spolecznych odpowiedzialnych za ich proces dezinte-
gracyjny. Charakteryzuje poczucie bezsilnosci z powodu utraty kontroli nad
swoim codziennym $rodowiskiem oraz te dwa czynniki — brak poczucia
przydatnosci i utrata poczucia sensu zycia — doprowadza jednostke do de-
presji jednostkowej oraz depresji grupowej [Chatas 2003: 176].

Inne niekorzystne zjawisko, ktore czesto towarzyszy osobom wymagaja-
cym wsparcia i pomocy to socjopatia jako forma egoizmu i oboje¢tnosci na
los drugiego czlowieka. Rodzi si¢ ona w atmosferze nadmiernego wspdtza-
wodnictwa, zaspokajania potrzeb i popedéw nawet za cene skrzywdzenia
innych oraz obojetnosci na sytuacje kryzysowe oséb. Typowymi formami
zachowan socjopatycznych sg: karierowiczostwo, komercjalizacja i brak em-
patii w komunikacji spoleczne;.

Ponadto, wskaza¢ mozna na zjawisko wiktymizacji, ktore ostabia procesy
autoodpowiedzialnosci jednostki, a zmierza ku oskarzaniu innych za wy-
tworzone sytuacje traumatyzujace w kontaktach spotecznych. Jest to tenden-
cja do oczyszczania siebie z winy i wstydu przez przerzucenie odpowiedzial-
nosci na innych ludzi. Stan nieufnosci i urazy wobec otoczenia spolecznego
stanowi przyczyne wszelkich frustracji i agresji jednostki [Urban 2000: 175].
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Sytuacja kryzysowa, w ktorej znajduje sie jednostka jest spowodowana
zmianami w jej osobowosci oraz w sytuacjach zyciowych, bedacych cze-
sto nastepstwem przezywanej traumy.

Czynniki wywolujace stan opresyjnej sytuacji przymusowej mozna po-
dzieli¢ na trzy grupy:

1) wplyw uwarunkowan zycia zbiorowosci globalnej na pelnienie przez

jednostke pozytywnych rol spolecznych;

2) wplyw zmiany rél spolecznych na osobowos¢ jednostki; nawarstwia-
jace sie problemy zwigzane z podejmowaniem nowych rol spotecz-
nych moga powodowac u osoby poczucie bezradnosci oraz powstanie
stanu agresywno - lekowego;

3) wplyw ponownego podzialu rél spotecznych, np. wspolnota niejed-
nokrotnie nie akceptuje osoby, ktdra stoi przed koniecznoscia nawia-
zania ponownych, lecz nowych wiezi [Bott 1991: 172].

Stan kryzysu niekoniecznie musi stanowi¢ do$wiadczenie negatywne,
poglebiajace odrzucenie spoleczne osoby. Podczas jego wystepowania bo-
wiem wystepuje u jednostki silna motywacja do przezwyci¢zania probleméw
utrudniajacych funkcjonowanie. Aktywnos¢ jednostki w rozwigzywaniu
trudnych sytuacji zyciowych moze przyczynia¢ si¢ do rozwoju jej prospo-
lecznej osobowosci i nawiazywania pozytywnych interakcji spotecznych
[Bell 1999: 79].

Faza reakcji na stany kryzysowe sklada si¢ z trzech etapéw. Po pierwsze,
uswiadomienia trudnosci wywoltujacych u jednostki napiecie emocjonalne,
gdzie stara si¢ ona samodzielnie zaradzi¢ istotnym problemom Zyciowym.
Po drugie, wzrostu napigcia i towarzyszacemu mu procesowi wewnetrznej
dezintegracji spowodowanemu ewentualnymi niepowodzeniami. Ostatnim
etapem reakcji na kryzys jest demonstrowanie postaw agresywnych i nega-
tywnych wobec otoczenia spolecznego postrzeganego jako zrédlo proble-
mow zyciowych. Zasadniczym celem oddzialywania dialogicznego jest:

- zmniejszenie leku jednostki przed otaczajaca go rzeczywistoscig

spoleczng;

— oslabienie poczucia bezradnosci i braku bezpieczenstwa;

- mobilizowanie sit wewnetrznych oraz zasobéw i potencjalow ze-
wnetrznych dla niekorzystniejszego rozwigzania sytuacji;

— lagodzenie stanu napiecia i zniecierpliwienia jednostki nawarstwiaja-
cymi sie problemami w jej poprawnym funkcjonowaniu spotecznym.

Druga strona winna wykazywac si¢ powszechng akceptacja jego osoby
i zrozumieniem oraz uszanowaniem zaistnialej trudnej sytuacji w jakiej sie
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jednostka znajduje, aby zfagodzi¢ stan opresyjny. Temu celowi stuzy réwniez
udzielanie zainteresowanemu informacji o mozliwych, alternatywnych
do przyjecia rozwigzaniach problemdéw oraz praktycznych rad pomocy
w przezwyciezaniu trudnosci [Pospiszyl 2008: 179].

Mobilizowanie sil wewnetrznych obejmuje szerokie wykorzystywanie
w procesie komunikacji technik wspierajacych, m.in. doradzanie, psycho-
terapia podtrzymujaca czy dyskusja refleksyjna. Wspomaganie zewnetrzne
za$, obejmuje posrednie metody oddzialywan terapeutycznych zawieraja-
cych wykorzystanie dostepnych w spoteczenstwie srodkéw pomocowych,
takich jak: wsparcie srodowiskowe czy wsparcie wartosciujace [Kieszkowska
2012: 103 i nast.].

Poniewaz w przypadku oséb, reakcja na kryzys wyraza si¢ w posta-
wach agresywnych i negatywistycznych bedacych wynikiem dlugotrwate;
dezintegracji potrzeb oraz nawarstwiajacych si¢ trudnosci w $rodowisku
spotecznym, to zmniejszenie stanéw depresyjnych, socjopatycznych, leko-
wych ostabiajacych poczucie bezradnosci i braku bezpieczenstwa stanowi
cel interwencji analogiczny jak w sytuacjach kryzysowych [Konopczynski
2009a: 18].

Przed przystgpieniem do komunikacji spolecznej nalezy ocenic, jaki sto-
pient motywacji do dziatan zaradczych reprezentuje osoba, czy taczg ja pozy-
tywne wigzi ze wspdlnotg, a takze stopien mobilizacji sit wewnetrznych oraz
zdolnosci wlasnych do nawigzywania pozytywnych kontaktéw srodowisko-
wych. Interwencja w sytuacji kryzysowej wymaga od specjalisty szybkiej
i trafnie sformutowanej pelnej diagnozy psychopedagogicznej. Okreslenie
czynnikéw patogennych i salutogenetycznych nastgpuje przez analize waz-
niejszych zachowan i postaw jednostki oraz aktualnie stosowanych metod
rozwigzywania istotnych zyciowych spraw i probleméw rzutujacych na sfe-
re postaw. Analiza ta jest niezbedna przy wyborze najbardziej skutecznych
i efektywnych dla danego przypadku metod mobilizowania sit wewnetrz-
nych i zasobow oraz potencjatéow zewnetrznych [Konopczynski 2009b: 79].

W diagnozie przypadku uwzglednia si¢ potrzeby wychowawcze osoby
w celu okreslenia potencjalnej réwnowagi emocjonalnej, do osiggniecia kto-
rej zmierza oddzialywanie oparte na dialogu [Bernstein 1991].

Podczas pracy z osoba w sytuacji kryzysowej cele postepowania powinny
by¢ precyzyjnie okreslone i wyraznie zwigzane z istotg kryzysu tak, ze ich
osiggniecie podczas dialogu umozliwi korzystne rozwigzanie traumy. Skie-
rowane winny by¢ na wyeliminowanie czynnikéw kryzysogennych i hamu-
jacych poprawne funkcjonowanie jednostki, a nie na radykalng zmiane jej
sytuacji zyciowej. Integracja spoleczna i miedzykulturowa powinna stuzy¢
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budowaniu wspdlnej historii ponadczasowej skierowanej w strong drugiego
czlowieka i podkreslania jego czlowieczenstwa. Wsparcie w sytuacjach trud-
nych wymaga dostrzegania rzeczywistych potrzeb jednostki i wskazywania
mozliwych kierunkéw rozwoju jednostki [por. Kieszkowska 2012: 104]. Do-
dac nalezy realno$¢ ich okreslenia, czyli mozliwe do wykonania i osiggniecia
w okresie proby, ze szczegdlnym uwzglednieniem zadan posrednich.

Jednostka pod wplywem czynnikéw powodujacych stan opresji moze nie
dowierza¢, ze zakladane cele bedzie w stanie osiggna¢. Sytuacja taka moze
wywola¢ obnizenie motywacji do tego rodzaju aktywno$ci. W przypadku
powodzenia nawet drobnego przedsigwziecia, osoba bardzo czesto odzy-
skuje motywacje i energie do dalszego wspoldziatania z druga strona.

Bibliografia

Amiel I. (2002), Wdychaé gleboko, Izabelin

Amiel 1. (1999), Osmaleni, Izabelin

Batandynowicz A. (2011), Reintegracja spoleczna skazanych. Paradygmat tozsamosci osobo-
wej, spolecznej i kulturowo-cywilizacyjnej, ,Resocjalizacja Polska” nr 2

Baran B. (1991), Filozofia dialogu, Krakow

Bell C.R. (1999), Middle Class Families, New York

Bernstein B. (1991), Class, Codes and Control, New York

Bott E. (1991), Family and Social Network, New York

Buber M. (1992), Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, Warszawa

Chatas K. (2003), Wychowanie ku wartosciom. Elementy teorii i praktyki. Godnos¢, wolnosc,
odpowiedzialnosci, tolerancji, Lublin - Kielce

Eldredge J. (2006), Podroéz pragnier. W poszukiwaniu zycia o jakim marzylismy, Warszawa

Feldman J. (2008), Above the Death Pits, Beneath the Flag: Youth Voyages to Poland and the
Performance of Israeli National Identity, Oxford - New York

Fromm E. (2000), Niech sig stanie cztowiek, Krakow

Gatdowa A. (2000), Powszechnosc i wyjgtek. Rozwdj osobowosci cztowieka dorostego, Krakow

Halbwachs M. (1969), Spofeczne normy pamieci, Warszawa

Jan Pawet II (2004a), Pamigé i tozsamosé, Krakow

Jan Pawel II (2004b), Przekroczy¢ prég nadziei, Krakow

Kazimierska K. (2008), Biografia i pamiec, Krakow

Kieszkowska A. (2012), Inkluzyjno-katalaktyczny model reintegracji spotecznej skazanych.
Konteksty resocjalizacyjne, Krakow

Konopczynski M. (1996), Twércza resocjalizacja. Wybrane metody pomocy dzieciom i mto-
dziezy, Warszawa

Konopczynski M. (2009a), Kierunki zmian w teorii i praktyce resocjalizacyjnej [w:] ,,Pedago-
gika Spofeczna”. Oblicza resocjalizacji, Warszawa



118 Andrzej Balandynowicz

Konopczynski M. (2009b), Twércza resocjalizacja - od korekcji do rozwoju [w:] A. Rejzner, P.
Szczepanik (red.), Terapia w resocjalizacji, cz. 1, Ujecie terapeutyczne, Warszawa

Mader J. (1989), Filozofia dialogu [w:] ]. Tischner (red.), Filozofia wspétczesna, Krakow

Malewska A. (1962), Pozytywny i negatywny obraz wlasnej osoby w proces podejmowania
decyzji, ,Studia Socjologiczne” nr 2

Michlic J. B. (2002), Doming to Terms with the ,,Dark Past”: The Polish Debate abort the Je-
dwabne Massacre, Jerusalem

Milosz Cz. (1945), Biedny chrzescijanin patrzy na getto, [w:] Ocalenie, Warszawa

Opoczynska M. (2004), Wprowadzenie do psychologii egzystencjalnej, Krakow

Pasamonik B. (1999), Tozsamos¢ osobowa, Krakéw

Pettigrew T. F. (1998), Intergroup Contact Theory, “Annual Review of Psychology” nr 1

Pospiszyl I. (2008), Patologie spoteczne, Warszawa

Pytka L. (1995), Granice kontroli spofecznej i autonomii osobistej mlodziezy, ,Opieka — Wy-
chowanie - Terapia” nr 1

Sobczak S. (2004), Aksjologiczne watki w koncepcji samoswiadomosci Zbigniewa Zaborow-
skiego, [w:] L. Pytka, T. Rudowski, Samoswiadomos¢ i jakos¢ zycia. Perspektywa psy-
chospoteczna, Warszawa

Steinberg S., Bar-On D, (2002), An analysis of the group process in encounters between Jews
and Palestinians using a typology for discourse classification, “International Journal of
Intercultural Relations” nr 26

Steinlauf M. C. (2001), Pamiec nieprzyswojona. Polska pamiec Zaglady, Warszawa

Szacka B. (), Historia i pamiec zbiorowa, ,Kultura i Spoteczenstwo” nr 4

Szacka B. (2000), Pamiec spoteczna [w:] Encyklopedia socjologii, t. 3, Warszawa

Szacka B. (2003), Pamiel zbiorowa i wojna, ,Przeglad Socjologiczny” nr 2

Urban B. (2000), Zaburzenia w zachowaniu i przestepczosci miodziezy, Krakow

Wojtowicz M. (2005), Doswiadczenie leku egzystencjalnego jako sytuacja wyboru, Katowice

Zerubavel Y. (1995), Recovered Roots: Collective Memory and the Making of Israeli National
Tradition, Chicago

Zidtkowski M. (2001), Pamiec i zapomnienie: trupy w szafie polskiej zbiorowej pamieci, ,Kul-
tura i Spoteczenstwo” nr 3-4



Miedzykulturowy dialog polsko - zydowski w kontekscie ksztaltowania. ..

SUMMARY

Intercultural Polish-Jewish dialogue
in the context of shaping cultural identity, social and national

The process of the return unit is defined as a return to the past in order
to rebuild the broken bond with her and take stock of life experiences. Each
return full biographical dimension, social and historical, and thus fills the
internal states on the needs of biographical belonging, a common fate of Pol-
ish-Jewish. Back is sometimes understood as coercion resulting from proces-
suality biographical life experiences, the need to balance life, consolidation of
facts, calm, ordering biography, to give it meaning and significance.

The need for closure biography, ie,, zatoczenia wheels, © is needed in indi-
viduals who have experienced pain, suffering ,,cracks,, © discontinuity bio-
graphical experience.

Meeting and dialogue in the proceeding rapidly towards supporting the de-
velopment of social self-esteem and self-awareness unit and the identification
of a common intercultural communication capabilities

Keywords:
biographical memory, social, historical; Polish-Jewish dialogue; Inter-
cultural communication
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WIELOKULTUROWOSC Z KONFLIKTEM W TLE
- SLAZACY: NAROD? NARODOWOSC? GRUPA
ETNICZNA?

Spor o to, czy istnieje $laski nardd, slaska narodowosé czy tez Slazacy sa
grupa etniczng rozgorzal w Polsce, ale przede wszystkim w wojewddztwie
slaskim, na zadziwiajaco duzg skale. Ten dosy¢ $wiezy spor, narastajacy od
przetomu lat osiemdziesiatych i dziewiecdziesigtych XX wieku, czyli od po-
czatku procesow transformacyjnych w Polsce, toczy si¢ w dyskusjach pub-
licznych i mediach, a final znajduje w sadach. Niektorzy uwazaja, ze jego
podtozem jest rozczarowanie przebudowg regionu, jakiego doznali Slazacy,
restrukturyzacjg bardziej likwidacyjna niz kreacyjng, zamykaniem kopaln
i hut [Szczepanski 2003], czego skutkiem jest zubozenie mieszkancéw wo-
jewodztwa $laskiego, nagle pojawienie si¢ bezrobocia, a takze brak, jak mo-
wiono, ,,programu dla Slgska”, przy czym ,.dla Slgska” oznaczato, zgodnie
ze stosowanym powszechnie skrotem, dla calego wojewddztwa Slaskiego.

Lata dziewig¢cdziesigte ubieglego wieku to okres rewindykacji regional-
nych w calym wojewddztwie $laskim, ale przede wszystkim na Gérnym
Slasku. Gtéwna z nich to rewindykacja uznania odrebnosci narodowej Slg-
zakow, powstala na fali swoistego renesansu $laskiej tozsamosci kultural-
nej. Pojawily si¢ postulaty powrotu do idei autonomii oraz walki o uznanie
narodowosci $laskiej jako odmiennego bytu spolecznego i politycznego.
Wisréd wazniejszych spotecznych uwarunkowan tych dazen nalezaloby
wymieni¢ odradzajacy si¢ mit o nieustannie gnebionym $laskim ludzie oraz
obecny w latach osiemdziesigtych mit Gérnego Slaska jako terenu ,,kolo-
nizacji” wewnetrznej, wykorzystywania przez diugie lata regionu i jego
mieszkancow [Wodz 2010: 39-45]. Wiele zrodel wskazuje na to, iz w §wia-
domosci Slazakéw nieustannie zywe jest przekonanie o marginalizacji lud-
nosci autochtonicznej, niesprawiedliwosci i krzywdach jej wyrzadzanych
przez polskie wladze po II wojnie $wiatowe;j.

Wydaje si¢ jednak, ze korzenie sporu $lasko-polskiego siegaja glebiej
niz tylko do czasu przetomu ustrojowego w Polsce. Siegaja duzo wczesniej-
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szych proceséw upowszechniania si¢ idei wielokulturowosci w ostatnich
czterech-pieciu dekadach. Dotyczg przelomu lat szes¢dziesigtych i siedem-
dziesiatych XX wieku, czyli czasu kontrkultury i jej konsekwencji w po-
staci nowych fal etnicznych i powstania ruchdw na rzecz ochrony i obro-
ny praw wszelkich mniejszosci, w tym narodowych i etnicznych. Nastapit
proces upodmiotowienia tych mniejszosci, odejscia od polityki asymilacji
i poszukiwania innych wzoréw relacji miedzyetnicznych.

Druga polowa XX wieku to takze czas upowszechniania si¢ w Europie
Zachodniej idei wielokulturowosci, u podstaw czego lezy masowy naptyw
imigrantow, szczegdlnie z dawnych kolonii odzyskujacych stopniowo sta-
tus suwerennych panstw oraz skuteczne zabiegi imigrantéw o uzyskanie
praw obywatelskich. Wydaje sie, ze obecnie nie ma odwrotu od uznania
owej idei za podstawe wszelkiej polityki wobec réznorodnosci etniczne;j.

Nie widze potrzeby przeprowadzenia szczegotowej analizy pojecia
i zjawiska wielokulturowosci, powstalo bowiem w tym zakresie wiele in-
teresujacych i wyczerpujacych analiz, chce si¢ natomiast odwota¢ do tych
propozycji rozumienia terminu, ktére pozwola naszkicowac spoleczny,
kulturowy i polityczny kontekst dla slaskiego przypadku.

Szeroka, opisowa definicja wielokulturowosci pozwala traktowac ja jako
fakt wspolistnienia na tej samej przestrzeni dwoch lub wiecej grup spo-
tecznych réznigcych sie odmiennymi cechami kulturowymi - jezykiem,
religia, ukladem warto$ci — postrzeganymi w optyce jednostek, grup lo-
kalnych, rowiesniczych czy sasiedzkich i wyznaczajacymi charakter wza-
jemnych relacji [Golka 2012: 270-271]. Na szczeblu bardziej szczegdtowej
analizy mamy do czynienia z wielokulturowoscia w trzech znaczeniach:

— empiryczny stan rzeczy, czyli stwierdzenie faktu zréznicowania kul-

turowego w jakims spoleczenstwie;

— poziom $wiadomosci spolecznej, czyli istnienie niesformalizowa-
nych norm spolecznych aprobujacych i regulujacych stan rzeczy, co
oznacza, ze ludzie uswiadamiajg sobie, iz ich sasiedzi wyznaja inne
wartosci, przestrzegaja innych norm i maja inne praktyki kulturowe
i ten stan rzeczy uznany jest za normalny;

— system ideologiczny uznajacy ten stan rzeczy za funkcjonalny i za-
checajacy do podejmowania dziatan majgcych go podtrzymad; sro-
dowiska opiniotworcze przedstawiaja wspolistnienie wielu grup
kulturowych jako warto$¢ pozytywna, czego konsekwencja jest ist-
nienie instytucji dbajacych o to wspodlistnienie i wprowadzanie idei
wielokulturowosci do praktyki spotecznej [Mucha 2005: 51-52].
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W Polsce, wraz z procesem demokratyzacji wszystkich sfer zycia, mamy
do czynienia z juz uksztaltowanymi podstawami normatywnymi regulu-
jacymi opisany stan rzeczy w duchu aprobaty, jednak dluga jeszcze przed
nami droga w rozpowszechnieniu i przekonaniu wigkszosci polskich oby-
wateli do idei wielokulturowosci. Jest to tym bardziej trudne, ze postrze-
ganie odmiennosci, u§wiadomienie sobie wspotwystepowania na tej samej
przestrzeni grup o odmiennej kulturze, uktadzie warto$ci odbywa si¢ w op-
tyce jednostek i niewielkich grup réwiesniczych czy sasiedzkich[ Golka
2012: 270], a nie w skali catego spoleczenstwa.

Opisanemu procesowi zwykle towarzysza réznej skali konflikty kultu-
rowe, co ma miejsce takze w polskim spoleczenstwie, czego wyrazem jest
wlasnie $laski przypadek.

Nie sposéb oddzieli¢ omawianych kwestii od spoleczno-kulturowego,
politycznego i gospodarczego kontekstu, jaki zaistnial po dokonaniu sig¢
w Polsce transformacyjnego przetomu w latach dziewiecdziesigtych XX
wieku. Skutki tego procesu byly szczegdlnie dotkliwe dla wojewddztwa
slaskiego jako najwigkszego w kraju regionu przemystowego. Szczegol-
nie trudny okazal sie¢ proces przejscia do gospodarki rynkowej, zwigzany
z przeksztalceniami wlasno$ciowymi, w tym prywatyzacja przedsigbiorstw
panstwowych oraz naplywem obcego kapitatu. Calkowicie lub czesciowo
zamknieto wyeksploatowane kopalnie (52 sposrod dziafajacych 74), re-
strukturyzowano przestarzate technologicznie huty i powigzane z nimi
zaklady przetworcze i inne galezie przemystu. W najwigkszych miastach
Slaska i Zaglebia Dgbrowskiego nastepuje proces ewolucji struktury prze-
mystu. Przeksztalcajg si¢ one z monofunkcyjnych osrodkéw goérniczo-hut-
niczych w wielogateziowe osrodki przemystowe [Tkocz 2010: 4-7].

Zmiany w charakterze gospodarczym wojewddztwa $laskiego spowo-
dowaly takze zmiany w strukturze demograficznej. Wojewddztwo to prze-
stalo by¢ celem migracji, a w 1994 roku osiagneto ujemny wynik stopnia
migracji (-0,6), [Rocznik 1994] i tak jest do dzisiaj. Miasta w calym regionie
wyludniaja si¢. Od 1999 roku, czyli od daty utworzenia wojewodztwa $la-
skiego w miejsce katowickiego, ubyto okoto 300 tys. mieszkancéw. W la-
tach 2001-2011 w Katowicach ubylo 16,5% obywateli, a w Sosnowcu, nie-
formalnej stolicy Zaglebia Dabrowskiego, 16,2% [Minorczyk-Cichy 2013].
Najczgsciej swoje miasta opuszczaja ludzie mlodzi, wyjezdzajac gléwnie
w poszukiwaniu lepiej platnej pracy. Jednak miasta opuszczajg tez ludzie
w $rednim i starszym wieku, ktérzy wyprowadzaja si¢ na obrzeza miast
lub wracaja w swoje rodzinne strony, szczegdlnie czesto do wojewodztw
malopolskiego i swietokrzyskiego. Wojewoddztwo $laskie utracito na rzecz
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Mazowsza role lidera w wytwarzaniu dochodu narodowego w przelicze-
niu na glowe jednego mieszkanca. Jednak wojewddztwo to nalezy ciagle
do miejsc, w ktorych zyje si¢ nie najgorzej, na co wskazujg cho¢by dane
dotyczace bezrobocia w regionie i przecietnego wynagrodzenia. W marcu
2014 roku bezrobocie wyrazone w wielkosci stopy procentowej tego zja-
wiska (stosunku liczby bezrobotnych do liczby aktywnych ekonomicznie)
wynosito dla wojewddztwa $laskiego 11,4. Nizsza stopa bezrobocia zostala
odnotowana tylko w wojewddztwach wielkopolskim (9,6) i mazowieckim
(11,1). Natomiast pod wzgledem przecigtnego wynagrodzenia w sektorze
przedsiebiorstw w styczniu 2014 roku wojewddztwo $laskie znalazlo si¢ na
drugim miejscu w kraju [www.stat.gov.pl/obszary tematyczne/].

Jak wykazuja badacze problematyki $laskiej, wskazane wyzej zjawiska
towarzyszace transformacji i restrukturyzacji przemystu, doprowadzity do
zalamania si¢ mitu gornoslaskiego, ktorego tresci opisywaly rzeczywistos¢
regionu jako stabilng. Zatamalo si¢ przekonanie o tym, ze bogactwa natu-
ralne ziemi $laskiej zawsze beda potrzebne, podobnie jak lokalny przemyst
zwysoka kulturg pracy rodzimej ludnosci, zamitlowaniem do porzadku, wy-
sokim etosem pracy. Wierzono w pomyslng przysztos¢ w nowych warun-
kach politycznych. Stary $laski przemyst mial by¢ gwarancjg pozytywnych
zmian, a przede wszystkim wysokiego statusu materialnego miejscowe;j
ludnosci [Gerlich 2010: 80-81]. Proces restrukturyzacji przemystu gorni-
czego i hutnictwa zweryfikowat te oczekiwania i rozczarowat Slazakéw.

Okres transformacji w Polsce to lata przetomu nie tylko politycznego
i gospodarczego, ale takze spotecznego i kulturowego, czego wyrazem bylo
odrodzenie si¢ idei regionalizmu, pojawienie si¢ tendencji decentralizacyj-
nych oraz dazenia mniejszosci narodowych do legalizacji, co zakonczyto
sie sukcesem w 1989 roku, kiedy zalegalizowano ich dwanascie. W usta-
wie o mniejszo$ciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym
z dnia 6 stycznia 2005 r. zapisano juz tylko dziewie¢ mniejszosciach na-
rodowych w Polsce (biatoruska, czeska, litewska, niemiecka, ormianska,
rosyjska, stowacka, ukrainska, zydowska).

Ksztaltowaniu si¢ nowego spoleczenstwa towarzyszylo uaktywnienie
sie we wszystkich regionach kraju ruchu regionalistycznego, szczegélnie
na obszarach pogranicza, a zwlaszcza na Slagsku, gdzie mamy do czynie-
nia z procesem rewitalizacji $laskiej tozsamosci, po czesci jako odpowiedzi
na tlumione i deprecjonowane dotad wartosci regionalne. Niemalg role
w owym procesie odgrywal powtérny antagonizm miedzy $laska ludnoscia
autochtoniczng a naptywows, w jego najostrzejszej slasko-zaglebiowskiej
postaci. Byla to, i jest takze dzisiaj, swoista demonstracja odrebnosci Slaza-
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kéw od imigrantéw i odreagowanie faktycznej lub rzekomej marginalizacji
ich udzialu w zyciu spoleczno-politycznym, gospodarce i kulturze.
Przekonanie Slgzakéw o marginalizacji ich regionu wzmacnial w prze-
sztosci, ale wzmacnia takze dzisiaj, mocno utrwalony stereotyp o niskim
statusie kulturowym Slaska i Zaglebia, co dotyczy zwlaszcza miast. Przez
dziesigciolecia pelnily one funkcje miast przemystowych, robotniczych,
produkcyjnych i innych. Funkeji z miastami tymi nie laczono i niczego
wiecej od nich nie wymagano. Jednak teza o niskim statusie kultury w tym
przemystowym regionie wymaga zweryfikowania. Ow przemyst byt waz-
nym, poteznym i niejednokrotnie jedynym mecenasem kultury. Wokat
zakladéw przemystowych, a przede wszystkim tych najwigkszych: kopaln,
hut i elektrowni koncentrowalo sie zycie rodzin tam zatrudnionych we
wszystkich jego wymiarach: kulturalnym, edukacyjnym, opiekunczym,
sportowym i zdrowotnym. Zaklady przemystowe byly fundatorami lub
wspolfundatorami wielu instytucji kulturalnych - domoéw kultury, klu-
bow, obiektéw sportowych, finansowaty udziat w dzialaniach kulturalnych
swoich pracownikéw, a nawet organizowaly im wolny czas. Te dzialania
o wyraznym podlozu ideologicznym - co wymaga glebszej analizy - za-
przeczaja obiegowej opinii o istnieniu w dawnym wojewddztwie katowi-
ckim, a obecnie $lgskim, pustyni kulturalnej. Tak zbudowany kapitat kul-
turowy regionu przestal istnie¢ catkowicie lub czgsciowo z chwilg nastania
gospodarki rynkowej i od kilkunastu lat toczy si¢ w wielu miastach proces
budowania kapitatu kulturowego w nowym kontekscie — paradoksalnie
na bazie przemystowej przeszlosci i postprzemystowej terazniejszosci. We
wszystkich wiekszych miastach przebiega rewitalizacja przestrzeni po-
przemystowej, zwlaszcza terenow pokopalnianych, ktére zamieniajg sig
w centra rozrywkowe, sportowe, rekreacyjne czy wystawowe. Zmienia si¢
krajobraz wojewddztwa $laskiego, przybiera ono nowy wizerunek bedacy
zaprzeczeniem atrybutéw kojarzonych z przemystem, kopalniami i hutami.
Miasta wojewddztwa, zaangazowane w proces rewitalizacji srodowiska na-
turalnego, staja si¢ przyjazniejsze mieszkanicom niz byly niegdys; staja sie
przestrzeniami spoleczno-kulturowymi dajacymi mozliwo$¢ zaspokajania
réznorodnych potrzeb, wyrazenia i realizowania aspiracji Zyciowych, co
nie jest obojetne dla wzmocnienia poczucia tozsamosci regionalnej miesz-
kancow, a w tym tozsamosci $laskiej. Mowiac o tozsamosci $laskiej nalezy
wzigé pod uwage, ze ,$laskos¢” ma rézne konotacje: oznacza tozsamos¢
$laska z polska orientacja narodows, $lasko$¢ z niemiecka orientacjg naro-
dowg oraz $laskosc¢ jako deklarowang tozsamos¢ przez osoby z indyferen-
tng narodowoscig [szerzej: Wanatowicz 2004: 141 i nast.]. Badaczy pogra-
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nicz kulturowych, etnicznych i panstwowych takie zjawisko nie zaskakuje.
Wszak na pograniczach, a takim regionem od zarania swoich dziejow jest
szeroko rozumiany Slask, deklaracje narodowo$ciowe sg zmienne, cze-
sto niejednoznaczne i niejednorodne. Ludzie pogranicza nosza w sobie
swoista podwdjnos¢ czy wielokrotno$¢ etniczng i wielowymiarowg kom-
petencje kulturows.

Narodowos¢ $laska pojawila sie po raz pierwszy oficjalnie jako jed-
na z kategorii w Spisie Powszechnym w Republice Czeskiej w 1991 roku,
a dziesie¢ lat poézniej znalazla si¢ w Narodowym Spisie Powszechnym
w Polsce. Wowczas narodowos¢ $laska zadeklarowaty 173 153 osoby, w tym
148,5 tys. mieszkancow wojewodztwa $laskiego i 24,2 tys. osob w woje-
woddztwie opolskim. Nowego znaczenia problem ten nabral w 2011 roku,
po opublikowaniu danych z kolejnego spisu powszechnego przeprowa-
dzonego w naszym kraju. Narodowos¢ slaska jako wylaczng zadeklaro-
walo wowczas 362 tys. osob, a jednocze$nie narodowos¢ §laska i polska
415 tys. 0s6b — w sumie narodowos¢ $laska wskazato 846 719 mieszkan-
cow kraju [www.stat.gov.pl/obszary.tematyczne(ludnos¢)/narodowy-spis-
-powszechny], co stanowi 21,2% mieszkancéw wojewddztwa $laskiego.
Liczby te sa wskaznikiem waznego procesu dojrzewania i umacniania sig
$laskiej tozsamosci etniczno-kulturowej oraz poglebiania sie wsréd Slaza-
kow swiadomosci wlasnej odrebnosci. Jednym ze wskaznikéw tego proce-
su jest powstanie na Slasku w ostatnich dwéch dekadach wielu organizacji,
ktére wsrdd najwazniejszych zadan umieszczajg przede wszystkim pod-
niesienie rangi regionu i dowarto$ciowanie miejscowej ludnosci. W 1990
roku powstal Zwigzek Gdérnoslaski w Katowicach, Zwigzek Gérnoslazakow
w Opolu oraz Ruch na rzecz Autonomii Slaska (krécej nazywany Ruchem
Autonomii Slaska), ktéremu w 1991 roku udato sie w wyborach do Sejmu
i Senatu uzyska¢ dwa mandaty. Z biegiem lat liczba organizacji i stowa-
rzyszen regionalnych zwigkszala sie, co zaowocowalo powstaniem w 2012
roku Rady Goérnoslaskiej, ktora ma skupia¢ wszystkie $lgskie organiza-
cje akceptujace formalne uznaniem narodowosci $laskiej przez organy RP,
uznanie jezyka $laskiego za jezyk regionalny oraz wprowadzeniem wiedzy
o regionie jako obowigzkowego przedmiotu do szkét podstawowych, gim-
nazjalnych i ponadgimnazjalnych. Akces do Rady zgtosito 11 organizacji,
w tym Zwigzek Gérnoslaski, Stowarzyszenie Oséb Narodowosci Slaskiej,
RAS, Zwiazek Slazakéw.

Silnym bodzcem do opisanego ozywienia regionalnego staly sie bez wat-
pienia wyniki spiséw powszechnych, a szczegélnie tego z 2001 roku. Nasili-
ly sie glosy o koniecznos$ci uznania przez wladze istnienia narodu $laskiego
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lub narodowosci $laskiej, cho¢ ustawa o mniejszosciach narodowych i et-
nicznych oraz o jezyku regionalnym nie przewiduje miejsca dla Slazakéw
wsrod definiowanych w okreslony sposdb mniejszosci narodowych. Zgod-
nie z t3 definicja mniejszoscia narodowy jest grupa obywateli polskich,
ktdra spelnia tacznie nastepujace warunki: jest mniej liczna od pozostatej
czesci ludnosci Rzeczypospolitej Polskiej; w sposdb istotny odroznia sie od
pozostalych obywateli jezykiem, kulturg lub tradycja; dazy do zachowania
swojego jezyka, kultury lub tradycji; ma swiadomos$¢ wlasnej historycznej
wspolnoty narodowej i jest ukierunkowana na jej wyrazanie i ochrone; jej
przodkowie zamieszkiwali obecne terytorium Rzeczpospolitej Polskiej od
co najmniej 100 lat; utozsamia si¢ z narodem zorganizowanym we wlas-
nym panstwie [www.isap.sejm.gov.pl].

To prawne rozumienie mniejszosci narodowej w mniej kategoryczne;j
formie, ale w tym samym duchu, wyrazaja definicje socjologiczne i an-
tropologiczne. W podejsciu antropologicznym, zaproponowanym przez
A. Poserna-Zielinskiego, za mniejszos¢ narodowa uznaje si¢ regionalna
wspolnote kulturowo-jezykowa, stanowigca przednarodowy forme inte-
gracji etnicznej. Dominujacy typ wiezi taczacych czlonkow takiej grupy
to poczucie wspoélnoty opartej na kulturze, jezyku i przywigzaniu do ojczy-
stego terytorium. Narodowos¢ nie posiada wlasnego panstwa, co najwyzej
pewng autonomig¢ [Posern-Zielinski 2000: 8].

Zdecydowanie trudniej definiowalnym pojeciem jest nardd, ktory do-
czekal si¢ szczegdlnie licznych definicji, okreslen i koncepcji. Odwotujac
sie ponownie do dobrze syntetyzujacego podejscia antropologicznego na-
rodem mozemy nazwa¢ zbiorowo$¢ etniczng wysoko zorganizowang i za-
zwyczaj bardzo liczng. Nardd to powszechna forma organizacji etniczne;j
we wspodlczesnym $wiecie dajaca grupie prestiz, miedzynarodowe uznanie
i prawo do ubiegania si¢ o wlasne panstwo badz o autonomie w ramach
panstw tworzonych przez inne narody [Posern-Zielinski 2000: 8]. Dosy¢
rozpowszechnione jest stanowisko, ze wérod tak m.in. zdefiniowanych na-
rodéw nie ma miejsca dla Slazakéw, inne uznaje istnienie takiej narodowo-
$ci, a najczesciej dyskusja na ten temat ma podloze polityczne.

Autonomia to drugi obok narodowosci termin bedacy osig sporu
$lasko-polskiego. Obok dyskusji na temat tego, czy istnieje narod $laski
badz slaska mniejszo$¢ narodowa pojawia sie watek ustanowienia $laskiej
autonomii. Wyrazicielem tych dazen jest Ruch Autonomii Slgska, or-
ganizacja dobrze znana i rozpoznawana w calym wojewodztwie $laskim
i majgca swoich przedstawicieli we wladzach samorzadowych. Organiza-
cja ta jako swéj nadrzedny cel uznaje utworzenie na ziemiach Gérnego Sla-
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ska autonomicznego regionu na wzoér autonomii wojewoddztwa $laskiego
w II Rzeczpospolite;.

Ruch Autonomii Slgska umiejetnie kojarzy tradycje z nowoczesnoscia, dzia-
tajac na rzecz umocnienia $laskiej tozsamosci oraz decentralizacji panstwa.
Wychodzimy z zalozenia, ze wiekszo$¢ probleméw moze by¢ skuteczniej
rozwiagzywana na poziomie wspdlnot lokalnych i regionalnych, czego dowo-
dza liczne przyktady krajow rozwinietych. Dlatego tez opowiadamy sie za
konsekwentnym stosowaniem zasady subsydiarno$ci i wzmacnianiem pozycji
regionéw w Unii Europejskiej” [www.autonomia.pl].

Autonomia dla wojewddztwa slaskiego to watek wybiegajacy poza ramy
niniejszego opracowania, niewatpliwie zastugujacy na glebsza analize jako
zjawisko socjologiczne i kulturowe, a nie tylko polityczne.

Liderzy regionalnych ruchoéw slgskich, pomimo dyskwalifikujacej mocy
ustawy o mniejszo$ciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku regional-
nym podjeli proby zrealizowania gtéwnego celu wielu $laskich gremiow,
czyli doprowadzenia do zalegalizowania narodowosci $laskiej i tym samym
uznania Slgzakéw za mniejszo$¢ narodows. Pierwsza takg prébe podjat
w 1997 roku Zwigzek Ludnosci Narodowosci Slaskiej, ktora to proba za-
konczyla si¢ w pierwszym etapie sukcesem, poniewaz Sad Wojewddzki
w Katowicach zarejestrowal to Stowarzyszenie, ale po burzliwej dyskusji
Sad Apelacyjny uchylil t¢ decyzje. Ponowna préba, podjeta w 2004 roku,
takze zakonczyla si¢ niepowodzeniem; podobne byty losy dwdch skarg
na decyzje polskich sagdéw skierowane w 2004 i 2007 roku do Trybunatu
w Strasburgu.

W grudniu 2013 roku zakonczyta si¢ nieudana préba zalegalizowania
narodowosci $lgskiej przez Stowarzyszenie Oséb Narodowosci Slaskiej,
ktore zostalo zarejestrowane w 2011 roku, ale po skardze kasacyjnej proku-
ratury Sad Najwyzszy, podzielajac racje prokuratury, odestal te sprawe do
ponownego rozpatrzenia, oznaczajacego wyrejestrowanie Stowarzyszenia
w mysl uzasadnienia, iZ jego zarejestrowanie sugerowaloby istnienie naro-
du $laskiego, co nie jest zgodne ze stanem faktycznym [Sikora 2014: 5]. De-
cyzja ta wywolata w regionie fale komentarzy, sprzecznych ze sobg opinii
i czesto zabarwionych emocjonalnie stanowisk. Ujawnila takze specyfike
zjawiska $lgskiej narodowosci, czyli dazenie do jej uznania na drodze sg-
dowej i rowniez braku zainteresowania tym problemem ze strony panstwa
[Gerlich 2009: 63].

Dyskusje na ten temat skrupulatnie odnotowywat ,,Dziennik Zachodni”,
najpoczytniejsza gazeta w regionie. Materialy te sa dla socjologa bezcen-
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nym zrédlem wiedzy o stanie §wiadomosci spotecznej przedstawicieli roz-
nych grup mieszkancéw Slaska, ale takze innych czesci wojewddztwa. Na
tamach ,,Dziennika” wypowiadali si¢ znani reprezentanci zycia polityczne-
go, kulturalnego, ekonomicznego i spotecznego. Oto wypowiedzi oburzo-
nych decyzja sadu: pierwsza nawigzuje do przekonania o niedoli Slgzakéw;

Wydaje mi si¢ ona [decyzja sadu — dop. H.R.] elementem niekonsekwentnej
i chaotycznej polityki wobec Slaska, polityki, ktéra w duzej mierze oparta jest
na tepej, biernej wrogosci. To jest postawa zgubna, bowiem trudno tak po
prostu zaprzecza¢ istnieniu kilkuset tysiecy ludzi przyznajacych si¢ wyltacznie
do narodowosci $laskiej. I kolejnych kilkuset tysiecy, ktérzy deklaruja narodo-
wosc $laska i polska. (...) Tych ludzi, nas, nie da si¢ wygumowac¢. (Szczepan
Twardoch, pisarz, laureat paszportu Polityki i nagrody Nike).

~Orzeczenie SN jest nieeuropejskie. (...) Nikt nie wierzy, Ze sad trzymal
sie litery prawa, bo to decyzja polityczna. Nasi politycy walczg o prawa
cztowieka na Ukrainie, a lekcewazg brak takich praw wobec Slaska” (Jerzy
Gorzelik, przewodniczacy RAS), [Pieroniczyk 2013].

O prze$ladowaniu Slagzakéw méwi mocno w ostatnich latach zaangazo-
wany politycznie Kazimierz Kutz:

Dawniej nazywano takie zachowania przesladowaniami. Przeciez narodowo$¢
to nie jest zadne pojecie naukowe, ale bardzo subiektywne przekonanie. To jest
po prostu zycie. Slagzacy musza pomimo tych przesladowan zy¢ i nie odpusz-
czaé¢ w walce [Zbikowska 2013].

Podobne emocje wzbudzita decyzja Sadu Rejonowego w Opolu
z maja 2014 roku. Sad wezwal Stowarzyszenie Oséb Narodowosci Slaskiej
do zmiany nazwy i kilku zapiséw w statucie Stowarzyszenia, a m.in. wyklu-
czenia sformutowania ,,naréd $laski” i ,,narodowos¢ §laska”. W przypadku
niewywigzania sie z zalecen zapowiedziano likwidacje tego stowarzyszenia
[Bez sformutowan... 2014].

Nowg inicjatywg $laskich organizacji, z Ruchem Autonomii Slaska na
czele, jest przygotowywanie obywatelskiego projektu ustawy o mniejszos-
ciach narodowych i etnicznych w kierunku dopisania do wymienionych
w ustawie o mniejszo$ciach narodowych mniejszosci etnicznych (kara-
imskiej, temkowskiej, romskiej i tatarskiej) kolejnej — $laskiej. Inicjatorzy
tego przedsiewziecia wskazuja rozliczne korzysci z niego ptynace, w tym
finansowe: wsparcie instytucji kulturalnych, ruchu artystycznego, wydaw-
nictw ksigzkowych, audycji radiowych i telewizyjnych stuzacych zacho-
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waniu tozsamosci kulturalnej [Pustulka 2014]. Aby wnie$¢ obywatelski
projekt ustawy do Sejmu, nalezy zebra¢ 100 tysiecy podpisow mieszkan-
cow calego kraju. Akcja ta ma charakter lokalny, ale podejmuje sie pro-
by nadania jej charakteru ogoélnokrajowego przez inicjowanie zbierania
podpiséw pod wspomniang ustawg obywatelskg poza Slgskiem, a przede
wszystkim w Warszawie. Wydaje sie, ze u podstaw takiego przedsiewzie-
cia tkwi przekonanie, iz sprawy Slazakéw — tu ich identyfikacji narodowej
czy etnicznej — s3 dobrze znane wigkszosci Polakow, ktdrzy sg gotowi na
nie zareagowac zgodnie z wolg inicjatoréw. Przekonanie o ponadlokalnym
charakterze spraw Slagzakéw ma swoje uzasadnienie, wszak sprawy gor-
nikéw niezadowolonych z rozwigzan w kwestiach zawodowych konczyly
sie czesto ostrymi protestami na ulicach stolicy. Skuteczno$¢ tych dziatan
moze rodzi¢ przekonanie, ze takze inne sprawy Slazakéw mozna ,wygrac’,
przenoszac je do centrum. Taka sytuacja ma wazne spoleczne konsekwen-
cje w postaci pojawienia si¢ stereotypu gornikow kojarzonych jednoznacz-
nie ze Slaskiem, czy szerzej z wojewddztwem $lgskim, jako grupy roszcze-
niowej, a przy tym szczegodlnie i niestusznie uprzywilejowanej, sklonnej do
bezwzglednego egzekwowania swoich racji.

Dazenia Slgzakéw do uznania ich za mniejszo$¢ etniczng majg szan-
se zakonczy¢ si¢ powodzeniem. Wskazuja na to sposoby definiowania
grupy etnicznej i kryteria uznania jakiej$ zbiorowosci za takg mniejszos¢
zawarte w ustawie o mniejszosciach narodowych i etnicznych oraz o je-
zyku regionalnym. Rozdzial 1, art. 2, punkt 3 ustawy zawiera informacje,
iz mniejszoscig etniczng jest grupa obywateli polskich, ktora spetnia facznie
nastgpujace warunki: jest mniej liczna od pozostalej czesci ludnosci Rzecz-
pospolitej Polskiej; w sposéb istotny odroznia sie od pozostatych obywa-
teli jezykiem, kulturg lub tradycja; dazy do zachowania swojego jezyka, kul-
tury lub tradycji; ma $wiadomo$¢ wlasnej historycznej wspolnoty etnicznej
i jest ukierunkowana na jej wyrazanie i ochroneg; jej przodkowie zamiesz-
kiwali obecne terytorium Rzeczypospolitej Polskiej od co najmniej 100 lat;
nie utozsamia si¢ z narodem zorganizowanym we wlasnym panstwie[www.
isap.sejm.gov.pl].

Slazakéw mozna uznaé za grupe etniczna, ale bardziej przystaje tu ter-
min grupa etnoregionalna, ktéry odnosi si¢ do zbiorowosci, bedacych cza-
sami pochodzenia mniejszosciowego, ktore jednak zatracily odrebnos¢
etniczng, zachowujac jedynie ,,rudymenty” w postaci lokalnego kolorytu,
pielegnowanego jako cecha regionalna wzbogacajaca narodowa kulture
[Posern-Zielinski 2000: 5]. Slazacy sg taka grupa, starajacy sie uzyskac sta-
tus mniejszosci. W ,,$laskim przypadku procesy etniczne przebiegaja od
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grupy etnoregionalnej ku mniejszosciowej a nawet narodowej, na co wska-
zuje dazenie lokalnej spotecznosci do uzyskania autonomii i kreowania no-
wej etnicznosci z nobilitowanych elementéw regionalnej kultury, historii
i sentymentow [Posern-Zielinski 2000: 9].

Z precyzyjnym zdefiniowaniem etnicznosci jest pewien klopot, jest
ona bowiem plynna, dostosowuje si¢ do zmiennych okolicznosci powsta-
tych w wyniku migracji, wojen, zmieniajacych sie rynkéw pracy i innych
zjawisk. Rozne populacje mieszajg sig, tworzac zrdéznicowane etnicznie
zbiorowosci. A. Giddens pisze, ze wskazywanie na etnicznos¢ jest prob-
lematyczne, zwlaszcza gdy sugeruje réznice w stosunku do ,,nieetniczne;j”
normy [Giddens 2004: 270]. W mys$l tego rozumowania Slazakom nale-
zatoby przypisa¢ i dookresli¢ tylko dla nich charakterystyczne praktyki
i tradycje kulturowe, tak, aby uznac ich za mniejszo$¢ etniczng. Bez odpo-
wiedzi pozostawig pytanie: czy to oznacza jakie$ praktyki i tradycje ,,nie-
polskie”? Z takim oznaczaniem wigze si¢ pewne ryzyko, mianowicie usta-
nowienie podziatu na ,,my” i ,,oni’, w wyniku ktérego pewne grupy beda
postrzegane jako etniczne, a inne nie. Wiasciwie we wspoélczesnej rzeczy-
wistosci wszyscy cztonkowie spoteczenstwa, nie tylko jego pewne segmen-
ty, posiadaja ceche etnicznosci, ale najczesciej przypisuje si¢ ja grupom
mniejszosciowym. Czyli jakim? Grupa mniejszosciowa — to spoleczno$cé
odmienna etnicznie, Zyjaca zazwyczaj na marginesie gtéwnego nurtu kra-
ju. Pozbawiona jest wigkszego wplywu na bieg wydarzen, znajduje si¢
w gorszej sytuacji prawnej, napotyka klopoty w zakresie ochrony swojej
kultury i tozsamosci, zajmuje podrzedng pozycje ekonomiczng, nierzadko
podlega przesladowaniom lub nieréwnemu traktowaniu ze wzgledu na swa
odmiennos$¢ [Posern-Zielinski 2000: 8].

Czlonkowie grupy mniejszosciowej maja pewne poczucie solidarno-
$ci grupowej, wspolprzynaleznosci. Czuja si¢ marginalizowani przez wiek-
sz0$¢ [Giddens 2004: 271]. Slazacy, ubiegajac sie o status takiej grupy, chca
uzyska¢ pewne przywileje, ktére w ich mniemaniu mialyby wyréwnac ich
szanse i zlikwidowa¢ dysproporcje w rozwoju wlasnej grupy.

Na zakonczenie niniejszego opracowania powro¢my do jego tytulu -
prowokuje on do postawienia pytania, czy istnieje jakikolwiek konflikt
zwigzany ze Slaskiem, Slgzakami i ich dazeniami? Mozna odpowiedzie¢
twierdzaco, s3 jednak w nauce inne terminy, ktdre lepiej oddaja istote spra-
wy $laskiej. Do takich terminéw nalezy ,regionalizm’, a przede wszyst-
kim ,kwestia regionalna”. Zjawiska, z jakimi mamy obecnie do czynienia
na Slasku mieszcza si¢ doktadnie w encyklopedycznej definicji regionali-
zmu. W socjologii jest on uznawany za tendencje, a takze ruch spotecz-
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ny, oparty na lokalnej kulturze, lokalnych potrzebach i aspiracjach. Ma on
rézne oblicza: od poczucia odrebnosci kulturowej i checi waloryzowania
miejscowych wartosci (np. rodzimej tradycji) przez che¢ kultywowania
wlasnego dialektu, domaganie si¢ réwnych praw dla swojej odrebnosci we
wlasnym panstwie i ogdlnie wigkszej sprawiedliwosci, po postulaty auto-
nomii czy nawet zZadania separatystyczne [Jalowiecki 2000: 282-283]. Ob-
serwacja zjawisk i procesow opisanych wyzej pozwala stwierdzi¢, ze ruch
regionalny na Slasku przemienit sie juz w kwestie regionalna, co oznacza,
ze ma juz polityczny i ideologiczny charakter. Kwestia regionalna wynika,
jak pisze Bogdan Jalowiecki, z poczucia krzywdy, niezrealizowanych aspi-
racji, niezaspokojonych potrzeb danej zbiorowosci. W mysl koncepcji tego
autora kwestia regionalna na Slagsku ma podloze ekonomiczne, etniczne,
kulturowe i ekologiczne. Kwestia regionalna polega na tym, ze uczestnicy
ruchu uznaja, iz nie da si¢ rozwigzac istniejacych problemdéw bez zmiany
statusu politycznego regionu, takiego, jak osiggniecie autonomii [Jalowie-
cki 2000: 284].

Na Slgsku mamy do czynienia z kwestia regionalng, ktorej ostateczne
rozwigzanie jest sprawg, wydaje si¢, dosy¢ odleglej przysztosci. Co z tg kwe-
stig ma wspolnego wielokulturowos$¢? Mozna byloby powiedzie¢, ze gdyby
nie upowszechnienie si¢ we wspodtczesnym swiecie idei wielokulturowosci,
ktdry to proces splotl sie z innym - globalizacjg — moze dzisiaj jeszcze nie
powstataby na Slgsku kwestia regionalna. Ale powstala i na pewno wielo-
kulturowos$¢ jako idea bedaca wskaznikiem poziomu demokratyzowania
zycia przyspieszyta jej narodziny i dostarczyta ideologicznych podstaw do
wyartykulowania potrzeb, oczekiwan i aspiracji duzej czgsci mieszkancow
Slaska. Od wielokulturowosci jako faktu spolecznego nie ma odwrotu,
podobnie jak od przyzwolenia dla spoleczensta wielokulturowego, cho¢
w krajach europejskich spér pomiedzy jej przeciwnikami i zwolennikami
nie stabnie, co jest raczej oczywiste, nalezaloby go bowiem zaliczy¢ do spo-
réw nierozstrzygalnych.
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SUMMARY

Multiculturalism on the background of a conflict
- the Silesians: a nation? A nationality? An ethnic group?

The dispute over whether there exists a Silesian nation, Silesian national-
ity or whether Silesians are an ethnic group, has flared up in Poland, but
mainly in the Silesian Voivodeship, on a surprisingly large scale. This rather
fresh controversy, growing since the turn of the 80s and 90s of the last cen-
tury, i.e. since the beginning of the transformation processes in Poland,
takes place in public discussions and in the media, and its finale - in the
courts. Some believe that the basis is the Silesians’ disappointment with the
way the region has been transformed, through a destructive rather than
creative restructuring, through closure of coal mines and steel mills, all of
which has resulted in citizens’ impoverishment, in sudden outbreak of un-
employment, and in the lack of any program or strategy for the region.
The 1990s saw the appearance of an idea of recognizing the Silesian na-
tional distinctiveness, founded on a wave of renaissance of Silesian cultural
identity. Loud became demands of reviving the idea of autonomy of the
Silesian province, and the fight for recognition of Silesian nationality as
a different social and political entity. The Silesians, convinced of the mar-
ginalization of indigenous people as well as of injustices and wrongs inflict-
ed by the Polish authorities after World War I, in various ways, including
the political and judicial ones, are attempting to gain the status of a national
minority or, as in recent times, an ethnic one. It is hard not to agree with
the thesis that these efforts fit in with the idea of multiculturalism, which -
being an indicator of the level of democratization of all spheres of life — has
accelerated the revival of regional identity in a large part of the population
of Silesia and provided them with the ideological basis to articulate their
needs, expectations and aspirations.

Keywords:
Regional identity, nationality, ethnic group, cultural diversity



POGRANICZE. STUDIA SPOLECZNE. Tom XXV (2015)

ANDREI HARBATSKI
E-MAIL: A_GORBATSKI@MAIL.RU
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(NA PRZYKLADZIE REPUBLIKI BIALORUS)

Pojecie tozsamosci religijnej i wspolczesne wyzwania

We wspolczesnej rzeczywistosci powstaja takie stosunki spoleczne,
w kontekscie ktérych tozsamos$¢ jawi sie gtéwnym, a niekiedy i jedynym
zrodlem senséw, nadajacym forme istnienia, tak odrebnych osdb, jak i grup
spolecznych.

Religia jest znaczacym czynnikiem w procesie ksztalttowania tozsamo-
$ci. Od konca XX stulecia na §wiecie mozna zaobserwowac jej aktywny
powrét na sceng Zycia $wiatowego i lokalnego. W terminologii wspdtczes-
nego religioznawstwa ten proces zostal zaznaczony przez rdzne pojecia
synonimiczne, m.in. odrodzenie religijne, wzrost religijny, powrét do re-
ligii. Przejscie wspdlczesnego spoleczenstwa od tradycyjnych sposobow
organizacji ku nowym, zglobalizowanym zupelnie inaczej wlacza religie do
kontekstu spotecznego. Dociera ona w dotad niedostepne dla siebie sfery
zycia spolecznego, polityke globalng i regionalna, gospodarke miedzyna-
rodowg, staje si¢ fundamentem ideologicznym wielu ruchéw spotecznych
i obywatelskich, partii politycznych, organizacji terrorystycznych. Dazenie
jednostek do wlasnej atestacji przez tozsamos¢ religijng jest uwarunkowa-
ne sytuacja wspolczesng, kiedy to, nie zwazajac na olbrzymi rozwoj nau-
kowy i ogélny przyrost wiedzy, ztozonos¢ wiezi spotecznych oraz szybkos¢
procesdw zachodzacych w spoteczenstwie, cztowiek, stojac przed obliczem
$mierci, jak zawsze dokonuje wyboru egzystencjalnego. Staje si¢ to jedy-
nym niezmieniajacym si¢ zrédtem dla budowania wtasnego ,,Ja”

Pojecie ,tozsamo$¢” ma dzisiaj szerokie zastosowanie w etnologii, psy-
chologii, antropologii kultury oraz antropologii spotecznej. W najbardziej
ogodlnym rozumieniu oznacza ono $wiadomos¢ jednostki wlasnej przyna-
leznosci do jakiejkolwiek grupy, co pozwala jej wyznaczy¢ swoje miejsce
w przestrzeni spoteczno-kulturowej i orientowac si¢ w otaczajacym swie-
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cie. Koniecznos¢ tozsamosci uwarunkowana jest tym, ze kazdy cztowiek
potrzebuje pewnego uporzadkowania wlasnego zycia, ktére jest mozliwe
tylko we wspdtpracy z innymi ludzmi.

Tozsamos¢ religijna jest to forma grupowej i osobistej $wiadomosci,
zbudowanej na uswiadomieniu swojej przynaleznosci do okreslonej religii
i ksztaltujagca wyobrazenie o sobie i $wiecie za posrednictwem odpowied-
nich dogmatéw religijnych. Tozsamo$¢ religijna jest jedng z pierwszych
form $wiadomosci cztowieka i dlatego znajduje si¢ na poczatku ksztalto-
wania innych rodzajéow tozsamosci [Kpbutos 2012: 223-224].

Dzisiaj, w zwigzku z procesami postmodernizacyjnymi i powigzanymi
z nimi wielkimi grupami migracyjnymi, miliony ludzi przekracza granice
narodowe i opuszcza tereny ojczyste, aby trafi¢ do panstw, w ktorych jest
wyzszy poziom zycia. Tutaj spotykaja sie z innymi kulturami, z innymi re-
ligiami [lanxun 2005: 22].

W literaturze omawia si¢ nastgepujace zagadnienie: czy tozsamos$¢ re-
ligijna imigrantéw (w tym przypadku chodzi o tozsamo$¢ islamska) ma
co$ wspolnego ze sprzecznymi z prawem dzialaniami, ktére mozna bylo
zaobserwowaé w krajach Europy Zachodniej. Oczywiscie, ze ma, ale nie
jako zrédlo pierwotne, lecz jako przejaw ideowy, ktory jest bliski wciagnie-
tej w ,,zajécia” mlodziezy islamskiej. Rzeczywiscie, przeciez tlumy niewy-
ksztalconej mtodziezy nie mogly kierowac sie dialektyka Hegla (jak kiedys
wyksztalcona czes¢ rewolucyjnej mlodziezy marksistowskiej) lub zasadami
filozofii egzystencjalistycznej Sartre’a (podobnie jak buntujaca sie mlodziez
europejska w potowie XX stulecia). Zwracali si¢ oni ku tej dostepnej for-
mie ideologii, ktéra tradycyjnie wyznacza etyke ich zachowania, stereotypy
w komunikacji, orientacje wartosci. Z tego powodu hasta religijne mogty
mobilizowa¢ i generowac nastroje protestacyjne muzulmandw, nadajac im
w szeregu przypadkow oznake wspétzawodnictwa wartosci, o czym $wiad-
cza liczne napady na $wiatynie. Jednakze wykorzystywane hasla religijne,
za pomocy ktdrych tatwo jest manipulowa¢ thtumem, zupetnie nie odzwier-
ciedlajg istoty religii, ktéra ma znane $rodki, by uzasadni¢ dziatania umiar-
kowane, wywazone.

W zwigzku z tym, powstaje bardzo aktualne pytanie: skoro migracji
masowej towarzyszy mieszanie roznych grup etnicznych, ich kultur, tra-
dycji religijnych, to czy strona przyjmujaca bedzie gotowa, nie ogranicza-
jac wlasnej tozsamosci, bylaby sklonna uszanowa¢ tozsamos$¢ kulturowo-
-religijng migrantéw? Z drugiej strony, czy migranci beda gotowi na tych
samych zasadach porzadkowa¢ wzajemne stosunki?



Tozsamos¢ religijna a bezpieczenstwo konfesyjne: wspélczesne... 137

Rzeczywistos¢ §wiadczy o istnieniu powaznych probleméw z obu stron.
Niedoskonala wiedza o szczegotach dotyczacych innych religii i kultur od
czasu do czasu prowadzi do smutnych nastepstw, do niezdolnosci ustale-
nia wzajemnych stosunkéw wskutek nierozumienia sensu innych kultur,
warto$ci moralnych, norm postepowania. To staje sie powodem glebokich
krzywd, urazéw i - chce podkresli¢ - powodem dodatkowym dla sit fun-
damentalistycznych i terrorystycznych.

Jak wobec tego okresli¢ scenariusze bezbolesnego zetkniecia réznych
systemow wartosci, kultury, religii, najbardziej pasujace swiadomosci de-
mokratycznej? Jezeli w przypadku spoteczno-majatkowej nieréwnosci imi-
grantéw legalnych w kazdym panstwie mozna méwi¢ o pokonaniu nie-
sprawiedliwosci przez legalne uregulowania prawne, przez adaptacje
i integracje, to nie sposéb méwic¢ o tym w przypadku mechanicznej inte-
gracji religii, kultury, warto$ci.

Niektdrzy przedstawiciele duchowienstwa, §wieccy naukowcy, kierujac
sie uczciwymi zamiarami i dazac do przebrniecia przez mozliwe nieporozu-
mienia migdzy np. wyznawcami chrzescijanstwa i islamu, proponuja wpro-
wadzi¢ do$¢ radykalne zmiany teologiczne, swoista synteze religii.

Oczywiscie, historia zna przypadki ksztaltowania synkretycznych re-
ligii, np. bachaizmu. Jednakze wiara Bachai, nie zwazajac na imponujaca
tolerancje jej podstaw deklarujacych ciaglo$¢ wszystkich najwazniejszych
religii, w ciagu pottora stulecia swego istnienia nie doczekala si¢ szerokie-
go rozpowszechnienia. W podobny sposéb mozna powiedzie¢ o poszuki-
waniach religijno-filozoficznych L. Tolstoja, ktéry dowodzil, ze prawdzi-
wa religia jest jedna, ale taka forma religii nie jest jeszcze znana ludzkosci,
chociaz jej cze¢sci ujawniaja sie w réznych przejawach. Wiemy tez, ze idee
Tolstoja nie sg znane na wigkszg skale.

Ogolnie rzecz biorac, ekspansja synkretyzmu religijnego zazwyczaj po-
wigzana jest z upadkiem tradycyjnej wiary religijnej. Mozna to bylo zaob-
serwowaé w péznym Imperium Rzymskim, gdzie przewaga ,,syntetycznej”
$wiadomosci religijnej faczacej religie rzymska ze wschodnim orgiastycz-
nym kultem, byla faktycznie przejawem braku wiary w starych bogéw
(wyjsciem z kryzysu swiatogladowego stalo si¢ pojawienie si¢ chrzescijan-
stwa). Podobng sytuacje mozemy zaoserwowaé wspoélczesnie na Zacho-
dzie, gdzie w religii coraz bardziej aktywnie dzialaja nowe ruchy religijne
New Age, dla ktorych charakterystyczna jest skrajna eklektyczno$¢ zasad
wiary i praktyki religijnej.

Nie wiemy, w jaki sposdb bedg taczone skiadniki religijne za setki lat, ale
teraz juz mozemy zaobserwowaé, ze wyznawcy kazdej religii tradycyjnej
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nie s3 w stanie wyrzec si¢ swoich dogmatéw i kanondéw. Kwestie oméwione
powyzej nie oznaczaja, ze kultury zbudowane na réznych matrycach reli-
gijnych nie wywierajg na siebie stanowczego, wzajemnie wzbogacajacego
wplywu.

Jedna z wydanych w Rosji ksigzek Koran w poezji rosyjskiej pokazuje do-
broczynny wplyw motywdw lirycznych Koranu, watkow, catej kultury mu-
zulmanskiej na twdrczos$¢ poetow rosyjskich. W zwigzku z tym mozna tu-
taj mowic nie o integracji jako o ,wymieszaniu” wielu kultur i religii, lecz
o wspolpracy, wzbogaceniu spofecznosci etnicznych i kulturowo-religij-
nych w ramach wspdlnej cywilizacji rosyjskiej. Ten ogoélnorosyjski poziom
tozsamosci nie prowadzi do odwotania etnicznej i religijnej tozsamosci, ale
prowadzi do jej ochrony.

Bezpieczenstwo religijne a polikulturowos¢

Kazdy polikulturowy teren jest polietniczny i polikonfesyjny z definicji.
I to, jednoczesnie z réznorodnoscia zycia kulturowego, tworzy caly szereg
miejsc wrazliwych. Te miejsca czasami sa wzajemnie powigzane. Problem
bezpieczenstwa zawsze byt aktualny dla kazdego panstwa i kazdego regio-
nu, ale najwieksza ostros¢ problem bezpieczenstwa zyskuje w regionach
polietnicznych. Niezwykle wyrazisty staje si¢ tam problem postrzegania
»innego” jako ,,obcego”

Problem bezpieczenstwa jest bardzo zlozony i wielowarstwowy, a samo
pojecie ,,bezpieczenstwo” moze by¢ rozumiane w rézny sposob: od bez-
pieczenstwa panstwowego do bezpieczenstwa zyciowego, przy czym po-
wstaja nowe sfery (dziedziny), wymagajace osobnego namystu. Wyma-
gaja tego sfery: (dziedziny) kulturowa i konfesyjna.

Definicja bezpieczenstwa kulturowego jest do$¢ nowa i jeszcze nie wy-
starczajaco teoretycznie opracowana. W Europie dopiero w ciggu ostatnich
dzigsiecioleci pojawiaja si¢ pierwsze okreslenia bezpieczenstwa kulturo-
wego w aspekcie kulturologicznym. Bezpieczenstwo kulturowe jest trakto-
wane przede wszystkim jako mozliwo$¢ zachowania przez spoleczenstwa
wlasnej specyfiki, nie zwazajac na zmieniajace sie¢ warunki i zagrozenia.
Ujmujac rzecz bardziej szczegbélowo, to powyzsze pojecie obejmuje statos¢
tradycyjnych schematéw jezyka, kultury, tozsamosci, spotecznosci, zwy-
czajow narodowych i religijnych [Scott 2004].
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W literaturze rosyjskiej definicja ,,bezpieczenstwo kulturowe” jest po-
traktowana dos¢ szeroko i rozpatruje kulture nie tylko jako obiekt, ale row-
niez jako zrodlo bezpieczenstwa.

Bezpieczenstwem kulturowym jest nie tylko podtrzymanie bezpieczenstwa
w sferze kulturowej, zapobieganie konfliktom religijnym i etnicznym, zapobie-
ganie upadkowi duchowosci, zniszczeniu zabytkéw kultury, ale i podtrzymanie
bezpieczenstwa narodowego przez rozwijanie $wiadomosci kulturowej. To jest
i ochrona kultury i jednocze$nie tworzenie mozliwoséci dla jej harmonijnego
rozwoju” [PomanoBa 2008: 92].

Poniewaz bezpieczenstwo jest stanem réwnowagi systemowej, to wspie-
ranie istniejacych schematéw kulturowych i stanowcza wspotpraca grup
narodowosciowo-kulturowych prowadzi do jego ustabilizowania. W tym
przypadku wydaja si¢ stuszne uwagi bialoruskiej badaczki E.A. Spiry-
nowej na temat tego, ze zbiezno$¢ lub rozbieznos¢ postaw dotyczacych
wartosci oraz senséw odgrywa decydujacg role w ksztaltowaniu stosun-
kéw miedzygrupowych w przestrzeni wielokulturowej (od wspdtpracy do
konfliktu), a wigc wyznacza spoteczno-kulturowy i psychologiczny portret
panstwa [Crimpuna 2012: 145].

Bezpieczenstwo wyznaniowe jest czescig bezpieczenstwa kulturowego.
Okreslenie ,,bezpieczenstwo wyznaniowe” nie jest w pelnej mierze zdefinio-
wane, chociaz ostatnio mozna je spotkaé w tej lub innej postaci w literaturze
naukowej. Co wigcej, w literaturze naukowej i publicystycznej czesto moz-
na spotka¢ dwa, na pierwszy rzut oka podobne, okreslenia - ,,bezpieczen-
stwo wyznaniowe” i ,,bezpieczenstwo religijne”. Jednakze te pojecia réznig
sie miedzy soba, podobnie jak r6zni si¢ definicja wyznania i religii. Sprobu-
jemy zdefiniowac te pojecia.

Kiedy méwimy o religii, mamy na uwadze swoisty wszechogarniajacy
system spoleczny, formujacy stosunki cztowieka z sitami nadprzyrodzony-
mi i urzeczywistniany w réznych formach. Jesli za$ chodzi o konfesje, to ro-
zumiemy ja jako konkretng forme tego wspoldziatania z nadprzyrodzo-
nosciy, regulowanego systemem zasad, wymagan, dogmatéw. To wszystko
z reguly jest przekazywane w formie ustnej albo w legendzie pisemne;.

Podobna roéznica jest miedzy pojeciami ,bezpieczenstwo konfesyjne”
i ,bezpieczenstwo religijne”. To drugie pojecie jest wykorzystywane np.
w literaturze bialoruskiej prawostawnego, katolickiego i $wieckiego cha-
rakteru w kontekscie obrony religii tradycyjnych i wzmacniania spoleczen-
stwa bialoruskiego [Kornsapos, 3emisikos 2004: 150].
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Okreslenie bezpieczenstwo religijne mozna w tym kontekscie utozsa-
miac z pojeciem bezpieczenstwa (zachowania) religii tradycyjnej (prawo-
stawie, katolicyzm).

Definicja bezpieczenstwa konfesyjnego w odrdznieniu od definicji
bezpieczenstwa religijnego, pozwala szerzej rozumiec¢ ten problem. Pod
pojeciem bezpieczenstwa konfesyjnego jest rozumiany system zachowa-
nia gtéwnej zawartosci jakiejkolwiek konfesji i jej osobliwosci kultowych,
a takze zazegnanie konfliktéw na gruncie konfesyjnym. Pod tym pojeciem
moze by¢ takze rozpatrywany system warunkow dla pelnowartosciowego
rozwoju réznorodnych konfesji w jednej przestrzeni kulturowej. Ten sy-
stem moze tworzy¢ warunki, ktére daja mozliwos¢ zazegnania albo zmiek-
czania konfliktéw, powigzanych z problemami konfesyjnymi.

Pojecie ,,bezpieczenstwo konfesyjne” jest szersze niz ,panstwowo-kon-
fesyjne bezpieczenstwo’, o ile razem z bezpieczenstwem panstwowym i sy-
stemem stosunkéw panstwowo-konfesyjnych ogarnia réwniez problemy
miedzykonfesyjne oraz bezpieczenstwo osobiste, jak réwniez zachowanie
tozsamosci religijnej, nie tylko na poziomie panstwowym, ale i osobistym.

Rzeczywiscie, problem tozsamosci konfesyjnej nie jest wyltacznie teolo-
gicznym pytaniem okreslenia wiary, lecz czynnikiem identyfikacji z okre-
$lonym wyznaniem, i bardzo czesto za pomocy tego, identyfikacja z okre-
slong narodowoscig, terytorium, trybem zycia.

Identyfikacja bowiem jest charakterystyczng cechg czlowieka zwigza-
n3 z jego uczuciem wilasnej przynaleznosci do okreslonej grupy - partii
politycznej, narodu, konfesji religijnej. Dzisiaj naukowcy biatoruscy sta-
wiaja pytanie, jak zachowac etnos, a razem z nim etniczng i konfesyjna
tozsamos$¢. Bialoruska badaczka J.Czerniawska, wykazujac niepokdj o za-
chowanie bialoruskiego etnosu, zaznacza, ze ,istnienie etnosu stao si¢ nie
mniej problematyczne niz zycie cztowieka” [Yepuasckas 2006: 9].

W niniejszym tekscie wykorzystuje termin ,,tozsamos¢ religijna” w zna-
czeniu tradycyjnym, lecz lepiej bytoby mowi¢ o ,,tozsamosci konfesyjnej”.
W kontekscie tozsamosci religijnej méwimy o odnoszeniu si¢ do szerokich
kierunkéw religijnych, np. chrzescijanstwa, islamu czy buddyzmu, ale tyl-
ko w ramach przeciwstawiania wlasnego systemu wiary do innego syste-
mu. Na przyktad, muzulmanin utozsamia si¢ z islamem w ogole, przede
wszyskim w opozycji do chrzedcijanstwa. Lecz wewnatrz islamu odbywa
sie brutalna walka konfesyjna i etniczno-konfesyjna identyfikacja i to wy-
znacza jego tozsamos¢ konfesyjna.

Tozsamo$¢ religijna bardzo czgsto jest wyznacznikiem tozsamosci kul-
turowej. Badania socjologiczne w Rosji wykazuja, ze za
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utozsamianiem si¢ z prawostawiem w szeregu wypadkéw stoi nie wyznanie
wiary, nie przyjecie prawoslawnego uktadu zycia, lecz wylacznie uznanie pra-
woslawia jako historycznie ztozonej tradycji kulturowej. Logicznym wynikiem
takiego uznania jest wykorzystanie prawostawia jako pewnego i symbolicznie
przeliczalnego kapitatu, co pozwala ocenia¢ taka tozsamo$¢ prawostawng jako
jeden z elementéw kultury postmodernistycznej” [Mmarosa 2006: 171].

W tej sytuacji do utozsamienia jednostki z prawostawng tradycjg nie
ma koniecznosci przyjecia nie tylko powierzchniowych elementéw kultury
prawostawnej, ale i prawostawnego uktadu zycia oraz glebokiego przejecia
sie dogmatami. W wypadku wielokulturowego czy multikulturowego $ro-
dowiska bardziej logiczne jest méwienie o identyfikacji etniczno-religijnej,
o ile identyfikacja czlowieka z okreslong diasporg jest bardzo waznym,
a niekiedy podstawowym, wskaznikiem kulturowym.

Z systemem bezpieczenstwa konfesyjnego wigze si¢ rowniez problem
tozsamosci etnoreligijnej. Konflikty o charakterze etnoreligijnym zda-
rzaja sie przede wszystkim na tle proceséw postmodernistycznych, uwa-
runkowanych intensywna migracjg. Jakiekolwiek sytuacje kryzysowe
zaostrzaja postrzeganie wlasnej tozsamosci etnoreligijnej. A podczas in-
tensywnej migracji i przy braku rozsadnej polityki spolecznej wzrasta zna-
czenie tozsamosci etnoreligijnej. Uwzglednienie jej wzrastajacej roli i zwig-
zane z tym problemy, powinny by¢ brane pod uwage przy doskonaleniu
mechanizmu bezpieczenstwa konfesyjnego. To z kolei jest bezposrednio
powigzane z rozumieniem ,,swego’~ i ,obcego’, ktore w regionach polikul-
turowych jest bardzo rozmyte. Badania socjologéw w Rosji pokazuja, ze
znaczna cze$¢ respondentdw réznych grup konfesyjnych nie postrzega
przedstawicieli tej samej konfesji, oddalonych terytorialnie, jako ,,swoich”
Jako ,,swoich” postrzegaja oni sgsiadow, czgsto przedstawicieli innych kon-
tesji, ale podzielajacych wspolnote bycia.

Wyznawcy prawoslawia maja bardziej przychylny stosunek do Tataréw
i Baszkiréw, niz do wspdtwyznawcéw Gruzinéw i Moldawian. Ankietowani
buddysci postrzegaja przedstawicieli wschodnio-azjatyckiej kultury (bud-
dyjsko-konfucjanskiej) — Chinczykéw i Wietnamczykéw - jako przedstawi-
cieli obcokrajowych diaspor handlowych, a nie jako swoich wspétwyznaw-
cOw” [Muepnios 2008: 26].

Potwierdzaja to lokalne badania socjologiczne, prowadzone w 2010
roku w ramach celowego programu analitycznego wsrod studentéw Pan-
stwowego Uniwersytetu Astrachanskiego. Tylko 1,5% badanych zaznaczy-
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lo jako ,,obcego” przedstawiciela innej religii, 7,6% - przedstawiciela innej
narodowosci. Dla 35,9% respondentéw ,,obcy” — oznacza obcokrajowca,
tzn. terytorialnie i mentalnie cztowieka ,,dalekiego”.

Ostatnio w Europie s3 coraz czestsze pogromy, organizowane przez mi-
grantdw, i w przecietnej sSwiadomosci to oczywiscie jest nawigzywanie do
ich identyfikacji religijnej, przede wszystkim muzulmanskiej. Taki zwigzek
istnieje, ,ale nie jest gtéwnym powodem, tylko ideologiczng przykryw-
ka, ktéra jest bliska zaangazowanej w zamieszki mlodziezy islamskie;j”
[Mueptos 2008: 27]. Bardzo czesto etniczno-religijna identyfikacja staje si¢
obiektem manipulacji politycznych albo nierozsadnych dziatan politycz-
nych. Badania socjologiczne wykazuja, ze etniczno-konfesyjne charaktery-
styki sg przede wszystkim najbardziej jaskrawg powtoka sytuacji konflikto-
wych, i wigkszo$¢ respondentéw uswiadamia ich spoleczno-ekonomiczne
i polityczne podstawy.

Stopien wplywu identyfikacji religijnej uczestnikéw tych oporéw na odbywa-
jace sie procesy zalezy od warunkéw historycznych, w szczegdlnosci od ukla-
du spoleczno-politycznego, tradycji demokratycznych i kulturalnych danego
spoleczenstwa, od poziomu prawnego i moralnego rozwoju jego cztonkéw, od
ambicji jego liderow, czesto przedstawiajacych interesy osobiste jako interesy
calej spolecznosci kulturowej. Religia przy tym, nie bedac gtéwnym powodem,
daje wylacznie dodatkowy impuls, mobilizuje, jednoczy uczestnikéw ruchow,
nadaje im okre$lona odpornos¢ i ukierunkowanie [Mueptos 2008: 32].

Tozsamos¢ religijna spoteczenstwa biatoruskiego

Polityka konfesyjna panstwa bialoruskiego jest budowana na pryncy-
piach konceptualnych. Cel ogélny tej polityki mozna okresli¢ jako tworze-
nie sprzyjajacych warunkow dla pozytywnego i bezkonfliktowego rozwoju
zycia konfesyjnego w panstwie.

Bialoruskie doswiadczenie wielowiekowego wspdlnego bycia konfesji
i religii dato mozliwo$¢ wypracowania wlasnych warunkoéw i drég, zapew-
niajacych komfortowe i szanujace ich istnienie. Oprdcz tego wazne jest do-
strzeganie osobliwosci historycznego ksztaltowania gtownych pryncypiow
wspolistnienia roznych religii i konfesji, osobliwosci prawnych, réznic po-
miedzy procesami obiektywnymi ekonomicznej i politycznej integracji.
Wazne miejsce zajmujg takze sprawy poglebiania wspodtpracy naukowo-
-technologicznej i informacyjne;j.
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W ostatnich latach mamy do czynienia ze znacznym wzrostem na-
plywu migrantéw do Republiki Bialorus. Jedng z przyczyn jest tworzenie
i podtrzymanie na poziomie panstwa sprzyjajacych umow ekonomicz-
nych. Jeszcze jedng przyczyng takiej masowej migracji jest historycznie
uwarunkowana forma wspotdzialania miedzygrupowego, praktycznie eli-
minujgca sytuacje konfliktowe, akty represyjne w odniesieniu do przed-
stawicieli grup etnokulturowych i w ogdle powazne konflikty religijne
lub etnokulturowe. Spirinowa sadzi, ze ,to jest ogolny wynik historycznej
spontanicznej wielokulturowosci, wynik uksztaltowany ogélnym polikul-
turowym obrazem «My» tytulowej narodowosci i etniczno-kulturowych
grup na poziomie szeregowych cztonkéw wielokulturowej spolecznosci”
Potwierdza si¢ to w badaniach socjologicznych przeprowadzonych w Pan-
stwowym Uniwersytecie Technicznym im. P. Suchego w Homlu. Badania
socjologiczne dotyczyty kwestii wzajemnego stosunku kolektywizmu - in-
dywidualizmu w mentalnosci wschodnich stowian. Maksymalna zwartos¢
zaznaczona byla posrédd obywateli Bialorusi: w sytuacji obrony ojczyzny
(89%) i w okresie pokoju (78,3%), podobnie podczas waznych sytuacji zy-
ciowych - wesele, pogrzeb, narodziny dziecka (77,7%), [Cnimpuna 2012:
145].

Mowiac o osobliwosciach historycznych ksztaltowania gtownych zasad
wspolistnienia roznych religii i konfesji na Bialorusi, nalezy szczegélnie
wyr6zni¢ czas istnienia Wielkiego Ksiestwa Litewskiego (WKL). W tym
czasie WKL stanowilo konglomerat réznych grup etniczno-kulturowych,
co struktury panstwowe akceptowaly, nie przesladujac czlonkéw owych
grup. Na przyklad staroobrzedowcy rosyjscy mogli migrowa¢ na tereny
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, na co zezwalaly przepisy prawne. Waz-
nymi faktorami sprzyjajacym polietnicznosci mieszkancéow WKL byly
miasta, ktore goscily wielu przedstawicieli réznorodnych kultur i wyznan.
Wiadomo, ze podczas masowych migracji na tle religijnym, ktére w tam-
tym okresie opanowaly Europe, terytorium Bialorusi stalo si¢ miejscem
schronienia dla przedstawicieli réznych religii [Kombrcckmit 1986: 192].

Efektywny rozwdj ekonomiczny WKL dodatkowo pobudzal do migra-
cji tych, ktérzy chcieli polepszy¢ swoja sytuacje materialng. W czasie pa-
nowania ksiecia Giedymina w Wielkim Ksiestwie Litewskim osiedlali si¢
Niemcy, zwlaszcza tacy, ktérzy wykonywali zawdd rzemieslniczy. W wieku
XVTich liczba doszta do 200 tysiecy ludzi [Banixae... 2005: 247]. Osadnicy
niemieccy osiedlali si¢ na ziemiach terazniejszej Bialorusi. Tutaj stali si¢
oni pierwszymi nosicielami wierzen protestanckich.
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Wiadomo, ze w statutach WKL odzwierciedlala si¢ prawnie toleran-
cja wzgledem innych wyznan, a takze swoboda wyznania. Wladze pan-
stwowe pozwalaly tworzy¢ wspdlnoty religijne i budowac cerkwie, koscioty
katolickie i protestanckie, synagogi i meczety. Na przyklad meczet wznie-
siony na Smorgonszczyznie, we wsi Dawbucziszki (wspomniany w litew-
skiej metryce pod 1558 rokiem) jest jednym z najstarszych w Europie.
Jednoczesnie statuty WKL sprzyjaly jednoczeniu narodéw w rozumieniu
ich przynaleznosci do jednego panstwa (glownie w kontekscie podporzad-
kowania wszystkich jednemu prawu regulujgcemu ich wspdtdzialanie).
To sprzyjalo rozwojowi jednego wielokulturowego obrazu ,,My”.

Bialoruski i polski historyk A. Kirkor zaznacza, ze na wszystkich po-
ziomach kultury nie bylo walk religijnych, ,nie bylo przesladowan, a lu-
dzie w zgodzie i swobodnie uczestniczyli w nabozenstwach i obrzedach”
[PKuommcuas 1993: 148].

W ten sposob Wielkie Ksiestwo Litewskie formowalo polikulturowe
wspolistnienie na podstawie federacyjnej, gdzie od poczatku ktadziono
akcent na nieobecnos¢ dyskryminacji ,,obcych’, tzn. na wspdtistnienie roz-
nych grup. Mozna stwierdzi¢, ze w okresie Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
zostala stworzona sprzyjajaca sytuacja prawna dla rozwoju dialogu grup
kontaktujacych sie w dwoch sferach przestrzeni komunikacyjnej - religii
i kultury.

W czasach Zwigzku Radzieckiego znaczacym faktorem rozwoju kul-
tury biatoruskiej, jako harmonicznej calosci polietnicznej, byla konsoli-
dacja wladz i spoleczenstwa w sprawie owocnego rozwoju i zachowania
kultury bialoruskiej jako gléwnej i bezkonfliktowego wspoldziatania z in-
nymi grupami etnicznymi. Wladza bialoruska, pomimo aktywnego rozpo-
wszechnienia ateizmu, brala pod uwage rowniez faktor religijny. Na przy-
kfad, podczas budowania na Biatorusi jednego z zakladéw przemystowych,
sposrod trzech przewidywanych miast zostal wybrany Brzes¢. I gtéwnym
przekonujacym argumentem byt faktor glebszej religijnosci mieszkancow
Bialorusi Zachodniej, to znaczy réwniez odpowiedzialnosci mieszkancow
miasta Brzes¢.

W ostatnim okresie (1945-1991) Bialorusi jako republiki Zwigzku Ra-
dzieckiego nastapil:

— rozwdj przemystu i gospodarstw wiejskich, to znaczy polepsze-
nie socjalnych warunkéw zycia ludnosci (w 1956 roku produk-
cja brutto wzrosta trzy razy w poréwnaniu z 1940 rokiem, a dochéd
narodowy - 2,8 raza), [banpmapubik 2001: 422];
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— rozwdj o$wiaty i sfery naukowo-technicznej (do 1970 roku zakonczo-
no wprowadzania do powszechnej o$wiaty sredniej), [banmapubix
2001: 423];

— rozwoj sfery kulturowej: budowa i otwarcie teatréw, muzeéw, biblio-
tek, kinoteatréw.

W tym okresie Biatorus byta jedna z najlepiej rozwijajacych sie republik
Zwigzku Radzieckiego. Dato to mozliwos¢ odczuwania satysfakeji socjal-
nej, realizowania aspiracji zwigzanych z wartosciami zyciowymi nie tylko
etnosu gltéwnego (biatoruskiego), ale i grup etnokulturowych, nie tylko
juz mieszkajacych, ale takze aktywnie migrujacych na terytorium Bialo-
rusi. Jezeli w 1959 roku ludno$¢ biatoruska sktadata sie z 8 055 714 oséb,
w 1970 roku - 9 002 338, w 1979 roku - 9 532 516, to w 1989 roku liczyta
juz 10 151 806 0s6b (w tej sytuacji liczebnosé¢ Bialorusindw wynosita 81%,
a pozostate 19% stanowity grupy etnokulturowe), [Tactok 2007: 63].

Historycznie zlozylo sig¢ tak, ze terytorium Bialorusi zamieszkiwali pra-
wostawni, katolicy, protestanci, staroobrzedowcy, muzulmanie, wyznawcy
judaizmu i przedstawiciele innych wyznan. Bez wzgledu na to, ze Biatorus
byta pod mocnym wplywem ateizmu, historycznie uksztaltowana tozsa-
mos$¢ religijna sprzyjala wzmocnieniu ogélnego obrazu ,My” na teryto-
rium Bialorusi po rozpadzie ZSRR. W ciagu ostatnich pig¢dziesieciu lat
tozsamo$¢ religijna Biatorusinéw, wedlug mnie, nie tylko zostala zachowa-
na, ale i poglebiona.

Faktor religijny gruntownie wplywa na dazenia duchowe, orientacje zy-
ciowe, zycie codzienne spoleczenstwa, parametry duchowe wspolistnienia
grup etnokulturowych i etnosu, a w catosci na bezpieczenstwo konfesyjne.
Jak wskazano powyzej, na Bialorusi historycznie zostala stworzona struk-
tura polikonfesyjna. Wazne jest, ze jest dostatecznie wysoki poziom obec-
nosci réznorodnych konfesji na calym terytorium kraju, tak jesli chodzi
o liczbe wierzacych, jak i o liczbe $wiatyn.

W Republice Bialorus$ 1 stycznia 2013 roku bylo zarejestrowanych 3374
organizacje religijne (diecezje, klasztory, misje, bractwa, zespoly sidstr
swieckich, szkoly duchowne), reprezentujace 25 konfesji i kierunkow reli-
gijnych. Wiodace miejsce w zyciu religijnym panstwa zajmuje Bialoruska
Cerkiew Prawostawna, ktéra taczy 1567 wspdlnot religijnych, 11 diecezji,
6 réznych szkot duchownych, 34 monastery, 14 bractw, 10 zespoldw sidstr
$wieckich. Funkcjonuje 1348 prawostawnych cerkwi, 156 znajduje si¢ jesz-
cze w trakcie budowy.
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W Republice Bialorus sg zarejestrowane 33 wspdlnoty religijne staroob-
rzedowcdw, do dyspozycji wiernych jest 28 swigtyn.

Kosciot rzymskokatolicki taczy cztery diecezje, ktore liczg 479 wspolnot
religijnych. W republice dzialajg 3 szkoly duchowne, 11 misji i 9 wspdlnot
zakonnikdw rzymskokatolickich. Wspolnoty dysponuja 465 kosciotami, 26
$wiatyn jest w trakcie budowy.

Organizacje religijne protestantow sa reprezentowane przez 1025
wspolnot religijnych, 21 zjednoczen, 22 misje oraz 5 szkét duchownych.
Najwiekszymi z organizacji religijnych protestantéw sa Chrzescijanie Wia-
ry Ewangelickiej (512 wspolnot) oraz Ewangeliccy Chrzedcijanie Bapty-
$ci (286 wspolnot).

Judaizm jest reprezentowany przez 53 wspdlnoty, ktore odnoszg si¢ do
trzech kierunkéw (ortodoksyjnego, chesed-lubawicz, progresywnego).
Zarejestrowane s3 3 religijne zjednoczenia. Do dyspozycji wspdlnot jest
10 $wigtyn.

Islam reprezentuje 25 wspolnot, w tym 24 sunnickimi kierunkami
i 1 szyickim. Zarejestrowane s3 2 zjednoczenia religijne. Dziala 6 $wiatyn,
budowany jest meczet w Minsku [Penueuosznas 2014].

W 2012 roku Instytut Socjologii Narodowej Akademii Nauk Bialorusi
przeprowadzit badania opinii publicznej w celu ustalenia roli czynnika re-
ligijnego w zyciu bialoruskiego spoleczenstwa (proba badawcza skladala
sie 22107 os6b). Jedno z pytan brzmialo nastepujaco: ,W jaki sposéb wiara
religijna wplywa na zycie codzienne?”. Dane z sondazu pokazujg, ze dla
22,5% badanych wiara w Boga pomaga poradzi¢ z problemami Zyciowymi
we wszystkich sytuacjach. Pozostale wyniki przedstawiaja sie¢ nastepujaco:
wiara w Boga pomaga w wigkszosci sytuacji — 18,0% respondentéw; poma-
ga tylko w niektorych sytuacjach - 22,6% badanych; nie pomaga w ogdle -
11,7% odpowiedzi. Trudno odpowiedzie¢ na to pytanie - 18,6% pytanych,
nie podalo odpowiedzi - 6,6% [Peguuxuna 2012].

Struktura konfesyjna tozsamosci Biatorusinéw przedstawia si¢ naste-
pujaco: wigkszos¢ obywateli (94,8%) identyfikuje sie z jedna z konfes;ji:
prawostawna — 83,9%, katolicka - 7,6%, protestancka — 0,5%, chrzescijan-
stwem w ogole — 1,9%, islamem - 0,2%, judaizmem - 0,2% (inne odpowie-
dzi - 0,4%). Dokladnie 4,8% ankietowanych nie identyfikuje sie z zadna
religia, nie udzielito odpowiedzi - 0,4% [Pemmuknna 2012].

Otrzymane dane nie moga pozostawic¢ bez refleksji nad specyfikg iden-
tyfikacji religijnej Bialorusinéw, a przede wszystkim postrzeganiem siebie
jako osoby wierzacej oraz przestrzegania kultowej i obrzedowej praktyki
swojej religii. Jak wynika z danych monitoringu za 2010 rok (préba badaw-
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cza skladata sie z 1497 oséb), za wierzacych i przestrzegajacych wszyst-
kich rytualéw swojej religii uwaza si¢ 23,3% badanych, raczej do wierza-
cych niz do niewierzacych - 40,2%, do przekonanych ateistow — 3,3%
[Pegmukmua 2012].

Na pytanie kwestionariusza ,,Jak czgsto Pan/Pani bierze udziat w obrze-
dach religijnych?” (dane 2012 roku) otrzymano odpowiedzi, ktére §wiadczg
o biernej pozycji wiekszej czesci respondentow. Zaledwie 1,3% responden-
tow bierze udzial w obrzedach religijnych codziennie, 4,6% - co tydzien,
6,9% - jeden-dwa razy w miesiacu, a 28,7% - kilka razy w roku. Wielko$¢
grupy osob, ktéra zaznaczyta odpowiedz ,,nigdy” wynosi 17,0%, a 13,2%
badanych nie potrafita odpowiedzie¢ na to pytanie [Peguuxmna 2012].

Warto zaznaczy¢, ze ta sytuacja jest charakterystyczna nie tylko dla
Bialorusi, ale réwniez dla innych krajéw. Wedlug danych oddziatu badan
spoteczno-politycznych Lewada-Centre, ktérzy badal role Rosyjskiej Cer-
kwi Prawostawnej w zyciu spoleczenstwa rosyjskiego wynika, ze Rosja zaj-
muje ostatnie — 15 miejsce — wéréd badanych krajéw co do czgstotliwo-
$ci odwiedzania $wiagtyn. W Niemczech, na Stowacji oraz w Bulgarii 20%
wiernych nie jest zaangazowanych w dzialalnos¢ kosciota (oprocz udziatu
w nabozenstwach). W innych krajach te odsetki wygladaja nastepujaco:
USA i Szwecji — 30%, we Francji — 40%, a w Wielkiej Brytanii i Polsce 45%.
Raz w miesigcu do kosciota chodzi 35% wiernych w USA i na Slowacji,
30% w Niemczech, co czwarty wierny w Bulgarii i Szwecji, a w Rosji tylko
3% [Pegmukmua 2012].

12 czerwca 2003 roku zostalo podpisane porozumienie o wspotpracy
pomiedzy Republika Bialoru$ a Kosciotem prawostawnym. Priorytetowy-
mi kierunkami wspoétpracy sag m.in. wspolny rozwdj spotecznej moralno-
$ci, wychowanie, edukacja kulturalna i dzialalno$¢ twdrcza, ochrona, od-
budowa i rozwdj dziedzictwa historycznego i kulturowego.

Zakonczenie

W rzeczywistosci wspolczesnej praktyka tolerancyjnego wspolistnienia
réznych religii i narodowosci przy zachowaniu ich odmiennoéci znacznie
sie poglebita. Dzisiaj cywilizowany $wiat widzi podstawowe wymaganie
tolerancyjnej kultury w nastepujacych postulatach: wolno$¢ wyznania dla
kazdego obywatela, dla grupy spotecznej - dobrowolnie wybranych moral-
nych, spoleczno-politycznych, $wiatopogladowych predyspozycji; lojalny,
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tolerancyjny, nie wrogi, pelny szacunku stosunek do analogicznego wy-
boru innych. Podstawg tolerancji jest uznanie, uszanowanie praw i wolno-
$ci wszystkich ludzi i wspdlnot; tolerancja jest oznakg pewnosci cztowie-
ka w stusznosci swojej pozycji, braku leku poréwnywania i konkurencji
z innymi pogladami, braku leku przed stratg charakterystycznych cech go
wyrdzniajacych. Takie podejscie moze by¢ przestanka wolnego samookre-
$lenia osoby w innym narodowo-konfesyjnym $rodowisku i odpowiednio
przestanka dialogu, wspétpracy wyznawcow réznych religii, tradycji kultu-
rowych. Takie podejscie otwiera mozliwosci do pozytywnego wzajemnego
wplywu kultur, ich wzajemnego wzbogacenia.

Tozsamo$¢ religijna sama w sobie nie jest wynikiem dziatalnosci poli-
tycznej, jednak potencjal, ksztalty i charakterystyki jej przejawu zalezg od
warunkow spoteczno-politycznych.

Polikulturowy region stwarza szczegélne warunki do wspoldziatania
réznych religijnych tozsamosci, co trzeba bra¢ pod uwage przy tworzeniu
systemu bezpieczenstwa konfesyjnego.

Dzigki dluzszemu i stosunkowo tolerancyjnemu wspoétdziataniu kon-
fesji na Bialorusi uksztaltowalo si¢ godne uwagi doswiadczenie tworzenia
konfesyjnego bezpieczenstwa. Wazna i uzupelniajaca wobec tego jest dzia-
talnos¢ biatoruskiego panstwa, skierowana na stworzenie aktéw prawnych,
co umozliwia organizacjom religijnym poszerzanie zakresu swej dzialalno-
$ci (dobroczynnos$¢, edukacja religijna, wydawnictwa i dzialalnos¢ gospo-
darcza, stosunki miedzynarodowe).
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SUMMARY

Religious Identity and Confessional Security:
Modern Challenges (The Republic of Belarus)

The article deals with historical, legal, and economic factors affecting the
religious identity, both in the world and in the Republic of Belarus. The au-
thor shows how the religious identity influences safety of any confessional
state.
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Wprowadzenie

Migracje ludnosci sa zjawiskiem stalym. Ich kierunki i nasilenia s
zmienne jedynie w zaleznosci od réznych konfiguracji polityczno-ekono-
miczno-geograficzno-przyrodniczo-demograficznych [zob. Kaczmarczyk,
Okolski 2005; Biela 2007; Czapinski, Panek 2011; Bera 2008; Iglicka 2009;
Grabowska-Lusinska, Okdlski 2009; Kawczynska-Butrym 2009; Bera, Kor-
czynski 2013]. Za kazdym razem wigazg si¢ ze zmiang miejsca pobytu na
inne, czasami, czy tez gtéwnie, dotad mato lub w ogéle nieznane. Towa-
rzyszy temu, po krotkim okresie zauroczenia: obawa, lek, swoisty szok
kulturowy wyrazajacy si¢ niejednokrotnie silnym stresem wobec ,,nowych
— obcych” [zob. Liu, Lee 2008: 176-193]. Przejawem tego bywa nieufnos¢,
dystansowanie si¢ wobec rdzennych lub tez zastanych mieszkancow, ich
kultury, a w szczegdlnosci religii. Sytuacja staje si¢ jeszcze bardziej ztozo-
na, gdy emigranci trafiaja do $rodowisk o charakterze wielokulturowym,
w ktorych juz od jakiego$ czasu funkcjonujg wzajemnie kontakty ludzie
réznych narodowosci i kultur. Ten swoisty tygiel z jednej strony utatwia¢
moze procesy integracyjne czy asymilacyjne (w réznorodnosci czasami fa-
twiej jest sie sta¢ jednym z wielu), z drugiej zas wielos¢ obyczajow, obrze-
déw, kultow religijnych, na ktore trafia nowo przybyly emigrant i ktore sg
mu obce, stanowi¢ moze o przyjeciu przez niego strategii separacji. Jednym
z gtéwnych przejawdw tych zachowan jest dystansowanie sie wobec relacji
z przedstawicielami kultur ,,obcych” Otaczanie si¢ murem braku zrozu-
mienia i niecheci, przez ktéry nie moze przenikna¢ nic nowego, zmieniaja-
cego stereotypy i brak tolerancji wobec ,,nowych - obcych”

Niewatpliwie taki stan rzeczy mozna zmienia¢. Jednym z najpowszech-
niej stosowanych sposobow jest dostarczanie wiedzy o spolecznosciach
»obcych”. Wiedza o czyms$ ,,nowym’, czego jeszcze nie doswiadczylismy,
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powinna pozwoli¢ na szybsze zrozumienie, a tym samym zaakceptowanie
tego ,,nowego’.

Na potrzeby badan ,,obcych” zdefiniowano jako osoby innych narodo-
wosci. Do grupy tej zaliczono: przedstawicieli narodowosci zydowskiej,
rosyjskiej, angielskiej, pakistanskiej, arabskiej i japonskiej. Wybdr ten wy-
nika ze stanu dotychczasowych badan, w ktérych najczesciej analizowano
dystans wobec powyzszych narodowosci reprezentujacych odmienne kul-
turowo kraje i rejony [zob. Nowicka 1990; Btuszkowski 2003; Bera, Kor-
czynski 2013].

Zalozenia badawcze

Kierujac si¢ powyzszymi przestankami, podjeto badania, ktérych celem
bylo okreslenie znaczenia wyksztalcenia w ksztaltowaniu dystansu spo-
lecznego emigrantow polskich wobec os6b innych narodowosci i wyznan.
W literaturze przedmiotu nie podejmowano dotychczas rozlegltych badan
dotyczacych powyzszej problematyki. Badania zamieszczone w niniejszym
artykule réwniez nie predestynuja do takich. Stanowig jedynie uzupetnie-
nie wczesniej prowadzonych przez R. Bere i M. Korczynskiego opubliko-
wanych w ksigzce Dystans spoteczny emigrantow polskich wobec ,obcych”
i ,innych”. Byly one probg ukazania wplywu warunkow spoteczno-kultu-
rowych na zachowanie dystansu spotecznego emigrantéw polskich wobec
»obcych” i ,innych” bez uwzglednienia zmiennej, jaka jest wyksztalcenie.
Zdecydowano si¢ wylacznie na osoby z wyksztalceniem wyzszym, zaktada-
jac, ze posiadaja wysoki poziom wiedzy spolecznej i historycznej dotycza-
cej uwarunkowan kulturowych funkcjonowania panstw, w ktorych pod-
jeto badania. Koncowe konstatacje wskazaly m.in. na bardzo istotna role
czynnika edukacyjnego. Zrodzilo si¢ zatem kolejne pytanie: czy, a jesli tak,
to w jakim stopniu poziom wyksztalcenia réznicuje dystans spoleczny emi-
grantow polskich wobec 0séb innych narodowosci. Kwestie te uczyniono
gtéwnym problemem badawczym.

W celu jego rozwiazania, w pierwszej kolejnosci nalezy uzyska¢ odpo-
wiedzi na nastgpujace problemy szczegétowe:

1. Jaki jest poziom wyksztalcenia badanych Polakéw przebywajacych

na emigracji zarobkowej w Wielkiej Brytanii?

2. W jakim stopniu dystansuja si¢ badani Polacy wobec 0sé6b innych

narodowosci?
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W celu uzyskania ciekawych mozliwosci interpretacyjnych badaniami
objeto réwniez grupe obywateli panstwa pobytu polskich emigrantow —
Anglikow, ktorych poddano identycznej procedurze badawczej. Spowo-
dowalo to konieczno$¢ sformulowania trzeciego szczegdétowego pytania-
-problemu badawczego.

3. Jakie sg réznice w dystansie spolecznym wobec 0séb innych naro-

dowosci badanych grup osob?

Przyjeto nastepujaca hipoteze robocza:

Poziom wyksztalcenia badanych emigrantéw polskich w istotny sposéb
réznicuje ich dystans spoleczny wobec ,,obcych’, rozumianych jako oso-
by innych narodowosci. Ponadto, osoby wychowujace si¢ w $rodowisku
monokulturowym, za jakie uchodzi Polska, sa malo tolerancyjne, cz¢sciej
kieruja sie stereotypami i uprzedzeniami wobec ,,obcych’, na ogoét dystan-
suja si¢ od nich, w obawie przed bliskimi relacjami spotecznymi [zob. No-
wicka 1990; Lewowicki 2011; Grzybowski 2007; Nikitorowicz 2009; Bera,
Korczynski 2013]. Polski system ksztalcenia w zasadzie na zadnym etapie
edukacyjnym nie podejmuje dzialan korekcyjnych w stosunku do takich
postaw. Natomiast poziom wyksztalcenia badanych Anglikéw nie rézni-
cuje istotnie ich dystansu spotecznego wobec ,,obcych”. Wynika to z hi-
storycznych uwarunkowan wielokulturowego srodowiska wychowawczego
uksztaltowanego w Wielkiej Brytanii, co sprzyja ksztaltowaniu u jej oby-
wateli tolerancyjnych postaw wobec imigrantéw, otwarto$ci na inne nacje,
zrozumienia i szacunku wobec innych religii.

W badaniach wyrézniono dwie zmienne. Pierwsza, niezalezna, to po-
ziom wyksztalcenia, rozumiany zgodnie z obowigzujacymi przepisami,
jako: wyzszy I1°, wyzszy 1° oraz sredni. Druga zmienna, zalezna, ktorg do-
precyzowana ponizej, to dystans spoleczny.

Do mierzenia dystansu spotecznego w ramach badan wlasnych zasto-
sowano zaadaptowang wersje skali E. Bogardusa [zob. Bogardus 1950:
286-291], stuzacg do pomiaru stopnia sktonnosci ludzi do utrzymywa-
nia - zréznicowanych, co do bliskosci - stosunkéw spotecznych z innymi
grupami.

Informacje na temat poziomu wyksztalcenia badanych grup oséb,
czyli odpowiedz na pierwszy szczegétowy problem badawczy, uzyskano
dzigki analizie odpowiednich pytan metryczkowych kwestionariusza an-
kiety. Diagnoze dystansu spotecznego badanych Polakéw, ktorzy przeby-
waja w Anglii oraz Anglikow przedstawiono na podstawie analizy wynikéw
srednich poszczegolnych wskaznikéw w odniesieniu do analizowanych na-
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rodowosci. W szczegdétowym ujeciu zobrazowano wyniki dystansowania
sie w postaci wykreséw kolumnowych, grupujac je zgodnie z przyjeta me-
todologig. Uzyskano dzigki temu odpowiedz na drugie i trzecie pytanie
szczegolowe problematyki badawczej. W celu uzyskania odpowiedzi na
gléwny problemem badawczy dokonano korelacji uzyskanych wynikow
w zakresie dystansu spofecznego obu badanych grup w kontekscie ich po-
ziomOw wyksztalcenia. Wykorzystano do tego celu test ANOVA, w przy-
padku, ktorego dla wskaznika (dzielnica, sgsiad, rodzina) przekraczajacego
poziom krytyczny wartosci F zastosowano test Fishera NIR najmniejszej
istotnej réznicy.

Ogoélem badaniami objeto 262 0séb, w tym 137 Polakéw przebywaja-
cych na emigracji zarobkowej w Anglii (,,PwA”) oraz 125 obywateli panistwa
przyjmujacego — Anglikéw (,,A”), dobranych losowo. Szczegétowy rozklad
ilosciowy poszczegdlnych pozioméw wyksztalcenia prezentuje tabela 1.

Tabela 1. Badane grupy oso6b a ich poziom wyksztalcenia

»PWA” SA”
N % N %
Wyzsze 11° 88 64,2 19 15,2
Wyisze I° 17 12,4 81 64,8
Srednie 32 23,4 25 20,0
RAZEM 137 100 125 100

Zrédta: badania wlasne.

W obu grupach dominujaca wigkszos¢ stanowily badane osoby z wy-
ksztalceniem wyzszym (,PwA’-76,6%; ,A’-80%). Wyksztalcenie wyzsze
drugiego stopnia wérdd badanych Polakéw posiadato 64,2%, wyksztalce-
nie wyzsze pierwszego stopnia 12,4%, a srednie 23,4%. Badani za$ Angli-
cy odwrotnie, dominujacy poziom wyksztalcenia, to wyzsze pierwszego
stopnia - 64,8%, przy 15,2% drugiego stopnia oraz zblizonym do badanych
0s6b z grupy podstawowej 20,0% wyksztalceniem $rednim.

Do analizy wykorzystano dotychczasowe dane uzyskane w ramach
badan zawartych w cytowanej monografii. Uzupelniono je kolejnymi,
naplywajacymi sila bezwladu badawczego, wynikajacego z niemozno-
$ci automatycznego zatrzymania badan prowadzonych z wykorzystaniem
internetowych portali spotecznosciowych.
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Prezentacja badan

Zgodnie z przyjeta procedura w pierwszej kolejnosci dokonano anali-
zy wynikow dystansu spotecznego Polakéow przebywajacych na emigracji
w Anglii (,PWA”) wobec 0s6b innych narodowosci (wykres 1). Uzyska-
ne przez badanych Polakéw rezultaty mieszcza si¢ gtéwnie w przedziale
wynikéw matych i przecietnych. W stosunku do zadnej z analizowanych
narodowosci nie stwierdzono wynikéw wysokich i najwyzszych wskazujg-
cych na negatywne postawy wobec nich. Wszystkie uzyskane wyniki pla-
sujg sie ponizej 3, 75 pkt., zatem mozna stwierdzi¢, ze najbardziej pozytyw-
nie przez badanych Polakéw sg postrzegane osoby narodowosci angielskiej
(Sr=1, 31), nastepnie japonskiej (Sr=1,70) oraz pochodzenia zydowskiego
(Sr=1,95) i rosyjskiego (Sr=2,01). W stosunku do pozostatych, czyli oséb
narodowosci pakistaiskiej (Sr=3,30) i arabskiej (Sr=3,40) badani Polacy
wykazuja dystans przecigtny charakteryzujacy sie postawami neutralnymi.

Wykres 1. Dystans spoleczny emigrantow polskich wobec o0séb innej
narodowosci

IZRAELSKA

JAPONSKA ROSYISKA

1,32

3.3
ARABSKA ANGIELSEA

3,2
PAKISTAN
Zrédta: badania wiasne.
Badana grupa Polakéw nie wykazywata jednorodnosci w swoich de-

klaracjach wobec analizowanych grup narodowosciowych. Zdecydowanie
najwiecej, bo az 93% badanych os6b deklarowato dystans maly wobec oby-
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wateli pafistwa przyjmujacego, przy tylko 7% wskazan na dystans przeciet-
ny (wykres 2).

Wykres 2. Dystans spoteczny Polakow w Anglii wobec oséb
narodowosci angielskiej

Lo

Wity Przeckiny
ANGELSKA

Zrodta: badania wlasne.

Mozna zatem przyjaé, ze badani Polacy bardzo pozytywnie odnoszg si¢
do swoich sagsiadow Anglikéw, chetnie wchodzg z nimi w réznego rodzaju
interakcje, absolutnie nie wykluczajac i tych najblizszych. Sa otwarci nie
tylko na wspdlne sasiedztwo, ale tez podejmowanie dzialan grupowych
o charakterze rzeczowym i opartych na wieziach emocjonalnych.

Podobnie przedstawia si¢ dystans spoteczny Polakéw wobec 0s6b na-
rodowosci japonskiej (wykres 3), przyjmujac zdecydowanie maly poziom.
Pelng gotowos¢ do nawigzania bliskich wiezi emocjonalnych deklaruje 88%
badanych. Pozostali - 12% - to osoby niezdecydowane. Japonczycy, mimo
ze pochodzg z geograficznie oddalonego i dosy¢ abstrakcyjnego kulturowo
panstwa, nie budza wsréd badanych Polakach obaw czy tez lekow. Wrecz
przeciwnie, badani Polacy s3 gotowi do nawigzania bardzo daleko posu-
nietych relacji, nie wylaczajac i tych opartych na wigziach emocjonalnych.
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Wykres 3. Dystans spoteczny Polakow w Anglii wobec 0sob
narodowosci japonskiej

120
100

Liczba obe .

125

: |

Mty Przzoiety
JAPONEHE,

Zrédta: badania wlasne.

Bardziej réznorodnie przedstawia sie sytuacja w przypadku oséb na-
rodowosci zydowskiej. Wystepuje nieznaczny wzrost dystansowania sie
badanych Polakéw wobec 0s6b tej narodowosci (wykres 4). Obok licznie
prezentowanego dystansu malego (69%) i przecietnego (26%), pojawia
sie dystans duzy deklarowany przez niewielka grupe 6% badanych osob,
stanowigcych zdecydowang mniejszos¢. Pozytywny stosunek do oséb na-
rodowosci zydowskiej zdecydowanie przewaza. Polacy w Anglii dostrze-
gaja w osobach tej narodowosci powaznych partneréw do wspdlnych
przedsiewziec¢ o réznorodnym charakterze. Nie widzg przeszkdd, aby sta-
nowili oni najblizsza grupe sasiedzka czy tez stali si¢ partnerami zyciowy-
mi najblizszych. Zatem s3 réwniez otwarci na bliskie zwigzki nawet o cha-
rakterze partnerskim z osobami tej narodowosci.
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Wykres 4. Dystans spoteczny Polakow w Anglii wobec 0séb

narodowosci zydowskiej
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Zrédta: badania wlasne.

Nieco inaczej przedstawia si¢ sytuacja wobec 0s6b pochodzenia rosyj-
skiego (wykres 5). Zwigksza si¢ liczba badanych Polakéw deklarujacych
duzy dystans (20%), wyrazajacy si¢ zdecydowanie negatywnym stosunkiem
do nich. W dalszym ciagu jednak utrzymuje si¢ tendencja bardzo pozytyw-
nego (67%) postrzegania os6b pochodzenia rosyjskiego, przekladajaca sie
na takie same postawy. Grupa najmniejsza (12%) posiada niesprecyzowane

Wykres 5. Dystans spoteczny Polakow w Anglii wobec 0séb

narodowosci rosyjskiej
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Zrédta: badania wlasne.
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Zdecydowanie inaczej oceniajg badani osoby narodowosci arabskiej
i pakistanskiej (wykres 6 i 7). Bardzo podobnie postrzegaja oni cztonkow
tych narodowosci, moze nawet utozsamiajg ich z soba. Wigkszos¢ z bada-
nych - 44%, deklaruje wobec nich duzy dystans. Wyrazem tego s3 postawy
negatywne, przekladajace si¢ na awersje i brak zaufania. Osoby te zapewne
nie beda dazyly do podejmowania wspoélnych przedsiewzie, czy to o cha-
rakterze grupowym, czy tez jednostkowym. Réwniez znaczna grupa 32-
34% badanych nie umie zaja¢ jednoznacznego stanowiska wobec czton-
kow tych narodowosci, prezentujac postawy neutralne. Pozostali badani
(20-24%) wskazuja na maly dystans, deklarujac tym samym gotowos$¢ do
bardzo szerokiego spektrum spotecznych konfiguracji.

Celem ustalenia réznic w dystansie spolecznym badanych Polakéw wo-
bec innych narodowosci ze wzgledu na ich poziom wyksztalcenia zastoso-
wano jednowymiarowg analize wariancji (ANOVA). Z przeprowadzonych
analiz wynika, Ze poziom wyksztalcenia oséb badanych réznicuje dystans
spoleczny na poziomie istotnym (p<0,05) w zakresie pigciu narodowosci:
rosyjskiej, angielskiej, pakistanskiej, arabskiej i japonskiej. Wartosci F dla
powyzszych narodowosci okazaly sie bowiem wigksze od wartosci krytycz-
nych na najwyzszym jego poziomie. Analiza za§ wynikéw uzyskanych z te-
stu NIR wskazuje, ktore z poziomdw wyksztalcenia sg gléwng przyczyna
tych réznic (tabela 2). Ponadto dokonano wizualizacji w postaci wykre-
su liniowego $rednich wynikéw poszczegdlnych pozioméw wyksztalcenia
w odniesieniu do analizowanych narodowosci (wykres 8). W przypadku
narodowosci zydowskiej poziom wyksztalcenia badanych Polakéw nie
réznicuje ich dystansu spofecznego, ktdry, jak wskazuja wyniki $rednie
(wykres 8), mozna zaliczy¢ do matego. Postrzeganie 0sob pozostatych na-
rodowosci jest istotnie zréznicowane. Wyksztalcenie $rednie jest najczes-
ciej réznicujagcym poziomem wyksztalcenia. Rdznicuje ono na poziomie
istotnym statystycznie dystans spoleczny badanych oséb wobec wszystkich
pozostatych narodowosci. Wyksztalcenie wyzsze dodatkowo w przypadku
0s6b narodowosci pakistanskiej i arabskiej. Najwyzszy poziom réznicowa-
nia, miedzy wyksztalceniem $rednim a pozostatymi, wystapil wobec oséb
narodowosci: rosyjskiej, arabskiej i pakistanskiej (wykres 8). W przypadku
dwdch ostatnich uwidaczniajac nastawienie negatywne, pelne obaw i le-
kow. Najmniejsze rdznice, ale w dalszym ciggu istotne, wystepuja w stosunku
badanych do 0s6b narodowosci angielskiej i japonskiej. Wyksztalcenie ,wyz-
sze” samo w sobie réwniez réznicuje dystansowanie si¢ badanych oséb wo-
bec analizowanych narodowosci, jednak ze zdecydowanie mniejszym nasile-
niem. Tylko w odniesieniu do 0s6b narodowosci pakistanskiej i arabskiej ma
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ono istotny wymiar. Na uwage zastuguje fakt, ze badani Polacy z wyksztalce-
niem wyzszym II° bardziej si¢ dystansuja od swoich kolegéw posiadajacych
wyksztalcenie wyzsze I°. Prezentujg tym samym wobec 0s6b wymienionych
narodowosci postawy bardziej zdystansowane, mniej przyjazne.

Tabela 2. Dystans spoleczny emigrantéw polskich wobec innych
narodowosci a poziom wyksztalcenia

Narodowo$¢ ANOVA

F Grupy NIR

WII®:WI° n.i.

Zydowska 2,37 WII®:S n.i.

WI°:S n.i.

WII®:WI° n.i.
Rosyjska 19,78 WII®:S 0,00
WI°:S 0,00

WII:WI° n.i.

Angielska 6,09 WII®:S 0,01
WI°:S 0,00

WII®:WI° 0,03
Pakistanska 17,07 WII®:S 0,00
WIS 0,00
WII:WI° 0,02
Arabska 21,74 WII®:S 0,00
WI°:S 0,00

WII°:WTI° n.i.
Japonska 18,09 WII:S 0,00
WI°:S 0,00

p<0,05 - poziom istotny statystycznie
WII® - wyzsze drugiego stopnia, WI° — wyzsze pierwszego stopnia, S - $rednie
Zré6dta: badania wlasne.
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Wykres 8. Dystans spoteczny badanych Polakow wobec 0s6b innych
narodowosci wedlug poziomu ich wyksztalcenia
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WII - wyzsze drugiego stopnia, WI — wyzsze pierwszego stopnia, S — §rednie
Zrédta: badania wlasne.

Zdecydowanie inaczej przedstawia si¢ sytuacja w zakresie dystanso-
wania si¢ badanych Anglikéw, funkcjonujacych w spoteczenstwie wie-
lokulturowym, wobec innych narodowosci, czyli zydowskiej, rosyjskiej,
angielskiej, pakistanskiej, arabskiej i japonskiej (wykres 9). Najbardziej
pozytywnie postrzegaja badani swoich rodakéw, na poziomie wynikéw
niskich (Sr=1,78) dystansu malego. Réwniez dystans maly, ale z tenden-
cja ku wynikom przecietnym (Sr=2,24), deklarujg wobec 0s6b takich na-
rodowosci jak: japonska, zydowska, rosyjska. W najwigkszym stopniu za$
dystansuja si¢, na poziomie wynikéw przecigtnych, wobec os6b narodo-
wosci arabskiej (Sr=71) i pakistafiskiej (Sr=2,62). W stosunku do zadnej
z analizowanych grup badani Anglicy nie przejawiaja postaw wyraznie
negatywnych.



Dystans spoteczny emigrantow polskich w Wielkiej Brytanii wobec... 163

Wykres 9. Dystans spoteczny Anglikéw wobec 0sdb innej narodowosci
oraz wlasnej
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Zrédta: badania wlasne.

Intrygujacy jest dosy¢ niski $redni wynik (1,78) dystansu spofeczne-
go badanych Anglikow wobec swoich rodakéw. Miesci si¢ on w zasadzie
w przedziale wynikéw najmniejszych, ale wskazuje na pewien stopien nie-
ufnosci. Potwierdzeniem tego s3 wyniki zaprezentowane na wykresie 10.
Wprawdzie 82% badanych deklarujac wynik maly, potwierdza pelng ich
akceptacje, jednak 18% badanych wcigz przejawia pewne watpliwosci. Do-
tycza one gtéwnie wchodzenia w najbardziej bliskie relacje spoteczne ze
swoimi rodakami. Prezentuja oni wobec 0s6b wlasnej narodowosci neu-
tralne postawy.
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Wykres 10. Dystans spoleczny Anglikow wobec 0sdb narodowosci angielskiej

Utz ohis.

Zrodta: badania wlasne.

Podobny dychotomiczny rozklad dystansu spolecznego badani Anglicy
prezentuja wobec 0s6b narodowosci rosyjskiej (wykres 11). Dystans maly,
wyrazajacy si¢ postawami pozytywnymi, pelng gotowosciag do podejmowa-
nia wspdlnych relacji na poziomie grup pierwotnych, jak i wtérnych wyka-
zuje 67% osob badanych. Natomiast dystans przecietny, charakteryzujacy
sie niepewnoscig, niezdecydowaniem co do podejmowania relacji spotecz-
nych z osobami pochodzenia rosyjskiego wyraza 33% badanych.

Wykres 11. Dystans spoleczny Anglikéw wobec 0s6b narodowosci rosyjskiej
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Zrédta: badania wlasne.
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Wieksze watpliwosci, a tym samym wzrost dystansowania si¢, badane
osoby maja wobec przedstawicieli narodowosci japonskiej (wykres 12).
Najmniejszy z mozliwych dystanséw, $wiadczacy o pelnej ich akceptacji,
w dalszym ciagu deklaruje zdecydowana wiekszos¢ 62% badanych Angli-
kow. Poziom zas wynikow przecietnych, postaw neutralnych zglasza 35%.
Najmniej, bo tylko 3% badanych 0s6b wyraza dystans duzy, czyli nie wyra-
za zgody na jakiekolwiek wspolne z nimi relacje spoleczne.

Wykres 12. Dystans spoleczny Anglikow wobec 0s6b narodowosci japonskiej
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Zrédta: badania wlasne.

Wykres 13. Dystans spoteczny Anglikéw wobec 0s6b narodowosci zydowskiej
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Zrodta: badania wlasne.



166 Mariusz Korczynski

Wiekszos¢ badanych oséb pozytywnie postrzega (67%) diaspore zydow-
ska w Anglii (wykres 13). Akceptuja ich i sg przekonani o mozliwosci na-
wigzania z nimi partnerskich relacji w réznych konfiguracjach spotecznych.
Watpliwosci, co do tego rodzaju zachowan przejawia 23% badanych, dystan-
sujgc sie na poziomie przecietnym. Osoby te nie s3 zdecydowane w strone
ktorych relacji si¢ przychyli¢ — pozytywnych czy tez negatywnych. 10% bada-
nych Anglikéw jednoznacznie negatywnie postrzega osoby narodowosci zy-
dowskiej, zapewne odrzucajac jakiekolwiek mozliwosci wspdlnych relacji.

Wykres 14. Dystans spoleczny Anglikéw wobec os6b
narodowosci pakistanskiej
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Zrodta: badania wlasne.

Wykres 15. Dystans spoleczny Anglikéw wobec oséb narodowosci arabskiej
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Zrédta: badania wlasne.
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Kolejna analiza, dotyczaca dystansowania si¢ badanych Anglikéw wo-
bec oséb narodowosci pakistanskiej (wykres 14) i arabskiej (wykres 15),
wskazuje na bardzo zblizone do siebie wyniki, $wiadczace o negatywnych
tendencjach w tym zakresie. Dystans maly, postawy pozytywne zadeklaro-
wala prawie identyczna ilo§¢ badanych osdb (48 i 47%). Wyniku tego nie
mozna uznac za zly, bowiem prawie polowa badanych akceptuje Pakistan-
czykéw i Arabow jako cztonkéw grup swoich. Jednak jest on nizszy od wy-
nikéw analizowanych powyzej. Dystans przecietny, wyrazajacy sie posta-
wami neutralnymi, podobnie zgtasza zblizona liczba badanych Anglikéw
(32-34%). Dystans najwiekszy, postawy negatywne, w zasadzie eliminujace
jakiekolwiek wspolne zachowanie, wyraza najwieksza liczba (18-21%) ba-
danych oséb odnosnie do wszystkich powyzszych analiz.

Malg réznorodnos¢ w dystansowaniu si¢ wobec 0sdb innych narodo-
wosci wykazang na wykresie 16 potwierdza korelacja z wykorzystaniem
zmiennej niezaleznej — poziom wyksztalcania (tabela 3). Wartos¢ F te-
stu ANOVA okazala si¢ w stosunku do wszystkich analizowanych naro-
dowosci mniejsza od wartosci krytycznych. Swiadczy to o braku istotnie
statystycznych roznic w dystansie spolecznym badanych Anglikéw wobec
0s6b innych narodowosci, w zaleznosci od ich poziomu wyksztalcenia.

Tabela 3. Dystans spoleczny badanych Anglikow wobec innych
narodowosci a poziom ich wyksztalcenia

Narodowos¢ ANOVA

F Grupy NIR

WII®:WI° n.i.

Zydowska 0,23 WII®:S n.i.
WI°:S n.i

WII>:WI° n.i

Rosyjska 1,82 WII®:S n.i.
WI°:S n.i

WII:WI° n.i

Angielska 0,56 WII®:S n.i.
WI°:S n.i.

WII:WI° n.i

Pakistanska 1,23 WII®:S n.i.
WI°:S n.i.
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WII>:WI° n.i

Arabska 1,45 WII®:S n.i.
WI°:S n.i.

WII:WI° n.i

Japonska 0,30 WII®:S n.i.
WI°:S n.i.

WII® - wyzsze drugiego stopnia, WI° — wyzsze pierwszego stopnia, S — $rednie
Zré6dta: badania wlasne.

Potwierdzeniem powyzszych wynikéw jest graficzna prezentacja (wy-
kres 16), ktéra jednoznacznie wskazuje na bardzo wyréwnany, prawie jed-
norodny dystans spoleczny badanych os6b wobec oséb innych narodowo-
$ci, niezaleznie od ich wyksztalcenia.

Wykres 16. Dystans spoleczny badanych Anglikéw wobec 0séb innych naro-
dowosci wedlug poziomu ich wyksztalcenia
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WII® - wyzsze drugiego stopnia, WI° — wyzsze pierwszego stopnia, S - $rednie
Zrédta: badania wiasne.

Krzywe obrazujace stopien dystansowania si¢ w zaleznosci od poziomu
wyksztalcenia w wielu miejscach sg styczne, wskazujac na jednakowe mia-
ry, np. w przypadku narodowosci izraelskiej, angielskiej oraz japonskiej.
Swiadczy to o jednakowym stopniu dystansowania sie przez badane osoby
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z wyksztalceniem $rednim, wyzszym I i II stopnia wobec wymienionych
wyzej narodowosci. W przypadku pozostalych narodowosci (rosyjskiej,
pakistanskiej, egipskiej) poziom wyksztalcenia nieznacznie réznicuje po-
strzeganie ich przez badane osoby. W szczegdlnosci odnosi sie to do oséb
badanych z wyksztalceniem wyzszym pierwszego stopnia.

Zakonczenie

Przeprowadzona analiza, w pierwszej kolejnosci wynikow srednich uzy-
skanych przez badanych Polakéw przebywajacych na emigracji w Wielkiej
Brytanii, wskazuje, ze w zasadzie przejawiaja oni dychotomiczny rozklad
postaw wobec 0séb innych narodowosci. Postawy pozytywne prezen-
tuja wobec Anglikéw, Japoniczykéw, Zydéw i Rosjan. Postawy za$ neu-
tralne przejawiaja badani wobec Pakistanczykow i Arabow. Nieco inaczej
ukazuje ten problem szczegélowa analiza preferencji w zakresie postaw
badanych Polakéw wobec powyzszych grup oséb. Pozwolita ona ustali¢,
ze najbardziej pozytywnie badani Polacy postrzegaja Anglikéw i Japon-
czykow. W zasadzie, az 9/10 Polakéw objetych badaniem deklaruje wobec
0s6b tych narodowosci postawy pozytywne, wyrazajace si¢ pelng gotowos-
cig nawigzania bliskich wigzi. Pozostali postawy neutralne. Do tej grupy
naleza glownie badane osoby posiadajacy wyksztalcenie $rednie.

Natomiast w odniesieniu do pozostalych grup oséb ,obcych” ma-
leje wskaznik pozytywnego ich postrzegania przy jednoczesnym wzro-
$cie liczby badanych 0s6b wykazujacych postawy neutralne i negatywne.
W przypadku postaw emigrantow polskich wobec oséb narodowosci zy-
dowskiej i rosyjskiej, mimo przewagi postaw pozytywnych, dostrzega si¢
wzrost liczby 0sob prezentujacych postawy neutralne badz dystansujace sie.
Z wyraznie wyzsza tendencjg w stosunku do Rosjan, niz Zydéw. Réwniez
i w tym przypadku na wzrost dystansowania si¢ istotny wptyw mieli badani
legitymujacy si¢ wyksztalceniem $rednim.

Kolejna analiza wykazata, ze badani emigranci polscy wobec Pakistan-
czykow i Arabow przejawiaja na ogé! postawy negatywne. Co drugi badany
Polak w pelni dystansuje si¢ od nich. Postawy pozytywne deklaruje jedynie
co piaty badany. Pozostali za$ przejawiaja postawy neutralne. Negatywnie
postrzegaja osoby narodowosci pakistanskiej i arabskiej gléwnie badani
z wyksztalceniem $rednim.
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Mozna zatem przyjaé, ze postawy badanych Polakéw wobec 0séb in-
nych narodowosci sg rézne, w zaleznosci od poziomu ich wyksztalcenia.
Jedynie w przypadku oséb narodowosci zydowskiej poziom wyksztalcenia
badanych emigrantéw nie réznicuje postaw. W pozostalych przypadkach
wystepuja réznice na poziomie istotnym statystycznie. Najcze$ciej inaczej
postrzegaja ,,obcych” badani Polacy z wyksztalceniem $rednim. Zauwazy¢
mozna inne spojrzenia (wobec 0s6b narodowosci pakistanskiej i arabskiej)
u badanych z wyksztalceniem wyzszym I° i II° stopnia. Najmniej pozytyw-
ny stosunek do osob innych narodowosci prezentujg Polacy z wyksztal-
ceniem $rednim, prezentujac ponadto skrajnie negatywne postawy wobec
0s0b narodowosci pakistanskiej i arabskie;.

Badani Anglicy deklarujg w zasadzie pozytywny stosunek wobec oséb
innych narodowosci. Najmniejszy dystans deklaruja, co wydaje si¢ natu-
ralne, wobec swoich rodakéw. Nieco wigkszy wobec Japonczykéw, Rosjan
i Zydéw, ktérych akceptuja nie tylko jako partneréw do wspotpracy w ra-
mach prowadzonych intereséw, ale gtéwnie jako swoich sgsiadow i przyja-
ciol. Najwiekszy dystans dzieli ich z Pakistanczykami i Arabami, przy czym
sg bardziej otwarci na Pakistanczykéw niz Arabow, co moze wynikac z ich
doswiadczen historycznych.

Szczegdtowa analiza pozwala stwierdzi¢, Ze co pigty badany Anglik wy-
raza pewng watpliwo$¢ co do wchodzenia w bliskie relacje ze swoimi ro-
dakami. 8/10 badanych nie ma takich watpliwosci, wyraza pelng aprobate.
Na taki stosunek do wlasnych rodakéw nie ma wptywu posiadany przez
badanych poziom wyksztalcenia. Podobnie dychotomiczny rozklad dekla-
racji postaw prezentuja badani wobec os6b narodowosci rosyjskiej, z in-
nym jednak ich natezeniem. Az 7/10 badanych Anglikéw prezentuje wobec
Rosjan postawy pozytywne, pozostali zas neutralne. W tym przypadku po-
ziom wyksztalcenia badanych Anglikéw nie réznicuje istotnie ich stosun-
ku do Rosjan.

W przypadku pozostatych narodowosci postawy Anglikow ulegajg suk-
cesywnemu pogorszeniu. Wobec 0séb narodowosci japonskiej i zydow-
skiej, mimo ze przewazaja postawy pozytywne, to deklaruje je juz tylko
6/10 badanych Anglikéw. Natomiast wobec 0s6b narodowosci pakistan-
skiej i arabskiej wskaznik ten ulega zmniejszeniu ponizej potowy badanych
0s6b. Zmiany te implikuja wzrost postaw neutralnych i negatywnych; co
trzydziesty badany przejawia postawy neutralne, a co trzeci negatywne wo-
bec 0s6b narodowosci japonskiej; co piaty neutralne i co dziesigty nega-
tywne wobec os6b narodowosci zydowskiej; co piagty badany wskazuje na
postawy negatywne, a co trzeci na neutralne wobec Pakistaniczykow i Ara-
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bow. We wszystkich analizowanych przypadkach poziom wyksztalcenia
badanych Anglikéw nie roznicowal w sposob istotny uzyskanych wynikow.

Z powyzszych analiz wynika, Ze badani Anglicy, niezaleznie od ich po-
ziomu wyksztalcenia, w bardzo zblizony sposdb spostrzegaja osoby innych
narodowosci, w zasadzie nie réznigc si¢ w ich ocenie. Zapewne taki stan
rzeczy przypisa¢ mozna historycznym uwarunkowaniom wielowiekowego
funkcjonowania w ramach spoleczenstw wielokulturowych, na co sktada
sie miedzy innymi madrze realizowany system edukacyjny. Zatem mozna
uznad, ze powyzsze analizy potwierdzaja przyjeta hipoteze roboczg.

Stwierdzone w badaniach réznice w postawach polskich emigrantéw
przebywajacych w Wielkiej Brytanii, wynikajace z réznych pozioméw ich
wyksztalcenia, w stosunku do badanych Anglikow, wskazuja jak wiele jest
jeszcze do zrobienia w Polsce w zakresie edukacji miedzykulturowej. Jed-
nym z najistotniejszych postulatow jest: uczyc¢ sie, aby zy¢ wspdlnie z inny-
mi - przez wzbogacenie wiedzy o innych, o ich historii, tradycji, duchowo-
$ci [por. Nikitorowicz 2009: 186]. Prowadzone badania wyraznie wskazuja,
ze pomimo wprowadzenia elementéw edukacji migdzykulturowej do szkot
juz od 1991 roku, uzyskane efekty pozostawiaja wiele do Zyczenia. Dlatego
wydaje si¢ konieczne dostarczanie odpowiedniej wiedzy w procesie ksztal-
cenia wszystkim jego podmiotom i na kazdym etapie edukacji. Wyposaze-
nie ich w kompetencje do zycia w nowych, wielokulturowych spoleczen-
stwach, akceptacji odmienno$ci i tolerancji dla réznorodnosci religijnej
czy obyczajowej. Jest to niezbednym warunkiem dalszego wspolistnienia
i rozwoju, zaréwno w sensie jednostkowym, jak i globalnym. Chodzi o to,
by kwestie zrozumienia i szacunku dla kulturowego zréznicowania spo-
teczenstw i ich dziedzictwa, tolerancji dla odmiennosci, przeciwstawiania
sie dyskryminacji ze wzgledu m.in. na kolor skory, narodowos$¢, wyznanie,
byly przedmiotem zaje¢ dydaktycznych i pracy wychowawczej pedagogdw.
Dzialaniom tym powinien towarzyszy¢ optymizm pedagogiczny i po-
czucie misji wydobywania z ludzi tego, co w nich najlepsze i co $wiadczy
o czlowieczenstwie [por. Lewowicki 2011: 33].

Edukacja miedzykulturowa prowadzona z szacunkiem dla wtasnej kul-
tury, ksztaltujgca poczucie wlasnej tozsamosci narodowej, powinna zwro-
ci¢ uwage na warto$ci uniwersalne. Powinna budowac¢ kulture pokoju, od-
rzucaé przemoc, respektowac prawa mniejszo$ci narodowych, etnicznych,
religijnych i innych. Dlatego ,edukacja miedzykulturowa to wielowymia-
rowe wpisywanie jednostki w kulture lokalng z jednoczesnym wprowadza-
niem w zlozono$¢ problemow globalnych” [Nikitorowicz 2009: 195].
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Dzisiejsza rzeczywisto$¢ spoteczna wymusza podjecie szybkich i zde-
cydowanych dzialan w powyzszym zakresie. Za granice do innych panstw
wyjezdzaja kolejne tysigce mlodych Polakéw (w 2013 - 500 tys.), z nie-
wielkim bagazem dos$wiadczenia Zyciowego. Zderzajg si¢ tam z wieloma
niezrozumialymi dla nich sytuacjami, relacjami spotecznymi, pogladami,
religiami, zwyczajami czy tez obyczajami, innymi ludzmi. Sytuacje takie
w wigkszo$ci przypadkéw wywolujg stres, ktory wprost przeklada si¢ na
jakos¢ funkcjonowania osoby nim dotknietej. Tylko najlepiej przygoto-
wani i wyposazeni w odpowiednie kompetencje spoleczne do zycia w no-
wych, wielokulturowych spoteczenstwach, poradza sobie z tymi trudnymi
sytuacjami.
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SUMMARY

Social distance of Polish emigrants
in Great Britain towards “strangers” a level of education

The aim of the study was to determine the importance of education in the
formation of social distance of Polish emigrants towards peoples of other na-
tionalities such as: Jews, Russians, English, Pakistani, Arabs, and Japanese.
The study involved 262 people, including 137 Polish immigrants in England
and 125 citizens of England as the host country. An adapted version of the E.
Bogardus scale was used to measure social distance.

The analyses performed show that the attitude of Polish emigrants towards
people of other nationalities differed according to the level of education of the
Poles surveyed. Only in the respondents’ attitude to Jews the level of educa-
tion was not a differentiating factor. In all other cases, statistically significant
differences were observed.

British respondents generally declared a positive attitude towards people of
other nationalities. Their level of distancing was rather homogeneous and
more favorable, not dependent on their level of education.

Keywords:
attitude, emigration, social distance, intercultural education
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»lej cyganskiej izolacji i odrebno-
$ci strzegg [...] ich wlasna, uzasadniona
doswiadczeniami nieufno$é oraz nie-
rzadka nieche¢ otoczenia...”

[Ficowski 1989:7]

SPECYFIKA OPINII O ROMACH
- DIALOG CZY DYSTANSE

Uwagi wstepne

Zadnej z czterech grup etnicznych zyjacych w Polsce i uznanych prawnie
za mniejszo$¢ etniczng (Tatarzy, Karaimowie, Lemkowie i Romowie) nie
charakteryzuja tak trwale zakorzenione i funkcjonujace negatywne stereo-
typy jak ma to miejsce w przypadku Romoéw. Romska mniejszo$¢ etniczna,
ktéra zgodnie z Konstytucjg RP z 2 kwietnia 1997 roku ma wyraznie za-
gwarantowane prawa: ,Rzeczpospolita Polska zapewnia [...] wolnos¢ za-
chowania i rozwoju wlasnego jezyka, zachowania obyczajow i tradycji oraz
rozwoju wlasnej kultury” (art. 35.), wydaje si¢ by¢ wyraznie wykluczong
z wielu obszaréw funkcjonowania spolecznego. Dzieje si¢ tak mimo usta-
wowego zobowigzania wladz publicznych do podejmowania ,,odpowied-
nich $rodkéw w celu popierania pelnej i rzeczywistej rownosci w sferze
zycia ekonomicznego, spolecznego, politycznego i kulturalnego pomiedzy
osobami nalezagcymi do mniejszosci a osobami nalezacymi do wigkszosci.”
[Ustawa o mniejszosciach..., 2005], ale takze mimo dziatalnosci Zwigz-
ku Romoéw Polskich, ktory realizuje wiele réznorodnych dzialan na rzecz
zachowania tozsamosci kulturowej, jak réwniez $§wiadczen socjalnych na
rzecz spolecznosci romskiej i mimo powotania w 2001 roku Instytutu Pa-
mieci i Dziedzictwa Roméw oraz Ofiar Holokaustu. W ramach Zwigzku
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i Instytutu s3 wydawane opracowania naukowe dotyczace szeroko rozu-
mianej historii Roméw i czasopismo ,Romano Atmo” bardziej skupione
na sprawach ich aktualnego zycia. To wszystko jednak stabo przenika do
$wiadomosci Polakéw, z wyjatkiem muzyki romskiej z Ciechocinka.

Mniejszo$¢ romska na podstawie Narodowego Spisu Powszechnego
Ludnosci i Mieszkan liczy 16 tys. [Narodowy..., 2012]. Wydaje sie to jednak
wielkoscig zanizong. Inna liczebno$¢ Roméw wynika z danych pochodza-
cych ze sprawozdan opracowanych przez urzedy wojewodzkie opartych na
informacjach zgromadzonych przez jednostki samorzadu terytorialnego.
Zgodnie z tymi danymi, Romoéw jest o 1/4 wiecej, czyli o 20 tys., a doklad-
nie 0 20750 os6b. Najwiecej Roméw zamieszkuje w wojewodztwach mato-
polskim (3500 0séb), dolnoslaskim (2500), $laskim (2300), mazowieckim
(1600) i podkarpackim (1500), [Program..., 2003: aneks 1]

Romowie s3 grupg etniczng niejednorodng. Wymienia sie¢ cztery
gléwne szczepy/grupy okreslane jako: Polska Roma, Kalderasza, Lowa-
ri i Romowie Wyzynni. R6znig si¢ miedzy sobg dialektem, trybem zycia,
statusem spoleczno-ekonomicznym, zachowywanymi obyczajami. ,,Ich
zamkniete przed swiatem zewnetrznym szczepowe i rodowe wspolnoty,
kultywujace swe tradycyjne obyczaje, rzadzace si¢ wlasnymi prawami [...]
nie dopuszczaja do wtajemniczen w sekrety swego bytowania” [Ficowski
1989: 7].

W wojewddztwie matopolskim zyje gtéwnie szczep Roméw Karpackich,
okreslanych jako Romowie Wyzynni lub Bergitka Roma. Przybyli oni na
teren Karpat w XV wieku. To oni obecnie zamieszkujg m.in. na terenie Sa-
decczyzny, Spisza, Podhala i dalej, w okolicach Orawy. Wielu z nich, w sku-
piskach kilkudziesi¢ciu rodzin, mieszka w Nowym Saczu, ale tez w okoli-
cach Lososiny Gornej, Limanowej, Nowego Targu [Bartosz 2004] ,,Juz od
pokolen prowadza osiadly tryb zycia[...] Wrézbe zastapili zebraning, do
ktdrej przyuczani sg juz od dziecka”[Ficowski 1989: 54]. Sa najubozszym
szczepem Roméw w Polsce i charakteryzujg si¢ zaréwno bardzo niskim
standardem zycia, jak i specyfika obyczajow, a nawet jezykiem, ktérym od-
rézniajg sie od innych grup romskich. ,Ze wzgledy na ich tryb zycia i czgs-
ciowy zanik takich odwiecznych umiejetnosci, jak wrozba, traktowani sg
przez pozostate ugrupowania lekcewazaco a nawet z pogardy’[Ficowski
1989: 53]. Jesli przyjmiemy ten punkt widzenia, mozemy przypuszcza,
ze sg takze w jakims$ sensie marginalizowani przez wspolnote romska. Ale
potwierdzenie takiej konstatacji wymagaloby przeprowadzenia szczegéto-
wych badan w obrebie calej grupy etnicznej.
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Stosunek do Romoéw - stabilizacja postaw

»Z uwagi na swoj tryb zycia Cyganie nie byli odréz-
niani od wi6czegédw. Zrodli sie tym samym ze $wia-
tem przestepczym, umieszczani wraz z nim na dnie
hierarchii spolecznej”

[Giza -Poleszczuk, Poleszczuk 1992:12]

Dotychczasowe badania prowadzone przez CBOS na grupach reprezen-
tatywnych jednoznacznie dokumentujg najwyzszy poziom dystansu Pola-
kow do Roméw w poréwnaniu ze wszystkimi mniejszo$ciami narodowymi
i etnicznymi w Polsce. Stosunek do Roméw w badaniach CBOS-u z 1994
roku, a wigc sprzed 20 lat, charakteryzowala najwyzsza deklaracja nie-
checi (57%, przy najnizszej do Stowakow 9%, ktérzy okazali sie wowczas
mniejszos$cig najwyzej akceptowang), najnizsza deklaracja sympatii (11%,
przy najwyzszej dla Stowakow 45%) oraz najnizsza akceptacja przyjecia do
wlasnej rodziny (55% przy 22% dla Stowakdéw). Wowezas tez stwierdzo-
no, ze stosunek Polakéw do poszczegdlnych mniejszosci zalezy od pozio-
mu wyksztalcenia, ktére ma znaczacy wplyw na zakres tolerancji wobec
Innych [Stosunek Polakéw do przedstawicieli..., 1994: 6]. Kolejne badania
CBOS-u z roku 1999 przyniosly korzystng zmiane¢ stosunku do Romoéw.
O 6 punktéw procentowych wzrosla sympatia i az o 15 punktéw procen-
towych zmniejszyla si¢ niech¢¢ do Roméw (do Stowakdéw sympatia bez
zmian, nieche¢ zmalala o 2 punkty procentowe), [Stosunek do mniejszo-
$ci... 1999: 5]. Godne odnotowania s3 tez wyniki badan innego os$rodka
badan opinii publicznej. W analizach prowadzonych przez OBOP w 2001
roku na temat stosunku do uchodzcéw stwierdzono, ze cze$¢ Polakow (4%)
utozsamia uchodzcéw z ,,Cyganami na ulicach polskich miast” [Stosunek
Polakéw do uchodzcéw... 2001: 3], co przy niezbyt przychylnym stosunku
do uchodzcéw!' moglo rzutowac na stosunek do Romoéw.

W kolejnych badaniach CBOS-u (2005 rok), ktére obejmowaly m.in.
postrzeganie mniejszosci etnicznych, cho¢ nie uwzgledniono bezposred-
nio stosunku do Roméw, to ustalono, ze tylko czesciej niz co czwarty ba-
dany (26%) nie zgadza si¢ ze stwierdzeniem, ,,ze dobrze jest mie¢ za sasia-
déw ludzi, ktérych kultura i tradycja rdznig si¢ od polskiej” [Tozsamos¢
narodowa... 2005: 8]. Jednak bardziej poglebione analizy doprowadzily

' Ponad 30% uznato, ze nalezy dazy¢ do odestania ich z powrotem do panistw, z ktérych przyje-

chali lub do innych krajow.
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autoréw badan do wniosku, ze ,.ci, ktérzy mieli okazj¢ pozna¢ przedstawi-
cieli mniejszo$ci zamieszkalych w Polsce, s3 do nich bardziej pozytywnie
nastawieni niz ogo6l badanych”. [Tozsamos¢ narodowa... 2005: 14]

Ten ostatni wniosek okazat sie¢ do§¢ problematyczny, gdy poréwnano
w 2008 roku postawy wobec Roméw w czterech krajach — w Polsce, Cze-
chach, na Wegrzech i Stowacji. Najkorzystniejsze postawy wykazali Polacy.
Trzeba zaznaczy¢, ze w Polsce jest najmniej Romoéw i najmniej Polakéw ma
jakikolwiek kontakt z nimi (71% brak kontaktu), ale 29% pozostaje w re-
lacjach sgsiedzkich i bezposrednio zna Roma, przy czym najczesciej sa-
siedztwo z Romami w Polsce deklaruja respondenci mieszkajacy w matych
i Srednich miastach od 20 do 100 tys. Najmniej pozytywne postawy stwier-
dzono na Stowacji, gdzie Romoéw jest najwigcej. Tam tylko 13% responden-
tow nie ma zadnych kontaktéw z Romem, a 87% pozostaje w kontaktach
z nimi. Podobnie w pozostatych krajach. Znajomos¢, i/lub sgsiedztwo z Ro-
mami deklaruje 80% badanych w Czechach i 79% badanych na Wegrzech
[Postawy wobec Romow... 2008: 6]. Wniosek z badan jest jednoznaczny -
w krajach, gdzie nie brakuje kontaktow z Romami, postawy wobec nich
s3 mniej przychylne. Natomiast podtrzymano wczesniejsze wnioski doty-
czace Polski - ,,0soby znajagce Romdéw majg do nich nieco lepszy stosunek
niz te, ktdre ich nie znajg” [Postawy wobec Roméw... 2008: 6].

Roéwniez ostatnie badania CBOS-u (2013 rok) na temat stosunku Pola-
kéw do innych narodéw pokazaly, ze w dalszym ciggu Romowie s3 najgo-
rzej oceniani, cho¢ widoczna jest niewielka poprawa stosunku Polakow do

tej grupy.

Tabela 1. Stosunek do Romow w badaniach CBOS-u w latach 1994-2013

Rok
Qo 1994 2004° 2013¢
Wyszczegdlnienie
Sympatia 11 15 20
Niechec 57 56 52

Zré6dto: a [Stosunek Polakéw do przedstawicieli... 1994]; b [Stosunek do innych... 2005];
¢ [Stosunek Polakéw do innych... 2013].

W ciagu niemal 20 lat wzrosly nieco deklaracje sympatii do nich (o 9
punktéw procentowych) i zmalaty deklaracje niechegci (o 5 punktéw pro-
centowych), (tabela 1). Mozna wiec zaobserwowac poprawe w relacjach
Polakéw do Romoéw.
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Problemy metodologiczne i badawcze

Przeglad literatury pozwolil na celowy dobdr grupy badawczej. Przy
wyborze uwzgledniono poziom wyksztalcenia (wyksztalcenie studentow
powyzej sredniego) i zaloZenie znajomosci Roméw przez respondentdw.

Do badan zwigzanych z problematyka romska wybrano studentéw
Wyiszej Szkoly Biznesu - National Louis University (WSB-NLU) w No-
wym Saczu. Przewidywano, ze ze wzgledu na zamieszkiwanie na Nowosg-
decczyznie wzglednie duzej grupy romskiej, przynajmniej cz¢$¢ studentow
bedzie miata jakies doswiadczenia z bezposrednich kontaktow z Roma-
mi. Odwolano si¢ tu do opinii wskazujacej, ze nie do konca uzasadnione
wydaje si¢ badanie stosunku do ,innych/obcych” bez uwzglednienia do-
$wiadczenia ,,indywidualnego badz zbiorowego kontaktu pomiedzy czton-
kami odmiennych grup a przeksztalceniami istniejacych stereotypow”
[Nawrocki 1990:151-152]. W przypadku wybranych do badan studentow
nalezalo przypuszcza¢, ze ich stosunek do Romoéw nie bedzie oparty wy-
lacznie na stereotypach, lecz bedzie wynikal albo z szerszego, czgstszego,
albo chociaz z incydentalnego kontaktu, bezposredniego doswiadczenia
lub tylko z obserwacji. Nawet, jesli w deklarowany przez nich stosunek do
Roméw bedzie wiaczony stereotyp rozumiany jako ,,funkcjonujacy w §wia-
domosci spotecznej, skrétowy, uproszczony i zabarwiony warto$ciujacy
obraz rzeczywistosci odnoszacy sie do [...] 0sdb, [...] oparty na niepelne;j
lub falszywej wiedzy o $wiecie, jednak utrwalony przez tradycje” [Nelson,
2003:25], to jednoczesnie bedzie skonfrontowany z wlasnymi doswiadcze-
niami i obserwacjami Romoéw zyjacych w stosunkowo bliskiej przestrzeni
terytorialnej i spotecznej. Powstalo wigc pytanie, czy znajomos¢ Roméw
bedzie wigzala si¢ z relatywnie bardziej korzystnymi opiniami i stereoty-
pami na temat Romow, czy tez odwrotnie, jak sadzg inni autorzy, wzmocni
funkcjonujgcy negatywny ich stereotyp.

Jednoczesnie z tak postawionym pytaniem badawczym sformulowa-
no kolejny problem. Przeglad literatury dotyczacy spolecznej ekskluzji
i marginalizacji pozwolil przyja¢ zalozenie, zZe grupy stereotypizowane,
negatywnie etykietowane sg takze grupami wykluczonymi. Nalezalo wiec
zbada¢, czy Romowie sg deklaratywnie akceptowani czy wykluczani przez
studentéw wybranej do badan uczelni na przykltadzie tego obszaru aktyw-
nosci obywatelskiej, jaka jest uczestnictwo w wyborach.

W badaniach dotyczacych pierwszego problemu skoncentrowane-
go wokotl stereotypu Roma uczestniczylo 100 studentéw WSB-NLU
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w Nowym Saczu. Wérdd nich znalazto si¢ 58% kobiet i 42% mezczyzn.
Byli to studenci studiéw zaocznych, a wigc na ogédt duzo starsi niz stu-
denci studiéw stacjonarnych. Cho¢ najliczniejsza grupe stanowili respon-
denci do 25 roku zycia (63%), to w przedziale wiekowym od 25 do 40 byto
27%, a powyzej 40 roku zycia 10 %, czyli tacznie 37% respondentéw. Mozna
bylo zalozy¢, ze ich doswiadczenie z mniejszo$cig romska taczg sie z wigk-
sz dojrzaloscig spoleczna i zyciowa. Ankietowani zostali réwniez zapytani
o miejsce stalego zamieszkania. Prawie dwie trzecie respondentéw (64%)
zaznaczylo miasto, a pozostali (36%) wies.

W badaniach drugiego problemu, przeprowadzonych juz po uzyska-
niu wynikéw pierwszego badania, uczestniczylo 179 studentéw réwniez
studiéw zaocznych tej samej uczelni, z wicksza przewaga kobiet (K. 68%,
M. 32%). Wéréd badanych mniej byto oséb do 25 roku zycia (54%), ale
wiecej niz w poprzedniej grupie bylo 0séb starszych. Blisko potowe (46 %)
stanowily osoby powyzej 25 lat. Podobnie w tej grupie ogdlne doswiad-
czenie zyciowe mozna uzna¢ za wysokie, poniewaz 11,5% badanych byto
w wieku 35-48 lat. Zalozono, cho¢ nie weryfikowano juz, ze takze ci stu-
denci maja mozliwos¢ wlasnych blizszych lub dalszych obserwacji i jakiej$
formy kontaktéw z Romami i posiadaja wlasne zdanie na ich temat. Odpo-
wiadali oni m.in. na pytanie, czy Romom nalezy pomagac¢, by brali udziat
w wyborach i jesli tak, to w jaki sposéb. Badanie to dla poréwnania
uwzglednialo réwniez pytanie, czy nalezy pomaga¢ w tej formie aktywno-
$ci obywatelskiej innym grupom uznawanym w literaturze za wykluczone
spolecznie, m.in.: niepelnosprawnym ruchowo, bezdomnym, mieszkan-
com domdéw pomocy spolecznej i wigzniom w zaktadach karnych. Dola-
czono tez pytanie - ktéra z wymienionych grup powinna by¢ wykluczona
z udzialu w wyborach?

Wyniki badan potwierdzily, ze czesciej niz co drugi badany student
(58,6%) WSB-NLU ma osobiste doswiadczenie z Romami i prawie co
trzeci osobiscie zna Roma (31%). Wielu z nich (44%) przyznalo, ze Ro-
mowie mieszkaja w okolicy ich zamieszkania. Te cechy respondentéow
pozwalaja przyjaé, ze srodowisko ich zycia umozliwia wlasne obserwa-
cje i bezposrednie kontakty z Romami. W zwigzku z tym mozna uznad, ze
grupa badawcza zostala prawidtowo dobrana do podjecia proby odpowie-
dzi na pytanie, czy komunikacja miedzykulturowa z Romami ma wplyw
na zmiane stereotypu na ich temat, na ich ogélng ocen¢ oraz na pytanie
o akceptacje lub brak akceptacji dla uczestnictwa Roméw w wyborach
parlamentarnych.
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Stereotyp

»Jak Cygan biedny to wiadomo, Ze nie pracuje, bo
jest leniwy. A jak Cygan jest bogaty to wiadomo, ze
zlodziej, bo inaczej nikt majatku nie zdobedzie.”
[Gerlich, 1996:13]

Ankietowani zostali poproszeni o podanie wyrazen, ktérych uzy-
waja zamiennie z nazwa Rom. Pytanie o synonimy wyrazu Rom mialo na
celu przyblizenie powierzchownego obrazu Roma funkcjonujacego w sfe-
rze jezykowej badanych studentéw. Mimo iz okredlenie Cygan jest uwazane
w Polsce od niedawna za niepoprawne politycznie, co uzasadnia si¢ tym,
ze okreslenie Cygan jest nacechowane pejoratywnie, az 95% responden-
tow przyznalo, iz postuguje sie ta nazwa. Blisko jedna trzecia (30%) uzywa
obrazliwego wyrazenia Mores, ktdre istnieje w slangu miejskim, a 9% na-
zywa ich Rumunami (tabela 2).

Tabela 2. Okreslenia uzywane zamiennie wobec nazwy Rom [%]*

Jakich okreslen uzywa Pan/Pani . L,
. Kobiety Mezczyini Razem
zamiast nazwy Rom?
Cygan 96,6 92,6 95
Mores 24,1 38,1 30
Rumun 8,6 9,5 9

a Odsetki w zamieszczonych tabelach nie sumuja si¢ do 100, gdyz respondenci mo-
gli poda¢ wiecej niz jedng odpowiedz.
Zré6dto: badania wiasne.

Nastepnie w ankiecie znalazla si¢ prosba o podanie swobodnych sko-
jarzen, jakie przychodzg na mysl respondentom, kiedy mysla o Romach.
Studenci podawali zaréwno skojarzenia, jak i przypisywali cechy, ktére
wedtug nich odzwierciedlaja usposobienie Romdéw. Wérdd wszystkich wy-
mienionych skojarzen i cech dominowaly te o zabarwieniu negatywnym.
Prawie 3/4 badanych (67%) mysli o Romach jako zlodziejach, 1/4 (25%)
jako brudasach, taki sam odsetek badanych (25%) jako leniach i nierobach.
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Juz znacznie mniej respondentéw kojarzy Roméw z bieda (12 %), z kolo-
rem czarnym (5 %) i tyle samo (5%) z bezrobociem (tabela 3). Niewiele
0s6b wymienialo skojarzenia z cyganska muzyka (3%), wielodzietnoscig
(3%), zaniedbaniem (2%), bezdomnoscig (2%), nastawieniem na rodzine
(2%), kolorowym strojem (1%) oraz nachalnoscia (1%).

Mezczyzni znacznie cze$ciej niz kobiety kojarzyli Roméw ze zlodzieja-
mi (78,6% ogdtu mezczyzn). Przeszto dwa razy wigkszy odsetek mezczyzn
(7,1%) kojarzy romska mniejszo$¢ z kolorem czarnym. Wymieniali tez ta-
kie skojarzenia, jak: ubostwo (7,1%) oraz bezdomnos¢ (4,8%). Jedynie nie-
wiele kobiet posiada pozytywne skojarzenia z Romami, ktére odwoluja sie
do ich romantycznego wizerunku takie, jak: cyganska muzyka (5,2 % ogoétu
kobiet), nastawienie na rodzing (3,4%) oraz kolorowe stroje (1,7%).

Tabela 3. Swobodne skojarzenia zwigzane z Romami [%]

Jakie skojarzenia przychodza Panu/Pani ) .

do glowy, gdy mysli Pan/Pani o Romach? Kobiety \Mezczyfni| - Razem
Ztodzieje 58,6 78,6 67
Brudasy 24,1 26,2 25
Lenie, nieroby 27,6 21,4 25
Bieda 10,3 14,3 12
Kolor czarny 3,4 7,1 5
Bezrobotni 5,2 4.8 5

Zrédlo: badania wlasne.

Respondenci zostali réwniez zapytani o sytuacje, ktore wedtug ich opi-
nii kojarzg si¢ z Romami. W odpowiedziach ankietowanych réwniez tym
razem przewazaly skojarzenia niekorzystne dla romskiej mniejszosci. Zde-
cydowana wigkszo$¢ badanych (65%) wigze Romow z kradzieza. Na dru-
gim miejscu znalazlo si¢ zebranie (45%). Niewielki odsetek respondentow
wymienial réwniez takie skojarzenia jak: zabawa, taniec (5%), czyszcze-
nie kotléw (5%), pobicia (4%), wedréowki taboréw (3%), zaczepianie (3%),
wrozenie (2%), zjadanie psow (2%) oraz porywanie dzieci (2%), (tabela 4).

Mozna wnioskowac, ze kobiety sg bardziej przychylne Romom, ponie-
waz to one znacznie czesciej odwolujg si¢ do pozytywnych skojarzen zwig-
zanych z Romami takimi, jak: zabawa, taniec (6,9% ogoétu kobiet), wrdzenie
(3,2 %). Kobiety wskazaly na wedréowki taboréow(5,2%), mimo iz Romowie
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od wielu lat prowadzg osiadty tryb zycia®. Szczegélnie bulwersujace okaza-
ty si¢ skojarzenia wymieniane przez mezczyzn (zjadanie pséw i porywanie
dzieci). Z pewnoscig skojarzenia te nie wynikaja z doswiadczen i obserwa-
cji, ale podobnie jak wymieniane przez kobiety wedréwki taboréw, wiaza
sie z zachowanym z odleglej tradycji stereotypem Roma, ktérym straszono
dzieci.

Tabela 4. Sytuacje, ktore wedlug respondentow kojarza sie z Romami [%]

Z jakimi sytuac.j ami kojz.lrzq sie Panu/ Kobiety Meiczyini Razem
Pani Romowie?
Kradzieze 53,4 80,9 65
Zebranie 43,1 47,6 45
Zabawa, taniec 6,9 2,4 5
Czyszczenie kottow - 11,9 5
Pobicia 1,7 7,1 4
Wedréwki taborow 52 -- 3
Zaczepianie 3,4 2,4 3
Wrézenie 34 -- 2
Zjadanie psow -- 48 2
Porywanie dzieci -- 4.8 2

Zrodlo: badania wlasne.

W ramach kolejnego pytania, ktére mialo na celu sprawdzenie, czy
studenci WSB-NLU posiadaja uksztaltowany stereotyp Roma, zapytano
respondentow, czy wedlug nich Romowie posiadajag wspdlne cechy cha-
rakteru, ktére wyraznie odrézniajg ich od innych narodowosci? Ponad
4/5 badanych (86%), niezaleznie od pici, udzielifo odpowiedzi twierdza-
cej, tym samym przyznalo si¢ do postugiwania si¢ stereotypami w ocenie
Roméw. Tylko 4% ankietowanych zaprzeczylo (dwukrotnie czesciej ko-
biety niz mezczyzni), a 10% wybrato odpowiedz neutralng - ,,nie wiem”
(tabela 5).

2 W roku 1964 [...] Cyganom w Polsce zabroniono jezdzi¢ taborami; praktycznie wszelka we-

drowka zostala uniemozliwiona niemal catkowicie” [Ficowski 1989: 50].
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Tabela 5. Wspolne cechy Romoéw, wyrdzniajace ich od innych
narodowosci [%]

Czy Romowie posiadaja wspolne cechy cha-
rakteru, ktére wyraznie odrdézniaja ich od Kobiety | Mezczyzni| Razem
innych narodowosci?

Tak 86,2 85,7 86
Nie 5,2 2,4 4
Nie wiem 8,6 11,9 10

Zrodto: badania wlasne.

Kolejne dwa pytania w ankiecie zostaly zaczerpniete ze wspomnianego
juz sondazu CBOS-u Postawy wobec Roméw w Polsce, Czechach, na We-
grzech i Stowacji, przeprowadzonego w 2008 roku, ktéry mial na celu zba-
danie stosunku Polakéw do owych narodéw i poznanie, jak postrzegani
s3 Romowie w pozostatych krajach uczestniczacych w badaniach. Wyni-
ki udostepnione w Komunikacie CBOS-u okazaly si¢ bardzo interesujace,
dlatego powtorzono je w badaniach studentéw. Respondenci mieli usto-
sunkowac si¢ do dwéch stwierdzen dotyczacych Romoéw, stanowigcych po-
wszechnie krazace opinie o Romach jako mniejszosci, ktéra z natury jest
zfa i zyje na lasce panstwa. Otrzymane dane prezentujg si¢ nastepujaco:
1/3 badanych (34%) zdecydowanie zgadza sie ze stwierdzeniem, ze proble-
my Romoéw zniknetyby, gdyby w koncu zaczeli oni pracowac i 39% respon-
dentow raczej zgadza sie z tg tezg. Z tego wynika, ze blisko 3/4 badanych
(73%) badanych potwierdza to sformulowanie, a tylko co dziesigty ankie-
towany jest przeciwnego zdania (10%), (tabela 6).

Zestawiajac odpowiedzi studentéw WSB-NLU z wynikami sondazu
CBOS-u zauwazymy, Ze s3 one niemalze identyczne. Az 75% ankietowa-
nych bioracych udzial w badaniu CBOS-u zgodzito si¢ z tym stwierdze-
niem, 13 % jedynie zakwestionowalo ten poglad.

Osoby zgadzajace sie z pogladem, iz problemy Romoéw zniknelyby,
gdyby zaczeli oni w koncu pracowaé, przyznajg sie tym samym, ze po-
dzielaja negatywny stereotyp Roma moéwiacy, iz przedstawiciele romskiej
mniejszosci sg leniwi, nie pracuja, a jedyne ich Zrédlo utrzymania stanowia
zasilki z pomocy spolecznej. Trzeba podkresli¢, ze wynika to ze specyficz-
nego podejscia Romoéw do pracy i czasu, a wiec z ich systemu wartosci opi-
sanego przez A. Mirge i I. Mrdz: ,,Praca od rana do wieczora, tyranie, nie
jest dla Cygana praca warto$ciows, bo ona cztowieka utrupia, pozbawia ra-
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dosci zycia?” [...] ogranicza czas, ,ha to co najwazniejsze; spotkania, przy-
jaciol, zabawe” [Mirga, Mrdz, 1994:147].

Tabela 6. Opinia badanych, zZe problemy Romdw zniknelyby, gdyby w koncu
zaczeli oni pracowac [%]

Respon-
Cz bl Romow zniknelyby, gdyb
ypro e’my omo.w 1'11 ety Y,g e Studenci (2013 rok| denci CBOS-u
w koncu zaczeli oni pracowac?
2008 rok
Zdecydowanie tak 34 37
73 75
Raczej tak 39 38
Trudno powiedzie¢ 17 12
Raczej nie 7 11
10 13
Zdecydowanie nie 3 2

Zré6dto: badania wiasne: [Postawy wobec Roméw... 2008].

Opinie respondentéw dotyczace drugiego stwierdzenia, a mianowicie
przypisywania skfonnosci przestepczych, sa rownie niech¢tne Romom. Az
59 % ankietowanych zgadza si¢ z pogladem, iZ Romowie s3 z natury zli, tyl-
ko 21% badanych wybrato dos¢ neutralng odpowiedz ,,trudno powiedzie¢”
i co piaty respondent (20%) zakwestionowal to niekorzystne dla Romoéw
twierdzenie.

Poréwnujac odpowiedzi studentéw z wynikami sondazu CBOS-u moz-
na stwierdzi¢, ze respondenci biorgcy udzial w badaniu CBOS-u sg bardziej
przychylnie nastawieni wobec Roméw. Wprawdzie 42% ankietowanych
zgodzilo sie z twierdzeniem, ze Romowie sg z natury zli, to bylo to o 17
punktéw procentowych mniej niz studenci, a 1/3 (34%) byta odmiennego
zdania.
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Tabela 7. Opinia badanych, ze sklonnos¢ do popelniania przestepstw
lezy w naturze Romoéw [%]

Respondenci
Czy sklonno$¢ do popelniania Studenci (2013 P
_ ) CBOS-u (2008
przestepstw lezy w naturze Romow? rok) ok)
r
Zdecydowanie tak 19 14
59 42
Raczej tak 40 28
Trudno powiedzie¢ 21 24
Raczej nie 16 27
20 34
Zdecydowanie nie 4 7

Zrédlo: badania whasne: [Postawy wobec Roméw... 2008].

Wysoki odsetek oséb podzielajacych poglad, ze w naturze Romoéw lezy
popelnianie przestepstw (tabela 7) jest dowodem na to, jak mocno zakorze-
niony jest w naszej kulturze negatywny stereotyp Roma, ktory przestania
racjonalng, indywidualng ocen¢ cztonkéw tej mniejszosci, nawet wowczas,
gdy weryfikacja tego pogladu moze by¢ w wielu przypadkach oparta na
wlasnych do$wiadczeniach.

Tabela 8. Zrédto opinii 0 Romach badanych respondentéw [%]

Pana/Pani opinia na temat Romow wynika: | Kobiety Mezczyzni Razem
Z wlasnych doswiadczen 58,6 59,5 59
Z opinii ki h Pana/Pani

oanu przekazywanych przez Pana/Pani 121 1.9 b
rodzine
Z opinii przekazywanych przez znajomych 31,0 59,5 43
Z infa ji pt h ze $rodké -

informacji plynacych ze $rodkéw masowe 31,0 30,9 31
go przekazu
Z innych zrédet 3.4 4,8 4

Zrodto: badania wlasne.

Nalezy przypomniec, ze 59% respondentéw ma osobiste doswiadczenia
z Romami (tabela 8). Uzyskane wyniki pokazuja, ze kontakty z tg grupg
etniczng nie niweluja negatywnych stereotypéw funkcjonujacych na jej
temat.
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Dystans

Pomiar dystansu spolecznego jest, obok analizy tresci deskryptywnych
i ewaluatywnych, klasyczna, powszechnie stosowang metodg wykorzysty-
wang do badania stereotypéw narodowych [Bluszkowski 2003:81]. W celu
zbadania dystansu spolecznego studentéw wzgledem Roméw postuzono
sie skala Bogardusa, ktora pozwala okresli¢ sktonno$¢ ludzi do nawigzy-
wania okreslonych kontaktéw z przedstawicielami innych narodowosci -
od kontaktéw zazylych, przez obojetnos¢ az po brak kontaktu i wrogo$¢
[Btuszkowski 2003].

Respondenci mieli tylko do wyboru odpowiedzi ,tak” lub ,nie”, ktore
odpowiednio wyrazaly zgodg lub jej brak na wchodzenia w okreslone rela-
cje z osobg narodowosci romskie;j.

Wyniki prezentujg si¢ nastepujaco: az potowa badanych (52%) nie zgo-
dzilaby sie, aby Rom zamieszkal w ich miejscowosci; 67% ankietowanych
odpowiedzialo przeczaco na pytanie dotyczace zgody na dzielenie miej-
sca pracy z Romem; zdecydowana wiekszo$¢ (84%) nie zyczylaby sobie,
aby czlonek romskiej mniejszosci zostat ich sasiadem. Wszyscy ankieto-
wani nie wyobrazaja sobie sytuacji, w ktérej mieliby prowadzi¢ wspolnie
biznes. Natomiast na pytanie o zgode, aby Rom zostat ich przyjacielem
odpowiedzialo przeczaco 85% respondentéw. Na pytania dotyczace zgo-
dy na wspdlne zamieszkanie oraz na wejscie w pokrewienstwo z Romem
przez $lub wlasny lub dziecka, wszyscy studenci uczestniczacy w ankiecie
odpowiedzieli negatywnie (100%). Otrzymane odpowiedzi pokazujg duzy
dystans respondentéw wobec Romoéw. Dla wiekszosci badanych proble-
mem jest nawet fakt zamieszkania Roma w ich miejscowosci. Natomiast
nawigzywanie wiezi rodzinnych i wspdlne prowadzenie biznesu dla 100%
badanych jest niedopuszczalne.

Zestawiajac odpowiedzi kobiet i mezczyzn zauwazymy, ze kobiety sa
bardziej sktonne zaakceptowa¢ Roma: jako mieszkanca, kolege z pracy
i sasiada. Wyjatek stanowi zgoda na zawarcie przyjazni. W tym przypadku
wiecej ankietowanych mezczyzn (16,7%) zgodzitoby sie zaprzyjaznic z Ro-
mem (tabela 9).
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Tabela 9. Ple¢ a dystans wobec Romow [%]

Gdyby to zalezalo tylko od Tak Nie
Pana/Pani, czy zgodzi(a)by si¢
Pan/Pani, aby Rom: Mez- Mez-
¥ Razem | Kobiety t’;’ . | Razem | Kobiety t;, .
czyzni czyini
Zamieszkal tej samej
. L. 48 50 45,2 52 50 54,8
miejscowosci
Zostal kolegg z pracy 33 34,5 30,9 67 65,5 69,1
Zostal sasiadem 16 18,9 11,9 84 81,1 88,1
Prowadzit wspdlny biznes 0 0 0 100 100 100
Zostal przyjacielem 15 13,8 16,7 15 86,2 83,3
Zostal wspotlokatorem 0 0 0 100 100 100
Zostal/a mezem, Zong 0 0 0 100 100 100
Poslubit Pana/Pani dziecko 0 0 0 100 100 100

Zrodlo: badania wlasne.

W ostatnich trzech pytaniach, obejmujacych bardziej osobiste i bezpo-
$rednie relacje, respondenci s3 zgodni - nie akceptujg takich sytuacji. Po-
twierdza to przyjeta hipoteze o nadal istniejacych dystansach, takze wérod
0s6b majacych kontakty z Romami.

Akceptacja czy wykluczenie aktywnosci obywatelskiej Romow

»...cztonek mniejszosci narodowej czy etnicznej,
kultywujac swa tozsamo$¢, zarazem jest pelnopraw-
nym obywatelem panstwa i kultury dominujacej”
[Mach, 1998:8]

Pytanie, jakie postawiono w drugim etapie badan 179 studentom WSB-
-NLU w Nowym Saczu wigzalo sie z checig rozpoznania, jaka jest akcep-
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tacja przez studentéw aktywnosci Roméw w sferze politycznej i obywa-
telskiej, a konkretnie pytanie o ich uczestnictwo w wyborach. Romowie,
jako obywatele Polski majg pelne prawa wyborcze, ale tez obywatelski
obowigzek uczestnictwa w poszczegoélnych typach wyboréw - parlamen-
tarnych, prezydenckich i samorzadowych. Nie dotarlismy do danych, kto-
re informowalyby o uczestnictwie wyborczym Romoéw. W zwigzku z tym
zapytano uczestnikow ankiety, jaki procent Roméw, ich zdaniem, bierze
udzial w wyborach parlamentarnych i na ktdrg parti¢ gtosowali Romowie
w ostatnich wyborach.

Czes¢ respondentow (24 osoby — 13,5%) uznala, ze Romowie w ogéle nie
uczestniczg w wyborach, czes$¢ ocenita (122 osoby - 68,5%), ze uczestniczy
od 1 - 10% Romoéw, przy czym najczesciej uznawano, ze glosuje ich tylko
5% (36 0sOb- 20%). Srednia wskazywanej frekwencji wyborczej Roméw
dla badanej proby wyniosta 8,93%. Na pytanie, na kogo najczesciej glo-
sowali Romowie w ostatnich wyborach parlamentarnych, studenci prze-
de wszystkim wymienili Ruch Palikota (29,1%) a nastepnie PO (23,6%).
Na pozostale partie, ktére wybierali Romowie, wskazywalo nieco mniej
respondentéow (PSL - 17,6%, PIS- 15,2%, SLD - 13,3% i inne - 1,2%),
(wykres 1).

Wykres 1. Opinie na temat poparcia dla partii politycznych udzielonego
w wyborach do Sejmu i Senatu przez polskich Romow [%]
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Zrodto: badania wlasne.
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Prawdopodobnie inaczej wyglada faktyczny rozktad poparcia bioracych
w wyborach Roméw. Pewnym wskaznikiem duzego dystansu moze by¢
przypisywanie innym pogladéw odmiennych od swoich, co dodatkowo
podkresla réznice wobec nich. W badaniu tylko 16 0séb sposrod 109, ktd-
re braly udzial w wyborach i w badaniu podaly, na jaka parti¢ zagtosowato
w 2011 roku, wskazaty te sama partie, na ktdrg mieliby, ich zdaniem, gloso-
wa¢ Romowie. Natomiast zdecydowana wiekszos¢, az 85,3%, wskazywalo
na inng partie.

Uznanie braku uczestnictwa i niskiej frekwencji wyborczej Roméw
mozna laczy¢ z zaréwno z wlasnymi obserwacjami respondentdw, ale tez
z odpowiedzig na kolejne pytanie, czy nalezy pomdéc Romom, aby zwiek-
szy¢ ich udzial w wyborach. Pozytywnie odpowiedziato jedynie 29 oséb
(14,0%), (wykres 2). I okazalo sie, ze sposréd innych kategorii wyborcow,
ktérym nalezy pomdc, aby mogli bra¢ udzial w wyborach, byl to najnizszy
odsetek pozytywnych odpowiedzi.

Wykres 2. Opinie na temat tego, komu nalezy udziela¢ pomocy
w uczestnictwie w wyborach [%]
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Zrodto: badania wlasne.

Natomiast te osoby, ktore uznaly, Ze Romom nalezy pomdc w aktywi-
zacji wyborczej wymienialy: motywowac, zacheca¢, budowac swiadomosc,
pomagac jakkolwiek, aby skutecznie.
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Ogolnie jednak nalezy stwierdzi¢, ze uzyskane odpowiedzi posrednio
sygnalizujg brak akceptacji dla wyborczej aktywnosci Roméw. W ba-
daniach znalazlo si¢ tez pytanie sformulowane bezposrednio - czy kto$
z wymienionych oséb (m.in. niepelnosprawni, bezrobotni, bezdomni,
mieszkancy doméw pomocy spotecznej, wigzniowie niepozbawieni praw
obywatelskich, Polacy czasowo pracujgcy za granicg) powinien by¢ wyklu-
czony z uczestnictwa w wyborach. Sposréd 50 respondentéw (28%), ktorzy
uznali, ze kto$ z tych 0s6b powinien by¢ wykluczony, az 3/4 (37, czyli 72%,
a jednoczes$nie to oznacza 21% ogdtu badanych) wymienia Roméw. Wéréd
pozostalych nielicznie wymieniani sa Polacy przebywajacy aktualnie stale
za granicg oraz wi¢zniowie niepozbawieni praw obywatelskich (odpowied-
nio przez 8 i 7 oséb, tacznie — 8%). Natomiast bezrobotni i bezdomni (po 2
osoby) oraz niewidomi i osoby czasowo pracujace za granicg (po 1 osobie)
s3 tez wymienieni wsrdd tych, ktérzy nie powinni bra¢ udzial w wyborach.
Dopiero na tym tle widoczny jest wysoki poziom braku akceptacji uczest-
nictwa wyborczego Romoéw, a nawet wiecej, jak mozna domniemywac,
che¢ ich wykluczenia z aktywnosci obywatelskiej, do ktérej maja prawo.
Jeden z respondentdw, ktéry neguje udzial w wyborach polskich Romoéw,
swoja opini¢ wyjasnia w pewnym sensie podwazeniem ich uprawnien, pi-
sze bowiem:[polscy Romowie - dop. M. B., M. P.] ,,to tacy s3? Romowie,
to Romowie, a nie Polacy”.

Dane, ktére uzupelniaja wyniki naszych badan pochodza z badan
CBOS-u z 1994 roku. Wéwczas pytano 1254 respondentéw o znaczenie dla
nich narodowosci kandydata na premiera. Wymienionych zostalo 9 mniej-
szosci narodowych mieszkajacych w Polsce, ktére podano respondentom
do wyboru. Blisko polowa respondentéw odpowiedziata negatywnie, nie
zgadzajac si¢, by premierem zostala osoba obcego pochodzenia, mimo po-
siadanego polskiego obywatelstwa. Najczesciej jednak zanegowano osobe
pochodzenia romskiego (55%), najrzadziej bialoruskiego (46%)’.

Zamiast zakonczenia

Marian Golka opisujac rézne postawy wobec innych/obcych zwraca
uwage, ze ,,nie zostaly tu podjete kwestie dotyczace ,,drugiej strony ksiezy-

> Wymieniono osoby pochodzenia: biatoruskiego, cyganskiego, czeskiego, litewskiego, niemie-

ckiego, rosyjskiego, stowackiego, ukrainskiego, zydowskiego [Stosunek Polakéw do przedstawi-
cieli... 1994: 11].
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ca’ - czyli postaw innych/obcych wobec tego tla spoteczno-kulturowego,
w ktérym za takich uchodza. W tym wzgledzie prawdopodobnie réwniez
jest wiele strategii usytuowanych na kontinuum od jawnego demonstrowa-
nia swej innosci/obcosci (a nieraz i prowokowania nig) do wtopienia sie czy
chwilowego jej maskowania” [Golka, 2010:183]. Jak sie wydaje i jak stwier-
dzaja znawcy problemu, ,wtopienie si¢ Roméw” wydaje si¢ bardzo odlegle
w czasie, a do$¢ wyrazne jest demonstrowanie przez nich swojej innosci.
Skutkiem czy przyczynag sg stale funkcjonujgce stereotypy i manifestowane
niecheci wobec Romédw, ale tez uswiadamiane przez nich poczucie odrzu-
cenia i che¢ wycofania. Czy zrédlo tkwi w zachowaniach cze¢sci Romoéw
niejednokrotnie utrwalajacych istniejace opinie (zebractwo, niepodejmo-
wanie pracy), a nieakceptowanych przez spoteczng widowni¢? Mozna za-
stanawiac sie, jaka jest geneza utrzymujacych sie stereotypdw z jednej stro-
ny i braku ,wtopienia si¢” ich w kulturowg przestrzen codziennego zycia?
Czy jednak to wtopienie si¢ nie pozbawiloby nas wielokulturowej specyfiki
spolecznego zycia, a ich poczucia wolnosci i odebratoby tozsamos¢? ,,Toz-
samos¢ jest [...] rezultatem klasyfikacji $wiata spolecznego, porzadkiem
zaprowadzonym w symbolicznym $wiecie wokoét nas, jest wlasnym obra-
zem jednostki, zintegrowanym systemem elementdw, ktore reprezentuja jej
zasadnicze cechy i odrdzniaja ja od innych jednostek, a takze okreslajg ich
wzajemne relacje” [Mach, 1998:36]. Co jednak uczyni¢, aby poprawic te re-
lacje i cho¢by zminimalizowac istniejace dystanse i zaakceptowaé Romow
takze w sferze publicznej? Ale, czy mozna podja¢ probe odpowiedzi na
te pytania nie uwzgledniajac ,,drugiej strony ksiezyca”? Niezbedne sg wiec
badania prowadzone wsréd Romow.
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SUMMARY
The specificity of the opinion of the Romani - dialogue or distances

The relationship to Romani people is characterised by deeply rooted nega-
tive stereotypes and significant distance between them and the Polish peo-
ple. Comparative research on representative groups of Polish, Czech, Slovak
and Hungarian people showed that Poles declare relatively better attitude
towards the Romani than other nations. The article presents the results of
research conducted in 2013 among students of Higher School of Business
National-Louis University in Nowy Sacz, Poland. The place was selected
due to the fact that in Nowy Sacz and its vicinity there is a large number
of people from the group that is considered to be the poorest among the
Romani - Bergitka Roma. Although nearly 60% of the respondents have
contacts with Romani people, their opinions reveal negative stereotypes,
declared distance and the view that the Romani people should be excluded
from political elections, which is held by 20% of the respondents.

Keywords:
Romani people, social distance, stereotypes, exclusion
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POSTKOLONIALNO-AUTOCHTONICZNY
PARADYGMAT BADAN SPOLECZNYCH NAD
WIELOKULTUROWOSCIA W PERSPEKTYWIE
PEDAGOGICZNE]

Wyksztalcenie si¢ i ugruntowanie nowego paradygmatu badawczego
dobitnie potwierdza, ze wspdlczesne nauki spoleczne (w tym pedagogi-
ka) korzystajac z — niezbywalnej moim zdaniem - zasady paradygmatycz-
nosci i wieloparadygmatycznosci, a takze przecza postulatom czy nawet
nietrafnym diagnozom o zaniechaniu myslenia i dzialania paradygmatycz-
nego w spolecznych badaniach empirycznych i studiach teoretycznych.
Taki fakt jednoznacznie zaswiadcza, ze nie czas jeszcze zegna¢ paradyg-
maty w naukach spolecznych, a w tym we wspdlczesnej pedagogice. Utrzy-
manie zasady paradygmatycznosci i wieloparadygmatycznosci jako jednej
z fundamentalnych w zapewnieniu minimum naukowosci badan spotecz-
nych decyduje o ich rozwoju i zapewnia¢ moze nowe korzysci poznawcze
z nich wynikajace. Praktyczna realizacja zasady paradygmatycznosci ozna-
cza w tym przypadku stale otwarcie na mozliwos$¢ pojawienia si¢ nowego
paradygmatu, ktéry w sposdb swoisty, a czasami lepiej niz wszystkie do-
tychczasowe konstruowac¢ bedzie warunki poglebienia rozumienia badanej
rzeczywistosci spolecznej. Wieloparadygmatycznos¢ to z kolei warunek
legitymizacji wspolistnienia i dialogu réznych paradygmatéw, skiadaja-
cych si¢ na stale weryfikowang i aktualizowang mape paradygmatyczng
nauk spofecznych i poszczegdlnych dyscyplin, przy czym pojawienie si¢
i uznanie nowego paradygmatu zawsze prowadzi do rewizji paradygmatow
wczesniej stosowanych oraz rekonfiguracji dotychczasowych map para-
dygmatycznych. Dynamika owych zmian nasila si¢ w sytuacji wzmagania
sie i komplikowania przemian badanej rzeczywistosci spotecznej [zob. sze-
rzej: Kubinowski 2013: 43-44].

Niniejsze opracowanie jest poswigcone prezentacji zalozen jednego
z takich nowych paradygmatow, ktéry zmienil zasadniczo dotychczasowe
mapy paradygmatyczne nauk spotecznych uprawianych w réznych krajach
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poza Polska, ktdry wyksztalcit si¢ w rezultacie krytyk badan nad wielokul-
turowoscia w specyficznych kontekstach kultur autochtonicznych panstw
postkolonialnych, stad jego nazwa ,,paradygmat postkolonialno-autochto-
niczny”. Prezentacji tej towarzyszy jednak pytanie, czy 6w paradygmat
moze by¢ efektywnie poznawczo wykorzystany w badaniach spotecznych
nad wielokulturowoscig w Polsce, ktora przeciez nie jest zaliczana do grupy
bytych czy obecnych panstw kolonialnych, a na dodatek nalezy do kate-
gorii krajow wzglednie monokulturowych pod wzgledem etnicznym. Pro-
ba odpowiedzi na tak postawione pytanie jest osadzona w perspektywie
pedagogicznej badan spotecznych, ktéra rozumiem jako zespolenie trzech
poziomdéw dociekania do poznawania, rozumienia i interpretacji bada-
nej rzeczywistosci, a mianowicie: jej opisu (dokumentacji, analizy, inter-
pretacji), warto$ciowania humanistycznego oraz ujmowania owego opisu
i warto$ciowania z punktu widzenia potencjalnosci czlowieka [zob. sze-
rzej: Kubinowski 2008: 49-53]. Tak rozumiana perspektywa pedagogiczna
zasadniczo wyrdznia pedagogike jako dyscypline naukowg posréd innych
nauk spolecznych, a takze okresla mozliwos¢ swoistego — bo pedagogicz-
nego — badania i studiowania réznych zjawisk spotecznych, kulturowych,
osobowych i innych.

Marilyn Lichtman - amerykanska, feministyczna, jakosciowa badacz-
ka edukacji - tak tlumaczy wyraznie zauwazalny wzrost zainteresowania
uprawianiem badan jako$ciowych w naukach spotecznych, w tym peda-
gogicznych, poczawszy od lat dziewiecdziesigtych XX wieku na calym
$wiecie:

(...) otwarcie pola badan edukacyjnych dla kobiet i 0s6b o réznych kolorach
skory doprowadzito do alternatywnych uwrazliwien i alternatywnych glosow.
Nigdy juz pdzniej badania ilo$ciowe (rozwiniete przez bialych mezczyzn z Eu-
ropy) nie pozostawaly jedynym wyborem sposréd metod badawczych; inne
sposoby poznawania mogly uzyskiwa¢ pelng legitymizacje [Lichtman 2006: XII].

Odnoszac si¢ wprost do tezy M. Lichtman, nalezy jednak zauwazy¢, ze
to rowniez biali mezczyzni z Europy przyczynili si¢ wydatnie do zmian
paradygmatycznych w uprawianiu badan spotecznych, jakie dokonaty sig
na poczatku XX wieku w antropologii kulturowej i socjologii, o czym moga
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$wiadczy¢ chociazby przelomowe koncepcje metodologiczne Bronistawa
Malinowskiego i Floriana Znanieckiego. Zwiastowaly one to wszystko, co
~rozkwitlo” w pelnej krasie na przetomie XX i XXI wieku w postaci krea-
tywnosci réznorodnych metodologii jakosciowych w naukach spotecznych
na calym $wiecie.

Przytoczona wyzej konstatacja M. Lichtman wyraziscie moglta zama-
nifestowaé si¢ dopiero w $wiecie postkolonialnej Akademii w Stanach
Zjednoczonych, w ktorej do glosu dochodzili, a czasem wrecz domino-
wali badacze i badaczki pochodzacy z réznych krajow pozaeuropejskich
i pozapdinocnoamerykanskich, reprezentujacy rézne grupy etniczne, ra-
sowe, mniejszosciowe i inne. Osoby te przewaznie przyjezdzaly do USA
i Europy na studia uniwersyteckie, korzystajac ze stypendialnego wsparcia,
wdrazajac si¢ w wiedze i doswiadczenie z zakresu wybranego obszaru nau-
ki, a nastepnie uzyskujac wzgledna samodzielnos¢ naukowa w tym $wiecie
podejmowaly préby przemycania do niego swoich idei, wywodzacych si¢
z ich rdzennych, autochtonicznych tradycji kulturowych. W sposéb szcze-
golny wplynely przede wszystkim na przeformulowanie dotychczasowych
modeli uprawiania badan spotecznych nad wielokulturowoscig wspétczes-
nego $wiata, cho¢ nie tylko.

Jedna z takich czarnoskdrych studentek uniwersytetow amerykanskich
byta Bagele Chilisa — dzi$ doktor nauk spolecznych w zakresie edukacji,
profesor Uniwersytetu Botswany. W 2012 roku opublikowata w Stanach
Zjednoczonych monografi¢ metodologiczng zatytulowang Indigenous re-
search methodologies, ktora stanowi — moim zdaniem - najpelniejszg i naj-
bardziej kompetentng, jak dotad, prezentacje istoty, metodyki i egzemplifi-
kacji kolonialno-autochtonicznego paradygmatu badan spotecznych, stad
stanowi zasadniczg podstawe jego krotkiej charakterystyki w niniejszym
opracowaniu.

Niezmiernie istotna jest w tym kontekscie biografia badaczki. Bagele
Chilisa urodzita si¢ w matlej wiosce Nshakashogwe w Botswanie, bytej bry-
tyjskiej kolonii w poludniowej Afryce. Jej rodzice byli rolnikami i ciezko
pracowali, aby mdc oplaci¢ jej szkolng edukacje. Ojciec wdrazat ja - jak
sama wspomina — w rozumienie dekolonizacji umystu, cho¢ nigdy tego
tak nie nazywal. Uswiadamiat jej jednoczesnie sens i znaczenie tozsamo-
$ci kulturowej w zyciu kazdego cztowieka. W szkole $redniej postanowila
przyja¢ chrzest w Kosciele rzymskokatolickim i wymagano od niej przyje-
cia imienia chrzescijaniskiego w jezyku angielskim. Jednak jej rodzice nie
wyrazili na to zgody, gdyz zmiana imienia kogokolwiek z rodziny lub lokal-
nej spotecznosci przerywa natychmiast logiczny tfancuch powigzan krew-
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niaczych i etnicznych, gdyz sa one odzwierciedlone wprost w autochto-
nicznych imionach. Odbyla studia wyzsze w Uniwersytecie Pittsburgha
w Stanach Zjednoczonych, tu takze uzyskata doktorat. Od przeszto 20 lat
prowadzi badania nad opresjonowaniem i dyskryminacja ze wzgledu na
ple¢, rase, etnicznos¢, niepelnosprawnos¢, orientacje seksualng czy klase
spoleczna, stosujagc metodologie ,,uwrazliwiong kulturowo”. Realizuje pro-
jekty badawcze w poludniowej i wschodniej Afryce we wspdtpracy z nau-
kowcami z Wielkiej Brytanii i USA, prébujac kreowaé nowe synergiczno-
-partycypacyjne rozwigzania metodologiczne, wlaczajace wiedze i kulture
ludu, z ktérego sie wywodzi. Oto, jak opisata Zrédla tych rozwigzan:

W trakcie mojej badawczej podrédzy zauwazylam, ze operowalam dwoma
systemami wiedzy, jednym rezonujagcym z moimi badanymi i drugim - aka-
demickim, wywodzacym sie z dyscyplin naukowych Zachodu. Przetrwanie
nieakademickiego systemu wiedzy badanych zainspirowato mnie do napisania
tej ksigzki [Chilisa 2012: XX].

Postkolonialno-autochtoniczny paradygmat badan spolecznych -
w ujeciu B. Chilisy - stanowi synergie i transgresje trzech innych, wczes-
niejszych paradygmatéw stosowanych w naukach spotecznych: teorii kry-
tycznej, konstruktywistycznego i partycypacyjnego.

Autorka odwoluje si¢ przy tym do znanej typologii paradygmatow
badawczych w naukach spotecznych w ujeciu Yvonny S. Lincoln i Egona
G. Guby - jako$ciowych badaczy edukacji. Wyr6znili oni bowiem nastepu-
jace zasadnicze paradygmaty: pozytywistyczny, postpozytywistyczny, teorii
krytycznej (i pokrewne), konstruktywistyczny, partycypacyjny, szczegéto-
wo charakteryzujac ich aksjomaty w odniesieniu do przyjetych wymiaréw
— ontologicznego, epistemologicznego, metodologicznego, aksjologiczne-
go i innych [Lincoln, Guba 200: 168-173].

W paradygmacie postkolonialno-autochtonicznym jest mocno eksploa-
towany potencjal metodologiczny teorii krytycznej, w szczegélnosci sku-
piony na demaskowaniu i krytyce wszelkich przejawéw kolonizacji umy-
stu oraz pedagogicznym wdrazaniu w zycie spoleczne opresjonowanych
myslenia i dzialania dekolonizacyjnego. Chilisa nie tylko uzasadnila bted-
nos¢ i szkodliwos¢ stosowania podejs¢ badawczych rodem z kolonializmu
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w odniesieniu do spolecznosci autochtonicznych w bytych koloniach, ale
na przykladzie problemu rozprzestrzeniania si¢ HIV/AIDS w Afryce wy-
kazala w swojej ksigzce nieadekwatno$¢ badania ankietowego typowego
dla paradygmatu pozytywistycznego stosowanego przez badaczy zachod-
nich, co prowadzi do jego empirycznego niezrozumienia i w rezultacie nie-
moznosci praktycznego rozwigzania. Jednoczesnie przez badania wilasne
udowodnita niezbedno$¢ postuzenia si¢ w tym przypadku bezposrednimi
odwotaniami do autochtonicznego systemu wiedzy w projektowaniu i rea-
lizowaniu badan terenowych.

Wiaczenie do opisywanego tu paradygmatu zalozen konstruktywi-
zmu spolecznego oznacza przede wszystkim uwzglednienie autochto-
nicznego punktu widzenia w badaniu kultury i zycia danej spolecznosci,
bez ktorego nie mozna osiagna¢ stanu poglebionego rozumienia. Jednak
w przypadku spotecznych badan nad wielokulturowos$cig niezbedne jest
ponadto uwzglednienie innych, réznych perspektyw rozumienia tej samej
rzeczywisto$ci — zaréwno przez Swoich, jak i Obcych/Innych kulturowo.
(Re)konstruowane w ten sposéb jej obrazy i przypisywane im znaczenia
sktadajg sie na komplementarne poznanie danego problemu z uwzglednie-
niem réznych punktéw widzenia.

I wreszcie, paradygmat partycypacyjny zostal w nowym paradygma-
cie wielorako wykorzystany zaréwno w relacjach miedzy autochtonicz-
nym badaczem a jego badanymi z rodzimej spolecznosci, traktowanymi
czesto jako wspolbadacze, jak i w relacjach miedzy réznymi badaczami
wspolpracujagcymi w ramach zgranego zespotu, gléwnie autochtonicz-
nymi i pochodzacymi z innych grup etnicznych, kulturowych. Uczona
w swojej praktyce naukowej starala si¢ kreowac zespoty badawcze zlozone
z przedstawicieli lokalnej spolecznosci afrykanskiej, siebie i jej podobnych
badaczy autochtonicznych posiadajacych przygotowanie akademickie,
oraz naukowcow z innych krajéw (czesto postkolonialnych), dla ktérych
badana kultura stanowi swoiste novum, gdyz rdézni si¢ zasadniczo od ich
wlasnej kultury. Warunkiem takiej wspotpracy badawczej jest jednak ak-
ceptacja przez wszystkich badaczy - zaréwno autochtonicznych, jak i nie-
autochtonicznych - potrzeby niwelowania niekorzystnych konsekwencji
kolonializmu we wzajemnych relacjach i poszukiwania kompromisowych
rozwigzan na przysziosc.

Z uwagi na fakt, ze badania spoleczne prowadzone w duchu tego para-
dygmatu opieraja sie¢ w duzej mierze na autochtonicznym systemie wiedzy,
trudno sobie wyobrazi¢ efektywne, a przy tym idiomatyczne stosowanie
standaryzowanych formularzy na masowg skale i prowadzenie skompli-



202 Dariusz Kubinowski

kowanych, korelacyjnych analiz statystycznych. Taki sposob docierania do
wiedzy jest bowiem obcy kulturowo lokalnym spolecznosciom. Nie ozna-
cza to, ze w tych badaniach nie sg wykorzystywane dane statystyczne. Do-
minujgcymi metodami badawczymi w paradygmacie postkolonialno-au-
tochtonicznym sg réznorodne, adekwatne, czesto bezposrednio kreowane
odmiany i techniki badan jakosciowych.

Paradygmat postkolonialno-autochtoniczny zaklada takze (jak to ma
miejsce w paradygmacie teorii krytycznej) synergi¢ poznawania i zmie-
niania rzeczywisto$ci spotecznej. Zatem, badanie jest jednoczesnie impul-
sem do pozytywnej zmiany, rozumianej jako wzmocnienie podmiotowo-
$ci i tozsamosci spotecznosci autochtonicznej w kontekscie nowego fadu
postkolonialnego, ale z uwzglednieniem aktualnej, globalnej sytuacji kul-
turowej oraz nieuchronnych przemian cywilizacyjnych. Jest to zatem po-
szukiwanie madrego kompromisu miedzy kontynuowaniem a zrewidowa-
niem wlasnych tradycji kulturowych przez autochtonéw, w tym odejsciem
od ich barbarzynskich, sprzecznych z powszechnymi prawami czlowieka,
elementow, i tym samym adaptowanie niektérych wzoréw zycia spotecz-
nego krajow Zachodu z zachowaniem wtasnej odrebnosci i tozsamosci.
Otwarto$¢ na inne kultury, w tym na imigrantéw z terenéw bytych kolonii,
nie moze by¢ jednoczesnie nieograniczonym prawem i bezwzgledna zasada,
gdyz moze doprowadzi¢, jesli bedzie naduzywane, do niekorzystnych kon-
sekwencji demograficznych, spotecznych i kulturowych w krajach postko-
lonialnych. W paradygmacie postkolonialno-autochtonicznym, w szczegoél-
nosci na etapie interpretowania zidentyfikowanych i opisanych probleméw
spolecznych, badacze/dziatacze starajg si¢ rozumie¢ te zaleznosci i poszuki-
wac nowoczesnych rozwiazan kompromisowych.

Mimo ze opisywany tu paradygmat wyksztalcit sie i ugruntowal w ba-
daniach spotecznych w kontekstach postkolonialnych w sensie kulturowym,
etnicznym, to jego tworcy i realizatorzy dostrzegaja potencjal efektywnego
wykorzystania jego zalozen w rozpoznawaniu problemdéw wykraczajacych
poza ten obszar, ale odnoszacych si¢ do analogicznych relacji miedzyludz-
kich opartych na dominacji i opresjonowaniu, a takze nowych formach ko-
lonizowania umystow ludzkich na gruncie polityki, gospodarki, edukacji,
komunikacji spolecznej, religii, rodziny, mediéw masowych, nauki, sztuki.

Wrécémy teraz do pytania sformulowanego w czesci wstepnej, a doty-
czacego potencjalnej uzytecznosci postkolonialno-autochtonicznego para-
dygmatu badan spolecznych nad wielokulturowoscig w Polsce. Wydaje mi
sie, Ze w jego prymarnym wariancie, opisanym szczegétowo przez B. Chi-
lise trudno byloby znalez¢ taki fragment rzeczywistosci spolecznej, ktory
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datoby si¢ wpisa¢ w ten model poznawczy, chociazby ze wzgledu na fakt, ze
Polska jako panstwo nie posiadata i nie posiada kolonii w sensie terytorial-
nym. Jednak w jego wariancie odpowiednio zmodyfikowanym, a dajacym
sie zastosowa¢ w badaniu réznych sytuacji wielokulturowosci, juz takie za-
stosowania mozna byloby probowa¢ przekonujaco uzasadnia¢. Nie znam
projektu badawczego zrealizowanego w Polsce i w odniesieniu do proble-
mow wielokulturowosci w naszym kraju, w ktérym zastosowany zostal pa-
radygmat postkolonialno-autochtoniczny. Sprobuje jednak rozwazy¢ jego
potencjal na przykladzie zakonczonych pomyslnie badan z moim udzia-
lem, mimo ze wykorzystano w nich tylko jego niektére elementy w ramach
podejscia interpretatywnego.

We wrzesniu 2013 roku zostal pomyslnie zakonczony przewdd doktor-
ski Karoliny Sobot, ktéra pod moim kierunkiem i w ramach grantu promo-
torskiego Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego przygotowata roz-
prawe opartg na zaawansowanym projekcie badawczym zatytutowanym
Kulturowe uwarunkowania postaw Roméw wobec obowigzku szkolnego [So-
bot 2013]. Nie bede w tym miejscu referowal ani koncepcji tych badan, ani
ich rezultatéw i wnioskow praktycznych z nich wynikajacych, gdyz zostato
to przedstawione szczegdtowo przez autorke i stanowi jej wklad w rozwoj
wiedzy w tym zakresie. Chcialbym jedynie wykorzystac ten materiat i do-
swiadczenia wynikajace z zakonczonej juz wspoétpracy, aby zrekonstruowac
zmiany w moim mysleniu na temat Romow, ich kultury i edukacji w Polsce
przez pryzmat zalozen paradygmatu postkolonialno-autochtonicznego,
chcgc w ten sposdb przyczynic si¢ do zachecenia ewentualnych badaczy tej
problematyki do rozwazenia mozliwosci jego wykorzystania w przysztych
projektach badawczych z tego lub analogicznego zakresu. Wskaze tu tylko
niektdre z wylaniajacych sie w trakcie badan pytan, watpliwosci, hipotez,
prob konstruktywnych odpowiedzi.

Czy Polska jest krajem kolonialnym? W sensie terytorialnym - nie, ale
w sensie mentalnym - moze nim by¢ w odniesieniu do kultury i eduka-
cji mniejszosci etnicznych zamieszkujacych na jej obszarze. Czy Romowie
w Polsce to autochtoni? W sensie ich proweniencji etnicznej i rasowej —
nie, ale gdy bedziemy mieli na mysli klan Polskiej Romy, to uprawnione
bedzie przyjecie takiej perspektywy traktowania jednej z mniejszosci od
dawna zyjacej na ziemiach polskich. Traktowanie Romoéw jako imigrantéw
albo jako autochtondw to dwie rézne perspektywy rozumienia ich sytuacji
kulturowej i edukacyjnej w Polsce.

Czy idea obowigzku szkolnego zawsze oznacza kulturowe dobro? Trak-
towanie obowigzkowej edukacji dzieci i miodziezy jako istotnej warto-
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$ci cywilizacyjnej jest cecha panstw nalezacych do kregu kultur europej-
skich i krajow postkolonialnych, stad narzucanie jej wszystkim kulturom
bez wyjatku jest przejawem barbarzynskiego kolonizowania umysiow,
szczegdlnie gdy dokonywana jest za posrednictwem kultury i jezyka obce-
go. W tradycyjnej kulturze Roméw edukacja szkolna nie byla istotng war-
toscia, szczegdlnie gdy egzekwowana jest w trybie bezwzglednie obowia-
zujacym. W polskich szkotach Romowie realizuja obowigzek szkolny za
posrednictwem kultury i jezyka polskiego a nie romskiego, czyli wlasnego.
Jest to klasyczny przejaw kolonializmu kulturowego, tym bardziej, ze jed-
noczesnie nie prowadzi si¢ lekeji z uwzglednieniem chocby elementéw ich
rdzennej kultury.

Czy tradycje kultury romskiej maja by¢ przekazywane nastepnym po-
koleniom i bezwzglednie szanowane przez spoleczenstwo wiekszosciowe?
Tradycje kulturowe okreslaja tozsamos¢ osobowy i spoteczng w decyduja-
cym stopniu, sg wigc traktowane jako wartos¢. Mozna o nich tylko pamie-
ta¢, a mozna je przekazywac i niezmiennie, bezrefleksyjnie praktykowac.
W przypadku kultury Roméw pojawia si¢ jednak istotny problem zwia-
zany z tymi elementami ich tradycji, ktére wchodza w kolizje z obowig-
zujacym prawem w danym kraju oraz powszechnymi prawami czlowieka.
Przyktadem moze by¢ kultywowany do dzi§ w spoteczno$ciach romskich
mieszkajacych w Polsce zwyczaj zawierania malzenstwa przez porwanie.
Uwzgledniajac zalozenia paradygmatu postkolonialno-autochtonicznego,
interpretacja takiego zachowania moze by¢ tylko jedna. Wspolczesnie
w Polsce jako kraju szanujagcym standardy demokratyczne i humanistyczne
Romowie moga kontynuowac tylko te komponenty swojej dawnej tradycji,
ktdre nie s sprzeczne z obowigzujagcym w tym kraju prawem. Takie posta-
wienie sprawy, oznacza rezygnacje Romow z czgséci swojej — niechlubnej -
tradycji, a to prowadzi niechybnie do zmian tozsamo$ciowych. Nie niszczy
jednak - jak to interpretujg niektoérzy z ich reprezentantow — calej kultury.
Podobnie jest z edukacja. Cze¢s¢ spolecznosci romskiej, szczegdlnie ta zy-
jaca dzi§ w zwigzkach mieszanych (np. polsko-romskich), opowiada si¢ za
rewizjg tradycyjnej hierarchii wartosci, z dowartosciowaniem edukacji jako
warunku lepszej przyszltosci, ale wraz z jej odpowiednim dostosowaniem
do sytuacji kulturowej Romoéw i przede wszystkim wraz z odstgpieniem od
wyciagania konsekwencji prawnych w stosunku do rodzicéw i opiekunéw
w przypadku zaniedbywania realizacji obowigzku szkolnego. Powigzanie
obowigzku szkolnego z dotkliwymi sankcjami prawnymi jest niezrozumia-
te nie tylko w kulturze romskiej.
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Czy jedyna droga do emancypacji Romoéw jest edukacja? Takie stano-
wisko, prezentowane takze przez niektdrych przedstawicieli akademickiej
pedagogiki/edukacji miedzykulturowej w naszym kraju, jest przeciez po-
gladem iscie kolonialnym, szczegélnie w sytuacji, gdy jest to edukacja pol-
ska dzieci romskich. Wydaje sie, ze dobrym rozwigzaniem w duchu anali-
zowanego tu paradygmatu moze okazac si¢ poszerzanie palety alternatyw
realizowania obowigzku szkolnego przez Romoéw i indywidualnego dosto-
sowania go do mozliwosci i potrzeb konkretnej rodziny i danego ucznia.
Obecnos¢ uczniéw romskich w polskiej szkole podstawowej moze i powin-
na by¢ bardziej efektywnie wykorzystywana takze w edukacji uczniéw pol-
skich i innych, o ile do niej uczeszczaja. Rom w polskiej szkole jako klopot
czy jako dar - oto dwie rézne perspektywy ustosunkowania sie do tej samej
rzeczywistoéci. Dzielenie si¢ wartosciami wiasnej kultury, o ile maja cha-
rakter konstruktywny, jest istotnym momentem sytuacji wychowawczych
przygotowujacych do (wspdt)zycia w spoteczenstwach wielokulturowych.

Jak dociera¢ do poglebionego rozumienia aktualnej sytuacji Roméw
w Polsce? To bariera trudna do pokonania przez badaczy nieautochtonicz-
nych. W przypadku omawianego tu doktoratu efektywnym rozwigzaniem
okazalo sie nawigzanie wspdtpracy badawczej z miejscowym asystentem
edukacji romskiej, ktory pelnigc role odzwiernego, przyczynit si¢ do po-
konywania przez polska badaczke kolejnych przeszkdéd w dochodzeniu do
wiedzy i rozwigzywaniu postawionych i identyfikowanych emergentnie
problemow spotecznych powiazanych z realizacja obowigzkowej edukacji
przez Romoéw. Asystent — zgodnie z zalozeniami paradygmatu partycy-
pacyjnego — stal si¢ w pewnym sensie wspdtbadaczem, cho¢ i jego per-
spektywa rozumienia badanej rzeczywistosci byla swoista. Jednak dopie-
ro zlozenie tych réznych punktéw widzenia pozwalalo na poszukiwanie
mozliwos$ci odzwierciedlenia i interpretacji ztozonego, niejednoznacznego
obrazu kulturowych czynnikéw warunkujacych szkolng edukacje Roméw
w naszym kraju, na przyktadzie jednej z lokalnych spolecznosci.

Jerzy Nikitorowicz, odwotujac sie do przykladdw z historii i wspolczes-
nosci wielokulturowej Europy, przestrzega jednoczesnie przed skrajnoscia
dbania wytgcznie o przywileje mniejszosci i w konsekwencji narazania sie¢
na zwigkszenie kosztéw spolecznych ponoszonych przez wigkszos$¢:

~Wykreowana w krajach Europy Zachodniej idea relatywizmu kulturowego
i poprawnosci politycznej w efekcie prowadzila ku wykluczaniu tozsamos-
ciowemu i marginalizacji nie tylko imigrantéw, ale takze obywateli kraju ich
przyjmujacego. Stalo si¢ tak za sprawa poszerzenia zakresu praw dla imigran-
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tow na prawa grupowe, ale nie zrobiono nic, aby te grupy mogty utozsamiaé
sie z panstwem. Sprowadzano od lat 60. i 70. XX wieku ludnos¢ z krajow, ktore
wczesniej byly koloniami, nie obejmujac ich zadnymi programami adaptacyj-
nymi, nie okreslajac praw i obowigzkéw innowiercow, czy form kultywowania
wlasnej religii i zasad funkcjonowania w nowych warunkach. Obok oficjalnej
- niekonsekwentnie prowadzonej - polityki wyrosta nieoficjalna, zywiolowa.
Obok meczetéw powstawaly fundamentalistyczne grupy religijne. Nie roz-
wigzano tego problemu, wskazujac, Ze to ich wewnetrzna sprawa. W efekcie
,wyhodowano” wroga we wlasnym kraju, ktory wyraznie ujawnit sie, jak za-
czeto likwidowa¢ zaklady pracy, a bezrobotnych pozostawiono opiece socjal-
nej. Bledy w polityce spotecznej, odgradzanie si¢ od Innych kulturowo, trak-
towanie ich jako ludzi drugiej kategorii, zaniedbania w o$wiacie spowodowaty
wykorzystywanie opiekunczego charakteru panstwa i wzrost roszczen wobec
wladz i spoteczenstwa” [Nikitorowicz 2014: 13-14].

Takie stanowisko badacza, teoretyka i kreatora edukacji miedzykultu-
rowej w Polsce Scisle koresponduje z zalozeniami postkolonialno-auto-
chtonicznego paradygmatu badan spolecznych nad wielokulturowoscia
w perspektywie pedagogicznej. Laczy je podmiotowos¢ kazdego czlowieka
i kazdej kultury, tolerancja i szacunek wobec niej okazywane przez Innych,
eksponowanie tozsamosci kulturowej, réznorodnosci i dialogu. Jednak
okazuje sig, ze te piekne idee humanistyczne w rzeczywistym $wiecie plyn-
nej wielokulturowos$ci w zderzeniu z problemami spolecznymi mogg by¢
naduzywane przez ludzi, ktérym udzielono wsparcia. Wielokulturowos¢
moze stac si¢ zatem pielegnowana wartoscia, o ile okaze si¢ w konsekwen-
¢ji jednosciag w roznorodnosci. Wielokulturowos¢ moze jednak okazac
sie takze znienawidzonym tyglem, o ile mniejszo$ci zdotaja wymkna¢ sig
z ram fadu prawnego, spotecznego i cywilizacyjnego. Niezbedne jest zatem
dzi$ poszukiwanie nowych koncepcji politycznych i rozwigzan praktycz-
nych trudnych sytuacji wielokulturowosci metodami pokojowymi, dialo-
gowymi, demokratycznymi, humanistycznymi. Jedng z takich drég wska-
zuje zaangazowany paradygmat postkolonialno-autochtoniczny.
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SUMMARY

Postcolonial indigenous paradigm of social research
on multiculturalityin pedagogical perspective

The author shortly presents a new paradigm of social research on multi-
culturality as called the postcolonial indigenous paradigm. He bases in this
presentation on the book by Bagele Chilisa, professor at the University of
Botswana who is researcher represented this paradigm and author of meth-
odological monograph under the title Indigenous research methodologies
(2012). Postcolonial indigenous paradigm is synergy and transgression of
three known paradigms in social sciences as means: critical theory, con-
structive, and participative ones. The author asks for possibility of using
postcolonial indigenous paradigm in social research on multiculturality in
Poland. His answer to this question is an exemplification of research project
concerning problems of the Roma education in Polish schools. He propos-
es looking for new political concepts and practical solutions of problems of
multiculturality with regards to ideas of postcolonial indigenous paradigm.

Keywords:
postcolonialism, paradigms in social sciences, Roma people
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STRATEGIA TRANSKULTUROWOSCI W EDUKAC]I.
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Przygotowanie mtodego pokolenia do rozumienia wspétczesnosci i two-
rzenia przyszlosci, w obliczu wielokulturowosci, wymaga nowego jakoscio-
wo spojrzenia na relacje: cztowiek — kultura. Artykut podejmuje problema-
tyke strategii edukacyjnych edukacji miedzykulturowej przez nakreslenie
celéw edukacyjnych wynikajacych z efektu pluralizmu kulturowego.

Relacja czlowiek - kultura

Relacja czlowiek - kultura, w uwarunkowaniach wspoélczesnych spo-
teczenstw pluralistycznych kulturowo, staje si¢ jednym z tych dyskurséw,
ktéry pozwala uchwyci¢ i analizowa¢ spoteczne problemy. Jest to tez wy-
zwanie dla programoéw, projektow edukacyjnych, ktére zakladaja, ze kultu-
ra jest trescig, a nie tylko kontekstem, przekazu edukacyjnego.

Kultura bywa definiowana jako wtérne srodowisko zycia czlowieka.
Osadza to rozwazania o bytowaniu cztowieka w $wiecie w filozoficznej
koncepcji dualizmu.

W tym ujeciu cztowiek przestaje odnosi¢ sie do jednego porzadku bytowego,
ale jest ukazywany jako istota majaca dwa odmienne uwarunkowania. Naste-
puje wiec odejécie od ujmowania cztowieka z punktu widzenia jednej zasady,
a zostaje wprowadzona zasada réznicujaca. Nastepuje wyrazne odseparo-
wanie sfery przedmiotowej od podmiotowej. Cztowiek jest traktowany jako
istota przyporzadkowana dwu wymiarom bycia. Zmienia to w zasadniczy spo-
sob pojmowanie cztowieka w kontekscie jednostkowym, a takze w odniesieniu
do wymiaru spolecznego. Dualizm pozwala bowiem na separowanie czlowie-
ka od natury, daje mu mozliwo$¢ znalezienia poczucia bycia samodzielnym
[Gotembski 2008: 15]
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Powyzszy cytat pozwala na postawienie tezy, ze analogicznie do odse-
parowania cztowieka od natury, skutkujacego budows sztucznego $wiata,
jednostka moze osiggna¢ autonomie wobec kultury. Oznacza to zmiane
w ujmowaniu $rodowiska spolecznego. Jednostka moze sta¢ si¢ autono-
miczna w stosunku do $rodowiska spotecznego swojego zycia. Czlowiek
przestaje by¢ tylko czescig calosci, zwanej spolecznoscia, ale jest w stanie
sie od niej dystansowac, a nastgpnie na nig wplywac.

Drugie zalozenie dotyczace relacji jednostka — kultura zawiera sie w te-
zie, ze cztowiek jest jednoczesnie produktem i tworcg kultury. Ta dialekty-
ka, jako metoda opisu kultury, odnosi nas do pojecia swiadomosci jednost-
ki. Podmiotem kultury jest zbiorowos$¢. Jest ona charakteryzowana przez
znajdowanie si¢ chwilowo lub na stale we wspdlnej przestrzeni oséb tym
samym wplywajacych na siebie. Powoduje to efekt w postaci spoleczne-
go procesu konstruowania spofecznosci ktéra — w odniesieniu do wspo-
mnianego wskaznika §wiadomosci — moze by¢ okreslona jako grupa kul-
turowa lub wspolnota. Strukturalisci w studiach nad kultura postuguja sie
pojeciem ,,izolacji $wiadomos$ciowej” [zob. Stomma 1986]. Pojecie to opi-
suje zjawisko: ,,postrzegania przez ludzi tylko tego, co chcg zobaczy¢, przy
réwnoczesnym ignorowaniu rzeczywistosci nalezacej do tzw. orbis exterior
— czyli $wiata zewnetrznego w stosunku do wlasnej grupy kulturowej i jej
kultury” [Olszewska-Dyoniziak 1994: 127]. Nalezy jednak podkresli¢, ze
zasada niepoznawania nie wyklucza zasady - umiejscawiania- rzeczywi-
stosci obcej w ztozonym logicznym porzadku $wiata. Standard spoleczno-
-kulturowy grupy umiejscawia bowiem owe obce interpretacje w stosunku
do wlasnego jako niewarte poznawania, niegodne czy nawet, w kategoriach
logicznych danej grupy kulturowej, nielogiczne. Jednostka w tym uktadzie
jest produktem kultury i elementem odwzorowujgcym kulture¢ w zadanej
jej strukturze spotecznej. Ten punkt widzenia zostal skrytykowany przez
Claudea Levi-Staussa, tworce strukturalizmu antropologicznego, ktdry
utrzymuje, ze struktury spoleczne sg ,, bytami niezaleznymi od ludzkiej
$wiadomosci tych bytéw ( chociaz w istocie rzadza ludzka egzystencja.)”,
[Levi-Strauss 1970: 80]. Autor zakwestionowat tym samym zatozenie funk-
cjonalistow, iz dzialania jednostek nie sg wyjatkowe w tym sensie, ze stwo-
rzona struktura jest funkcjonalna dla kazdej jednostki. Takie zalozenie ako-
moduje tez przeswiadczenie, Ze jednostka powinna akceptowac strukture.
W teorii C. Levi-Straussa pojecie struktury ma charakter systemu, a przej-
$cie do tego, co ttumaczy kulturowe zachowanie jednostki jest mozliwe do-
piero po odczytaniu modelu, w ktérym nalezy rozumiec to zachowanie.
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Po pierwsze, struktura ma charakter systemu. Sklada sie z takich elementow,
iz zmiana jednego z nich pociaga za soba zmiane wszystkich pozostatych. Po
drugie, kazdy model nalezy do pewnej grupy transformacji, odpowiada mode-
lowi z tej rodziny, takze calo$¢ transformacji stanowi grupe modeli. Po trzecie,
wskazane wyzej wlasciwosci pozwalajg przewidzie¢ zachowanie sie¢ modelu
w przypadku zmiany jednego z jego elementéw. Wreszcie model musi by¢
zbudowany w ten sposdb, by jego funkcjonowanie zdato sprawe ze wszystkich
dostrzezonych faktéw [Levi-Strauss 1970].

Zalozenie owo rozwija w swojej koncepcji communitas Victor Turner, kie-
dy odnoszac si¢ do $wiadomosci jednostki i jej sprawczosci, konstruuje mo-
del przekazu kultury. Communitas, w jego koncepcji, oznacza stan grupy
kulturowej, charakterystyczny dla fazy przejscia (redressive action), podczas
ktorego roznice w statusie oraz odpowiadajgce im role spoteczne — a wiec
bezrefleksyjne dzialanie jednostek w strukturze spotecznej - sg zawieszone.
Jest to stan odznaczajacy si¢ silnym naladowaniem emocjonalnym [zob. Tur-
ner 2005: 96]. Idea communitas moze by¢ interpretowana na trzy sposoby:

1) egzystencjalne lub spontaniczne communitas, polegajaca na natych-
miastowej, spontanicznej konfrontacji ludzkich tozsamosci, ktdra
sprawia, ze ci, ktérzy jej doswiadczaja, postrzegaja rodzaj ludzki
jako homogeniczng, pozbawiong struktury i wolng wspdlnote;

2) normatywne communitas, w ktérym pod wplywem czasu, potrzeby
mobilizowania i organizowania zasobéw w celu utrzymania czlon-
kéw grupy przy zyciu i w dobrobycie, a takze koniecznosci spra-
wowania kontroli spolecznej wsrdd czlonkéw w dazeniu do tych
i innych celéw zbiorowych, pierwotne, egzystencjalne communitas
zostaje zorganizowane w trwaly system spoteczny;

3) ideologiczne communitas, ktore stanowi etykiete mozliwg do przy-
lepienia najrozmaitszym utopijnym modelom lub zarysom spole-
czenstw, ktore zdaniem ich autoréw tworza optymalne warunki do
zaistnienia egzystencjalnego communitas.

Warto bowiem podkresli¢, ze w koncepcji communitas podstawg jest nie-
utylitarny proces doswiadczania braterstwa i wspdlnoty, ktorego tres¢ i for-
me probuje sie zachowac przez elementy spolecznej umowy, prawo oraz po-
stulaty polityczne. Koncepcja ta ujmuje rzeczywisto$¢ spoleczno-kulturowa
przez ludzkie dzialania w przestrzeni wzajemnych relacji. Jednostki, poprzez
swoja aktywnos¢ spoteczng, nadajg temu procesowi nieustanng dynamike.
Pojawiaja si¢ niezamierzone efekty owych innowacyjnych dziatan jednostek
i zostaja one utrwalone jako ramowe dla nastepnych pokolen.
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Trzecie zalozenie w analizowaniu relacji cztowiek - kultura, da sie stres-
ci¢ tytulem ksigzki L. Harrisona i S. Huntingtona Kultura ma znaczenie.
Znaczenie kultury dla spotecznego zycia jednostek i grup wyraza si¢ prze-
de wszystkim w jej trzecim porzadku [zob. Linton 2000]. Opierajac si¢ na
definicji kultury Ralpha Lintona nalezy stwierdzi¢, Ze 6w porzadek to war-
tosci, a raczej systemy warto$ciowania charakteryzujace poszczegolne gru-
py kulturowe. Leza one u podloza postaw kulturowych poszczegélnych
jednostek. Wartosciowanie, jako porzadek kulturowy, jest takze funda-
mentem mentalnosci zbiorowej. Trzeci porzadek kultury nie moze by¢ ko-
munikowany bezposrednio. Wymaga zapos$redniczenia. Elementy kultury
jawnego porzadku: materialnego i behawioralnego, oznaczone wartoscia
kulturowy, spolecznie zaczynajg funkcjonowaé jako symbole grup spo-
lecznych. System symboliczny grupy: artefakty kultury oraz ich kanonicz-
ne interpretacje stajg si¢ dla jednostek odniesieniem dla ocen moralnych
i definiowania zachowan etycznych jednostek. Fenomenologiczne podej-
$cie do analizy kultury pozwoli na uchwycenie podmiotowego charakteru
kultury. Idzie tutaj o koncentrowanie si¢ na roli, jaka pelnia poszczegélne
elementy kultury nie wobec systemu kultury jako calosci, ale w stosunku
do osobowosci ludzkiej.

Biorac pod uwage omowione powyzej zalozenia relacji: cztowiek - kul-
tura, mozna powiedzie¢, ze jednostka wobec kultury moze przyja¢ bierng
postawe. Centralnym pojeciem analizy relacji bedzie wéwczas kategoria
wzorow kulturowych, a relacja: czlowiek - kultura bedzie rozpatrywana
jako zewnetrzna dla jednostki. Nakladajaca na nig obowigzki i powinno-
$ci zwigzane ze spolecznym funkcjonowaniem czlowieka. Jednostka moze
tez przyja¢ postawe aktywna wobec kultury i wowczas relacja cztowiek - kul-
tura osadzona zostaje w perspektywie tozsamosci kulturowej jednostki. Re-
lacja: czlowiek - kultura w tym ukfadzie staje sie relacja wewnetrzna i opiera
sie na znaczeniach, jakie artefakty kultury maja dla jednostki. Nieprzypad-
kowo Cassirer okreslit kulture jako proces postepowego samowyzwalania si¢
czlowieka przez jezyk, sztuke, religi¢ i nauke [zob. Cassirer 1971: 359].

Dziedzictwo a tradycja

Wobec zmian spolecznych zwigzanych z globalizacja coraz wyrazniej
pedagodzy dostrzegaja, ze kultura jest kontekstem edukacji, a w spotecz-
nym standardzie wielokulturowosci staje si¢ trescig edukacji. Wyzwaniem
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staje sie standard kulturowy wspoétzycia grup kulturowych. Kazda z nich
zyje swoja tradycja, ktora definiuje takze powinnosci rozwojowe jednostek,
zaklada ich powinnosci etyczne, wyznacza jednostkom hierarchie wartos-
ciowania i nadaje znaczenia zachowaniom. Waznym zagadnieniem staje si¢
w tym ukladzie wzajemna zalezno$¢ pomiedzy dziedziczong kulturg i jej
miejscem w edukacji spoleczenstwa. Dziedziczenie kultury oznacza sze-
roko rozumiane procesy transmisji wartosci za posrednictwem artefak-
tow kultury, a tradycja jest stosunkowo trwalym ukladem, pozwalajacym
odczytac¢ spuscizne kulturowg poprzednich pokolen w warunkach spo-
lecznych pokolenia wspoélczesnego. Transmisja dziedzictwa kulturowego
nastepuje od wiekow z pokolenia na pokolenie. Jest nieodzownym czyn-
nikiem trwania kultury. Bez transmisji nie istnialaby ciagtos¢ zachowan
umozliwiajacych konstruowanie tozsamosci kulturowej jednostek. Z upty-
wem epok, uwarunkowan ekonomicznych i politycznych pewne sposoby
przekazu opracowane tradycja grupy dezaktualizujg sie. Zostaja przeksztal-
cone badz to przez zmiany formy badz zmiany tresci nadanej artefaktom
kultury. Jerzy Szacki proponuje wyodrebnienie trzech aspektow tradycji,
ktdre nalezy rozumie¢ w kontekscie przekazu dziedzictwa kulturowego.

Pierwsze pojecie jakie mozna spotka¢ w piSmiennictwie mozna by nazwaé
czynno$ciowym: oérodkiem zainteresowania robi si¢ mianowicie czynnos¢
przekazywana z pokolenia na pokolenie takich lub innych przewaznie du-
chowych doébr danej zbiorowosci. Pojecie drugie nazywamy przedmiotowym,
poniewaz faczy sie ono z przesunieciem uwagi badacza tego, jak owe dobra sg
przekazywane, na to jakie to sa dobra, co podlega przekazywaniu. Pojeciu trze-
ciemu mozemy da¢ nazwe podmiotowego, na pierwszym planie znajduje sie
tu stosunek danego pokolenia do przeszlosci, jego zgoda na dziedziczenie lub
protest przeciwko niemu [Szacki 1971: 97-98].

Tak wiec dziedziczenie moze by¢ nawykowe, bezrefleksyjne, kiedy zmu-
szane obyczajem, wypracowanym nawykiem lub owladnigte ceremonia czy
rytualem jednostki, nieSwiadomie przejmuja system wartosciowania poko-
lenia zstepujacego. Taki trend dziedziczenia wymaga specjalnych warun-
kow spolecznych w postaci wzglednej izolacji grupy kulturowej od innych,
silnego autorytetu pozycjonalnego oraz malej dynamiki zmian spotecz-
nych. Drugi przedstawiony trend dziedziczenia koncentruje si¢ na proble-
mie znaczenia znakéw i symboli grupy kulturowej. Dziedziczenie utozsa-
mia si¢ z intelektualnym procesem zapoznawania pokolenia wstepujacego
z kanonicznymi dla grupy kulturowej interpretacjami znakéw i symboli.
Ten trend dziedziczenia wymaga zorganizowanego systemu przekazu, np.
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systemu edukacji, sieci instytucji kulturalnych, struktury zycia spoleczne-
go. Opiera si¢ jednak dalej na autorytetach pozycjonalnym. Trzeci trend,
wyrdzniony przez Szackiego, dziedziczenie traktuje jako dynamiczny pro-
ces odbioru. Decydujace znacznie ma wola dziedziczenia wyrazona w po-
koleniu wstepujacym. Ten uktad wymaga relacji: pokolenie — dziedzictwo,
a nie jak w poprzednich ukladach relacji: pokolenie — pokolenie. Pozycjo-
nalny autorytet (autorytet pokolenia) zostaje oprotestowany, a dynamika
dziedziczenia wydaje sie, ze bedzie zwigzana z dynamika przemian spo-
tecznych i potrzeb tozsamosciowych grup. Transmisja dziedzictwa moze
tez by¢ analizowana przez pryzmat stereotypu w kulturze. Zbigniew Bo-
kszanski [1997] przekaz kultury utozsamia ze stereotypem i twierdzi, ze
tradycja grupy to calosciowo pojmowana cz¢s¢ dorobku kulturowego gru-
py, odnoszacego si¢ do wzordéw postrzegania obcych grup. Tradycja jest
pewnym schematem czytania i odbierania dziedzictwa kulturowego, za-
wsze w poréwnaniu do innych i zawsze wykluczajac inne niz uzgodnio-
ne w grupie kulturowej znaczenia. Procesy transmisji mozna uchwyci¢
w trzech poziomach. Na poziomie swiadomosci grupy beda to skumulo-
wane efekty historii rozpatrywanej grupy, specyficznie odzwierciedlone jej
dzieje. Dzieje grupy i konstruowanie historii odbywa si¢ w odniesieniu do
wielowiekowych kontaktéw z innymi grupami i w konfrontacji (czesto)
do ich tradycji. Drugim poziomem uwewngtrznienia (dziedziczenia) by-
loby studiowanie wzoréw kultury. Wtedy koncentrujemy sie na stereoty-
powych dla grupy formach zachowan, nawykach, wierzeniach, postawach.
Trzeci poziom dziedziczenia spuscizny kulturowej to poddawanie obiek-
tywizacji licznych, indywidualnych aktéw percepcji artefaktow kultury.
Daje to spoteczny efekt dziedziczenia w postaci stwarzania (nowych) ar-
tefaktow kultury: np. folkloru, literatury, nowych gatunkéw muzycznych.
Dziedzictwo jest bezadresowe, jak twierdzi Ossowski [zob. Ossowski 1967:
163 i nast.]. Jednostka zglasza wole dziedziczenia. Proces dziedziczenia
natomiast to skomplikowany uklad spotecznego przekazu i odbioru uwi-
ktany w konteksty $wiatopogladowe, ekonomiczne, polityczne i naukowe.
Spoteczny uklad owych uwarunkowan mozemy okresli¢ mianem tradycji.
Nalezy doda¢, ze tradycja zawsze jest czyjas, odnosi si¢ nie do kultury a do
grupy. Tradycja to tyle co uwartosciowione (przyjete) dziedzictwo kultu-
rowe, ulozone w system komunikacyjny danej grupy kulturowej. Jest wiec
konstruktem, ktérego funkcjg jest usensowienie procesu komunikowania
i wymiany wartosci, punktem odniesienia dla proceséw interpretacji rze-
czywistosci spofecznej, wypelnia trescia kulturowg artefakty kultury. Trady-
cja w sposdb globalny i na zasadzie wylacznosci, zawlaszcza odziedziczony
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lub wyprodukowany w kontekscie tradycji artefakt kultury, ktéry wlaczony
w system tradycji grupy ma status symbolu. Zaczyna podlega¢ specjalnej
ochronie — posiada moc komunikacyjna, staje si¢ rezerwuarem wartosci.

Pluralizm kulturowy - wielokulturowos¢ - transkulturowos¢

Pogranicza kulturowe rozumiane jako przestrzen zwigzana z teryto-
rium, w ktdrej obecne sg artefakty kultury, dziedzictwo wielu réznych kul-
turowo (etnicznie) grup, funkcjonuje kilka tradycji i owa spuscizna przed-
stawiana jest w spofecznej ekspozycji standardu relacji miedzygrupowych.
Jedna z nich moze by¢ pluralizm kulturowy, drugg jest wielokulturowos$¢
a trzecig transkulturowos$¢. Nazwy te odnosza nas do odmiennego hory-
zontu aksjologicznego w rozumieniu i przyjmowaniu odmiennych ( od
naszej) tradycji.

Idea pluralizmu kulturowego zaklada spoteczng legitymizacje wielu
systemow kulturowych terytorium przez spoleczng stratyfikacje tradycji
grup etnicznych. Obyczaj i prawo regulujg status grup kulturowych i ich
wzajemne relacje. Wielokulturowo$¢ pojmujemy jako stan $wiadomo-
$ci spoleczenstwa i uznanie praw wszystkich czlonkow spoleczenstwa,
niezaleznie od przynaleznosci kulturowej poszczegélnych ludzi. O ile
ekspozycja spoleczna pluralizmu kulturowego stwierdza po prostu fakt
wystepowania na jednym obszarze wielu kultur, o tyle wielokulturowos¢
zdaje si¢ zapowiada¢ dialog i wymiane miedzy kulturami. Tym niemniej,
obie te ekspozycje bazuja na zalozeniu, ze kultura to zamkniety, niezalez-
ny i jednorodny wewnetrznie uklad, ktory definiuje los jednostki [zob.
Sadowski 2010: 101-114]. Podejscie pluralizmu kulturowego zaktada nie-
moc jednostki wobec tego systemu. Przynaleznos¢ jednostki do okreslonej
grupy etnicznej wyznacza jej los spoleczny. Wielokulturowos¢ jako eks-
pozycja spoleczna wielo$ci kulturowej wyznacza jednostce pozycje obok
dziedzictwa tradycji wlasnej grupy. Zaklada, ze relacje spoteczne jedno-
stek na pograniczu powinny przebiega¢ niejako poza tradycja w ramach
prawa. Wolfgang Welsch proponuje koncepcje transkulturowosci, w miej-
sce idei calo$ciowych kultur wprowadza ideg¢ sieci kulturowych [Welsch
1998: 195-222]. Transkulturowos¢ nie zaklada relacji pomiedzy kulturo-
wymi calo$ciami, to poszczegdlne elementy sieci przenikajg si¢ wzajem-
nie. Konsekwencjg tego jest proces hybrydyzacji kultur, oprotestowana
zostaje prawomocno$¢ tradycji grupy. Z zalozenia sieciowe rozumienie
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kultury czyni tresci innych kultur tresciami naszej kultury, o ile jestesmy
zainteresowani dziedziczeniem. Zanika w tym momencie rozrdznienie
na obce i nasze, a pojawia si¢ pojecie bliskosci; pozwala ono uznaé za
swoje to, co odczuwamy jako bliskie, niezaleznie od miejsca pochodzenia
czy przynaleznosci. Koncepcja transkulturowosci ukazuje pogranicze jako
z jednej strony hybrydalng posta¢ kultury, z drugiej przypisujac jej status
calo$ci. Przewiduje tez moc czynienia zmiany przez jednostki, ktore opie-
rajac sie o wole dziedziczenia w zaden sposéb nie sg ograniczone tradycja.
Perspektywa artefaktu kulturowego

Idea transkulturowosci zaklada zmiang jako$ciowa w interpretacji za-
sobow kulturowych regionu pogranicza. Przede wszystkim odnosi nas do
myslenia o dziedzictwie i dziedziczeniu z perspektywy terytorium ( regio-
nu), a nie z perspektywy grupy. Przy takim zalozeniu centralnym pojeciem,
kodujacym dziedzictwo jest artefakt kultury ( materialny lub duchowy)
w przeciwienstwie do symbolu, ktéry koduje tradycje grupy. Pojecie arte-
faktu kultury ma dlugg tradycje w naukach spotecznych. Postuguje si¢ nim
wiele dyscyplin, nadajac mu specyficzng sobie tres¢. Archeologia postu-
guje si¢ pojeciem artefaktu i rozumie go jako wytwor reki ludzkiej. Bedzie
to wiec kazdy przedmiot wytworzony lub zmodyfikowany przez cztowieka,
a nastepnie odkryty w wyniku badan archeologicznych. Przedmioty te in-
formuja o sferze niematerialnej dzialalnosci czlowieka , pozwalajg zobaczy¢
uklad, system funkcjonowania kultury i zwigzany z tym system etyczny.
Dlatego méwi sie o artefaktach kultury prawnej, gospodarczej, militarnej,
towieckiej [zob. Lawecka 2003]. Antropologia kulturowa i socjologia kultu-
ry za pomocg artefaktu analizujg rzeczywistos¢ spoteczng i poszukuja od-
powiedzi na pytanie o nature prawdy, doswiadczenia i znaczenia. Jak pi-
sze Wojciech Jozef Burszta: , Antropolodzy majg do czynienia z wiedzg
i «produktami umystu» umiejscowionymi w konkretnej czasoprzestrzeni
spoleczenstw, a nie jak filozofowie z samym umystem” [Burszta 2004: 13].
W teorii Edgara Scheina, z dziedziny psychologii spotecznej i zarzadzania,
artefakt rozumiany jest jako widoczna struktura lub proces organizacyjny
i, jak twierdzi, s3 tym ,,co sie widzi, slyszy i czuje gdy si¢ styka z nowa grupa
o niezaleznej kulturze” [cyt. za: Kozminski, Piotrowski 2010: 211]. Arte-
fakty obejmuja wyroby, ustugi, a nawet zachowania cztonkéw grupy. Przez
analizy artefaktu wnioskujemy o kulturze. W teorii artefaktu wyrézniamy:
artefakty fizyczne, a wiec wszystko to, co okreslane jest mianem kultury
materialnej, artefakty jezykowe, przez co rozumiemy charakterystyczny je-
zyk, ktérym postuguja si¢ czlonkowie danej kultury, ale takze to, co zapisa-
ne jest w jezyku. Mity i legendy, ktore przez artefakt wlasnie pokazujg nam
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historie grupy z jej punktu widzenia. Kolejna kategoria to artefakty beha-
wioralne rozumiane jako schematy zachowan, rytualy, ceremonie, zwycza-
je'. Generalnie rzecz ujmujac, artefakt to informacja zakodowana w rzeczy
lub zachowaniu. Dostepna ,,czytelnikowi’, ktéry swiadomie czyta i rozumie
nie tylko informacje, ale takze jej emocjonalng pozycje, a wigc znaczenia
artefaktu w kulturze danej grupy. Artefakt wyznacza wiec relacje rzeczy do
charakteru tej rzeczy. Ma wage postulatu znaczeniowego. Dziedziczenie,
a wiec wola przejecia i kontynuowania elementéw kultury, w tym ukladzie,
jest Swiadomos$ciowym procesem ,czytania” artefaktow kultury obecnych
na danym terenie, a nie przenoszenia symboli z pokolenia na pokolenie,
ktére koduja tradycje grupy. Taka zmiana w podejsciu do zadan eduka-
¢ji miedzykulturowej pozwala jednostce na swobodniejsze poruszanie si¢
w sferze przekazu, jaki artefakt kultury odnosi do niego. Jednostka przede
wszystkim nie wyklucza znaczenia danego artefaktu kultury z postrzega-
nia dla wlasnego ,Ja” tylko dlatego, ze nie jest to dziedzictwo jego gru-
py- Moze warto$ciowa¢ symboliczne znaczenie danego artefaktu zgodnie
z wlasng $wiadomoscia i wolg dziedziczenia, oraz koncepcja artefaktu bu-
duje wspdlnote miejsca, gdzie spoleczne znaczenie artefaktu nie jest war-
to$ciowane z perspektywy tradycji grupy. W taki sposéb, na terytoriach
o skomplikowanej historii kulturowej, daje si¢ zrealizowac postulat niewar-
to$ciowania kultur oraz unika¢ zawlaszczania dziedzictwa, a takze budo-
wac swoistg wspolnote ludzi pomimo réznic.

Propagowanie podejscia transkulturowego w edukacji dzieci i mlodzie-
zy ma sens i znaczenie tylko wtedy, kiedy wytwarzamy relacje osobiste na-
szych wychowankow do artefaktéw kultury. A to oznacza, ze w procesie
edukacji koncentrujemy si¢ przede wszystkim na budowie kompetencji
w zakresie tresci kultury i regionu, a nie tylko formy kultury. Oznacza
to nie tylko wiedze o artefaktach kultury ich znaczeniu w okreslonym cza-
sie historycznym, ale przede wszystkim ukazuje funkcjonalne znaczenie
artefaktéw dla okreslonych czaséw i stojace za nimi postawy dwczesnych
ludzi. Przez trening umiejetnosci (kulturowych), jednostki czujg si¢ osa-
dzone w strukturze kultury, a w efekcie sprawcze w stosunku do systemu
kultury. Nie sg juz dluzej ograniczone tradycja, ale majg moc jej odpowie-
dzialnego ksztaltowania.

Stratyfikacja spoteczna kultur jest efektem waloryzacji tradycji kulturo-
wej tylko jednej grupy spotecznej ( w ramach tej samej kultury w rozumie-
niu dystrybucyjnym) W przypadku spoleczenstwa polskiego spotecznie

1 Zob. teoria Schein Edgar omoéwiona w [Kozminski, Piotrowski 2010].
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jest waloryzowana tradycja szlachecka i w efekcie takiego zalozenia, oraz
spotecznych realizacji, opartych na tym zalozeniu jednostkom wydaje sie,
ze wartosciowe sg jedynie artefakty kultury pielegnowane w tej grupie. Tak
wigc z form kultury, wlasciwych tej grupie, wyprowadza si¢ wartosci etycz-
ne i estetyczne obowigzujace wspolczesnie wszystkich. Tymczasem etos
szlachecki jest dziedzictwem zaledwie 10% spoleczenstwa; 90% spoleczen-
stwa polskiego jest dziedzicami kultury chlopskiej, a formy i realizacje kul-
turowe oparte na etosie tej grupy sa pozbawione spolecznego znaczenia’.
Traktowane jak folklor, maja niski status spoteczny, a tym samym nie poja-
wia sie wola dziedziczenia w kolejnych pokoleniach. Na pograniczu proces
ten staje si¢ jeszcze bardziej skomplikowany. Otdz, pojawia si¢ stratyfika-
cyjny ukfad spoteczny, gdzie kultury mniejszosciowe kojarzone sg wylgcz-
nie z dziedzictwem nisko waloryzowanej grupy, a kultura wigkszosciowa
utozsamiona jest z dziedzictwem grupy o wysokim statusie spotecznym.
Tym samym awans spoteczny jest utozsamiany z awansem kulturowym ro-
zumianym jako zmiana tozsamosci. Podejécie transkulturowe do dziedzi-
ctwa powoduje, ze dostepne czy obecne w przestrzeni zZycia spotecznego ar-
tefakty kultury, waloryzowane z punktu widzenia ich obecnosci na danym
terenie, a nie tradycji grupy, staja si¢ zasobem do wiedzy o historii kulturo-
wej i materialem na poszukiwanie tozsamosci kulturowej jednostek, oraz
stanowig zaczyn dla nowatorskich i innowacyjnych spotecznych realizacji,
dostosowanych do uwarunkowan cywilizacyjnych i potrzeb jednostek.

Podejscie transkulturowe w edukacji migdzykulturowej powoduje tez,
ze kanaly spolecznego komunikowania si¢ stajg si¢ udroznione w tym
sensie, ze jednostka nie jest zwigzana uprawomocnionym spolecznie sym-
bolem w procesie komunikowania wlasnej tozsamosci kulturowej innym.
Staje si¢ oczywiste, ze tozsamo$¢ kulturowa jednostki to raczej jej biografia
niz identyfikacja z grupa. W przekazie spotecznym dopuszczalne stajg si¢
hybrydalne odmiany i wariacje identyfikacyjne. Jest to trudny edukacyjnie
moment, poniewaz oparty jest na §wiadomosci dziedzictwa. Innymi stowy,
jednostka posiadajaca tozsamos¢ kulturowy to jednostka o wysokiej $wia-
domosci kulturowej, o wysokich kompetencjach w wykrywaniu znaczen
i szukaniu sensow, ktore majg dla niej artefakty kultury. Bez tych kompe-
tencji jest narazona na przypadek w konstruowaniu wiasnej tozsamosci,
a w efekcie na ciagly kryzys tozsamosci.

2 Tezy takie sq formutowane w pracach historykéw piszacych o historii pogranicza Polski i Wiel-

kiego Ksigstwa Litewskiego [Davis 2010; Snyder 2006].
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SUMMARY

Strategy of Tranculturality In Education.
Perspective of Cultural Artefact

The article relates to the problem of cultural heritage. States that education
should focus on this in the light of modernization and building standard
of multicultural society. The Author deliberates the needed changes in cul-
tural awareness of individuals through changes in the relation individual
- culture. In the time of modernity these relation was mediated by tradi-
tion of the group. In the postmodernity we observe straight relation. In this
regard need to be discussed reality of heritage and concept of tradition.
The article ends with analyses of cultural pluralism — multiculturality and
tranculturality as terms which creates different socio - cultural standards
and designs different relation: individual - culture.

Keywords:
tranculturality, multiculturality, tradition, cultural artefact
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Wstep

Zgodnie z paradygmatem interpretatywnym wiedza jest kreacja ludzkie-
go umystu, a wiec podobnie jak fakty, zdarzenia i ludzie podlega nieustan-
nym zmianom, majac charakter spoleczny [Malewski 1998: 34]. Z drugiej
strony, paradygmat krytyczny zaklada, iz badania naukowe s3 rodzajem
praktyki spolecznej osadzonej w kulturze, a badacz, jak i jego otoczenie
poddawane eksploracji, wytwarzajac wiedze¢ ustawicznie poszerzajg sfere
komunikacji interpersonalnej, budujac krytyczng i samokrytyczng reflek-
sje, co w konsekwencji generuje subiektywizm poznawczy i relatywizm
wiedzy [Malewski 1998: 39]. Powyzsze ustalenia autorka uczynifa punktem
wyjscia dla refleksji nad badaniami w edukacji migdzykulturowej, ponie-
waz tworzg one fundament propozycji — postulat badan indygenicznych,
zorientowanych na dynamiczne wlasciwosdci kulturowe spotecznosci lo-
kalnych, w ktérych badacz realizuje swoje praktyki metodologiczne. Im-
pulsem do podjecia tej tematyki staly sie wlasne doswiadczenia badawcze
zwigzane z eksploracja bosniackiego pogranicza kulturowego, ktore zwe-
ryfikowaly dostepny w badaniach spolecznych repertuar metodologiczny.
W konsekwencji, demaskujac uwiklanie metodologii badan w (post)kolo-
nialny dyskurs mozna z fatwoscia zdekonstruowac swoista metodologicz-
na praktyke dyskryminacyjna'.

Wielu badanych przez autorke przedstawicieli zrdznicowanej kulturowo spolecznoéci bosnia-
ckiej podkreslato, iz badani przez np. socjologéw lub psychologéw ze Skandynawii czuli si¢ jak
»kroliki doswiadczalne”, podczas gdy cala istota postgpowania badawczego stuzy¢ miala po-
twierdzeniu ukrytych przypuszczen naukowcéw wyrazana sformulowaniem ,,my wiemy, jacy
wy jestescie”, a badania mialy tylko to potwierdzi¢.
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Badania naukowe nie przebiegaja w oderwaniu od kontekstu przestrzen-
nego czy historycznego, przez co projekty metodologiczne zorientowane
na wlasciwosci kulturowe badanych spotecznosci lokalnych mogg sta¢ si¢
antidotum na zachodnioeuropocentryczny dyskurs w nauce. Warto bo-
wiem mie¢ na uwadze, iz badania to poszukiwanie nie tylko wiedzy, ale tez
sposobow komunikowania jej z innymi, a wiec jest to sposdéb studiowania,
analizowania, interpretowania i komunikowania kulturowo odmiennego
otoczenia spolecznosci badanej [Sefa Dei 2013: 6].

Whioski ze zrealizowanych badan wtasnych nad m.in. postawami wo-
bec odmiennosci etnicznych w §rodowisku zréznicowanym kulturowo na
przykladzie Bosni i Hercegowiny oraz dotyczace tozsamosci bosniackiej
zainspirowaly autorke niniejszego opracowania do przewarto$ciowania
percepcji prawidtowosci metodologicznych w srodowisku zréznicowanym
kulturowo, prowadzac do przyjecia postulatow badan indygenicznych.

Postkolonialny dyskurs

W klasycznie pojmowanej metodologii nauk spotecznych wyrazna jest
przewaga wladzy i kontroli instytucjonalnej, czgsto pociagajacej za sobg
stygmatyzacje spoleczna?. Ta, z kolei, podtrzymuje zakotwiczenie w retory-
ce homogenizacji i uniwersalizacji standardow europejskiej i angloamery-
kanskiej wiedzy, stanowigc uzasadnienie dla epistemologii apriorycznych
generalizacji oraz etnocentrycznej interpretacji tego, co odmienne. To,
w konsekwencji, wywoluje nieufnos¢ ze strony grupy badanej, ktéra po-
strzega siebie samg jako podporzadkowang imperializmowi naukowemu’,
a wiec uwiklang w bezkrytyczne przenoszenie na badany grunt teorii na-
ukowych konstruowanych na ,,zachodzie”, a wiec poza danym kulturowym
kontekstem.

Ponadto, w tak zorientowanych badaniach analizie rzadko kiedy podle-
gaja poszczegdlni czlonkowie spolecznosci, bardziej sg to sensu stricto kul-
tury i ich zbiorowi przedstawiciele?, co redukuje bogactwo i zlozonos¢

W my$l redukeyjnej dychotomii My, czyli ,,zach6d”, a wiec Europa, Europa Zachodnia, Unia
Europejska, Oni, czyli Balkany, Bliski Wschod, Arabowie, Daleki Wschdd.

Opinia wyrazona przez jednego z badanych w ramach projektu badawczego ,,Potencjal edukacji
miedzykulturowej w §rodowisku zréznicowanym kulturowo w sytuacji radykalizacji religijnej
na przykladzie wahhabizmu w Bosni i Hercegowinie, zrealizowanego w sierpniu 2013 roku.
Przykladem sg tozsamosci zbiorowe i metoda studium ,,zbiorowego” przypadku.
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otrzymywanych danych, dodatkowo implikujac problem zwigzany z gene-
ralizacjg wynikow®.

Podejscie konwencjonalne marginalizuje réznice w identyfikacji spo-
lecznej oraz cechy indywidualne, ktére moga proces badawczy wzbogaci¢
epistemologicznie. Zalozenia metodologiczne mogg by¢ bowiem miaro-
dajne i rzetelne w zachodnioeuropejskim kontekscie kulturowym, ale nie
oznacza to, iz takie pozostang w innych kulturach.

W podejsciu postkolonialnym wyrazna jest réwniez tendencja do czy-
nienia z wlasnej spotecznosci ramy koncepcyjnej, ktora legitymizuje me-
todologiczng hegemonie, bez przestrzeni dla autonomii kognitywnej ba-
dacza. To, z kolei, zaweza pole percepcji badanych zjawisk i mozliwos¢
wgladu w istote interpersonalnych zaleznosci w $rodowisku zréznicowa-
nym kulturowo.

Ponadto, pojeciem postkolonialnego dyskursu postuguja sie badacze
srodowisk wielokulturowych, w ktérych nadal uobecnia si¢ tzw. struktu-
ralna dyskryminacja, a wigc np. etnocentryczne programy nauczania, po-
lityka edukacyjna i metodyka instytucji akademickich. Demaskujac rézne
praktyki dyskryminacyjne, prekursorzy podejscia indygenicznego na potu-
dniowozachodnim Pacyfiku (Nowa Zelandia) i w Stanach Zjednoczonych
(tzw. czarna metodologia), [Sefa Dei 2013: 177] zapoczatkowali proces
wlaczania m.in. elementéw filozofii i wiedzy Maorysow oraz Afroamery-
kanskich spotecznosci w migdzykulturowy coaching, przeciwstawiajac sie
zachodniocentrycznej dominacji w paradygmatach terapeutycznych [Ste-
wart 2012: 27].

Badania zorientowane indygenicznie

Poststrukturalizm oraz teoria krytyczna stanowia swoiste teoretyczne
umocowanie dla indygenicznego stanowiska metodologicznego, poniewaz
w pierwszym fenomenie dyskurs odgrywa kluczowa role w procesie po-

Warto w tym miejscu zada¢ (retoryczne) frapujace metodologicznie pytanie, czy rzeczywiscie
badania w dyskursie edukacji miedzykulturowej wymagaja generalizacji jako warunku upra-
womocnienia ich wynikéw? Pytanie to pociaga za sobg kwestie ekwiwalencji badanych mo-
deli teoretycznych oraz réwnowazno$¢ (pod wzgledem znaczenia i wagi) weryfikowanych
hipotez w metodologii badait nad mie¢dzykulturowoscig. Jesli bowiem teorie i hipotezy nie sg
ekwiwalentne we wszystkich badanych kulturach, to nie mozna poréwnywaé zgromadzonych
w nich danych, poniewaz w kazdej z kultur majg one odmienne znaczenia. Por. [Padilla 2004:
127-128].
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wstawania wiedzy, podobnie jak ,odkrywanie powigzan miedzy pozioma-
mi mikro i makro, miedzy potoczng wiedzg, praktykami i rytuatami zycia
codziennego a dyskursami wladzy i kontroli” [Szkudlarek 1997], podczas
gdy w teorii krytycznej ,,kluczowego znaczenia nabiera refleksja i samore-
fleksja jako czynnik i rezultat dialektycznego zwigzku miedzy uczestnikami
sytuacji badawczej i pozostalymi jej elementami, skladajacymi sie na $wiat
zycia podmiotéw uczestniczacych w procedurze” [Czerepaniak-Walczak
2010: 322]. Takie stanowisko metodologiczne akcentuje w konsekwencji
dyskursywnos¢ praktyk spotecznych i kulturowych badanych spoleczno-
$ci, a zarazem implikuje dialektyke refleksyjnosci i podmiotowosci w pro-
cedurze badawcze;j.

Dlatego tez, badania zorientowane indygenicznie stanowig forme roz-
poznania tych obszaréw kulturowych (spotecznosci, wspélnoty, pograni-
cza), gdzie uobecniaja si¢ swoiste dla tej grupy zjawiska umozliwiajac rze-
telny, emiczny® wglad, pozbawiony arbitralnych przedrozumien danego
fenomenu. To w konsekwencji pozwala odda¢ unikatowe (niegeneryczne)
i narracyjne perspektywy lokalnych zjawisk kulturowych, z poszanowa-
niem roznicy kulturowej i podmiotowosci badanych.

Podejscie indygeniczne eksponuje kulturowo uwarunkowane réznice
w sposobie pojmowania $wiata i myslenia o czlonkach danej spoteczno-
$ci, wlaczajac w to strukture kognitywna (wzorce postrzegania, syntezy
czy analizy wplywajacej na intelektualne opracowanie konkluzji, pamiec¢
poznawczg zdarzen), zalozenia dotyczace charakteru relacji interpersonal-
nych, zalozenia dotyczace hierarchii priorytetow zyciowych, preferowane
wzorce wyjasniania zdarzen, sposob organizacji $wiata, stosowane zasa-
dy logiki formalnej i podejécia dialektycznego [por. Nisbett 2001: 46-47],
intersubiektywne wzorce swiadomosci (wartosci, habitaty semantyczne,
praktyki kulturowe), [por. Przyborowska 2010: 439], a takze postrzeganie
relacji miedzy Ja, grupa wlasng i grupg obcg (kategoryzacja spotecznej toz-
samosci wobec dychotomii Swoj-Obcy).

Powyzsze wskazniki podejscia indygenicznego sygnalizuja, iz koncep-
cje moga by¢ zasadne jedynie w relacji do waskiego zakresu grup kul-
turowych [Yoder, Kahn 1993: 846-850], nie majg wi¢c uniwersalnego
uprawomocnienia, poniewaz o ile w podejsciu konwencjonalnym (post-
kolonialnym) teoria ,zarzadza” badaniem, o tyle interaktywnos$¢ indyge-
niczna i towarzyszaca jej relatywizacja narzedzi badawczych pozwala na

® W mysl zalozen antropologii kognitywnej kazda kultura posiada swoje emiczne konstrukty, kt6-

re mozna uja¢ jako naturalne, pierwotne cechy etyczne. Por. [Buchowski, Burszta 1993: 12].
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odkrywanie ,,prawd partykularnych’, wtasciwych danej kulturze lub grupie
spotecznej [Padilla 2004: 128].

Paradygmaty badawcze zakotwiczone w zachodnioeuropejskim dyskur-
sie redukuja badane kultury do nadegeneralizacji ustalen, co nie pozwala
na odkrycie istoty kulturowej danej spotecznosci, utrzymujac uprzywilejo-
wanie uprzednich, ukrytych zalozen co do badanej spolecznosci’. Z kolei
w perspektywie indygenicznej zakwestionowany zostaje prymat zachod-
niocentrycznego postrzegania $wiata i modernistycznego objecia ,wszyst-
kich czaséw i miejsc”, w my$l postmodernistycznego konca Europejskich
Wielkich Opowiesci, ktore ,,zachod opowiadal sam sobie, aby potwierdzi¢
sie przeciwko »reszcie«, aby umiescic si¢ jako Mistrz i Bohater w centrum”
[Hebdige, za: Melosik 2007: 183-184].

Badania w perspektywie indygenicznej to swoisty projekt etnograficzny
realizowany (i przezywany) w badanych spolecznosciach, przez co badacz
staje sie uczestnikiem i obserwatorem tych grup, akceptujac fakt, iz ba-
dania nie sg obiektywnie neutralne, za$ wszystkie badane fenomeny win-
ne by¢ postrzegane z perspektywy kontekstu, réwniez czasowego. Dlatego
tez znajomos$¢ kultury badanej jest warunkiem przedwstepnym aktywno-
$ci metodologicznej, bowiem przekraczajac paradygmat stereotypizaciji,
badania wrazliwe kulturowo wymagaja aktywnego uczestnictwa w kultu-
rze badanej grupy [Rogler 1989: 296].

Mimo probleméw wynikajacych z réznic kulturowych, na ktére moze
napotka¢ badacz, niezbedna jest znajomos¢ narzedzi komunikacyjnych,
oraz szerzej kompetencji interpersonalnych (tzw. soft skills) skracajacych
dystans kulturowy i umozliwiajac przeprowadzenie rzetelnych, glteboko in-
terpersonalnych i wrazliwych kulturowo badan. Stad tez, w tak przyjetej
optyce metodologicznej, niedopuszczalne s3 badania prowadzane z wy-
korzystaniem tlumacza jako posrednika odkrywania epistemologicznych
tresci i docierania do $wiata przezy¢ poszczegdlnych czlonkéw badanej
spotecznosci. Co wigcej, podczas badan terenowych obecnos¢ badacza
w rzeczywisto$ci dnia codziennego badanych podmiotéw jest kluczowa,
a wiec jesli tylko jest to mozliwe, warto zrezygnowac¢ z zakwaterowania
w hotelu na rzecz bliskiego kontaktu w bezposrednim otoczeniu material-

Podczas badan nad postawami wobec mniejszosci etnicznych w Bo$ni i Hercegowinie badani
komentowali zaproponowane narzedzie ilosciowe (kwestionariusz zamkniety) stwierdzeniem,
iz ,,co bySmy nie zaznaczyli w tej ankiecie, i tak ostatecznie wyjdzie, to chcecie zeby o nas wyszlo,
a wiec tylko potwierdza si¢ wasze stereotypy na nasz temat jako «odwiecznie nienawidzacych
sie» narodow batkanskiego tygla”.
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nym i duchowym badanych, zamieszkujac np. w domu cztonkéw lokalnej
spotecznosci.

Podejscie indygeniczne, unikajgc apriorycznych generalizacji i etnocen-
trycznej interpretacji tego, co kulturowo odmienne, koresponduje z party-
cypacyjnym ogladem badan J. Herona, wedlug ktorego

badacz jest w stalych interakcjach z podmiotami tak, ze uczestniczg oni bez-
posrednio zaréwno w wytwarzaniu hipotez, jak i formutowaniu koncowych
konkluzji, oraz tego wszystkiego, co si¢ dzieje pomiedzy [...] podmiot staje si¢
wspotbadaczem [...] ale takze badacz jest wspdtpodmiotem, w pelni uczest-
niczac w dzialaniu i do$wiadczeniu poddanym badaniu [Heron 1991: 19-20].

W konsekwencji, w relacji badacz - badany dominuje charakter spot-
kania, ktéremu towarzyszy wysitlek odnalezienia wspolnej plaszczyzny
dialogu, a obydwie strony tego spotkania zajmuja podmiotowe stanowi-
ska. A wiec poprzez spoteczng konstrukcje wiedzy mozliwe jest wigczenie
badanych spotecznosci w planowanie i implementacje projektu metodo-
logicznego, co zwigksza migdzykulturowy potencjat badan. Pozwala to tez
unikng¢ prostej modyfikacji metodologicznej, majacej na celu weryfikacje
hipotez.

Kompetencje mi¢kkie w orientacji indygenicznej

Indygeniczny oglad badan jakosciowych uwzglednia m.in. otwartosc,
elastyczno$¢, kreatywnos¢ i dialogicznos¢ badacza. W konsekwencji ot-
warto$ci na nowe pomysly, idee, czy alternatywy metodologiczne, projekt
badawczy staje si¢ fenomenem dziejacym sie in situ, pociagajac za soba
elastyczno$¢ wyrazang m.in. przez umiejetnos¢ zaadaptowania si¢ do dy-
namicznych zmian w badanym $rodowisku kulturowym. Pomaga w tym
kreatywnos¢, a wiec zdolno$¢ tworzenia czego$ nowego i oryginalnego,
a takze dialogicznos$¢ rozumiana jako wchodzenie w interakcje na etapie
»precyzowania koncepcji badan, zbierania materialu, jego analizowania
i interpretowania, a takze sprawdzania wstepnej wersji opracowania” [Ku-
binowski 2010: 328].

Badacz $wiadomy réznic kulturowych projektujac narzedzia badawcze
winien réwniez wykazac si¢ autorefleksja, zwigzana z refleksyjnoscia i au-
toewaluacja, wlaczajac w to
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dotychczasowe wyposazenie, osobiste nastawienia i zainteresowania badacza
[...] aby uwzgledni¢ rézne interpretacje odpowiedzi formutowane z réznych
perspektyw myslowych [...] przemyslenia i udokumentowanie zmian [...]
w rezultacie realizacji przez niego danego projektu, bedacego przewaznie kon-
sekwencjg uczenia sie od innych [Lichtman 2010: 334].

Stad tez rezultaty badan sg konstruowane na drodze spotecznych i kul-
turowych uzgodnien miedzy zaangazowanymi w nie osobami, a poniewaz
badania srodowisk zréznicowanych kulturowo sa osadzone w spoleczno-
-kulturowym kontekscie, kompetencje migkkie moga istotnie przyczyni¢
sie do sukcesu projektow metodologicznych. Do szczegélnie przydatnych
wlasciwosci badacza, oprocz otwartosci, elastycznosci, kreatywnosci i dia-
logicznosci zaliczy¢ warto empatie i inteligencje emocjonalng, umiejetnos¢
rozwigzywania konfliktow, kompetencje psychologiczne tzw. relacji z sa-
mym sobg jak samo$wiadomo$¢, umiejetnos¢ rozpoznawania wiasnych
standw emocjonalnych, wiedza o wlasnych uczuciach, wartosciach, pre-
ferencjach, mozliwosciach i ocenach intuicyjnych, umiejetno$¢ radzenia
sobie ze stresem, umiejetnos¢ realizacji celéw spotecznych, konsekwen-
cja w dzialaniu, umiejetno$¢ negocjacji, wysoka samokontrola, zyczliwo$¢,
towarzyskos¢, serdeczno$¢ w kontaktach miedzyludzkich, umiejetnos¢
stuchania, metaforyczno$¢ w interpretacji $wiata, wyobraznia badawcza,
intuicja interpersonalna, podmiotowos¢ i wewnatrzsterownos¢, a takze so-
lidarno$¢ miedzyludzka®.

Jesli badacz potrafi odkry¢ w sobie, wypracowa¢ lub wyksztalci¢ cho¢
czg$¢ z tych kompetencji (a zarazem wskaznikdow tozsamosci osobowej
i spotecznej), zapewne odkryje to przed nim nowy obszar badawczych eks-
ploracji, generujac dialog teorii z dos§wiadczeniami zyciowymi czlonkow
badanego pogranicza kulturowego. Jak bowiem pisze E. W. Eisner:

istnieja wielorakie sposoby, poprzez ktore §wiat moze by¢ poznawany, a ludzka
wiedza jest konstruowang forma doswiadczenia oraz refleksjg umystu i na-
tury, stad tez wiedza jest wytwarzana a nie po prostu odkrywana, a wiec do-
ciekanie pedagogiczne stanie si¢ bardziej kompletne i bogatsze w informacje,
gdy zwigkszymy zakres sposobdéw opisywania, interpretowania i oceniania
$wiata edukacji [Kubinowski 2010: 144].

Powyzszy zestaw stanowi jedynie propozycje wynikajaca z badawczych do$wiadczen autorki i jej
refleksji nad omawianym zagadnieniem, ale zapewne nie wyczerpuje to mozliwego repertuaru
wlasciwosci osobniczych, kompetencji i umiejetnosci niezbednych do realizacji badan w per-
spektywie indygenicznej.
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Bos$nia i Hercegowina jako obszar badawczych eksploracji

Ponizsze refleksje stanowig ilustracje wrazliwej kulturowo perspektywy
w odczytywaniu badanej przestrzeni wielokulturowej, ktéra cho¢ posiada
europejski rodowdd, wykazuje niezwykle ,,indygeniczne” wlasciwosci.

Podczas badania pogranicza kulturowego Bosni i Hercegowiny rozpo-
znanie specyfiki kulturowej tego regionu jest kluczowe dla powodzenia
wszelkich projektéw badawczych, przez co uprzednia eksploracja cech
charakterystycznych spoleczenstwa zréznicowanego etnicznie i wyznanio-
wo jest priorytetem. W perspektywie indygenicznej historyczny kontekst
ksztaltowania si¢ danej przestrzeni migedzykulturowej i ewentualnych eks-
terytorialnych wplywéw politycznych dostarcza ram koncepcyjnych, ktére
pozwalajg zrekonstruowac¢ charakter i dynamike relacji miedzykulturo-
wych na danym terenie.

W przypadku Bosni i Hercegowiny dotyczy to m.in. niemalze pigciowie-
kowej okupacji tureckiej czy dominacji austrowegierskiej, ktore pociagnety
za sobg zrdznicowane systemy organizacji dzialalnosci polityczno-admini-
stracyjnej, polityke wyznaniowa, stratyfikacje¢ spoleczna, uprzywilejowanie
danych grup zbieznych kulturowo z sitami politycznymi dominujacymi
w danym momencie historycznym. Wszystkie te czynniki dynamizowaly
powstawanie okreslonych stereotypéw i uprzedzen, réwniez w stosunku
do zachodnioeuropejskiego dyskursu politycznego, narzucanej struktury
spotecznej i standardéw systemu ekonomicznego. Dlatego tez zadaniem
badacza jest odkrycie tych zaleznosci przed metodologiczng penetracja ba-
danej spotecznosci.

Dowodem na kulturowa wyjatkowos¢ bosniackiego pogranicza kultu-
rowego moga by¢ badania G. Hofstede, dotyczace réznic kulturowych na
skali indywidualizm - kolektywizm. Ten holenderski psycholog spoteczny
przeprowadzit seri¢ badan nad zaleznoscig miedzy kolektywizmem i indy-
widualizmem w pierwszej polowie lat osiemdziesigtych XX wieku (1980
i 1984), [Hofstede 2001]. Wyniki uzyskane na skali IK (indywidualizm -
kolektywizm) odzwierciedlaly poziom indywidualizmu jako wartosci cen-
tralnej, ujawniajac jej najwyzsza wartos¢ w Stanach Zjednoczonych (91),
przy $redniej krajow wynoszacej 51. Najnizszy wynik osiggneta Wenezuela
(12), podczas gdy Jugostawia (ktdrej jedna z szesciu republik w tamtym
okresie byla Bosnia i Hercegowina) osiggneta wynik 27, podobnie jak
Hongkong, Meksyk, Filipiny czy Portugalia. Warto zaznaczy¢, ze z krajow
basenu Morza Srédziemnego, powszechnie postrzeganych jako akcentu-
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jacych wspdlnotowos¢, Turcja osiagneta wynik 37, a Grecja 35 punktéw
[Matsumoto, Juang 2007: 72], co sytuuje 6wczesng Jugostawie na osi in-
dywidualizmu - kolektywizmu blizej panstw wspdlnotowych, nadajacych
priorytet wspdlnocie lokalnej i wigzom ponadrodzinnym. Co ciekawe,
to wlasnie z Turcji, ktora znalazla si¢ na badanej skali blizej osi kranicowej
indywidualizmu, pochodzi pojecie komsluk - tradycji obecnej w bos$nia-
ckiej rzeczywistosci kulturowej, a oznaczajacej dobrosagsiedzkie stosunki
niezaleznie od wyznawanej religii.

Dlatego tez Bosni¢ i Hercegowine jako obszar badan nad miedzykul-
turowos$cig charakteryzuja w kontekscie kolektywnej specyfiki kulturo-
wej bardziej preferowanie dziatan zbiorowych niz swobody indywidual-
nego dzialania, pragnienie harmonijnego wtopienia si¢ w grupe bardziej
niz pragnienie wyrdzniania si¢ oraz preferowanie podejs$¢ partykularnych,
uwzgledniajacych sytuacje i charakter relacji’. Badacz nieSwiadomy takich
zalezno$ci, wchodzac w kulturowg przestrzen pogranicza bosniackiego
z uprzednio przygotowang metodologia zorientowang zachodnioeuropo-
centrycznie, jest wlasciwie skazany na niepowodzenie. Stad tez, jesli nie
uwzgledni uwiklania przedmiotu badan w rozmaite dyskursy kulturowe,
czesto o charakterze ,endemicznym’, wlasciwe jedynie badanej rzeczywi-
stosci, moze popas¢ w pulapke wspomnianego imperializmu naukowego,
stawiajacego go aksjologicznie i ontologicznie ,,ponad” czlonkéw badane;j
spolecznosci. A poniewaz wigkszos$¢ dotychczasowych badan, teorii i prak-
tyki w edukacji miedzykulturowej s3 w kontakcie z réznica kulturowa
zorientowane zachodniocentrycznie (western-centric dominance), moze
to przesadzic¢ o (nie)powodzeniu miedzykulturowego projektu badawczego.

Zakonczenie

Obecnie w naukach spolecznych wydaja si¢ dominowaé dwa para-
dygmaty. Z jednej strony, wyrazna jest tendencja do ujmowania prawdy
i zasad jako uniwersalnych (odnoszgcych sie do przedstawicieli wszyst-
kich kultur), a z drugiej, priorytet nadawany jest specyfice kulturowej,

° Wyjatkowym éwiadectwem tej wsp6lnotowej whasciwosci Bosniakéw jest ksigzka S. Broz [2002],

w ktorej autorka przywotuje historie z wojny w Bosni i Hercegowinie na poczatku lat dziewiec-
dziesiatych XX wieku, kiedy to przedstawiciele réznych grup etnicznych pomagali swoim sg-
siadom i przyjaciolom z narazeniem zycia, wbrew etniczno-wyznaniowym podzialom; 90 ze-
branych historii to $wiadectwa pomocy, ktérej udzielali Serbowie Muzulmanom, Muzulmanie
Chorwatom.
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czyli przyjmuje sie, iz pozyskane wyniki sg trafne jedynie w stosunku do
czgsci okreslonych grup spolecznych nalezacych do danych (niektérych)
kultur. Zwazywszy na postmodernistyczne zakwestionowanie absolutnego
charakteru wiedzy generowanej na bazie europocentrycznych badan, em-
taza kulturowych uwarunkowan pozwala uprawomocnic tezg, iz jesli co$
jest prawdziwe w jednej kulturze, nie musi si¢ sprawdza¢ w pozostalych™.
Dlatego tez, ,,moze si¢ zdarzy¢, ze chociaz pewien wynik zostal powtorzo-
ny w badaniach z udziatem przedstawicieli danej kultury czy spoleczen-
stwa, jednak nie jest on prawdziwy dla innej kultury czy spoleczenstwa”
[Matsumoto, Juang 2007: 19]. Stad tez, kryteria poprawnosci naukowej
badan podlegaja wptywom kulturowym, czyli sa zmienne w zaleznosci od
srodowiska kulturowego, w jakim pracuja badacze.

W konsekwencji, badania zorientowanie indygenicznie wymagaja:

— osobistego zaangazowania,

— intensywnej obserwacji i pracy w terenie,

— regularnego kontaktu z badang spolecznoscia,

- odwiedzania jej cztonkéw (zycia z nimi),

— uczestnictwa w czynno$ciach dnia codziennego'’,

- ,zanurzenia’ si¢ w kulturze poprzez udzial w jej rytualach, prakty-

kach dnia codziennego sfery sacrum i profanum.

W konsekwencji mozliwe jest gromadzenie wiedzy ,,z pierwszej” reki
o obyczajach, rytualach, praktykach, tradycjach, wierzeniach, stylu zycia
wizerunku kobiety, stereotypu pici.

W badaniach nad zjawiskami bedacymi przedmiotem zainteresowan
edukacji miedzykulturowej (jak aksjologia pogranicza, tozsamos¢ wie-
lowymiarowa, miedzykulturowe uczenie si¢) podejscie indygeniczne le-
gitymizuje nie metodologie przygotowang przez badacza, lecz samo $ro-
dowisko badawcze, w ktérym czlonkowie lokalnej spotecznosci staja sie
~wspolproducentami” wiedzy [Wilson 2008: 32]. Tym samym budowany
jest kapital spoteczny oraz epistemiczna wspdlnota, poniewaz tak zorien-

10 przyktadem moze by¢ pojecie solidarnoéci miedzygrupowej, ktére réznie uobecnia sie w prze-
strzeniach wielokulturowych w zaleznosci od dynamiki konstruowanych tozsamosci kulturo-
wych czy spolecznych na danym pograniczu. Por. [Markesi¢ 2009].

W Bo$ni i Hercegowinie jednym z najwazniejszych rytualéw kulturowo-spotecznych, wykra-
czajacych poza towarzyskie kanony, jest ceremonial picia kawy, a wiec nie sposob zbudowaé
miedzyosobowa relacje w badanym przez autorke srodowisku bez uczestnictwa w tym niezwy-
kle waznym, codziennym obyczaju. Jak sie bowiem okazuje, tak prozaiczna czynnos¢ jak picie
kawy moze stanowi¢ platforme kontaktu, wymiany mysli, do$§wiadczen i ,,otwarcia” si¢ poznaw-
czo-emocjonalnego na badacza (ale tez badacza na badanych).
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towane badania to nie monolog, lecz interakcja pozwalajaca na szczeros¢,
otwarcie si¢ i integralno$¢ uczestniczacych podmiotéw. Tak zorientowane
projekty badawcze akcentujg konstruktywna, interpersonalng, podmioto-
wa relacje badacz — badany. W konsekwencji badacz nie jest arbitralnym
decydentem w procesie badawczym, poniewaz indygeniczny projekt badan
jest wypadkowa relacji i trwajacej konwersacji migedzy badaczem a spo-
lecznoscia. To, z kolei, generuje wyjatkowe teoretyczne i metodologiczne
umocowanie, zmieniajac status relacji czlonkéw danej spotecznosci w pro-
cesie poszukiwania wiedzy (proces tzw. rethiking communities). Taka rela-
cja w dynamice badan pozwala m.in. odpowiedzie¢ na pytania, jaki aspekt
danej rzeczywistosci jest wart dalszej eksploracji, co mozna etycznie zrobic,
by te wiedze zdoby¢ i jak zostanie ona wykorzystana. Uwzglednienie tych
kwestii pozwala osadzi¢ badanie w okreslonym kontekscie kulturowym bez
obawy o bledy nadinterpretacji czy generalizacji otrzymanych wynikow.

W projektowaniu i realizacji projektow badawczych warto wiec uni-
ka¢ podporzadkowania wktadu spotecznosci lokalnych do badan, tworzac
z nich raczej fundament narracji, poniewaz badani to nie tylko informato-
rzy czy zroédlo danych, ale to przeciez oni, przez swoje praktyki kulturowe
dnia codziennego, tworza t¢ wiedze (tzw. community of learners), [Wilson
2008: 61]. Co wiecej, poniewaz idee rozwijajg si¢ przez relacje, ktdre tacza
badacza z otoczeniem spolecznym podlegajacym ogladowi, budowanie re-
lacji dokonuje si¢ przez znang w metodologii jako$ciowej narracje (storyte-
ling), [Sefa Dei 2013: 29].

Podjescie indygeniczne warto uczyni¢ postulatem, a zarazem glosem
w dyskusji nad badaniami w przestrzeni migdzykulturowej ze wzgledu na
upodmiotowienie procesu poznania i samych badan. Warto tez mie¢ na
uwadze, iz kontekst kulturowy wptywa na konstruowanie narzedzi meto-
dologicznych, przez co analiza faktéw pedagogicznych musi by¢ prowadzo-
na z ich uwzglednieniem, co w rezultacie ,,sprzyja rozumieniu istoty i mo-
tywéw ludzkich zachowan, pozwalajgc na lepsze wzajemne porozumienie
i budowanie zwigzkéw z kulturg” [Przyborowska 2010: 432]. Pewna oczy-
wisto$cia moze by¢ stwierdzenie, iz kultura wyznacza horyzont znaczen,
jakie nadajemy otaczajacej rzeczywistosci, z calym jej materialnym i du-
chowym uwarunkowaniem. I cho¢ badania naukowe to tez swoista ontolo-
giczna, osobista podroz podporzadkowana owemu horyzontowi kulturo-
wemu, to od wyobrazni i gotowosci badacza zalezy, czy zechce przetamac
duszacy epistemologicznie paradygmat europocentryczny.
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SUMMARY

Indigenous perspective in researching culturally diverse
communities - towards methodological cultural sensitivity

The article tackles the issue of methodological paradigms in research on
multicultural education. It embraces reflections over the traditional ap-
proach engaging biased, europocentric stand, often questioning the prin-
ciple of the equality of cultures, but on the other hand provides with a pro-
posal of introduction of the indigenous model to the widely perceived
practice of constructing and conducting intercultural research projects.
Such perspectives allows the researched communities to participate active-
ly in the process of research at each stage, contributing to the dissemination
of knowledge taking into account cultural difference, hence being cultur-
ally conscious. An example of own researching experiences from the region
of Bosnia-Herzegovina is provided in the context of appropriate prepara-
tion for indigenous approach in research. The author additionally proposes
a set of specific competences and soft skills which facilitate such approach if
manifested by the researcher, to recall openness, flexibility, adaptation skills
and open-mindedness for instance.

Keywords:
indigenous research, cultural diversity, Europocentric research paradigm,
researcher’s soft skills, Bosnia-Herzegovina, cultural borderland
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PRZEPROSINY

Bardzo przepraszam mgr. Tomasza Burdzika za to, iz naruszajac pra-
wa autorskie w tek$cie Komunikacja w spoleczenistwie wielokulturowym:
wzmacnianie czy zanikanie tozsamosci, [Wisniewski, D. 2015; Komunika-
cja w spoleczenistwie wielokulturowym: wzmacnianie czy zanikanie tozsa-
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tykulu Tradycja a ksztalt kultury w czasach globalizacji, [Burdzik, T. 2013;
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KOMUNIKACJA W SPOLECZENSTWIE
WIELOKULTUROWYM: WZMACNIANIE CZY
ZANIKANIE TOZSAMOSCI

»lozsamos$cinie dostaje si¢ aniw prezgncie, anizwy-
roku bezapelacyjnego; jest ona cz
uje, co mozna [...] konstruowa

iconiezaistniejewogole,jesl s?'p naktéryszespo-
sobow nie skonstruuje. TaZM0s¢ jest zatem zada-

niem do wykonania, jakim nie ma ucieczki”.
munt Bauman [1994: 9]

Nl

Wstep @
Przemiany, jakie doko ic i dokonujg w spoleczenstwie w pierwszych
dziesiecioleciach XXI , powoduja przewarto$ciowania u wszystkich

zyjacych obecnie p cywilizacji zachodniej. We wspolczesnym swie-
cie da sie zauwa&gyzyko i niepewno$¢ wpisang w egzystencje dnia co-
dziennego, n e sie groznego charakteru obszaréw publicznych, od-
wrazliwienieWpdtkan z innymi, odejscie od spolecznego zaangazowania,
fragmentaryzacje i przelotnos¢ wiezi miedzyludzkich, epizodyczng nature
stosunkow spolecznych, luzne umocowanie jednostki w strukturze spo-
tecznej. Wida¢ takze nietrwalos¢ relacji, ktére dotad byly uznawane za
nienaruszalne.

Ponadto, dokonujacy sie proces globalizacji prowadzi nie tylko do swo-
istej ,uniwersalizacji” czy ,standaryzacji’ wzorcow kulturowych i spotecz-
nych, ktére przenikajg sie wzajemnie, lecz takze do ich cigglej modyfikacji.
Nowe postawy etyczne i hierarchie wartosci sa czesto skrajnie odmienne
od postaw i wartoséci pokolen poprzednich. W epoce kryzysu tozsamo-
$ci szczegdlnie istotna jest umiejetno$¢ nawigzywania kontaktéw oraz two-
rzenie wi¢zi miedzyludzkich.
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Globalizacja i tozsamo$¢ ,,przezroczysta”

Tozsamos$¢ mozna postrzega¢ jako negocjowany spolecznie projekt
swiadomosci indywidualnej. Takie spojrzenie czyni wspdétodpowiedzial-
nym za jej tworzenie zaréwno jednostke, jak i spoteczne otoczenie. Czlo-
wiekowi w definiowaniu i ocenianiu otaczajacej go rzeczywistosci nie-
zbedna jest samo$wiadomos¢, poczucie przynaleznosci do jakiejs kategorii
oraz poczucie odrebnosci i wyjatkowosci, do czego z kolei niezbedne jest
otoczenie. Mechanizm sprzezen zwrotnych miedzy nami a otoczeniem
(szczegolnie na poziomie kontaktéw interpersonalnych) wprowadza nas
w proces ksztaltowania si¢ tozsamosci osobowej, spolesgej czy kulturo-
wej. Dzigki temu w czlowieku rodza si¢ pojecia: ja, mysehi oraz inni.

Z punktu widzenia zapotrzebowania spotecz wazna wydaje sie
réwniez proba odpowiedzi na pytanie, jak po wygladac proces so-
cjalizacji (szczegdlnie w wymiarze rodzinny; y uzbroi¢ mlode pokole-
nie w kompetencje do komunikacji migdzykMturowe;.

Mlodziez jest bowiem grupa spot , ktéra jest w trakcie procesu
budowania wlasnej tozsamosci. M ¢ to okres, kiedy czlowiek jest za-
wieszony miedzy byciem dziecki byciem dorostym. Dzieki procesom
socjalizacyjnym mtodzi ludzj ferzaja ku osiggnieciu pelnej dojrzatosci.
Jednoczesnie dzigki swej y&ice i specyfice mtodosci moga wplywac
i najczesciej wplywaja, @ odzace zmiany spoleczne.

W zwigzku z g zacja w zachodniej socjologii kultury pojawi-
lo si¢ pojecie glo enager — globalnego nastolatka, ktérego tozsamos¢
jest w znacznj iejszym stopniu ksztaltowana przez wartosci narodo-
we i panst J% w znacznie wigkszym - przez kulture popularng oraz
ideologie mmpcji. Pojecie globalnego nastolatka potwierdza, ze wiel-
komiejska mlodziez klasy $redniej cechuje - niezaleznie od kraju i kon-
tynentu - podobna tozsamos¢ i podobny styl Zycia. Ponadto powstanie
$wiatowej kultury mlodziezowej powoduje, iz nastolatki calego globu -
wlaczajac w to kraje Trzeciego Swiata — s3 o wiele bardziej podobne do
siebie wzajemnie niz do pokolenia swoich rodzicéw. Kultura popularna,
przesycona przez amerykanski image, ,dziala” w poprzek granic i konty-
nentow i rozprasza réznice narodowe, panstwowe, etniczne i jezykowe.

Globalny nastolatek jest bardzo pragmatyczny, tatwo si¢ komunikuje,
jest maksymalnie tolerancyjny dla réznicy, odmiennosci i wszelkich pa-
radoksow. Jednoczesnie cechuje go sceptycyzm wobec idei glebszego za-
angazowania: nie ma zamiaru dokonywac jakiejkolwiek rebelii, zmienia¢
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$wiata w imie jakichkolwiek alternatyw. Akceptuje powierzchownos¢,
kulture typu instant, pelng sprzecznosci i niedajacg jasnych odpowiedzi,
powodujacg konieczno$¢ ,przeskakiwania® do wcigz nowych jej przeja-
wow. Stad socjologowie méwia o ,,braku rdzenia tozsamosci” lub o ,toz-
samosci przezroczystej” — catkowitej niewrazliwo$ci na réznice kulturowe
i dostrzeganiu wylacznie tego, co ,wspolne’”, a zatem réwnoznaczne z tym,
co ,europejskie”. Wspolczesna ,westernizacja” $wiata pozwala osobie zy-
jacej wedtug tego modelu funkcjonowac¢ perfekcyjnie w dowolnym zakat-
ku globu: moze ona zmienia¢ miejsca zamieszkania, kontynenty i kultury,
byle dawaly jej one odpowiedni komfort psychiczny i materialny — w sen-
sie prowadzenia ,europejskiego stylu zycia’, widzianege przez pryzmat
miedzynarodowych lotnisk, dobrych hoteli i restaur g%[1permatrket(’)w.
»Przezroczysta” tozsamo$¢ staje sie¢ warunkiem k lﬁego przetrwania
[Melosik 2006: 24-25]. ’é

Tozsamo$¢ a komunikacja migdzyl@

W zyciu bardzo istotna cech%%& komunikacja ludzi miedzy soba. Jest
ona procesem, ktory wyraza s@i tegracji zycia zbiorowego ludzi. Niebaga-
telng role odgrywa wigc t %ludzie komunikuja si¢ ze soba [Filipiak 2000:
26]. Wspdlczesnie wzr chba sytuacji, w ktérych czlowiek musi nawigzy-
wac relacje z innymi{ P§aca coraz czesciej wymaga radzenia sobie z ludzmi,
a nie rzeczami ajanie osobistych potrzeb czy realizacja celow takze
jest uwarunk wspolpraca z innymi, wazne jest wiec, aby nawigzywa-
ne relacje do%czaly czlowiekowi satysfakcji. Umiejetnosci interpersonalne
decyduja o pomyslnosci w relacjach migdzyosobowych.

Zachodzace we wspoélczesnym $wiecie zmiany wymagaja od ludzi prze-
mieszczania si¢ i zmiany miejsca pracy. Pociaga to za sobg koniecznos¢
nawigzywania nowych relacji. Umiejetne postugiwanie si¢ technikami in-
terpersonalnymi sprzyja nawigzywaniu nowych kontaktéw i zacie$nianiu
stosunkéw z ludzmi.

Podejmujac dzialania prowadzace do osiagniecia celu, czlowiek natrafia
na przeszkody; takze relacje miedzyosobowe czesto naznaczone sg utrudnie-
niami. Moga wowczas pojawic sie konflikty prowadzace nawet do zachowan
agresywnych uwarunkowanych reakcja emocjonalng na sytuacje przeszko-
dy. Sprawne postugiwanie si¢ umiejetnosciami interpersonalnymi pomaga
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w przezwycigzeniu kryzysu, chroni przed zerwaniem kontaktu z powodu
niekontrolowanego wybuchu emocji.

Doskonalenie relacji migedzyludzkich to wyzwanie spoleczenstwa XXI
wieku. Da sie zauwazy¢, ze jezeli czlowiek ma by¢ zdolny do aktywnego prze-
ksztalcania zewnetrznej i wewnetrznej rzeczywisto$ci, to musi dysponowac
umiejetnosciami wchodzenia w réznego rodzaju interakeje, a podstawg tych
umiejetnosci s3 m.in. kompetencje komunikacyjne [Wawrzyniak-Beszterda
2002: 46-47].

Problematyka komunikacji w spotecznos$ciach zréznicowanych kulturowo
nieustannie podlega dynamicznym przeobrazeniom.

Niezaleznie od miejsca i czasu ludzie organizuja sig4w grupy, przyj-
muja wspolne cele, zadania, podejmuja dziatania i inicjafyWwyXktore sg zgodne
z ich zalozeniami i maja przynies¢ im upragnione reagltxty. Grupy te wply-
waja na aktywnos¢ spotecznosci lokalnych, oddZ@&j& to na stan i pozycje
danej spolecznosci. Obecnie da sie zauwazygWaczny wzrost zaintereso-
wania aktywno$cig publiczng obywateli w sie transformacji ustrojowej
i spolecznej. Aktywno$¢ ta bardzo cze;sto uzalezniona od kreatywnosci,
przedsigbiorczosci, zapalu i checi, 7 j e sie pomagac innym. Nalezy po-
wiedzie¢, ze wspolpraca ta qume zwijac tak dlugo, jak starczy zapatu
i checi pomocy spoleczenstwu.

Spoteczenstwo obywatelskiNest postrzegane wspolczesnie jako kompo-
nent demokratycznego Q;Wa. W budujacej podstawy demokracji Polsce
niezwykle waznym z% m staje sie zatem ksztaltowanie obywatelskich
postaw oraz umleﬂ ci zwigzanych z udzialem w zyciu publicznym.
Istotng w tym zafgsie role ma do odegrania szkota, ktorej zadania nalezy
postrzegac nj 0 jako upowszechnianie wiedzy o demokracji i regutach
obywatelskie¥o"uczestnictwa w okreslonej wspdlnocie, lecz takze jako sty-
mulowanie mlodych ludzi do aktywnego udzialu w Zyciu spoleczenstwa
i panstwa.

Da si¢ czesto zauwazy¢, ze mlodzi ludzie najchetniej partycypuja w roz-
nego rodzaju akcjach spotecznych, organizowanych doraznie, w okreslo-
nych przedzialach czasowych. Wyraznie rzadziej angazuja si¢ natomiast
w systematyczng i dlugotrwalg dzialalno$¢ organizacji czy grup pomoco-
wych, tlumaczac si¢ przewaznie brakiem czasu. W ksztaltowaniu postaw
obywatelskich pokolenia niewielkg role odgrywa - ich zdaniem - szkota
[Maj 2007: 286).

Poczucie przynaleznosci do okreslonego miejsca jest niezbedne dla kon-
struowania wlasnej tozsamosci; znajduje to swoje uzasadnienie réwniez
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w tradycji, bedacej forma przekazu wartosci budujgcych poczucie wlasnej
odrebnosci:

Tradycja rosci sobie prawo do posiadania uprzywilejowanego rozumienia
czasu; ma jednak sklonnos¢ do czynienia tego samego wobec przestrzeni.
To wlasnie uprzywilejowana przestrzen pozwala na zachowanie réznic miedzy
tradycyjnymi wierzeniami i praktykami. Kazda tradycja jest zawsze w jakims
sensie zakorzeniona w kontekscie miejsca, z ktorego sie wywodzi, lub miejsc
majacych dla niej szczegoélne znaczenie [Giddens 2009: 110].

Charakter relacji jednostka — otoczenie wynika z potrzeby zapewnienia
sobie miejsca odniesienia w stosunku do zmieniajacej sig¢ rzeczywistosci.
Przestrzen najblizsza jednostce z racji codziennych interal¥ zachodzacych
na jej obszarze daje poczucie bezpieczenstwa: Y"

ii. Niezaleznie od tego,
nienie znaczenia; zakla-

A zatem tozsamo$¢ buduje si¢ za posrednictwem t
czy indywidualna, czy zbiorowa, tozsamos¢ zak
da jednak réwniez [...] nieustanny proces o ania i reinterpretacji. Toz-
samos¢ to stworzenie niezmiennosci w ¢ a&budowanie facznosci miedzy
przeszloscig a przewidywana przysziog &’We wszystkich spoleczenstwach
utrzymanie jednostkowej tonamoé%w Olaczenie jej z szerszymi tozsamos-
ciami spolecznymi stuzy jako srwowe narzedzie zapewnienia bezpie-
czenstwa ontologicznego. Ni@ psychologiczny to jedna z gléwnych sit
pozwalajacych tradycji na gytwdtzenie tak silnych wigzéw emocjonalnych po
stronie (wierzacego). Cgedie¥esli nie powszechne zagrozenia dla integralno-
$ci tradycji dos’wiad,@ 3 jako zagrozenia dla integralno$ci (ja) [Giddens
2009: 109].

Odrebnos¢ %&ej zbiorowosci wyartykulowana w tradycji jest wyzna-
czona przez gxamice, miedzy tym, co wlasne a tym, co obce. Wynika to z ko-
nieczno$ci potwierdzenia wlasnej tozsamosci w celu konsolidacji zbioro-
wosci w obliczu mozliwego zagrozenia.

Do kryzysu wiezi spolecznej dochodzi m.in. na skutek globalizacji Zycia
spolecznego, chaosu w zakresie regut prawnych i obyczajowych, czy bezro-
bocia ksztaltujacego poczucie niepewnosci. Ostabieniu wigzi migdzyludz-
kich sprzyja takze coraz ostrzejszy kontrast dotyczacy poziomu zycia oraz
mozliwosci ekonomicznych poszczegélnych czlonkéw spoteczenstwa. Od
ludzi zyjacych w tych specyficznych warunkach, czasach zawirowan i nie-
pewnosci, oczekuje si¢ jednak §wiadomego udzialu w zyciu spotecznym
i gospodarczym, podejmowania przemyslanych, dojrzatych decyzji oraz
przyjmowania catkowitej odpowiedzialnosci ,,za swoj los”
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Czy ,,obcy” staje sie ,,sw0j”?

Wspolczesnie coraz pelniej funkcjonujemy w spoleczenstwie wielo-
kulturowym. Wynika to zaréwno z proceséw globalizacyjnych, jak tez
z wigkszej mobilnosci jednostek i grup spolecznych. Procesy migracyjne,
tatwos$¢ przemieszczania sig, rozwdj przestrzeni komunikacji miedzyludz-
kiej stwarza warunki do koegzystencji kultur. Ma to swoje odzwierciedle-
nie w dzialaniach politycznych i gospodarczych, a takze w codziennym zy-
ciu spotecznym. Stad rodzi si¢ potrzeba dialogu miedzykulturowego, ktéry
maglby wyzwoli¢ ludzi z uprzedzen i stereotypdw.

Zyjemy w $wiecie, w ktérym jestesmy otoczeni wielgma kulturami,
z ktérymi mamy do czynienia na porzadku dziennym~@¥miennym kultu-
rom w okreslonej przestrzeni geograficznej moze t yszyc¢ silny dystans
poznawczy, wyrazajacy sie zamykaniem w oba zed asymilacja, egzy-
stowaniem w izolacji spotecznej i calkow(ig1 rakiem zainteresowania
odmiennymi kulturami, a nawet budowgfiiem jednosci kulturowej przez
zawlaszczanie tozsamosci i w efekcie eniem zunifikowanego spole-
czenstwa. W tym niekonczacym si sie komunikacji powstawaly i po-
wstajg problemy dotyczace wzgj€myiego zrozumienia, komunikacji oraz

wspolzycia w zwigzku z ujaw% na zewnatrz trescig kultury, zachowa-
niami wskazujacymi nw 3 odrebnosc, liczba i jakoscia kontaktdw,

ich plaszczyznami i formgayY, dobrowolnoscia i wymuszaniem komunika-
cji spotecznej, zapoz
$lonych wartosci,

1ami badz jednostronnoscia przyjmowania okre-
toscig na nowe oferty i ich wchlanianiem do wlas-
nego systemu kupianiem si¢ wylacznie na kultywowaniu wlasnych
tradycji itp. %dgo gldwnie powodu powstajg zasady polityki dotyczacej
wielokulturowosci oraz akty legislacyjne; stad tez w takich krajach jak Ka-
nada czy Australia bierze si¢ oficjalna wielokulturowos¢ panstwa. Oznacza
ona prowadzenie polityki przestrzegajacej zasad pelnego rownouprawnie-
nia obywateli niezaleznie od pochodzenia, rasy, plci, religii. W przypad-
ku tego rodzaju wielokulturowosci istotne postulaty, wypracowane zasady
i dzialania w zakresie tolerancji, zrozumienia innego, uswiadomienia sobie
wspolzaleznosci, zapozyczen oraz zjawiska przenikania kultur nie zawsze
znajduja odbicie w rzeczywistosci [Nikitorowicz 2013: 10].

Kontakty z innymi kulturami pozwalaja na poszerzenie wtasnych ho-
ryzontéw myslowych przez ukazywanie innych standardéw myslenia,
pozwalaja na dostrzezenie faktu, ze wlasne poglady danej kultury nie s3
jedynymi, Ze istniejg inne, ktére mogg by¢ réwnie wazne. Kontakt z innos-
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cig - kierowany tendencja rozumu do samoulepszania — nastawiony bylby
wiec na poszukiwanie elementéw wspdlnych, na bazie ktérych nawiazy-
wane byloby porozumienie z innoscig, ta za$§ mogtaby by¢ zaakceptowana,
poniewaz miescitaby sie na marginesie stworzonym przez podobienstwo
dla réznicy. Kontakt z inng kulturg moze wigc prowadzi¢ do porozumienia.

Podstawg owocnej i harmonijnej wspétpracy w srodowisku wielokultu-
rowym jest sprawna i precyzyjna komunikacja. Moze ona mie¢ specyficzny
charakter u r6znych narodowosci. To, co w naszej kulturze przyjmuje sie
za normalne, moze by¢ niedopuszczalne dla przedstawicieli innych oby-
czajowosci. Dlatego wazne jest, aby umie¢ zrozumie¢ réznice w trady-
cjach, kulturze oraz religii, szanowac¢ je, a nie krytykowa¢. Kazdy nar6d ma
swoja specyfike, bardzo fatwo zrani¢ osobiste uczucia d ﬁé‘ej osoby:.

W dobie globalizmu ludzie z wielu kultur egz ze sobg na co
dzien. Organizacja, jako system bedacy w symbi %ﬁz otoczeniem, musi
dostosowywac sie¢ do zmian w nim zachodz . Nie ma jednak moz-
liwosci doprowadzenia do pelnej i zgodnej roblemowej i przyjaznej
wielokulturowos$ci. W pewnym zakresie 0$¢ taka jest mozliwa, pod
warunkiem, iz réznice aksjologiczne ninggPtyby zbyt wielkie. Jakby to mia-
lo nastapi¢, co jest raczej niepra dobne, powstalaby monokultura
i zniknelyby wszelkie spory. é

¢

Tozsamos¢ a trad@w
Ky

zja towaréw ug zmienia dotychczasowe zapatrywania na sposéb za-
chowania wglzres'lonych sytuacjach, jak np. celebracja $wiat. Tradycyjne
tozsamosci spoleczno$ci narodowych, jak réwniez lokalnych, s3 narazone
na powolnag zmiane istniejgcych zapatrywan na celebracje $§wigt dotych-
czasowo waznych dla zbiorowosci. Jak zauwaza Marian Golka, ,,globali-
zacja i kultura masowa uruchomily —paradoksalnie — zapotrzebowanie
na rdézne lokalne i jednostkowe tozsamosci na niespotykang dotad skale”
[Golka 2012: 158]. Nie oznacza to od razu drastycznej konwersji i odsu-
niecia dotychczasowych form spedzania kulturowo okreslonego czasu, ale
uzupelnienie go o nowe, obce elementy, szeroko propagowane w dyskursie
medialnym, przy jednoczesnym pomijaniu rzeczywistego dziedzictwa kul-
turowego zwigzanego z danym terytorium. Globalizacja zmienia charakter
przestrzeni; wydarzenia rozgrywajace si¢ na jednym koncu globu mogg

Procesy glo@cyjne maja wplyw na ksztaltowanie si¢ kultury. Dyfu-
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mie¢ wplyw na sytuacje na drugim koncu i vice versa; ,,Zmienita si¢ tech-
nologia wspomagajaca nasze sposoby przemieszczania sie, a zwigkszajaca
sie liczba mediow sigga poza granice krajow, aby wysuwac roszczenia do
naszych zmystéw” [Hannerz 2006: 15].

Procesy globalizacyjne zmieniaja tradycyjne postrzeganie tozsamo-
$ci, poprzez konfrontacj¢ z inng kultura, ktérej elementy volens nolens sg
wcielane w poczet praktyk kulturowych oséb majacych do$wiadczenia
z odrebnoscig innych kultur. Tradycja jako zbiér owych elementéw pod-
lega zmianom, bedacych wynikiem otwartosci spoteczenstwa na nowe do-
$wiadczenia przezywania §wigt w sposob odmienny od przyjetego, dyfuzji
elementéw kulturowych w wyniku proceséw globalizacyjqych. Kulturowy
wymiar przenikania rowniez zdaje si¢ miec¢ determ@zny wplyw na
konstruowanie si¢ odmiennosci: ,We wspolczesn I? iecie spotecznos¢
lokalng definiujemy takze w kontekscie zmian ych, czasem bezpo-
srednio wptywajacych na mniejsze niebo czy 51@ najmniejszy” [Szczepan-
ski 2011].

Zagadnienie wielokulturowosci i czenstwa wielokulturowego
daje si¢ zatem rozpatrywac na szer b wezszych plaszczyznach. Re-
fleksja nad komunikacjg stwarz e; na lepsze, skuteczniejsze wspol-
dzialanie w trakcie spotkan m1 lturowych oraz sklania uczestnikéw
tych spotkan do anahzy wlasn poste;powama Uswiadamia im, iz zasady
i wartosci, ktore wyzn przy](;te przez nich sposoby postepowania
nie s3 jedyne i na)lep%a z - ze mozna zy¢ i skutecznie dziala¢, kierujac
sie wieloma 1nnyrng& ami i normami [Michalik 2005: 98].

%
Zakoﬂczek

Na skutek procesow globalizacyjnych kultura ulega zmianie, ale jej rola
w ksztaltowaniu tozsamosci pozostaje niezmienna, stuzac integracji spo-
tecznosci oraz ksztaltowaniu wilasnej odrebnosci od innych zbiorowosci.
Majac to na uwadze, trzeba mie¢ sSwiadomos¢, ze globalizacja powoduje za-
stepowanie tego, co wlasne, tradycyjne, przez wartosci i modele ,,uniwer-
salne’, ,,standardowe”. Swiadomos¢ zagrozenia monokultura prowadzi do
potrzeby ochrony wlasnego dziedzictwa i rodzimej kultury, bez ktérej nie
ma mowy o posiadaniu wlasnej tozsamosci.
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SUMMARY

Communication in Multicultural Society:
Strenthening or Desapearing Identity

Nowadays, communication between people is particularly important. On
the one hand, different cultures around us are fascinating, but sometimes
difficult to understand. On the other hand, globalization makes the differ-
ences disappear. In this context, asking about one’s identity means asking
about his or her attitude towards those contradicted tendencies, and the
answer to the question requires taking into consideration various aspects

of the problem. 4*
Keywords: év

globalization, society, communication, iden‘:@\lticulturalism, teenager
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BBenenue

Cerfyac, Korjja ceMbs KaK CYCTeMHas 4acTb OOIecTBa MEHAETCA BO
BCEM MIpE, TPYAHO COXPAHATD SKCIIEPTHOCTD 110 OTHOLIEHUIO K HEM, IIPU-
XOIMTCA NIPU3HABATh, YTO Mbl MHOTOTO He IOHMMAEM U He 3HaeM. JTO CTa-
BIT HOBbIE 3a/1a4M, CPe/IV KOTOPBIX U IIOHVMMAHME MeJIEHHbIX N3MEHEHNI
COBpeMeHHOII ceMby U Opaka. HemaioBa)xHOIT 3ajiaueil MbI CUMTaeM U3Y-
YeHye BO3MOKHOCTEN CeMb BBKMBATD, CIIPABIATHCA C TPYAHBIMU CUTY-
alAMY, Pa3BUBAACDH IIPU 3TOM.

CoBnaaHue co cTpeccoM

CoBafarolee co CTpeccoM (TPYAHON KM3HEHHON CUTYaIyer) IoBe-
JeHNe - BaKHAsA CTOPOHA IPOLIeCca COLMAIbHON aJJallTalliM Y 3JOPOBbBIX
mopeit. 9To ocoboe coumanbHOE IMOBefileHMe CyObeKTa obecredyymBaeT
IIPOAYKTUBHOCTD, 3[JOPOBbe M Onaromonyune demoBeka. Copjagaromiee
NOBEJleHNE SABAETCA ILIeJIEHANPABIEHHBIM IOBEJEHMEM, MO3BOAIOLIIM
4eJI0OBEKy CIIPaB/IATbCA CO CTPECCOM UM TPY[AHON >KM3HEHHONM CUTYyalu-
eil crioco6aMn, afleKBaTHBIMY JIMYHOCTHBIM OCOOEHHOCTSAM ¥ CUTYal[UN
(KprokoBa, 2004, 2010; pexn. Kypasnes u ap., 2008). VIMeHHO 0CO3HaHHBII
NNYHBINA 6b100p CTpaTeTyii MOBeEeHNA XapaKTepyu3yeT COBIafaHue Kak
HOBefleHVe CyObeKTa U I03BOJIAET HaM MCIIONIb30BATh JAHHYI0 METOHO/IO-
M0 KaK OCHOBY Hautero uccnenoBanus: C.JI. Pyounmreitn, K.A. AGynb-
XaHOBa, A.B. bpymnmnackuii n ip.

CoBmagaHue co cTpeccoM obOecrednBaeT 4eloBeKa IMPOLYKTUBHO-
CTBI0, XOPOIINM 30POBbeM, O/IarOIIOTyYreM, B TOM YNCIIe, B €T0 OM3KIX
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B3aJIMOOTHOUIEHMAX, 61arofapsi CaMOCTOATEIBHOMY U CO3HATE/IbHOMY
OCMBICTIEHNIO ¥ Pe(IeKCUBHOMY TNEPeXMBAHUIO CTPECCOBBIX COOBITHUIL,
BBIOOPY CIIOCOOOB IOBEAEHNA IIPY CTpecce, afieKBaTHBIX JNYHOCTHBIM
0COOEHHOCTSM 4YeJ/IOBeKa, AVHAMMKE U COLVIO-KY/IBTYPHOMY KOHTEKCTY
CUTYaIVM, @ TAK)Ke OTHOLIeHNT (LJeHHOCTY, HOPMBL, T.7i.). B aTOM crydae
IIe/IOCTHBIN CyOBEKT, MHTETPUPYIOINIT BCe BUABI HEATETbHOCTU M aK-
TUBHOCTH, CIIOCOOEH OBITh HEe3aBVICUMBIM, CAMOCTOATEIBHO COBJIAJIAI0-
LVIM C >KV3HBIO TBOPIIOM, @ He IIPOAYKTOM COOCTBEHHOI 61orpadui, 4To
VI COCTaBJIAET €ro CYIHOCTb — TBOPYECKYI0, HPABCTBEHHYIO, CBOOOIHYIO
(bpymmackmit, 2003).

CoBragaHue BBICTyIIaeT KaK MHAMBUIYATbHBI U KaK IPYIIIOBOI de-
HOMEH, 3HaUUMBIN pedepeHT COIMaNIbHOTO alallTVBHOTO MOBEJeHNA Je-
NoBeKa. VI3BeCTHO, YTO NOC/IeACTBUAMY HeO/IaronpysATHBIX BO3/IEICTBIUI
Ha CeMbl0, B OJJHUX C/Iy4YasX, sIBJISIIOTCS Pas3/MyuHbIe JeCTPYKTUBHBIE SIB-
neHys (HapacTaHMe KOH(QIVKTOB, HEYHOBIETBOPEHHOCTY CEeMENHBIMU
OTHOUIECHVAIMY, aJJUKIMV, ONVHOYECTBO, HEPEAKO pacmay cembiu). Of-
HAKO B JIPYTUX CIyYasx IMPOMCXOAUT YKpeIUIeHIe CeMelTHO OOIHOCTI
(coherence) ycuneHue CIZIOYEHHOCTM, BBIPAOOTKA «IICUXOIOTMYECKOTO
VIMMYHNUTETa» y YWICHOB CeMbJ K HEeOIaroIpUATHBIM BIVISTHUAM COLIUY-
Ma. CeMbU B 9TOJI JIOTVIKE aHATU3UPYIOTCS 10 YPOBHIO XKI3HECTONKOCTH
(resilience), (Maddi, S.; McCubbin H.I. et al. 1997). PasnuuHnas pesucTeHT-
HOCTB CeMell K JIeVICTBUIO CTPecca, BeposiTHee BCETo, 0OBSCHIETCS [ieii-
CTBMEM KOIIMHT-MeXaHM3MOB, obecreunBaommx 3¢p¢GeKTMBHOCTD COLN-
aJIbHO-TICMXO/IOTMYECKO alaliTal[yl YICHOB CeMbI.

CTPCCC " COB/TIa/IaHNE€ B paCHINPEHHDIX (TpeXHOKOJIeHHI)IX)
CEMbAX

B coBpeMeHHOI ICHMXOTOTMYECKOI HayKe 1 MPAKTUKE BOZHUK/IA OCTPas
NOTPeOHOCTD B M3Y4eHNN 0COOEHHOCTeN ceMell, B KOTOPBIX IPUCYTCTBY-
€T M aKTUBHO Y4YacTBYeT B >KM3HE[EATENIbHOCTU TpPeTbe IOKOJIeHUe —
noxonenue IIpapooumerneti. Poct yucna pacmmpeHHbIX ceMeit B EBpore
n AMepuKe ABIAETCA C/IEACTBMEM MUPOBOTO S5KOHOMMYECKOTO Kpu3uca
Hauasa XXI-ro Beka. Kaxzplil 1mecToll amMepuKaHell SBAETCA YIEHOM
pacIIpeHHOII ceMbl, 9TO Ooree 4eM 10%-Hoe yBenudeHye YCTeHHOCTI
JAHHOTO TUIIA ceMell ¢ Havyana Bemmkoit peneccun B 2007 roxy. O6benu-
HeHJe HyKJIeapHBIX CeMeil pOofuTenell U JieTell MO3BOJIsAET JIIOAAM Ooree
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YCIIEIIHO COB/IA/IaTh C KPU3NMCHON CUTyaluel B 3KoHoMuke (Brown 2008;
Bailey Fong 2010; Porterfield 2009; George 2008; Lowenstein, Katz 2012;
Roodin 2011; Vanderven 2008; Whitehouse, Whitehouse 2011).

HecmoTps Ha TpagMIIMOHHYI0 CKIIOHHOCTD POCCUIICKON CEMbM K MHO-
TOIIOKOJIEHHOV CTPYKType, pPacIpOCTpaHEHMe pacIIMpEHHBIX ceMeil B
Poccun B mocnegnme gBa mecATUIETHA TaK K€ CBA3AHO C HETraTMBHBIMU
COLMA/IBHBIMI ¥ 3KOHOMMYECKVMMM IIPOLleCCaMy, a MIMEHHO, CIOXXHBIM
MaTrepyaabHbIM II0JIOKEHIEM, 0COOEHHO MOTOABIX CeMell 11 ceMell IIeHCH -
OHEpOB, ¥ XWINIHOI Tpobemoii (pesynbraTsl onpoca HUM cembu Mu-
HIUCTEPCTBA ColManbHON 3aumThl Poccun, 2013). MHOTOIIOKO/IEHHBIE M/TN
pacliMpeHHble CEMbJ COCTAB/IAIOT Cell4ac TPeTh Bcex cemenl B Poccum.

Hepenko Monozble (Cymnpy»kecKye) ceMb) BXOJAT B CTPYKTYPY pOAM-
TE/IbCKOJ CeMbJ ¥3-3a OTCYTCTBVISI COOCTBEHHOTO >KIbsA. PaHHMIT BO3-
pacT BcTymteHus B Opak (18 — 22 roma) cnoco6CTBYeT COXpaHEHUIO He
TO/IbKO 3KOHOMMYECKOI U MaTepUalbHOM, HO U IICUXO/IOTMYECKON 3aBM-
CUMOCTH B3POC/IBIX JieTell OT popgutesnent. IIpoHnKHOBeHMEe 1 JOMUHNMPO-
BaHM€E VHAVBN/Ya/IbHBIX II€HHOCTEN Hafl [PYyNIIOBBIMY IPMBOAUT K TOMY,
YTO >KM3HEHHBIE 1LIe/IM, CBA3aHHbIE C IIOCTPOEHMEM Kapbepbl, CTAHOBAT-
cs 607ee IPMOPUTETHBIMM IO CPAaBHEHUIO C 3aJadaMyl BOCIIMTAHMA Je-
Teif, 9YTO CIIOCOOCTBYeT aKTMBHOMY BOBJICYEHUIO IIPAPOANTENIEl B 9TOT
nporecc.

Cnenyer nmpusHaTh, YTO PAaCHpPOCTPAaHEHME PACIIMPEHHBIX CEMbEN B
COBpPEMEHHOM 00111eCcTBe, B OONIbIIIell CTEIIeHM, ABJIAETCA C/IeiCTBIEM Jie-
CTPYKTUBHBIX IIPOLIECCOB M IPU3BAHO IIOMOYb JIIO[AM peIIaTh 3ajjadl,
CBSI3aHHbIE ¢ BbIUBAHUEM. ITO TOPOXKHAET 0CcoOble MpOobIeMBl — He-
TOCTAaTOYHYIO YHOB/IETBOPEHHOCTb MEXIMYHOCTHBIMM OTHOLIEHMAM;
HepeXxyBaHye CyObeKTUBHOTO OffTHOYECTBA; KOHKYPEHIVIO MEX]y po-
AUTENAMU U TIpapoputensiMu (0co6eHHO B cdepe BOCIMTAHMA HAETeN);
KOHQIMKTHOCTD; pacIpOCTpaHeHVe BHYTPUCEMEIHBIX KOAINIINIT; 60pb-
0y 3a B/IaCTb — 4TO, B I]€/IOM, TIOBBIIIAET YA3BUMOCTbD PacIlIVpeHHBIX CeMel
K BHYTPEHHMM 1 BHeIIHNM cTpeccaM (Camoposckas 2012).

CoBpeMeHHOe POCCHUIICKOe 00IeCTBO JeMOHCTPUPYET OTXOM U OTKa3
OT KOJIJIEKTYBUCTUYECKOI KY/IbTYpbl. AHAIN3 COLMO-KYIbTYPHOTO KOH-
TeKCTa HalIMX MCC/IEJOBAHMIA TIOKAa3bIBAET, YTO B Poccum KOmIeKTusmsm,
B OCHOBHOM, XapaKTepusyeT 1okoyienusd, poxxgennole B CCCP, Ho He MO-
noxble MOKomeHNsA 90-X (pasmums B BBIPKEHHOCTU KOJIEKTMBU3Ma/
MHVBUAYaMU3Ma 3HauuMbl ipu p< 0.01), KOTOpbIe BBIHYXX/I€HBI IIPICO-
eIVHATbCA K MHAVBULYATUCTUYECKUM KY/IbTYPHBIM LIEHHOCTAM M HOp-
maM (Kriokova 2012). PeanpHO C/oOXXmmach CUTyalys, B KOTOPOIL SIBHO
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IIPOCMATpUBAETCsA 0TKa3 OT Ipaduyuu (B MMPOKOM 3HAYEHWM CI0BA), HO
VHIMBUAYAIUCTIYECKAsA KY/IbTypa He TummyHa ana Poccun. Hecmotps
Ha ABHBIM MEXIIOKOJIEHHBIV pa3pblB, CYLECTBYeT BO3PaCTAIIINI Y HO-
BOTO ITOKOJIEHVSI MHTEpeC K OIBITY U HOCTVDKEHMAM IIPefIIecTBYOIIX
nokonennit (O. M. 3gpaBomMbicioBa, A.B. Myznpuk), 4to sBIAeTCA BaX-
HBIM YC/IOBYEM VMHTETPALUM, CTaOMIN3alny, IPOTPECCHBHOIO Pa3BUTIA
obmectBa. CeMbsi, 0COOEHHO pacLIMpeHHas, ellle IO-IIPEeXKHEMY OCTaeTCA
B Poccum Toit conyanbHOI IPYMIIoi, B KOTOPOit cuabHa Tpaduyus, a Me-
XaHU3M IIPeeMCTBEHHOCTY XOTb ¥ IpMUoOpest IPU3HAKM IPOTUBOCTOAHNUA
VI HAIIPSDKEHHOCTH, HO He CBOZIMIM TO/IBKO K KOHQIVIKTY.

Takum 06pa3oMm, conyanbHas 3HAYVMMOCTD Y aKTYaIbHOCTD MCCIEf0Ba-
HIIS PacIIVIPEeHHbIX CeMell i, 0COOeHHO, COBIAJIAHNA B KOHTEKCTe MEeXXIIO-
KOJIEHHOTO B3aMMOJIEVICTBNSI, OYeBU/IHBL

Hamre mccmefoBanme BKIIIOYANoO fiBe CTpaTeruy: 1) usydeHue 3aKOHO-
MEpHOCTe}l MEXIIOKOJIEHHOTO Hac/IefloBaHMA OCOOEHHOCTel COBIIajao-
I[eTO TOBeJeHNsI B PACIIMPEHHBIX ceMbsix (Vccnedosanue 1); 2) uccie-
TOBaHMe CTPECCOB M CHeln(UKM COBIAIaHNUsA NPeACTABUTENIEN PasHbIX
IIOKOJICHMII B paclIMPeHHBIX ceMbsX (Vccnedosanue 2).

Hccnedosarue 1. Ilpyu sydeHny 3aKOHOMEPHOCTET MEXIIOKOJIEHHOTO
Hac/IeOBaHMsA OCOOEHHOCTEl COB/IAZIAIONIErO IOBEfieHNs B PacIIMpeH-
HBIX CEMBbSX B Ka4eCTBe SMIMPUIECKOr0 SKBIBaIeHTa Mbl pacCMaTpyUBaIn
cosnadeHue XapaKTepUCTUK COBIAlaHMA B omblTe [Ipapodumeneii, Poou-
merneti u JJemeii. BBIOOPKY McCIeToBaHMsI COCTaBUIN IPECTaBUTENN T10-
xonenus IIpapooumeneti, Pooumeneti v Jlemeti (FOHOIIN U I€BYIIKY B BO3-
pacte 15-17 net) B ceMbe. [I/1 peleHns MCCIefOBaTENbCKIUX 3aiad ObII
MICIIONIb30BaH Penepmyaphuiii mecm ponesvix koHcmpyxmos (JIx. Kemmn).
KoHcTpyKTamu penepTyapHBIX PeIeTOK SABJIANNCH CIIOCOODI COBIIA/JaHMIA
(KOIMHT-CTpaTernn).

B nepByio odepenb Mbl OTCIEAWIN T€ CTPATeTUM, KOTOpPble MPeiCTaB-
JIeHBl B OIIbITE TPeX IOKOJIEHMUII 4/IeHOB CeMbl, 3T0: CmpemneHue npu-
Haonexamv u Ilouck 0yxoeHoti onopvi. OIBIT VCIONb30BAHNSA ITUX KO-
IUHT-CTpaTernii BOCCO3AETCA 10 >KEHCKOI JIMHUMU, IIPY 3TOM 4YacTOTa
COBHAJIeHNI1 B MEXIIOKOJIEHHOJI JVHAMIKE YBeIN4MBaeTCs. ITa 3aKOHO-
MEpPHOCTb XapaKTepHa KaK I IeBYIIeK, TaK I J/Is IOHOIIEIL.

Papn xommur-crpatermit (Qokxycuposanue Ha peuleHuu npoobrembi;
Ynopuas paboma u oocmuscenus; Cmaeka Ha 6nuskux opyseii; Paspsaoxa)
BOCIIPOM3BORATCA KaK 13 MAaTEPUMHCKOTO, TaK M M3 OTIL[OBCKOTO OIIBITA.
Crparerus ITouck o6usecmeerHoti noddepsxcku u becnoxoticmeo (cTpemiie-
HIIe TIOJE/IUTBCA CBOEI IMpo6/IeMoil C JPYIMMU JTIOfbMM, 3apYIUThCA UX
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HOJIeP>KKOJi, Of0OpeHyeM, COBeTaMy) BOCIIPOM3BOJUTCS VICIIBITYEMBI-
MU TO/IBKO U3 MAMEPUHCK020 OMIBITA COBIAJAIONIEro HoBefeHmA. OIbIT
ucnonb3oBauus crparernit Obusecmeenmvie Oeiicmeuss, Obpawjerue 3a
nomoupio k npogeccuorany, Cmpemnerue omeneuvbcs U 0MOOXHYMb BOC-
IPOU3BOANUTCA TONBKO IO OMU0BCKOL MUHUN. VI3 OmbITa COBIajaoLie-
ro TIOBefeHMs 6abyuiex TiepefaeTca KONVHI-CTpaTerus JMenopuposarue
npo6nemoi.

B pamKax KaueCTBEHHOTO MCC/IEOBaHVs «HAC/IeOBaHNsI» KOIMHTIA B
ceMbe MBI IIPOAHAIN3NPOBAIN 3CCe PECIIOHAEHTOB Ha TeMy «Kak oHM BbI-
xuBan». KateropusiMm KOHTEHT-aHa/mM3a CTaI OTBETHI Ha C/IEAYIOLIVe
BOIIPOCHIL:

— Kakye KOHKPETHO ITaTTepPHbI COBJIAJAONIETO IIOBENEH IIPEIKOB

ABJIAIOTCA /IS IOTOMKOB 00pasLjaMi i IO paXKaHmA?
—  KaKe 57IeMEeHTbI OIIBITa ITPefIKa XOTe I OBl BOCIIPOM3BECTY IIOTOMOK
B CBOEM OIIBITE?

AHanu3 OmMCcaHuil TOro, 4YTO XOTemM Obl OHM BOCCO3/aTh U3 COBJIAfia-
HIIS IIPEIKOB B COOCTBEHHOM OIIBITe, II0KA3aJI, 4TO cTpaTernu Onmumusm
u Omop BOCCO3[AIOTCA IOTOMKAaMM 4allle, a BOT CTpaTeruy IpobieM-
HO-OPEHTMPOBAHHOTO KOIVMHIA IPEIKOB, TO €CTh UX CIIOCOOBI pelreHus
npo6ieM — HeT. ITO, 6€3yC/IOBHO, Ype3BBIYaIHO BaXXHbIN (akT. KomyHr
IIPEKOB, KOTOPBIN Yallle BCETO BBI3BIBAET IOJIOKUTENbHYIO OLIEHKY I10-
TOMKOM, BbI3bIBA€T y HUX YYBCTBA YBAKEHMA ¥ BOCXUIIEHN A, OCO3HAHHO
VIMJ He BOCCO3JIaeTCs, YTO, OfHAKO, He VICK/TI0YaeT BO3MOXKHOCTH eTo bec-
CO3HATETTbHOTO BOCIIPOM3BOJCTBA.

Emme ogHMM 4pe3BBIYailHO BXXHBIM (PAaKTOM, IOTyYeHHBIM IIPY aHAJIU-
3e HappaTMBOB, OKA3a/I0Ch TO, YTO BO BCeX paboTax, Ifje OTCYTCTBOBAIO
OIMCaHMe YYBCTB K IIPEJKaM, TaK K€ ITOTHOCThI0 OTCYTCTBYIOT YKa3aHMA
Ha BOCCO3JjaHl€ IOTOMKaMI 37IEMEHTOB OIIbITa COB/IAJaHNsA IPEIKOB.
9TO TOBOPUT O TOM, YTO MOJIOKUTEIbHbIE SMOLIMM U YyBCTBA IOTOMKOB K
IpefKaM ABIAKTCA BaXXHBIM YC/IOBMEM MEXIIOKOIEHHOM Iepeady OIlbl-
Ta COBJIAJIAIOIIETO ITOBEJIEHNSA B CEMbE.

Hccnedosarue 2. C mOMOIIBI0 (PEeHOMEHOTOTMYECKOTO MHTEPBbIO MBI
BBIE/IVIN Crienypudeckyie TPYRHOCTY MEXIIOKOJIEHHOTO B3aMMOJeli-
CTBUA B PaCIIMPEHHBIX IIOJTHBIX ¥ HETIOJTHBIX CEMbSX.

1. TunudyHOV IS pacUIMPEHHON CeMbM SBIAETCS KOHQPPOHTAIVIA
¥l KOHKYPeHIINA NIpeficTaBuTenell mokonenuit IIpapooumerneti n Po-
oumerneti B cepe Bocrutanus peberka (u3 BbibOpku 61% mpa-
ponurenent u 57% popuTenen yKasblBaly Ha KOHKYPEHLMIO JPYT
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C IPyTOM B JIaHHOI cdepe), 4TO MMeeT Psj HeraTMBHBIX ITOC/IEe]-

CTBMII /151 pebeHKa, a UMEHHO:

— ocnabneHye KOHTPOJIA, OTCTPAHEHHOCTDb pebeHKa OT >KM3HN Ce-
MBI, IePEXMBaHVE VIM YYBCTBA CYOBEKTVBHOIO OJVIHOYECTBA;

— HEYYBCTBUTENBbHOCTH MM OTBEP>KeHME TIMYHOCTHBIX, TOBEfIeH-
YeCKMX VIBMEHEHUI, KOTOpble IPOMCXOAAT ¢ peOEHKOM B IIPO-
11ecce B3POC/ICHNs, YTO BBI3bIBACT Y HETO IPOTECTHBIE peaKIINy,
YCUIMBAIOIIVIe MEKIIOKOJIEHHBI KOH(IMKT B CEMbe;

— BOBJICYEHHOCTb peOeHKa BO BHYTpUCeMeiHble Koamuuum (c
Mamepovio npotus Omuya v ¢ babywxoii npotus Mamepu),
4TO 000CTpsieT ero KOHGIMKTHBIE OTHOIIEHMS C JPYTVMU YJle-
HaMI CEeMbJ U CIIOCOOCTBYeT (OPMMPOBAHUIO YYBCTBA BIHBI
Hiepes HYMIL.

[l pacmmpeHHON ceMbl XapakTepHa 60pbba 3a BIacTb (Apyru-

MU CJIOBaMI «KTO I7IaBHee»). OCOOeHHO 3TO NMposBsieTcs B cde-

pe BocmTanus pebeHka (13 BbIOOpKY 63% mpapopureneit u 71%

pOfMTeNeli YKaspIBaay Ha 9TO), YTO IMPUBOAUT K POJIEBOI KOHKY-

peHuny, nudQy3HOCTM PONEBOl CTPYKTYPbI CeMbM, Heollpene-

JICHHOCTM (PYHKIMII M CTaTyca IIOKOJICHUI B CeMbe, YTO MOXKET

3aTPYAHATH Hpolecc GopMUpOBaHMs U YKpeIIeHNs IOKOTIEHHOI

UJIEHTMYHOCTY WIeHOB ceMblu. bopb6a 3a BrmacTh B cdepe BOCIU-

TaHMsA Hambosiee XapaKTepHa IJI PACULUPEHHBIX HENOTHbIX CeMelL.

babyuika BKII04YeHa B BOCIIMTATE/NIbHBIN IIPOLECC B POJIM 3aMellia-

IOIIETO POAUTENA U KOHKYPUPYET CO CBOEH J04epbio, KOTOPOII Of-

HOBPEMEHHO IPVMHAMIeKAT aMOVBaIeHTHbIe poyt (MaTh 1 JJOYb),

YTO ITOBBIIIAET PUCK Pa3BUTHS K BHYTPMIMYHOCTHOTO KOHQ/IMKTA.

AnpoM MEXIIOKOJIEHHOTO B3aUMOJIEJICTBYMS B  pacIIMpeHHBIX

CeMbsIX AB/IAeTCA AMafndecKoe B3anumopeiicTsye (badyka - Mats;

Martp - Peb6enok; babymika - Pe6eHok 1 T.1.) - B HEITOJTHBIX PacIIIy-

PEHHBIX CeMbAX 3TO IPOAB/IAETCA B 75% C/Iy4asAx, a BOT B IIOJTHBIX

pacIIMpeHHbIX TONbKO 32%. B Takmx cny4asax gpyrme IOACUCTEMBI

OTHOIIIEHMIT HAXO[ATCA Ha Hepudepun, 4To 000CTPSIeTCs] MEXIIO-

KOJIEHHBIVI KOH(/IVKT ¥ y WIEHOB CeMbU YCUIVBAETCA YYBCTBO He-

YZOBIETBOPEHHOCTY MEX/INYHOCTHBIMY OTHOIICHVSIMI.

JKenmyne! mokonenus IIpapooumerneti B HETIOMHBIX pacIMpPeHHBIX

CeMbsIX OUIYIAIOT OOJIBINNMII IICUXOTOTMYECKUT KOMPOPT, YeM B

IIO/IHBIX CeMbAX. babyuiku B MOMHBIX pPaclIVPEHHBIX CeMbsAX YKa-

3bIBAIOT Ha YYBCTBO OfJIHOYECTBA B CeMbe, Ha TO, YTO UX YCUTIVS

¥ BK/IZl B KVI3Hb CEMbY HEJOCTATOYHO OLIEHEH APYIVMU YWIeHAMU
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ceMbl1. DTO IPUBOJUT K YCU/IEHUIO COCTOAHMA HEY/IOB/I€TBOPEHHO-
CTU ¥ HEPBHO-TICUXNYIECKOTO HANpsDKeHUA. babyuiku B HETTOTHBIX
CeMbSX OIIYIIAIOT CBOI BOCTPeOOBAHHOCTD U BaKHOCTD BK/IAfia B
KU3HENEATEIbHOCTb CEMbIA.

5. B IOMHBIX paCHIMPEHHBIX CEMbAX TPYJHOCTI BO B3aMMOJIENICTBUM
y pebeHKa BO3HUKAIOT C IIPEICTaBUTE/LAMY BCeX MOKOIEHUI — C
0alymikamy, JefyLUIKamMyu, pOfuTeNAMU. B HemonmHoN pacimpeH-
HOIl ceMbe TPYAHOCTM, ITTABHBIM 00pa3oM, IpOAB/IAITCA B MaTe-
PUHCKO-/I€TCKOM B3aMIMOJIEVICTBUML.

6. 6.My>xunHbI ToKoneHusA IIpapooumerneti OTMEYAIOT TPYFHOCTH IIPK
B3aMMOJIEVICTBUM C YKEHI[MHAMU TOKoneHusA Pooumerneti m BHyKa-
mi. C My>X4MHaMU TIOKo/eHns Podumerneli y HUX CKIabIBAIOTCA
OTHOILEHNA COMUJAPHOCTY, B3aMMOIIOHMMAaHMUA U B3aMMOIIOJ-
Iep>XXKu. Y MY»XUuH IoKonneHnst Pooumerneii TPyFHOCTY BO B3aIMO-
[eVICTBUM 4Yallle BO3HUKAIOT C XKEHIMHAMU NOKoNeHuA I[Ipapoou-
merneti 1 COOCTBEHHBIMM JIETbMIL.

B mermom, HEOOXOIMO OTMETUTD, YTO MEXIIOKOJIEHHOE B3aMMOfIeli-
CTBME B PaCHIMPEHHBIX CEMbAX MOTEHIVAIbHO ABIAETCA VICTOYHNKOM
cTpecca i BCell ceMby KaK I'PYIIIHL.

AHanmM3 XapaKTepUCTUK COB/IAJIAIONIETO IIOBefieHNsA IIpeficTaBuUTe-
el pasHBIX MOKOJICHMI B PACIIVPEHHBIX IOJHBIX U HEMOTHBIX CEMbAX
TIOKa3aJT:

Ionnas pacuupennas cemos

— MYXXYMHBI TIOKONeHus IIpapooumerneti B TPYRHBIX CUTYaLUAX
MEXIIOKOJICHHOTO B3aMMOJENCTBUA Oojiee CKIOHHBI K AMCTAHIN-
poBaHumio u oteedeHuto (p = 0.02), 4T0 NO3BOJIAET UM MaKCUMaIb-
HO CHU3UTH CBOIO OTBETCTBEHHOCTD 32 MICXOJ, KOH(IMKTHON CUTY-
allMi B CEMbe;

— DOKeHIIMHBI NOoKoneHus I[Ipapooumerneti TPERIIOYNTAIOT 3MOLIMO-
HaJIbHO-QOKyCcHpOoBaHHBII KonuHT (p = 0.001), 4TO ycmmmBaeT ux
HEPBHO-TICUXITYECKOe HaTIpsKEHIE;

—  MY>KYMHBI IIOKONIeHuA Pooumerneii B TPYIHBIX CUTYalMAX MEXIIO-
KOJICHHOTO B3aVIMOJEVICTBNA O0jIee CKJIIOHHBI K YXOAY B ITpodeccu-
OHAJ/IBHYIO JIeATeNbHOCTD (p = 0.04), YTO MO3BOMIAET UM OTHATUTCA
OT KOH(IMKTHOII CUTYallU! B CEMbE;

— O KeHIMHBI [TOKO/eHnsi Pooumereil IpeAnoYnTaOT IpobIeMHO-0-
PUEHTVPOBaHHBIN KOIVHT (p = 0.01), 4TO B 3HAUNTE/TBHOI CTETIEHN
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IMOBBIMIACT X HATPY3KY 1 OTBETCTBEHHOCTD 3a Ka9€CTBO MEXKIIOKO-
JIECHHOI'O BBaI/IMOJ:[eﬁICTBI/IH B CEMbE.

Henonnas pacmmpenHas ceMbs

— OKeHIIVHBI NOKoneHus IIpapooumeseli MpefIOYNTAIOT IPOOIEM-
HO-OpMeHTMPOBaHHbI (11py p = 0.003), 1/vnmm KOHPPOHTATUBHBII
kormHT (p = 0.001), 4TO ycmmmBaeT pUCK Pa3BUTHA XPOHIMYECKOTO
KOH(/IMKTa B CEMbe;

— OKEHIMHBI MOKo/eHnsi Pooumerneii IpeaounTaoT npobaeMHo-0-
PMEHTMPOBAHHBII KOIIVHT 1/ yxof B paboty (p = 0.01);

—  peTu (TOAPOCTKY) PeAIOYNTAIOT KOHPPOHTATUBHBIN KONMHT (p =
0.02), m1u KOIVIHT, OPMEHTNPOBAHHBIN Ha COLMIA/IbHYIO IOATEPXKKY
(p = 0.001).

Takym 06pa3oM, MOXKHO CKa3aTb, YTO KOIMHT B HEITOTTHOM PaCIIMpeH-
HOJI ceMbe 6OJiee KOHIPYIHTHBINI, YeM B IIOJIHOJ PacLIMPEHHOI CeMbe.
9T0, OIHAKO, He TapaHTUpPyeT 60/MbIIYI0 9¢pPEeKTMBHOCTD COBIATaHMA Ce-
Mbl1. boree BayKHBIM pe3y/IbTaToOM ABJIAETCA TO, YTO IPOOIEMHO-OpUEH-
TUPOBAaHHOE COB/IAJJaHNE B CEMbE NEMOHCTPUPYIOT JKEHIIVHBI IIOKOTIEHNA
Pooumeneii, 4T0 OIIpefie/sAeT NX 3HAYUTE/IbHBII BK/IAJ] BO B3aVIMOJIEIICTBIIE
IIOKOJIEHMIT B ceMbe, B (popMUpOBaHIe MEXKIIOKOJIEHHON TOePaHTHOCTH
Y MWIOCEPIUA.

CoBnajianue ¢ Nepe>XMBaHUAMMN CTPecca B OIM3KNX OTHOLICHMAX
HapTHEPOB (CYNpPYroB).

Pap aBTOpOB OTMevaeT, 4yTO OnMM3KMe AuafudecKue, B TOM 4UCTIe, Cy-
Ipy>KecKye ¥ POMaHTUYeCKVe OTHOIIEHMsS KauyeCTBEHHO OTINYAIOT-
Cs OT APYTUX BUNOB Y€/IOBEYECKMX OTHOLIEHUII TeM, YTO HpPOTPeccuB-
HO BIMAIOT Ha pasButue uenoBeka (Vangelisti; Reis; Fitzpatrick 2002;
Mikulincer 1 Goodman 2006; Bershied, Mayers 2000, 2005). B Toxe Bpe-
Ms 67M3Kye OTHOLIEHVS B Jjuajie MapTHEPOB HEPENKO CIY>KaT VICTOYHMU-
KOM OCTPOTO CTpecca U JjaXke NMCUXOTOTMYECKON TpaBMaTU3ALMM JINY-
Hoctu (Jung; Burney; Skinner 1992). B cBsi3u ¢ 9T¥M BO3HMKAeT BIIOJIHE
JIOTMYHBII BOIIPOC: II0YEMY B OJHOM C/Ty4ae O/IM3Kie OTHOLIEHN CII0Cc00-
CTBYIOT Pa3BUTHIO Y€JIOBEKA, @ B PYTOM HAHOCAT My IICUXOIOTMYECKYIO
TpaBMY?



CoBmaanme B pOCCUIICKIX CEMbSAX: MHAVBUAYanbHbIE M TPYNIIOBBIE. .. 253

Hamu nipoBefieHBbI Ucce008aHUS COBIAAaHNIA CO CTPecCaMyl B OJIM3KMX
(Cympy>kecKuX ¥ pOMaHTUYECKVX) OTHOILIEHMAX IIPY TIePEeXNBAHUY O~
HOYeCTBa B CeMbe M B CUTYallMM CICTeMHOTO KpU3Jica OTHOLIEHNI - 3Me-
HBI. JTa cdepa ABHO HELOOIeHEHa [I0KA HAYKOIL.

CoBnmagaHue ¢ OIMHOYECTBOM B CeMbe

MBI BBIACHSMN, B KaKOJ CTeIeHV ORMHOKME JIOAYV, >KUBYILUE B Ce-
Mbe U 6e3 ceMbl, Pa3IMYAIOTCSA B BHIOOpe KOMMHT-CTpaTernit. Berbopka
coctaBmIa 286 4enoBeK B Bo3pacTe 18-56 ner. MeTofaMu IMarHOCTUKN
6butn: onpocHuku UCLA (Russell, Peplau); Loneliness Scale (de Gierveld,
van Tilburg, 1999); xonuur-mkans! - CISS (Endler, Parker, 1990); WCQ
(Lazarus, Folkman, 1988), ACS (Frydenberg, Lewis, 1993), nunrepsbio.

I[Tox, 00uHouecmeom Mbl IOHUMAEM, C OFHOI CTOPOHBI, AeduIuT B OT-
HOIIEHMAX (KOMMYIEeCTBEHHBIN Y Ka4eCTBEHHBIN), YOBIETBOPSIOLMX II0-
TPeOHOCTY Ye/I0BEKA; C IPYTOll CTOPOHBI, MOIIHBIN ICTOYHVK CAMOPa3BI-
s 1 TBopuecTBa (Zeidner, Saklofske 1996; Kprokosa 2010).

Hamm pe3ynbrarsl HOKa3aju, 4TO JIFOAM, HaXOAsIecs B Opake, 6oree
CYO'beKTUBHO OJVIHOKM, YeM Te, KTO KVMBET OIVH VIV C POAUTENAMHA (4TO
tunu4aHo 11 Poccun): pasmmuns sHadumsl (p=0.04), 0coOeHHO 1O HIKa-
Jie 3MOLMOHATBHOTO offMHOYecTBa. CyIpyru CTpafaloT OT OAMHOYECTBA B
Oonblelt cTeneHy, 4eM xuBylue B onguHouky (Kprokosa, Ponu 2012), a
VIX KOIIMHT-CTpaTerny MeHee IIpOAYKTUBHbL. Hamu naHHbIe TOATBEep>Kaa-
I0T, YTO KOIVHT C OJVHOYECTBOM JIeTePMUHMPYeT IICUXOIOrnIecKoe 6a-
rOIIOJTy4ie U 3[0poBbe CyobekTa. [IogpocTKy roBOpAT 0 60/ee BBICOKOM
YPOBHE OIMHOYECTBA, YeM B3pOC/ble B ceMbe. OHM OCTPO MEpeXMUBAIOT
OZIMHOYECTBO ¥ IIOTOMY, YTO He BJIaJIeI0T HeOOXOAVMBIMY COLMATbHBIMU
HaBBIKaMU, U B CBSI3Y KPU3JCHBIM II€PUOJIOM Pa3BUTHS CBOMX OTHOIIE-
HUi1 ¢ gpyrumu. Ho B 11e710M OMHOKMX B3POC/IBIX B CEMBbsAX 0OJIblIe, YeM
1ofpocTKOB. OOHAPY)KEHO MCIIONIb30BaHNE OLPOCTKAMI HEIIPOYKTUB-
HBIX KOIIVHT-CTpareruil. B3pocible 4ieHbI ceMbyt OOBIYHO He MILYT HOJI-
Iep>KKM JIPYTUX, KOTTA MCHBITBIBAIOT cTpecc (R= - 0.550, p<0.0001).

MO)XKHO 3aK/TIOUUTh, YTO YPOBEHb OAMHOYECTBA CBsI3aH C BO3PACTOM
¥l KA4eCTBOM COLIMA/IBHOM NOAIEP>KKIL. Pe3y/IbTaThl IOAEP>KUBAIOT UJIEI0
0 COLMO-KY/IBTYPHOM ¥ IICUXOJIOTYYeCKOM KPU3JCe B POCCUIICKOM 06111e-
CTBe: POCTe OTUY>KJEHNS, BpOKAeOHOCTH, HeraTUBU3Ma K BJIACTI U PYT
K IPYTY, IaXKe B ceMbe, TI0Tepe YyBCTBA IpuHaIexXHoCTH (addunmarnun),
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ocobeHHO B Meranoycax. ColyaibHOe OJVHOYECTBO pacIIypsieT CBOU
TEPPUTOPUMNL.

COB}IaHaHI/Ie C IIEpEeKMBaHNIEM ISMEHDI B 6/IM3KIX OTHOIIEHMAX

Hamnbornee cTpeccoreHHol, CBA3aHHOII C YyBCTBAMI PEBHOCTH 1 HEHa-
BUCTM J/II HAPTHEPOB ABJAETCA CUTYaLUs U3MeHbl, TAKXKe XapaKTepHas
s fuHaMuky 6mmskux orHomenui (R. Sternberg, 1997; lllunosa H.C.,
2014). Vi3amena paccmaTpuBaeTcs KaK CCTeMHAs CUTYaIsa KpU3Jca B Cy-
IPY>KeCKUX VN ITAPTHEPCKNX OTHOIIEHMAX: CYO'beKTVBHO ITOHMMAEMbIIL,
OTPUIIATETIbHO OLIEHVBAEMBI/l ITOBEJEHYECKUII aKT MapTHepa, Hapylla-
0L 0053aTe/IbCTBO BEPHOCTH, BBI3BIBAIOIINII CUJIbHbBIE, HETAaTVBHbIE
5MOIVIOHA/IbHbIE TIePEeXMBAHNUA, I PaspyLIAOINii l0Bepye MapTHEpOB
APYT K APYTY; IpM KOTOPOM OfIMH 13 IIAPTHEPOB IIEPEHOCUT XapaKTepu-
CTMKMV aKTya/IbHBIX OTHOLIEHNI U CHOCOOBI ITIOBEeIeHN B HUX Ha OTHOIIe-
HIA C APYTMM POMAaHTUYeCKUM IapTHepoM. IlocnecTBIs M3MeHbI HeofI-
HO3HAYHBL: OHA MOYKEeT IIPMBECTY KaK K Y/IYJIIeHNIO OTHOIIEHWI, TaK I K
ux yxyguennto. [Tpennonaranocs, 4To epe>xnBaHye MU3MeHbI B POMaHTH-
JeCKJX OTHOLIEHVIAX VI COBJIaJIaHNe C Hell 00/1ajiaeT ONpeie/IeHHON CIier -
UKo U AVHAMMKOI. YYaCTHUKAMY BBICTYIIVUIVL MY)KUVMHBI U >KEHIIVHBI,
KOTOPBIM M3MEHWI IIAPTHEP, U APyras IPYIIa, B KOTOPYIO BOIIIN Te, KO-
TOpbIe M3MeHMMM cBoeMy naptaepy. Metopsr: WCQ (P. JTazapyc n C. @on-
kMaH B agantauyu T.JI. Kprokooit u zp., 2003); dbeHoMeHONMOTIYECKOE
MHTepBbI0. PecrioH/ileHTaMy ObUIM MY>K4MHBI (22 YesloBeKa) ¥ SKeHIVHBI
(25 genosek) B Bo3pacte 19-45 yet (cpemumit Bospact 32 ropa). C mapTHe-
POM MCIIBITYeMbIX CBSI3bIBA/IN YYBCTBA MPUBA3AHHOCTH, IIPUCYTCTBOBAIIN
cexcyanbHble oTHOLEHMA. Bce 100% McIbITyeMbIX paccMaTpUBAIOT U3Me-
HY KaK CTpecc, ee IepeKMBaHMe KaK TPYAHBIN Mepuof B CBOEN >KM3HIL.
PecrioHIeHTBI 3asIBIIAIOT O INTEIbHBIX epeXXuBaHMAX (6osee ABYX JIeT)
B 38% ciy4aes, OT roga 1o AByX — B 19%, n 43% ucnbITbIBaeT OCTPbIN
cTpecc MeHee rofia. Ha ocHOBe aHa/nm3a MHTEPBBIO B JUHAMMKE HEPEXKI-
BaHV VI3MEHBI MOXHO BBIIE/IUTD TPpM OJI0Ka IepexyuBaHmit: 1) 610k no-
nTydeHyst MHGOPMAIUY U peaKluy Ha Hee (yAMBJIeHe, HEIOHNMAaHMe); 2)
610K sMoLMil, CBA3AHHBIX C MApTHepOM (pasodapoBaHie, 0Ousa, THEB);
3) 6710k aMOLMII, CBSA3AaHHBIX C OTHOLICHWAMM (OTYasiHIE, CTPax IOTEPH).
Y>ke Ha IepBOM 9Talle IoTydeHn A MHPOpMaLU ITepeXBaHe MOXKeT OC-
TIOKHATbCA BK/IIOYEHUEM IICUXOJIOTMYECKMX 3aIUTHBIX MeXaHM3MOB. B
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COOTBETCTBUY C IIOTYYEHHBIMY HaMJ paHee JaHHBIMU MEXaHU3M OTpPU-
IIaHMs BBIP@XXeH Ha 72% , YTO OOBACHIETCS 0COOCHHOCTSMY CUTYALVI:
CYObeKT, He TOTOBBI/I K KOHCTPYKTUBHBIM HEVICTBMAM M He CIOCOOHBIN
3¢ (eKTUBHO [IeiICTBOBATD, Oy/ieT OTPULIATh caM (aKT HaIn4yst IpobIieM-
HOJI CUTYallM) U CUJIBHOTO 3MOLIMOHA/IBHOTO ee TIepeXXBaHus. BoisBie-
HO BJIVISHME IPOEKINMM, KaK MeXaHM3Ma IICMXO/IOIMYEeCKON 3allMThl Ha
yCWUJIeHVIe HeTaTVMBHBIX HOC/IEACTBUI MepeXUBAHNA M3MEHbI B MEX/INY-
HOCTHBIX OTHOLIeHVsX. [Tosrydena 6osee moIHast KapTHHA TTePeXMBAHUI
IIAPTHEPOB, BK/IIOYAOIAsl He BCEIZla OCO3HaBaeMble KOMIIOHEHTBI STUX
HepeXXVBAHMIL, @ TAK)Ke PACUIMPEHbl IPEACTaBICHUA O IEePEeKNMBAHNAX,
HOPOXXJIEHHBIX CTPECCOM M3MEHBI.

BbifienieHO HeCKONBKO 0c060 TpaBMUpPYOIUX (PaKTOpOB B CUTya-
VIV M3MEHBL: CUTYalMsA COIIEPHMUYECTBA, CHIDKEHUE CaMOOLIEHKY, YIpo-
3a paspblBa 3HAYMMBIX OTHOIIEHMII M IOTepU OIM3KOrO 4YenoBeKa, He-
00XOMMOCTb IEepecTPONKY COOCTBEHHON >KM3HY, paspylIeHMe Ayiajibl
U nosiBNieHye Tpuaabl. [lokasaresieM CMIBHOTO CTpecca TaKXKe BBICTYIIAeT
M3MeHNBILeeCs IOBefleHe ICIIBITYeMBIX, €0 OTMeYaloT y ce6s 63% ompo-
IIeHHBIX: IOMEHA/ICA PeXUM CHA U IIpMeMa MMM, HOABIUINCh BPeLHbIe
IPUBBIYKY (KypeHMe, alIKOTo/lb), 000CTpeHye COMAaTYecKuXx 3aboseBa-
HIT, UIBMEHW/ICS CTU/Ib OOLIEeHIs, TTIOSIBUIOCh CTpeMIeH e K pedieKcun
Yl CAMOKPUTHKE, CTA/IN YAEIATD O0/blile BpeMeHM cebe, TIOABIIOCH JKela-
HIIe BBIPAa3UThb ceOs B TBOpYECTBE. B nepeunc/ieHHbIX 3MEeHeHMAX IT0Be-
[eHVsI BUJUTCS TIepeoljeHKa 1eHHOCTell MCIBITYeMBIMI Y IPeIIOChUIKI
OyZyLIMX CTpaTernit COBagaHuA.

Bonburyo ponb B coBnafanuyu (y 73% BBIOOPKM) UIpaeT COLVIaIbHAsA
HOJieP>KKa, T.K. MICIIBITYeMble TOBOPSAT O CTIOKHOCTY CaMOCTOSITEIBHOTO
npeoponeHua curyanyy. OCHOBHaA HOJiep>KKa 3aK/II0YaTach B HAXOX-
[eHNUM PALOM, BBIC/TYIIVMBAHUY Y IIONBITKAX M3MEHUTD OL[EHKY CUTYaIIV,
[aTh COBET. B ommcaHmsX MpUCYTCTBYIOT B OCHOBHOM M3berarolie cTpa-
Ternu (CTapaHue IEPeKTIOYUTbCA Ha APYIUe [iena; YXof B paboTy, pe-
JINTUIO; O6LIeHNe; yoTpeb/ieHne alKOro/s; AiieHne cebs cBOOOZHOro
BpeMeHU; OTB/IeYeHNe Ha JieTell; TpYMeHeHe aHTuenpeccanTos). Crpa-
TErny MpOOIeMHO-OPUEHTIPOBAHHOTO (IOCelleH1e KOHCY/IbTAIUI IICU-
XOJIOTa, aHA/IN3 CUTYALMN) ¥ SMOLMOHA/IBHO-OPMEHTPOBAHHOTO KOIIVIH-
ra (BbLSICHEHMe OTHOILIEHNIL, TOTPY)KeHe B ITepe>KMBAH) IPUMEHSIOTCS
3HAYMIMO PEeXe.
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VInpuBuayanpHbIi U JUagNYeCcKNii (COBMECTHBIN) KOTVHI.

Pe3ybraThl IOKa3bIBaIOT 0COOEHHOCTH CTPECca, HOPOXKAEMOTO U3Me-
HOJ B O/IM3KMX OTHOMIEHVIAX, C KOTOPBIM CTIOKHOCTY CAMOCTOATE/IbHO CO-
B/IafIaTh. Y CYIPYTOB PacIpOCTpaHeHbl MajIo 3¢ eKTMBHbIe KOIVHT-CTHU-
JIAL Y1 CTPATeTUy — BUABI M30eTaHys1, YTO TOBOPUT O BBICOKOI BEPOSTHOCTHU
Heco871a0aHUs ¢ JaHHOI TPYRAHOI >KM3HEHHOI CUTYyalLMelt.

OpHuM M3 NPUMHLUMINMAIBHBIX Pe3Yy/IbTaTOB MCCIENOBAHUA SABJAET-
Csl BBIBOJ, O TOM, 4TO B JMafiN4€CKOM COBJIaJJaHNM C CUTyalMeil M3MEHbI
npeo6magaeT KOHQIMKTHBINA CTU/Ib, YXOfl B COOCTBEHHbIE TIePEeXMBAHNA
u uHTepechl. HeBepHOCTh NapTHepa CBsA3aHa C UIATEIbHBIM IIE€PEXNBa-
HIEM CTPecca, 3/I0CTH, APOCTU, HEHABVUCTH, YA3B/IEHHOCTY, Pa304apoBa-
HVS U T.. B jaHHOI cuTyaruy 6onblile IOMOraeT MHAVBIYaIbHbII KO-
IVHI, TaK KaK COBMECTHBIE YCIWIMSA CYIpPYTOB HEpegKo 3a0IOKMPOBAHBL
VpyBuyanpHble ¥ Auaydeckyie KOMMHI-CTpaTernu/CTuim cnabo B3a-
VIMOJIEICTBYIOT y IIAPTHEPOB B CUTYal[MM M3MEHBI. XOTA Ha/lo IpU3HATD,
9TO AMAAMIeCKVII KOIMHI BK/IOYaeT B ce0sA OTHOBPEMEHHO OpraHu3a-
LJI0 Pa3/IMYHbIX YPOBHEN IEICTBUI CEMbMU, YKPEI/IAET BHY TPUCEMENHOE
eVIHCTBO VM CIVIOYEHHOCTD, SABJIAETCS MPOLIECCOM OCTIDKeHM:A OanaHca
CEMEITHOM CUCTEMBI, IIPOJIBUTAET IMYHOCTHBIN POCT U pa3BUTIE YIEHOB Ce-
mbu (McCubbin et al. 1997).

B menoMm, n3MeHa BIMAET He TOMBKO HAa IICUXOTOTMYECKUI KOMPOPT
YYaCTHUKOB OTHOIIEHMII, HO ¥ Ha XapaKTEPUCTUKM CAMMUX OTHOLIEHMI.
ITpoBenenHbIN perpecCMOHHBIN aHA/IN3 BBIABII OTPULIATEIBHOE BIVIAHME
IIePEMEHHBIX, BbIPAKAIOLINX IIepeXXIBaHNE CUTYal[i/l I3MEHBI IIapTHepa
Ha cTabunbHOCTD X oTHOWweHMIT (R2=0,96, f=-0,34 npu p<0,01). Takum
00pa3oM, CyO'beKT, IepeXXBAOINI I3MEeHY IapTHEPAa, MCIIBITHIBAET IIpe-
VIMYILLIeCTBEHHO HeTaT/BHBIE YYBCTBA, YTO CIOCOOCTBYET CHIDKEHUIO 3Ha-
YYMOCTY B3aMIMOOTHOILUEHNII JI/IA HErO ¥ IMPUBOJAUT K BO3MOXKHOCTY X
paspyuieHus:A. Tem caMbIM IOATBEPKAAETCA CTPECCOT€HHOCTDb M3MEHBI Je-
pe3 BBIPAXKEHHOCTD «YIPO3bl paspyllIeHNA 3HAYMMbIX OTHOUIeHUI». I1o-
JlaraeM, OJHUM 13 IToKa3arenell 3¢ PeKTUBHOCTY COBIA/JaHMA BBICTYIIAET
IpOLIeHNe HeBEPHOTO MIapTHePa, YyBCTBO I0OBY K HeMy. 12% BBIOOPKU
3asABMJIN O ITIOJIHOM IIPOIL€HNY ITAPTHEPA M/IM CIIOKOMICTBUM, pAaBHOA YNNI
II0 OTHOIIEHMIO K HeMy. 47% BBIOOPKV TOBOPAT O HEBO3MOXKHOCTH €TO
npoctutsh. Ilocne mpomsomennieil M3MEHbl OTHOLIEHNA NAPTHEPOB MO-
TYT IIpeTepIeBaTb pasMiyHble TpaHC(HOPMALIUU: CTATh APYKECKNMU VN
BpaXJeOHBIMY BMECTO POMaHTNYECKIX, TIOOOBHBIX.
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Takyum 06pa3om, 3MeHa BOCIPUHIMACTCS BCEMU UCIIBITyeMbIMI KaK
TPYAHas KM3HEHHAs! CUTYaLusl: lepeXXMBaHMe M3MeHbl 00/IafiaeT spKoit
AVMHAMUKOI, pe3y/IbTaTOM YCIINII CYObeKTa MOXKeT CTaTh 6ojee nm Me-
Hee yCIIeIHOe COBJIajlaHue, KOTOpOe BJIeYeT 3a co00ll M3MeHeHVe XapaK-
TEPUCTUK CaMMX OTHOLIEHMI. 3a4acTyl0 M3MEHA M HECOB/IaJaHle C Hell
UTPAIOT HETATUBHYIO PO/Ib B IMHAMMKE CYIIPY>KECKMX OTHOLIEHWI U IIPY-
BOIMT K MX PaspbIBY, TaK KakK II0 pe3yIbTaTaM JICC/IEOBaHMA OOIbIIVH-
CTBO IIap BCe-TAaKy paclajaeTcs.

3aknroueHue

CrpeccoBble epeXXNBaHNA B CeMbe, CBA3aHHbIE C B3a/IMOOTHOIICHM-
AMM, UIMEIOT CBOKO CHeIMUKY: He BCeria IIOHMMaeMyl0 3HAYMMOCTD JI/IA
4e/I0BeKa, OITACHOCTD IS €ro 6/1aroIoayyys ¥ CaMMUX OTHOIIEHWIA, [IN-
TE/IPHOCTb NIPOTEKAHMsA, COYETAaHVNe OCTPOTHI U XPOHUKMU, CY)XEHHOCTb
CO3HaHM:A, HeNMOHMMaHMe ceba u apyroro. CoBrafaHMue CO CTpeccaMm
(relations-oriented coping) B TaKOM KOHTEKCTe TaKxe crenupuyaHo: 6omnee
HAIIPsDOKEHHO; MeHee 9 peKTUBHO U IPOAYKTUBHO, TpeOyeT COBMECTHBIX
yCUINit, KOTopble He Bcerfa 3 deKTUBHbI; MHOIA KOPPeImupyeT ¢ MCKa-
YKEHHBIMI OL[eHKaMU Ce0s1 M CUTYALVN; LIe/I) KOIIMHIA CMEIleHBI.

JIMeroTcA TeH[IeHIMU K HeCOB/IA/IJaHMIO U/WIV HENIPOAYKTUBHOMY CO-
BJIAJIAHMIO C COCTOSHUAMMU CTpecca MOfOOHOTO THIIA B CeMbe: MEeXKIIOKO-
JleHHble KOH(IUKTBI, TPyAHbIE, IOPOIl HepaspelMble CUTyanuu (n3Me-
Ha), OMHOYECTBO B OTHOILIECHNAX, 130eraHye COBMECTHOCTH, HaCU/INeE.

B menmoM, poccuiickme ceMby COB/IAJAIOT CO CTPECCAMU €KeIHEeBHOI
KM3HY, MHOTMe IIPOSAB/IAIOT BHICOKUIT YPOBEHD SKM3HECTOMKOCTY U 3aKa-
JICHHOCTH, 00/Ia[ialoT HeMa/IbIMi BHYTPEHHMMU pecypcaMi, 4TO He JC-
K/II0YaeT OrPOMHOTO KOJMYECTBa IUIOXO COBJIAflAloIIMX ceMeil. Bompoc,
KOTOPBIiT Hen36eXXHO BCTAeT IIPY ITOM: KaKOBa «IjeHa» CoBnaganusa? [laH-
HbII1 BOIIPOC XK/IET CBOMX MUCCIIEOBATENIEI.
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SUMMARY
Coping in Russian Families: Individual and Group Tendencies

The aim of the study is to investigate the ever referent for any society socio-
cultural and socio-psychological problem: how do people in Russia survive
nowadays in transforming culture and family? Multigenerational families
gap and resources are analyzed. The authors are trying to give an answer
to difficult questions: do couples cope with emotional problems nowadays:
cheating, jealousy, loneliness? What coping strategies do families choose
and how productive they are.

Keywords:
coping, family, generation, culture in transformation
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