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Czlowiek swoje zycie realizuje w aspekcie celu. Bezposrednio
nastepuje to w czasoprzestrzeni, ktéra jest ttem historii egzystencji
kazdej jednostki. Realizacja celé6w w wymiarze doczesnym nie od-
biera perspektywy wieczno$ci, ale jest drogg prowadzacg do niej.
Celu bowiem ludzkiej egzystencji nie mozna zamkngé w wymiarze
materialnym, gdyz czlowiek ze swej natury transcenduje ku Bogu.
Chociaz inicjatywa lezy po stronie Boga, ktéry powotuje czlowieka do
istnienia, to jednak cztowiek ma za zadanie uaktywnié w sobie twoércze
odniesienie prowadzgce do osiggniecia egzystencjalnego spetnienia az
po wiecznos$é¢. Czlowiek, chege urzeczywistnié¢ swoje wysitki korzysta
z potencjalu wlasnego intelektu, nie powinien zapominaé jednak, ze
ten partycypuje w intelekcie Boga.

,Rocznik Teologii Katolickiej”, ktéry oddajemy do Panstwa rak
wprowadza do zagadnien zwigzanych z realizacjg przez czlowieka celu
istnienia we wspoélpracy z taskg Boga. Problematyka artykuléw kre-
$lona jest naukowymi zagadnieniami z gruntu takich dziedzin wiedzy
jak antropologia teologiczna, ktéra ukierunkowuje na podmiotowe od-
niesienie do kazdej osoby ludzkiej do$wiadczajacej rozwoju i wzrostu
osobowo$ci; teologia dogmatyczna uwzgledniajgca potrzeby dialogu
wiary z nauka, za pomocg ktérego, mozliwe jest przyblizenie misterium
Zbawienia Jezusa Chrystusa — Boga Czlowieka; historia KoSciola, ktéra
w wymiarze widzialnym interpretuje fakty tworzgce dzieje indywidu-
alne osoby i zbiorowo$ci ludzkiej w réznych jej wymiarach; teologia
fundamentalna, ktéra dostarcza podstawowych argumentéw w zasto-
sowaniu stalych odniesienn do kryteriéw dos$wiadczenia religijnego,
liturgika kreowana w wymiarze obrzedowo$ci z ukierunkowaniem na
wydobycie przeslania duchowego; katechetyka, dzieki ktérej czlowiek
doswiadcza formacji doktrynalnej, usprawniajacej Swiadome dazenie
do realizacji indywidualnego zbawienia; teologia prawa, bedgca nor-
matywnym wsparciem w konsekwentnym realizowaniu okres§lonego
precyzyjnie dgzenia.

Konfrontacja obejmuje zatem nie tylko zewnetrzne uwarunkowania
egzystencjalne. Jest prowadzona w oparciu o zasade komplementar-
noéci. Ta bowiem sprzyja osigganiu zrozumienia rzeczywistosci nie
tylko $éwiata widzialnego, a takze $wiata duchowego.

ks. dr hab. Andrzej Proniewski
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Man realizes his life in terms of purpose. Directly it takes place it
in space, which is the background history of the existence of each
individual. Achieving the objectives in the temporal dimension does
not deprive the perspective of eternity, but it is the way leading to it.
The aim of human existence cannot be reduced to the material di-
mension, because the man by its nature transcends to God. Although
the initiative lies with the God who calls man to exist, however, man
is designed to activate in a creative reference for achieving existential
fulfillment for all eternity. A man who wants to realize his efforts uses
the potential of his own intellect, should not forget, however, that he
participates in the intellect of God.

The Annual of Catholic Theology, which we offer to your hands in-
troduces the issues related to the implementation of human existence
in order to cooperate with the grace of God. The issue of the articles
is composed by scientific issues from such disciplines as theological
anthropology, which orients on subjective reference to every human
person experiencing growth and development of personality; theology
taking into account the need for dialogue between faith and science,
through which it is possible to approximate the mystery of salvation
of Jesus Christ — God’s man; history of the Church, which in its visible
dimension interprets the facts constituting the history of individuals
and human communities in its different dimensions; fundamental
theology, which provides basic arguments in the application of con-
stant references to the criteria of religious experience, liturgy created
in the dimension of rituals with a focus on mining the spiritual mes-
sage; catechetics, by which a person experiences doctrinal formation
improving conscious pursuit of individual salvation; theology of law,
which is normative support in the consistent implementation of pre-
cisely specified aspirations.

Confrontation includes not only the external existential conditions.
It is conducted on the basis of the principle of complementarity. This
fact enables achieving an understanding of reality, not only the visible
world but also the spiritual world.

Rev. Andrzej Proniewski
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Marek Jasiniski
Niepatistwowa Wyzsza Szkola Pedagogiczna w Biatymstoku

Pozytywne myslenie w rozwoju cztowieka

POSITIVE THINKING IN HUMAN DEVELOPMENT

The article is a collection of clinical observations and data from the literature
on positive thinking. The author, a psychoanalyst, presents numerous examples
of clinical in regarding the positive and negative aspects of this phenomenon.
Article prompts to reflection and is a critical recognition of ambiguous phe-
nomenon of positive thinking. This report is a counterweight to too one-sided
and therefore unreliable describe this phenomenon.

Key words: positive thinking, affirmation, Seligman, style of explaining, cogni-
tive psychology.

Wstep

Niniejsze doniesienie jest prébg krytycznego ujecia zjawiska pozy-
tywnego mys$lenia, ktére jest propagowane w licznych poradnikach
psychologicznych jako twoércze i konstruktywne podejécie w ramach
rozwoju osobistego i wychodzgce naprzeciw oczekiwaniom wspél-
czesnego czlowieka i jego stylowi zycia. Autor stara sie zaprezento-
waé pozytywne i negatywne aspekty tego zjawiska, bazujac przede
wszystkim na do§wiadczeniu klinicznym. Préba calo$ciowego ujecia
tego zagadnienia jest odpowiedzig na zbyt jednostronne, a przez to
nierzetelne i nieprawdziwe opracowanie tego konceptu, jaki czesto
dominuje w literaturze przedmiotu.
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Zagadnienia definicyjne

Pozytywne myslenie polega na $wiadomym koncentrowaniu sie na
pozytywach tego, co nas otacza: ludzi, zdarzen i sytuacji. Pozytywne
mySlenie to takze opieranie sie na mocnych stronach drugiego czto-
wieka, umiejetnos$¢ dostrzegania w innych i w sobie potencjalow i za-
sobéw. Definicja ta juz w swojej tresci zaklada pewne przeklamanie
i selektywno$¢ spostrzegania: koncentrujemy sie na tych elementach
zdarzen, ludzi i sytuacji, ktére majg walor pozytywny, a unikamy
wszelkich elementéw negatywnych, ktére by ten obraz mogly zaklécié.
Obraz rzeczywisto$ci, jaki wtedy dociera do naszej $wiadomosei jest
jednostronny, choé¢ z zatozenia ma to przynie$é okreslone pozytywne
skutki dla cato$Sciowego funkcjonowania cztowieka i poprawy jego
kondycji psychicznej. Powstaje tu jednak zasadnicza watpliwos$é; czy
mozna uzyskaé rzeczywiste, pozytywne efekty swoich dziatan czy
poprawié¢ samoocene na bazie jednostronnej oceny, czy selektywnego
odbioru rzeczywisto$ci wewnetrznej i zewnetrznej?

Pozytywne mys$lenie sklada sie z dwéch umiejetnoscei: wiary w po-
zytywny skutek dzialania, a takze zdolno$ci dokonywania operacji
my$lowych, dzieki ktérym bedziemy potrafili przezywaé zdarzenia
nieprzyjemne jako zdarzenia sluzgce rozwojowi i zmianie na lepsze.
I tu wchodzimy w zakres obszaru psychomanipulacji: zeby osiggnaé
zamierzony efekt, czyli poprawe samopoczucia i lepszg skuteczno$é
naszych dzialan, musimy w co$ mocno wierzyé, a po drugie, umieé
przeksztalcaé cos, co budzi w nas adekwatne reakcje negatywne na co$
pozytywnego, konstruktywnego. Czy zatem nie jest to kolejna préba
specyficznego ,,0szustwa”, jakiego dokonujemy na psychice? Z jednej
strony zapewne tak jest, ale patrzac z perspektywy klinicznej, taka
umiejetnos$é przeksztalcania niekorzystnych zdarzen w co$ konstruk-
tywnego jest w pewnym sensie zjawiskiem pozytywnym. Jest to sposéb
doszukiwania sie w realnie kryzysowych czy dramatycznych wyda-
rzeniach, czego$, co odmieni los na lepsze, co zmusi nas do zmiany
hierarchii wartosci, sprowokuje do przelamania stereotypéw myS$lenia
na swoj temat. Tak np. utrata pracy jest bardzo stresujgcym i zwykle
negatywnie odbieranym do$wiadczeniem, ale umiejetnosé przeksztat-
cenia tego do$wiadczenia w co$ pozytywnego czy tez spojrzenie na
to wydarzenie z réznych perspektyw, pozwala cztowiekowi odnalezé
w tym sens i sktonié go, a wrecz czasami wymusié na nim dziatania,
ktére do tej pory byly zupelnie niebrane pod uwage. Moze sie bowiem
okazaé, ze konieczno$é poszukiwania nowej pracy na skutek jej utra-
ty, stata sie jedyng okazjg do realnej zmiany na lepsze, do ponownej
,walki” o siebie, swoje potrzeby, o ponowne zainteresowanie sie soba.
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Zdolno$¢ do zauwazania pozytywnych aspektéw sytuacji to jeden
ze wskaznik6éw zdrowia psychicznego. Mozna zatem zaltozyé, ze ludzie
posiadajacy te umiejetnosé, latwiej osiggng stan réwnowagi psychicz-
nej nawet w realnie niekorzystnych warunkach. Z kolei nadmierna
zdolnos§é do spostrzegania $wiata w ciemnych barwach jest przykta-
dem depresyjnej badZ masochistycznej postawy, badz tez moze z niej
wynikac.

Konstruktywne konsekwencje pozytywnego
myslenia w ujeciu Seligmana

Seligman w ksigzce Optymizmu mozna sie nauczyé' podaje liczne
przyklady konstruktywnego wplywu pozytywnego mys$lenia na funk-
cjonowanie czlowieka w wielu obszarach zycia. Postuguje sie w tym
celu pojeciem styléw wyjasniania. Przyjety styl decyduje o tym czy
kto$ stanie sie bardziej optymistyczny w spostrzeganiu rzeczywisto$ci
czy tez bardziej pesymistyczny. To z kolei ma wplyw na efektywno$é
jego pracy i jakos$é interakeji miedzyludzkich. Oto niektére przyktady
tych zaleznoSci:

- Optymisci wyjadniajgc przyczyny pomyslnych wydarzen sktonni
sg traktowac je jako czynniki state, doszukujac sie ich w trwatych
cechach, ktére dzialajg przez caly czas. W tym przypadku postawa
optymistyczna moze mie¢ dwa oblicza: z jednej strony koncen-
tracja na mocnych stronach i uwazanie ich za wartosci trwale
moze wplynaé dodatnio na wiare w skutecznosé dziatan, z dru-
giej strony, taka postawa stwarza ryzyko braku samokrytycyzmu
i przeceniania wlasnych mozliwos$ci. Mozna wtedy nie dostrzec
realnych zagrozen, bezgranicznie ufajgc w swoje szczescie i po-
wodzenie, narazajac siebie i innych. Innymi slowy, postawa nie-
uzasadnionego optymizmu moze by¢ czasami ryzykowna i nie$é
za sobg realne zagrozenia.

- Optymista uwaza, ze niepomy$lne wydarzenia majg przyczyny
0 ograniczonym zasiegu, natomiast wydarzenia pomyslne wpltywa-
ja korzystnie na jego wszelkie poczynania. Takie podejscie nie jest
realnym odbiciem rzeczywisto$ci, ale poprzez takie nastawienie,
moze czasami przynie$é pozytywne skutki.

- Optymi$ci nie poddaja sie bezradnosci, co wzmacnia system immu-
nologiczny i sprzyja zachowaniu dobrej kondycji psychofizycznej.

M. Seligman, Optymizmu mozna sie nauczyé, Poznan 2002.
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- Nalezy pamietaé, ze optymistyczny styl wyjasniania nie moze by¢é
utozsamiany z postawg nonszalancji, nieuzasadnionej pewno$ci
siebie czy brakiem samokrytycyzmu.

Meandry i zagrozenia pozytywnego myslenia

Ksigdz Aleksander Posacki w artykule Plaga pozytywnego myslenia®
bardzo krytycznie podchodzi do zjawiska pozytywnego myslenia.
Konstatuje on, ze myslenie pozytywne jest przedstawiane zwykle jako
bezgraniczna i magiczna wiara w moc slowa i nieskonczone, czy wrecz
boskie mozliwo$ci cztowieka. Przeciwienstwem jest tu tzw. myS$lenie
negatywne (obcigzone odpowiedzialnos$cig za wszelkie nieszczeScia
i choroby ludzkie). Zalicza sie do niego nawet wszelkg refleksje nad
zlem, grzechem, wing i cierpieniem czy $miercia, co — z punktu wi-
dzenia choéby kultury — zubaza obraz cztowieka i banalizuje powage
jego egzystencji.

W swoim artykule ks. Posacki przeciwstawia myslenie zyczeniowe,
jakim jest ideologia pozytywnego mys$lenia — prawdzie. Ideologia ta
sprzyja ttumieniu prawdziwych uczué, podobnie jak liczenie na efekt
placebo czy autosugestie w przypadku powaznych zaburzen somatycz-
nych. A do rozwoju potrzebne sg tak pozytywne jak i negatywne emocje

Z klinicznego punktu widzenia, nieprawidlowo rozumiane i reali-
zowane pozytywne mys$lenie moze czasem prowadzi¢ do sptycenia
i zawezenia obrazu samego siebie, nieskutecznej eliminacji tego, co
niewygodne, slabe, a wiec w pewnym sensie staje sie automanipulacjg
psychiczna.

Pozytywne myslenie moze byé czasami formg utraty kontaktu
z rzeczywistoS$cig, zaro6wno wewnetrzng jak i zewnetrzng i w zwigzku
z tym ignorowaniem i lekcewazeniem ,,rzeczywistych wrogéw” osta-
biajgcych rozwdj.

Sila cztowieka wynika ze $wiadomosci realnego obrazu siebie, a wiec
zar6wno z brania pod uwage mocnych jak i stabych stron i w poko-
nywaniu ,,negatywnej czeéci” poprzez konkretng walke z nimi, a nie
mentalne usuwanie ich jako przeszkody w osigganiu sukcesu. Nada-
jemy ,,wrogowi” dodatkowej mocy, jesli walke z nim ograniczymy do
zaprzeczenia jego istnieniu. Dlatego tak wazne np. w metodzie psy-
choanalitycznej jest odstanianie czeSci nieSwiadomej, by podjaé realng
konfrontacje z tymi sitami. Jest to wlasciwa droga do wzmocnienia ego
i kontroli nad tymi sitami. Nalezy pamietaé, ze ,wrég”, ktéry nie jest

A. Posacki, Psychologia i New Age. Psychologiczne terapie czy okultystyczne
inicjacje, Gdansk, 2007.
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poznany, zaczyna by¢ demonizowany i nadajemy mu niebotyczng site,
czesto przekraczajgcg realne zagrozenie.

Psychologiczne bariery stosowania pozytywnego myslenia

Przyjmujgc zalozenie, ze generalnie pozytywne mys$lenie ma dobro-
czynny wplyw na rozwdj czlowieka i realizacje jego pragnien, nalezy
zadaé pytanie, dlaczego ludzie czesto nie korzystajg z tego ,,dobro-
dziejstwa” i kontynuujg linie ,,autodestrukeji”. Oto tylko niektére
z powodoéw takiego stanu rzeczy:

1.

Traktowanie pozytywnego myslenia jako plytkiego, manipulacyj-
nego sposobu polepszania swojego samopoczucia, czyli niewiara
w skuteczne dzialanie tego typu technik. Czesto jest to utozsamia-
ne z infantylnoScia, ,,droga na skréty”, brakiem refleksyjnosci itp.

. Nieche¢ do jakichkolwiek form ,,programowania” siebie i narzu-

cania sobie komunikatéw i sposobéw myslenia bez uwzglednienia
wlasnej specyfiki i indywidualnosci. Takie programowanie ozna-
cza dla wielu ludzi forme zniewolenia, na co nie wyrazajg zgody.

. Gleboka niewiara w poprawe swego losu, czesto wzmocniona

przez sklonno$ci depresyjne czy masochistyczne. Pozytywne my-
Slenie koliduje zatem z og6lnym obrazem siebie i niwelowane jest
przez zaburzenia osobowosci. Silniejsza u tego typu ludzi bedzie
tendencja do podtrzymywania takiego wizerunku siebie, czyli
gromadzenie i interpretowanie do$wiadczen w taki sposéb, by
umocni¢ przekonanie o swojej bezradnosci i niemocy wobec losu.

. Nieche¢ do realizacji zasad ,,pozytywnego myslenia” moze wpi-

sywacé sie w masochistyczny konstrukt osobowosci, a takze moze
utatwiaé¢ akceptacje rywalizacyjnych i zawistnych uczué w sto-
sunku do innych ludzi. Innymi stowy, pogtebianie autodestrukcji
moze staé sie dobrym alibi do zaistnienia negatywnych uczué
wobec innych. Im bedzie mi gorzej, tym bardziej bede uspra-
wiedliwiony okazujgc negatywne uczucia wobec tych, ktérym sie
powodzi, ktérym lepiej sie wiedzie.

. Odrzucanie czego$, co moze by¢ pomocne i konstruktywne moze

mieé swoje uzasadnienie w chronicznym poczuciu winy i negacji
siebie. Kazda forma przyniesienia sobie ulgi, czy poprawy samo-
poczucia bedzie odrzucana i negowana, bowiem nieprzepraco-
wane poczucie winy moze prowadzi¢ do anhedonii. Pozytywne
mySlenie jest w tym przypadku czym$ na co dana osoba nie
zasluguje, nie jest tego warta, jej zycie zaczyna przybieraé forme
pokuty i ma by¢é tak przezywane, by to poczucie winy redukowac.
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Oczywiste jest, ze poprzez pozytywne my$lenie nie mozna by
osiagna¢t tego celu.

6. Opor w stosowaniu pozytywnego myslenia moze mieé tez swoje
zrédlo w trudno$ci akceptacji siebie jako kogos$ afirmujgcego
zycie, szczeSliwego czy spelnionego. Powodem przyjecia takiej
postawy moga byé¢ do$wiadczenia krytykowania stanu szcze$li-
woéci przez innych badz jego negowanie. Konsekwencjg moze
by¢ przezywanie pozytywnych uniesieh wewnatrz siebie, a na
zewnatrz prezentowanie cierpienia, niepowodzenia, braku sa-
tysfakcji. Taka postawa jest czesto pochodng wychowania, gdzie
okazywanie zadowolenia, szczesliwo$ci, powodzenia jest kryty-
kowane i traktowane jako wywyzszanie siebie.

7. Kolejnym psychologicznym powodem rezygnacji ze stosowania
pozytywnego my$lenia moze byé przewaga destrukcyjnych,
patologicznych elementéw w osobowosci. Swiadomo$é i moz-
liwo$ci poprawy swojego polozenia przegrywajg z tendencjami
autodestrukcyjnymi. Dysponujac zatem okre§lonymi narzedziami
pomocy, nie potrafimy z nich skorzystaé, co dostarcza cierpienia
i moze poglebié¢ bezradno$é i niemoc.

Pozytywne mySslenie to zagadnienie wieloznaczne w swojej tresci.
Posiada zaréwno aspekty pozytywne i negatywne. To, jakie aspekty
bedg przewazaé, w duzym stopniu zalezy od tego jak to ,,narzedzie”
bedzie stosowane. Niewagtpliwie najcenniejszym atutem tego sposo-
bu mysélenia jest umiejetno$é odnajdywania w realnie negatywnych,
traumatycznych do§wiadczeniach czego$ pozytywnego, rozwojowego.
Poszerzenie obrazu tego, co do§wiadczamy pomaga podejmowac racjo-
nalne decyzje, a czesto wymusza na czlowieku podjecie dziatan, ktére
wezesnie z ré6znych powodow nie byly brane pod uwage. Ciemna strona
pozytywnego mys$lenia to zaklamywanie rzeczywistos$ci, oszukiwanie
samego siebie, selektywne przezywanie, a wiec umacnianie w sobie
nierealnego obrazu siebie i otaczajacego Swiata.

Stowa kluczowe: pozytywne myslenie, afirmacja, Seligman, style
wyjasniania, psychologia poznawcza.
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LEGAL SUBJECTIVITY OF AN UNBORN CHILD

Contemporary medicine, ethics and law have been trying to pinpoint the
exact moment when a being starts to be a human being and as such acquires
his specific rights and duties. It is a moot point and there are numerous con-
troversies concerning this issue, because according to some thinkers a human
being possesses the status of being a person from the moment of fertilization,
according to others this status is acquired only when the embryo is implanted
inside the woman’s womb.

The law, both civil and canon, plays an important role in this debate. It can
be said that it is the positive law that bestows on an embryo a legal status by
determining the attribute which is indispensable for being a human (conditio
sine qua non). Meeting this condition is required for a human being to possess
legal rights and duties, e.g. the right to be protected by the law from the very
moment of conception.

Unfortunately, the Polish civil law (and in that it differs from the canon law),
although it deals wit h the protection of a new life in the mother’s womb and
forbids abortion, does not ascribe a legal status to the embryo in an explicit way
and thus permits many malpractices concerning an unborn child (for example
abortion in specific circumstances and in vitro fertilization).

Key words: legal status, status of being a person, in vitro fertilization.
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Rzeczywisto$¢ dnia codziennego, w ktérej do gtosu dochodzi kon-
sumpcyjny styl zycia, nastawiony na przyjemno$é, posiadanie i dobra
doczesne w konsekwencji prowadzi réwniez do dewaluacji daru, jakim
jest ludzkie zycie. Z pewno$cig przyczynia sie do tego spér toczacy
sie na plaszczyznie medycyny, etyki i prawa o to, czym jest zycie, od
kiedy czlowiek istnieje jako czlowiek, od kiedy nabywa swoje prawa
i obowigzki.

W artykule zostanie przedstawiony status prawny dziecka w fazie
prenatalnej jako podmiotu praw, z punktu widzenia przepiséw pol-
skiego prawa cywilnego i prawa kanonicznego.

Zagadnienia wstepne

Na poczatku warto w kilku stowach wyjasnié terminologie, kt6-
ra bedzie przeplataé sie w podjetym zagadnieniu. Pojecia z jakimi
spotkamy sie tj.: ptéd, embrion, zygota, zarodek — nie sg nam obce.
Nalezy jednak podkresli¢, ze sg to terminy ,techniczne”, wlasciwe
dla nauk biomedycznych, stuzace okresleniu etapu rozwoju danego
zycia (niekoniecznie ludzkiego). Stad ich uzywanie w znaczeniu pod-
miotowym sprawia, ze niekoniecznie w adekwatny spos6b okreslajg
istote samej osoby. Powyzsza kwestia jest znaczgca, poniewaz polski
ustawodawca na gruncie prawa cywilnego w odniesieniu do poczatku
zycia ludzkiego postuguje sie pojeciami takimi jak: dziecko poczete
i dziecko nienarodzone!.

Owszem w jezyku prawniczym uzywa sie réwniez stéw ptéd, czy cho-
ciazby nasciturus (termin zaczerpniety z prawa rzymskiego, znaczacy
tyle co — majacy sie urodzié). Z tym drugim okresleniem od poczatku
wigzano pojecie osoby prawnej. Wedlug prawa rzymskiego czlowiek
osobowo$¢ takg uzyskiwal dopiero z chwilg urodzenia i to czlowieka
zywego (dajacego oznaki zycia poprzez krzyk, czy oddychanie) oraz
calkowicie uformowanego. Niemniej jednak, szybko zaczal torowacé
sobie droge inny poglad, ktéry de facto doprowadzil do stworzenia
wyjatku, a mianowicie nasciturusa, ktéry w mysl zasady: ,,ten kto ma
sie narodzié, uwazany jest juz za urodzonego, ilekro¢ chodzi o jego
korzy$ci”. W ten sposéb nasciturus nabyt warunkowa zdolno$é prawng
juz w lonie matki (pod warunkiem szczeSliwego porodu). Zastosowano
tu tzw. fikcje prawna, albowiem nasciturus, mégt byé podmiotem praw
i obowigzkéw, a jednoczes$nie sam nie mégt dokonywaé czynnosci

Por. M. Zelichowski, Podmiotowosé prawna cztowieka w okresie zycia embrio-
nalno-plodowego, ,,Czasopismo Prawa Karnego i Nauk Penalnych”, 1997, z. 1,
s. 28.
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prawnych. Zatem, aby méc przyjaé spadek, nasciturus potrzebowat
kuratora, ktéry w jego imieniu dokonywatl czynnos$ci prawnych.

Wspblczesnie terminem nasciturus okresla sie réwniez zygote,
zarodek i ptéd ludzki znajdujacy sie w tonie matki, bez wzgledu na
charakter omawianej sprawy. Stosuje sie go nawet w przypadku badan
prenatalnych, przerywania cigzy czy in vitro, co calkowicie zmienia
istote tego terminu? Ogélnie rzecz biorgc, stosowanie pojeé technicz-
nych majgcych konotacje ,,przedmiotowg” (zabarwienie znaczeniowe)
dla oznaczenia samej istoty ludzkiej, wprowadza wielkie zamieszanie?.
Bardziej adekwatnym okres$leniem w tym miejscu byloby stosowanie
pojecia ,istota ludzka” w znaczeniu deskryptywnym czy ,,podmiot
prawa” w znaczeniu wartosciujacym.

Podmiotowos$¢é prawna dziecka nienarodzonego
(nasciturusa) na gruncie prawa polskiego

W ustawodawstwie polskim nie znajdziemy jednoznacznego wyja-
$nienia, ktéry moment mozna uznaé za poczatek istnienia czlowieka.
Jak wazne jest to zagadnienie mozemy przekonaé sie przywotujac
szeroko komentowana sprawe Davis przeciwko Davis majgcg miej-
sce w Stanach Zjednoczonych. Sprawa oparta sie o Sgd Najwyzszy
w stanie Tennessee.

Panstwo Davis, bedgc malzenstwem, poddali sie kilku nieudanym
zabiegom in vitro, w wyniku ktérych zamrozonych zostalo siedem za-
rodkéw. Matzonkowie rozwiedli sie, a pani Davis zazgdata przyznania
jej prawa do dysponowania zamrozonymi embrionami. Sad pierwszej
instancji stanagt przed koniecznoscig rozstrzygniecia czy embrion ludz-
ki jest czlowiekiem, czy tez czyms$, co dopiero ma sie nim staé. Biegli
powolani w sprawie zaprezentowali dwa odmienne stanowiska. We-
dtug niektérych zamrozone embriony nalezy zaliczy¢ do ,,nalezacych
badz odnoszacych sie do cztowieka”. Inni za$ uwazali, ze zamrozone
zarodki, jako znajdujace sie w stadium preembrionalnym, sg jedynie
,potencjalnym zyciem” — zycie zaczyna sie bowiem okolo 10-14 dnia
od zaplodnienia, kiedy to preembrion osigga Sciane macicy, stajac
sie embrionem — nalezy wiec wyraznie odréznié¢ embrion od preem-
brionu. W mysl tego stanowiska, embrion jest osoba, a preembrion
ma jedynie potencjal do stania sie osoba, stad nie nalezy przyznawacé

Por. J. Potowianiuk, Status dziecka poczetego w Polskim porzadku prawnym,
[w:] P. Wéjcik, M. Skladanowski, T. Syczewski, J. Potowianiuk (red.), Pragne
2yé, Lublin 2014, s. 308.

Por. M. Zelichowski, Podmiotowosé prawna czlowieka..., op. cit., s. 106.
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mu ochrony réwnej ochronie embrionu. Sgd pierwszej instancji za-
negowal drugi z przywolywanych pogladéw stajac na stanowisku, ze
w rozwoju czlowieka nie ma stanu przedembrionalnego, a zamrozone
zarodki (entities) sg ludzkimi embrionami. Swojg decyzje, dotyczaca
statusu prawnego embrionu, opart za$ na niepowtarzalnym kodzie
DNA zaptodnionych komorek, istniejacym juz od momentu poltaczenia
obu gamet. W konsekwencji, sedziowie przyznali pani Davis prawo do
implantacji embrionéw. Jednak pan Davis zlozyl apelacje, w wyniku
ktérej wyrok sadu pierwszej instancji zostal zmieniony. Sprawa trafi-
ta w koncu przed Sad Najwyzszy stanu Tennessee. Sad ten uznal, iz
niezbednym jest zdefiniowanie poje¢ ,,embrion”, ,,preembrion” i ,,zy-
gota”. Stwierdzil zatem, ze pierwsza faza komérkowego zréznicowania
zarodka, zwigzana z przemieszczaniem sie do macicy, obejmuje tylko
reakcje fizjologiczne z organizmem matki i nie doprowadza do po-
wstania samego embrionu, o ktérym mozna méwié¢ dopiero od chwili
jego zagniezdzenia sie w $cianie macicy. Przed dotarciem do macicy
(zarodek) jest jedynie preembrionem i nie moze by¢ mu zagwaranto-
wana ochrona prawna réwna ochronie przyznanej dziecku poczetemu.
Rozwazajac status prawny preembrionu, Sad Najwyzszy stanu Ten-
nessee wybral koncepcje posrednig pomiedzy stwierdzeniem, ze jest
on osobg a uznaniem go za rzecz. Podniést bowiem, ze preembrion nie
jest ani czlowiekiem (person), ani czyjakolwiek wlasno$cig (property),
lecz kategorig sui generis, ktéra upowaznia go do specjalnego szacun-
ku, ze wzgledu na potencjat ludzkiego zycia®.

Powracajac jednak do ustawodawstwa polskiego, nalezy zauwazy¢,
ze chociaz nie precyzuje ono jaki moment mozemy uwazaé za poczatek
istnienia czlowieka, to jednak po$rednio wyjasnia te kwestie.

Komponentem czlowieczenstwa jest godnosé ludzka. Wspomina
o niej wstep do Konstytucji Rzeczpospolitej z dnia 2 kwietnia 1997 roku.
W art. 30 Konstytucja przypomina, iz ,,przyrodzona i niezbywalna god-
no$¢ czlowieka stanowi Zrédlo wolnosci i praw czlowieka i obywatela”,
a tym samym Zrédiem tej godnosci jest prawo naturalne. I choé nie jest
to wyrazenie expressis verbis, méwigce o podmiotowo$ci prawnej, nie
znaczy to, ze nie mozemy o niej mowié na zasadzie analogii. Artykut 38
Konstytucji kazdemu czlowiekowi zapewnia prawng ochrone zycia, co
niewatpliwie dotyczy réwniez zycia ludzkiego w okresie prenatalnym.
Wystarczy tre$é wspomnianego artykutu odczytaé¢ w Swietle zapisu art.
71 ust. 2, gdzie termin ,,dziecko” uzyty jest zaré6wno w odniesieniu do
okresu prenatalnego jak i postnatalnego.

4 J. Ostojska, O problemie podmiotowosci prawnej embrionu in vitro, http:/www.

prawoimedycyna.pl/index.php?str=artykul&id=1038, (dostep: 22.03.2015).
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Zdolnoé¢é prawna nasciturusa bylta regulowana ustawg z dnia 7
stycznia 1993 roku, w ktérej to art. 8, §2 stanowil, ze dziecko poczete ?;tlf)‘fgli’g;‘r’ga
ma zdolno§é prawna, jednakze prawa i zobowigzania majatkowe
uzyskuje pod warunkiem, ze urodzi sie zywe. Niestety obecnie zapis
tej ustawy zostal zmieniony art. 2 ustawy z 30 sierpnia 1996 roku®, ale
skreslenie art. 8, §2 nie oznacza, iz w ogdle, w calym zakresie prawa
cywilnego, dziecko poczete utracilo zdolno$é bycia podmiotem praw
przewidzianych w tej dyscyplinie.

O podmiotowo$ci prawnej dziecka poczetego mozemy mowié takze
na podstawie:

— Art. 927. §2. (Kodeks Cywilny) — dziecko poczete w chwili otwarcia

spadku moze by¢ spadkobierca, jesli urodzi sie zywe;

— Art. 972. (Kodeks Cywilny) — na rzecz dziecka poczetego a niena-

rodzonego mozna dokona¢ zapisu spadkowego;

— Art. 77, §2. (Kodeks Rodzinno-Opiekunczy) — mozna uznaé dziecko

poczete nienarodzone za zgodg matki;

— Art. 142 (Kodeks Rodzinno-Opiekurniczy) — istnieje mozliwo$¢ zasg-

dzenia alimentéw na rzecz dziecka poczetego a nienarodzonego:

Jezeli ojcostwo mezczyzny niebedgcego mezem matki zostalo uwia-

rygodnione, matka moze zgdaé, azeby mezczyzna ten jeszcze przed

urodzeniem sie dziecka wytozyl odpowiednig sume pieniezng na koszty
utrzymania dziecka przez pierwsze 3 miesigce po urodzeniu.

— Art. 182 (Kodeks Rodzinno-Opiekuiiczy) przypomina, ze dla dziec-
ka poczetego a nienarodzonego mozna ustanowi¢ kuratora, jesli
jest to konieczne; kuratela ustaje z chwilg urodzenia sie dziecka.

Sytuacja nasciturusa w polskim prawie okreslona jest réwniez po-
przez orzecznictwo sgdowe, np. orzeczenie z 1971:

— dziecku poczetemu, ktére urodzito sie po $mierci ojca, przyznano
odszkodowanie od ojca odpowiedzialnego za Smier¢;

— dziecku, ktére urodzito sie z wadami z powodu negatywnego od-
dzialywania na matke ciezarng (np. warunki pracy) przyznano
odszkodowanie przeciwko odpowiadajgcemu za te oddziatywania®.

Warto podkreslié, ze chociaz ustawodawstwo polskie chroni zycie

ludzkie, a aborcja prawnie jest zakazana, w niektérych przypadkach

Ustawa z dnia 30 sierpnia 1996 r., O zmianie ustawy o planowaniu rodziny,
ochronie ploduludzkiegoiwarunkach dopuszczalno$ci przerywania cigzy oraz
zmianie niektérych innych ustaw (Dz.U. Nr 139, poz. 646).

Por. L. Switlo, Osobowosé prawna nasciturusa w prawie kanonicznym i polskim,
»Prawo Kanoniczne” 40, nr 1-2, s. 244.
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ustawodaweca traktuje te kwestie selektywnie. Od zasady stosuje wy-
jatki i pozwala na aborcje w trzech przypadkach™

— cigza stanowi zagrozenie dla zycia lub zdrowia kobiety ciezarnej
(bez ograniczen ze wzgledu na wiek plodu);

— badania prenatalne lub inne przestanki medyczne wskazujg na
duze prawdopodobienstwo ciezkiego i nieodwracalnego uposle-
dzenia ptodu albo nieuleczalnej choroby zagrazajgcej jego zyciu
(do chwili osiggniecia przez pt6d zdolnosci do samodzielnego zycia
poza organizmem kobiety ciezarnej;

— zachodzi uzasadnione podejrzenie, ze cigza powstala w wyniku
czynu zabronionego (do 12 tygodni od poczatku cigzy).

Co wiecej, w obecnym polskim ustawodawstwie nie ma konkretnego
przepisu prawa, ktére chronitoby zycie ludzkie na poziomie rozwo-
ju, jakim jest embrion ludzki przy zaptodnieniu in vitro. NajczeSciej
okreslany jest on jako pierwsze stadium rozwoju. I choé¢ w pracach
sejmowych pojawialo sie wiele projektow, ktére cheialy mu przyznaé
prawng ochrone i tym samym ograniczy¢ naduzycia zwigzane z prze-
prowadzaniem na nim badan, zamrazaniem i przechowywaniem,
wcigz kwestia ta nie jest uregulowana.

Niemniej jednak, odnoszac sie do tego, czym jest zycie poczete
w pierwszej swojej fazie, warto przywolaé uzasadnienie orzecznictwa
Trybunalu Konstytucyjnego z dnia 28 maja 1997 roku K26/96 w spra-
wie zgodnosci z Konstytucjg Rzeczypospolitej niektérych przepiséw
ustawy o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach
dopuszczalno$ci przerywania cigzy oraz zmianie niektérych ustaw.
W uzasadnieniu tym czytamy, ze w polskim prawodawstwie nie ma
ukazanej ré6znicy miedzy zyciem zapoczagtkowanym in vitro a in utero.
Czytamy tam:

Antropologia
teologiczna

Warto$é konstytucyjna chronionego dobra prawnego jakim jest zycie
ludzkie, w tym takze rozwijajace sie w fazie prenatalnej, nie moze by¢
réznicowana. Brak bowiem dostatecznie precyzyjnych i uzasadnionych
kryteriéw pozwalajacych na dokonanie tego zréznicowania w zalezno-
$ci od fazy rozwojowej ludzkiego zycia. Od momentu powstania zycie
ludzkie staje sie wiec warto$cig chroniong konstytucyjnie. Dotyczy to
takze fazy prenatalnej®.

Ustawazdnia 7stycznia 1993 r. O planowaniu rodziny, ochronie ptoduludzkiego
i warunkach dopuszczalno$ci przerywania cigzy.

Por. M. Cherubin, Prawna ochrona embrionu w programie leczenia nieptodno-
$ci metoda zaplodnienia pozaustrojowego na lata 2013-2016. Ocena moralna,
[w:] P. Wéjcik, M. Skladanowski, T. Syczewski, J. Polowianiuk (red.), Pragne
2yé, Lublin 2014, s. 253-255.
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Niestety brak przepiséw bioetycznych czy konkretnej ustawy, po-
zwalaja obecnie na zupelng dowolno$é¢ w bardzo delikatnej materii,
jaka jest ochrona zycia ludzkiego na etapie embrionu in vitro.

Podmiotowos$¢ prawna dziecka poczetego
w prawie kanonicznym

Jak juz wiemy, podmiotowo$¢é prawna to zdolno$é osoby do bycia
podmiotem praw i obowigzkéw. Takag podmiotowosé wedlug nauczania
Koéciota katolickiego posiada kazdy cztowiek od chwili swego pocze-
cia i nazywa sie jg naturalng zdolnoscig prawng®. Niemniej jednak, ci
ktérzy przynalezg do Kosciota uzyskujg dodatkowo nabytg zdolnosé
prawng na skutek waznie przyjetego chrztu: ,,Przez chrzest czlowiek
zostaje weielony do Kosciota Chrystusowego i staje sie w nim osoba,
z obowigzkami i prawami, ktére — zwazywszy ich pozycje — sg wlasciwe
chrzescijanom” (kan. 96 KPK). Nabytej zdolno$ci prawnej nie mozna
utracié, ani tez jej pozbawié (trwaty skutek chrztu). Zdolno$é ta moze
jedynie ulec ograniczeniu (np. poprzez wymagany wiek do zawarcia
malzenstwa, czy poprzez zaciggniete kary koScielne).

W ujeciu szerszym zdolno$é prawng uzyskuje réwniez osoba na pod-
stawie uczestnictwa w zbawczej misji KoSciota (np. katechumeni majg
prawo do kosScielnego pogrzebu — kan. 206 KPK), a inni nieochrzczeni
na gruncie prawa kanonicznego posiadajg takg zdolno$é prawna, jakiej
wymaga uniwersalny charakter misji Kosciota. Mowa tu o rodzaju
relacji zachodzacej miedzy osobg ochrzczong i Kosciotem. I tak np.
nieochrzczony ma prawo i obowigzek do poszukiwania prawdy Bozej
(kan. 748 KPK), do przyjecia chrztu (kan. 851, 864 KPK), w przypad-
ku konieczno$ci do udzielenia go innym (861, §2 KPK), czy prawo do
dobrego imienia (kan. 220 KPK).

Koscidl nauczajac, ze ,,czlowiek rodzi sie juz z chwilg poczecia”!?,
chce przez to powiedzieé, ze réwniez nasciturus posiada swojg pod-
miotowo$¢é prawng. Przede wszystkim, wynika ona z jego godnoSeci
jako osoby, tzn. ze wzgledu na to kim jest.

W Kodeksie Prawa Kanonicznego, ochrone nasciturusa zawierajg
nastepujace normy:

Por. F. Lempa, Kompetencje, uprawnienia i obowigzki w Kosciele katolickim,
Bialystok, 2013, s. 73-74.

Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Quaestio de abortu, z 18 listopada 1974,
[w:] E. Sztafrowski (red.), Posoborowe prawodawstwo koscielne, t.1, z. 1, War-
szawa 1969, s. 181-231.
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— kan. 871 KPK — mozliwo$¢ udzielenia chrztu plodom poronionym
a zyjacym, tak jak kazdemu innemu czlowiekowi: ,,Plody poro-
nione, jesli zyja, nalezy, jesli to mozliwe, chrzcié¢”;

— kan. 868, §2 KPK — w przypadku, kiedy istnieje niebezpieczenstwo
$mierci, do udzielenia chrztu nie jest nawet wymagana zgoda
rodzicow;

— kan. 1183, §2 KPK - zmarte dziecko, posiada prawo do pogrzebu
koScielnego, jezeli jego rodzice zamierzali je ochrzcié;

— kan. 1153,§1 KPK - matce oczekujacego dziecka przyznaje sie
prawo do separacji, czyli prawo do odejscia od meza w przypadku
powaznego niebezpieczenstwa z jego strony dla jej duszy, ciata
lub wprost dla dziecka, lub kiedy ten zycie wspé6lnotowe czyni
zbyt trudnym:;

— kan. 1154 KPK- w przypadku separacji nakazuje zatroszczy¢ sie
o odpowiednie utrzymanie i wychowanie dzieci.

Warto zauwazy¢, ze Kodeks Prawa Kanonicznego, normy prawne
dotyczace kar za przerywanie cigzy umieszcza wsréd przestepstw
przeciwko zyciu i wolno$ci czlowieka (ksiega VI, cze$é I, tytul VI),
a tym samym potwierdza fakt, ze zamach na dziecko poczete jako osobe
nie zalezy od tego, czy jest to ,,zarodek juz uksztaltowany czy dopiero
powstaly embrion ludzki”!'. Zawsze jest to zamach na zycie czlowieka .

Ponadto wszelkie dziatania prowadzgce ku u$émierceniu dziecka
nienarodzonego, zdecydowanie nazywa sie nie tylko ztem moralnym,
ale i przestepstwem: ,,Kto powoduje przerwanie cigzy, po zaistnieniu
skutku, podlega ekskomunice wigzgcej mocg samego prawa” (kan.
1398 KPK), a za ten czyn naklada sie powazne kary i pokuty (kan.
1326 KPK)™. Racja, dla ktérej Kosciét tak surowo reaguje, jest umysl-
ne przestepstwo prowadzace do zabicia bezbronnej istoty ludzkiej,
jak réwniez to, ze czyn ten jest zewnetrzny i prowadzi do zgorszenia
innych?®.

Pytanie o sprawce wspomnianego czynu, jest zawsze pytaniem
o podmiot przestepstwa. Sformulowanie kanonu kan. 1321, §§ 2-3: qui
abortum procurat, effectu secuto, nakazuje nam, widzieé¢ katolika jako
podmiot przestepstwa, ktéry dokonuje tego: $wiadomie, dobrowolnie,
wprost dla zadania $mierci, wbrew ustawie i czyni to w jakikolwiek
sposob, ale skutecznie. Zatem powyzszej normie prawnej podlega
sprawca czynu: tj. lekarz, potozna i inne osoby, ktére w czynie tym

1 Por. L. Switlo, Osobowosé prawna nasciturusa..., op. cit., s. 236.

12 Por. W. Géralski, Ochrona dziecka nienarodzonego w swietle doktryny i prawa

Kosciola, [w:] M. Kollas (red.), W obronie poczetego, Pelplin 1991, s. 128-153.

13 Por. L. Switlo, Osobowosé prawna nasciturusa..., op. cit., s. 237.
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uczestniczyly; matka (ktéra dokonala skutecznego przerywania cigzy
stosujac Srodki zewnetrze lub wewnetrzne, ewentualnie, ktéra do-
browolnie poddala sie zabiegowi przerwania cigzy); wszyscy, ktorzy
swoim postepowaniem, np. na zlecenie, nakazem, namowa przyczynili
sie do zabicia plodu.

Nie podlega jednak karze ekskomuniki osoba, ktéra w chwili doko-
nanego przestepstwa nie ukonczyla 16 roku zycia, czy dzialala w igno-
rancji niezawinionej dotyczacej istnienia ustawy i kary lub dzialata pod
wplywem bojazni czy przymusu fizycznego (por. kan. 1323 KPK). Nie
popelnia przestepstwa takze ten, kto czynno$é mogaca spowodowaé
poronienie dokonuje w innym celu, nie zamierzajac poronienia, ani
ten, kto swoim postepowaniem utatwia tylko poronienie, ktére bez
jego wspobldzialania i tak zostaloby dokonane, ani osoba, ktéra wie
o zamierzonym spedzeniu ptodu i zachowuje sie biernie, nie starajgc
sie temu zapobiec'. Kary ekskomuniki nie zaciaga sie rowniez w przy-
padku nieudanego usitowania aborcji, np. kobieta skacze i sama usiluje
zrobié¢ wszystko, aby doszlo do poronienia, ale tego skutku nie osigga —
woéwecezas przestepezy zamiar obcigza sumienie grzechem $miertelnym.

Sprawca czynu oprécz kary ekskomuniki zacigga inne kary. Mowa
tu zaréwno o tych, ktérzy dobrowolnie dokonali tego czynu, jak i po-
zytywnie wspéldziatali. Takg karg jest chociazby zaciggnieta stata
przeszkoda kanoniczna (impedimentum perpetuum), ktérej skutkiem
jest zakaz przyjmowania Swiecen (kan. 1041, §1, n.4 KPK) oraz wy-
konywania wladzy jesli juz kto$ takg posiada (kan. 1044, §1 KPK),
a gdyby czynu takiego dopuscila sie osoba bedaca w zakonie, powinna
by¢ z niego wydalona (kan. 695, §1 KPK). Zaciagnieta kara moze ustaé
tylko na skutek jej odbycia lub $§mieré ukaranego. Przy karze eksko-
muniki za przerywanie cigzy, kara ta ustaje poprzez jej odpuszczenie
na mocy decyzji kompetentnego przetozonego w akcie sakramentalnej
spowiedzi. Osobg kompetentng jest ordynariusz miejsca (biskup) i ci
kaplani, ktéorym taka wladze deleguje (Zob. Wskazania Duszpastersko
— Kanoniczne, cz. I, p. 1, 2) .

Ochrona praw nasciturusa, zawarta w Magisterium Ko$ciota odnosi
sie nie tylko do dziecka poczetego i rozwijajacego sie w lonie matki,
ale réwniez i do zycia poczetego metodg in vitro. I w tym przypadku
ciggle nawoluje sie do poszanowania praw osoby ludzkiej, jakimi sa:
prawo do zycia; prawo do integralno$ci fizycznej kazdej istoty ludzkiej
od poczecia do naturalnej $mierci; prawo do jedno$ci malzenstwa

14 Por. W. Goéralski, Ochrona dziecka nienarodzonego, op. cit., s. 144-145.
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i stania sie ojcem i matkg dzieki sobie; prawo do poczecia w rodzinie
i na sposéb ludzki; czy prawo do znajomosci swoich rodzicéw?.

Zakonczenie

Podsumowujac powyzsze zagadnienie, dotyczgce podmiotowosci
prawnej dziecka poczetego na gruncie ustawodawstwa cywilnego
i kanonicznego, nalezaloby zaznaczy¢, ze fakt uznania na gruncie
etyki embrionu czy nawet ptodu za czlowieka, wecale nie przesadza,
ze automatycznie bedzie sie on cieszyl takg sama pozycja na gruncie
prawa pozytywnego. Wynika to z ciggle toczacej sie dyskusji embriolo-
gbéw, prawnikéw i etykow, ktérzy w tej materii zajmujg dwa odmienne
stanowiska. W $wietle pierwszego: status ,,osoby” czlowiek posiada juz
od momentu zaplodnienia; zgodnie z drugim: przyznanie embriono-
wi ochrony prawnej nastepuje dopiero w chwili rozpoczecia cigzy, tj.
w momencie zagniezdzenia sie embrionu w macicy kobiety!®. Trzeba
jasno stwierdzié¢, ze dopiero przyznanie dziecku nienarodzonemu
podmiotowoSci prawnej na gruncie prawa pozytywnego, bedzie réw-
noznaczne z przyznaniem mu praw lub obowigzkéw w ramach syste-
mu prawnego. Jednym stowem chodzi tu o przyznanie mu atrybutu,
warunku znanego w prawie jako sine qua non, dosl. ,warunek bez
ktérego nie”. Bez niego istota ludzka nie posiada jakichkolwiek praw
i obowigzkéw. Niestety po dzien dzisiejszy z uwagi na brak tego atry-
butu, w prawodawstwie polskim dochodzi do wielu naduzy¢ przeciwko
zyciu poczetemu, chociazby przy poczeciu iv vitro. W takim przypadku
podmiot dziatania dochodzi do wniosku, ze ptéd ludzki nie jest ,,0sobg
ludzkg” i w rozumieniu prawa pozytywnego, nie trzeba respektowacé
jego czlowieczenstwal’.

Stowa kluczowe: podmiotowo$é prawna, status osoby, zaptodnienie
in vitro.
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ANTROPOLOGIA TEOLOGICZNA METROPOLITY
SUROSKIEGO ANTONIEGO (1914-2003)

Metropolita Suroski Antoni (1914-2003) naucza, iz cztowiek juz przed pocze-
ciem znajduje sie w pewnej relacji z Bogiem; Bdg tworzy cztowieka z niebytu
do bytu, na swoj obraz i podobienstwo, w petni Boskiej mitosci, zobowiazujac
go do przemiany siebie i otaczajgcego swiata. Historia Starego Testamentu uka-
zuje proces wzrastania w cztowieczenstwie, gdzie grzech przeplata sie z Boza
prawda. Uwienczeniem tego etapu jest Wcielenie Bozego Syna, otwierajace
ludzkosci droge ku wiecznosci. Autentycznym przyktadem dla chrzescijan sg
swieci, ktérzy poprzez modlitwe i zycie duchowe uczg realizacji postawy mi-
tosci Boga, siebie i blizniego. Ostatecznym powofaniem cztowieka jest udziat
w Boskiej naturze.

Stowa kluczowe: antropologia, antropologia teologiczna, Metropolita Suroski
Antoni (1914-2003).

MuTpononuTt AHTOHMIT' yTBEP)K/ALT, YTO YeTIOBEK He COTBOPEH 0O'beKTUBHO,
KaK IIPeJMeT; ellle O Hada/la CyleCTBOBaHNA Y€/I0BEK HAXOIMUTCA B HEKOEM B3a-

Mutpononut AHToHUIT popuica B 1914 rony. [lepBbie rofpl CBOEI XKU3HY IIPOBETT
B [Tepcun, Tak Kak ero oTel 65T POCCHMITCKMM KOHCYTIOM. B cBsi3u ¢ peBoIoLjueit,
mocyne ckutaHuii no EBporne, cembs B 1923 ropy ocena B [lapmke, rie AHTOHMI!
OKOHYMJI CPEJHIOIO LIIKOTTY, @ TAK)Ke OO/ MueCK I 1 MeAMIIMHCK NI haKy/IbTeThI
YHUBEPCUTETA.
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uMooTHoleHny ¢ borom. bor TBOpUT YestoBeKa, TaK KaK YeloBeK eMy JKe/laHeH;
He 15 TOro, 4To6b1 Bor 6611 Borom, He 113 HE0OXOAVMOCTY BBI3BIBATH Y€IOBEKA
13 HeObITUA, Befb Locmonb 6bI ObI TON K€ IIOTHOTOM CaMOJIOB/ICIOIETO ObITIA
Y TOPXKEeCTBYIOLLET, TMKYIOIIel )K13HM 1 Oe3 desioBeKa. bor TBOPUT YenmoBeka
1, Ho He mia Cebs?.

Yxe B [IpenBeunom CoBeTe, BbI3bIBAIOIIEM Ye/TOBeKa K OBITHIO, TIOKOUTCS
nonHoTta boxxectBenHoIT m06BK. B MOMeHT TBOpenus [ocniopb 3HaI, 4TO CMEPTh
U CTpajilaHus JOCTUTHYT 4YesloBeKa. 3HAI TakxKe, YTO BoXXbs M11060Bb HOCKUT
KPECTHBIII OTTEHOK; B 9TOJI JIIOOBY €CTh PajloCThb AaBaTh U PafjOCTb IONyYaTh, a
TaKKe eCTb H0OefOHOCHAs, Tparndeckas pagoctb Kpecta. To ecTb y>ke B MOMEHT
TBOpEHMsI YeJIOBeK BO3/MI00/IeH KpecTHOM bo)kecTBeHHOI M000BBIO, OH JKera-
HeH. ,JTO aKT L[apCTBEHHOI, TBOPYECKOI! cBobogbl. VI B TOM, 4TO MBI bory ne
HeOOXOMMMBI, JIEXKUT OCHOBA KAKOJI-TO XOTS OB OTHOCUTEIBHON CAMOOBITHOCTI
Hauteit. Eciu Mbl 66111 661 HeoOxonyMel Bory, ecnu 6b1 6e3 Hac, 6e3 TBapy, bor
He ObUI ITOIHOTOI TOro, 4To OH eCTh, — MBI ObUIM ObI TONBKO >KAJIKOV TEHbIO B
9TOM CUSIHUY, MbI ObIIM ObI CIOBHO CBET/ISTYKY HpU sIpKoM conHle. [Ipaspa,
MBI TOpenu OBl KaKMM-TO CBETOM, HO 110 cpaBHeHuIo ¢ CeetoMm HeBeuepHnum,
cussueM CoJTHIIA IPaBJbl, MONMYAEHHBIM 03apeHueM boxkecTBa Mbl 6bI1M GBI
Ipefie/IbHO HUYTOXKHBL. [10TOMY MMEHHO, YTO MBI He HeOOXOA VMBI, MBI VIMeeM
HEKOero pofia cCaMOOBITHOCTD .

YernoBek co3faH ajis guanora ¢ [ocrnogom; KOHeYHBIM NTPU3BaHMEM Ye/IoBeKa
- y4actue B boxxectBennoit npupope (cm. 2 Iler. 1, 4). CornacHo Csatomy Ilnca-
HIIO, YeJIOBEK COTBOPEH 113 HIYETO, 13 HeObITHA K ObITnI0®. Ilepes HUM OTKPBITHI

B 1939 ropy mpuHec TajiHble MOHalIeckye o6eTsl. B 1943 romy mocTpukeH B
MaHTHUIO C MUMeHeM AHTOHUA. Bo BpeMsA BTOpOIt MUPOBOI BOVHBI — Bpa4 B aHTU-
ruTneposckoM aABmkeHun Conpotusnenns. [lo okonyanuu BoiiHbl o 1948 roma
IIPOJOIKA/T MEAVLIVIHCKYIO IIPAKTUKY.

B 1948 rony IpuHAM PyKOIIONIOXKEHMe B CBAIIEHHMKY ¥ ObUI HaIlpaB/IeH Ha IacThIPCKOe
cayxeHue B Bennko6puranuio. B 1957 rofy pyKonono)xeH B eMMCKOIBL, ¢ 1966 1o 1974
rozipl — Mutpononut u Ilarpuapumnit 9ksapx B 3anajgHoit Espore. Beio cBoto fanbpHeii-
HIYI0 XM3HD MOCBATU NACTBIPCKOMY TPYAly B emapxun. Ymep 4 asrycra 2003 ropa. Cp.
Murpononut Antonnit Cyposxxckuii, boimv xpucmuanurom, Mocksa 2010, c. 3-4. Cm.
A. Kpipnexes, Mucmux 8 mupy, [B:] Mumpononum Cyposxcckuii Anmonuti, Yenosex neped
Bozom, Mocksa 2013, c. 10-26. Cm. ®onf ,,JlyxoBHOE Hacnenyie MUTPOIONNTA AHTOHNA
Cypoxckoro”, bubnuorexa-¢poug ,Pycckoe 3apybexne”, [yxosHoe Hacnedue Mmumpono-
numa Aumonus Cyposcckozo. Mamepuanvt Ilepgoti mexc0yHapoonoii kongpeperyuu 28-30
cenmsbps 2007 2. Mocksa, Mocksa 2008.

Cp. Mutpomnomut Cyposxxcknit AHTOHWIL, O HeKOMmopvLX Kame20pusx Hauieeo meapHozo
Boimus, [B:] idem, Yenosex, Mocksa 2012, c.6.

3 Ibidem, c.7-8.

MuTpononuT AHTOHUI CYNTAET, YTO ,,B ITOM €CTh, C OJIHOI CTOPOHBI, 6eCKOHEeYHa 1 Hallla
6e/fHOCTD 11, C IPYTOII — BCepafioCcTHOE Hallle 60raTcTBO. BeHOCTD — IOTOMY YTO MBI HU-
4yeM He 00/1a/jaeM, IOTOMY 4TO Y HAaC HEeT KOPHeil H B 4eM (s ceifyac roBOPIO He TOMBKO O
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BCe IIPOCTOPBI 11 OH HIYEM He BiajeeT. B atom aBrop Buant Hauano LlapcTea
Boxxns, 0 4yeM HallOMMHAeT IepBas 3aIloBeflb O/TaXKeHCTBA: ,,b/IayKeHHbI HUIIe
nyxowm, siKko Tex ectb IlapctBo Hebecnoe” (Md. 5, 3). VloanH 3maToycT y4nr, 4to
OefieH He TOT, y KOTO HIYEro HeT, a TOT, KOTOPBbIIT )Ke/IaeT TOTo, Yero He VIMEeT.
Murtpomnonut AHTOHUI paccykKaaeT: ,MoXHO He 06/mafaTh HUYeM U He ObITb
OeJHBIM; MOYXHO OBITb OOTaThIM C TOYKM 3pEHMsI KOKHOT0, KTO HOCMOTPUT Ha
HaIIly )KI13Hb, I YyBCTBOBATH ce0s1 00€310/IeHHBIM OeJHAKOM. MBI 60raThl TONIBKO
TOT/}a, KOIla BOCIIPMHMMAaEM BCe, YTO HaM JJAaHO B SKM3HU, Kak #ap boxmit, kak
6orarcTso m068u Tocriogueinr™.

Mutpononut AHTOHMIT TpUBOAUT pacckas Maptuna Bybepa (1875-1965)
— eBpeICKoro pennurnosHoro ¢unocoda u nucarens, npodeccopa Tenb- ABuB-
CKOTO YHUBEPCUTETa, O paBBUHe, KoTOpblit >kn B [Tonbuie B XVIII Beke u 6511
KpaliHe, OTYasiHHO OefjeH, HO KaXX/ibli1 leHb Omaropmapui [ocriona 3a Bce Ero
wezpbie fapbl. Ha Bompoc, kak Mo>keT OH 6arogaputb bora B MonuTBe, Hu4ero
He MMes1, PABBUH OTBETWL: ,]0CIIONb BO33pes Ha MO0 1YLy M YBUAEL, YTO, /I
TOTO YTOOBI 5 BHIPOC B IIOJIHYIO CBOIO MEPY, MHe HY>KHa 6€JHOCTb, TO/IOfI, XOJIOf,
Y OCTaB/IEHHOCTD; 1 9TM OH MeHs ofapui 6e3MepHo”. MUTpomnonuT AHTOHMI
BUJVIT B 9TOM PaBBUHE 4e/I0BeKa, CyMeBlIero Beputb bory u Ero moburs, He
B3Mpasi Ha CBOIO 00€3/[07IEHHOCTD'.

Ortkpoitre LlapcTBa boxkus HacTymaeT B MOMEHT paiiKaIbHOTO 1 aOCOMIOTHO-
IO CO3HAHMA O HeoO/TalaHNy HUYeM, a XXVI3Hb, JaHHAs YeJIOBEKY, TAK)Ke ABJIACTCSA
napoM boxumm. ,Mbl He MO>KeM ee CO3/1aTh, Mbl He MOYKEM €€ 3aIIUTHUTD, MBI He
MO>KEM ee COXPaHWUTb U yAep>KaTb. Teo Hallle BHe Halleil BIacTH. [JocTaTOuHO
MaJIeHbKOMY COCYZly pa3sopBaTbCsl y HaC B TOJIOBE, YTOOBI CaMblil BEJIVKWUIL YM
HO0/IeK U YelIoBeK CTasl XyXe 3Beps. bbiBaeT mepes HaMy rope, Hy>K/ia, I Mbl
BCEMU CUJIaMI XOTeu OBl TOYYBCTBOBATb cocTpajaHume...”. ITo cy>xaeHuio Mm-
TpononnTa AHTOHNA, IIPM BCell OKOHYATeNbHOI 00€3[0/IeHHOCTU Ye/IoBeK Ha
ziene He oOe3orneH. [1aBHOE OHATD, YTO BCE UTO OH MMEET, ABJIAETCA 3HAKOM

JesoBeke, a 060 Bceit TBapu). Mol He kopeHuMcst B Bore, Mbl o1 Hero riny60oko pasnn4Hsl.
MBI He KOPEHVMCSI HL B 4eM, YTO CYILeCTBOBAIO ObI 10 HAC, 10 TBapu Boobe. 1o cioBy
Murpomnonuta @unapera MOCKOBCKOTO, Mbl IOBEIIEHBI MEX Y ABYMSI O€3MHAMI, MEXAY
6esmnoi HeOpiTua u BoxxecTBeHHOIT 6€3HOI, TONBKO Ha coBe U Bose locnoguux. ITo
CYILIeCTBY, MbI /10 KOHIIa 6eCIIOUBEHHBI; M MBI MOXKEM VIMETb KOPHH, TOIBKO €C/IM CTaHEeM
IeICTBUTENBHO CBOUMMU ¥ PORHBIMU Bory, npudyacTHukamMm BoxkeCTBEHHOI IPUPOXEL,
sxuBbIMH YieHamn Tema Xpucrtosa, xpamamu Cesitoro [lyxa, gerbMyu OTYnMM IO IPH-
00611eHNI0, TO ecTh Bce BMeCTe — L[epKOBBIO, M Ka>KMIbIl M3 HAC — SKMBBIM YWIEHOM 9TOI
LlepkBu. Ka>kiplit 13 Hac, HO He TOPO3Hb, IOTOMY ITO 31€Ch MMEHHO HeJlb3s YIIOTPeOUTD
CTIOBO NOPO3Hb, — PO3HU HET, eCTh BCenobexalee eAMHCTBO Bo Xpucte 1 [lyxe, Tak
YTO Hallla )XM3Hb COKpbITa co XpuctoM B bore (Ko 3, 3)”. Ibidem, c. 8-9.

5 Ibidem, c. 9.
6 Cp. ibidem, c. 9-10.
7 Ibidem, c. 10-11.
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BoxxecTBeHHOII TI0OBY B Ka)XX/IbIil MOMEHT €ro >KM3HU. TONbKO TOIfja pacKphl-
Baerca boxxne IlapcTBo, rie ,Han Bcemu 1 Hap BceM Cam locniozb, KoTophiii
HapcTByeT 0e3 KoHIa ®.

Yenosek coszaH 1o o6pasy u nogobmuio boxkuto. [To croBam mutpononura AH-
TOHMA, KOK/bII AB/IAETCA OCBAIIEHHON MKOHO, pAaHEHOI, o6e306pa>KeHH0171, HO
B TO )K€ BpeM: OCTaBasACh CBATBIHEN 11 06pa3oM boxxmmm. 3agada XpycTHaHIHA
— »BITIAZIETBCA BO BCE TO, YTO B 3TOJ MKOHE YIIe/IeN0, ¥ 3TY MKOHY OOHOBUTD, KaK
ObI pecTaBpupoBaTh”’. YTOOBI 6BITH TOX0XKMM Ha [0c1ofja, 4esI0BeKy, 10 ClIoBaM
MUTPONOINTA AHTOHYV, HEOOXOAVMMO BUNTBIBATbCA B Bub/mo, ,CKaTh, 4TO B
atoM IIMcanuy BpI3bIBaeT B HAC TPEIET, BOCTOPT, PafloCTh, HA YTO Mbl OT3bIBa-
eMcsi, ToBopsi: ,, borke, kak aTo npekpacHo! Kak ato ucrunno! Kaxk ato cserno!.”
IToromMy uTO, KOI/Ja MBI TaK MO>KEM OTO3BAThCS HA TO WJIM PYrO€ €BaHTeIbCKOe
CKa3aHIe, 3TO 3HAYUT, YTO Bor 1 MbI — B rapMOHIY, YTO MbI IYIIEBHO OJJHO, 4TO
TYT MbI KOCHY/IMCb Hamtero nopo6us ¢ Hum, u On Ham nogo6eH. Mbl KOCHY/IUCh
Ero uenosedectsa 1 y3Haim B Hem ce6s, HO — B 41CTOTe, BO C/IaBe, B KpacoTe, B
uictuHe. VI Korga Mbl 3TO HaXOAMM, MBI He CMeeM 0OJIbllle IIOCTYIIaTh MHade KaK
B ITOC/TYLIIAHUY 9TOMY OTKPOBEHMUI0 .

YenoBeKy opy4yeHo JOBECTU [JO COBEPLIEHCTBA TBOPEHNE, CO3[JlaHHOE borom.
MuUTpONONUT HaIOMMHAET O CI0BaxX cBATOro Makcuma VicnosegHuka o mpu-
HaJl/IeXKaHUY 4eloBeKa IBYM MMpaM: TeIOM CBOUM — 3eMJIe, a AYIIOM, JyXoM
- boxecrsennomy mupy''. IIpusBanue yeoBeKa, Ha YTO 3a0CTpseT BHMMaHNe
MUTPOIIONUT AHTOHUII — B yXofe B Iy6uHbl boxxnu, B pogHeHnn ¢ Xpucrom,
4TOOBI Yepes effMHCTBO ¢ JocrnogoM npeo6pasnuTh CBOIO TEIECHOCTD 11 OKPY»Ka-
roI it Myup. B aToM Hamr aBTOp BUAMT IIaBHYIO 3alady XpUCTUAHMHA'.

B TakoM ciyyae moyeMy 4yesloBeK MajlOyClellleH B cBoeM IpusBaHuu? Mu-
TpOnonMUT AHTOHMI NpUYMHY HaxoguT B CeaAmeHHoM IIucanun. Mucyc Bo
BpeM: UCKYLIEHN [IbBOJIOM B IIYCTBIHE CKas3al: ,He xme6oM enuHbIM OymeT

8 Ibidem, c. 11-12.

9 »Ecnu bor Tak B Hac Mor IIOBEPUTD, TO MbI JOJIJ)KHBI BEPUTD B Ce6ﬂ, HO HE€ B CBOU 4Y€JI10-

BeuyecKye CUJIbI, He B CBOM CIIOCOOHOCTMU. MBI He IOMKHBI OBITh OCHEIIEHHBIMU TEMU
Ka)KYI[MMUCA HaM AParoljeHHbIMY KadyeCTBaMU, KOTOPbIe Y HaC eCTh, KadeCTBAMU yMa,
BOJIV, TBOPYECTBA; MBI IOJDKHBI OBITH BHMMATENIbHBI K TOMY COKPOBEHHOMY Cepflia de-
noBeky (1 ITet. 3,4), KOTOPBIIT sIB/IsAETCA TaiiHOI Hautelt. CaToit Edpem Cupus roopur,
4TO0, KOorfa bor TBoput denoBeka, OH BKIajbIBaeT B I1y6uHsl ero Bce IlapctBo Boxxue,
U 3ajia4a XM3HU B TOM, YTOOBI KOTIATh ITTyO)Ke, [TOKA He Haliellb 3TO COKpoBuiie. Mbl
00513aHBI BepUTD B cebs1, TOTOMY 4TO Bor B Hac BepuT. MbI 00513aHbI MCKATh B cebe TO, 4TO
boxxie, — He TONMBKO TO, 4TO EMy npuHajnexuT; Bce EMy mpuHafiexxnt 1o mnpasy, — HO
UCKaTh B cebe Bce TO, 4TO Hac fenmaeT popHbiMu Emy, cponnser ¢ Hum, ynopgobiser Hac
Emy, fenaer Hac Ha Hero moxoxxumn”. Idem, Bepa Boxus 6 wenosexa, [B:] Idem, IIymu
xpucmuanckoti »u3uu, Mocksa 2011, c. 142-143.

10 Ibidem, c. 143-144.

1 Cp. idem, Boe 6 Hac sepum, Mocxksa 2010, c. 40.

12 Cp. idem, O npussanuu uenosexa, B: Idem, Yenosex neped bozom, Mocksa 2013, c. 357-358.
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JKVIB 4e/IOBeK, a BCAKUM cmoBoM boxumm” (JIk. 4, 4). Tparenus nponsorna B
MOMEHT OTIIafieHns YenoBeka oT bora. ,Korga EBa Obi1a corBopeHa us Afama,
OHU JIPYT Ha [ipyra IOCMOTpey ¥ AlaM CKasasl: 3TO IUIOTh OT IUIOTU MOEii,
KOCTb oT KocTu Moeit (BuIT. 2, 23). To ecTh OH yBUzeN B Hell cebst caMoro, HO
y>Ke He 3aMKHYTOTO B cebe, a Kak Obl Iiepefi co00i1, OH yBI[eN B Hell He CBOe
OTpaKeHNe, a COOCTBEHHYIO ee peanbHOCTD. VI EBa Takxe. V oHuM 6bUIN eyIHBIL.
Ipex He TONBKO VX Pa3fIe/NI, HO M pa3buiI Ie/IbHOCTh OTHOILEHNIT YeTIOBEeKa CO
BCEM OKPY>KaIOLIMM MUpoMm™ 2.

MuTpononnt AHTOHMII HOfYEPKUBAET, YTO U3-3a YIIafIKa Ye/I0BeYeCTBA MUD
cran 6e300pa3HbIM, YPOIIMBBIM, CTPALIHBIM, @ CMEPTb IIOTy4YN/Ia HeOTPaHM!-
YeHHYIO0 B/IacTb. [OCIIOfb He CO3/a/ YelloBeKa Ha CMEePTb U YHUYTOXKEHNUe, HO
I BeYHOIT >km3HN. UenoBek Ipu3BaH K 6eccMepTHIo — ,He TOIbKO K beccmep-
TUIO BOCKpeCeHNs, HO U K OeccMepTuio, KoTopoe He 3Hamo cMept . CMepTh
ABJIAETCA CIeCTBMEM I'PeXa, KOT/ja YelIOBEK OTBEPHYJICA OT bora u cTasn uckatb
nyTh BHe bora, mpo06ys cam npuobpecty 3HaHMe 6e3 IpUOOIEHHOCTY 3HAHUIO
n mygpoctu boxxuum. Ecnm ¢ oHOM CTOPOHBI CMEPTH Yy[JOBUIIHA, TO C APY-
rojl B MOMEHT CMEpPTH HAcTyIlaeT KOHell pasinyke ¢ [ocrmogoM. Bpara cmeptn
II03BOJIAIOT ,,130€XKaTh IIOPOYHOTO Kpyra 6€CKOHEYHOCTU B OTHETICHHOCTH OT
Bora, oT OMHOTHI [...] BBIPBaTbCs M3 TBAPHOI 0€CKOHEYHOCTH, B KOTOPOII HET
IPOCTPAHCTBA, YTOObI CHOBA CTAaTh IPUYACTHUKAMU bo>kecTBEHHOI! >KU3HY, B
KOHEYHOM UTOTe — IPUYACTHUKaMu bo>keCTBEHHOI Ipupozpbl .

B Berxom 3aBeTe MbI BUIUM, KaK I'PeX Ye/loBeKa IeperneTaeTcs C MpaBJoil
Bosxuert, a MHOTO BOXHOBEHYIA U KPACOTBI — C MHOIMIM CTPAIIHBIM Y YPOJ/IVMBBIM.
W HacTymaeT MOMeHT, Korzia cam bor BxopuT B rictoputo, CblH boxxnit cTaHOBUTCSA
CpIHOM 4YenoBevyeckyM, a CnoBo — mnotbio. HecMoTps Ha ynapok, bor Beput B
YesloBeKa, 10 TaKOoli cTerieHy, yTo CaM BOIUIOUIAeTCA. ,,bor B Hac Beput, bor ctout
CTpaXkKeM HaIllero 4eJI0BeYeCKOro JOCTOMHCTBA, bor — XpaHNTe/Ib Halllell 4ecTy,
VI pail TOTO, YTOOBI MBI MOIJIY B 3TO IIOBEPUTD, 3TO YBUJETh BOOUNIO, HAIl bor
CTAHOBUTCSA 00€3[J0/IeHHBIM, 6eCIIOMOLIHBIM 4e/IOBEeKOM. TONbKO Te, KOTOpble
BEPAT B CWJIy U HY BO YTO MHOE, TOIbKO Te, KOTOPbIe BEPAT B CBOIO IIPABEJHOCTD,
He HaiipyT myTy K Hemy, IIoka He ITOKAIOTCH, IIOKA He YBUJAT, YTO CMUPEHNE,
M060BB, )KATIOCTh, MUJIOCEPAiVe — 3AKOH >KMU3HM .

Xpucroc ABUI MUPY CMUpPeHUe, M1060Bb boxxiio 1 Bepy BO BCIO TBaphb, IOJ-
4epKMBas OTPOMHYIO IIEHHOCTDb KaXK/IOTO Ye/loBeKa. brarofaps sToMy yenoBek
VIMeeT BO3MO>XHOCTD ObITh BO BCIO Mepy XPJCTOBA BOIUIOIIEHN S, pacCMaTpuBast
OKPY>KaIOIuIi ero MUp Kak Obl ,,BuiMMoe ofesiHue boxkectsa, Korza 6yner bor
Bo BceM” (cM. 1 Kop. 15, 28)'. XpucTtoc B TedeHme 33-7IeTHETo Iepuoya siB/IseTcs

13 Ibidem, c. 358.
14 Idem, JKusmv. Bonesnv. Cmepmuy, Mocksa 2012, c. 54-56.
15 Idem, Boe 6 Hac 6epum..., op. cit., c. 51.

16 Ibidem, c. 52.
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B IIOJTHOM CMBbIC/Ie COBeplIeHHbIM YermoBekoM, Tak Kak OH OJHOBpeMeHHO 1
coBepuIeHHbIN bor. Kaxx/blii, Toka He COeAMHUTCA HepasydHO, HaBCerfa, Jo
caMbIX ITy6uH ¢ borom, Bce elle HaXOAUTCA HA IYTU CBOETO OYE/IOBEYCHMA.
Tonbko Xpucroc — YenoBek B IOTHOM CMBIC/IE 3TOTO C/I0BA, HoToMy uTo OH
- Borouenosex".

MuTpononnt AHTOHMIT TOAYePKUBaeT 0c060e 3HaYeHe CJIOB CBATOTO aIlo-
crona IlaBna: ,)Kusub m1a MeHs — Xpucroc, cMepTb — IpuobpeTeHne, IoToMy
4TO, )KUBSA B Telle, A OTAeNeH oT XpucTa..” CMepTh — 3TO He KOHell, a Ha4aslo,
3TO ABEPb B IIPOCTOP BEYHOCTH, KOTOPasi Obla ObI HaBCEIa 3aKPbITa, e/ Obl
CMepTh He BBICBOOOXK[ajIa yeloBeka 13 pabcraa semne'®. CMepTh BO BCEX OT-
HOILIEHVAX IpeoyjoieHa O1arofapss BOCKpeCeHn0 XPpIUCTOBY, IIONpaBLIeMy af.
CaMbIM CTpPAIIHBIM ACIIEKTOM CMEePTH /I BeTX03aBEeTHOTO HapOJia M3PalIbCKOTO
Obl/1a OKOHYATE/IbHAA, HEIIPEOIo/Mas OTAEIeHHOCTD oT bora. Illeon 6611 MecTom
6e3Bo3BpaTHOro oTcyTcTBUs [ocnona, pasnyku ¢ Hum. Bockpecmmit Xpucroc,
CXOJISl B ITyOMHBI a[JOBBI, TIOJIOXKIJI KOHel] pasityke ¢ borom B cmepTu. Yenmosex
npenctaet nepen Ero JInnowm, nepen Tem, Kro ects Cnacenne: ,,fI npuien He
CYOUTb MUP, HO CIIacTy Mup... ",

YeroBek JO/DKEH MTOOeAUTD 3710 ¥ BEPHYTh pa3pyILIEHHBIIT TBAPHBII MU, 00-
paTsach BHOBbD K [ocmiony, ucnenas cny4dmsineecs U Befis TBapb B Llapctso boxxne.
»MBI HElOCTaTOYHO MOHMMAaeM MacIuTab Hallero XpUCTUAHCKOTO MPU3BaHIA,;
HeJJOCTATOYHO MOHMMAeM, YTO U MbI IIPU3BaHbI cO XpUCTOM U 1ogo6Ho Xpu-
cry npeo6pasutb Mup. OH Hac Ha3bIBaeT JieTbMM CBeTa, korga Cebs HasbIBaeT
CseToM Mypa. Mbl BO/DKHBI 651, 10106HO EMY, OBITH CBETOM, IPOHM3BIBAIOLINIM
TbMY, OTHMMAIOIIVM y ThMbI €€ TEMHOTY, €€ HeITPOI/IAZTHOCTb. XPUCTUAHNH — 9TO
4e/10BeK, KoTopoMy bor mopyunsn 3a60Ty o Ipyrux mopsx, o Mupe, 3260ty 060
BCeM .

Kax »xe 4etoBek CTaHOBUTCA BepyroIM¢ MUTpononmuT AHTOHNI yTBEp)K/IaeT,
4T0 bora HIKTO BBIlyMaTh He MOJKeT. , MO>KHO BbIyMaTh UO/I0B, MOKHO BBIIY-
MBIBaTh Yy OBMUILI, KOTOPbIE COOOII TPEfICTABIIAIOT YeI0BEKa, He OPAaHIYEHHOTO
HIYeM HI B fo6pe, HM BO 371e; HO Toro Bora, KoTopblit kacaeTcs rny6uH gy,
KoTopplit MOXeT iylily B3BOTHOBATb U HAIIOTHUTD, BBIJyMaTb HEBO3MOXKHO.
W BcAKmMit 4enoBekK, KOTOPBIN TOBOPUT, YTO OH IO3Han bora B Kakoii 61 TO HU
ObIIO0 Mepe, B KaKoit ObI TO HI 01710 popMe, — ITO YeTOBEK, KOTOPBIiT KOCHYJICS
Kpasi pu3bl bo>kecTBeHHOI], 4enoBeK, KOTopoMy [0CIIoib OTKPBIICS, MOXKET OBITh,
HEy/I0OBMMO, HO OTKPBUICS 2.

1 Cp. ibidem, c. 39-40.
18 Cp. idem, JKu3snw. Bonesnv. Cmepme..., op. cit., c. 56.
9 Ibidem, c. 84-85.

20 Idem, boz 6 Hac sepum..., op. cit., c. 41-42.

21 Idem, O nymsx sepu, [B:] idem, Bepa, Mocksa 2013, c. 145.
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Bo BTOpBIX, BaKHBIM YC/IOBMEM POCTA BEPbl — COITIACHO MUTPOIONUTY AH-
TOHMIO — SIBJIA€TCS YYBCTBO T'OJIOJA, TOCKY, MCKaHUA, Yyfia BcTpeun. Pamseit
cumMTasl, Ha YeM 3a0CTPseT BHUMAaHMeE Halll aBTOP, YTO B KAXK/JOM Y€/IOBEKE eCTh
IIPOCTPAHCTBO, KOTOPOE He MOXKET OBbITh 3aIIO/IHEHO HIMYEeM MHBIM, KaK TOJIbKO
Boxxunm npucyrcruem®.

ITo cnoBam muTpomnonura AHTOHUA, He CYIIeCTBYeT TaKOTo IyTY 4enoBe-
4eCKOJI YN, I7ie HeBO3MOXKHO ObI10 ObI BcTpeTnTh focmopna, HoO y3Hath bora
MOYXHO TOJIBKO U3 ITyOMH BHYTpeHHero rojnoga u Tocku. B ITocnanun k Espe-
AM TOBOPUTCS, YTO Bepa — 3TO YBEPEHHOCTb B HEBUJMIMOM, a TaK)Ke BEPHOCThb
CBOEMY MCKaHMIO, 30BY, 3ByYallleMy 113 CaMbIX HeJlp YenoBeKa. To/nbKo ecnu Bepa
CTAaHOBUTCA BEPHOCTDIO, €C/IN IIPEBPAIIAETCA B IIOJBUT BEPHOCTY Y€Pe3 MOINT-
BY, cobmofieHre boxbux 3amoBesieli, MOXXHO TOBOPUTD O PACKPBITUY SYIINU [0
npefenoB 6eCKOHEYHOCTH, Ha YTO obOparan BHMMaHue Makcum VicnoBegHuk?>.

Bepytomne B Xpucta npuHapnexat Lepksu. Mutpononut AHTOHUI pas3nn-
qaeT llepkoBb B cBOeM cyllecTse OT [lepKBu, KaKkoil ee BUANT 4YenoBeK. V Tak,
LlepkoBb siBnsieTcsi Terrom XpucToBbIM, MecToM npebbiBanus [Jyxa Cssrtoro,
00IIeCTBOM CBATBIX — JIIOJiell, BCEI[e/I0, OKOHYATe/IbHO MOCBATUBIINX Ce6s
bory. /1 B T0 >xe BpeMs BepymoLiye — 3TO IPELIHNKY, MAJIO IIOX0XKMe Ha XpucTa
- mpoo6pas Kaxjoro xpuctranuua. Mucyc Xpucroc yunr: ,,5I Bam gan npumep,
cnenyiite eMy” (cm. VIH. 13, 15). MuTpononnt AHTOHMIT UUTUPYET CBATOTO
Edpema CupnHa, KOTOpBIiT yTBep>KAaIL, 4To IlepkoBb cocTaBisieT He 061eCTBO
TOP>KECTBYIOLX CBATBIX, TOJIBKO ,TOJIIA KAIOLIMXCA IPelIHNKOB... Ho pasHuia
MeXJy TeMU I'PelIHMKaMM, KOTOPble COCTAaBNAIT 1lepKoBb, ¥ TeMM TpelIHN-
KaMu, KoTopble bory 4y»/ipl, onpefienseTcss MUMEHHO 3TUM C/IOBOM KaloLecs.
[perHuK — 9TO YeloBeK, KOTOPBIiL AYIION OOIUT O CBOEM OTYy>KAeHNM oT bora,
AyLIoi 6OMUT O TOM pasfaje, KOTOPBIl LIAPUT B HEM MEXy BCeMY CHIaMU
IyLIN ¥ TeNa, JYIIO OOMUT O TOM pasiajie, KOTOPBIN CYIIeCTBYeT MEXy HUM
VI ero O/IVDKHUMM, HauMHAsA C CaMbIX O/IM3KUX Y KOHYasA fjaeknmiu. V nokasHme

22 »B 9Ty r1y6uHy, B 3Ty 6€3[OHHOCTH MBI MOXKEM KIUJATh BCE, UTO 3eMJ/ISI MOXET JaTh: I

3HaHUeE, KpaCOTy, W JKUBBIE ‘-IyBCTBa; ¥ BMeCTe C 9TUM ,uyma Hallla HMKOrga He 6bIBaeT
IO KOHIIa YZIOBIETBOPEHA, — OCTAETCA TOJIOf], TOCKA, XKelnaHue. VI 3To co3HaHue MHOTUX
HyraeT; MHOTME, omymaﬂ B ce6e 3TN pasm/meIe l-IyBCTBa. (MO)KeT, n leyrl/le, KOTOpre A HE
Ha3BaJI), CTapalOTCA 3aITY LU TD 3TOT TOJIOf, 3a0bIThCA, CY3UTDb CBOI BHYTPEHHIO eMKOCTD,
n3Menb4arb, €ClIn Hy)KHO — TOJIBKO 6I)I HE paCKpI)ITI)CH TaK, ‘{TO6I)I JEHHO M HOILJHO Kp]/[-
4aTh O CBOEI TOCKe, O CBOEIT pacTePsIHHOCTY 1 TO/Iofie. A Ha CaMOM fiefle, 9TO, BO3MOXKHO,
caMoe [[paroljeHHOe COCTOSHNE, KAKOe MOXKET Y HAC OBITh, IOTOMY YTO TO/IBKO OT 9TOTO
YYBCTBA ¥ OT OCO3HAHHOCTU 3TOI'O YYBCTBA MOXKET POAMTBLCA HACTOALIEE, Cepbe3Hoe,
MOJIBVDKHUYECKOE VICKaHIE TOTO, 6€3 4ero JKUTh HeJlb35, a He TONIbKO UCKAHE TOTO, C YeM
JKUTDHb 6bUIO 6I)I JIerye mian y,I[OBTIeTBOpI/ITeIH)Hee n HPI/IHTHee. TaKOI/uI TO/IO[ BbI3bIBAET B
}Iyﬂle Ye/I0BEeKa CO3HaHNeE, YTO YeM yI‘OIIHO MO>XHO HOCTYHI/ITI)CH JJ1A TOTO TO/JIBKO, ‘{TO6I)I
Halitu To — unu Toro, Koro myma nmet, Enuacreennoro Toro, KTo MoXeT 3amomHNUTh,
UCIIOJTHNUTB, TPe06pasuTh FyILy, TENO, Bce CyinecTBo . Ibidem, c. 145-146.

23 Cp. ibidem, c. 148.
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He 3aK/II0YAeTCA TOJIBKO B 9TOM BHYTPEHHEM ITTyOOKOM IIepe>XMBaHNU CKOPOM,
HO TakXe B obpameHHOCTH K Bory. CkopbeTsb 0 cebe, 06 ob1iecTBe, 0 CBoeM
CUPOTCTBE B MUP€e MOXKET KaXK[Ibll1, HO TOJIbKO Bepyroouuit B bora MoxeT cuoii
3TOro 4yBCcTBa 06partuThes K JKuomy bory, 3Has, uto borom OH coTBOpeH, 4TO
Borom on mobum, uto bor Bormotuics, cran YenoBekoMm jia TOro, YToObI HAC
CIIACTY — KM3HBIO, yYeHeM I CMEPTbIO U, KOHe4YHO, CBouM BockpecenneM; 11 4To
Korzia bor Hac 30BeT OBITH MONTHOCTDIO YenToBeKOM, OH He TOBOPUT O TOM, YTOOBI
MBI OBUIN ,,KaK MOXKHO /Ty4iiie’, OH TOBOPUT O 4eM-TO COBEPIIEHHO MTHOM **.

B TakoM ciydae, KaK >KUTb [TO-XPUCTUAHCKM? MUTPOIIONNT AHTOHMIT HAXOANUT
OTBET Ha 3TOT BOIPOC B yueHmu Xpucra: ,,JI BaM fan npumep, 4To0bI BB eMy
cnefoBamt” (cM. VIH. 13, 15). I'maBHBIM KpuTEpyeM KU3HY BEpPYIOLIETo sB/IAeTCs
IIOCTeNIeHHOE, BO3pacTaroliee yropobnenne Xpucry, MeguTupys Bcio Ero sxnsHb,
MbllIeHNe, Ero oTHOLIeHMe K 4eloBeKy M OKpy»KamwlieMy Mupy>. Paccyxpas
0 PO/ 4e/I0BeKa, MUTPOINIONINT AHTOHMI faeT coBeT MoanHa 3naroycTa: ,Ecnn
Bbl XOTHTE y3HATD, YTO TAKOE YE€NIOBEK, HE IOJHVIMAIITE I71a3 K IIPECTO/IAM Liapeil
U BEJIbMOXX; BO3HecuTech B3opoM K IIpecrony boxxuto, u Bel yBupnte Yenosexa,
CUJALIero Bo craBe... EnnHcTBenHbI Yenosek, KoTopblil TOMHOCTHIO, COBEpILIEH-
Ho Yenosek, ato Iocnioppb Mucyc Xpucroc, noromy yro B Hem nonnora boxxecrsa
oburana TenecHo, moToMy 4ro cama Ero TermecHocTh mpoHmsaHa boxecTBoM,
noromy 4to OH Boro-Yenosek; 1 910 — Halle npusBaHue” .

Ecnu B Berxom 3aBete oTHoIIeHMe K Bory 61710 Kak ObI I0pyN4ecKM, OCHO-
BbIBAsICh Ha UCIIOJTHEHVM 3aII0BefIell 110 COBECTY 130 BCEX CBOUX CUJI, BCEM CBOMM
IIOHMMAaHMEM, BCEM CBOMM yCTpeMJIeHMEM K IIpaBefHoCTH, To B HoBoM 3aBere
XPpHcToc IOAYEPKUBAET, YTO IPABESHBIN Iy Th Nepef [ocrogoM He 3aKkaHYMBaET-
s Ha UCIIO/IHeHMN 3a1ioBefielt: ,, Korna Bel ncnionuuTe Bee, Mpu3HaBaiiTeCh, 4TO
BBl — HEK/TIOUMMBIe (T.e. HUKY/bIHbIE) padsl” (cm. JIk. 17, 10)%.

XpucTuaHckoe MOCyIIaHue He 6a3upyeT Ha paboJIeTHOM BbIIIOTHEHUY XKW3-
HEHHBIX IIPABMJI, 2 HA YMEHUU CTYLIATh, IPOHMKASA B MBIC/IH, OIIBIT, IOHMMAaHIE,
3HaHIe, YyBCTBO eAMHCTBeHHOro HacraBHuKka — Vucyca, kotopsiit Cam o Cebe
rOBOpUT: ,,5I — eguHcTBeHHDbI Baml HacTaBHUK, Sl — efMHCTBEHHDI Ball Y4u-
tenp” (cM. M. 23, 8)%.

2 Ibidem, c. 142-143.

25 Cp. idem, O smusnu xpucmuarnckoti, [B:] Idem, ITymu xpucmuanckoti scusru, Mocksa 2011,
c. 51.

26 Idem, O nymsx geput..., op. cit., c. 143-144.

2 Cp. idem, O susHu xpucmuarckoil..., op. cit., c. 51-52.

28 Murtpononut AHTOHUIT paccyxpaaeT: ,Korga Xpucrtoc gaet HaMm 3anosefib, OH HaM He
TOJIBKO yKa3bIBaeT, UTO JenaTh; OH HaM TOBOPUT: BOT TaK IOCTYIII Obl €CTeCTBEHHO
IBIDKEHMEM CePALIa, yOeXXJeHHOCTBIO yMa, CTPOITHOCTDBIO BCETO CBOETO CYILIeCTBA YeNI0BeK,
KOTOPBIIT IyXOBHO LieJIeH U 30POB... VI 4TOOBI BBIPACTH B 3Ty MepPy Lie/IbHOCTH, HaJlo Ha-
YJaTb € TOTO, YTOOBI IUThCA, KaK IIOCTYIATh, KaK [yMaTh, KAK YyBCTBOBATH, Ha IIpUMepe
cBoero HactaBHuKa. Ho ,,ompaBpats” ce6s TeM, 4TO, IIOCTYIIas ONpefie/IeHHBIM 00pa3oM,
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MuTpononnt AHTOHUI IOAYEPKMBAET, YTO He BCET/ja MCIIONTHEHN s 3aIl0Be-
Jiell JOCTaTOYHO 1A AYXOBHOro paspuryusA. Heob6xoaumo TakxKe IposBIeHMe
XpucToBoit 3a00ThI 1 M0OBK KO BCEM HY>KIAIOIMMCS, HE3aBUCKMO OT (akTa,
KeM OHU ABJAITCA. Bee Bompockr XprucTa n3 oTpbiBka o CrpaliHoM cyze, 06
OBILIaX ¥ KO3/MMIax> CBOJATCS K OGHOMY: ,0bUI ThI YeoBedeH unm HeT? Ecin
HeT, TO KaK K€ OXKI/JaTh, YTO B TBOIO HEUETIOBEYHOCTD (€C/M MOXKHO YIIOTPeOUTh
TaKoe JVIKOe CTI0BO) MOXKeT BIUThCA boxecTBo? Kak Thl MOXKelllb IepepacTu
CBOIO TBAPHOCTb B IpuobuieHnn k boxxecTBeHHOI mpupope? Kak Thl MOXeIlb
npuobmuthes bory, ecim ThI faxke He yenosek?.. He cTaButcs Bompoc o ToMm,
BEPMIIIb JIV ThI X BO YTO ThI BEPUILIb; CAMBII OCHOBHOII BOIIPOC, KaK ObI Ta II0YBa,
TOT yH/IaMEHT, Ha KOTOPOM MO>KHO CTPONTb: ThI 4e/IOBeK 1 HeT? Ecy ThI He
Ye/I0BEK — He 0 4eM TOBOPUTD Jaxe...” .

BTopbIM eBaHTeNbCKMM IPUMEPOM, Ha KOTOPBIN 330CTpsIeT BHUMaHIe MUTPO-
IONIUT AHTOHUIL, PacCy>kias O XpUCTUAHCKOM IIPU3BAHNM YeI0OBEKa, AB/IACTCSA
¢parment Haroproit nponosenn Xpucra: ,,He Bcsakmit, kro Menst 6yneT Hasbl-
Batb ,,Jocrionn, Tocriopn”, Boizet B LlapcTBo HebecHoe, a Te, koTOpbIe OYAYT BBI-
nonuATh Boo Oria Moero” (cm. M. 7, 21). Tonbko B cutyaryuy npuo6iuieHns
Bory, B enuncTBe ¢ HuM, denoBex 1o koH1a OyzeT yenosekoM. CeiH Boxxuii ctan
4e/I0BEKOM U AABUJI MUPY IIPUMEP, KaK OBITb 4e/IOBEKOM B IIOTHOM CMBbIC/IE 3TOTO
cs1oBa. MuTpononuT AHTOHUI NOJYEPKUBAET, YTO KaXK/IbII HAXOAUTCSA Ha Ty TU
K TOMY, YTOOBI OBITD 4eJIOBEKOM ! Y K&KIOTO STOT IIyTh OBIBAET Pa3HBIM, TaK KaK
KTO-TO IIPU3BaH K OpaKy, a KTO-TO K 6e30paunio, K MOJTYaHMIO VIV K CTIOBY M T. [I.
I’'mTaBHOE IOMHNTD, 4TO KaXK[blil HETOBTOPUM M1 [ocniofa, eHCTBEHEH, a EBan-
rejnye, 4yepe3 oO6pas u coBa XpycTa, yKa3blBaeT IIyThb, KaK CTaTh YemoBekom™.

MuTpononut AHTOHMII CYMTAET, YTO IJIAaBHOE 3a/jaHle XPUCTUAH — CBUJie-
TENIbCTBOBATh B MuUpe 0 Xpucre, 160 “HeJOCTATOYHO OBITH BEPYIOLINM, — HAJJO
Hay4UTbCs JaBath. HukTo 60sbiieil M100BU He MMeeT, KaK TOT, KOTOPBIil JYIIy
CBOIO, )XM3Hb CBOIO IIOJIOKUT 3@ JPYroro” >, A 4To6BI 9TOTO JOCTUYb, HAJIO

s 6bIBaIO ,TIpaB” Tepel borom, Hemb3si, MOTOMY YTO ,,IPaBbIM~ Ye/TOBEK He ObIBaeT; 1 He
IOTOMY, YTO OH HIKOT/ja He MOXKET ONIPAaBIAaThCsl, @ IOTOMY 4TO He B 9TOM JIe/IO: 3a[I0Beb
HaM JaHa, YTOOBI MBI MOI/IU BBIPACTH B HOBYIO MepPy OHMMAHMUA U B HOBbIE U3MePeHMUs
skusH. [I09TOMY, KOTIa MBI TOBOPUM O TOM, YTOOBI )KUTb [IO-XPUCTUAHCKI, pedb He UeT
0 TOM, 4T00OBI B EBaHTe/IMu nnn Boobie B HoBom 3aBeTe HallTH BCe IIPaBuUIIa, KaKie ObIIn
yxkasaubl CrracureneM X pJCTOM, aIIOCTOMIAM, M IX BBIITOTHATD. Befib MOXKHO MeXaHIYeCKI
BBIIIOJTHUTH IIPABUTIO, K KOTOPOMY ThI AYILIOI HIKAKUM 06pasoM He mpuobien”. Ibidem,
c. 52-53.

29 »BBe 1 TBI 6€310MHOTO0 107, ¢BOIT KpoB? Hakopmut nut Tbl ronogHoro? IToceTust nu Tol

6o0mpHOr0? He IOCTBIAMIICS U IPUSHATBCS B TOM, YTO TBI APYT VM 3HAKOMBII Ye/I0BeKa,
[IOCa’KeHHOTO0 B TIOpbMY?” 1 T. i. (cM. M. 25, 31-46).

30 Murtpononut Cyposxckuit AHTOHUI, O HKU3HU XPUCMUAHCKOT..., OP. Cit., €. 55-56.

3 Cp. ibidem, c. 56-57.

32 Idem, O nymsx sepui..., op. cit., c.149.
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HA4MHATb C IIEPBBIX IIATOB: IIPOTAHYTOI PYKM, )KMBOTO CTI0OBA U1 TOTOBHOCTH, HE
B3Mpas Ha CTPax B Iylile, 3aCBUETENbCTBOBATH O BoXkbell mo0BM 11 CBATOCTI™.

Tonbko B rapmonuu ¢ borom denosek criocob6eH MoHATH cnoa CracuTesns
0 JII00BYM OIVKHETO. KaK caMoro ceds. ,Mbl JO/KHBI TI0OUTh CaMOro cebs, HO
He TOrO 3MIMPUYECKOTO Ye/I0BEKa, KOTOPBIM MBI SIBJIAEMCA: CaMOTI0OMBOTO,
IJIYIOTO, TIIECTAaBHOTO M T. [I.,  JIOOUTDb TOTO 4Ye/lOoBeKa, KOTOPBIN 3a/10)KEH B
IIyOVMHBI HAalllM Kak BO3MOXKHOCTD U KaK npusBaHue” >, MuTpomnonmuT AHTOHMI
YUMT, YTO XPUCTUAHVH NO/DKEH OpaTh IIPUMep CO CBATBIX, KOTOPbIE B OIIpefie-
JICHHBII MOMEHT CBOEJ )KM3HM YBUJeN Ce6sI B ,,CMEPTHOII OITACHOCTY AyXa U
VIBMEHWIM CBOIO )KM3HDb BO Xpucre™.

Takum 06pasom, MUTPOIIONNT AHTOHUI B CBOMX IIPOIOBEAAX 3HAUNTEIbHOE
MeCTO yfie/iseT lepBOHaYa/IbHOMY 3aMbICTTy BoX1I0 0 YenoBeKe, IpU3BaHHOMY K
npeobpakeHnIo cebst 1 oOKpyskatoiiero myupa. Hamr aBTop co ckop6Obio yTBepx/a-
€T, 4TO IOC/Ie IEPBOPOJHOTO IPeXa Ye/lOBEK TaK M He HaydMICA OTHOTE )KM3HU
¢ Tocriomom, manee HecriocOoO€EH KUTDH BEYHOI XKNM3HDBIO U CIOBOM BOXMuM.
[IpyMepoM XpUCTMAHCKOTO POCTa B Bepe ABJIAIOTCA CBATHIE, KOTOPBIM YAATI0Ch
B 3HAUUTE/IbHOII Mepe BO3PacTaTb B CBOEM YeJIOBEYECTBE, IIPEXK/ie BCETro yepes
MOJINTBY M1 JYXOBHBIV IIOJ[BUT.

KitroueBbie croBa: aHTPOIO/IOIsL, 60rOCIOBCKast aHTPOIIONOTNs, MUTPOIIOINT
Cyposxckuit Auronmit (1914-2003).

3 Cp. ibidem.

,»OH [Bor] Bepnt. OH He epectan TBOpuTh. OH He IIepecTas BbI3bIBATD K OBITIIO HOBBIX I
HOBBIX miofieit. Ho 3a TOT oTBeT, KOTOPBIiT MBI Bory faem, passe He OyieM MbI OTBETCTBEH-
HBI U II0-VTHOMY, B 0OBIYHOM CMBICTIE 3TOTO croBa? Korpa Mbl cranem nepep, Hum, yxe He
OTOPBABIINCH, & OTOPBAHHBIE CMEPTHIO OT BCETO TOTO, YTO HAC MOpabolaer 3emie, —Kak
MBI cTaHeM niepe Hum n xakoit orseT fagum? Korzma mbr yBuanm XpucTa BOCKpecIiero,
cupsAmero ofecHyo boran OTma, Ho HocAmero Ha CBoel 0T A3BBI KPeCTa, TBO3IIHbIE
A3BBI, PAHBI OT BEHIIA, C/Iefbl HomeHnA kpecta? Korga Ml yBupum Ero n moitmem, 4to
ec/yt OBl HMKOTO IPYToro He ObIJIO Ha 3eMJIe, MOXKET OBbITb, A caM (caMa) 6bI1 ObI TPUYMHON
Ero cmepTn, Kak, HECOMHEHHO, KaXKbII1 113 HAC, IIOTEPABLINI eAMHCTBO ¢ borom, fa’ke He
nymuit Ero Bcemu cunamu, BceM ceplieM, BCeM yMOM, BCel BOJIEN, BCell )KM3HBIO, — KaK
Ka)KZIbliT 13 Hac OTBeTCTBeH 3a Ero Bortomenne? bes Hallero rpexa He Hy»HO ObLIO ObI
EMy BOIIOTUTBCA 11 KpecTHON cMepTit. Korpa KTo-To 6bIBaeT yOUT, Xenas CIacTy Hac,
pasBe MmbI MOXkeM 3T0 3a6b1T? Het! Ho xorga Bor gemaercs yenosexom, korga OH 6p1BaeT
pacrmtHaeM, yMuUpaeT, Korfa gyinoi Ceoeit uenoBedeckoit OH CXOIWT B afi, B TO MECTO, T/ie
HeT bora, B MecTo IOCTIeIHEr0 OTYY>K/eHN A, — MbI ITpoxofuM MyumMo Hero”. Idem, Bepa
Bosxus 6 uenosexa, [B:] idem, Yenosex..., op. cit., c. 176.

34 Idem, Bepa boxus 6 wenosexa, [B:] Idem, Ilymu xpucmuanckoi s u3Hu..., op. cit., c. 144.

35 Cp. ibidem, c. 145.
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HUMAN FORMATION IN PREPARATION FOR THE PRIESTHOOD

Priestly vocation is a great gift placed in a fragile vessel of a human heart
(2 Cor. 4,7). This raises gratitude to God but also the need to care for yourself,
especially for intensive human formation, since it is difficult to be a mature
priest without being a mature human.

Taking advantage of anthropological study a spiritual seminary should initi-
ate in its seminarians such a dynamics of development which will last a lifetime.
The idea is to live maturely, consciously and deeply so the priesthood was the
way to realize God’s vocation, not a way to search yourself.

The concern to attain such maturity will demand getting to know yourself,
the capability to build relationships, achieving a balance in the emotional
realm, ability to make responsible choices, healthy conscience and pastoral
love. In the end the point is to shape your humanity on the model of Christ
the Good Shepherd.

Everybody is personally responsible for their development but nobody is
alone on this way. We receive a vocation in Church and for Church therefore
by seminary tutors it accompanies us in the process of discernment and real-
ization of vocation. They will fulfill their mission only when they are people of
mature and consistent personality because the tutor himself is always the most
creative tool of upbringing. They should also show a good understanding of
a human person on their emotional, intellectual and spiritual level since then
they will understand and support seminary students and make appropriate
decisions concerning their future.
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Gliniane naczynia

Powotanie kaptanskie jest wielkim darem, ktéry zostal ztozony
w ,,glinianych naczyniach” kruchej ludzkiej natury (por. 2 Kor 4,7).
Z jednej strony rodzi to zachwyt nad tajemnicg powotania i wdziecz-
nos$¢é za hojno$é Stwércey, z drugiej jednak obawe o przysztosé. Kiedy
uswiadomimy sobie w jak nowym, wielokulturowym i duchowo za-
gubionym $wiecie dzi$ zyjemy, budzi sie pelne niepokoju pytanie, co
zrobié, by nie utracié¢ tak cennego daru? Jak ochronié¢ kruche naczynie
ludzkiego serca, by nie uleglo zniszczeniu lub nie zostalo uwiedzione
przez pozorny urok , kultury chwili” (Benedykt XVI)?

F.aska buduje na naturze

Cho¢ sercem formacji do kaplanstwa jest zycie duchowe, to jednak
jej fundamentem pozostaje zawsze formacja ludzka. Bez dojrzatego
czlowieczenstwa trudno méwié¢ o dojrzalym kaptanstwie. Aby postuga
duszpasterska

byta po ludzku jak najbardziej wiarygodna i fatwa do przyjecia, kaptan
winien ksztaltowaé swoja ludzka osobowo$é w taki sposéb, by stawaé
sie dla innych pomostem, a nie przeszkodg w ich spotkaniu z Jezusem
Chrystusem Odkupicielem cztowieka (PDV 43).

Troska o osiagniecie dojrzaloéci ludzkiej jest tak wazna, gdyz bez
niej ,,cata formacja kaptanska bytaby pozbawiona swego niezbednego
fundamentu” (PDV 43). To tez sprawia, ze jej cele sg liczne: poznanie
i zrozumienie siebie, umiejetno$é budowania relacji miedzyosobowych
i wspélpracy z innymi, osiggniecie réwnowagi w sferze zmyslowo-uczu-
ciowej, zdolno$¢ dokonywania odpowiedzialnych i trwatych wyboréw,
uksztaltowane sumienie, pasterska milosé, prawosé, uczciwosé i wiele
innych Ostatecznie chodzi o to, by uksztaltowaé swoje cztowieczenstwo
na wzor samego Chrystusa — Dobrego Pasterza. W praktyce realizacja
powyzszych celéw nie zawsze sie udaje. Czlowiek bowiem, pod wpty-
wem nieuporzgdkowanych uczué¢, wewnetrznych ograniczen i niespdj-
noéci oraz réznych egzystencjalnych okolicznosci moze dojrzaloéci tej

1 Adhortacja apostolska Jana Pawta II Pastores dabo vobis o formacji kaptanéw

we wspélczesnym $wiecie, Rzym 1992.
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nie osiggnaé. Jej brak rodzi trudnosci w kaptanskim zyciu oraz moze
zagrazac jego trwalo$ci. Osoba niedojrzala zdolna jest do tak gtebokiej
subiektywizacji i reinterpretacji przezywanych do$wiadczen, ze moze
zaprzeczy¢ nawet temu, co jeszcze niedawno byto dla niej oczywiste,
niepodwazalne i $wiete. Z pokora trzeba uznaé, jak méwi to watykanski
dokument o przygotowaniu do zycia w celibacie, ze historia kaptanéw,
ktérzy zawiedli, jest zazwyczaj historig ludzi, ktérzy zawiedli (por.
Wskazania 25)°.

Warto pamietaé, ze najbardziej wymagajgcym i surowym egza-
minatorem nie bedzie tu seminaryjny profesor, ale zycie. Wiaénie
proza codziennego zycia brutalnie weryfikuje naszg ludzka kondycje.
Konsekwencje takiego stanu rzeczy bywaja dramatyczne i bolesne,
zaréwno dla kaptanéw, jak i wiernych. Paul Marx napisal kiedys, ze
,BOg wybacza zawsze, czlowiek czasami, a natura nigdy”. I cho¢ mysl
ta nosi w sobie pewne uproszczenie, to jednak zlekcewazenie jej moze
mie¢ katastrofalne skutki.

Przezywanie kaptanstwa w wymiarze osobistym — jako wewnetrznej
tozsamoSci oraz wspoélnotowym — jako postugi wzgledem braci i Ko-
$ciola, wymaga predyspozycji duchowych, intelektualnych i moralnych
oraz zrownowazonej i spdjnej osobowosci. Im wieksza jest dojrzatosé
osobowa kandydatéw do kaplanstwa (cho¢ nie mozna tu stosowaé
tylko zasady proporcjonalno$ci), tym pelniejsza wspélpraca z laska.
Nie kwestionujemy tu dzialania taski, ktéra moze dokonywacé rzeczy
wielkich, nawet w tym, kto jest niewielki, ale prébujemy zachowa¢é
zyciowy realizm i unikaé pulapki zbyt optymistycznego, zyczeniowego
mys$lenia, gdyz jest ono niebezpieczne.

Poznawanie i ksztaltowanie siebie

Nawet najlepsze Seminarium Duchowne nie jest w stanie przygo-
towaé kandydatéw do kaplanstwa w sposéb idealny. Jednak kazde
powinno zainicjowaé¢ w alumnach takg dynamike rozwoju wewnetrz-
nego, ktéra bedzie trwac i dojrzewaé przez cale zycie, umozliwiajgc
tzw. formacje permanentng. U podstaw tego procesu lezy odkrycie
prawdy o sobie — poznanie wlasnej kruchosci oraz dos§wiadczenie mi-
to$ci Boga, ktéra pomimo, a moze bardziej, posréd tej stabo$ci, pragnie
objawiaé¢ swojg moc. Poznanie siebie, to wejscie w §wiat réznorodnych
uwarunkowan psychicznych, fizycznych, duchowych.

2 Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wskazania wychowawcze dla for-

macji do celibatu kaptainskiego. Rzym 1974.
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Nie jest to zadanie latwe, bo jak zapewnia prorok Jeremiasz: ,,Serce
jest zdradliwsze niz wszystko inne i niepoprawne — kt6z zdola je zgle-
bi¢?” (Jr 17,9). Osoby w wieku okoto 20 lat, typowym dla wstepowania
do Seminarium Duchownego w Polsce, zazwyczaj wiele przezywaja, ale
niewiele reflektujg i malto rozréznig. Na poczatku formacji jest zazwy-
czaj wiele mlodziehczego optymizmu, a malo zdrowego krytycyzmu.
Dopiero dluzsza droga zycia, osobiste wzloty i upadki, a takze udziat
w zyciu innych, urealniajg mys$lenie o sobie i otaczajacym $wiecie.
Kandydaci do stuzby Bozej, choé¢ pociggani przez sprawy duchowe,
osobami duchowymi najcze$ciej jeszcze nie sg. Noszg w sobie wiele
dobrych pragnien i szlachetnych ideatéw, che¢ oddania Bogu i stuzenia
innym, ale tez malo znaja siebie i nie majg do$§wiadczenia zyciowego.
Maja w sobie cenny potencjal, ktéry jednak musi w nich dojrzewac,
by wydaé wlasciwy owoc.

By praca nad sobg nie byla gra pozoréw lub budowaniem ,,zamkoéw
na piasku”, bo to w przyszlosci grozi , katastrofg budowlang”, domaga
sie glebszego wejscia w siebie i poznania swoich potrzeb psychicznych
oraz stylu ich realizacji. Niektore z nich sg zauwazalne, ale wiekszo$¢é
jest ukrytych i choé zawsze jako$ manifestujg swojg obecnosé przez
nasze postawy, my nie zawsze je dostrzegamy. W kazdym czlowieku
istnieje wspolzalezno$é pomiedzy tym, co §wiadomie wybieram a nie-
Swiadomymi potrzebami psychicznymi. Tak tez jest z wyborem stanu
kaplanskiego czy zycia zakonnego, gdyz motywacja powolaniowa jest
zazwyczaj wielowarstwowa.

Jesliwybieramy warto$ci, ktére koresponduja z naszymi potrzebamiisg
z nimi zgodne, to méwimy wéwczas o spéjnosci wewnetrznej, ktéra
sprawia, ze czlowiek jest zintegrowany. To, co méwi jest jednoznaczne,
a jego dzialanie zgodne z przekonaniami, twércze i skuteczne. Gdy
natomiast brak tej zgodnosci, a czesto tak bywa, wéwczas niesp6j-
no$¢ psychiczna rodzi wewnetrzne konflikty, prowadzi do rozdarcia
i utrudnia realizacje zakladanych celéw. Czlowiek popychany jest
woéwczas ku réznym wyborom nie tyle przez wartosci, co raczej przez
wtérne korzy$ci. Jeéli tak sie dzieje, to niespdjny psychicznie ksiadz
czy kleryk, pod szyldem szlachetnych dziatan, zazwyczaj szuka reali-
zacji siebie. Moze on wéwczas podejmowaé w KoSciele rézne dziela,
wygladajgce nawet poboznie, ale wewnetrznie bedzie napedzany inng
dynamikg — potrzebg zrealizowania ukrytych potrzeb. Moze np. bardzo
starannie przygotowywac sie do kazan i mie¢ opinie gorliwego kazno-
dziei, ale warto zapytaé, z jakiego powodu on to czyni? Czy plynie to
z dynamiki zycia stowem Bozym i milo$ci pasterskiej — troski o zba-
wienie dusz? A moze sg w tym ukryte jeszcze inne cele, np. potrzeba
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dowarto$ciowania siebie, potrzeba ekshibicjonizmu i afirmacji, bycia
podziwianym, skupiania na sobie uwagi?

Osoby niespéjne w duzej mierze napedzane sg ukrytym wewnetrz-
nym przymusem, a nie miloScia i troskg o innych. Trudno im wiec
dziala¢ z czystg intencja. Stad przy realizacji kolejnych zadan bedzie
rodzi¢ sie dodatkowe napiecie, wieksza utrata energii, szybsze zme-
czenie, a w przypadku porazki mocne reakcje emocjonalne — uczucie
zawodu, gniew, rozzalenie czy gorycz. Przygladanie sie tym reakcjom,
zwlaszcza negatywnym, moze nas wiele nauczyé. Nierozpoznane
i nieprzepracowane niespéjnosci mogg sprawié, ze nawet w duszpa-
sterstwie, zamiast stuzy¢ innym, czesto sie ich uzywa do realizacji
nie§wiadomych potrzeb.

Osoba niespdjna psychicznie nie jest osobg chorg czy zaburzona, bo nie
o patologie tu chodzi, ale o do§wiadczenie dotykajgce wiekszo$ci ludzi.
Nie méwimy tu réwniez o zlej woli, lenistwie lub lekcewazeniu Swiata
wartos$ci. Osoba niespdjna, jakby niechcacy oddala sie od wartosci i nie
potrafi ich trwale asymilowaé. Chce otworzy¢ sie na Boga i jest do tego
zdolna, jednak nie jest w stanie tego uczynié. Dlatego czesto przezywa
te same trudno$ci i uczucie niemocy w realizowaniu odleglych celéw.
To rodzi nastepnie powracajgce poczucie porazki, bezsilno$ci i nie-
stalo$ci. Problemy te przynoszg zniechecenie i frustracje, a z czasem
prowadzg do wygodnego przystosowania (konformizmu) albo do cy-
nicznego odrzucenia idealéw, ktére wezesniej byly pociagajace.

Mozna powiedzieé, jak trafnie zauwaza jeden z autoréw, ze niespdjnosé
psychiczna to brak harmonii pomiedzy tym, czego czlowiek oczekuje
od siebie, kim chcialby byé¢, o czym marzy, a tym, w jaki stanie ducho-
wym, moralnym aktualnie znajduje sie. Jest to brak zgodnos$ci miedzy
ideatami czlowieka, ktére sg Swiadome a potrzebami psychicznymi,
ktére moga byé podéwiadome. Nie ma ludzi calkowicie spéjnych. Ist-
nieje jednak niespdjnosé, ktéra powoduje catkowite rozbicie czlowieka.
Jest ona czesto przyczyng niekonsekwencji pomiedzy tym, co cztowiek
wybrat a tym, czym naprawde zyje. Niekonsekwencja ta nie jest kwestig
kategorii moralnej, lecz psychicznej. Kiedy sie méwi o rezygnacji z ka-
planstwa lub zycia zakonnego, to wymienia sie najcze$ciej nastepujgce
argumenty: lek przed kaptanstwem niepewnym i niejasnym, poczucie
samotnos$ci i bezuzytecznos$ci. Pragnienie matzenstwa jest raczej
konsekwencjg odejscia niz elementem decydujgcym o wystgpieniu.
Wydaje sie, iz te racje moga by¢ wynikiem napiecia, czesto nie uswia-
domionego, ktére nazywamy niespdjnoscia. Jak wykazujg badania, to
cztery przypadki na pie¢ os6b porzucajagcych powolanie sg polaczone
z przezyciem samotno$ci i izolacji. Trudno$¢ zycia w celibacie objawia
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raczej kryzys osobowosci czlowieka, kryzys o wiele gltebszy, niz problem
akceptacji celibatu?®.

Przywotany problem niesp6jnoéé niestety nie jest czyms z czego sie
wyrasta. Badania prowadzone przez O. Rulle i jego wspélpracownikéw
w Instytucie Psychologii w Rzymie pokazaly, ze okolo 80% poczat-
kujacych klerykéw i nowicjuszy zakonnych nie znato glebiej swoich
potrzeb psychicznych i wewnetrznych konfliktéw. Klopot w tym, ze
gdy po kilku latach powtérzono badania na tej samej grupie kontrol-
nej okazalo sie, ze wyniki niewiele sie zmienity. Moze to oznaczaé, ze
dla wiekszo$ci badanych formacja ludzka nie byta zbyt owocna®. Czy
dzisiaj jest podobnie? Sadze, ze jest troche lepiej, ale obawiam sie, ze
tylko troche.

Stad tak wazne jest, by doceni¢ formacje ludzka, a w niej nauki
antropologiczne, gdyz mogg nam by¢ bardzo pomocne. Chodzi o to,
by dojrzale, $éwiadomie i gteboko przezywaé swoje zycie. By uniknaé
nieustannego krecenia sie wokol siebie, a kaplanstwo mogto by¢é
drogg realizacji Bozego powolania, a nie droga do szukania samego
siebie. M6éwigc nieco dosadnie, chodzi o to, by zy¢ kaptanstwem, a nie
z kaplanstwa. Troska o taki styl zycia jest z pewno$cig pragnieniem
Boga, ale i ludzkg korzyscig. Czy ksigdz, ktéry uwil sobie przysto-
wiowe ,,gniazdko”, a kaptanstwo jest dla niego poboznym zawodem
pozwalajacym realizowaé siebie, bedzie w nim szczesliwy? Czy bedzie
mégl odezuwaé rado$é Ewangelii, ktéra méwi, ze ,,wiecej szczescia jest
w dawaniu niz w braniu”(Dz 20,35)?

Dlatego formacja ludzka, ktérg Jan Pawet II nazwat ,,fundamen-
tem” jest tak wazna, a w zyciu seminaryjnym nie wystarczy zwykte
przystosowanie czy regulaminowa grzeczno$é (por. PDV 43). Potrzeba
zaangazowania i walki, szczero$ci oraz uczciwo$ci wobec siebie i prze-
tozonych, gtebszej refleksyjnosci, odwagi stawiania mgdrych pytan, ale
i szukania gtebszych odpowiedzi. Material do refleksji przynosi nam
samo zycie, ktére trzeba umiejetnie czytaé i traktowaé jako uprzywi-
lejowang droge poznawania siebie. Jeéli stanie sie co$ niewtasciwego
czy dziwnego, to owszem, szukamy oceny w kluczu norm moralnych,
ale wazniejsze od pytania ,,co?” jest pytanie ,,dlaczego?” oraz ,,jak?”.

Pamietam przed laty historie alumna (nie jest klerykiem mojego
seminarium), ktéry ztamat regulamin i przyniést do seminarium
alkohol, rozpijajac pézniej kolegéw. Naruszyt prawo, ocena moralna
tego wydarzenia jest prosta, a kara tatwa do ustalenia. Mozna byto

3 J.Pierzchalski, Spgjnoséiniespojnosé psychiczna. Cyt.za: Chrzescijanskiportal

kierownictwa duchowego Przemiana (http:/pierzchalski.ecclesia.org.pl).

A. Manenti, Powotanie. Psychologia i taska, Krakéw 1995, s. 21.
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go wyrzucié¢, napomnieé, oczekiwaé przeprosin i zado$éuczynienia.
Pewne konsekwencje musialy by¢ wyciagniete, gdyz sprawa stala sie
publiczna, ale najciekawsze bylo pytanie: dlaczego i jak sie to stalo?
Na poczatku nie bylo tatwo znalezé odpowiedzi na te pytania, musialo
uplyngé sporo czasu, potrzebna byla pomoc psychologa i praca nad
poznawaniem motywow dziatania. Owocem tego do$wiadczenia stalo
sie zrozumienie postaw, gdzie sam alkohol nie mial wiekszego znacze-
nia. Znaczenie mialo za$ poczucie osamotnienia, nieumiejetnos$é zaist-
nienia w grupie, lek przed oceng innych, obnizone poczucie wlasnej
wartosci, kltopot z przezywaniem autorytetéw — trudna relacja z ojcem,
nieumiejetno$¢ radzenia sobie ze stresem. Probleméw byto sporo,
a zaden z nich nie odnosit sie wprost do alkoholu i réwnie dobrze mégt
by¢ rozwigzywany przy pomocy innych uzywek lub zachowan kompen-
sacyjnych. To banalne, jak na polskie warunki, zdarzenie z alkoholem,
moze dla kogo$ nieznaczace, poddane glebszej refleksji doprowadzito
do odkrycia i przepracowania szeregu probleméw, ktérych formacja
seminaryjna w zaden spos6b wcze$niej nie podejmowata. Dzieki temu
to, co przez moment bylo dla tego czlowieka przeklenstwem, stalo sie
poczatkiem blogostawionej drogi, ktéra pozwolila mu poznaé¢ prawde
o sobie i co$ dobrego dla siebie uczynié. Gdyby tej drogi nie podjal, to
najprawdopodobniej, niezaleznie od stanu zycia — czy w kaplanstwie
czy w malzenstwie, noszgc w sobie tak liczne problemy emocjonalne,
wczesniej czy pdzniej, stalby sie zyciowym rozbitkiem.

Formacja formatoréw

Za wlasny rozwdj w seminarium odpowiedzialny jest kazdy sam,
a powolanie zawsze ma charakter osobisty. Nikt za mnie nie bedzie
podejmowat decyzji, rozwigzywatl probleméw czy przezywatl mojego
zycia. B6g mnie powolal i to ja musze da¢ Mu odpowiedz, a pierwszym
moim wychowawcg powinien byé Duch Swiety. Cho¢ kazdy osobiScie
musi sie zaangazowaé, to jednak nikt nie jest na tej drodze sam. Zyjemy
we wspoélnocie i powotanie ma kontekst wspdélnotowy, otrzymujemy
je w Kosciele i dla Ko$ciota. Dlatego Kos$ciél towarzyszy w procesie
rozeznawania i realizacji powolania.

Osobami odpowiedzialnymi za wla$ciwe rozeznanie taski powolania
oraz udzielenie adekwatnej pomocy w jej przezywaniu sg gltéwnie,
cho¢ nie tylko, wychowawcy seminaryjni. Aby zrealizowaé to zadanie
sami musza by¢ osobami o dojrzatej i spéjnej osobowo$ci, zdolnymi
do budowania dobrych relacji oraz posiadajgcy umiejetnosci pedago-
giczne. Wazne, by wykazywali sie dobrg znajomoscig osoby ludzkiej,
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zaréwno na poziomie emocjonalnym, intelektualnym, jak i duchowym.
Wéwecezas lepiej bedg mogli rozumieé i wspieraé rozwdéj seminarzystow
oraz podejmowac wlasciwe decyzje dotyczace ich przyszlosci.

Formatorem jednak nikt sie nie rodzi, a ukonczone studia czy kolejne
stopnie naukowe nie sg tu wystarczajace. Aby staé¢ sie wychowawcg
innych, trzeba wczeéniej pozwoli¢ uformowaé samego siebie. Kto
glebiej przepracowal wlasng historie zycia, poznal i uporzgdkowat
swoéj wewnetrzny Swiat oraz nabyl osobiste doswiadczenie w sztuce
rozeznawania duchowego, bedzie mégt stawaé sie przewodnikiem
dla innych.

Najbardziej no$nym i twérczym narzedziem formacji jest zawsze
osoba samego wychowawcy, gdyz przekaz wartosci nie dokonuje sie
na poziomie strukturalnym (regulaminy, programy, nakazy i zakazy),
ale personalnym. Czlowiek pracuje nad soba. Jesli wychowawca bedzie
czlowiekiem w drodze, ktéry sam sie zmaga, rozwija i dojrzewa, jesli
bedzie wida¢ w nim owoce zycia wiarg i duchowg pasje, gdy bedzie
mial na tyle pokorny, by nie ba¢ sie méwi¢ o swoich sukcesach i poraz-
kach, a przy tym bedzie potrafil dzieli¢ sie zyciowym do$wiadczeniem,
nie chowajac sie za fasadg urzedoéw, funkcji czy godnoéci koscielnych,
woéweczas jego przekaz bedzie bardzo czytelny. Nawet jesli nie bedzie
wiele moéwil, to sama jego postawa bedzie poruszajaca i wychowawcza.

Niezwykle wazna w tym wzgledzie jest odpowiednia polityka per-
sonalna na poziomie wyzszych przelozonych, ktérzy w dlugofalowe;j
perspektywie powinni zadbaé o przygotowanie odpowiedniej liczby
0s6b posiadajgcych stosowne kompetencje oraz predyspozycje (osobo-
woéciowe i duchowe) do poslugi formacyjnej. Obserwacja polskich se-
minariéw pokazuje, ze zbyt wiele os6b rozpoczynajacych tam postuge,
ma poczucie niekompetencji i jest zaskoczona faktem skierowania ich
do pracy formacyjnej. Choé obecnie jest w tej materii znacznie lepiej
niz kiedys, to jednak wiele pozostaje tu jeszcze do zrobienia.

Zycie jako droga

Zycie jest wedréwka, a od czaséw Abrahama wiara ma strukture
drogi, ktéra czyni z nas pielgrzyméw. Wyszliémy z domu Ojca i do niego
zmierzamy. Podobnie rozumowali starozytni wedrowni mnisi, ktérzy
interpretowali zycie jako nieustanng pielgrzymke. Nie traktowali
wedrowania jako przejSciowego etapu, ale uwazali je za podstawowy
styl bycia, akcentujac jego duchowy sens. Podejmowali zewnetrzng we-
dréwke, bo ona pozwalala udaé sie w droge wewnetrzng. Przemierzali
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Swiat nie po to, by zobaczyé co$ nowego, ale by pozna¢é i zmienié sa-
mych siebie.

Metafora drogi jest dla nas bardzo uzyteczna. Oby$my i my po-
trafili tak przezywaé nasze zycie, czyta¢ znaki, jakie spotykamy, byé
uwaznymi i dociekliwymi w szukaniu gltebszego rozumienia togo, co
sie nam wydarza, w stawianiu madrych pytan. Jesli bedziemy w tym
wytrwali i cierpliwi, jesli nie ulegniemy rutynie oraz nie zgodzimy
sie na wygodny konformizm, nasze zycie bedzie ciekawe i twércze,
a przede wszystkim bedzie szansg na realizacje wspanialej przygody,
do jakiej zaprosit nas Bég dajac kaptanskie powolanie.

Stowa kluczowe: przygotowanie do kaptanstwa, formacja ludzka,
dojrzatosé ludzka a realizacja powotania, seminarium duchowne.
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Akwinatowy sens analogicznosci teologii
jako nauki — wiary in statu scientiae

AQUINASTIC SENSE OF ANALOGY OF THEOLOGY AS
A SCIENTIFIC DISCIPLINE - FAITH IN STATU SCIENTIAE

In the context of epistemological dilemmas of the current postmodern-
ism, the author addresses the issue of analogy between theology and faith in
statu scientiae of the Aquinas. Since theology as a science acquired the status
of a scientific discipline in the same way as all other disciplines in the criteria
epistemological Aristotle, the problem of explaining the enigmatic stigma of
theology is an important step of progress for the whole of the European sci-
ence being institutionalized disinterested studying of reality to the ultimate
causes of physis of reality and Universum and at the same time of the meaning
of the Word manifested in the creation, together with its staging in the history
of humanity in the Event of Jesus Christ.

Key words: analogical of the theology as the faith in statu scientiae, European
inteligibillity, postmodern philosophical anthropology, theological anthropol-
ogy, Word revealed in history, theology as the faith in statu scientiae.

Poczatkowo zamierzyliSmy ponizszg refleksje skoncentrowaé na
pelniejszym rozstrzygnieciu, czym faktycznie jest analogiczno$é teolo-
gii, ukonstytuowanej jako dyscyplina naukowa w sensie epistemologii
Arystotelesa. Tomasz z Akwinu (ok. 1225-1274) bowiem podnosi, ze
koncepcja teologii jako wiary in statu scientiae i w ogdle teologia jako
nowo przezen ukonstytuowana dyscyplina, zgodnie z kategoriami



50

Teologia
dogmatyczna

ks. Dominik Kubicki

epistemologicznymi Arystotelesa, jest naukg czy dyscypling naukowsg
w sensie analogicznym w stosunku do wszystkich dyscyplin nauki —juz
ukonstytuowanych badz majgcych sie ukonstytuowaé (w uproszcze-
niu)'. Zatem zamierzaliSmy ukazaé czy — okre$lajac inaczej — poddaé
pod szerszy krytyczny osad intelektualny wylacznie [ponizszg] sku-
teczng prébe rozstrzygniecia do$é enigmatycznego Akwinatowego
okreélenia: analogiczno$é, i zarazem stwierdzenia, ze teologia —
a zwlaszcza jego konstrukcja i koncepcja teologii jako wiary in statu
scientiae — pozostaje analogiczng w stosunku do wszystkich nauk czy
dyscyplin nauki, wzniesionych i skonstruowanych w swej metodologii,
na podlozu (resp. fundamencie) epistemologii Arystotelesowej. Jednak
préba nakreslenia kwestii analogicznosci teologii jako zasadniczej
charakterystyki kazdej intellectus fidei pozbawiona jest tak dogltebnego
i szerszego zrozumienia, jakim okazuje sie, gdy ukazana jest w calym
kontekscie zmagan myséli filozoficznej i teologicznej (chrzescijanstwa)
wraz z wszystkimi zmaganiami naukowymi filozoficznego scientiarum.

Pozwolimy sobie zatem zaproponowaé rozwazanie wyeksponowanej
w tytule kwestii na tle [paru] inteligibilnych perspektyw, ktére charak-
teryzujg tytuly kolejnych sze$ciu czesci etapéw refleksji. Oczywiscie,
niecierpliwego Czytelnika-badacza odsylamy bezposrednio do cze-
Sci piagtej i sz6stej ponizszych rozwazan, ktére wylgcznie punktowo
zawierajg prébe rozwigzania Akwinatowej ,,zagadki” (resp. enigmy)
i jednoczesénie ujecia owej blizej niesprecyzowanej co do sensu ana-
logicznosci teologii.

Bezinteresowne poznanie rzeczy niejawnych

z natury — madros$¢ teoretyczna bezposredniego
»ogladu rzeczywisto$ci” az po ostateczne
przyczyny $wiata oséb i rzeczy

Od przedsiewziecia krytycznego namystu Hellenéw nad rzeczywi-
sto$cig physis z rozr6znionym i zarazem wyréznionym w niej cztowie-
czym oikoumene (gr. ,,zamieszkujacy”) w starozytnosci greckiej mys$l
filozoficzna wraz z wszystkimi wyksztatcajgcymi sie i wyksztatconymi
z niej ,,naukami” (scientiarum) rozmaitymi plaszezyznami i zarazem
perspektywami rozwoju dobiegta do naszych czaséw. I oczywiscie stan
tejze mysli filozoficznej i nauk, ktére w miedzyczasie ponad dwéch
i p6l mileniéw zdazyly juz wytworzy¢ liczne plaszezyzny subdyscy-
plin i subdziedzin wraz z ich mikrodyscyplinami, nie przedstawia sie

1 To ostatnie dopowiedzenie pozostaje dopowiedzeniem autora niniejszych

rozwazan.
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w postaci olbrzymiej, jednorodnej transcendujacej ,,ziemskos$é bryty”,
ktéra odrzuca czy wyrzuca z siebie badZ imperatywnie pozbawia sie
i usuwa wszystko to, co [jako bezplodny, zuzyty i bezwarto$ciowy
balast] okaze sie i zarazem okazuje poznawczo i epistemologicznie
bledne badz falszywe.

Nie jest tak, ze inteligibilno$¢ jakoby taczaca umysty ludzkich pod-
miotéw pozbywala sie jakim$ jednym ,,resetem” wszystkiego, co do-
wodnie okazalo sie czy wykazane zostalo jako btedne i falszywe. Réw-
niez podgzanie w rozwoju nie odbywa sie w jednej plaszczyznie badz
w tejze samej perspektywie. Bowiem mozna by sie zastanawiaé, czy juz
w starozytno$ci mielibySmy do czynienia z odkryciem nauki (w sensie
epistemologii Arystotelesowej), gdyby Wielki Analityk — Arystoteles
(383-322), nie dokonal rozerwania 6wczesnego paradygmatu — prawdy
bedacej dobrem i dobra pozostajacego prawda (w sensie Sokratesa
i Platona)?. Ale réwniez, gdyby nie wytworzyla sie sytuacja nowozytna
—Humanizmu [hellenistycznego] i Reformacji — wraz z dopelniajgcym
ja rozdwojonym homo cartesianus (podmiotowym ,,Ja” [Kartezjusza]
i $wiatem nie-,,Ja”), w ktérym agresywna filozofia empiryzmu uczy-
nila prawde empiryczng (opisujgcg $wiat fizyczny) swym naczelnym
instrumentarium nie tylko przeciwko wszelkim zabobonom i mitom,
ale takze przeciwko wszelkim roszczeniom wiedzy normatywnej, czyli
dotyczacej dobra i piekna®. Po dwéch tysigcleciach od ,,zniweczonego”
przez Arystotelesa holistycznego pojmowania $wiata, w ktérym $wiat
Hellenéw i po prostu Hellenowie rozpoznawali siebie i glorie swego
zycia, okazalo sie, ze zaprzestajac ,,przegladaé” sie w zwierciadle dobra
i piekna i zarazem nie przyzwalajac im sie w sobie przygladaé, praw-
da — w ,,stuzbie” filozofii empiryzmu — nie tylko zwrécila sie przeciw
dawnym wspétuczestniczkom wiedzy normatywnej (dobru i pieknu),
ale takze zwrdcila sie przeciw wszelkiej nieprzychylno$ci obecnego
jej ,najemnika” (czyli filozofii empiryzmu) i bezwyjatkowo zwalczata
wszystko to, co sie nie zgadzalo z empirycznym i materialistycznym
opisem $wiata.

Mozna by rozwazaé¢ funkcje prawdy, czym ona jest w stanie ,,wol-
nym” — jako ,niezalezna i niepozostajgca w zadnych relacjach, jako
niezwigzana z niczym. I wychwytujemy prawde jako adaequatio rei et
intellectus* w r6znych postaciach i wymiarach ludzkiej ,,glorii” zycia

2

Zob. H. Skolimowski, Prawda a problem ludzkiej egzystencji, [w:] A. L.. Zacha-
riasz (red.), Poznanie a prawda, Rzeszéw 2009, s. 207.
Por. ibidem.

Czylizgodno$cirzeczy zintelektem (rozumem)—w sensie obrazurzeczywisto$ci,
jaki zostal operacjg intelektu wyksztalcony.
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i ludzkiego bytu i ,,jestestwa” — jak, m.in.: wierno$ci odwzorowania
wyobrazenia interpretacji danego opus muzycznego (materialnie
zapisanego) z wykonaniem go, ,wiernosci” przekladu tejze samej
treSci w réznych jezykach, a takze pozazmyslowego, intuicyjnego
,wujecia” okreslonego aspektu rzeczywistosci z préba jej zdefiniowania,
a uprzednio wyobrazenia. Nie mamy bowiem zadnej podpowiedzi,
aby gdzie indziej funkcjonowata — w jakiej$ cze$ci (resp. ,,czesci”)
physis poza oikoumene. Ale, czy faktycznie jej funkcjg nie jest tenze
najwiekszy wymiar w tréjcy uczestnikéw wiedzy normatywnej: piek-
na oraz prawdy i dobra? Laczy jakby dwa Swiata: physis, z tym ktéry
przynajmniej sobg ,,zdzierajg zastone” (resp. sobg ,,wyrazaja”) owe
transcendentalia — czyli prawda, dobro, piekno.

Ale sprébujmy przypatrzy¢ sie do konica tejze ,,historii”, ktéra ma
nam zilustrowa¢ bgdzZ unaocznié to, co podniesliSmy na wstepie o per-
spektywach i plaszczyznach rozwoju filozoficznej myéli i badawczej
nauki w inteligibilnym czynie oikoumene, ktéry zawsze pozostaje mo-
ralnym (intelektualnym) dzielem ludzkiego podmiotu. I bezsprzecznie
dlatego, ze konstytuowana w nauke i myél filozoficzng wiedza nie
stanowi ani immanentnej, ani tez transcendentnej konsystencji nie-
rozpoznanego [jeszcze] systematu, to nie zachodzi jakas prawidlowosé
odrzucania przez caly organizm ,,przeszczepu” falszu badz btedu, jaki
sie pojawia czy jaki sie wyksztalca. ,,Problem” badz ,,mys$l” zakwe-
stionowana nie daje za wygrang, nie pozwala wyrzuci¢ sie poza burte
w glebiny ,,nie-prawdy”, ale dalej zmaga sie i walczy.

Po tychze wtrgconych uwagach podejmijmy wiec przerwany watek,
dotyczacy prawdy — Arystotelesowej inteligibilnej konstrukcji, ktéra
w sluzbie nowozytnej filozofii empirycznej stala sie [sobie wlasciwym]
ideologizmem: instrumentarium i skutecznym orezem, unicestwiaja-
cym wszystko, co nie zgadzalo sie z materialistyczno-empirycznym
opisem fizykalnej (resp. fizycznej) zewnetrznosci (resp. Swiata).

Ot6z wiemy, ze konsekwentnie w swej postaci materialistycznego
monizmu prawda [w stuzbie nowozytnego empiryzmu — w uproszcze-
niu] zamierzyla objaé¢ kryteriami swego opisu takze czlowieka, sztuke
i piekno - zwlaszcza piekno jako wytwor kulturowy, lecz natrafita na
opor licznych filozoféw stuleci z konica XVIII i XIX wieku®. Ale wkrét-
ce, wraz z rozwojem nauki i postepem technologiczno-technicznym
w XIX stuleciu, dominacja pozytywizmu i materializmu okazala sie —
niestety, wbrew poczatkowym oczekiwaniom i pewno$ci — dominacjg
pozorng. Coraz wiecej zjawisk nie zgadzalo sie bowiem z opisem
zewnetrzno$ci — mechanistyczno-deterministycznym. Wyksztatcito

5 Por. ibidem. Tutaj i ponizej przywolujemy my$l Henryka Skolimowskiego.
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sie wiec przekonanie, iz nie ma zadnych niewzruszonych prawd na-
ukowych. Wzmocnilo je przyjecie wielu uprzednich ideologicznych
stwierdzen — takich, m.in., iz nie ma zadnych teorii naukowych, zad-
nych faktéw naukowych, a nawet zadnej uprzywilejowanej naukowej
metody (K. Popper)®. Zadowolono sie réwniez prébg konfrontowania
niezaleznej rzeczywisto$ci i ,,superteorii” (Kuhn), odnoszeniem jej
do wyksztalcanych paradygmatéw, rozumianych jako nad-teorie,
uéredniajgce rozumienie prawdy-faktow w okre$lonych przedziatach
epok (w uproszczeniu), a dotychczasowa koncepcje prawdy w sensie
Arystotelesa sukcesywnie zastepowano nowymi konstruktami: kohe-
rencyjng teorig prawdy, koncepcjg kolejnych przyblizerr do prawdy
(approximations to truth), relatywistyczng koncepcja i pragmatyczng
teorig prawdy — az po zaproponowang przez Hegla koncepcjg prawdy
jako ,,catosci”. Odtad koncepcja prawdy Calo$ci i Absolutu zdaje sie
skutecznie blokowac¢ jakiekolwiek rozpoznanie ,,prawdziwo$ci” — takze
dzialan moralnych, poczucia estetycznego (w sensie wrazliwo$ci na
transcendentalng warto$é: piekna).

Zauwazmy bowiem spdjny determinizm ideologiczny — poniewaz
nie znamy prawdy caltkowitej, w konsekwencji nie jesteémy w stanie
okredli¢, czy i w jakim sensie poszczegélne, uchwytne przez nas —
jako poznajace podmioty ludzkie — jej fragmenty, sg badZ pozostajg
,prawdziwe” — w sensie ich wpisania w Wielkq Prawde w rozumieniu
Hegla. Konsekwentnie rownie jakiekolwiek dzialanie moralne w sferze
physis i oikoumene nie napotyka zadnego kryterium weryfikujgcego,
jest pozbawione takowego odniesienia, skoro ,,prawdziwos¢” okaze sie
dopiero w zakonczeniu §wiata — w prawdzie Calosci i Absolutu o nim.

Lecz czyzby$Smy zatem jako cywilizacyjni dziedzice starozytnych
w ich holistycznym pojmowaniu $wiata (physis) za pomocg ,,prawdy-
-dobra-piekna” pozostawali moralnie czy ideowo bezsilni? Bowiem
wymuszanie pewnych postaw moralnych i okreslonych skojarzen
mentalnych moze napotkaé zdecydowany opér w imie logicznej zasady,
iz z prawdziwo$ci nastepstwa, nie wynika prawdziwo$é racji. Odnie-
sieniem mys$lenia i zdolno$ci krytycznego kwestionowania pozostaje
dla nas zdefiniowana przez starozytnych Grekéw zdolno$é poznania
(logos) $wiata, pozostajacego caloScia (physis), dzieki wystepujacemu
w nim uporzadkowaniu (kosmos), pozwalajagcemu sie uchwycié przez
logos (resp. mys$l intelektualng, zmyst inteligibilny), jaki pozostaje
udziatem ludzkiego podmiotu.

6 Zob. K. R. Popper, Wszechswiat otwarty. Argument na rzecz indeterminizmu,
ttum. A. Chmielewski, Krakéw 1996; idem, Nieustanne poszukiwania. Autobio-
grafia intelektualna, ttum. A. Chmielewski, Krakéw 1997, s. 117n, 150n.
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Wydawaloby sie wiec, ze zostalo zarzucone bgdZ uniemozliwione
- przynajmniej w wiekszej czeéci — stojace u poczatkéw drogi inteligi-
bilnego namyslu nad rzeczywisto$cig $wiata (physis) os6b (oikoumene)
i rzeczy (physis z wylgczeniem oikoumene) bezinteresowne poznanie
rzeczy niejawnych z natury — poznanie w madro$ci teoretycznej (od
theos™) w bezinteresownym ,,ogladzie rzeczywisto$ci” ostatecznych
racjiiprzyczyn tegoz Swiata oséb i rzeczy. Ale nie, podazajgcy réznymi
plaszczyznami i zarazem perspektywami rozwéj myéli filozoficznej
i filozoficzno-teologicznej (chrzescijanstwa) wraz z rozwojem nauki
uwyraznit istotne osiggniecie w tymze nieustannym wydarzaniu sie
i postepie namystu nad rzeczywisto$ciag ludzkiej oikoumene i spetniania

7 Na bardziej uwazng badawczg uwage zastuguje grecki termin theoria. Przypo-

mnijmy — termin theoria wyraza jedng z zasadniczych cech mysli starozytnej,
jesli nie jej ceche najbardziej typowa; z perspektywy dziejéow badawczo do-
strzezono, jak z postawy poznawczej i moralnej cztowieka ulega transformacji
w moc (resp. energie) bytotwérezg w neoplatonizmie (zob. G. Reale, Historia
filozofii starozytnej. I. Od poczatkéw do Sokratesa, ttum. E. I. Zielixski, t. 1, Lu-
blin 1994, s. 469-498). Chodzi o hojne ,,gtebig” intelektualng my$lenie (namyst
nad ,,rzeczywisto$cig”, metamyslenie), osiggane wyltgcznie w bezinteresownym
trudzie poznaniarzeczy stanowigcych [nie-empiryczng]a,,przyczynowa” w sen-
sie theoria Arystotelesa] ,,istotnoSciowa” [w sensie eidos starozytnych] glebie
wydarzajacej sie rzeczywistosci. Réwnie inteligibilnie niezauwazone zdaje sie
pozostawaé rozumiejgce ,,ogladanie” rzeczywistosSci. A przeciez stanowi jako
postawa poznawcza najwyzszy przejaw zycia w mozno$ci kontemplatywnego
ogladu physis rzeczywistosci: gnonai kai theorésai. W konsekwencji zycie
ludzkie pozbawione bios theorétikos traci swéj najglebszy sens — takze w zna-
czeniu ,,ponadludzkiej” (resp. zdolnosci) ,,mocy” w czlowieku jako mozliwosci
sformutowania intuicyjnego zapytania o zasade, przyczyny i elementy physis
[jako calo$é] wraz z kierowaniem inteligibilnego zainteresowania racjonalng
odpowiedzig pozostajacg udziatem jej Stworzyciela, bedacego Pierwszg Przy-
czyna (w sensie Arystotelesa) jej zaistnienia, bytowania itd. Dopowiedzmy nad-
to —jest zrozumiale, ze inspirujac sie zasadnym spostrzezeniem niemieckiego
uczonego (filologa) Ulricha von Wilamowitz-Moellendorffa (1848-1931) — twércy
metody historycznej w filologii klasycznej, iz greckie slowo: theos (opisujgce
boga Platona), wystepuje zasadniczo w funkeji predykatywnej. Powinni$my
konsekwentnie przepracowaé dotychczasowe stanowiska intelektualne, ktére
wyznaczyly i zarazem wyznaczaly dotychczasowe osadzenia intelektualne
dla ustalania badz ksztaltowania bardziej ogélnych tendencji dla wszystkich
dyscyplin szczegélowych. W kwestii powyzej przywolanych ustalenh Wilamo-
witza, ktére pozwalajg nam rozpoznaé, iz w odréznieniu od chrzescijan Grecy
nie stwierdzali istnienia Boga, aby konsekwentnie, jak ci pierwsi, w dalszym
etapie refleksji intelektualnej podejmowaé skuteczne préby wyliczenia jego
atrybutéw, ale okreslali wyrazeniem theos kazde zjawisko ,,ponadludzkie”,
wieczne (w sensie nieprzemijania, nie ustawania), kazdej mocy postrzeganej
w zewnetrznosci i wewnetrzno$ci (w uproszczeniu) physis, ktéra nie okazuje
sie byé zrodzona wraz z czlowiekiem i nie wyczerpuje sie, nie znika czy nie
odchodzi wraz z nim, a szerzej — z ludzkimi oikoumene (por. G. M. A. Grube,
Plato’s Thought, Methuen 1935, s. 150).
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sie w ,,jestestwie” kazdego czlowieczego podmiotu w jego niepowta-
rzalnej ,,glorii” zycia.

Instytucjonalizacja bezinteresownego
poznania rzeczy niejawnych z natury — az
po bezposredni ,,oglad rzeczywistosci” w jej
ostatecznych przyczynach bytu, jestestwa

Czy konieczne pozostaje przywolanie niepowtarzalnosci renesansu
stuleci XII i XIII mediewalnej Christianitas? Tak, dla wykazujacych
istne zamroczenie nowozytng ideologig okazuje sie by¢ rzeczg im-
peratywng. Ale najpewniej w zupelnos$ci wystarczy przywolaé na
potrzeby niniejszej refleksji jedynie hasta tychze wybitnych dokonan
i przedsiewzieé, jakie na sposéb niepowtarzalny w dziejach wszystkich
matecznikéw cywilizacyjnych i kulturowo-religijnych ziemskiego Glo-
bu zdolaly wyréznié matecznik lacinskiego Zachodu, ktéry wiedziony
chrzedcijanstwem — a w nim intellectus fidei — zdotat ufundowaé cywi-
lizacje, osadzajac ja na podlozu greckiej theoria, ius romanum i swego
personalizmu. OczywiScie, uwzgledniamy cierpliwe kroczenie ku
owemu renesansowi [wolnych] korporacyjnosci wspdélnot miejskich
poprzez wczesniejsze czgstkowe i wazne odrodzenia i kulturowe
poddzwigniecia (resp. renesanse) — jak, np. renesans karoliniski czy
czas reform klasztorno-eklezjalnych pod przewodem Cluny z IX wieku.

Stan wspélczesnej wiedzy wrecz nakazuje badaczom historyczne;j
przesztosci dogtebne przebadanie licznych nowo uchwyconych kwestii
— kwestii niezmiernie waznych i decydujacych dla zrozumienia istoty
podtoza przemian, wiedzac, ze : w dziedzinie wydarzen historycznych
mamy do czynienia z rozmaito$cig przyczyn —i to od najbardziej kon-
kretnych po najogdlniejsze, co w sumie sprawia, ze niekiedy praktycz-
nie nie sposéb rozstrzygnaé i konkretnie wskazaé, ktéra z przyczyn
wykazala sie decydujgcym wplywem na ostateczny rezultat, czyli na
okreslony fakt dziejéw. Wspétezesnie bardziej dogltebnie wiec rozumie-
my, ze przyczyny dzialaja jednoczesnie; ze mozna by wsréd nich wy-
réznié dtugotrwate, éredniookresowe i krétkoterminowe. I przykladem
moze by¢ upadek Cesarstwa Rzymskiego, ktérego nikt — nawet sam
cesarz wyrazem swej woli naprawy struktury imperium romanum — nie
byl w stanie udaremnié, poniewaz okazywal sie wpisany w istniejgcy
system, ktéry murszal powoli, lecz niepowstrzymanie az wreszcie
sie sklonil ku zupelnej ruinie i zawalil. Nawet nie udaremnit ich ce-
sarz, probujac posilié¢ sie statusem wysokiej moralno$ci éwczesnych
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chrzescijan i samego chrzescijanstwo dla podtrzymania rozpadajacej
sie jego struktury panstwa imperialnego?.

Pos$réd zagadnien, ktére imperatywnie rzucg nowe $wiatlo na
cale dlugie éredniowiecze, poczesne miejsce wykazujg: germaniza-
cja chrze$cijanstwa lacinskiego, a takze slawizacja chrzescijanstwa
lacinskiego i slawizacja chrzescijanstwa bizantyjskiego®. By¢é moze
wlasnie w badaniu tychze kwestii odnajdziemy sp6jng perspektywe,
ktéra pozwoli uchwycié¢ niewatpliwie ztozone przyczyny schytku me-
diewalnej Christianitas i rozpadu jedno$ci (resp. podziatu) Kosciota
Chrystusa — reformy luteranskiej jako skutecznego instrumenta-
rium w sprawieniu wylomu w tejze jedno$ci, powodowanego wolg
nowozytnych panstw-wladztw, ustanowienia dla skuteczniejszego
ukonstytuowania swej autonomizujgcej sie az po pelnie wladzy, sobie
przynaleznego Kos$ciola narodowego — wiernego nasladownictwa (resp.
kopii) KoSciota Cesarskiego (Bizancjum) z upadtego w 1453 roku pod
naporem tureckim [bizantyjskiego] Imperium Romanum?. Zatem, na
ile Luteranskie sola Scriptura, sola gratia i sola fides okazujg sie jako

8 Dowiedzmy, przedsiewziecie Konstantyna Wielkiego wprzagajgce chrzescijan-

stwow rydwan celéw politycznychispotecznych cesarstwaijego ustrojuwyparto
bowiem wschodnie religie misteryjne, ktére w IV stuleciu juz nie wystarczaty
ludnosci cesarstwa i nie byly w stanie utrzyma¢ spoistos$ci panstwa, a nawet
stanowily pewnego rodzaju karykature wobec dojrzatosci postaw moralnych
niektérych warstw spotecznych. Jednocze$nie oparte nasystemie niewolnictwa
imperium rzymskie byto w tymze IV wieku gospodarczo-spotecznym ,bankru-
tem”, ktéry nie miatinnej mozliwos$ci, jak podjaé prébe ratowania sie za wszelkg
cene. Zasadniczo bezsprzecznie dlatego pogodzito sie ono z chrze$cijanstwem
—przesladowanymidotychczas wspdlnotamichrzescijanskimiichrzescijanami,
obecnymi w tamtymze momencie dziejowym niemal na wszystkich poziomach
struktur imperialnych cesarstwa. Ale jednocze$nie nalezy z calym przekona-
niem rozpoznaé, ze cesarstwo nie upadtlo, chociaz—jak sie zazwyczaj utrzymuje
i stwierdza — stalo sie chrzescijanskie. Upadlo wylacznie dlatego, ze jego ustrdj
juz sie przezyli moralnie zdewaluowal, a jego chrzeécijanskosé byta wytacznie
pozorna (por. M. Zywczynski, Szkice z dziejow radykalizmu chrzescijaniskiego,
Warszawa 1976, s. 75). Ale postawmy istotng dla schytkowos$ci mediewalnej
Christianitas kwestie —u progu tego, co zostato okreslone nowozytnoscia (resp.
nowozytng Europa), czy faktycznie nieodwolalnie nalezalo przedsiewzigé (resp.
»czyni¢”) eklezjalng reforme, nie baczgce nawet na jej, czyli reformy dla samej
reformy, katastrofalne skutkidlajednosci KoSciolalacinskiego, rzymskiego? Ale,
czy zbytnie ingerowanie czy wrecz,,wtrgcanie” sie wladcow w sprawy koscielne
nie inicjowaly i nieunaocznialy pewnego imperatywu potrzeby reformy — roz-
poczetej jednak juz w pomediewalnos$ci, u schytku mediewalnej Christianitas.

o Zob.m.in.: D.Kubicki, Wsprawie slawizacji chrzescijanstwalaciiiskiego,[w:]De
catechizandis adultis. Opuscula Romualdo Niparko septuagenario dedicata,
Poznan 2014, s. 129-146.

10 Odtad imperium osmanskiego (ottomanskiego) —az do 1922 roku, ktéry wyzna-
czyt upadek sultanatu.
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— dotychczas utrzymywane — imperatywne principium luteranskiej
reformy KoSciota wielce przypadkowe (resp. akcydentalne) i drugo-
rzedne wobec przemoznej i bezwzglednej woli wladcéw nowozytnych,
ustalenia swych odrebno$ci, positkujgc sie ustanowiong (1555'!) jako
naczelna przez nie zasada: cuius regio, eius religio?

Bezsprzecznie sg to kwestie, ktére relatywizujac bezwyjatkowosé za-
chodzenia sola Scriptura, sola gratia i sola fides i zarazem pozbawiajgc
swoistej metafizycznosci Luteranskie principium, pozwolg rozmonto-
waé sztuczne ,tamy” ubezwolniajgce jakikolwiek ekumeniczny dialog.

Ale nalezaloby przede wszystkim zdemaskowaé ideologiczny ob-
raz nadany ,,$redniowieczu” przez nieprzychylng mu nowozytno$é
(w uproszczeniu), wzniesiong na dekonstrukcji mediewalnej Christia-
nitas. OczywiScie, nie sposéb réwniez jej idealizowaé. Rozumiemy, ze
kazdy moralno-kulturowy wzrost ludzkich oikoumene i spelnienia sie
w ,,jestestwie” ludzkiego podmiotu w kazdej z nich potrzebuje inspi-
racyjnego zrédla, a nie uwiezi nieustannego nasladownictwa.

Za pomocg metody historyczno-krytycznej i osiggnieé¢ nauk filolo-
gicznych z pierwszej polowy XX stulecia zdolaliémy zdemetafizycznié
nie tylko opus teologiczne Akwinaty'?, ale takze Corpus Platonicum
i po czeéci filozoficzne Corpus Aristotelicum!. Byé moze nadejdzie
kolej na odmetafizycznienie podwalin nowozytnych, a posréd nich
doktrynalno-teologicznego dzieta Fundatora Reformacji. I chociaz
zrozumieliSmy doniosto$é i sens nowozytnej rewolucji przemyslowej,
ktéra spowodowala, ze od dwustu lat kazde kolejne pokolenie zyje
w warunkach techniki i technologii wyraZnie doskonalszej', to jednak
niedostatecznie potrafimy zrozumieé wieloptaszczyznowe zagrozenia,
jakie sobg ona niesie. I najpewniej w samg pore wylania sie duchowe
remedium —ito w sam czas; remedium, ktére umozliwi, da sposobnosé

u Czyli tzw. augsburski pokdj religijny, uchwalony w 1555 przez sejm Rzeszy

Niemieckiej.

12 Zob. m.in.: M.-D. Chenu, Introduction a U'étude de saint Thomas d’Aquin, Paris
1950; idem, La théologie est-elle une science?, Paris 1957; idem, La théologie
comme science au XlIIle siecle, Paris 19573 idem, La théologie comme science
au XIle siécle, Paris 1957; idem, Une école de théologie: le Saulchoir, Paris 1985.

13 Zob. m.in.: W. Jaeger, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego [Paideia. Die

Formung des griechischen Menschen], ttum. M. Plezia i H. Bednarek, Warszawa
2001; E. Voegelin, Platon, ttum. M. J. Czarnecki, Warszawa 2009; Idem, Arysto-
teles [Aristotle, Columbia 2000], ttum. M. J. Czarnecki, Warszawa 2011.

Podnosi sie, ze zycie ludzi z potowy XVII wieku bylo znacznie podobniejsze do
bytuwczeéniejszych oniemal cztery tysigclecia od nich zamieszkujgcych Sumer
czy Stary Egipt, anizeli do zycia, ktére wiodg obywatele spoleczenstw wspél-
czesnych (por. A. Piskozub, Pisarz wobec zagrozei wspdtczesnosci, [w:] idem,
Z prgdem i pod prad epoki. Publicystyka 1961-1988, Torun 2004, s. 168).
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i pozwoli na zréwnowazenie katastrofalnego przechytu egzystencjalne-
go w strone wylgcznie materialistycznego nakierunkowania i dgzenia
spoleczenstw wspétczesnych — globalnych spoleczenstw konsumpcji,
dewastowanych wewnetrznie zaslepieniem nowozytnym spoteczenstw
zachodnioeuropejskich, w ktérych establishment polityczno-ekono-
miczny ustanawia swego bozka — deifikowang modernosé (postep)
i przyszlg ludzkosé, zgodnie z przyjetg u progéw nowozytnos$ci zasadg
cuius regio, eius religo. I czy mozemy sie pozostawaé rozczarowani
i poniekad zwiedzeni (resp. oszukani) istniejgcg sytuacja, skoro nie zo-
stalo jednoznacznie doprecyzowane, o jaka religie toczy sie zmaganie?

Powyzsze watki badawcze pozwalajg z bardziej doglebnym rozumie-
niem badawczo wyobrazi¢ sobie ogdlny stan czy, lepiej, sytuacje du-
chowa renesansu stuleci XII i XIII, do ktérej dochodzac spolecznosci
frankijskiego Zachodu i caly $wiat germanski potrzebowaly dtugi czas
na recepcje kultury starozytnosci greckiej i rzymskiej. Chrzescijan-
stwo nie pozostawalo bierne. Stopniowo uzyskato stan niezaleznosci
politycznej, w jaki je wtloczyla decyzja cesarza Konstantyna I [Wiel-
kiego]inaznaczyla cala epoka pokonstantynska Ko$ciota Cesarskiego.
Jednak, czy nie okazywala sie réwnie zgubng préba dominacji nad
cesarstwem zachodnioeuropejskim? — chociazby byto ono duchowym
i moralnym?

Tlo epoki renesansu stuleci XI1 i XIII, jej wyzwania i odwzorowujaca
nowo$¢ czasu zdajg sie zawiera¢ dwa znakomite niepowtarzalno$cig
duchowo-moralng zakony [§w. Franciszka z Asyzu i §w. Dominika
Guzmana] tamtej epoki: franciszkanéw — bractwa poetéw (stworzenia
i jego Stwoércy) i dominikanéw — bractwa filozoféw (teologéw Stowa
i oredzia ewangelicznego), Staly sie one zaczynem kietkujacego w du-
szach i umystach é6wczesnych wspélnot miejskich Stowa objawiajacego
sie w dziejach, zaczynem innej epoki, niz dotychczasowa epoki ,,rodze-
nia sie” innej postaci spotecznej oikoumene. W poréwnaniu z cyster-
sami i benedyktynami oraz wielowiekowg tradycjg tychze zakonéw,
gromadzacych i przekazujgcych kulture starozytnosci: techniki upra-
wy ziemi i dziedzictwo piSmiennicze [odpowiednio], nowo powstale
zakony $w. Franciszka z Asyzu i éw. Dominika Guzmana powodowa-
ne byly wzrostem unikalnych wyzwan epoki — epoki postrzegajacej
physis (czyli nature, przyrode) w zupelnie nowy sposéb. Epoka, ktéra
6wczesnie dopiero sie rozpoczynala, byla istotnie $mielsza i bardziej
odwazna od zachowawczego nastawienia niemal wszystkich wiekéw

1 Czyli Cesarstwo Rzymskie Narodu Niemieckiego; potoczne okreslenie (uzywane

od XV) Rzeszy Niemieckiej, zwigzane z tytulem cesarz rzymski, uzywanym
(962-1806) przez monarchéw niemieckich.
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uprzednich. Okazywala sie bardziej wyzwolona i mezna niz to, co za-
zZwyczaj nazywamy renesansem i rozpoznajemy (jako sens) w tymze
okresleniu. Bowiem, o ile renesans stanowi wylgcznie wskrzeszanie
rzeczy starych, odkrytych — powiedzmy — w rzeczy martwej, o tyle
stulecia XII i XIII, bezsprzecznie stanowily wzrost rzeczy nowych,
spowodowanych dostrzezeniem rzeczy zyjacej. Takze w tym znaczeniu
XII i XIII wiek, a nawet Sredniowiecze, nalezaloby postrzegaé raczej
jako rodzenie sie nowej rzeczywisto$ci spotecznej (w sensie oikoumene)
niz jakie$ [i to ktores z kolei w biegu dziejéw] odrodzenie (w pelnym
i dostownym sensie tacinskiego stowa: re-nasci).

PrzejdZzmy do kwestii uniwersytetu europejskiego. To wlaénie
w tymze czasie radosnej twoérczo ,,nowosci”, a nie gdziekolwiek
indziej w czasie uprzednim badZ przyszlym nalezy sytuowacé jego
w pelni instytucjonalne wyksztalcenie sie. Jego istote — istote powo-
tania uniwersytetu stanowilo zinstytucjonalizowanie przedsiewziecia
inteligibilnego starozytnych Hellené6w w stuzbie calej cywilizacyjnej
oikoumene w jej poszczegb6lnych kulturowych wspélnotach, czyli zin-
stytucjonalizowaniu bezinteresownego poznania rzeczy niejawnych
z natury — az po bezposredni ,,oglad rzeczywistosci” w jej ostatecznych
przyczynach bytu, ,,jestestwa”.

Jednocze$nie gléwng przyczyne wyksztalcenia sie uniwersytetu
[paryskiego], zarazem bedgcego niedoscignionym ideatem i prototy-
pem dla innych, nowo organizujacych sie uniwersytetéw europejskich,
stanowil ped do korporacjonizmu, powodowany pojawieniem sie no-
wych $rodowisk (mieszczanstwo), nowych struktur cywilizacyjnych
i kulturowych. W odniesieniu do uniwersytetu byt to schylek i upadek
studiéw monastycznych, o ktérych, niestety, nie mozna rozprawiaé
bez niuanséw i czyni¢ uogolnien, gdyz w ramach tegoz sposobu upra-
wiania wiedzy — czyli przekazywania dziedzictwa gromadzonej mysli
intelektualnej wiekéw uprzednich — powstato wiele inteligibilnych
arcydziel; niektére z nich stanowig niedo$cigle glebie intelektualne
dla tych najlepszych wspoétczesnych ,,produktéw” uniwersyteckich.
Ijak zauwazamy — pozostajg az po dzien obecny z nieusuwalnie chrze-
$cijanskim znamieniem - jak, np. ontologiczny dowéd [$w.] Anzelma
z Canterbury®® (1033-1109).

Ow ped do jednoczenia sie (w uproszczeniu) spowodowany byl
procesem wzmozonego kontaktu (handlowego, kulturowego i takze —
powiedzieliby$émy — politycznego) ze Swiatem zewnetrznym éwczesnej,
juz skonsolidowanej Christianitas. Jednym z przemoznych Zrédetl
kontaktu i naznaczenia kulturg wschodnig (arabskg — w uproszczeniu)

16 Anzelm z Aosty, Anzelm z Le Bec — prymas Canterbury, Doktor Ko$ciota (1720).
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byly rozpoczete wéwcezas tzw. wyprawy krzyzowe. Jednakze dla sta-
nowigcego zbiorowy byt prawny uniwersytetu — bedacego okoto roku
1200 dostownie ,,szkolg szké61”, ktéry stanowige universitas studiéw
pozostawal jedng z korporacji krélewskiego miasta nad Sekwana,
blizsze i przemozniejsze zdawaly sie byé¢é wplywy kultury arabskiej
w lokujacych sie bardzo blisko o$rodkach (Toledo, Kordoba) na teryto-
riach iberyjskich. Nalezy pamietaé, ze odrodzenie kultury zachodniej
w XTI i XII wieku — po katastrofie epok uprzednich i nastajacej juz jej
odnowie w X wieku — dokonalo sie za po$rednictwem Arabéw. Jednak
przekaz mysli filozoficznej starozytnych w greckim i hellenistycznym
dorobku naukowym za ich po$rednictwem dokonany byt w interpre-
tacji wyznawcow objawienia koranicznego, ktéry w calej pelni ujawnit
sie wraz z lekturg tychze tekstow przez mistrzéw uniwersyteckich.
Wéwezas niezbedne okazalo sie swoiste ich oczyszczenie z tychze
deformacji interpretacyjnych, m.in.: Opus Aristotelicum. Dgzenie [za
pomocg krytyki literackiej] do autentycznego tekstu Stagiryty stanowi-
to z kolei potezny impuls dla badan uniwersyteckich w nowej postaci:
poszukiwania prawdy o physis rzeczywisto$ci. Tak wiec pod wplywem
tejze kultury pism starozytno$ci pozostawaly i zarazem z nich wydat-
nie ,,korzystaly” potaczone liczne szkoly katedralne Notre Dame i na
stokach wzgérza $§w. Genowefy, tworzgce korporacje (uniwersytet)
z czterema wydziatami: teologii, filozofii (artes), prawa i medycyny.
W tym olbrzymim zwrocie universitas studiéw najbardziej decydujacy
dla autonomii funkcjonowania i absolutnie bezinteresownego (resp.
autonomicznego) prowadzenia badan naukowych okazywat sie fakt
uwolnienia korporacji uniwersyteckiej: universitas magistrorum et
scholarum Parisis studentium, spod lokalnej, krélewskiej jurysdykcji.
Stanowiaca instytucje koscielng (papieskg — w uproszczeniu) univer-
sitas magistrorum et scholarum mogla nie tylko swobodnie korzystaé
za swoich iura et libertates, ale takze — z czasem — rozstrzygajgco
i definitywnie wypowiadaé¢ sie w kwestiach dotyczacych sprawowa-
nia wladzy — i to takze wladzy cesarskiej i papieskiej, a krélewskiej
w szczegoblnodci.

Uwydatnijmy najwazniejsze — ot6z w renesansie XII i XIII stulecia
uniwersytet stanowit i nadal stanowi niepowtarzalng europejska idee:
zinstytucjonalizowanego poszukiwania prawdy (w sensie starozytnych
Hellen6éw) — inteligibilne przedsiewziecie niepowtérzone w zadnym
z matecznikéw cywilizacyjnych w dziejach ludzkich oikoumene.
W tym miejscu pozwolimy sobie jednocze$nie przypomnieé i zara-
zem podkresli¢ konieczne rozpoznanie, iz [drogg dlugiego procesu]
starozytno$é §rédziemnomorska wyksztalcila swe szkoty i wielkie
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o$rodki nauki (resp. zycia intelektualnego): Akademie, Lykeion, Stoe,
Biblioteke Aleksandryjska itd. Nie miata jednak uniwersytetéw, ktére
w sensie idealu, badz idei universitas, rozumianego jako ,,0g6t”, ,,po-
wszechno$é”, ,,calo$§é”, ,,caloksztalt”, ,,wsp6lnosé” [studiéw i badan
nad physis], nalezy postrzegaé¢ wylacznie jako twory Scisle $rednio-
wieczne!’. Chociaz koncepcja uniwersytetu nawigzuje do idealéw
starozytnej Akademii Platona i Arystotelesowego Lykeionu, to jednak
wylacznie i na spos6b niedo$cigniony w mediewalnej Christianitas
przyjela w pelni dojrzalg postaé, bedac dalej — lecz jednak juz po
schytku nowozytnosci z jej nowo wyksztalcanymi [hellenistycznymi]
Akademiami — rozwijana w my$li Wilhelma [von] Humboldta (1767-
1835) i Johna H. Newmana (1801-1890) jako instytucja ,,stuzgca” [nade
wszystko] prawdzie, poszukujaca jej wytrwale i meznie wraz z jej
upowszechnianiem.

Nalezaloby ponadto rozpoznadé, iz w feudalnych realiach stuleci X
i XI przejscie na korporacyjno$é stanowito uzyskanie wolnos$ci oso-
bistej, obywatelskiej. Miejsce uzaleznienia indywidualnego (,,hotdu”
lennika dla pana, wigzacego jednego czlowieka z drugim na zasadzie
zalezno$ci, usankcjonowanej przysiega) w tamtej epoce przejmu-
ja zbiorowe akty prawne, na zasadzie ktérych wszyscy poddani sg
podporzadkowani wspélnemu dobru grupy, korzystajac z gwarancji
w stosunku do swoich [praw] iura et libertates. W efekcie, w tymze
procesie przejscia (resp. przechodzenia) od lenna do gminy umysly
uzyskujg stopniowo autonomie my$lenia, ktérg dla wszystkich innych
europejskich uniwersytetéw wyznaczy! uniwersytet paryski. Stanowit
jakby wzorzec dla calej 6wczesnej Christianitas — az po terytorialne
jej krance, dokad docierata, i ktére przenikata kultura lacifiska; pozo-
stawal donioslym wzorcem przemian dla mediewalnej Christianitas
i formowania sie cywilizacyjnych fundamentéw zachodnioeuropej-
skiego (lacinskiego) matecznika kultury intelektualnej i obywatelskiej,
panstwowej i wierzacego odniesienia egzystencjalnego do Stwoércy
(resp. chrze$cijanskiej)s.

Wspélczednie zdajemy sie rozumieé kryzys moralny, jakim poddata
wspoélczesne spoleczenstwa globalne istna rewolucja techniczno-
-technologiczna z okoto polowy XX stulecia, pozostajgca — oczywi-
Scie — dalszg konsekwencjg wspomnianej nowozytnej z potowy XVIII

1 Por. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa— Wroctaw

2000, s. 554n.

18 Znamiennie unikamy okre$lenia kultury religijnej z racji powyzej wyartykulo-

wanego rozumienia religio. Uzycie kultury chrze$cijanskiej nie satysfakcjonuje
réwniez w pelni naszego zamystu.
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i zapoczatkowanej przez nig kolejnej epoki sekularnej — po uprzedniej,
wyznaczonej cezurg zakonczenia wojen religijnych z potowy XVII
wieku. Rozumiemy konsekwencje dokonywania absolutnej inge-
rencji w ludzka oikoumene i istote psychofizyczna, jakby zapoznajgc
integralno$¢, ktéra nakazywala starozytnym badaé¢ physis w funkcji
oikoumene. Rozumiemy pewng niemozno$¢ przezwyciezenia sytuacji
duchowej wspotczesnosci postmodernistycznej, w ktérej czlowiek jest,
pomimo wszystko, elementem struktury spotecznej — przedmiotem
pozostajagcym instrumentem w mocy wiekszych struktur absolutnych
,wladz” korporacyjnych globalnego $wiata.

Nie bedziemy przywolywaé calego nowozytnego rozwoju dyscyplin
nauk empirycznych i wyksztalconych dla ich jeszcze bardziej zin-
tensyfikowanego postepu — w postepie geometrycznym — o$rodkéw
naukowo-badawczych terazniejszo$ci informatycznej i techniczno-
-technologicznej — poza ponizszg jedynie uwagg. Ot6z dopiero obec-
nie zauwazmy, iz w dziejach mysli filozoficznej najpewniej umkneto
roztropniejszej (resp. baczniejszej) intelektualnej uwadze rozréznienie
dokonane réwnocze$nie przez starozytnych myslicieli, na ktérego
wazno$¢ zdajemy sie obecnie zwracaé uwage w obliczu konsekwencji
manipulowania zyciem czlowieka i bezwzglednego ingerowania w jego
poczatek, psychofizyczny przebieg i biologiczny schytek-wyczerpa-
nie. Poniekgd wrecz ze zdumieniem odkrywamy, analizujgc bardziej
doglebnie ksztaltowanie sie my$li starozytnej, ze przez wzglad na
niepowtarzalno$é ludzkiego ,,jestestwa” i bytu oraz zdolno$é rozpo-
znawania ostatecznych przyczyn Swiata os6b i rzeczy (w sensie res)
rozréznili starozytni w physis (resp. wszechéwiat) i zarazem w niej
wyréznili oikoumene (gr. — ,,zamieszkujacy”). Badawczo rozpoznajemy
zatem, ze cale nowozytne przedsiewziecie coraz bardziej wylgcznego
koncentrowania sie na naukotwoérczym pytaniu: ,,jak?” (hoti? quia?)
w odniesieniu do physis jako takiej — przy zaniedbaniu podstawowej
naukotwérczo sformulowanej przez Grekéw kwestii: ,,dla-czego?”
(did ti? propter quid?)', nie wygenerowaloby takiego stanu dowolnej,
kreatywnej ingerencji w ludzkie zycie i nie przyczynitoby sie do za-
poczatkowania kreowania (wrecz czlekoksztaltnych hybryd), gdyby
w swym europejskim (resp. zachodnioeuropejskim) rozwoju w dzie-
jach nauka jako konsekwentne rozwiniecie filozofii (w klasycznej
koncepcji starozytno$ci) nie zapoznata w swych przedstawicielach,
badz tez — jak sie wydaje — lekcewazgco nie pomineta [nie doceniw-
szy] istotnej waznos$ci wyréznionej oikoumene z physis — oikoumene,

19 Por. M. A. Krgpiec, Przedstowie, [w:] P. Jaroszynski, Czlowiek i nauka, Lublin

2008, s. 5-7.
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ktérego poszczegélne czlowiecze indywiduum (antropos) zdolne jest
w sprawnoéci ,,madro$ci rozumu” (oczywiscie — cierpliwie rozwinietej)
do bezinteresownego ,,0gladu rzeczywisto$ci”, kontemplacji siegajacej
ostatecznych przyczyn physis i ludzkiej obecnosci w niej. Wydaje sie
zatem calkiem zasadne przekonanie, iz nieposkromione kreatywne
zadze uprawiajacych nauki przyrodnicze skutecznie powstrzymywaty-
by moralnie destrukcyjne zakusy, gdyby owa nauka, czyniaca ,,wglad”
w ,,mechanizm”: ,,jak dziala physis”, byla uprawiana i badaweczo roz-
wijana w funkcji oikoumene, wyréznionej z physis.

Wspélczesénie — jakby po nieuznanych przez modernizm i tym bar-
dziej przez obecny postmodernizm - okazaniu sie pozornie sprzecz-
nym dawnej dziewietnastowiecznej kontrowersji nauki i wiary
(w sensie chrzescijanskim) ludzkie podmioty pozostajg rozpoznawane
wylgcznie jako konstrukty spoteczne w globalistycznych spoleczen-
stwach konsumpcji. Kwestig zasadniczg okazuje sie limitowanie débr
kultury intelektualnej — odtad celowo dystrybuowanej cztonkom tychze
spoleczenstw, pozostajacych w ryzach zysku ekonomicznego. Eduka-
cja szkolna zostata zredukowana do przedmiotéw niepoznawczych,
a nauczanie uniwersyteckie do blizej nieokreslonego ,,poszukiwania”
innowacyjno$ci oraz obligatoryjnego ukierunkowania praktyczno-in-
dustrialnego niemal wszystkich dyscyplin. Zanim jednak w sposéb
bardzo prosty i zrozumialy wykazemy niesprzeczno$¢ nauki i wiary
— w ostatnim etapie rozwazan, podkreslajgc na czym polega analo-
giczno$¢ Akwinatowej koncepcji teologii jako wiary in statu scientiae
— chcieliby$my zwieniczy¢ zagadnienie uniwersytetu europejskiego
ponizszg refleksja.

Niezaprzeczalnie wydaje sie, ze tak dlugo, jak pozostaniemy w mocy
wobec absurdalnego upowszechnienia postmodernistycznego poje-
cia ,kultury ogdlnej”, nie uzyskamy ani wystarczajacej odpowiedzi
na zagadnienie specjalistycznych dziedzin wiedzy, ani ostatecznego
rozstrzygniecia dylematu badawczego. Czy koniecznym pozostaje
przywolanie zasadnej uwagi hiszpanskiego filozofa kultury i socjologa
— José Ortegi y Gasseta, ze kultura moze by¢ wylgcznie ogélna — ze,
np., nie jest sie ,,kulturalnym” w fizyce lub matematyce, w chemii lub
w biologii, gdyz w tychze dyscyplinach mozna pozostawa¢é jedynie
wyksztalconym, a w medycynie, prawie badz inzynierii — wyspecjalizo-
wanym? Nalezaloby mieé¢ §wiadomos$¢, ze wspélczesne, ponowozytne
uniwersytety stanowiag jedynie skromne pozostalo$ci i w pewnym
sensie swoiste przezytki tego, co w epoce niezwykle dogtebnego
i tworczego fermentu spolecznosci lacinskiego Zachodu — mediewal-
nej Christianitas, stanowilo ksztaltowany w strukturze i spoleczne;j
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potrzebie uniwersytet (universitas magistrorum et scholarum). I chociaz
uniwersytet mediewalny nie prowadzil badan (w sensie specjalistycz-
nych badan naukowych), to jednak wypetniony byt wytgeznie ,,kulturg
0g6lng”. Nie stanowit ani ozdoby umystu, ani sposobu dyscyplinowania
charakteru. Pozostawal miejscem poszukiwania prawdy i jednoczesne-
go wyksztalcania systemu idei dotyczacych Swiata (physis) i ludzkich
oikoumene [ziemskiego Globu], jakie powinny skutecznie wyznaczaé
i jakie twoérczo wyznaczaly kierunek egzystencji chrzescijanskich
spolecznosci europejskiego Zachodu.

Czyzby w poréwnaniu z uniwersytetem $redniowiecznym —
a zwlaszcza z universitas magistrorum et scholarum Parisis studen-
tium z renesansu XIII stulecia — wspélczesna uczelnia niepomiernie
skomplikowala nauczanie zawodowe, udzielane jedynie w zalgzku
przez mediewalnych mistrzéw, rezygnujac niemal calkowicie z wpro-
wadzania w kulture [intelektualng] i jej przekazywania w postaci idei
badz $wiatopogladu, wypracowywanego na bazie poziomu uzyskanej
prawdy o rzeczywisto$ci physis, Universum — w sumie prawdy o physis,
zawartej w physis? Czyzby nie tyle wspélczesnosé zglobalizowanego
Swiata integrujgcych sie w pewnym sensie spoleczenstw kontynen-
talnych, co sama cywilizacja Zachodu, zapoznala mediewalny ideal,
a nawet odwrécila jego bieguny? Okazuje sie bowiem, ze wyzsze
nauczanie polega niemal wylgcznie na nauce zawodu. Czyz adwokat
czy radca prawny, lekarz ogélny czy pediatra internista, farmaceuta,
farmakolog czy chemik, chirurg czy stomatolog, biolog, nanotechnolog
czy wirusolog, psychiatra czy psycholog spoteczny, inzynier budow-
lany czy technologii metali, nauczyciel taciny czy historii, urzednik
administracji, bankowiec czy ekonomista itd., a nawet politolog — nie
stanowig zawodow praktycznych? Gdziez wiec jest uczono$é, jaka
znamionowala dawnych mistrzéw uniwersytetu? Ale, czy jednoczes$nie
mozna zaprzeczy¢, ze spoleczenstwo potrzebuje wielu specjalistow
w zawodzie, a jedynie ograniczonej liczby uprawiajgcych nauke, uczo-
nych — mistrzéw podejmujgcych trud bezinteresownego poznania az
po ,oglad rzeczywisto$ci”, siegajgcej ostatecznych przyczyn physis
ioikoumene? Czy powyzsze nie pozostaje takze wyznaczone prawidlo-
woScig, ze powolanie naukowe jest niezwykle rzadkie i szczegélnego
rodzaju? Ze opiera sie na zasadzie (resp. prawidlowosci) naturalnej
selekcji — bezwzglednej pod wzgledem uzdolnien intelektu i naukowej
intuicji i zarazem bezwyjatkowej pod wzgledem trudu bezinteresowne-
go poszukiwania prawdy w naznaczajacym zyciowg postawe kontem-
platywnym ,,ogladzie” rzeczywisto$ci —i to az po sieganie [i siegniecie]
ostatecznych przyczyn physis i oikoumene?
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Wspélczesnie, majac moznosé wiekszego i skuteczniejszego syste-
matyzowania intelektualnych treéci dziedzictwa lacinskiego Zachodu,
wzbogaceni czyniong refleksjg pokolen, rozumiemy dojrzalej, ze ,,glo-
ria” zycia ludzkich podmiotéw, tkwigcych we wspélnotach podmio-
tow — ludzkiej oikoumene, wyksztalcajacej okreslona, sobie wlasciwg
tozsamo$é kulturowa, stanowi takze ,,uwiklanie” i naznaczona jest
cierpieniem i zarazem bé6lem ludzkiej niedoskonato$ci. Jednak prze-
zwyciezana jest wolg dazenia do nieustannego przekraczania granic
stawania sie — w perspektywie doskonato$ci moralnej, duchowej i kon-
templatywnej itd., a takze intelektualne;j.

Konsekwentnie zatem, wzglad na badawcza rzetelno$é i bezintere-
sowno$¢ w nieustannym poszukiwania prawdy o physis rzeczywistosci
- w tym prawdy wydarzania sie spoleczenistw i spetnianiu sie w nich
czlowieka w jego osobowym (resp. indywiduowym) jestestwie, jakby
wysuplywanym ze $§wiadectw materialnych i duchowych jako kultu-
rowym wytworze tegoz ludzkiego spelniania sie w dziejach — stanowi
nieustanny twoérczy imperatyw uprawiajacych nauke w nieustannym
poszukiwaniu lepszych okreslen, sformutowan, doglebniejszego inte-
ligibilnego uchwycenia wydarzen przeszlosci, sformulowania w coraz
bardziej ,,bliskiej” prawdy postaci inteligibilnego opisu —jedynie w celu
zrozumienia owej rzeczywisto$ci ludzkiego spelniania w jestestwie
w glorii zycia. I dostrzegamy, ze bezinteresownos$¢ poznania czy trud
poznania rzeczy niejawnych z natury, osadzony na bezinteresow-
noéci z wrodzonej czlowiekowi potrzeby — tej samej, ktéra zrodzita
mowe i sztuke pojeciowego my$lenia — nie zakonczyly sie na tymze
przedsiewzieciu. Bowiem, czym innym, jak niepodobnym, ale za to
gltebokim kontemplatywnym poznaniem twarzg w twarz Tego, ktéry
jako Stwoérca — Tréjjedyny w swym zyciu Ponadprzedmiotowego i Po-
nadpodmiotowego — umilowal bezinteresowng milo$cia, rozumieé tych
wszystkich oddajacych bezinteresownie swe zycie z mitosci do braci
w Tréjjedynym? Chodzi nie tylko o chrze$cijan oddajgcych swe zycie
w meczenstwie, ale takze o wszystkich dobrej woli i milujacych glebie
swego jestestwa, ktérzy z rgk §lepych, nagim instynktem mordujacych
badz czynigcych niemiltosierng torture oprawcéw i katéw oddali zycie
lub zostali w sposéb brutalny go pozbawieni.
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Wspélczesna teologia wobec mozliwosci
odwrécenie skutkéw nowozytnego rozerwania
jednosci Kosciola, wyznaczajacego perspektywe
postepu moralnego cywilizacyjnosci

PodniesliSmy na wstepie, ze mys$l filozoficzna i towarzyszace jej
scientiarum réznymi plaszczyznami i zarazem perspektywami rozwoju
postepujg w twérczych umystach myslicieli i badaczy nastepujgcych
po sobie pokolen, pozostawiajgc materialny wyraz w postaci opus
intelektualnego. W ré6znym stanie mozliwosci koncepcyjnej (w sensie
moznoS$ci dogtebnej refleksji w uchwyceniu inteligibilnej tresci wyda-
rzania sie $wiata oikoumene w physis rzeczywistosci) podejmujg oni jej
dalszy rozwdj w czynieniu badawczego namystu nad rzeczywistoscig
physis i zawartej w niej ludzkiej oikoumene — i chociaz teoretycznie
moze to dotyczy¢ licznych etnicznych, kulturowo-religijnych matecz-
nikéw i submatecznikéw, to jednak owo poznawcze spojrzenie na
samego siebie dotyczy jedynie tejze oikoumene, ktéra podjeta twérezy
inteligibilno$cig namyst nad rzeczywisto$cig physis w poznawczej
bezinteresowno$ci rozpoznanej i uéwiadomionej ludzkiej sprawnosci
theoria. W kontekscie tego stwierdzenia nie mozemy nie podniesé faktu
rozumowego wyksztalcania sie moralnosci, etycznego ksztatltowania
moralnosci cywilizacyjnej w bezinteresownym namysle nad ludzkim
jestestwem i sensem ludzkiej oikoumene. Rozpoznanie powyzsze
kaze nie spodziewacé sie w tejze dziedzinie wybitnie racjonalnej, ktérg
stanowi moralno$é, zadnego wielkiego pozytku w systemach cywili-
zacyjnych o genezie irracjonalnej?®. Dlatego réwniez kwestie teologii
jako dyscypliny naukowej, a wraz z nig préba wierzacego namystu
inteligibilnego nad objawiajgcym sie w dziejach Stowem, objawiajagcym
w Wydarzeniu Jezus-Chrystus misterium Tréjjedynego, nie moze nie
mieé pierwszorzednego waloru i znaczenia. Zatem pozostaje zrozumia-
tg kwestia zglebienia zagadnienia analogiczno$ci teologii w konstrukeji
teologii jako wiara in statu scientiae Akwinaty, nawigzujaca do katego-
rii epistemologii Arystotelesa — czym jest owa analogiczno$¢: jaki jest
jej charakter; w czym sie przejawia — az po najbardziej prostg kwestie:
dlaczego nie udato sie teologii przybraé charakteru naukowego bez
owego — jak sie dotychczas wydawalo pietnujgcego, wykluczajgcego
z grona nauki — znamienia analogiczno$eci.

Zdajemy sobie sprawe, ze rozwijajgc rozumowo i zarazem bezin-
teresownie glebie wierzgcego pojmowania glorii zycia i spetniania
sie w jestestwie dokonujemy réwnocze$nie poglebienia dystansu

20 Por. F. Koneczny, Rozwdj moralnosci, Lublin 1938, s. 401.
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wierzgco-inteligibilnego pomiedzy fundamentem cywilizacji Zachodu
a pozostalymi matecznikami cywilizacyjnymi, ktére rozwdj i funkcjono-
wanie osadzajg badz na irracjonalnosci [mitu], badz na irracjonalnym
prze$wiadczeniu absolutno$ci Koranu lub medytacyjnego rozwazenia,
wezytania sie w Tore.

Zatem réznymi plaszczyznami i zarazem perspektywami rozwoju
postepuje mysl filozoficzna i wszystkie towarzyszace jej scientiarum.
Podaza réwniez perspektywag intellectus fidei chrzescijanstwa. Tenze
fakt jest o tyle istotny, ze stanowi rzecz przesadzajaca o scaleniu sie
fundamentu cywilizacyjnego lacinskiego Zachodu w mediewalnej
Christianitas. W tymze doniostym cywilizacyjnym ukonstytuowaniu sie
tacinskiego Zachodu bezsprzecznie istotng role odegrala teologia z jej
wierzacym ukierunkowaniem inteligibilno$ci. Ale badawczo mozna
odnie$é wrazenie, ze zmiana epoki nowozytnej osadzita na btednych
intelligibilnie konstrukcjach — w pewnym sensie takze na nie uchwy-
ceniu istoty doniostoéci koncepcyjnego fundamentu cywilizacyjnego
przez etniczne dazenia zasadniczo $wiata germanskiego, ale takze
i wladz dawnego frankijskiego Zachodu, ktére jednak wykazywaly
bardziej empiryczng i pragmatyczng sklonnosé ksztaltowania bytu
spolecznego tychze.

I jezeli obecnie perspektywa (resp. droga) takze naukowych dokonan
teologii protestanckiej — a wiec dzieki postawieniu kwestii Biblii jako
takiej (w uproszczeniu) i wyrazen spisanych Biblii w kontrowersji mo-
dernistycznej z przetomu XIX i XX wieku — staly sie udziatem teologii
katolickiej nowe dokonania badawecze - to, czy nalezaloby poddaé
bezwzglednemu zakwestionowaniu droge rozwoju mysli teologicznej
w perspektywie sola fides, sola gratia, sola scriptura. Badawczo jednak
wydaje sie rozstrzygajace, ze nie sposéb pozostawaé¢ niewzruszonym
w obecnym dialogu ekumenicznym Ko$cioléw chrzescijanskich, je-
zeli okaze sie, iz nowozytne dazenie i cala konstrukcja cywilizacyjna
przysposobily sobie protestancka religijno$é chrzescijanstwa, aby
bezwzglednie dgzy¢ do uksztaltowania wlasnej autonomicznej wiadzy.
Tym bardziej kwestia pozostaje naglaca, bowiem przyjeta za osadzenie
nowozytno$ci naczelna zasada: cuius regio, eius religio, nie gwaran-
tuje chrzescijanstwu pozycji kulturowej, stosownej do niepowtarzal-
nych moznosci ksztaltowania przezen cywilizacyjnej dojrzatosci na
miare ludzkiej sprawno$ci inteligibilnej i w ogéle bezinteresownej
inteligibilno$ci.

Powyzszy watek refleksji podjeliSmy przez wzglad na zblizajacg sie
i przypadajaca w 2017 roku rocznice 500-lecia Reformacji. Badaw-
czym imperatywem pozostaje zauwazenie, iz w kontekscie niedawno
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opublikowanego zbioru dokumentéw, stanowigcych teologiczny
fundament Reformacji, dostrzegamy wyrazng analogie pomiedzy
wyksztalceniem sie teologicznej postawy Lutra w odniesieniu do re-
formy KoS$ciota i wylgcznego powrotu do starozytnosci chrzeécijanskiej
w ufundowaniu ,,nowego biegu” czy ,,nowych zaczgtkéw” eklezjalnych
— KoSciola [protestanckiego] a zwrotem mentalnym — kulturowym
i intelektualnym, jakiego [na sposéb fundacyjny] dokonata 6wcze$nie
rozpoczynajgca sie europejska nowozytno$é. Wiadomym pozostaje,
ze pomingwszy dokonania [cywilizacyjno-kulturowe] éredniowiecza,
uznane za niebyle i nie warte twérczo-krytycznego namystu, zwrécila
sie do starozytno$ci jako do [czystego, niezainfekowanego kulturo-
wag deformacjg $redniowiecza] zrédta, majacego jakoby inspirowaé
w ksztaltowaniu cywilizacyjnie nowego $wiata nowozytnego. I — nie-
stety wbrew oczekiwaniom zaréwno protestantéw, jak i nowozytnych
mysSlicieli ,,nowej” cywilizacji — tak, jak fundujacym, a przynajmniej
wienczgecym kulture greckg i kulture Imperium Romanum, momen-
tem cywilizacyjnym nie okazuje sie nowozytno$é, ale mediewalna
Christianitas, tak réwniez momentem fundujacym Kosciét nie sg no-
wozytne reformacje, ale Wydarzenie Jezus-Chrystus ze starozytnosci
chrzes$cijanskie;j.

Zatem badawczo waznym problemem jest kwestia intelektualnej
koncepcji, za pomoca ktérej zostaly teologicznie wypracowane i dok-
trynalnie zredagowane dokumenty fundamentu protestanckiego. Czy
po dziewietnastowiecznym ,,odkryciu” metody historyczno-krytycznej
zostalo podjete nig przebadanie Luteranskiej metody teologicznej
i koncepcji doktrynalnej w kontekscie epoki Humanizmu i Renesan-
su — podobnie, jak w odniesieniu do mediewalnego Christianitas i jej
uniwersytetu poddane zostaly badawczej i zarazem krytycznej refleksji
etapy wyksztalcania sie teologii jako wiary in statu scientiae (Tomasza
z Akwinu) w kontekscie renesansu XIII stulecia i nowo wyksztalconej
struktury uniwersytetu jako miejsca poszukiwania prawdy?

Ukazaly one bowiem w nowym $wietle przedsiewziecie teologiczne
Akwinaty. Nadto, po zaczerpnieciu od konxica XIX stuleciu nowego
oddechu przez nauki humanistyczne-historyczne i takze filozoficzno-
-teologiczne — odnowie i wzmozonym rozwoju nauk (zaréwno dyscyplin
szczegblowych, jak i teoretycznych w sensie Arystotelesa), jesteSmy
w stanie diagnozowac to, co sie wydarzyto u poczatkéw nowozytnoéci,
i doglebniej wychwycié istote tego nowozytnego ,,protestantyzmu”? —

A Zob. P. Chaunu, Czas reform. Historia religii i cywilizacji (1250-1550) [Histoire
religieuse et systéme de civilisation. La Crise de la chrétienté. L’Eclatement
(1250-1550)], ttum. J. Grosfeld, Warszawa 1989.
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w sensie wielowymiarowego protestu przeciw $redniowieczu i negacji
niemal wszystkiego, co bylo istotne w mysli Sredniowiecznej. Jedno-
cze$nie w odnowie filozoficzno-teologicznej (w uproszczeniu) okoto
polowy XX wieku zdaliSmy sobie do$é wyraznie sprawe z przetomu,
jakim bytlo i zarazem mogloby byé, gdyby w tym do$¢ jednolitym nur-
cie zachodnio-europejskiej mysli filozoficznej byto w pelni wéwczas
wykorzystane, intelektualne przedsiewziecie Akwinaty. Dopiero wsp6t-
cze$nie zrozumieliSémy, ze nawigzal do Arystotelesa w wyksztalceniu
podstaw realistycznej metafizyki na bazie pojecia bytu. Powodowalo
ono, ze przedmiotem metafizyki (w koncepcji Akwinaty) jest byt jako
rzeczywisScie i konkretnie istniejgcy. Jednoczesnie zauwazyliémy —1i to
dopiero wspbélczesdnie, ze ani uczniowie i stuchacze Tomasza z Akwinu
nie zrozumieli najbardziej istotnego novum jego filozofii, ani on sam
nie zdawal sobie sprawy z ogromu perspektyw koncepcji, jaka stata
sie jego udzialem, kiedy wilaczyt istnienie w badania metafizyczne,
traktujace je jako ostateczny akt istoty (actus essentiae) i uymujac Boga
jako samoistne istnienie (ipsum esse subsistens)®.

Wreszcie dopiero wspoélczeénie zrozumieliSmy zaréwno przyczyne,
jak réwniez istote ideologicznego potraktowania teologicznego dziela
Akwinaty jako doktryny spinajacej p6znosredniowieczng Christianitas,
m.in.: przed zagrozeniami z zewnatrz (imperium osmanskie, tureckie)
wraz ze wszystkimi konsekwencjami tego przedsiewziecia. Owczesnie
bowiem zapoznano, ze jako konkretny fakt historyczny twérczosé To-
masza z Akwinu wyrosla ze scholastyki i pozostala pomimo wszystko
dzietem XIII stulecia, tworem scholastycznym. W tymze samym sensie,
kiedy wspélcze$nie Koécioly protestanckie prébowalyby uczynié po-
dobnie ze zbiorem dokumentéw, stanowiacych teologiczny fundament
reformacji, jak péznos$redniowieczna Christianitas z opus teologicznym
Akwinaty, czyli ,,uwiecznié” je, ,,umetafizycznié¢” opus Lutra i refor-
my luteranskiej Ko$ciola, narazalyby sie na podobne do katolickiej
losy nowozytnej drogi. W realiach wspoétczesnych osiggnieé¢ nauki
i w calym klimacie postmodernistycznym oznaczaloby to niewatpliwe
zapO6znienie. Tym bardziej, ze w obecnym stanie badan ustaliliSmy, ze
niewlasciwe [nowozytne] sprzegniecie metafizyki tomistycznej z ary-
stotelizmem ujemnie odbilo sie nie tylko na metafizyce, ale i na scalonej
z nig teologii az po wspélczesno$é do katolickiej odnowy teologiczne;j
z pierwszej polowy XX wieku, a mys$li filozoficznej nowozytnosci
(m.in. Rousseau, Kant, Hegel, Marks) otwarto swobode pomystéw na

2 Por. S. Swiezawski, O niektérych przyczynach niepowodzei tomizmu, [w:] idem,

Rozum i tajemnica, Krakéw 1960, s. 198-199.
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intelektualno-ideologiczng kreacje ,,cienia” rzeczywistosci (w sensie
Platona) i §wiata poza ,,stanem natury czystej” (w sensie Rousseau).

Zatem, nalezaloby w calej ostrosci i bezwzglednie ,,nagiej” prawdzie
postawié¢ kwestie: czy rozerwania jedno$ci Kosciola w mediewalnej
Christianitas nie potrzebowaly bardziej autonomizujace sie wladze-
-panstwa nowozytne od samego KoSciola rzymskiego. Konsekwentnie
nalezaloby réwniez dopytaé: jaki wplyw na wyksztalcenie sie lute-
ranskiej koncepcji — powiedzielibySmy: triadycznej — sola fides, sola
gratia i sola scriptura® — miato mylne przekonanie o blednym punkcie
wyj$cia scholastycznej refleksji teologicznej, a jakie powodowal klimat
zaszczepianej do Europy po upadku Bizancjum (1453) zorientalizowa-
nej kultury greckiej, czyli kultury greckiej w jej hellenistycznej wersji
orientalnej — mylnie utozsamianej (czy utozsamionej) z kulturg grecka
z klasycznego (Platon i Arystoteles) okresu jej wielko$ci i niepowta-
rzalno$ci? Nie byla to przeciez kultura uksztaltowana madroécig rozu-
mu, bezinteresownym ,,ogladem rzeczywistosci”, kontemplatywnym
sieganiem ostatecznych przyczyn §wiata os6b i rzeczy oraz rozpozna-
waniem jego ostatecznej celowos$ci. RozpoznaliSmy przeciez, ze byla
to orientalizujgca my$l kultury hellenistycznej, ze byt to hermetyzm,
stanowigcy faktycznie egipskg mieszankg elementéw platonskich, sto-
ickich, judaistycznych i perskich. I wiemy, ze 6w hermetyzm uznany
czy rozpoznany zostal przez luminarzy Renesansu (Marsilio Ficino,
Giordano Bruno) za pradawng madros¢, starszg nawet niz samo chrze-
Scijanstwo. Ale, czy wyciagnieto wszystkie konsekwencje z powyzszego
naukowego ustalenia?

Przezwyciezywszy wspolczesnie neoscholastyczne koncepcji reflek-
sji teologicznej za pomocg swoistego renesansu — czyli we wlasciwym
sensie terminu re-nasci (lac. ,,ponownych narodzin”) — i odkrycia)
wybitnosci i niewatpliwej ponadczasowosci koncepcji Akwinaty:
teologii jako wiary in statu scientiae, nie mozemy jednak jej przyjaé,
nie stawiajac w jej kontekscie kwestii wiary: o jakg postawe wiary czy
o jaka [po prostu] wiare chodzi w rzeczonej koncepcji. Zwlaszcza i tym
bardziej, ze pomiedzy Tomaszowa koncepcja wiary, wyksztalcong
réwnolegle do koncepcji teologii [Itinerarium mentis ad Deum] $w.
Bonawentury a wspélczesno$cig osadza sie, postawiona w konkretnej

2 Nieodparcie luteranskie: sola fides, sola gratia i sola scriptura, przywotuje

skojarzenie i zarazem poréwnanie do kategorii transcendentalnych: prawdy,
dobra i piekna, a takze ich filozoficznego ustrukturowienia w starozytnosci
Hellenéw, zanim Arystoteles dokonatl rozerwania prawdy od catego kontekstu
wiedzy normatywnej. Dla Sokratesa i Platona bowiem prawda byla dobrem,
adobro prawda, za$ pieknotgczylo obie kategorie. Zatem, czy zachodzi podobne
rozerwanie [np.] sola seriptura od sola fides i sola gratia?
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epoce — tej, na ktérej rocznice 500-lecia przygotowujg sie wspdélnoty
Kosciota protestanckiego — koncepcja sola fides Marcina Lutra. Zatem
nalezaloby konstruktywnie postawi¢ kwestie [rodzaju] wiary — wiary
jako ,,poznania”, mistycznego uniesienia poza kondycje ludzkiego
podmiotu, czy tez wiary jako dokonujgcej sie komunii (communio), wy-
ksztalcajacej sie i formulujacej na ludzkim poziomie psychologicznym,
i zarazem urzeczywistniajgcej sie przez koncepcje pojeé, wyrazane
w tresci stéw, okreslen.

Oczywi$cie, za Tomaszem z Akwinu rozumiemy doskonale, ze kiedy
Partnerem ludzkiej komunii [w akcie wiary] jest Objawiajacy sie — Po-
nadpodmiotowy i Ponadprzedmiotowy — zachodzi psychologiczna ko-
nieczno$¢ radykalnego wewnetrznego podniesienia do poziomu tegoz
Partnera, ktérego zycie jest calkowitg tajemnica?!. Wiara jest wéwczas
wzniesieniem rozumu do tajemnicy tego Nadbytu, ktéry udziela siebie
jako zrozumienia Jego postepowania wobec rzeczywistoS$ci stworzo-
nej — wobec ludzkich podmiotéw i wobec kazdej wspélnoty pokolen®.
Zarazem doskonale rozumiemy, ze jedynie pasywne przyjecie kon-
cepcji teologii jako wiary in statu scientiae w niemal osiem stuleci od
jej konceptualnego skonstruowania nie stanowi twérczego kroku — na
miare wybitnego przedsiewziecia Akwinaty. Bowiem w realiach wspo61-
czesnych sporéw poznawczych (epistemologicznych) i catego bagazu
relatywnosci, zwigzanego z postmodernizmem, nalezy jednoznacznie
rozpoznaé, obostrzone locus my$li teologicznej — locus wyksztalcania
sie refleksji teologicznej i teologii jako wiary in statu scientiae.

Wiara teologa osadzona na wierze Kosciola

W stosunku do tego, co przywotaliSmy katolickg odnowg teologiczng
z pierwszej polowy XX stulecia, Akwinatowa koncepcja teologii jako
wiary in statu scientiae nie pozostaje naruszona, zakwestionowana.
Ale, czy w $wiecie, ktory juz nie stanowi mediewalnej Christianitas,
i w strukturze uniwersytetu, ktéry nie jest juz tym mediewalnym
uniwersytetem z naczelng pozycjg wydziatu teologicznego i teo-
logii jako krélowej nauk?®, nie nalezatoby bardziej jednoznacznie
rozpoznaé charakterystyki teologicznego locus? Wydaje sie zatem

24 Por. M.-D. Chenu, Swiety Tomasz z Akwinu i teologia, thum. A. Ziernicki, W. Szy-

mona, Krakéw 1997, s. 38-39.
2z Por. ibidem, s. 40.

26 W przestrzeni wspélczesnego uniwersytetu umniejszana czy nawet wrecz

degradowana jest rola nauk humanistycznych, a teologii w sposéb szczegdlny,
znamienny wobec paradygmatu nieustannego modernizmu.

71

Teologia
dogmatyczna



72

Teologia
dogmatyczna

ks. Dominik Kubicki

konieczne rozpoznacé i zarazem uwydatnié, ze wiara teologa sytuuje
sie w wierze KosSciota Chrystusa, ktéry tozsamosciowo jest przeciez
Kosciotem Ducha Swietego. Ale w wyartykutowaniu powyzszego nie
chodzi bowiem — powiedzmy w przenoéni — o czysto lokacyjny zabieg
(w uproszczeniu).

Wiemy, ze zastosowujgc kategorie naukowe Arystotelesa do skon-
struowania teologii jako dyscypliny naukowej — czyli teologii jako
wiary in statu scientiae — Tomasz z Akwinu uczynil teologie naukag
analogiczng w stosunku do dyscyplin naukowych, wywodzacych
sie z filozofii i zarazem stanowiacych cale filozoficzne scientiarum.
Podnoszac kwestie usytuowania wiary teologa w wierze Ko$ciola nie
przeinaczamy perspektywy, ktérg Akwinata wyznaczyl teologii jako
nauce. Tak, refleksja teologiczna w postaci naukowej — naukowej
analogicznos$ci do nauk nieteologicznych — bedzie miata nadal wymiar
nauki i to nauki uniwersyteckiej (w sensie uniwersytetu mediewalnej
Christianitas), ale jej imperatywne osadzenie bedzie odtad jednoznacz-
nie rozpoznane. Osadza ona wiare teologa w wierze Ko$ciola. Rzecz
wydaje sie zrozumiala, gdyz teolog jest réwniez podmiotem wspélnoty
wiary KoSciota Chrystusowego. Nie jest ani czynigcym teologiczng
refleksje z zewnatrz wspélnoty wiary Kosciola Ducha Swietego, ani
nie jest pozbawiony jakiekolwiek wiezi z nim.

W swoiécie rozumianym imperatywie wiary teologa, tozsamej wie-
rze Ko$ciola i jednoczeénie osadzajacej sie na niej, nie chodzi bowiem
jedynie o postawe wiary — i to wiary zywej, osobowej, kontemplatyw-
nej danego teologa. Natomiast w tejze postawie wiary chodzi przede
wszystkim o uwzglednienie wierzacej Swiadomosci ,,anamnezy”. Bo-
wiem — zauwazmy — wla$nie w wierzgcej Swiadomo$ci ,,anamnezy”
dziatanie Ducha Swietego przyjmie postaé zrédla przypominajacego
wszystko, co Zmartwychwstaly Pan przekazal Apostotom.

Zatem wspomnienie pamigtki Pana i sprawowanie Eucharystii [Unde
et memores...], tworzacej Kosciél bedacy miloscig Tréjjedynego i w tejze
miloSci sprawiajgcy wzrost w Laasce [Chrystusowej] wszystkich staja-
cych sie Swietymi, jak Bég jest Swiqty, stanowi perspektywe, w ktérej
osadza sie czyniona refleksja teologiczna — wiary in statu scientiae.
Ale nie tylko uzyskujemy powyzszy wymiar ,,czynienia” refleks;ji teo-
logicznej. Rozpoznajemy bowiem wspomnienie [Unde et memores...]
réwniez jako wzywajace do przejécia od egzystencji nieobdarzonej
pamiecig o wielkich znakach Pana, bedacej jedynie nieokreslona nie-
obecno$cig sobie samej, do innej modalnosci egzystencji, do pelnej
obecno$ci wobec Pana i do przyszlosci niekoniecznie wezeéniejszej
od siebie samej. I tenze wymiar wchodzi w przestrzen ksztaltowanej
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refleksji teologicznej. A raczej ta wlagnie przestrzen (w uproszczeniu)
kaze pelniej wybrzmiewa¢é refleksji teologiczne;j.

Wiara teologa nie jest zatem jedynie postawa blizej nieokreslonej
postawy wiary — wiary ,,nie§wiadomej”, ,,nieu§wiadomionej”, biernej,
schematycznej zewnetrzno$cia, pustej w czynie itd. Wprost przeciwnie,
jest postawg wiary oczekujacej Zmartwychwstatego, Przychodzacego
w Chwale. Nie chodzi w niej ani o retrospekcje w dzieje chrzescijan-
skie, ani tez o wejrzenie w metafizyke absolutu Boskiego Przedmiotu —
nawet, gdyby ona miala stanowié¢ [koncepcyjng] ,,metarzeczywisto$é”.

Odnoszac teraz teologie w takim osadzeniu wiary teologa w wierze
Kosciota zauwazamy, ze w pamieci o Panu teologia jako wiara in statu
scientiae przybiera w postawie teologa czynigcego kontemplatywng
refleksje catkiem odmienny kierunek od wszystkich dyscyplin nauki,
jakie zawarte byly w projekcie przedsiewziecia starozytnych Hellenéw
filozofii i jej calego scienciarum — czyli filozofii i wszystkich dyscyplin
nauki, ktérym nadala poczatek. Zatem zauwazmy raz jeszcze, ze o ile
uczeni réznych dyscyplin nauki cierpliwie badajg przeszlosé i stany
przeszle physis obecnego w terazniejszo$ci (np. nauki przyrodnicze)
wraz z ludzkimi oikoumene, o tyle w naukowym projekcie teologii
jako wiary, ,,osadzonej” w pamieci o Panu, uprawiajacy jg w osobistej
postawie zywej wiary, kierujg swag refleksje ku przyszlosci; wiecej
nawet — odnoszg jg ku wiecznos$ci. W rezultacie wiec, o ile wszystkie
dyscypliny nauki obejmujg swym zainteresowaniem badawczym
dziejowg przeszlos$é lub przesziosé physis w jej stanie terazniejszym,
o tyle teologia jako wiara in statu scientiae — teologia, bedgca naukg
w sposéb analogiczny do nauk przyrodniczych i humanistycznych —
badawczo ,,zapatruje” sie w odwrotnym kierunku: nakierowana jest
na przyszlosé [czlowieczych dziejow] — wprost siega az wiecznoSci.

Akwinatowa analogiczno$¢ teologii w stosunku
do dyscyplin nauki w sensie Arystotelesa

Rozpoznajemy zatem, iz rzeczywisto$¢ pamieci o Panu, bedac rze-
czywisto$cig oczekiwania Go, naznacza niepowtarzalnie — w stosunku
do wszystkich innych badaczy i uczonych — postawe wiary in statu
scientiae teologa. Umiejscawia sie on bowiem w miejscu nieosiggalnym
dla wszystkich badaczy innych dyscyplin nauki — sytuacji wiary jako
miejscu jakby symetrycznego odwrdécenia perspektyw. Tak bowiem,
jak Kosciét winien znaé juz teraz Pana, aby mégl Go rozpoznaé jako
Tego, ktérego nadejscia w Chwale oczekuje, tak refleksja teologiczna
nie moze zatracié czy zatracaé i zarazem nie uwzgledniaé w postawie
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spojrzenia wiary i formulowania tresci teologicznej tego charakteru
i znamienia — w efekcie tegoz odwrotnego ukierunkowania wobec in-
nych dyscyplin nauki. Nadto w rozpoznaniu teologii jako wiary in statu
scientiae, zywotnie i egzystencjalnie rodzgcej sie w postawie wiary
teologa, tkwiacego i osadzajgcego sie w wierze KoSciota i wiary osa-
dzajacej sie w wierze Kosciota Chrystusowego — w wierzgcej pamieci
o Panu - odkrywamy ,,przyczyne” analogiczno$ci teologii w stosunku
do wszystkich dyscyplin nauki.

Ale ,,0sadzanie” sie w pamieci o Panu teologii jako wiary in statu
scientiae nie tylko powstrzymuje nauke teologiczng i wypracowang
jej tre$é od koncentrowania sie na nastepstwie wydarzen w historii
Zbawienia, ktére na spos6b naturalny przeklada sie zawsze na reduko-
wanie KoSciota-instytucji do przedmiotu czystej i prostej retrospekeji
w przeszlo§é, sprawiajgcym konsekwentne zatracenie przez nig jej
teologicznosci (resp. charakteru teologicznego), a przede wszystkim
i wlasciwie — chrystologiczno$ci (resp. znamienia chrystologicznego).
Osadzanie sie refleksji teologa w pamieci o Panu - teologii, pozostaja-
cej wiarg in statu scientiae — sprawia takze i przede wszystkim umiej-
scowienie tejze wiary poszukujacej zrozumienia w nowym porzgdku
i w nowym rodzaju stosunkéw miedzy porzadkiem czasu a porzadkiem
wiecznoSci.

Zauwazmy bowiem — rozpoznajemy, ze Godzina Jezusa jest godzing
wieczng. Wydarzenie zatem nie zawiera sie wylacznie w schemacie
czasu i nie tkwi wylgcznie w nastepstwie czasowej cigglosci. Jest
godzing wieczng z racji wykonania sie w niej wszystkiego i dopelnie-
nia wszystkiego (zob. J 19, 30) — godzing wieczng w tymze oddaniu
Ducha w powierzeniu sie Ojcu. Zachodzaca zbiezno$¢ miedzy histo-
ryczng $miercig Jezusa [na Golgocie, poéréd dwéch lotréw] a ofiarg
przedwiecznego Syna sprzeciwia sie jakiejkolwiek postaci dysocjacji.
I chociaz rozpoznajemy granice osiggalnego poznania porzadku pod-
miotowosci Tréjjedynego, chociaz akceptujemy daremno$é dostepnych
o Tréjjedynym wyobrazen i uznajemy nieudolnosé ludzkiego systemu
rozumowania, aby mozna bylto osiggnaé (resp. zdoby¢) znajomosé
Stowa objawiajacego sie i Slowa objawionego czy znajomo$é Boga
adekwatng do rzeczywisto$ci i do calosci Jego misterium i tajemnicy,
to jednak ,,o§wiecony” Laskg [Chrystusowg] rozum w postawie wiary
wobec Objawienia Boga, danego w Wydarzeniu Jezus-Chrystus i zara-
zem w Jezusie Chrystusie, dzieki darowi Jego Ducha jest ,,stawiany”
(resp. postawiony zostaje) w kontemplatywnym dgzeniu w perspek-
tywie wiecznoSci — ,,badawczo” postrzega perspektywa odmiennego
kierunku niz wszystkie inne mozliwe dyscypliny nauki.
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Teologia jako wiara in statu scientiae nabiera wiec w tymze locus
theologicus [Kosciota Ducha Swietego — pamieci o Panu] wlasciwego
jej zwrotu — wlasciwego dla teologii, aby w petni mogta pozostawacé in-
teligibilno$cig wiary (zywej, egzystencjalnej) i to wiarg w szczegélnym
stanie ludzkiej ograniczono$ci — pomimo wszystko: rozumowej, inteli-
gibilnej, ograniczonosci in statu scientiae. Ale w takiejze perspektywie
Kosciota Ducha Swietego wiara teologa, o§wiecona $wiatlem Ducha
Swiqtego i dzieki Jego posrednictwu, w pewnym zakresie ,,uczestni-
czy” w zamysle czy nawet my$lach Objawiajgcego sie i Objawiajacego
Siebie — Ponadpodmiotowego i Ponadprzedmiotowego. W takiejze
perspektywie wieczno$é, ktéra bezsprzecznie nie jest ani przyszla, ani
przeszla, okazuje sie wyraZzniej wieczno$cig terazniejszg w Godzinie
Jezusa, dostepng teologicznej refleksji w kontemplacji przedmiotu
wiary [teologii jako wiary in statu scientiae] w zbiezno$ci Krélestwa
Bozego bedgcego wsréd nas i zaczetego (resp. zainicjowanego) zycia
wiecznego: oczekiwania débr przysztych i ich zadatkéw otrzymanych
w Duchu.

Nie sa to jednak wszystkie konsekwencje bardziej dogtebnego rozu-
mienia projektu i koncepcji teologii jako wiary in statu scientiae — jak
zwrociliSmy uwage, radykalnie odmieniajgcego uprawiang teologie
w rozpoznanym wyraznie locus theologicus w wierze Kos$ciota, w ktérej
dzieki dziataniu Ducha Swietego nieustannie aktualizuje sie i uobecnia
w Kosciele pamieé o Panu — w ktérej Duch Swiety przywodzi wspol-
notom wiary Ciata mistycznego Chrystusa na pamieé¢ wszystko to, co
Zmartwychwstaly Pan powiedzial, a co zarazem stalo sie w dziejach
chrzescijanstwa i nadal staje sie przedmiotem teologicznej refleksji.
Niemniej mamy nadzieje, ze przedlozone wyraziste locus theologicus
dla teologii jako wiary in statu scientiae, stanowié¢ bedg inspiracje dla
dalszych doglebniejszych studiéw i badawczych rozwazan w kwestii
koncepcji teologii katolickiej, aby jej instrumentarium koncepcyjne
podazalo za teologicznym rozpoznaniem, ze Ko$ciét w swej wiernosci
pamieci o Panu — w sprawowanej Eucharystii jako Zrédle kontempla-
cji i apostolstwa ewangelicznego, w KoSciele, bedacym sam z istoty
swej miloScig — nie ,,ustawia” sie w perspektywach przeszlosci, ale
w perspektywie wieczno$ci. W tajemnicy Ducha bowiem moze na-
stgpi¢ autentyczne i doglebne zapoczatkowanie w zyciu wiary zycia
wiecznego — moze powstaé kontemplatywne uczestnictwo w zyciu
Bozym, proporcjonalnie do glebi i pelni zycia wewnetrznego danej
osoby, wierzgcego podmiotu.

Pozwolimy sobie zlozy¢ w jedno wszystkie nakreslone powyzej watki
rozwazan — takze w aspekcie pastoralnym i ekumenicznym.
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Przywolane na wstepie rozwazan migawki z praktyki sakramen-
talnej Ko$ciola katolickiego w Niemczech i po czesci w Polsce wraz
z dominujacymi tendencjami w stanie duchowosci eklezjalnych
wsp6lnot wiary?” uéwiadamiajg istotnie wazng i nie doceniong role
teologii [dogmatycznej i zarazem systematycznej] w pelniejszym roz-
czytywaniu sensu objawiajacego sie Slowa w stworzeniu wraz z jego
zeSrodkowaniem w dziejach ludzko$ci w Wydarzeniu Jezus-Chry-
stus, a jednocze$nie rozpoznawania znakéw nastawania Krélestwa
i weryfikujacej krytycznej refleksji pozwalajgcej na upewnienie sie co
do perspektywy plodniejszego przyoblekania sie w Chrystusa, Zmar-
twychwstalego Pana — podgzania KoSciota jako licznych wierzacych
wspolnot naprzeciw Przychodzacemu w Chwale w kazdym z jego
wierzacych podmiotéw, spelniajacych sie w lasce wiary przez zycio-
we (resp. egzystencjalne) spelnianie sie w jestestwie. Ponowozytne
,zamkniecie” sie teologii w strukturze uniwersytetu czy, lepiej wyra-
zone, ograniczenie jej wplywu do naukowej struktury uniwersytetu
sprawia dojmujace wrazenie jej rozdzialu od wydarzania sie zycia
wiary eklezjalnych wspélnot Kosciota Chrystusa i blizej nieokreslonej
zbednoSci teologii jako intellectus fidei badz, bardziej, wiary in statu
scientiae. Ale ,,przejmowanie” przez eklezjalnych hierarchéw (bi-
skupéw, duszpasterzy) w funkeji pastoralnej pewnosci (wiedzy) badz
samowystarczalno$ci teologicznej nie jest krokiem naprzéd (w sensie
Kosciota jako pelni rozmaitych daréw Chrystusowych, por. 1 Kor 12,
4-6) — nawet, jesli prébuje sie przywolaé sytuacje [pierwotnego] KosScio-
la starozytnosci chrze$cijanskiej, gdzie wiele sposréd najwazniejszych
dziel teologii [patrystycznej] bylo niczym innym, jak kazaniami glo-
szonymi w lgczno$ci z KoSciotem obecnym, czyli wydarzajgcym (resp.
dziejacym) sie, i z tym, co byl, czyli wydarzyt sie, urzeczywistnit?®. We
wzro$cie KosSciota ku jego pelni Chrystusowej (w sensie zywej wiary
licznych pokolen) i zarazem jego uczestniczenia w interakcji rozwoju
cywilizacyjno-kulturowego spoleczno$ci zachodniego matecznika
cywilizacyjnego konieczne okazaly sie niestety i okazujg autonomie
funkcji w ramach tego samego organizmu mistycznego. Rozpoznanie
imperatywu osadzania sie teologii jako wiary in statu scientiae —a wiec
koncepcji niedocenionej w jej mozliwo$ciach w mediewalno$ci i zara-
zem koncepcji, ktérej nie zdotal zakwestionowaé Lutrowy postulat: sola

2 Zrozumialym pozostaje, ze pastoralng sytuacje Kosciotéw w sytuacji ducho-

wej obecnego postmodernizmu nalezaloby poddaé¢ bardziej systematycznemu
badaniu ze strony teologii pastoralnej czy teologicznych nauk socjologicznych
(W uproszczeniu).

28 Por. D. Kubicki, Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na realizmie

Stowa objawionego w dziejach, Poznan 2004, s. 36.
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fides, sola gratia i sola scriptura — w wierze KoS$ciota, pozwala w pelni
odnaleZ¢ naturalng sytuacje Kos$ciota starozytnosci chrze$cijanskiej,
w ktorej ,,teologia” byla gloszona we wspélnocie gminy chrzesScijanskiej
w sensie doslownym, tj. podczas sprawowanej liturgii — czyli sytuacje,
w ktérej ,,teolog” nie tyle uczyl, co wprowadzal w obszar przestrzeni
Bozej.

Powyzsze nie okazuje sie rzeczg badz przyczynkiem akcydentalnym
dla postepu w dialogu ekumenicznym i to w czasie, kiedy globalny
Swiat spoteczenstw konsumpcyjnych i spotecznosci innych mateczni-
kéw, a zwlaszcza swoistego ,,wrzenia” spotecznosei islamskich i arab-
skich, pozostaje w podtrzymywanym rewolucyjnym konflikcie przez
mondialne imperia i mocarstwa, dgzace do ekonomiczno-gospodarczej
dominacji — oczywiécie w imie postepu techniczno-technologiczne-
go. W imie tegoz bozka modernizmu jest przeciez §wiat mocarstw
zachodnich gotéw zintegrowacé sie kosztem poéwiecenia chrzescijan-
stwa, czego naocznym dowodem pozostaje postawa establishmentéw
politycznych Zachodu niereagowania na przesladowanie chrzescijan
poza matecznikiem cywilizacji zachodnioeuropejskiej. Czy zatem nie
potrzeba ukonkretnienia w dialogu ekumenicznym, zamiast przyzwa-
lania na kruszenie do reszty dynamizmu Ko$cioléw chrzescijanskich
przez instrumentarium socjo-psychologiczne obecnego wladcy Swiata
Zachodu - bozka modernizmu - i jego stuge?

Dostrzegamy zatem wielkie mozliwo$ci odpowiedzi na naglace dy-
lematy moralne §wiata globalnego ze strony [niedocenianej] teologii
jako wiary in statu scientiae. By¢é moze jej renesans w wyartykutowaniu
i uwydatnieniu, osadza sie na wierze Koéciota Ducha Swietego i Ko-
$ciota Chrystusa, i przyczyni sie do udzielenia tychze odpowiedzi. Jak
zauwazamy bowiem, nierozstrzygniete kwestie ludzkiej egzystencji
pozostaja, a naukowo-filozoficzny postmodernizm, wytwarzajgc mu-
tacje blednych konstrukcji intelektualnych, nie jest w stanie podjgé
rzetelnej na nie odpowiedzi.

Jednak najbardziej pilnym staje sie kwestia postepu w dialogu
ekumenicznym. Na ile teologia katolicka, a na ile teologia protestanc-
ka — i na ile obie razem — sg w stanie w tejze perspektywie teologii,
rozpoznajacej sie w wierze Ko$ciola Chrystusowego, poczynié poste-
py ekumenicznego dialogu — dialogu teologicznego? Dostrzegamy
bowiem, ze wspélczesny stan Koscioléw protestanckich w systemach
panstwowych, ktére niegdys osadzily sie na zasadzie cuius regio, eius
religio pozwolily skrepowaé¢ oddzialywanie swych wspélnot wiary do
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rozstrzygnieé¢ kwestii mitosierdzia®, a obecno$¢ — do wymiaru dzia-
talno$ci charytatywnej. Czy nie nalezaloby réwniez rozpoznaé, na ile
stanowi to réwniez nieodwracalng konsekwencje Lutrowej sola fides?
Bowiem bez trudu rozpoznajemy, ze jakiekolwiek koncentrowanie sie
Kosciota wylacznie na charytatywno$ci stepia jego ukierunkowanie
na Wieczno$¢.

Rozwazanie chcieliby$my zakonczyé niezwykle optymistycznym roz-
poznaniem zbieznoS$ci pomiedzy teologig jako wiarg in statu scientiae
osadzajgca sie w wierze KoSciola a przedsiewzieciem starozytnosci
greckiej — bezinteresownego poznania rzeczy niejawnych z natury
(physis rzeczywisto$ci $wiata oséb i czlowieka). Oté6z osadzanie sie
teologii w koncepcji Akwinaty w wierze Ko$ciola okazuje sie takim
samym bezinteresownym poznaniem. Jednakze jej przedmiotem
jest absolutna bezinteresowno$¢ niestworzonej i stwérczej mitosci
Tréjjedynego.

Stowa klucze: analogiczno$¢ teologii jako wiary in statu scientiae,
antropologia teologiczna, inteligibilno$¢ zachodnioeuropejska, Stowo
objawiajace sie w dziejach, teologia jako wiara in statu scientiae.

Bibliografia:

1. Benedykt XVI, Oredzie na Wielki Post 2008.

2. Chaunu B, Czas reform. Historia religii i cywilizacji (1250-1550) [Histoire
religieuse et systéme de civilisation. La Crise de la chrétienté. LEclatement
(1250-1550)], ttum. J. Grosfeld, Warszawa 1989.

. Chenu M.-D., Introduction a U’étude de saint Thomas d’Aquin, Paris 1950.

. Chenu M.-D., La théologie comme science au Xlle siécle, Paris 1957.

. Chenu M.-D., La théologie comme science au XIIle siécle, Paris 1957°.

. Chenu M.-D., La théologie est-elle une science?, Paris 1957.

. Chenu M.-D., Swiety Tomasz z Akwinu i teologia, ttum. A. Ziernicki,
W. Szymona, Krakéw 1997.

O Ul W

29 Zwréémy uwage, ze w ksztaltujacym sie coraz glebszym rozumieniu oredzia

ewangelicznegow chrzescijanstwie pierwszych stuleci Ojcowie Ko$ciota, méwigc
o jalmuznie, uzywali lacinskiego stowa debitum (powinnos$é, dlug). Bardziej
uwazna analiza pozwala uchwycié, ze nie chodzito ani o dobrowolng praktyke,
ani o rodzaj ewangelicznej rady dla nielicznych oséb [Chrystusowej] Wspélnoty
eklezjalnej,leczopowinnos$é, dotyczacg wszystkich uczniéw Zmartwychwstalego
— powinno§¢, ktérg jest sie winnym zaréwno Bogu, jak i ludziom, kazdemu ze
wspotbraci [w Chrystusie] (zob. Benedykt X VI, Oredzie na Wielki Post 2008). Na
uwage réwniez zastuguje fakt ,,oddania” w jezyku greckim stowa ,,jalmuzna”,
ktére dokonane zostalo za pomocg eleemosyne. Zkolei §w. Augustyn zdecydowat
sie oddaé 6w termin w stowie miseridordia (,,mitosierdzie”), co skomentowat
$w. Izydor z Sewilli: misericordia a misero corde dicta —jako dar odnoszacy sie
do biednego serca (a misero corde).



S © 0

11.
12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.
24.

Akwinatowy sens analogicznosci teologii jako nauki — wiary in statu...

. Chenu M.-D., Une école de théologie: le Saulchoir, Paris 1985.
. Grube G. M. A., Plato’s Thought, Methuen 1935.
. Jaeger W, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego [Paideia. Die Formung

des griechischen Menschen], ttum. M. Plezia i H. Bednarek, Warszawa 2001.
Koneczny F, Rozwdj moralnosci, Lublin 1938.

Krapiec M. A., Przedstowie, [w:] P Jaroszynski, Czlowiek i nauka, Lublin
2008.

Kubicki D., W sprawie slawizacji chrzescijanstwa tacinskiego, [w:] De ca-
techizandis adultis. Opuscula Romualdo Niparko septuagenario dedicata,
Poznan 2014.

Kubicki D., Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na realizmie
Stowa objawionego w dziejach, Poznan 2004.

Piskozub A., Pisarz wobec zagrozein wspdlczesnosci, [w:] A. Piskozub,
Z prgdem i pod prad epoki. Publicystyka 1961-1988, Torun 2004.

Popper K. R., Nieustanne poszukiwania. Autobiografia intelektualna, thum.
A. Chmielewski, Krakéw 1997.

Popper K. R., Wszechswiat otwarty. Argument na rzecz indeterminizmu,
tlum. A. Chmielewski, Krakéw 1996.

Reale G., Historia filozofii starozytnej. I. Od poczatkéw do Sokratesa, thum.
E. L. Zielinski, t. 1, Lublin 1994.

Skolimowski H., Prawda a problem ludzkiej egzystencji, [w:] A. L. Zacha-
riasz (red.), Poznanie a prawda, Rzeszéw 2009.

Swiezawski S., Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa — Wro-
ctaw 2000.

Swiezawski S., O niektorych przyczynach niepowodzen tomizmu, [w:]S. Swie-
zawski, Rozum i tajemnica, Krakéw 1960.

Voegelin E., Arystoteles [Aristotle, Columbia 2000], ttum. M. J. Czarnecki,
Warszawa 2011.

Voegelin E., Platon, ttum. M. J. Czarnecki, Warszawa 2009.

Zywezynski M., Szkice z dziejow radykalizmu chrzescijatiskiego, Warszawa
1976.

79

Teologia
dogmatyczna






TEOLOGIA
DOGMATYCZNA Rocznik Teologii Katolickiej, tom XV/1, rok 2016

DOI: 10.15290/rtk.2016.15.1.07

Dorota Lekka
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie

Dzielo uobecnienia zbawczych
tajemnic Chrystusa w ujeciu
Waclawa Hryniewicza OMI

THE ACTUALIZATION OF THE CHRIST’S REDEMPTIVE
MYSTERIES ACCORDING TO WACLAW HRYNIEWICZ OMI

The article is an attempt to systematize the Wactaw Hryniewicz's interpreta-
tion of the Christ's redemptive mysteries. That is why the article demonstrates
the importance of the Holy Spirit thanks to whom the paschal mystery is con-
tinued in the Church - the glorious Body of Christ. In that way, people of the
all times can participate in the mystery of Christ to unite with Him. The Christ’s
redemptive mysteries are actualized in a mysterious, but real way by the word
of God, faith, sacraments and human activity. The author of the paschal trilogy
gives weight to the thought, that there is one, the same and undivided pres-
ence of Christ and the Holy Spirit. Thanks to them all the redemptive means,
that is preaching, cult, service become the area of spiritual revival and resur-
rection for the human. The article tries to answer how the Christ’s redemptive
mysteries are actualized. It emphasize that all redemptive means of the Church
overcome and complete each other.

Key words: paschal mystery, actualization of the redemptive mysteries, the
word of God, faith, sacraments, human activity.

Lubelski teolog stwierdza, ze istnieje wiele sposob6w obecnosci mi-
sterium Chrystusa w Koé$ciele (por. KL 7, KO 2). Rozcigga sie ona na
wszystkie wymiary koScielnego zycia. Nie mozna ich ograniczaé tylko
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do czynnosci sakramentalnych, bowiem uprzywilejowanym miejscem
obecno$ci Chrystusa jest takze wiara, modlitwa i cale poslugiwanie
Kosciota. Jednak w paschalnym do$wiadczeniu Ko$ciola, stwierdza
Hryniewicz, stowo i sakrament zajmuja szczeg6lne miejsce. Jako ,,dwa
stoly” pokarmu duchowego stanowig dwie podstawowe rzeczywistosci
zbawcze KoSciola, ktére przenikajg sie wzajemnie i uzupetniaja. W nich
owa obecno$¢ realizuje sie najpelniej.

Zdaniem Hryniewicza istnieje jedna, ta sama i niepodzielna obec-
no$¢ Chrystusa. Dlatego twierdzi, ze nalezaloby raczej méwié nie tyle
o obecno$ci Chrystusa w Ko$ciele, co o KosSciele w kregu obecnosci
Paschy. Dzieki takiemu ujeciu priorytet nalezy do obecnos$ci Chrystusa
i Jego Ducha, przez ktéorg wszystkie srodki Zbawienia, przepowia-
danie, kult, postugiwanie, stajg sie miejscem duchowego odrodzenia
i zmartwychwstania'. Trzeba zatem odpowiedzieé¢ na pytanie, w jaki
spos6b dokonuje sie uobecnienie misterium Chrystusa na ptaszczyznie
sakramentalnej oraz egzystencjalne;j.

Uobecnienie przez stowo Boze

Slowo Boze i jego gloszenie jest jednym z podstawowych srodkéw
uobecniania zbawczego misterium Chrystusa. Przez Slowo bowiem
rodzi sie wiara, ktéra z kolei wyraza sie i umacnia przez sprawowanie
Swietych sakramentéw. Gloszone dzis, po 2000 lat od Jego objawienia,
jest wcigz aktualnym i tym samym stowem, ktére ongis wypowiadat
Zbawiciel wzywajgc do wiary i nawrécenia. Wedlug autora trylogii
paschalnej przepowiadanie KoSciola posiada zbawezg moc dzieki tej
wladnie tozsamogci: jest to bowiem stowo Chrystusa i Jego Ducha.

Hryniewicz stwierdza, ze cale Pismo Swiete nie tylko méwi o Chry-
stusie, ale ono jest Chrystusem. Za Evdokimovem nazywa Biblie ,,stow-
ng ikong Chrystusa”, poniewaz cala napelniona jest Jego obecnoscig?.
Zdaniem autora, glebokie utozsamienie stowa z Chrystusem-Logosem
najglebiej wyraza prolog Ewangelii Janowej, ktéry glosi, ze Stowo stalo
sie Czlowiekiem i stowem Boga do ludzi. Cate ziemskie zycie Jezusa

1 Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii

paschalnej, t. 2, Lublin 1987, s. 182, dalej: Pascha II.

Por. Pascha II, s. 185. Gdy teologowie méwia o Pismie Swietym jako ikonie
Chrystusa, dalecy sg od rozumienia tej obecnosci na wzér unii hipostatycznej.
W odréznieniu od pojmowania tekstu biblijnego jako ,,okna”, przez ktére mozna
zobaczy¢ dawng historie, model ikony wskazuje na obecno$é eschatologicznej
rzeczywistos$ci niejako ,przed” tekstem, tj. w Swiecie, ktéry Pismo wtérnie
projektuje w zetknieciu z czytelnikiem. Nie chodzi zatem o rozumienie funda-
mentalistyczne, ale symboliczne. Por. R. Bieringer, The Authority of the Bible for
Theology, ,,Bulletin ET. Zeitschrift fiir Theologie in Europa“ 8(1997), s. 52-67.
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naznaczone bylo gloszeniem stowa o Bogu i jednocze$nie uobecnia-
fo Boga poérdéd ludzi. Gloszace Krélestwo Boze, Chrystus czynil je
rzeczywisto$cig bliskg i dostepng dla stuchaczy. Kulminacyjnym wy-
darzeniem i potwierdzeniem tresci przepowiadania bylo misterium
Paschy, ktére dopetnilo obecno$é Boga w Jezusie ukrzyzowanym
i zmartwychwstalym. Stalo sie ré6wnoczes$nie punktem zwrotnym
w zbawczym przepowiadaniu, poniewaz ,,przezycie misterium Paschy
przez uczniéw stalo sie réwnoczesénie przej$ciem od Ewangelii Jezusa
do Ewangelii o Jezusie Chrystusie. W rzeczy samej chodzi o jedng
i te samg Ewangelie, ktéra daje $wiadectwo o obecnos$ci Boga w calej
egzystencji Jezusa Chrystusa. Zbawienie juz sie dokonalo i jest w Nim
obecne”?. Dlatego gloszenie Ewangelii, stwierdza Hryniewicz, jest
tozsame z przepowiadaniem $mierci i Zmartwychwstania Chrystusa.
Stad wladnie czerpie zbawczg moc, ktéra sprawia, ze slowo jest nie
tylko wspomnieniem minionych wydarzen, ale uobecnieniem tego,
o czym méwi, jest ,,tajemniczg epifanig zbawienia”*.

Staje sie to bardziej wyrazne, gdy Hryniewicz ttumaczy uobecnienie
Chrystusa odwolujac sie do obietnicy zlozonej przez Zmartwychwsta-
tego. Powolujac Kosciét jako kontynuacje swego zbawczego dziela,
skltada On uczniom obietnice, ze bedzie obecny w przepowiadaniu
wspélnoty wierzacych (zob. Mt 28, 18-20; J 20, 23). Ta kontynuacja jest
nieodlgczna, wrecz uwarunkowana postaniem Parakleta. To wla$nie
Duch sprawia, ze gloszone przez Jezusa stowo nie jest martwa litera,
jest wcigz aktualne w stowie ludzkim i pozostaje zywym slowem sa-
mego Chrystusa. Hryniewicz stwierdza wyraZnie, ze w przytaczanej
przez Jana mowie pozegnalnej, kontynuacja dzieta Jezusa zostaje
powierzona z jednej strony Duchowi Swiqtemu, a z drugiej — Aposto-
lom®. Zaréwno Duch Swiety jak i Apostolowie beda teraz $wiadezy¢
o Zmartwychwstalym (zob. Dz 15, 18 ,,Duch Swiety i my”) przyczynia-
jac sie w ten sposé6b do rozwoju Kosciola, z tym jednak zastrzezeniem,
ze priorytet nalezy do zbawczej mocy Ducha. On jest ,,Promotorem
i absolutnym Panem przepowiadania”®. Gloszenie Ewangelii jest dzie-
tem Ducha za po$rednictwem ludzkiego slowa. By byto ono zawsze
pelne Jego mocy, kontynuuje Hryniewicz, nalezy ciggle przyzywaé
Jego obecnos$ci. Wedle mysli lubelskiego dogmatyka, to nie Kosci6t
rozporzadza Ewangelig, ale to Ewangelia ma moc tworzenia Ko$ciota

3 Pascha I, s. 187.
4 Por. Pascha II, s. 188.
s Por. Pascha II, s. 192.

Por. E. S. Siman, Le Promoteur et le Maitre absolu de la Prédication, s. 203; cyt.
za: Pascha I, s. 194.
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jako wspdlnoty wcigz nawracajgcych sie ludzi. To Duch jest gwaran-
tem, ze gloszac i sluchajgc stlowo Boze, chrzescijanin uczestniczy
w zbawczym misterium Chrystusa. Dzieki Niemu Stowo jest zywe, bo
trwa i dziala we wspdlnocie wierzgcych. Jest zywym stowem Jezusa,
ktéry we wspdlnocie KoSciota weigz wzywa do wiary i nawrécenia.
Dzieki temu, ze stowo jest narzedziem oraz miejscem obecnoSci
Chrystusa i Jego Ducha, lubelski teolog nazywa Pismo Swiete wraz
z jego przepowiadaniem pewnego rodzaju ,,sakramentem” (por. KO 21),
miejscem spotkania z ludZmi. ,,Stowo Boze zawiera pewne podobien-
stwo do sakramentu: jego forma zewnetrzna kryje w sobie misteryjng
tres¢, ktora przenika do wnetrza ludzkiego dokonujgc w nim duchowej
przemiany”’. Charakter sakramentalny stowa Bozego Hryniewicz wia-
ze z dwoma faktorami. Stowo Boze jest napelnione obecnos$cig Tego,
o ktérym daje $wiadectwo. Tak jak symbol, zawiera w sobie oznaczang
rzeczywisto$é, i dlatego moze by¢ nazywane ,,sakramentem styszal-
nym”8. Réwnoczeénie Pismo Swiete pelni role performatywna: dzieki
epiklezie urzeczywistnia to, co wyraza i dokonuje przemiany ludzkiego
wnetrza. Stad kazde czytanie Pisma Swietego ma charakter liturgiczny.
Zdaniem lubelskiego teologa, gloszenie Stowa w formie Swiadectwa
wyraznie wskazuje na to, ze Dobra Nowina jest nie tylko pamiecig tego,
co sie wydarzylo, ale jest przede wszystkim proklamacjg aktualne;j
skuteczno$ci wydarzen paschalnych dla catego $wiata z réwnoczesng
zapowiedzig ich spelnienia w eschatologicznej przysztosci®. Jest nadej-
Sciem tego, co oglasza, ,wyprzedzajgcg formg Paruzji”, ,wewnetrzng
transcendencjg w strone przyszto$ci Paschy catego $wiata”!’. Pod-
stawg aktualno$ci objawienia misterium Chrystusa jest jednorazowe
wydarzenie zmartwychwstania Ukrzyzowanego, ktére antycypuje cel
calych dziejow. Dlatego wydarzenie paschalne jest, wedlug lubelskiego

T Pascha II, s. 194. Sakramentalng nature tekstu biblijnego dobrze oddaje tez
Wilfred Cantwell Smith. Stwierdza, ze Biblia ma charakter sakramentalny,
poniewaz jej historyczna tre$é zawarta w ksiedze pelni funkcje mediacji w za-
angazowaniu z czytelnikiem. W ten sposéb tekst transcenduje swojg wlasng
sytuacje w momencie, gdy jest interpretowany przez dang wspdlnote. Por.
W. C. Smith, What is Scripture? A Comparative Approach, Minneapolis 1993,
s. 212-242.

Por. Pascha Il, s. 204. Dokonujgc analogii pomiedzy naturg sowa i sakramentu,
Hryniewicz w osobnym punkcie odnosito do czynnos$ci sakramentalnej. Chodzi
o to, ze rozwaza role stowa w potaczeniu ze znakiem sakramentalnym. Celem
jest ukazanie podobienistwa i wspétzalezno$ci miedzy tymi dwoma $rodkami
Zbawienia w ich strukturze i dzialaniu. Por. ibidem, s. 203-207.

o Por. Pascha II, s. 191.
10 Por. Pascha II, s. 201-202.
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teologa, czeScig procesu przepowiadania, w ktérym Bég, za posred-
nictwem swych $wiadkéw, nadal daje Swiadectwo.

Jezus jest obecny nie tylko w slowie przepowiadania, ale takze
w tych, ktérzy je przepowiadaja. Ta obecno$é sprawia, ze stabe ludz-
kie stowo uzyskuje Bozg moc, pewno$¢, ktérej nie ma samo z siebie.
W takim ujeciu, chodzi nie tylko o przekazywanie Dobrej Nowiny
stowem, ale i calym zyciem. Dlatego Hryniewicz stwierdza, ze takze
apostolat staje sie udzialem w paschalnej tajemnicy Chrystusa. Jest
uczestnictwem zaréwno w Jego Mece, jak i mocy Zmartwychwstania''.
Wedlug autora trylogii, te dwa wymiary Paschy sg stale obecne w glo-
szonym stowie. Stad misja Chrystusa w gloszeniu slowa Boga staje
sie zadaniem wspoélnoty wierzgcych wobec $wiata. I tym samym jest
udziatem w Jego mesjaniskim — prorockim postannictwie'>. W ten tez
spos6b Koscidl, a w nim kazdy cztowiek bierze udzial w Jego paschal-
nym misterium poprzez do$wiadczenie cierpienia i jednocze$nie mocy
Zmartwychwstania. Nalezy bowiem pamietaé, kontynuuje Hryniewicz,
ze gloszenie slowa Bozego nosi w sobie czgstke cierpienia Chrystu-
sa, a tym samym podobienstwo do Jego $émierci. Hryniewicz wyraza
przekonanie, ze gloszone w Ko$ciele stowo Boze nosi w sobie samym
znamie Paschy. Podziela kenotyczny stan krzyza: ,,nauka bowiem
krzyza glupstwem jest dla tych, co idg na zatracenie” (1 Kor 1, 18).
Wszystko to jednak zmierza nie do trwania w samym stanie niemocy,

u D. Kurek-Chomycz, rozwazajac w swym artykule 2 Kor 4, 10 prezentuje apo-

stolskie cierpienie jako udzial w §miercii zyciu Jezusa oraz jako epifanie Bozej
mocy. Stwierdza, ze cata Pawlowa dzialalno$é apostolska, gtéwnie jego cierpie-
nie i nauczanie (lub raczej nauczanie w, i przez cierpienie) jest jego udziatem
w $mierci Jezusa po to, by Jego zmartwychwstate zycie objawilo sie w tych,
ktérym je glosi. Kurek stwierdza, ze Pawlowa interpretacja wspétcierpienia
nie odnosi sie w tym przypadku do catej chrzes$cijanskiej egzystencji, ale tylko
Apostota. Wielu egzeget6w rozwazajgc Pawtowe listy sugeruje pewien porzadek
hierarchiczny w uobecnieniu cierpien Jezusa, przypisujac Apostotowi pierw-
szenstwo i role mediatora. Por. idem, ,,Always Carrying the Dying of Jesus In
the Body” (2 Cor 4, 10). Apostolic Suffering as Participation In the Dying and
the Life of Jesus, and as an Epiphany of God’s Power, op. cit., s. 5-7. Zob takze.
C. B. Cousar, Theology of the Cross: The Death of Jesus in the Pauline Letters,
Minneapolis, 1990, s. 149-157; F. J. Matera, Apostolic Suffering and Resurrec-
tion Faith. Distinguishing Between Appearance and Reality (2 Cor 4, 7-5.10),
[w:]R. Bieringer, V. Koperski, B. Lataire (red.), Resurrection in the New Testa-
ment, Leuven 2002, s. 387-405.

12 Por. Pascha II, s. 196, 199.
13 Por. Pascha II, s. 196.
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ale do ,,postawienia ludzi w obliczu $§mierci Chrystusa oraz mocy Jego
zmartwychwstania”!. Hryniewicz pisze:

Kto glosi §mieré¢ Pana (1 Kor 11, 26), ten wlgcza ludzi w obecnosé
Chrystusa, ktéry przeszed! przez $mieré. Stowo staje sie w ten sposéb
obecno$cia. Stawia w obliczu Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwych-
wstatego (...)".

Jednocze$nie, nie tylko ten, kto glosi, ale takze ten, kto przyjmuje
stowo Boze przezywa w sobie, zdaniem Hryniewicza, pewnego rodza-
ju ,,pasche”, przejécie ze $mierci do zyciall. Gloszone bowiem stowo
mocg Ducha wnika w glgb jestestwa czlowieka i wzywajgc do wiary
oraz nawrocenia, dokonuje w nim przemiany. Ujawnia sie tu po raz
kolejny dialektyka daru i zadania. Gloszone bowiem stowo, wyjasnia
autor rozwazan paschalnych, zawsze pozostanie tylko (az!) aktualnym
wezwaniem, zaproszeniem Jezusa do udzialu w Zbawieniu, ktére
w sobie zawiera. Czyn jednak czlowiek musi podjaé dobrowolnie,
przez nawrécenie do zycia w prawdziwe] wolnog$ci. Tak oto ujawnia
sie podstawowy sens gloszenia Stowa: wzbudzié¢ w czlowieku wiare
i postawi¢ go w obliczu misterium zbawczego Chrystusa. Stowo bo-
wiem to nie tylko tresé, ale jednocze$nie zapowiedzZ i wezwanie do
drogi, by tworzy¢é nowe wymiary zycia. To eschatologiczny dar, ktéry
juz uobecnia ukrytg przyszto$é Paschy calego $wiatal.

Uobecnienie w wierze

W paschalnych rozwazaniach Hryniewicza, wiara jest omawiana
w kontekscie stlowa Bozego. W koncepcji lubelskiego ekumenisty
chodzi o to, ze Stowo wzbudza wiare w czlowieku i stawia w obliczu
Ukrzyzowanego. Polega ona nie tylko na uznaniu stéw za prawdziwe,
ale na ich rzeczywistym przyjeciu w zyciu, ktére wyraza sie w zyciu
sakramentalnym i jego kontynuacji posréd codzienno$ci. Dlatego tez
wiara jako uobecnienie misterium Chrystusa posiada podwdéjny wy-
miar: jest laskg Boga, ktéry wzywa i jednoczeénie czynem czlowieka,
ktéry daje odpowiedz na Jego wezwanie zawarte w slowie’8,

14 F.-X. Durrwell, La Résurrection de Jésus, mystere du salut, Le Puy 1950, s. 369;

cyt. za: Pascha II, s. 197.
15 PaschalIl, s. 196.
16 Por. Pascha II, s. 185.
1 Por. Pascha II, s. 202.

18 Por. Jan Pawetl II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987. Papiez opi-

suje istote i przymioty wiary. Rozwija integralng koncepcje wiary, podkreslajac
jej personalistyczny i dynamiczny charakter. Podkresla, ze wiara jest nade
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Wiara, przekonuje autor trylogii, jest warunkiem wejscia czlowieka
w misterium paschalne Chrystusa. Nie ma bowiem mowy o zadnym
mechanizmie Zbawienia. Odkupienie nalezy do porzadku laski i milo-
$ci, a nie przymuszenia. Dlatego udzial w nim zalezy od dobrowolnej
decyzji czlowieka, ktéra wyraza sie wlaénie w akcie wiary. Zdaniem
Hryniewicza, ,wiara jest osobowym aktem zespolenia czlowieka
z Chrystusem zmartwychwstalym, calo$ciowym aktem zaufania i zgo-
dy na uczestnictwo w Jego tajemnicy”?. Wiara sama w sobie jest nie
tylko otwarciem na misterium, ale juz uczestnictwem w nim, poniewaz
uwierzy¢ to jednoczesnie przyjaé misterium.

Sam akt wiary ma, zdaniem lubelskiego teologa, charakter ofiary
i uczestnictwa w niej. Jest bowiem obumarciem samemu sobie, wy-
rzeczeniem sie autonomii wlasnego mysélenia, rezygnacjg z wlasnej
logiki, uznaniem swojej stabosci i ograniczono$ci oraz przeniesieniem
oérodka swego zycia z siebie samego na Boga, jest postuszenstwem
wobec Niego®. Nie chodzi tu znéw o samo trwanie w dolorystycznie
rozumianej ofierze, ale w ofierze, ktéra ma charakter paschalny, tzn.
ze poprzez udzial w niej cztowiek doznaje jednoczes$nie chwaly Zmar-
twychwstania Chrystusa, ktéra nadaje tej pierwszej radosny i pogodny
charakter.

Wedlug autora rozwazan paschalnych, nie da sie w ogéle pojmowacé
wiary w oderwaniu od misterium paschalnego. Nie tylko dlatego, ze
wiara jest na nie ukierunkowana, czy tez dlatego, ze jej trescia jest nic
innego jak zbawcze dzialanie Boga, ktére w misterium paschalnym
osiagnelo szczyt. ,,Z istoty swej wiara jest rzeczywisto$cig paschalng.
W niej misterium paschalne znajduje swoje przedtuzenie i dopelnienie,
przez nig rozszerza zakres swojego zbawczego promieniowania i wcho-
dzi w zywa relacje z intymnym wnetrzem kazdej osoby ludzkiej”?!.

Przez wiare czlowiek moze do$wiadczy¢ rzeczywistosSci, ktéra za-
wiera ukryty sens, nalezy do rzeczywisto$ci niewidzialnego Swiata.
Wiara, o§wiecona mocg Ducha, daje w niej udziatl, bo Chrystus rzeczy-
wiscie, tzn. ciele$nie zmartwychwstal. Jego slowo, ktére pociaga ludzi
do wiary i uwrazliwia na potrzeby drugiego czlowieka nie jest zatem
wyrazem jedynie moralnej zachety i sentymentalnego aktu ze strony
czlowieka. Jest realnym wszczepieniem w Zmartwychwstalego. Nie

wszystko darem Boga, propozycjg Zbawienia, oczekujgcg odpowiedzi i jako
takajest wolnym aktem ludzkim wyrazajacym sie w calozyciowej jego postawie.
Por. ibidem, s. 21-62.

9 PaschaIl, s. 197.
20 Por. Pascha II, s. 197.
2 PaschaIl, s. 197.
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mozna zapomnieé, przypomina Hryniewicz, ze ,,w KoSciele wiara nie
jest czyms$ zgota subiektywnym, lecz rzeczywisto$cia transsubiektyw-
na i ponadindywidualna. Za jej posrednictwem Duch Swiety objawia
nam misterium Chrystusa i odstania pelny sens zmartwychwstania”?.
On sprawia, ze w wierze i przez wiare misterium paschalne staje sie
rzeczywiécie obecne i dostepne dla czlowieka. Wiara ,,czerpie swa moc
twoérezg i przemieniajacg z samego wydarzenia paschalnego, ktére
przez Ducha Swietego dziala ustawicznie na kazdego wierzacego,
i w tym sensie uobecnia sie w jego zyciu”#. Jej wyrazem i umocnieniem
jest cale sakramentalne zycie KoSciota.

Uobecnienie sakramentalne

Hryniewicz wyraza przekonanie, ze wspélczesnym ludziom nietatwo
przychodzi wierzyé w rzeczywisto$é, ktéra ma strukture misterium.
Stwierdza, ze wierzacy o wiele chetniej oddajg sie dziataniu ku potrze-
bom $wiata, co w pewnym sensie przyczynia sie do upadku liturgii lub
przynajmniej usuniecia jej z centrum zycia chrze$cijanskiego. Rwagca
sie wieZ miedzy ministerium i misterium, jest, jego zdaniem, spowodo-
wana utratg poczucia tajemnicy lub leku przed nig. Dlatego lubelski
teolog stara sie przedstawié misterium wiary nie jako doktryne, ale
wszechogarniajgca rzeczywisto$é zycia wiary, ktoéra realizuje sie w kulcie
Kosciota. Analizuje nie tylko nature sakramentu, ale takze jego cel oraz
sposéb uobecnienia. Czerpige w duzej mierze z dorobku takich myslicieli
jak Odo Casel czy Edward Schillebeeckx, stara sie przedstawié przede
wszystkim mistagogiczny charakter ekonomii sakramentalnej i ukazaé
jej zbawezg aktualno$é dla kazdego cztowieka. Poszukujac istoty chrze-
Scijanstwa, podobnie jak teologowie, na ktérych sie powoluje, zwraca
uwage na zbawezg, osobowg relacje Boga do cztowieka.

22 W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii pas-

chalnej, t. 1, Lublin 1982, s. 257, dalej: Pascha I. Hryniewicz niewiele miejsca
po$wieca na oméwienie wiary. W innym dziele, Pedagogia nadziei. Medytacje
o Bogu, Kosciele i ekumenii, Warszawa 1997, nadmienia krétko, ze wiara daje
dostep do zbawczej tajemnicy Chrystusa, a Duch Swiety ustawicznie uzdalnia
ludzi do przyjecia jej daru. Por. ibidem, s. 18.

2 Paschal, s. 210. Hryniewicz przypomina, ze takie ujecie nie narusza w niczym

jednorazowego i niepowtarzalnego charakteru dzieta dokonanego przez Chry-
stusa. W innym miejscu teolog wyraza przekonanie, ze w samym akcie wiary
nalezy widzieé obecnoéé¢ Ducha Swietego. ,,Bozy dar wiary daje uczestnictwo
w zbawczej tajemnicy Chrystusa, a dokonuje sie to dzieki dziataniu Ducha
Swietego”. Idem, Sakrament Paschy i Piecdziesigtnicy. Tajemnica Eucharystii
w Swietle dialogu katolicko-prawostawnego, L. Gérka, W. Hryniewicz (red.),
Warszawa 1987, s. 31.
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Autor rozwazan paschalnych wielokrotnie podkresla, ze cale zycie
chrzescijanhskie to wsp6tdokonywanie misterium paschalnego z Chry-
stusem?'. Uwaza, ze konkretne chrzescijanstwo urzeczywistnia sie
przez osobowg wspoélnote losu ze Zmartwychwstatym, ktéra dokonuje
sie zwlaszcza w sakramentach. ,,Po ¢4z to sakramentalne przedtuze-
nie?” — pyta za Schillebeeckxem i od razu przytacza jego odpowiedz:
,Bez niego bowiem jedna z doglebnie ludzkich cech Wcielenia sie Boga
bytaby dla nas stracona”®.

Hryniewicz przypomina, ze Ko$ciél stanowi rzeczywistos$é tean-
dryczna, ze jest wspolnotg zbawcza, ale istniejacg w czasie, w ziemskiej
strukturze i dlatego domaga sie posrednictwa znakéw sakramental-
nych, ktére uobecniajg dokonane raz na zawsze Zbawienie i czynig
je dostepnym dla kazdego czlowieka. Po swym Zmartwychwstaniu,
Chrystus przyjal pneumatyczny sposo6b istnienia, ktéry sprawia, ze
jest obecny w inny sposé6b niz dotad — ponadhistoryczny. Lubelski
teolog wyjaénia, ze

gdyby Chrystus nie uczynit swojej niebianskiej cielesnosci w jakis spo-
s6b dla nas na ziemi widzialng, Jego Odkupienie nie byloby dla nas,
nie byloby zwrécone ku nam. Poérednictwo Chrystusa jako czlowieka
staloby sie wowczas bez znaczenia. Nie byloby zadnej racji istnienia
czlowieczenstwa Chrystusowego po dokonaniu Odkupienia®.

Dlatego sakramenty sg tym wlasnie ziemskim przediuzeniem
zbawczej roli chwalebnego czlowieczenstwa Chrystusowego. Kosciél
otrzymatl od Niego te $rodki zbawcze, by przedluzaé Jego obecno$cé.
W tym tkwi, zdaniem Hryniewicza, istotny sens sakramentalnego
uobecnienia, ze skutecznie dajg Kosciolowi, a w nim czlowiekowi
kazdego czasu, uczestnictwo w dokonanej raz na zawsze tajemnicy
paschalnej. Dzieki temu sakramenty dokonujg przemiany catego zycia,
aby stalo sie Pascha, czyli przej$ciem ku Bogu. W ten sposéb uobec-
nienie prowadzi do uczestnictwa, dzieki ktéremu cztowiek dostepuje
taski przebéstwienia i zbawienia.

Sakramenty w Hryniewiczowej koncepcji, to przede wszystkim dar
i zaproszenie Boga. Jest to zaproszenie skierowane imiennie do kaz-
dego czlowieka w okreslonym momencie jego zycia do wspélnoty ze
swym Stwoérca. Lubelski teolog odchodzi od scholastycznej termino-
logii, ktéra pojmowala sakramenty w kategoriach reistycznych. Jego
zdaniem, sakrament to przede wszystkim sam Chrystus, poniewaz

24 Por. Pascha II, s. 232.
% Pascha I, s. 272.

26 E. Schillebeeckx, Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, ttum. A. Zuberbier,

Krakéw 1966, s. 66, cyt. za: Pascha I1, s. 228.

89

Teologia
dogmatyczna



90

Teologia
dogmatyczna

Dorota Lekka

w Nim dokonalo sie doskonale zjednoczenie Boga z czlowiekiem.
Jako znak obecnos$ci Boga, sam Chrystus, Jego osoba, wydarzenia
z zycia, uwielbione czlowieczenstwo jest mozliwoscig i miejscem spo-
tkania z Bogiem. W tym wlasnie sensie Chrystus stanowi pierwotny
sakrament, czy tez prasakrament?. Co wiecej, Hryniewicz idzie dalej
w swych rozwazaniach, anizeli inni teologowie. Uprawiajgc konse-
kwentnie teologie ekumeniczna, uzupelnia koncepcje chrystologiczng
o trynitarng. Jego zdaniem, misterium, bo taka jest etymologia sakra-
mentu?®, to sam Chrystus, Jego zbawcze, paschalne dzieto, ale jedno-
cze$nie i nierozerwalnie, rzeczywisto$¢ pneumatologiczna, eklezjalna
i eschatologiczna.

Hryniewicz u$wiadamia, ze r6zne momenty historii Zbawienia nie
przecza sobie, ale stanowig w gruncie rzeczy jedng rzeczywisto$é.
Jedno misterium objawia sie w postaniu przez Ojca Syna i Ducha, co
jest kontynuowane w Ko$ciele az po eschatyczne spetnienie. Dlatego
méwige o sakramentach, nalezy mie¢ na uwadze przede wszystkim
samo misterium zbawcze Trdjjedynego Boga, ktére uobecnia sie w Ko-
Sciele moca Ducha. Stagd uprawnione jest stwierdzenie, ze Kos$cidl,
jako historyczna konkretyzacja Chrystusa, stanowi niejako sakrament,
czyli znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem (por.
KK 1, KL 26, 41)*®. Poszczeg6lne sakramenty stanowig konkretyzacje
sakramentalno$ci Ko$ciola jako znaku blisko$ci Boga.

W tak szerokim konteks$cie rozumienia sakramentu, Hryniewicz za
Caselem mocno podkreéla, ze poszczegélnych sakramentéw nie mozna
rozumie¢ jako Srodkéw taski umozliwiajagcych moralne oddzialywanie
przeszlych aktéw zbawczych®. Dar Zbawienia, ktérego Chrystus do-
konal na krzyzu ma powszechne znaczenie, wiec musi by¢ obecny dla
kazdego czlowieka i przezwyciezy¢ odstep czasu oddzielajacy go od
zbawczych wydarzen®!. Dlatego Hryniewicz uwaza, wciaz inspirujgc
sie wyzej wspomnianymi teologami, ze sakramenty nie sg $rodkiem,

2 Por. Pascha II, s. 215.

28 Hryniewicz przypomina, ze w Pismie Swietym na prézno szukaé stowa ,,sa-

krament”. Wytonito sie ono ewolucyjnie z pojecia misterium, ktére ma mocne
biblijne zakorzenienie. Por. Pascha I, s. 52-54.

29 Por. Pascha, s. 215. Celem uporzadkowania terminologii, Chrystusa okresla sie

najczedciej jako prasakrament, Kosciét zasjako podstawowy sakrament, korzen
poszczegdblnych sakramentéw, ktére konkretyzujg sakramentalno$é samego
Kosciota. Por.ibidem. Zob. S. C. Napiérkowski, Z Chrystusem w znakach. Skrypt
z sakramentologii ogdlnej, Lublin 1984, s. 52-58. Zob. takze. Y. Congar, Koscict
jako sakrament zbawienia, ttum. T. Mazu$, Warszawa 1980.

30 Por. Pascha II, s. 238.
31 Por. Pascha II, s. 237.
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ale miejscem, przestrzenig spotkania z Bogiem; ich oddzialywanie
nie jest moralne, ale ontologiczne; nie sg to przeszie akty, ale obecne.

Wyjaéniajac powyzsze stwierdzenie, Hryniewicz powoluje sie na
Caselowska, realistyczng teologie symbolu. Jego zdaniem, dokonania
benedyktyna z Maria Lach sg bez precedensu, mimo ze wielu teolo-
géw zglaszalo swe zastrzezenia®’. Hryniewicz jednak przyjmuje jego
gléwne poglady stajac sie kontynuatorem teologii misteryjnej. Uwaza
ja za nowy sposéb myslenia w rozumieniu sakramentéw, ktéry skupia
sie na prawdziwym problemie. Koncepcje Casela — reasumuje Hry-
niewicz — Ratzinger ocenil jako ,,byé moze najbardziej owocng idee
teologiczng naszego stulecia”®.

Jej gléwna cechg jest pokreslenie, ze w znaku sakramentalnym
uobecnia sie nie tylko duchowy skutek, ale caly czyn zbawczy Odkupi-
ciela. Hryniewicz przytacza argumentacje benedyktynskiego mnicha,
ktéry stwierdza, ze skutk6w nie mozna pojaé bez uobecnianej przez nie
rzeczywisto$ci. Zbawienie bowiem mozna osiggnaé nie drogg aplikacji,
lecz mistyczno-realnego wspélzycia i wspétumierania z Chrystusem,
ato z kolei wymaga, by zbawcze czyny Chrystusa byly aktualnie obecne
w sakramentach?:.

W jego ujeciu znak sakramentalny to realny symbol, ktéry zawiera
oznaczang rzeczywisto$é®. Innymi stowy, realno-symboliczne uobec-
nienie zbawczego czynu Chrystusa. Nie tworzy sie nowy, ani nie po-
wtarza sie, ale uobecnia sie raz dokonany czyn zbawczy. Hryniewicz
przytacza argumentacje Casela, ktéry odwotuje sie do analogii z dog-
matem trynitarnym:

32 Hryniewicz sam przytacza zarzuty stawiane wobec Casela. Por. Pascha II,
s. 240-250.

3 J. Ratzinger, Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz, 4. Ausg. Mei-
tingen 1973, s. 5; cyt. za: Pascha II, s. 250.

34 Por. Pascha I1, s. 235.

3% Por. Pascha II, s. 238. W teologii zachodniej duzy wklad w rozumienie sakra-
mentu, oraz calej rzeczywisto$ci zbawczej, jako symbolu wniést Louis-Marie
Chauvet przez krytyke ontoteologicznych presupozycji klasycznej sakramen-
tologii. Podobnie jak Hryniewicz, zdecydowanie odrzuca scholastyczny jezyk
przedstawiajacy sakrament w kategoriach rzeczy, ktérg mozna niejako ,,wy-
produkowaé”. Ukazuje specyfike ich dzialania jako symbolicznej wymiany: jest
darem -taska, ktéry wyraza sama osobe i dlatego wzajemng postawg powinna
by¢ wdziecznos$é, przejawiajaca sie w tym, ze otrzymany dar przekazuje sie
innym. Chauvet poréwnujac sakramenty do manny na pustyni pisze, ze sakra-
menty nie sg ,,czym$”, tzn., nie sg rzecza posiadajgcg materialng wartosé¢ — sg
mozliwe do spozycia tylko w momencie ich otrzymania. Zob. idem, Symbol
and Sacrament. A Sacramental Reinterpretation of Christian Existence, ttum.
P. Madigan, M. Beaumont, Minnesota 1995, s. 99-135.
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Jak w Synu jest Ojciec, jak w Chrystusie jest Syn Bozy, i przez to nie
powstajg dwaj Bogowie, tak réwniez w sakramencie zawiera sie i uobec-
nia zbawczy czyn Chrystusa, i przez to nie tworzy sie nowy zbawczy
czyn ,,sakramentalny” obok pierwotnego czynu zbawczego®®.

Sakrament wedlug Casela — kontynuuje lubelski teolog — to czynno$é
kultyczna, za po$rednictwem ktérej uobecnia sie zbawcze misterium
w sposOb symboliczny i dramatyczny. Przez symbol rozumie nie tylko
element materialny, ale takze czynno$¢é sakramentalng jako ,,dramat”,
w ktérym kazdy moze wzigé udziat i staé sie jego aktywnym wsp6t-
uczestnikiem, poniewaz w nim uobecnia sie zbawcze misterium?.
Hryniewicz zauwaza, ze Casel niechetnie postugiwal sie sformulo-
waniem ,,uobecnienie”, poniewaz latwo kojarzy sie z uobecnieniem
subiektywno-myslowym lub robi wrazenie podwojenia czynu zbawcze-
go. Benedyktowi za$ chodzi o catkowitg tozsamos$é niepowtarzalnego
czynu historycznego i jego sakramentalnej celebracji®®. Dlatego mozna
u niego znalezé inne kategorie, takie jak nasladowanie. Czynnosé
sakramentalna, wyjasnia Hryniewicz, to symboliczne nasladowanie
czynu Chrystusa, ktéry jest w nim obecny. Nalezy jednak by¢ ostroz-
nym uzywajgc takze tej kategorii, poniewaz i ona tatwo kojarzy sie
z uobecnieniem wewnetrznym, mistyczno-moralnym. Krytycy teologii
misteryjnej Casela wysuwali takie wlaénie zastrzezenia®. Tymczasem
Casel, jak stwierdza Hryniewicz, mocno przeciwstawial sie pojeciu
sakramentalnego ,,nasladowania” w sensie czysto moralnym, tzn.
zjednoczenia duszy z Chrystusem. Podkreslat znacznie glebszy realizm
ontyczny tego nasladowania, ktére obejmuje cate jestestwo czlowieka.
,Nie jest to bynajmniej «nasladowanie» zewnetrzne. Uobecnienie
misterium «w sakramencie» jest réwnocze$nie jego obecno$cig w czlo-
wieku”. Lubelski teolog wyjasnia nieco dale;j:

w symbolicznej czynnosci sakramentalnej urzeczywistnia sie w szcze-
g6lny sposéb wspdlnota zycia i losu z Chrystusem, nadajgc tym sa-
mym calemu zyciu chrze$cijanskiemu wyrazny rys chrystologiczny

36 0. Casel; cyt. za: Pascha II, s. 238.
37 Por. Pascha II, s. 239.

38 Wedtug lubelskiego teologa, benedyktyniski mnich nawigzuje w swej interpre-

tacji do platonsko-patrystycznej idei obrazu i uczestnictwa. W takim ujeciu,
zbawczy czyn pelni role pierwowzoru, sakramenty za$ sg jego odzwierciedle-
niem i obrazem. Poprzez uczestniczenie w sakramentach czlowiek uczestniczy
w rzeczywisto$ci pierwowzoru. Por. Pascha II, s. 239.

3 Por. Pascha II, s. 241-250.
40 Pascha Il, s. 242.
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i eschatologiczny. Sakramentalny kult i praktyka zycia przynalezg
wzajemnie do siebie w réwnym stopniu jak sakrament i nasladowanie
Chrystusa*!.

Przy okazji oméwienia jednego z zarzutéw, tzn. przeciwstawienia Teologia
uobecnienia w duszy i uobecnienia w sakramencie, nalezy przywotaé¢ dogmatyczna
rozréznienie, jakie poczynil Hryniewicz u poczatkéw swych paschal-
nych rozwazan, a ktérego nie znajdzie sie w drugim, centralnym
tomie trylogii. Chodzi mianowicie o rozréznienie, ktére kulowski
teolog analizuje omawiajgc uobecnienie sie ,starej” Paschy w zyciu
Izraela®?. Jego zdaniem, uobecnienie wydarzenia paschalnego doko-
nuje sie w podwdéjny sposéb: 1) na ptaszczyznie psychologicznej, jako
uobecnienie subiektywne ze strony czlowieka, tj. przez wiare, nadzieje
i mito$é; oraz 2) jako uobecnienie obiektywne ze strony Boga, ktéry
swa skuteczng interwencjg zbawczg przeszto$é czyni terazniejszoscia.

Jahwe aktualizuje i uobecnia zbawienie paschalne; daje w nim uczest-
nictwo wszystkim, ktérzy ,,wspominajg” Jego czyny. Oznacza to, ze
miedzy terazniejszoScia a przeszlo$cig przerzucony zostal tajemniczy
pomost, ktéry przezwycieza dzielgcg je odlegtosé®.

Dzieki liturgicznej celebracji $wieta, dzialanie Boga w przeszlo$cii an-
tycypacja eschatologicznej przyszlo$ci, staje sie terazniejszos$ciag. Przy
tym, stwierdza Hryniewicz, anamneza Paschy w celebracji, oznacza co$
wiecej niz czysto psychologiczny akt pamieci ze strony czlowieka. Jego

4 Pascha II, s. 244. W innym miejscu lubelski teolog stwierdza, ze ,,celebracja

sakramentalna dokonuje sie w przestrzeni zyciowej tworzonej przez Ducha
Swietego”. Pascha 11, s. 236. Hryniewicz do tego stopnia podkresla zwiazek
znaku sakramentalnego z zyciem, ze nadaje temu drugiemu charakter sakra-
mentalny. Por. Pascha II, s. 340. Uwaza, ze sakramentéw nie mozna rozumieé
punktualistycznie, lecz jako proces, ktéry obejmuje cate zycie i poprzez nie sie
weryfikuje. Przez chrzest, ktéry zapoczatkowuje zycie sakramentalne, kazdy
czlowiek staje sie bytem paschalnym. Ponadto, celem sakramentéw w jego
przekonaniu jest przemiana zycia, aby stalo sie Paschg — przejsciem ku Bogu.
Por. Pascha II, s. 285.

42 Por. Pascha I1, s. 42-50.

3 Pascha I, s. 47. Papiez Pius XII w swej encyklice Mediator Dei pisze takze

o dwdéch rodzajach uobecnienia. Pierwsza, to bytowa tacznoéé z Chrystusem
przez sakrament chrztu i Eucharystii, druga zas to lgczno$é moralna, ktéra
wyrazasie,jego zdaniem, przez odczucie tego, co czul Chrystus, gdy sktadatswa
ofiare. W obu przypadkach papiezowi chodzi o to, by wierni podczas Euchary-
stii wlgczali samych siebie w ofiare Chrystusa. Uzywa slowa conditio victimae
(wspélofiarowanie), by wyrazié¢ istote tej ofiary. Takze w innych miejscach
encykliki, papiez bardzo czesto akcentuje potrzebe uczestnictwa wiernych
w sktadaniu ofiary eucharystycznej. Zob. Pius XII, Encyklika ,,Mediator Dei
et Hominum”, Castel Gandolfo 1947, zwlaszcza nr 60-61.
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zdaniem jest kultycznym uobecnieniem historycznego wydarzenia. ,,Nie
jest jedynie subiektywnym wspomnieniem zbawczych wydarzen, miesz-
czacym sie w ramach przezycia religijnego. Jest misterium kultycznym,
czyli uobecnieniem tego, co Bég uczynit dla zbawienia ludzko$ci”*.

Jak w izraelskiej teologii §wieta akcent spoczywa na liturgicznym
dzisiaj, tak samo Casel, a wraz z nim Hryniewicz nawigzuje do idei
,2wiecznego dzisiaj” Boga. Chcagc uzasadnié¢ fakt uobecniania sie
zbawczego czynu w znaku sakramentalnym, Hryniewicz przytacza
koncepcje Casela, ktéra nieco dalej sam bardzo obszernie rozwija.
Chodzi o odwolanie sie do idei wiecznosci Boga, ktéry nie jest ograni-
czony czasem i przestrzenig oraz funkcji Ducha Swiqtego, ktéry znosi
przedzialy czasowe i daje uczestnictwo w wiecznos$ci samego Stwércy.

Przed podjeciem préby oméwienia sposobu uobecnienia Hryniewicz
przypomina, by nie chcie¢ rozumieé wszystkiego. Misterium pozosta-
nie tajemnicg. Dodaje jednak, ze mimo apofatyczno$ci, nalezy podej-
mowac¢ starania w celu przyblizenia zrozumienia prawd przekracza-
jacych ludzkg percepcje. Jego zdaniem, Sobér uniknat tej préby i nie
wyjasnil sposobu uobecnienia. Nie powiedzial nawet jednoznacznie,
co sie uobecnia podczas sprawowania sakramentu, wyja$nia teolog.
W konstytucji liturgicznej jest jedynie mowa o tym, ze KoSci6t obcho-
dzac misteria odkupienia otwiera ,,bogactwa dziet i zastug swojego
Pana, aby w jaki$ spos6b uobecnialy sie w kazdym czasie, a wierni
mogli zetkng¢ sie z nimi i dostapié taski zbawienia” (KL 102).

Idea wiecznosci Boga i funkcji Ducha, ktérg Hryniewicz podejmuje
wyraznie za Caselem, prébuje wyja$ni¢ spos6b uobecnienia sie miste-
rium w znaku sakramentalnym. Jego zdaniem, Pascha i zestanie Ducha
Swietego to ,wiecznotrwate tajemnice”®, ktére posiadajg charakter
jednoczeénie czasowy i ponadczasowy. Dokonaly sie w okre$lonym
momencie historii ,,raz na zawsze”. Zdaniem Hryniewicza, realizm
wcielenia, czyli osobowego wej$cia Syna Bozego w rzeczywistos$é
czasu i przestrzeni, domaga sie i potwierdza rzeczywistg relacje do
czasu i historii. Dlatego stwierdza, ze raz dokonane wydarzenie nie
moze sie dokonac¢ jako takie w czasie terazniejszym. R6wnoczeénie,
wydarzenie to nie przemineto wraz z czasem. Jako dzieto Syna Bozego,
dopelnione w Zmartwychwstaniu i Zestaniu Ducha, zawiera w sobie
warto$¢ transcendentna, ktéra sprawia, ze dzielo zbawcze pozostaje
nieprzemijajgce i wiecznotrwate. Hryniewicz przybliza rozumienie
wiecznotrwalo$ci Paschy i zeslania Ducha w rézny sposéb.

e Paschal, s. 162.
45 Por. E. Schillebeeckx, Chrystus..., op. cit., s. 84; cyt. za: Pascha II, s. 259.
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Odwotujac sie do perspektywy antropologicznej uzasadnia, ze choé
czlowiek, istota zyjgca w czasie i przestrzeni, podejmuje akty, ktére
przemijaja, jednak ich duchowo-osobowa warto$é pozostaje. To, co sie
dokonalo wczoraj, wyciska jakie$ pietno na dzisiaj cztowieka, dlatego
nie przemija to, czego czlowiek doswiadczyl. Analogicznie, duchowa
tre$é zycia Jezusa — miloéé i postuszenstwo — pozostaje w Nim, nawet
po $mierci, w Jego nowym sposobie bytowania. Tak wla$nie duchowa
i osobowa tres¢ wydarzen zbawczych uobecnia sie, wedlug autora try-
logii paschalnej, w celebracji sakramentalnej, cho¢ same wydarzenia
w wymiarze fizycznym nalezg do przeszlo$ci.

Zdaniem lubelskiego teologa, perspektywa antropologiczna w pew-
nym stopniu przybliza zrozumienie tajemnicy wiecznotrwalo$ci, ale jest
to raczej obecno$é duchowej tresci, a nie trwalo$ci i aktualnosci samych
wydarzen. Dlatego Hryniewicz powoluje sie na role teandryzmu Wcie-
lenia. Stwierdza, ze czyny Jezusa sg jednocze$nie czynami Chrystusa,
Syna Bozego, wiec majg one udzial w wieczno$ci Boga. Jako takie po-
siadajg w sobie co$ wiecej niz zwyczajne ludzkie dzieta, ktére przemijajg
z czasem, a pozostawiajg tylko skutki. Jako czyny Boga, sg wiecznie ak-
tualne. Hryniewicz powoluje sie tez na E. Schillebeeckxa, ktéry stwier-
dza, ze ,,ludzkie czyny Jezusa sg osobowo czynami Boga, sg przenikniete
Boskim sposobem istnienia i obecno$ci”. Dlatego odkupienczy czyn
pozostaje nadal aktualny w czasie. Jest obecny w sakramencie, poniewaz
jego historyczny czyn zawiera element wiecznotrwaly*’.

Hryniewicz rozpatruje takze tajemnice czasu i wieczno$ci, by przy-
blizy¢ rozumienie wiecznego charakteru Paschy. Uwaza, ze miedzy
nimi istniejg wzajemne relacje, mimo zasadniczych réznic. Charak-
teryzujg sie bowiem dwoma réznymi sposobami istnienia. Pierwsze
jest ograniczone, bo podlega przemijaniu, drugie jest od tego wolne.
Jednak mimo tej réznicy, lubelski teolog podkresla, ze wieczno$é nie
wyklucza czasu, a czas moze uczestniczy¢ w wieczno$ci. Ponadczasowe
akty zbawcze (kairos) dokonujg sie w czasie (chronos), ale ich wymiar
czasowy zostaje przezwyciezony przez zetkniecie sie z wieczno$cig
Boga, ktéra wynosi czas do wiecznosci. Dlatego misterium paschalne
jest rzeczywisto$cig, w ktérej styka sie czas i wieczno$é. Jego rola,
zdaniem Hryniewicza, jest przeksztalcenie czasu od wewnatrz, tzn.

46 Ibidem, s. 88; cyt. za: Pascha II, s. 262.

4 Hryniewicz stwierdza, ze Schillebeeckx nie wyjasnia wyraznie na czym polega

6w element ponadhistoryczny. Stwierdza, ze wiecznotrwalo$é¢ dotyczy strony
zaréwno duchowej jak i cielesnej aktu zbawczego i jako taki jest nadal obecny
w sakramentach. Por. Pascha II, s. 263.
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przeobrazenie tego, co czasowe w to, co wieczne. Lubelski teolog
przytacza stwierdzenie V. Wanacha, wedlug ktérego

zadaniem sakramentéw jest nie tyle uobecniaé misterium zbawcze, ile
raczej nas samych wyzwoli¢ spod panowania czasu, aby$my mogli wejsé
w kontakt z ponadczasowym aktem Paschy Chrystusa i osiggnaé rzeczy-
wistg wspélnote z Chrystusem ukrzyzowanym i zmartwychwstalym?,

Zatem podstawg ponadczasowo$ci jest dzialanie Boga, dzieki kt6-
remu Odkupienie jest wcigz obecne w kazdym momencie istnienia
czlowieka w postaci sakramentalnej.

Hryniewicz rozpatruje wreszcie ponadczasowo$é w Swietle we-
wnetrznej jedno$ci dziela Chrystusa. Poszczegélne wydarzenia z zycia
Jezusa, jak pisze lubelski teolog, stanowig w gruncie rzeczy jedno wiel-
kie misterium, ktére w swej tresci zbawczej jest niezalezne od uplywu
czasu. Weielenie, uzasadnia, dokonato sie w czasie, ale trwa nadal jako
akt i wydarzenie, poniewaz Chrystus wcigz aktualizuje raz przyjete
czlowieczenstwo®. Gdyby nie ta ustawiczna aktualizacja, Chrystus
przestatby by¢ czlowiekiem. Takze ludzka §émieré Chrystus jako
poczatek wieczno$ci posiada charakter ponadczasowy. Hryniewicz
wyjaénia, ze ukrzyzowanie jako zjawiskowa oprawa $mierci Jezusa
nalezy do przeszlo$ci, ale jej wewnetrzna istota, tj. ostateczna decyzja
miloSci i postuszenstwa, oddania sie Ojcu zostaje uwieczniona. Trwa
na zawsze zaréwno akt oddania, jak i jego przyjecia ze strony Ojca,
ktéry zostal potwierdzony w Zmartwychwstaniu. Hryniewicz dodaje,
ze ponadczasowo$é Smierci i jednoczesnie uwielbienia Jezusa jest wy-
raznie widoczna w jej sakramentalnej antycypacji podczas Ostatniej
Wieczerzy. To w niej jest obecne wydarzenie, ktére historycznie nastgpi
nastepnego dnia. Fakt ten potwierdza, ze wydarzenia te majg warto$¢é
transcendentng w stosunku do czasu. Zatem tak, jak zbawcze wyda-
rzenie zostalo antycypowane, tak samo moze byé¢ uobecniane w p6z-
niejszym czasie, zachowujac te samg zbawczg tre$é: ,,jako osobowy
czyn Syna Bozego, oddanie to trwa dalej w wiecznej aktualno$ci, a nie
tylko w swoich skutkach”*. Dlatego wlasnie, reasumuje Hryniewicz,
wydarzenie paschalne, mimo swej relacji do historii, pozostaje aktualne
w Chrystusie i dzieki temu moze sie wcigz uobecniaé¢ w sakramentach,
choé juz bez zewnetrznych elementéw. Teolog rozwazan paschalnych
niezachwianie podkres$la, ze czyn zbawczy nie trwa jedynie na sposéb

48

Pascha I, s. 269. Por. V. Wanach, Agape. Die Liebe als Grundmotiv der neutes-
tamentlichen Theologie, Dusseldorf 1951, s. 389-391.

49 Por. Pascha II, s. 270.
50 PaschaIl, s. 271.
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ponadczasowej idei lub tez tylko w swej tresci etycznej jako norma-
tywny przykltad postepowania, ani tez tylko nie jest obecny w swoich
skutkach jako ,,skarbiec zaslug”!. Jest wcigz obecne jako wydarzenie
w swej ontycznej tresci.

Ostatecznie wiecznotrwate misterium paschalne jest obecne w sa-
kramencie za po$rednictwem uwielbionego czlowieczenstwa Chrystu-
sa i mocy Ducha. Uczestnictwo w akcie Odkupienia, podkresla Hry-
niewicz, jest nieodlgczne od zjednoczenia z Chrystusem zmartwych-
wstalym w mocy Ducha. Czerpigc z rozwazan lubelskiego dogmatyka
z zakresu implikacji Zmartwychwstania Chrystusa, mozna stwierdzi¢,
ze to wlasnie dzieki uwielbieniu Chrystusa wydarzenie Paschy stalo
sie wiecznotrwale. Pascha obejmuje i przenika wszystkie czasy. Wyda-
rzenie Zmartwychwstania wymyka sie kategoriom czasu i przestrzeni,
dzieki czemu umozliwia, by podczas celebracji sakramentu, zwlaszcza
Eucharystii, kazdy czlowiek mial mozliwo$é udziatu w zbawczych
tajemnicach Jezusa Chrystusa. Teolog dodaje, ze udzial cztowieka
w $mierci nie polega na dezintegracji i zniszczeniu, ale jest przej$ciem
do uwielbienia wraz z Chrystusem. Jest zaproszeniem do odnalezienia
prawdziwego sensu zycia, do wspélnoty ze swym Stworca.

Uobecnienie zbawczych tajemnic w sakramencie dokonuje sie za-
wsze mocg Ducha, ktérego Hryniewicz nazywa twoércg porzadku sa-
kramentalnej, duchowej i obiektywnej obecnosci zmartwychwstatego
Chrystusa®®. Po swym Zmartwychwstaniu, sam Chrystus prosi Ojca
o zeslanie Ducha Swiqtego (zob. J 14,16), co zdaniem Hryniewicza
Swiadczy najdobitniej o nieprzemijajgcej aktualnosci wydarzen zbaw-
czych. To Duch sprawia nowy, sakramentalny spos6b obecnosci Zba-
wienia i jest przyczyna jego skuteczno$ci. Sakramenty sg wcigz jednym
i tym samym kultem, prosbg (epiklezg) skladang przez samego Chry-
stusa do QOjca o zestanie Ducha na wspdélnote®. Dzieki tej trynitarnej
skuteczno$ci, w KoSciele w sakramentalny sposéb urzeczywistnia sie
misterium paschalne. Jest to czyn niezalezny od Swieto$ci czlowieka,
cho¢ jako osobowy dar odnosi najpelniejszy skutek, gdy zostaje przy-
jety istaje sie jego udziatem. Hryniewicz kolejny raz podkreéla, ze nie
chodzi jedynie o stosunek moralnego podobienistwa, ale uczestnictwo
w samych aktach zbawczych.

51 Por. ibidem.

52 Por. Pascha II, s. 415.

5 Por. W. Hryniewicz, Duch Swiety, sakramenty, czlowiek. Ku spotkaniu tradycji

chrzescijanstwa Wschodu i Zachodu, ,,Znak” 32(1980) s. 1211. Por. takze sens
epiklezy eucharystycznej w: W. Hryniewicz, Sakrament Paschy i Pieédziesiqt-
nicy, op. cit., s. 40-45.
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Wyja$niajac blizej role Ducha w sakramentalnym uobecnieniu
zbawczych tajemnic, Hryniewicz stwierdza, ze Jego osobowe dzialanie
jest z natury swej transcendentne. Swdj historyczny ksztalt uzyskuje
jedynie w dziejach Chrystusa, Ko$ciota i poszczegélnych ludzi*. To On
wynosi misterium paschalne Chrystusa ponad historie, w sfere wiecz-
nie trwajacego ,teraz” i jednoczesnie ,wciela je rzeczywiécie w ludzkie
dzieje i urzeczywistnia w tajemnicy ludzkiej wolno$ci”»*. Czyny Chry-
stusa dosiegajg czlowieka kazdego czasu, poniewaz dzieki zbawczej
mocy Ducha, akty dokonane w czlowieczenstwie Chrystusa stajg sie
z kolei aktami wspélnoty KoSciota, a w niej kazdego z wierzacych.

Onjest ,,Duchem wiecznym” (por. Hbr 9, 14), obecnym w mesjanskiej
funkcji Jezusa ziemskiego, ktéra przediuza sie w Ko$ciele. Tak jak byt
obecny w ofierze krzyza, tak samo daje wspo6tudziat w niej kazdemu
czlowiekowi podczas sakramentalnego uobecnienia. Nawigzujac do
znanej formuly H. Miihlena, Hryniewicz powiada, ze Duch jest ,,jedng
Osoba w wielu osobach”, tzn. tg samg w Chrystusie i w wielu osobach
ludzkich®. Jego trwanie przenika wszystkie czasy i miejsca, dlatego
Pascha, dokonana raz na zawsze, nie moze by¢ powtarzana, ale ma
charakter nieprzemijajacy, ktéry siega w najdalszg przyszlosé. Dzieki
Duchowi jest uobecniania i dostepna dla wszystkich pokolen ludzkich.

Lubelski teolog wprowadza do swych wyjasnien pojecie inkluzji
pneumatologicznej, ktora dopelnia aspektem pneumatologicznym
patrystyczng idee przyjecia calej ludzkosci w czlowieczenstwie Jezusa
podczas Wecielenia, chociaz akcent spoczywa na ofierze krzyza. Hry-
niewicz dochodzi do wniosku, ze

wsp6tudzial Ducha w Odkupieniu jest istotnym czynnikiem zrozumienia
obecnosci wszystkich ludzi w czlowieczenstwie Chrystusa na krzyzu.
On wlacza ich w tajemnice Odkupienia. Dzieki Duchowi Swietemu
cata ludzko$é majaca uczestniczyé w odkupieniu jest juz obecna w pas-
chalnej ofierze Jezusa. Udzial Ducha w tej ofierze stanowi antycypacje

54

Por. Pascha 11, s. 276; M. Kowalezyk, Duch Swiety w zyciu i dzialaniu Ludu
Bozego, [w:] L. Balter [i in.] (red.), Duch Odnowiciel, Kolekcja Communio, t. 12,
Poznan 1998, s. 183-217.

%5 PaschaIl, s. 277.

56 Por. PaschaIl, s. 279. Zob. A. Czaja Una Mystica Persona. Zasadnicze elementy

pneumatologicznej eklezjologii Heriberta Miihlena, CT 63(1993) fasc. 4, s. 82;
Idem, Jedna Osoba w wielu osobach, op. cit.,s. 99n. Te specyfike dzialania Ducha
Mihlen wyraza takze w kategoriach przyczynowosci. Hryniewicz zapozycza ja
od niemieckiego dogmatyka, by wyjasni¢ zbawcze dzialanie Chrystusa. W tym
miejscu, teolog z Paderborn stosuje jg do wyjasnienia osobowego dziatania Du-
cha, ktéry zamieszkujgc we wnetrzu ludzkiej osoby udoskonala jg i prowadzi do
glebszego zjednoczenia tworzac jedng mistyczng osobe w wielu osobach. Por.
ibidem.
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Jego obecnoéci i dziatania w tych, ktérzy przez wieki bedg uczestnikami
daru odkupienia. Jest to ten sam Duch — w Chrystusie i w wielo$ci os6b
ludzkich. Chodzi tu jednak nie tyle o ontyczne wlgczenie wszystkich
ludzi (inkluzja ontologiczna) w zbawcze dzialanie Jezusa, ile raczej
o wszczepienie wynikajace z osobowej wlasciwoéci Ducha Swietego
(inkluzja pneumatologiczna). Wiasciwoscig tg jest jednoczenie oséb. (...)
Jako ,,Duch wieczny”, wspétdzialajacy w paschalnej ofierze Chrystusa,
On takze zawiera w sobie — w sposéb Jemu tylko wiasciwy — wszystkich
tych, ktérzy uczestniczyé beda w tej ofierze, uobecniajgcej sie Jego mocg
na przestrzeni dziejéw. Obecno$é Ducha w zbawczych czynach Chrystusa
umozliwia ustawiczne trwanie tajemnicy odkupienia w Ko$ciele®.

Uobecnienie egzystencjalne

Lubelski dogmatyk wykazuje w swoich rozwazaniach, ze misterium
paschalne, ktére urzeczywistnia sie zwlaszcza za posrednictwem po-
szczegblnych sakramentéw, odnawia i u§wieca ludzkie zycie w réznych
jego sytuacjach®®. W jego integralnie rozumianej koncepcji sakramentu,
o ktoérej takze byta juz mowa, chodzi o to, ze sakramentéw nie mozna
rozumieé¢ punktualistycznie, jako jednorazowego momentu, niejako
religijnego interwatu, calkowicie oderwanego od codziennego zy-
cia. Sg one rzeczywisto$cia, ktéra swe wypelnienie znajduje posréd
codzienno$ci, w podstawowej aktywnosci wtasciwej kazdemu czlo-
wiekowi. Zycie jest ich wypelnieniem, stanowi odpowiedz czlowieka,
ktéry przez swéj $wiadomy wysilek stale uczestniczy w misterium
Chrystusa, a przez to staje sie takze jego wlasnym misterium, bedgc
jego ,,wspotdokonywaniem”.

W ten sposéb lubelski teolog po raz kolejny daje wyraz swemu szero-
kiemu rozumieniu sakramentu, ktére obejmuje, jego zdaniem, nie tylko
siedem sakramentéw Swietych (w sensie $cistym), ale takze wszelkie
czynnoSci Swiete i cate zycie *®. Uwaza, ze ekonomia sakramentalna
nie dotyczy jedynie okreslonej liczby siedmiu sakramentéw, ale

51 Pascha II, s. 282-283. Poniewaz nie sposéb oméwié uobecnienia zbawczych

tajemnic bez odwolania sie do roli Ducha, dlatego zostalo tu wyjasnione poje-
cie inkluzji pneumatologicznej, ktére dopetnia pojecie solidarnego zespolenia
z Chrystusem, ktére byto przedmiotem rozwazan pierwszego rozdziatu.

o8 Por. Pascha II, s. 339.

5 Por.Paschall,s.357-360. Hryniewicz inspirujacsie tu gtéwnie teologig wschodnig

wymienia sposréd takich czynno$ci: poSwiecenie wody, krzyzma, §wiatyni czy
tez ikony w tradycji wschodniej. Wyjasnia, ze role poSwiecen i benedykcji w ak-
tualizacji misterium paschalnego podkreslatakze tradycja Kosciola katolickiego,
ale nie przypisuje im jednak charakteru Scisle sakramentalnego. Por. ibidem.
W innym kontek$cie, podkreslajac Scisty zwigzek duchowosci sakramentalnej
z codzienng egzystencja, lubelski teolog nazywa zycie swoistym sakramentem
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oznacza raczej pewien sposéb zbawczego dzialania Boga w §wiecie,
ktéry mozna by nazwaé mianem sakramentalizmu. Jest to zatem pewna
stata regula, ktérg odslaniajg dzieje zbawienia. Wyraza sie ona w tym,
iz rzeczywisto$¢é widzialna staje sie manifestacjg jeszcze wiekszej rze-
czywisto$ci zbawczej®.

Lubelski dogmatyk odwotluje sie do charakterystycznej mu argu-
mentacji chrystologiczno-pneumatologicznej w uzasadnieniu swoich
pogladéw. Uwaza, ze to poszerzenie sytuacji sakramentalnej ma swoje
uzasadnienie w Chrystusie jako podstawowym sakramencie zbawienia.
Hryniewicz wyjasnia, ze sakrament to osoba Chrystusa, Jego zbawcze
misterium, ktére dzieki powszechnej mocy Zmartwychwstania obejmuje
wszystkie momenty historii Zbawienia. W ten sposéb, misterium Chry-
stusa jako podstawowy sakrament znajduje swg kontynuacje w czasie
Kosciota az po eschatyczne spetnienie. Wszystko to dokonuje sie mocg
Ducha, ktéry czynigc Koscidl rzeczywisto$cig sakramentalng sprawia
takze, ze wszystko, co jest w Jego mocy moze staé sie rzeczywistos$cig sa-
kramentalng, czyli po$redniczgcg w spotkaniu z Bogiem oraz miejscem
zbawienia czlowieka. Chodzi tu wiec nie tylko o siedem sakramentéw,
ale takze wszelkie §wiete czynno$ci i cate zycie cztowieka z jego podsta-
wowg aktywnoscig, ktére uobecnia i aktualizuje misterium paschalne.

Na te powszechnos$é¢ dziatania Boga wskazuje —jego zdaniem — wla-
$nie symbol ,,siedmiu sakramentéw”%!. Uwaza, ze nie chodzi o doktad-
no$¢ liczby siedem, ale o to, ze misterium paschalne ogarnia calo$é
ludzkiej egzystencji, we wszystkich jej wymiarach.

Cale zycie chrzescijaniskie ma charakter sakramentalny i symboliczny.
W swojej catosci staje sie ono znakiem Bozego dziatania, miejscem
obecno$ci zbawezego misterium Paschy i Pieédziesigtnicy. W sfere tego
zbawczego dziatlania wlgczone sg rzeczy tego $wiata, stajgc sie w ten
sposéb posrednikiem taski Ducha Swietego [...]%.

Dlatego Hryniewicz uwaza, ze Zbawienie nie dziala tylko w siedmiu
sytuacjach, ale wszedzie tam, gdzie zycie ludzkie jest odnawiane przez
zycie Boze. W ten sposéb poszerza sie sytuacja sakramentalna.

Jezeli istnieje tylko jeden dar zbawienia, ktérego Zrédlem jest paschalne
misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa oraz zeslanie Ducha
Swietego, wéwczas wszystko moze byé sakramentem. Jezeli istnieje

paschalnym. Por. idem, Chrzescijanistwo nadziei. Przysztosé wiary i duchowosci
chrzescijaiiskiej, Krakéw 2002, s. 218.

60 PaschaIl, s. 215.
61 Por. Pascha I1, s. 334-340.
62 Pascha II, s. 339.
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w gruncie rzeczy tylko jeden sakrament podstawowy (to Mysterion),
ktérym jest Chrystus, wéwczas mocg Jego Ducha wszystko moze staé
sie sakramentem — w calej r6znorodnosci przejawéw dzialania i sytuacji
ludzkiego zycia®.

Teologia
Hryniewicz stwierdza przy tym, ze taka sytuacja nie pomniejsza dogmftycma

znaczenia sakramentéw.

Wrecz przeciwnie, horyzont zostaje poszerzony o nowe punkty widzenia
w kierunku powszechnosci daru zbawienia i ré6znorodnoé$ci drég, na
ktérych staje sie on udzialem czlowieka®.

W ten sposéb cale zycie i kazda warto$é doczesna stanowigc posred-
niczaca role w spotkaniu z Bogiem, staje sie paschalnym sakramentem
Zbawienia i dlatego takze przez te podstawowg aktywnos$é cztowiek
uczestniczy w misterium paschalnym Chrystusa.

Zakonczenie

Dzieki Duchowi Swietemu misterium Paschy jest kontynuowane
w przestrzeni chwalebnego Ciata Chrystusowego, ktérym jest Kosciot.
W ten sposéb, ludzie wszystkich czasé6w majg mozliwosé udzialu w mi-
sterium Chrystusa. Hryniewicz czesto podkresla, ze rzeczywistosé ta
nie dokonuje sie automatycznie, lecz wymaga zajecia aktywnej postawy
ze strony czlowieka, ktéra realizuje sie w zywym kontakcie ze Zbawi-
cielem. Osobowe oddzialywanie Chrystusa uzdalnia czlowieka do prze-
miany i aktywnego udzialu w Jego zyciu, pozostawiajac cztowiekowi
niejako wolng przestrzen do dopetnienia. Ma ono miejsce zwlaszcza
podczas uobecnienia zbawczych tajemnic Chrystusa. Misteryjna i re-
alna obecno$é Chrystusa w stowie Bozym, wierze, sakramentach oraz
ludzkiej egzystencji umozliwia zjednoczenie z Chrystusem poprzez
wspéblnote losu. Dlatego karmienie sie stowem Bozym, sakramentami
itworzenie prawdziwie ludzkiej, paschalnej egzystencji staje sie formag
udzialu w misterium Chrystusa.

Stowa klucze: misterium paschalne, uobecnienie zbaweczych tajemnic,
stowo Boze, wiara, sakramenty, doczesna aktywnosé.
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Dzieje parafii unickiej pw. Kuzmy
i Damiana w Klatwach do 1875 roku

THE HISTORY OF THE SAINTS COSMAS AND DAMIAN
UNIATE PARISH IN KLATWY UNTIL 1875

The history of the village of Klatwy, the seat of the Saints Cosmas and
Damian Uniate parish, dates back to at least fifteenth century. In 1462, due
to the incorporation of the Duchy of Belz into the Kingdom of Poland, the vil-
lage of Klatwy became part of the Starosty of Tyszowce and as a royal village
functioned until 1768 the first partition of Polish-Lithuanian Commonwealth,
Klatwy was annexed by the Habsburg Empire, then it became part of the Duchy
of Warsaw and following the joint resolutions of the Congress of Vienna it was
given to Russia.

Originally, the village of Klatwy belonged to the Greek Orthodox Church
and after the incorporation of Red Ruthenia into the Crown of the Kingdom of
Poland come under the influence of the Latin Church, therefore, the inhabit-
ants of that region were of dual rites, both Eastern Orthodox (then Uniate) as
well as Latin Church.

Key words: parish, Orthodox church, endowment, paroch (parish priest), Uni-
ates, utensilis.

Wprowadzenie

Dzisiejsze Klatwy to wie$ polozona w $rodkowej czeSci gminy Ty-
szowce, nad rzekg Huczwa, w powiecie tomaszowskim w wojewddztwie
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lubelskim. Miejscowo$é ta ma bogatg historie, o czym $wiadcza $la-
dy osadnictwa siegajace neolitu i odkryta niedawno osada rolnikéw
kultury lubelsko-wotynskiej na terenie Kolonii Klgtwy!. Pierwsza
historyczna wzmianka o tej miejscowosci pochodzi z konica XV stule-
cia®. W zwigzku z powyzszym mozna sie spodziewaé, ze miejscowosé
ma starsze korzenie, siegajace moze nawet poczatkéw XV wieku.
W okresie staropolskim Klatwy polozone byly w ziemi betlskiej, ktéra
do 1462 roku tworzyta oddzielne ksiestwo podlegte ksiazetom z ma-
zowieckiej linii Piastéw. Po $mierci ostatniego z nich, Wiladyslawa II,
ziemia belska weszla w sklad Korony jako odrebne wojewédztwo?.
Po wlaczeniu ksiestwa belskiego do Korony, Klatwy weszly w sktad
débr krélewskich. Wie§ ta, razem z Perespg, Mikulinem i Przewa-
lem, tworzyla niegrodowe starostwo, ktérego siedzibg byly miasto
Tyszowce*. Od I rozbioru Polski do 1809 roku wie$ lezala w granicach
monarchii austriackiej, nastepnie w wyniku powiekszenia Ksiestwa
Warszawskiego znalazla sie w jego granicach i funkcjonowata tam do
konca wojen napoleonskich. Kolejna zmiana przynalezno$ci nastgpila
w 1815 roku, kiedy to Klgtwy znalazly sie na terytorium utworzonego
na kongresie wiedenskim Kroélestwa Polskiego, zaleznego od Cesar-
stwa Rosyjskiego®.

Ze wzgledu na to, ze Klatwy potozone byly w wojewdédztwie i w po-
wiecie belskim, ich ludno$¢ poddana byla oddziatywaniu dwéch funk-
cjonujacych obok siebie diecezji: prawostawnej eparchii chelmskiej®
(po 1596 roku unickiej) oraz chelmskiej diecezji katolickiej obrzadku

1 J.Frykowski, E.Niedzwiedz,J. NiedZwiedz, Dzieje miejscowosci gminy Tyszowce

powiat tomaszowski, Tyszowce — Zamosé¢ 2008, s. 45.

2 Rex Andreae Czurylo de Sthoyenycze 1000 fl. hung. debit pro 24 iun. 1495 in
praetorio castri Premisliensis reponere vel introductionem in oppidum Tys-
sowcze cum villis Mikulnycze e Klathwi dare se obliga. Zob. Matricularum Regni
Summaria, t. II, wyd. T. Wierzbowski, Warszawa 1905, s. 23.

3 Z.Gloger, Geografia historyczna ziem dawnej Polski, Krakéw 1903, s.226. Zrédta
dziejowe, t. XVIII, czesé I, Polska X VI wieku pod wzgledem geograficzno-staty-
stycznym, t. VII, cze$é I, Ziemie Ruskie. Rus Czerwona, oprac. A. Jabtonowski,
Warszawa 1902, s. 20.

Szerzej na temat starostwa tyszowieckiego zob. J. Frykowski, Niegrodowe
starostwo tyszowieckie w latach 1519-1768. Studium spoleczno-gospodarcze,
Tomaszéw Lubelski 2009.

Wiecejnatemat historii tej wsizob. J. Frykowski, E. Niedzwiedz, J. NiedZwiedz,
Dzieje..., op. cit., s. 36-37.

A. Poppe, Koscidt i paristwo na Rusi w XI wieku, Warszawa 1968, s. 178; A. Gil,
Prawostawna eparchia chetmska do 1596 r., Lublin — Chelm, 1999, s. 61; L.. Bien-

kowski, Diecezja prawostawna, [w:] R. Liukaszyk, L. Bienkowski, F. Grygle-
wicz (red.), Encyklopedia katolicka, Lublin 1988, t. III, kol. 132; J. Mazuryk,
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tacinskiego. Granice administracyjne obu diecezji niemal sie pokry-
waly, wiec zamieszkiwala jg na pewno ludnoé¢ obydwu wyznan, a po
1596 roku — zaréwno dwéch wyznan, jak i dwéch obrzadkéw?.

Artykutl ukazuje dzieje nieistniejacej juz parafii unickiej pw. Kuzmy
i Damiana w Klatwach od momentu pojawienia sie informacji o niej
w zrédlach do 1875 roku, czyli do likwidacji unii na ziemiach Kroéle-
stwa Kongresowego. Niestety, dzieje parafii w XVII wieku, w prze-
ciwienstwie do XVIII i trzech éwierci XIX stulecia, przedstawione
sg do$¢ ogdlnikowo ze wzgledu na niedostateczng ilo§¢ materialéow
zrédlowych.

Powstanie parafii

Pierwsza informacja o $wigtyni prawostawnej w Klatwach, pochodzi
z rejestru poborowego z 1540 roku, w ktérym widnieje opodatkowany
pop z tej wsid. Kolejny zapis potwierdzajacy funkcjonowanie parafii
znajduje sie w rejestrze poborowym z 1564 roku i dotyczy opodatko-
wania ,,synagogi” w Klagtwach w wysokosci 2 zI°. Inny zapis (w lustracji
starostwa tyszowieckiego z 1570) informuje, ze pop z tej cerkwi uiszczal
1 z1 czynszu rocznie!®. Zdarzaly sie, jak to miato miejsce w 1573 roku,
przerwy w funkcjonowaniu parafii, co zostato po§wiadczone wpisem:
,Pop mortus est”’!!, Jak pokazujg pdézniejsze zrédia podatkowe byta
to sytuacja wyjatkowa, gdyz w kolejnych Zrédiach podatkowych za
lata 1574-1585 funkcjonowanie parafii jest potwierdzone oplacaniem
przez parocha podatku w wysokosci 2 zt rocznie'?. Kolejne dane do-
kumentujace istnienie parafii pochodzg z poczatkéw XVII wieku.
W lustracji starostwa tyszowieckiego z 1616 roku widnieje wpis, ze

S. Panyszko, O. Os‘Eapiuk, Badania archeologiczne latopisiwego Uhrowieska,
»Archiwum Polski Srodkowowschodniej”, nr 3 (1998), s. 175-182.

7 A. Gil, Prawostawna Eparchia Chetmska do 1596 r., Lublin 2005, s. 167; A. Miro-
nowicz, Struktura organizacyjna Kosciola prawostawnego w Polsce w X-XVIII
wieku, [w:] L. Adamczuk, A. Mironowicz (red.), Koscidt prawostawny w Polsce
dawniej i dzis, Warszawa 1993, s. 48-58; L. Bienkowski, Diecezja prawostawna,
kol. 132.

8 Archiwum Gléwne Akt Dawnych (dalej: AGAD), Archiwum Skarbu Koronnego
(dalej: ASK), sygn. 37, k. 447.

o Ibidem, sygn. 51, k. 219.

10 Zereta do istoryi Ukrainy-Rusy, t. VIL, oprac. M. Gruszewskij, Lviv 1900, s. 298.

1 AGAD, ASK, sygn. 36, k. 308.

12 Ibidem, sygn. 36, k. 464, 527, 603v, 833.
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pop Hry¢ z zong zaptlacil czynsz w wysoko$ci 1 zt rocznie®. Kolejny,
o dwa lata p6Zniejszy zapis w rejestrze podymnego informuje, ze pop
byl opodatkowany 2 zt rocznie't. Parafia w tej wsi wymieniona jest
takze w wykazie z lat 1619-1620. W lustracji starostwa tyszowieckiego
z 1627 roku widnieje zapis, ze pop placil z cerkwi czynsz w wysokosci
2 z1. W dwa lata p6Zniejszym rejestrze podymnego odnotowano, ze
pop z tej wsi zaptlacil 1 z1'¢. Nastepna informacja pochodzi z 1649 roku,
czyli z czas6w burzliwego okresu powstania Chmielnickiego. Jest to
relacja méwigca o zniszczeniu we wsi wielu budynkéw, z wyraznym
zaznaczeniem, ze budynek cerkwi ocalal, ale bez popa!’. Potwierdzenia
funkcjonowania parafii znajduja sie w rejestrach pogléwnego z lat 1674
11677'8. W pierwszym, pod wykazem placacych pogléwne w Klatwach
podpisany jest ks. Hieronim Hodczynski, w drugim wzmiankowano
nieokreé$lonego z imienia protopopa, ktéry za zone i parobkéw uiscit
podatek 9 zt. Kolejne wzmianki o istnieniu parafii w tej wsi zawarte sg
w wykazie dekanatow z lat 1683-1685 oraz w rejestrze cerkwi diecezji
chelmskiej i belskiej z 1696 roku. Podobnych danych dostarcza taryfa
podatku dziesieciu poboréw z 1715, w ktérej zapisano, ze protopop
klgtwowski za zone i dwéch parobkéw optacit podatek w wysokosci
18 z1".

Wiadomo, ze zmiana w strukturze tej parafii nastapila pod koniec
XVIII wieku, kiedy to znaczna czesé diecezji chelmskiej znajdowala
sie pod zaborem austriackim. Wéwczas to, w tzw. okresie jézefinskim,
miata miejsce likwidacja wielu mniejszych parafii i przeksztalcenie ich
w cerkwie filialne®. Taki wla$nie los spotkal niezbyt odlegltg od Klgtw
parafie w Mikulinie, ktéra przez wladze austriackie zostata zdegra-
dowana do rangi cerkwi filialnej i wlgczona do parafii klgtwowskiej*!.

13 Ibidem, sygn. 47, k. 51.

1 Lentpanbuuit Jep>xaBuuit Icropnunnit Apxis Ykpainu y JIbsosi (dalej LIAIAYII), doun
(dalej d.) 2, on. 1, cnpaba (dalej c.) 203, s. 375; ¢. 1, on. 1, c. 598, s. 1258.

Archiwum Panstwowe w Lublinie (dalej: APL), Ksiegi Grodzkie Grabowieckie
(dalej: KGG), sygn. 122, k. 12.

16 LOIAVYTL .1, on. 1, c. 598, s. 1258.

1 Ibidem, on. 1, c. 596, s. 35.

18 APL, KGG, sygn. 93, s. 1453-1485; sygn. 254, k. 747.
9 LIOTAVTL . 2, on. 1, c. 218, s. 50.

20 W. Kolbuk, Duchowienstwo unickie w Krélestwie Polskim 1835-1875, Lublin
1992, s. 15-17. W. Osadczy, Koscidt i Cerkiew na wspdlnej drodze. Concordia
1863. Z dziejow porozumienia miedzy obrzqdkiem greckokatolickim a lacinskim
w Galicji Wschodniej, Lublin 1999, s. 51.

B. Cnob6opsH, Lepxsu Xonmckoi enapxit, JIbsis 2005, s. 290.
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Parafia ta pod wzgledem organizacyjnym podlegata najpierw pro-
topopii, a p6Zniej dekanatowi tyszowieckiemu i w jego strukturach
funkcjonowata do 1866 roku, czyli do czasu likwidacji tej jednostki®®.
Wéweczas to wladze rosyjskie, w celu dostosowania granic dekanatéw
do podzialu administracyjnego, zredukowaly liczbe dekanatéw z 21
do 12 co spowodowalo, ze parafia w Klagtwach znalazla sie na obszarze
dzialania dekanatu tomaszowskiego.

Cerkiew parafialna

Po raz pierwszy wyglad cerkwi pw. KuZzmy i Damiana w Klatwach
znalazl sie w protokole wizytacji z 15 pazdziernika 1731 roku?®. Czyn-
nosci kontrolnych dokonali wéwezas komisarze: ks. Jozef Ostaszewski
i ks. Jan Jakielnicki. Z relacji wizytatoréw wynika, ze $wigtynia byla
budowlg drewniang pokrytg gontem. PoSrodku dachu znajdowala sie
nieokres$lonej wielkoSci koputa zwienczona zelaznym krzyzem. Do
cerkwi prowadzilo dwoje drzwi. Pierwsze z nich, wiodgce do babin-
ca, nie posiadaly zawiaséw (by¢ moze zamocowano je na skérzanych
pasach) i byly zamykane na zasuwe?*. Drugie drzwi, prowadzgce do
cerkwi, takze nie posiadaly zawiaséw, a zamykane byly ,,zaszczepka
na trzech ogniwach z probojem”. Nad kruchtg znajdowala sie dzwon-
nica z 3 dzwonami, 1 wiekszym i 2 mniejszymi. Swiatla dziennego do
cerkwi dostarczato 5 okien oprawionych w drewniane ramy. Wsréd

22 A.Gil,Chelmska diecezjaunicka 1596-1810.Dzieje i organizacja. Studiaimaterialy

z dziejow chrzescijanstwa wschodniego w Rzeczpospolitej, Lublin 2005, s. 306,
313; Idem, Chetmskie diecezje obrzaqdku wschodniego. Zagadnienia organizacji
terytorialnejw XVII i XVIII wieku,[w:] S. Stepien (red.), Polska— Ukraina. 1000
lat sgsiedztwa, t. 5, Przemysl 2000, s. 43-44, 51.

22 APL, ChKGK, sygn. 100, k. 53v-54.

24 Znaczenie sakralizméwiinnych pojeé¢ wystepujacych w artykule zob. Z. Gloger,

Encyklopedia staropolska, t. 2, Warszawa 1985; A. Jougan, Slownik koscielny
tacinisko-polski, Sandomierz 2013; A. Markunas, T. Uczitiel, Popularny stownik
sakralizmoéw polskich i ukrainskich, Poznan 2001; O. Narbutt, Historia i typo-
logia ksiqg liturgicznych bizantyrnsko-stowianskich. Zagadnienie identyfikacji
wedtug kryterium tresciowego, Warszawa 1979; B. Panczuk, Ksiegi liturgiczne,
[w:] A. Szostek, E. Ziemann, R. Sawa, K. G6zdz, J. Herbut, S. Olczak, R. Po-
powski (red.), Encyklopedia katolicka, Lublin 2004, t. X, kol. 110; B. M. Seniuk,
Osiemnastowieczna terminologia z zakresu architektury i sztuki cerkiewnej
oraz organizacji kosciota wschodniego. Materialy do stownika na podstawie
protokolow wizytacyjnych Eparchii Wtodzimierskiej, [w:] S. Stepien (red.), Pol-
ska — Ukraina. 1000 lat sgsiedztwa, t. 5, Przemysl 2000, s. 309-346; E. Smykow-
ska, Liturgia prawostawna. Maty stownik, Warszawa 2004; I. Turnau, Slownik
ubioréw. Tkaniny, wyroby pozatkackie, skory, bron i klejnoty oraz barwy znane
w Polsce od sredniowiecza do poczatku XIX w., Warszawa 1999.
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nich 2 byly umiejscowione na oltarzu wielkim, a 1 niewielkie — w ko-
pule. Przy cerkwi od strony drogi potozony byl cmentarz ,,ogrodzony
albo oparkaniony dylami”. Wizytatorzy zapisali takze, ze w wyniku
powodzi ,,z tylu [...] cerkwi poprzez podmycie wody nie tylko parkan
oderwalo, ale w polowie cmentarza trupy umartych [woda] zabrata
i podmywala”. Jak pokazuje protokét wizytacji z 26 pazdziernika 1760
roku szkody musialy by¢ na tyle powazne, ze zaistniala potrzeba wy-
budowania nowej cerkwi. Fakt taki potwierdzil ks. Maksymilian Rytto,
biskup chetmski, zapisujac w protokole wizytacji, ze zastal na nowo
wybudowang $wigtynie®. Hierarcha zapisal dalej, ze do jej wnetrza
prowadzily drzwi osadzone na zelaznych zawiasach i zamykane na
wewnetrzny zamek. Co prawda wizytator nie podal, ile §wiatynia
miata okien, ale nadmienil, ze byly one drewniane i zabezpieczone
»zelaznymi sztabami”. Zabezpieczenie okien zwigzane bylo zapewne
z kradziezami, do ktérych mogto tu dochodzié, podobnie jak w cerkwi
w niedalekich Werechaniach®. W zwigzku z budowsg §wigtyni zostala
takze wystawiona nowa dzwonnica z 3 dzwonami. O cmentarzu jest
tylko informacja, ze nie byt on catkiem oparkaniony. Wyglad cerkwi i jej
otoczenia opisano w protokole wizytacji z 23 marca 1775 roku?’. Dzieki
temu Zrédtu wiadomo, ze poza wcze$niej wspomnianymi elementami
Swigtynia ta miala 3 kopuly pokryte blachg. W dekrecie powizytacyj-
nym ks. Michal Grabowiecki, dziekan strzemilicki, nakazal parafianom
i parochowi, zeby calkowicie oparkanili cmentarz i ,,dzwonnice na
mniejszg przerobili i pokryli”. Ostatni odnaleziony osiemnastowieczny
opis cerkwi pochodzi z protokolu wizytacji odbytej 20 sierpnia 1780
roku przez ks. Juliana Szponringa®. Wizytator o $wigtyni napisat:
,W Scianach dobra, potrzebuje zaopatrzenia w dachu, okien 4 opra-
wionych w drzewo zaopatrzonych w zelazne kraty, drzwi na zawiasach
zelaznych z zamkiem wewnetrznym”. Wspomnial tez o dzwonnicy z 3
dzwonami usytuowanej na cmentarzu zaznaczajac, ze ,,cmentarz [byl]
opadtly po cze$ci”. W zwigzku z tym w dekrecie powizytacyjnym naka-
zal pod karg parochowi ,,bez zwloki przez dwie niedziele” cmentarz
poprawi¢, natomiast parafianom dach na cerkwi poprawic.

% APL, ChKGK, sygn. 110, s. 404.

26 Dziekan tomaszowski, ks. Jan Panasinski, w protokole wizytacji cerkwi we-

rechanskiej zapisal: ,,Sprzety cerkiewne ozdobne wedlug inwentarza, ktére
[paroch] nie w cerkwi, tylko w domu utrzymuje, bo ta cerkiew w lesie za wsig na
goérze ustawicznie jest przez ztodzieirozbijana, iwiele juz sprzetu pokradziono”.
Zob. ibidem, sygn. 139, k. 282.

2 Ibidem, sygn. 122, k. 252, 253.
28 Ibidem, sygn. 127, k. 181-181v.
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Kolejne dane dotyczgce cerkwi parafialnej w Klgtwach i filialnej
w Mikulinie pochodzg dopiero z trzeciej dekady XIX wieku. Niestety,
informacje te ograniczajg sie jedynie do okreslenia stanu techniczne-
go budowli i wymienienia elementéw, ktére nalezato wyremontowad.
W wykazach ko$cioléw wymagajacych ,,rychlej naprawy” za lata
1826-1835 wymieniono tylko §wigtynie parafialng w Klatwach (nalezy
zatem sadzié, ze cerkiew filialna w Mikulinie byla w niezlym stanie
technicznym)®. Wedlug tych wykazéw w cerkwi klatwowskiej nalezalo
naprawi¢ dach, podwaliny i podioge. Remonty te zostaly wykonane
miedzy 1835 a 1836 rokiem, poniewaz wykazy o stanie cerkwi za lata
18371 1838 nie wymieniajg cerkwi w Klgtwach. Stan taki nie przetrwat
dlugo, poniewaz w podobnych wykazach z lat 1840 i 1841 ponownie
pojawily sie zapisy przedstawiajgce stan cerkwi jako zly, co zostato po-
twierdzone protokolem narady nadzoru cerkiewnego z 13 marca 1841
roku®. Zgodnie z tym dokumentem, cerkwie w Klgtwach i Mikulinie
wymagaly podwazenia, podmurowania, nowej podtogi, naprawy dachu
i nieokreslonej ,,znacznej reperacji”’. Wiadomo takze, ze te $wiatynie
zostaly wyremontowane przed koricem 1841 roku. Kolejnych danych
o stanie §wiatyn, a przy okazji o czasie ich powstania, dostarczajg
podobne wykazy za lata 1849-18593. Dzieki nim wiadomo, ze cerkiew
w Klatwach zostata wybudowana w 1754, a w Mikulinie w 1762 roku,
a ponadto, ze podczas ogledzin pod koniec 1849 roku obydwie $wia-
tynie wymagaly pokrycia dachéw nowym gontem. Prace te zostaly
wykonane przed konicem 1852 roku, poniewaz wykaz o stanie cerkwi
na koniec tego roku przedstawit przedmiotowe Swiatynie jako budowle
w dobrym stanie technicznym, ktéry to stan utrzymatl sie co najmniej
do konca 1859 roku. Ostatnie dane o stanie technicznym oraz o istnie-
niu ikonostaséw pochodzg ze spiséw statystycznych z lat 1868 i 18722,
W pierwszym z wymienionych spiséw jest informacja, ze cerkiew
w Klatwach jest Swigtynig nowg, wybudowang w 1867 roku. Natomiast
cerkiew filialna w Mikulinie znajdowala sie w zlym stanie, co nie moze
wydawaé sie niczym dziwnym ze wzgledu na fakt, ze miala ponad
100 lat (wystawiona byta w 1754) i w zwigzku z tym dokonujacy spisu
postulowal jak najszybszy gruntowny remont. W Zrédle znajduje sie
ponadto informacja, ze cerkiew parafialna wyposazona byta zaréwno

2 Tbidem sygn. 148, s. 43, 81, 128; sygn. 149, s. 42, 107, 224, 300; sygn. 150, s. 152,
243, 344.

30 Ibidem, sygn. 151, s. 288, 331-332, 461, 537.

3 Ibidem, sygn. 154, s. 461, 670; sygn. 156, k. 43, 648; sygn. 157, k. 211; sygn. 158,
k. 120; sygn. 159, k. 87; sygn. 161, k. 181.

32 Ibidem, sygn. 165, k. 62v-63; sygn. 166, k. 356v-366.
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w ikonostas, jak i w carskie wrota. Takie same informacje o przedmio-
towych $wigtyniach zawiera drugi spis z 1872 roku.

Wyznacznikiem kondycji i zamoznosci kosSciota, oprécz okazalo$ci
bryly $§wiatyni i jej uposazenia, jest takze jego zasobno$é w utensylia.
Danych o naczyniach liturgicznych w cerkwi klgtwowskiej dostarczajg
protokély wizytacji z lat 1732, 1760, 1775 1 1780%. Nalezy zaznaczy¢, ze
w badanym okresie zaréwno liczba naczyn liturgicznych jak i jako$é
ich wykonania zmienialy sie. Jak pokazujg Zrédla, $wigtynia byta do$é
dobrze zaopatrzona w te utensylia. Na wyposazeniu byly puszki pro
conservando Venerabili, kielichy, pateny, gwiazdy, tyzeczki, ampuiki,
miernice, vascula pro oleis sacris. Osobng grupe utensyliéw stanowity
tekstylne podstawki i przykrycia stanowigce tzw. szaty kielicha, z kt6-
rych wymienione byly wozduchy, velum oraz korporaty.

Pierwsza informacja o oltarzu (w badanym okresie ich liczba wahala
sie od 1 do 5) i jego wyposazeniu znajduje sie w protokole wizytacji
z 1731 roku*. W Zrédle tym jest juz widoczny wplyw latynizacji na
cerkiew w Klatwach®. Wyrazem tego bylo ,,stolarskiej roboty, niema-
lowane” cyborium, umieszczone na Oltarzu Wielkim, 2 dzwonki do
mszy i 3 chorggwie do proces;ji. Ottarz od wiernych oddzielaly carskie
wrota. Po ich lewej stronie umieszczony byl deesis oraz 3 ikony, tj.
Najswietszej Maryi Panny, §w. Piotra i $w. Praksedy. Nad carskimi
wotami znajdowaly sie kolejne 3 obrazy malowane na plétnie, a 2
ostatnie wymienione obrazy przedstawialy wizerunki Spasytiela oraz
KuzZzmy i Damiana. Wéréd pozostalych utensyliow wymienione sg krzy-
ze zar6wno drewniane jak i metalowe, trybularze, korony, dzwonki do
mszy, antepedia, antyminsy, tabliczki, sznury korali, choragwie, obru-
sy, firanki i zaslonki. W badanym okresie liczba oltarzy byta zmienna
i wahata sie od 1 do 5%.

Szaty liturgiczne, zwane takze aparatami lub paramentami, to ro-
dzaj odziezy stosowanej w czasie liturgii, majacej na celu okreslenie
funkcji osoby ja noszacej. O szatach liturgicznych w cerkwi klgtwow-
skiej informujg protokoty wizytacji z lat 1731-1780%. Wymienione tam
sg aparaty, alby, humeraly, patrachele, narekwia i stuty. Podobnie jak

33 Ibidem, sygn. 100, k. 53v; sygn. 110, s. 404, sygn. 122, k. 252v-253; sygn. 127, k.
181-181v.
34 Ibidem, sygn. 100, k. 53v-54.

% Szerzej na temat latynizacji w Kosciele unickim zob. D. Ciotka, Latynizacja

Kosciola unickiego w Rzeczypospolitej po synodzie zamojskim, Bialystok 2014.
36 APL, ChKGK, sygn. 110, s. 404; sygn. 122, k. 252v-253; sygn. 127, k. 181.

37 Ibidem, sygn. 100, k. 54; sygn. 110, s. 404; sygn. 122, k. 252v-253; sygn. 127, k.
181.
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w przypadku wyzej wymienionych utensyliéw tak i wéréd paramen-
tow zmieniala sie ich liczba, jak i material, z ktérego byly wykonane.

Niezbednym elementem wyposazenia kazdej §wigtyni, oprécz ar-
gentariow i szat liturgicznych, byly takze ksiegi liturgiczne, wedlug
ktérych w KoSciele odprawia sie nabozenstwa oraz udziela sakramen-
téw. Dla parafii w Klgtwach w badanym czasie ustalono 4 wykazy ksiag
pochodzace z lat 1731-1780%. W ksiegozbiorze z tego okresu wymie-
nione sg: Ewangelia, stuzebnik, trefotoj, szestodniewiec, triod cwiet-
naja i postnaja, apostol, psalterz, trebnik, irmotoj, czasostéw, minera,
kazusy, mszal, oktoich, klucz do kazan i kazania ruskie. Wéréd ksiag
szczegoblnie wyrézniala sie bogato zdobiona Ewangelia, wydrukowana
w formacie arkusza. Oprawiona byla ,,pod zloty i srebrny merynos”,
a calo$¢ zamykana mosieznymi klauzurkami. Na przedniej okladzinie
znajdowala sie ,,srebrna sztuczka” i wizerunek Zwiastowania NajSwiet-
szej Maryi Panny, a na rogach 4 mosiezne narozniki. Na srodku tylnej
okladziny znajdowala sie mosiezna tabliczka i 4 mosiezne ,,pukle”.
W przypadku stuzebnika wiadomo, ze byl de novo oprawiony i wydany
we Lwowie w formacie in quarto. Apostol byl wydrukowany w formacie
arkusza i mial nieokreslong biata oprawe. O szestodniewcu i trefoloju
wiadomo, ze byly drukowane, pierwszy w formacie potowy arkusza,
drugi za$ arkusza i stan tego ostatniego byl okreslony jako ,,dobry”.
O pozostalych ksiegach posiadamy jeszcze mniej informacji. W przy-
padku czasostowu, psalterza, kazuséw, dwéch triodéw i minei podano
tylko, ze byly drukowane, a pozostale ksiegi byly napisane recznie.
W powyzszym ksiegozbiorze wsréd ksigg wystepowata dosé duza ro-
tacja, co nie bylo zjawiskiem odosobnionym. Podobnie dzialo sie takze
w innych cerkwiach dekanatu tyszowieckiego i tomaszowskiego®.

Uposazenie duchowienstwa

Pierwszych danych o beneficjum cerkiewnym dostarcza protokét
wizytacji z 1731 roku®. Wedlug niego paroch miat do swojej dyspo-
zycji grunt orny, ktérego wielko$é okreslono miarg 6 korcy wysia-
nego ziarna, ogréd, na ktérym mozna bylto wysiaé po6t éwierci miary

38 Ibidem, sygn. 100, k. 54; sygn. 110, s. 404; sygn. 122, k. 253.

39

Zob. J. A. Frykowski, Dzieje parafii unickiej w Pienianach, ,Radzynski Rocznik
Humanistyczny”, nr 12 (2014), s. 23-49; Idem, Z dziejéw Diecezji Unickiej w Chel-
mie. Parafia unicka w Laszczowie do 1863 r., ,,Rocznik Chetmski”, t. 17 (2013),
s. 53-69; Idem, Parafie prawostawne i unickie w Tyszowcach XVI-XVIII wieku,
»Radzynski Rocznik Humanistyczny”, nr 10 (2012), s. 33-49; Idem, Parafia unicka
w Rachaniach do 1811 roku, ,,Annales UMCS?”, vol. LXVII, nr 2 (2012), s. 7-24.

#©  APL, ChKGK, sygn. 100, k. 54.
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tyszowieckiej ziarna, drugi niewielki ogréd o nieokreslonej wielko$ci
(w zrédle nazwany ,,ogrédek”) i lake, ktérej wielko$é okreslono na
10 kosiarzy?!. Ponadto paroch pobieral skopszczyzne (dziesiecine)
w wymiarze jednej kopy z péttanka i p6t kopy z éwierci gruntu. W Zré6-
dle zawarta jest jeszcze adnotacja, ze do parafii nalezal tez ogréd za
stodolg i gaik, ale zostal zabrany i przylagczony do dworu. Niewiele
informacji o uposazeniu parocha przynosi protokét wizytacji z 1761
roku*. W kwestii gruntéw jest tylko niewiele méwigcy zapis: ,,pola,
tgki wedlug dawnych wizytacji”. Zdecydowanie wiecej miejsca biskup
M. Rylto poswiecil sprawie dziesieciny. Pierwszy zapis moéwi, ze byla
ona pobierana w wysokosci kopy z péttanka gruntu parafianina. Zde-
cydowanie ciekawsze sg zapisy w dekrecie powizytacyjnym. Pierwsza
brzmi: ,,Poniewaz paroch wazy! sie bez powiadomienia zwierzchnosci
ko$cielnej z sottysami klgtwowieckimi kompozycje czynié o dziesiecine
ze szkodg cerkwi. Przeto biskup nakazuje Piotrowi [Luszczynhskiemu]
te dziesiecine odebraé az do dnia dzisiejszego”, za$ druga: ,,Jako ze
przez parocha z tej wsi dziesiecina snopowa upadla, nakazuje aby
dziesiecina wedlug dawnego zwyczaju i regestréow oddawana byla,
tak jak w catym starostwie tyszowieckim”. Z powyzszych zapiséw wy-
raznie wynika, ze za wszystkie problemy zwigzane z egzekwowaniem
dziesieciny hierarcha obwinial ks. Grzegorza Luszczynskiego, a ure-
gulowanie tej sytuacji nakazal synowi parocha, wikaremu Piotrowi.
Zapewne proboszcz nie uiszczal pogléwnego, skoro w tym samym
dekrecie biskup nakazal, zeby podatek byl ptacony. Duzo ciekawych
informacji, zwlaszcza o poltozeniu gruntéw cerkiewnych dostarcza
protokél wizytacji z 1775 roku*’. Wedlug niego grunty orne potozone
byly w dwdéch miejscach. Pierwsze pole wielkoSci péttanka z jednej
strony graniczylo z lanem soltysim, a z drugiej z gruntem Jana La-
cha. Drugi kawatek wielko$ci éwierci z jednej strony przez miedze
graniczyl z polem arendarskim, z drugiej za$ z Iakami, ktére ciagnetly
sie od granicy wsi Czartowiec. Miedzy tymi Igkami potozona byt taka

4 Znaczenie pojeé gospodarczych zob. J. Dudziak, Dziesiecina, [w:] R. Lukaszyk,

L. Bienikowski, E. Gryglewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1985,
kol. 600-601; I. Ihnatowicz, Vademecum do badan nad historia XIX i XX wieku,
cz. 1, Warszawa 1967; M. Kamler, Folwark, [w:] A. Maczak (red.), Encyklopedia
historii gospodarczej Polski do roku 1945, Warszawa 1981, s. 173-176; S. Russoc-
ki, Podymne, [w:] A. Maczak (red.), Encyklopedia historii gospodarczej Polski
do 1945 ., t. 2, Warszawa 1981, s. 94; J. Szymanski, Nauki pomocnicze historii,
Warszawa 2005; A. Zajda, Nazwy staropolskich powinnosci feudalnych, danin
i oplat (do 1600 r.), Warszawa — Krakéw 1979.

42 APL, ChKGK, sygn. 110, s. 404.
4 Ibidem, sygn. 122, k. 253.



cerkiewna wielko$ci na 6 kosiarzy. Druga taka wielko$ci na 12 kosiarzy
ciggneta sie od nieokreslonej ,,poprzecznej drogi” do granicy gruntéw
wsi Czartowiec. Kolejne dane dotyczace gk prezentujg sie nastepujgco:
na ,,Krasnym” miata wielko$é na 2 kosiarzy, na ,,Kolibach” na 1 ko-
siarza, na ,,Sobolu” na 2 kosiarzy i pod gaikiem takze na 2 kosiarzy.
Ponadto byt tam ogréd, na ktérym stata plebania. Wymiar dziesieciny
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nie ulegl zmianie. Ostatnich osiemnastowiecznych danych w tym za- picio
kresie dostarcza protokét wizytacji z 1780 roku*t. Poza potwierdzeniem  Kosciola

informacji podanych 5 lat wcze$niej, stwierdza wystepowanie drugiego

ogrodu, ktéry zostal nabyty miedzy tymi dwoma wizytacjami.

Tabela nr 1. Wielko$¢é uzytkéw rolnych i dziesieciny w parafii Klatwy w la-
tach 1814-1870.

Data | Wies$ Grunty orne Laki Ogrody | Dziesiecina
514 Klatwy | 44 morgi 12 mérg rlnlo/zrgi 7 kop
Mikulin | 26 mérg 31 mérg rlnlgzrgi 6 kop
Razem 116 morg 13 kop
1815 Klatwy | 50 mérg 100 sgzni 7 kop 2 snopy
Mikulin | 40 mérg 80 sgzni 6 kop 24 snop
Razem 90 moérg 180 sazni 13 kop 26 snopéw
Klatwy | 57 mérg 800 sgzni 7 kop
1816 Mikulin | 58 mérg 800 sgzni 6 kop
Razem 116 morg 13 kop
1824 Klatwy Zgﬁffrg 1136 21 mérg 1060 sazni 7 kop 45 snopéw
Mikulin | 64 mérg 173 sgzni | 17 mérg 231 sgzni 7 kop 30 snopéw
Razem 173 morgi 100 sazni 15 kop 15 snopéw
1840 Kl,atwy 36 morg 366 sazni | 02, MO8 al;or(r)lorg igvf;(;ﬁﬁgo% od
Mikulin 173 sazni sazni zagrodnika
Razem 101 mérg 1339 sazni -
10 Ya
) . ) .
1870 Klatwy | 41 Y4 morgi 10 moérg glaoslggl -
Mikulin | 71 ¥2 morgi 14 mérg - -
Razem 147 moérg -

Zrédta: APL, ChKGK, sygn. 151, s. 374; sygn. 167, k. 85-85v.; sygn. 230, k. 5v, 8v-9v;

sygn. 602, k. 74v-75; sygn. 604, s. 70-71.

4 Ibidem, sygn. 127, k. 181v.
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Analiza powyzszej tabeli pokazuje, ze powierzchnia gruntéw wcho-
dzacych w sklad gospodarstwa parocha w Klgtwach byla zmienna
w czasie. Mozna by¢ pewnym, ze na powiekszenie wielko$ci gruntéw
mieli wplyw hojni kolatorzy i wierni, trudniej jest ustali¢, czym powo-
dowany byl ubytek w areale. Mozna domniemywaé, ze na zmniejsze-
nie wielkos$ci gruntu w latach 1824-1840 miato wplyw zaangazowanie
parocha w powstaniu listopadowym, czego konsekwencjg mogla byé
konfiskata czesci gruntéw przez wladze rosyjskie. Mogtlo takze doj$é
do regulacji gruntéw, dzieki ktérej paroch otrzymat te jako$ciowo
lepsze, ale za to o mniejszej powierzchni. Przyczyna mogla by¢ takze
bardziej prozaiczna, byé moze paroch po prostu z nieznanych powo-
déw sprzedat czesé gruntéw.

Tabela 2. Dochody parochéw klagtwowskich w latach 1814-1870.

W latach (wyrazone w ztotych):

Dochody z:

1814 | 1815 | 1816 | 1817 | 1818 |1819 |1920 | 1826 | 1832
gruntéw 281 232 281 281

300 500 493,12 495,12 [493,12
dziesiecin 52 52 52 52
kompetencje® - - - - - 46 - - -
Razem 300 333 334 333 333 546 493,12 495,12 [493,12

W latach (wyrazone w srebrnych rublach):

Dochody z:

1844 | 1845 | 1854 | 1855 | 1856 | 1857 | 1870
gruntéw 74,01 | 74,01 | 74,01 | 74,01 | 74,01 | 74,01 -
wynagrodzenie - - - - - - 300
Razem 74,01 | 74,01 | 74,01 | 74,01 | 74,01 | 74,01 | 300

Zrédta: APL, ChKGK, sygn. 148, s. 36; sygn. 149, 230; sygn. 152, s. 32-33; sygn. 155,
k. 222; sygn. 156, k. 471; sygn. 167, k. 85-85v; sygn. 230, k. 24v-25; sygn. 602,
k. 74v-75, 152; sygn. 604, s. 70-71.

Analiza powyzszej tabeli pozwoli jedynie na przesledzenie ksztalto-
wania sie dochodu parocha w badanych latach. Pokaze ona jak w tym
zakresie, w poszczeg6lnych latach, wygladat profit duchownego, czy
ulegal zwiekszeniu, czy tez zmniejszeniu. Dopiero zestawienie tych
warto$ci z dochodami parochéw w innych parafiach pozwoli na okre-
$lenie zamoznosci duchownego w Klagtwach na tle innych kaptanéw.
I tak, wsréd plebanéw dekanatu tyszowieckiego w 1819 roku, naj-
nizszy dochéd w wysokosei 345 zI 6 gr. osiggnat paroch z Laszczowa,

4% Fundusze nakompetencje pochodzily z zajetych przez pahstwo débr koécielnych

i przeznaczone byly na cele kultu. Zob. E. M. Ziélek, Miedzy tronem a oltarzem.
Koscidl i panstwo w Ksiestwie Warszawskim, Lublin 2012, s. 22, 25.
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a najwyzszy — 1036 zI 29 gr. 10 denaréw z Tyszowiec. W 1832 roku
najnizszy dochéd osiagnat paroch z Zernik — 280 zt 14 gr., za$ najwyz-
szy — 688 z1 15 gr. z Poturzyna. W 1857 roku najnizszy dochdd, tj. 42
rb. 13 kop. mial paroch w Laszczowie, a najwyzszy czyli 103 rb. 36 2
kop. duchowny z Poturzyna®. Juz na podstawie tych danych widag¢, ze
paroch klatwowski pod wzgledem dochodu nie odbiegal od $redniej
dochodu dla tego dekanatu.

Nie bez znaczenia dla utrzymania duchownych byto pobierana przez
nich iura stolae*”. O wysoko$ci tej oplaty uzyskanej przez proboszcza
w Klagtwach informuja Zrédla z lat 1817, 1818 i 1819, kiedy wyniosla
ona kolejno 50, 30 i 46 z1*%. Dla poréwnania, w pobliskim miasteczku
(Tyszowcach) byly to kwoty 106, 84 i 62 zI*°, w Losificu — 86, 90 i 60 zt
rocznie®, w Pienianach — 74, 56 i 47 zI*!, w Grodystawicach - 90, 81
i 50 z1*2, w Majdanie Sopockim 50, 45 i 35 z1%, za$ w Zernikach — 90, 80
i 40 zP* Jak pokazujg uprzednie dane, w poréwnaniu z powyzszymi
parafiami dochéd parochéw klagtwowskich z tego tytulu nalezat do
najnizszych.

Dochody duchowienstwa byly obciazone réznego rodzaju podatkami
i oplatami na rzecz panstwa, biskupa, urzednikéw diecezjalnych, dzie-
kanoéw i wlascicieli d6br. Pierwsze XIX-wieczne dane o opodatkowaniu
duchownego z Klagtw pochodzg z 1815 roku®. Paroch zaptacit wéwczas
podatek od 5 dymoéw w wysokosci 49 zl 8 gr oraz uiscit liwerunek

46 Dochody parochéw w dekanacie tyszowieckim w 1819 roku zob. APL, ChKGK,

sygn. 230, k. 23v-27’ sygn. 149, s. 230-239; sygn. 156, k. 444-568.
4 Prawo do pobieraniaoplatiurastolae wynikalo ze spelniania przez duchownych
okreslonych postugreligijnych,jak: chrzest, zapowiedzi, §lub, pogrzeb i btogosta-
wienstwa kobiety po §lubie i chrzcie dziecka, tzw. wywody. Zob. H. Karbownik,
Ofiary iura stolae na ziemiach polskich w latach 1285-1918, Lublin 1995; Idem,
Opodatkowanie duchowienstwaidaébrkoscielnychnaziemiach polskichw okresie
zaborow 1772-1918, Lublin 1998, s.49-52. W 1818 roku Komisja Rzgdowa Wyznan
Religijnych i O$wiecenia Publicznego wydata taksy wysoko$ci oplat iura stolae.
Ich wysokosé byta zalezna od jednej z trzech klas, na jakie zostali podzieleni
parafianie. Przynaleznos$é do klas zalezata od majetno$ci wiernego. Zob. APL,
ChKGK, sygn. 604, s. 438-439

#  APL, ChKGK, sygn. 230, k. 24v-25.
49 Ibidem, sygn. 230, k. 25v-26.

50 Ibidem, sygn. 228, k. 11v-12.

51 Ibidem, sygn. 230, k. 27v-28.

52 Ibidem, sygn. 230, k. 23v-24.

3 Ibidem, sygn. 228, k. 10-10v.

o4 Ibidem, sygn. 230, k. 23v-24.

% Ibidem, sygn. 230, k. 1-1v.
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w zbozu w wysokosci 5 garncéw pszenicy, 3 korcéw 28V garnca zyta,
5 korcow 16 garncéw owsa i 8 cetnaréw siana’. Dla poréwnania, w ba-
danym roku w dekanacie tyszowieckim podatek podymny byl ptacony
od 1do 5 dyméw w kwocie od 5 do 50 zt. Natomiast w przypadku liwe-
runku mialo to wielko$ci od 1%2 do 14 garncéw pszenicy, od 29 garncow
do 5 koreéw zyta, od 2 korcéw 15 garncéw do 8 korcow 25% garnca
owsa, od 16 funtéw do 17 cetnaréw siana i od 1 do 6 cetnaréw stomy®’.
W 1819 roku paroch klatwowski zaplacit 20 zI podymnego i 153 zt 10
gr liwerunku. W wykazie tym jest adnotacja: ,,Tu ledwie nie wszystkie
Iaki w wodzie niezalewane, a bez wzgledu liwerunek i podymne placi”.
Dla poréwnania w tym samym roku minimalne podymne w dekanacie
tyszowieckim bylo placone od 1 dymu w wysokosci 8 zI 15 gr, maksy-
malnie od 4 dyméw w wysoko$ci 27 zt 17 gr. W tym roku liwerunek
takze byl placony w gotéwce. Najmniej, bo 42 zI 17 gr zaptacil paroch
z Posadowa, najwiecej 186 zt 29 gr duchowny z Tyszowiec. Ostatnia
informacja dotyczaca optaconych przez parocha w Klgtwach podat-
kéw pochodzi z 1829 roku. Wéwczas to pleban uiécit 17 zt podymnego
i 102 z1 4 gr liwerunku. Natomiast w pozostatych parafiach podymne
wahato sie od 7 zt (Nabréz) do 34 zt (Tyszowce), natomiast liwerunek
od 34 z1 22 gr (Liaszczéw) do 120 zt 5 gr (Tyszowce)®.

Plebania i zabudowania gospodarcze

Pierwsze informacje o plebanii w Klatwach pochodza z 1731 roku®.
Dokonujgcy wéwcezas przegladu parafii wizytator w protokole zapi-
sal, ze proboszczéwka byta budynkiem drewnianym i ze skladala sie
z izby, piekarni i alkierza. Z budynkéw gospodarczych wymieniony jest
folwark i stara stodota. W zwigzku z tym, ze w okresie staropolskim
mianem folwarku okreslano gospodarstwo rolne lub rolno-hodow-
lane, musialy w nim by¢ budynki gospodarcze. Wobec powyzszego,
mozna byé pewnym, ze pleban posiadal pomieszczenia dla zwierzat
typu: stajnia, wolownia, chlew lub pomieszczenia na pasze, takie jak

56 Dla przyktadu w pobliskim Nabrozu, paroch zaptacil podymne od 2 dyméw 15

z1 15 gr, a liwerunku 1% garnca pszenicy, 1 korzec 26 garncéw zyta, 4 korce 12
% garnca owsa oraz po 2 cetnary siana. Zob. ibidem, sygn. 230, k. 1-1v.

51 Dokladne danedla poszczegdlnych parafiidekanatu tyszowieckiego zob. ibidem,
sygn. 230, k. 1-1v.

Wysoko$cipodatkéw w parafiach dekanatu tyszowieckiegow 1819 r. zob. ibidem,
sygn. 230, k. 17v-18.

58

% Wysoko$cipodatkéw w parafiach dekanatu tyszowieckiegow 1829 r. zob. ibidem,

sygn. 148, s. 187-189.
60 Ibidem, sygn. 100, k. k. 54.
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spichlerz, stodota czy szopa. Oprécz folwarku oddzielnie wymieniona
byta szopa — zapewne ze wzgledu na to, ze byla budynkiem starym, na
co prawdopodobnie chcial zwrécié uwage wizytator. Zaréwno plebania
jak i pozostate budynki musiaty byé w nie najlepszym stanie technicz-
nym, skoro wizytujacy zapisal: ,,podmycie wody nie tylko parkan ode-
rwalo, ale [...] tez tam i polowe plebanii z budynkami zniosto”. Kolejne
dane w tym zakresie, sg o ponad czterdziesci lat péZniejsze i pochodzg
z 1775 roku®. Zapis w protokole powizytacyjnym brzmi: ,,plebania stoi
drewniana ale wielkiej reperacji potrzebujgca. Gumno chrusciane
stare po cze$ci zdezelowane”, Zrédio jednoznacznie okreéla, ze stan
zabudowan byt zly. Jak pokazaly pézniejsze dokumenty, stan probosz-
czéwki byl na tyle zly, ze rozpoczeto budowe nowej, o ktérej wizytujgcy
parafie w 1780 roku napisal: ,,Ogréd, na ktérym stoi nowo wybudowana
niedokonczona plebania. Ogréd drugi, za drogg, na ktérym gumno
chrusciane plebanskie stoi”. Kolejne informacje o proboszczéwce i za-
budowaniach gospodarskich zar6wno w siedzibie parafii, Klatwach, jak
i przy cerkwi filialnej w Mikulinie pochodzg z poczgtkéw XIX wieku.
W zapisie zrédlowym z 24 marca 1814 roku pojawia sie wzmianka,
ze w Klagtwach plebania jest w miernym stanie, natomiast ,,budynki
ekonomiczne ze wszystkim upadajg”. Jeszcze gorzej byto w Mikulinie,
gdzie zapis brzmi ,,Plebania niezdatna do zamieszkania, zdezelowana,
budynki ekonomiczne ze wszystkim upadty”®?. W kolejnych latach, jak
wynika ze Stanu plebanii na dzien 31 paZdziernika 1841 r., sytuacja sie
jeszcze pogorszylta. W przypadku siedziby parafii zapisano: ,,Plebania
bardzo szczupla, zupelnie zdezelowana. Stodétka i obora zupelnie
zdezelowane”, natomiast w przypadku Mikulina: ,,Domek szczuply, juz
upada, nie do uzytku. Zabudowan gospodarskich nie ma”®. Kolejnych
danych w tym zakresie dostarcza Wykaz statystyczny za 1846 .5 Zrédto
to dostarcza wiele ciekawych informacji: wymienia i charakteryzuje
budynki na dzien spisu oraz wymienia brakujgce (wedlug dokonu-
jacego spisu), ktére wczeéniej byé moze istnialy. I tak: w przypadku
budynkéw mieszkalnych w Klgtwach czytamy, ze jeden jest w dobrym
stanie, a drugiego brakuje (by¢ moze dla diaka). W Mikulinie natomiast
jeden budynek potrzebowat remontu. W przypadku parafialnych za-
budowan gospodarczych podano, ze jedno bylo w dobrym stanie, dwa
nastepne potrzebowaly remontu, a dwéch brakowalo i trzeba je byto
wybudowaé. W Mikulinie natomiast jedno nalezalo wyremontowacé

6 Ibidem, sygn. 122, k. 253.

62 Ibidem, sygn. 602, s. 74v-75.
63 Ibidem, sygn. 151, s. 417.

64 Ibidem, sygn. 152, s. 28-31.
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ijednego brakowatlo. Na koniec wykazu zanotowano, ze wcze$niej jed-
na z plebanii i budynek gospodarczy zostaly wyremontowane. Zdecy-
dowanie warto$ciowszych danych dostarcza Wykaz o stanie zabudowan
plebanalnych i ekonomicznych za rok 1850%. Wedlug niego w Klgtwach
byla drewniana plebania o wymiarach 23 na 13 tokci i sktadatla sie
z trzech pokoi, kuchni i spizarni. Zabudowania gospodarcze, tj. stodota
(nowo postawiona), obora, stajnia, wozownia i szopa byly wykonane
z chrustu. W przypadku plebanii, stodoly, wozowni i szopy zawarta
jest adnotacja, ze sg w dobrym stanie, natomiast pozostale budynki
wymagaly remontu. W Mikulinie natomiast znajdowala sie potrzebu-
jaca naprawy plebania o wymiarach 10 na 7 lokci i w dobrym stanie
szopa. Z podobnego wykazu, lecz o pie¢ lat p6Zniejszego, wynika, ze
ilos¢ budynkéw w Klagtwach pozostata na tym samym poziomie z tym,
ze wszystkie okreslono jako ,,w dobrym stanie”, natomiast w Mikulinie
zostala tylko w bardzo zlym stanie plebania, w przypadku ktérej na-
pisano, ze ,,potrzeba nowe;j”%. Kolejnych informacji o zabudowaniach
plebanskich dostarczajg cztery wykazy z 1856 roku®”. Zawarte w nich
dane wzajemnie sie uzupelniajg i w zdecydowanej wiekszo$ci potwier-
dzajg dane z roku 1850. Jedynie w przypadku obydwu plebanii pojawia
sie wzmianka, ze potrzebujg naprawy. Dwa o rok péZniejsze przekazy,
tj. Wykaz szczegdtowy za rok 1857 z czynnosci dotyczacych zarzadu grec-
ko-unickich cerkwi i Wykaz zabudowan plebanalnych, ekonomicznych
i stug koscielnych w parafiach dekanatu tyszowieckiego mieszczgcych
sie w 1857 roku, zawierajg dwa rodzaje danych®. W pierwszym z nich
podane sg iloéci budynkéw i okreslony ich stan, tj. 2 budynki mieszkal-
ne, w tym jeden w dobrym stanie, a drugiego brakowalo; w przypadku
zabudowan gospodarczych 5 bylo w dobrym stanie i 2 brakowalo.
Informacje powyzsze pozwala cze$ciowo zweryfikowaé drugi przekaz:
wymienia 2 plebanie (w Klagtwach i Mikulinie), obydwie drewniane
pokryte stlomg i ,,zabudowania ekonomiczne chrusciane” w siedzibie
parafii. Poza proboszczéwka w Mikulinie, ktérej stan okre$lono jako
nie najlepszy, pozostale zakwalifikowane jako ,,w dobrym stanie”. Jak
pokazujg pbzniejsze zapisy zrédlowe, okreslenie stanu plebanii w Mi-
kulinie jako ,,w nie najlepszym stanie” byto zbyt optymistyczne, skoro
budynku tego podczas spisu z 1858 roku juz nie bylo, poniewaz sie
zawalil. W przypadku pozostalych budowli ich ilo$é i stan techniczny

6 Ibidem, sygn. 154. s. 211.

66 Ibidem, sygn. 155, k. 73.

67 Ibidem, sygn. 155, k. 220; sygn. 156, k. 214; sygn. 157, k. 216, k. 231.
68 Ibidem, sygn. 156, k. 469; sygn. 158, k. 126.
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nie zmienit sie co najmniej do 1865 roku®. W wykazie sporzadzonym
na siedem lat przed likwidacjg unii zanotowano, ze w parafii byl dom
drewniany z 2 komnatami i kuchnig dla swiaszczennika, z zaznacze-
niem, ze byl ,,szczuply” i trzeba wystawi¢ nowy. Ostatnich danych
o proboszczéwce i budynkach gospodarskich, przed likwidacjg parafii
unickiej w Klatwach, dostarcza wykaz z 1870 roku™. Wedlug niego ple-
bania byla drewnianym budynkiem z 3 izbami, dtugos$ci 9 i szeroko$ci
4 sgzni. W przypadku budynkéw gospodarczych wiadomo tylko, ze
bylo ich 9. Wzmiankowano takze, ze na remont budynkéw paroch nie
posiada zadnych funduszy, co moze sugerowadé, ze ich stan techniczny
nie byl zbyt dobry.

Duchowienstwo parafii

W badanym okresie dla parafii w Klgtwach ustalono nazwiska 13
duchownych. Niestety, dane dotyczace tych ksiezy sg niepelne i zu-
pelnie przypadkowe.

Tabela 3. Duchowni cerkwi w Klgtwach

Lp. Imie i nazwisko Stanowisko V‘Yvyzltggilglcllila
1 | Hryé paroch 1616
2 | Bazyli Gilinski paroch 12.12.1688, 5.06.1697
3 | Atanazy paroch po 5.06.1697
4 | Hrehory Leszczynski paroch 1731, 3.05.1732
5 | Piotr Leszczynski wikary 1760
6 Symeon (Szymon) Unifantowicz | paroch (l)gé 11"?%);762’
7 | Jan Borysiewicz administrator |31.01.1811;16.07.1811
8 | Szymon Unifantowicz paroch 1815, ¥10.06.1826
Antoni Unifantowicz administrator | po 10.06.1826
paroch przed 10.09.1826,
110.09.1826
10 | Jerzy Malezynski administrator | 1826
11 | Ignacy Maleczynski administrator | od 31.12.1827 do1829 r.
12 | Michatl Laurysiewicz administrator | od 30.03.1828 do 1832 r.

69 Ibidem, sygn. 159, k. 79v.; sygn. 160, k. 331; sygn. 161, k. 176v, 499.
70 Ibidem, sygn. 166, k. 359v-360.
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Lp Imie i nazwisko Stanowisko Wystapienia
) w Zroédlach
13 | Jozef Sajkiewicz administrator | od 30.06. 1832 do
11.10.1838
paroch od 29.09. 1838,
zrezygnowat
31.01/12.02.1858 r.
13 | Wiktor Sajkiewicz kooperator od 18/30.11.1855
administrator | od 12.02.1858
paroch od 4.05.1863

Zrédta: AGAD, ASK, Dz. XVIII, sygn. 47, k. 51; APL, AmT, sygn. 3, s. 320; sygn. 4,
s. 243; sygn. 38, 5.481,483; APL, ChKGK, sygn. 1, s. 129; sygn. 2, s. 96; sygn.
44, s. 131; sygn. 100, k. 54; sygn. 110, s. 404-405; sygn. 146, s. 158, 177; sygn.
147, s. 13, 19, 85, 127.152, 245, 273, 323; sygn. 148, s. 26, 30, 69, 104, 153, 296;
sygn. 150, s. 21, 81, 85, 134, 171, 173, 263, 275, 377; sygn. 151, s. 29, 205; sygn.
152, s. 26-27; sygn. 154, s. 66, 91, 495; sygn. 163, k. 173, 358; sygn. 169, k. 595v-
596; sygn. 636, s. 99; sygn. 643, s. 97-98; sygn. 645, s. 1; sygn. 646. s. 27-28.

W latach siedemdziesiatych XIX wieku proboszcz w Klatwach miat
do pomocy npuyernuka czyli osobe postugujaca do mszy, ktéra nie byta
kaplanem ani diakonem (czyli osobg posiadajgcg Swiecenia), mogta
natomiast czytaé Pismo Swiete, $piewaé, sprzataé¢ cerkiew, itd. Na
stanowisko to od 1871 roku zostal mianowany dwudziestosiedmioletni
Mikotlaj Koztowski™.

Wierni

Pierwszych danych o unitach w parafii Klgtwy dostarczajg dopiero
XVIII-wieczne protokoty wizytacji tej parafii. Niestety, w pierwszym
z nich z 1731 roku tylko wspomniano, ze wspdlnote wiernych stano-
wili unici zamieszkujgcy wie$ Klagtwy™. Kolejne 3 protokoly wizytacji,
z lat 1760, 1775 i 1780 takze nie podajg dokladnej liczby wiernych
i ograniczajg sie jedynie do przedstawienia liczby ,,sposobnych do
spowiedzi”™. Majac tego typu dane i chcgc oszacowaé ogdlng liczbe
wiernych, nalezy (za Cezarym Kuklo) do uprawnionych do przyjmo-
wania komunii $§w. doliczy¢ co najmniej 25% wiernych, ktére stanowily
dzieci mlodsze™. W zwigzku z powyzszym widzac, ze w latach 1760,
1775 i 1780 sakramenty przyjmowalo kolejno 70, 80 i 100 wiernych,

n Ibidem, sygn. 170, k. 7; sygn. 168, k. 465-466.
2 Ibidem, sygn. 100, k. 54.
73 Ibidem, sygn. 110, s. 404; sygn. 122, k. 253; sygn. 127, k. 181v.

74 C. Kuklo, Demografia Rzeczypospolitej przedrozbiorowej, Warszawa 2009, s. 74.
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to po dodaniu do tych warto$ci jeszcze 25% ,,niekomunikujgcych”, to
szacunkowa liczba parafian bedzie wynosila w kolejnych latach 87,
100 i 125 oséb.

Tabela 4. Liczba wiernych parafii unickiej w Klatwach w latach 1760-1875

Lata 1760]1775|1780{1811|1815{1816{1818(1819{1820(1828(1829(1832(1836

Liczba ogétem 87 100 | 125 | 452 | 370 | 452 | 471 | 471 | 471 | 487 | 584 | 486 | 283
wiernych do

. .70 1 80 [100)327| - |327| - | - | - | - | - | - | -
spowiedzi

Lata 1837|1838|1839(1840(1841{1846{1849(1850{1851(1852(1853|1854(1855

Liczba ogélem 390 [ 397|395 | 400 | 397 | 521 | 525 | 522 | 525 | 518 | 517 | 521 | 485
wiernych do

spowiedzi

Lata 1856|1857|1858]1859(1860(1862|1863(1864|1868(1870{1872(1875

Liczba ogétem 480 | 477 | 487 | 492 | 496 | 500 | 500 | 510 | 526 | 548 | 552 | 555
wiernych do

. . .|365|361|366(365|389| — | - | - |308[512| - [314

spowiedzi

Zrédlo: APL, ChKGK, sygn. 110, s. 404; sygn. 122, k. 253; sygn. 127, k. 181v; sygn. 146,
s. 177; sygn. 147, s. 40, 134;sygn. 148, s. 188, 249; sygn. 149, s. 233; sygn. 150,
s. 176, 352; sygn. 151, s. 81, 164, 340, 540; sygn. 152, s. 26-27; sygn. 154, s. 112,
254, 470, 745; sygn. 155, k. 118, 219, 345; sygn. 156, k. 133, 284, 579, 693; sygn.
157, k. 229; sygn. 158, k. 130; sygn. 159, k. 92; sygn. 160, k. 40; sygn. 163, k.
91, 329, 431; sygn.165, k. 61; sygn. 166, k. 34v-35, 326v-327; sygn. 169, k. 144,
595v-596; sygn. 170, k. 503v-504; sygn. 230, k. 2v, 24v-25.

Dane dotyczgce liczby ludnosci w XIX wieku pochodzg ze spiséw
statystycznych i raportéw periodycznych dziekanéw. Informacje tam
zawarte wystepuja w dwéch formach. Pierwszy typ danych zawiera
tylko ogdlng liczbe wiernych, natomiast drugi okresla takze liczbe
sposobnych do spowiedzi. Niestety, tak doktadne dane wystepujg tylko
w dziesieciu przypadkach. Na ich podstawie obliczono, ze osoby moga-
ce przystepowaé do sakramentéw stanowily od 56% do 78%, a Srednia
dla tych czterech lat ksztaltowala sie na poziomie okoto 71,3% ogétu
wiernych™. Mozna wiec domniemywaé, ze dla lat, dla ktérych nie
ma danych dotyczacych iloSci komunikujgeych, ich liczba wynosita
okoto 70% wszystkich wiernych. Nalezy takze zaznaczyé, ze dla lat
1868 i 1875 wskaznik komunikujgcych do ogétu wiernych jest nizszy

™ Nalezy zaznaczyé, ze podobny wspétczynnik dla parafii Laszczéw 62%, parafii
Pieniany wyniést 63,55%, parafii Grodystawice 65,35%, parafii w Losincu 72,
6%, a parafii Zerniki 74,4%.
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o ponad 10% niz w pozostaltych latach. Nalezy zatem sgdzié, ze w tych
latach urodzilo sie wiecej dzieci, co odbilo sie na strukturze wiernych.
Wieksza liczba dzieci oznaczala, ze ich udzial w ogélnej liczbie parafian
wzrastal, a tym samym odsetek dorostych — mogacych przystapié¢ do
spowiedzi — zmniejszal sie.

Jednym z najistotniejszych aspektéw charakterystyki spoteczno$ci
parafialnej pozostaje zagadnienie ksztaltowania sie wierzen i poziomu
religijnego u$wiadomienia. Niestety, w przypadku parafii Klgtwy wy-
stepuje niedostatek Zrédel. Pierwsza tego typu (posrednia) informacja
pochodzi z 1760 roku i pozwala wnioskowaé, ze niektérzy wierni nie
znali podstaw wiary, skoro wizytator nakazal parochowi: ,,nieumieja-
cym przedniejszych artykuléw wiary i katechizmu osobom $lubu nie
dawac¢”™. Dzieki wpisowi w aktach miasta Tyszowiec z 23 pazdziernika
1769 roku wiadomo, ze w Klagtwach funkcjonowalo bractwo cerkiewne.
Sprawa dotyczyla nieoddania dtugu przez zmarlego Jakima Bojczuka
bractwu cerkiewnemu. Z dalszej czesci zapisu wydaje sie, ze dlug ten
byt zabezpieczony na budynku stojacym na wale za cerkwig miejska,
ktéry by¢ moze nastepnie przekazal swojej siostrze Annie Jurkiewi-
czowej. Zapewne $mier¢ dluznika spowodowala, ze bracia cerkiewni
zaczeli dochodzi¢ swoich praw u starosty. W zwigzku z tym zapewne
ekonom starostwa tyszowieckiego, Wojciech Brzozowski, nakazatl,
zeby na poczet dlugu byl zabrany wspomniany wyzej dom, ktérego
warto$¢ tawnicy tyszowieccy Mateusz Palijowski i Bazyli Starkiewicz
oszacowali na 55 zI"". Co prawda, nie wiadomo, czym zajmowalo sie
bractwo w Klgtwach, mozna byé pewnym, ze podobnie jak w innych
parafiach, jego czlonkowie trudnili sie dostarczaniem $wiec na olta-
rze, dbali o rozwdj kultu, poglebianie zycia chrzescijahskiego swoich
czlonkéw oraz prowadzili okreslong dziatalno$é religijng badz spo-
teczng™. Kolejnych danych o religijno$ci unitéw parafii klatwowieckiej
dostarcza Wykaz obejmujgcy wiadomosci, co do wykonania obowigzkdéw

6 Ibidem, sygn. 110, s. 404.
i APL, AmT, sygn. 7, s. 159.

8 Szerzej na temat bractw zob. W. Kotbuk, Ustawy i statuty unickich bractw

cerkiewnych, [w:] R. Luzny (red.), Unia brzeska. Geneza, dzieje i konsekwen-
cje w kulturze narodéw stowianskich, Krakow 1994, s. 329-336; D. Olszewski,
Kultura i 2ycie religijne spoteczeristwa polskiego w XIX wieku, Lublin 2014,
s. 165-176; J. Isajewicz, Bractwa cerkiewne w diecezjach przemyskich obrzqdku
wschodniego w XVI-XVIII wieku, [w:] S. Stepien (red.), Polska — Ukraina 1000
lat sgsiedztwa, t. 3, Przemy$l 1996, s. 63-74; A. Mironowicz, Bractwa cerkiewne
w Rzeczypospolitej, Bialystok 2003; K. Kuzmak, Bractwa Matki Boskiej Wspomo-
2ycielki Chrzescijan na ziemiach polskich w XVIII stuleciu. Studium do dziejow
kultu maryjnego i wspdlnot chrzescijaiiskich w dawnej Polsce, Rzym 1973.
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religijnych i w ogdle stanu moralnosci parafian dekanatu tyszowieckie-
go w 1856 r.™ Z analizy tego Zrédla wynika, ze parafianie sumiennie
wypelniali swoje religijne powinnosci, skoro sporzadzajacy wykaz
ks. Julian Stabniewicz, dziekan tyszowiecki, napisal: ,,Lud gorliwy,
wszystkie obowigzki religijne wypelnia”. Podobnie sytuacja przedsta-
wiala sie w roku nastepnym, o czym $§wiadczy adnotacja w wykazie:
,Parafianie obowigzki religijne wypelniajg nalezycie”®. Zgota inny
obraz przedstawiajg wykazy za lata 1858 i 1860%. Sporzadzajacy je ks.
Jan Ulanicki, dziekan tyszowiecki, w obydwu przypadkach zanotowat:

W dekanacie dostrzegacé sie daje gwalcenie niedziel i $wigt, w ktére lud
parafialny w porze letniej zbiorem siana i zboza zwyktl sie zajmowac.
Srodki moralne przebierane ze strony duchowienistwa nie sa dobre,
od tego go [parocha] odprowadzilem. Koniecznie potrzebne sg inne
$rodki, ktére ze strony wladz policyjnych skuteczniej mogty byé uzyte.

Niestety, przebadane Zrédia nie pozwalajg na jasne okreslenie,
dlaczego tak diametralnie rézne opinie o parafianach tyszowieckich
wydali obaj dziekani. Jedyne, co mozna domniemywac w tej sprawie,
to réznice w ich osobowosci i w indywidualnym pogladzie na sprawe
,religijnosci” swoich owieczek.

Zakonczenie

Parafia pw. KuZzmy i Damiana w Klgtwach prawie do konrica XVIII
stulecia byla jednowioskowg wspélnotg wiernych. Po I rozbiorze Polski
parafia ta znalazly sie w monarchii habsburskiej. W wyniku przepro-
wadzonej tam tzw. reformy jézefinskiej, jako cerkiew filialna zostata
do niej wlgczona parafia pw. Wniebowstgpienia Panskiego w Miku-
linie. W takiej organizacji parafia Klagtwy przetrwala do 1875 roku,
czyli momentu likwidacji unii na terenie bytego Kroélestwa Polskiego.
W pierwszym okresie funkcjonowania w parafii byla jedna cerkiew,
a po wilaczeniu parafii w Mikulinie dwie, ktére byly obstugiwane
najczesciej przez jednego parocha. Dla badanego okresu ustalono 13
duszpasterzy. Plebania i zabudowania gospodarcze znajdowaly sie
przy obydwu $wigtyniach. Gléwnym Zrédlem utrzymania duchow-
nego byly grunty potozone przy cerkwiach, dziesiecina od parafian
oraz oplaty iura stolae. Okreslenie liczby wiernych jest szczegdlnie
trudne dla XVIII stulecia, kiedy to wizytatorzy nie badali szczegélowo
tego zjawiska, kontentujgc sie jedynie pobieznymi wyliczeniami. Dla
™ APL, ChKGK, sygn. 157, k. 229.

80 Ibidem, sygn. 158, k. 130.

81 Ibidem, sygn. 160, k. 92; sygn. 161, k. 144.
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opisanego czasu ustalono, ze parafia obejmowala swoim zasiegiem od

87 do 555 wiernych.
Stowa Kklucze: parafia, cerkiew, uposazenie, paroch, unici, utensylia.
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Pralatury i kanonie de gremio
Kapituly Katedralnej Wileniskiej
w okresie przedrozbiorowym

PRELATURES AND CANONRIES DE GREMIO THE VILNIUS
CATHEDRAL CHAPTER BEFORE THE PARTITIONS

Formation of the Vilnius Cathedral Chapter was a long process since its
inception in 1388 to the middle of the sixteenth century. As the capital city of
the cathedral chapter of the Grand Duchy of Lithuania from the beginning of
its existence in the system and the organization was inspired by the Cracow
Cathedral Chapter. Under the papal foundation bull by pope Urban VI Pontifex
Maximus to erect bishopric of Vilnius the first two of the Prelature were founded
(provost and dean) and 10 canonries. All of them were endowed in 1387 by
king Vladislav Il Jagiello. The next four prelate names: custodian, archdeacon,
scholastic and cantor, and two canonries were developed under the efforts of
successive monarchs, bishops and Chapter. The structure of the Chapter was
finally clarified around 1525, which since then consisted of six prelates and
12 canons. In such organizational frameworks the Vilnius corporation canons
and prelates survived until the end of the Polish-Lithuanian Commonwealth.
Individual members of the Chapter had a specific range of privileges and ob-
ligations which in the case of prelates were assigned to each of the dignity of
the individual. Competence of canons were evolving, depending on the current
needs. In the reporting period, the corporation prelates and canons in gremio
constituted under the church law a control body of the actions of diocesan
bishops, which was de facto institution co-managering of the diocese.
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Wstep

Kapituly katedralne w drugim tysiacleciu chrzesScijanstwa zachod-
niego odegraly pierwszorzedng role w strukturze organizacyjnej
i ustroju diecezji, stajgc sie, jako dobrze zorganizowane korporacje,
o$rodkami nauki i kultury. Zaistniaty jako centra kultu religijnego
i oSrodki wladzy kosScielnej, z czasem statly sie tez szkotami prawa i ad-
ministracji ko$cielnej, a nierzadko takze panstwowej. Zasadniczg role
w powstaniu kapitul odegraly reformy cesarza Ludwika Poboznego,
skutkiem czego doszlo do trwatego rozdzialu pomiedzy vita canonica
a vita monastica. Podstawowe znaczenie dla uformowania sie kapitul
katedralnych bylo przyznanie tym wspdélnotom w ramach reformy
gregorianskiej prawa wyboru biskupa, co potwierdzil konkordat wor-
macki z 1122 roku i odprawiony w rok p6zniej Sobér Lateranski I. Na
skutek tych przeobrazen czlonkowie kapitul otrzymali state miejsca
w choérze i glos na wspélnotowym posiedzeniu. Do grona tych wspdl-
not przyjmowano odtgd wylgcznie duchownych wyzszych Swiecen
(subdiakonéw, diakonéw, prezbiteréw). Poczawszy od XIII stulecia
tylko czlonkom kapitut katedralnych i kolegiackich przystugiwat
tytut kanonika. Jeszcze przed koncem XII wieku uformowaty sie we
wspdblnotach kanonikéw godnosci, zwane personatami lub urzedami,
a potem pralaturami oraz zwykle kanonikaty in gremio.

Formowanie sie pratatur i kanonii
de gremio w Kapitule Wilenskiej

Kapituta Katedralna Wileriska ustanowiona na mocy upowaznie-
nia papieza Urbana VI i za zgodg kréla Wiadystawa Jagielly przez
biskupa Dobrogosta mocg dekretu wykonawczego z drugiej polowy
1388 roku, jako Kapitula stoteczna Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
w swym ustroju i organizacji wzorowala sie na analogicznej korporacji
stolecznej w Koronie — Kapitule Katedralnej Krakowskiej i w swym
pierwotnym skladzie obejmowata dwie pralatury i dziesieé¢ kanonii.
Ustanowione wéwczas dwie godno$ci pratackie to prepozyt, okreslony
w rzeczonym dokumencie jako ,,pierwszy w godnosci duchowny po
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biskupie”, i dziekan z prawem ustanawiania duchownych petnigcych
postuge w katedrze, z wyjatkiem kanonikow?.

Proces ksztaltowania sie sktadu Kapituly wilenskiej trwat ponad 100
lat, a do jej rozwoju w zasadniczym stopniu przyczynili sie kolejni pa-
nujacy. W kilka lat po ustanowieniu pierwszych pralatéw i kanonikéw
ich sktad zostal powiekszony o pralata kustosza, o ktérym pierwsza
wzmianka pochodzi juz z 1397 roku?®. W roku 1435 kolejna pralature,
archidiakonie, ufundowat ksiaze Zygmunt Kiejstutowicz®. Scholasteria
i kantoria zostaly utworzone przez biskupa Jana z Ksigzat Litewskich
w 1522 roku?. Biskup erygujac te godnosci nie okreslit ich uposazenia,
poprzestajgc jedynie na obietnicy, ze takowe ,,sam opatrzy”. Z tym
sie jednak nie $pieszyl, jako ze w rok pézniej po otrzymaniu listéw
rekomendacyjnych na pierwszego pralata scholastyka, Kapituta zarzu-
cila biskupowi, ze nic nie wie o funduszach na te godno$¢, ani nawet
o jej erekcji, co sugeruje, ze odnotowanemu rok wezesniej w aktach
utworzeniu tych godno$ci nie towarzyszyl zaden dokument funda-
cyjny ani erekeyjny®. Biskup Jan zarzuty te skwitowal krétkim nos
erigimus, zaczem Kapitula przypomniawszy, ze pralaci niekanonicy
nie korzystajg ani z refekcji, ani z dystrybucji, poprzestajac jedynie
na swych prestymoniach, oraz ze na sesjach przystuguje im tylko glos
w sprawach ko$cielnych, dotyczacych wylacznie diecezji, zgodzila sie
na instalacje pierwszego pralata scholastyka. Na tych samych zasadach
funkcjonowali tez pierwsi pralaci kantorzy’. W tym tez czasie, z pew-
no$cig po 1502 roku, przybyly jeszcze dwie kanonie®. Sktad Kapituty

Kodeks dyplomatyczny katedry i diecezji wilenskiej, wyd. J. Fijalek, W. Semko-
wicz, t. 1, z. 1, Krakéw 1948 (dalej: KDKDW), nr 13, s. 24-26.

2 KDKDW, nr 29, s. 50.
3 KDKDW, nr 139, s. 157.

4 Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk (dalej: BLAN), fond 43, nr 141 (dalej:
£.43-141), Suma privilegiorum fundationis super certis bonis Capitulo Vilnensi
inscriptis, XVIII w., k. 6v.

5 BLAN, £.43-210, Acta Capituli Vilnensis (dalej: ACV), t. 1, t. 2 (1502-1546), k. 57.

6 Biblioteka Polskiej Akademii Nauk, sygn. 8903, Akta ré6zne, k. 207-208, 211-220;
J. Kurczewski, Koscidol zamkowy od jego zalozenia az do dni obecnych, cz. 3,
Wilno 19186, s. 16.

T BLAN, {.43-210, ACV, t. 1-2 (1502-1546), k. 65.

J. Fijatlek, Kosciot Rzymsko-katolickina Litwie. Uchrzescijannienie Litwy przez
Polske i zachowanie w niej jezyka ludu pod koniec Rzeczpospolitej, [w:] Polska
i Litwa w dziejowym stosunku, Krakéw 1914, s. 275-276.
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zostal ostatecznie ustalony przed 1525 rokiem, z tego bowiem czasu
pochodzi wzmianka méwigca juz o 12 kanonikach?®.

Biskup Jan z Ksigzat Litewskich az do konca swych rzadéw w diece-
zji podejmowal préby dalszego powiekszenia liczby czlonkéw Kapituty,
ale napotkal na stanowczy jej op6r. W 1525 roku kreowat pierwszego
kanonika ad mensam episcopalem, co spotkalo sie z natychmiastowg
reakcjg Kapituly, ktéra odméwita mu udziatu w jej dobrach stotowych.
Biskup poprzestal zatem na przyznaniu swemu protegowanemu rocz-
nego uposazenia z débr stolowych wlasnych i postanowil zaczekaé
na najblizszy wakans w stallach!®. Kapitula nie zwlekajac, w trzy dni
pdzniej postanowila, ze kanonicy kreowani przez biskupa ad mensam
episcopalem, nigdy nie bedg korzystali z jakichkolwiek dochod6w, praw
i opcji przystugujacych kanonikom Kapituly katedralnej, a poprzestang
tylko na tytule i biskupim funduszu. Przyznano im ostatnie miejsca
w stallach i w kapitularzu, i to tylko na sesjach, podczas ktérych oma-
wiane bedg sprawy dotyczace diecezji lub reformy duchowienstwall.
Jak wynika z akt protokoléw sesji kapitulnych, kanonikéw ,,stolu
biskupiego” bylo zaledwie kilku. Ostatnia instalacja kanonika extra
numerum 12 participantium miata miejsce w 1536 roku, czyli w ostat-
nim roku wladania diecezjg biskupa Jana'?.

Formalnie do roku 1561 prataci i kanonicy pod wzgledem uposazenia
stanowili dwie osobne kapitutly. Prataci utrzymywali sie z naleznych
im, przywigzanych do kazdej godnosci, débr prebendalnych, zas kano-
nicy — z débr refekcyjnych, z ktérych dochéd dzielili miedzy sobg oraz
z débr prestymonialnych dawanych na uposazenie poszczegélnych
kanonikéw. Polaczenie uposazen obu kapitut mialo miejsce w roku
1558 na mocy przywileju kréla Zygmunta IT Augusta, potwierdzonego
10 kwietnia 1561 roku w Krakowie przez legata papieskiego Bernarda
Bonioannesa. Odtad pralaci wspdlnie z kanonikami zarzadzali i ko-
rzystali z d6ébr refekcyjnych Kapituly, a kanonicy zajmowali wakujace
stalle po pralatach®.

o BLAN, {.43-210, ACV, t. 1-2 (1502-1546), k. 95.

10 Summaryjny wypis z protokoléw Kapituly Katedralnej Wilefiskiej (...) przez
Xawerego Bohusza uczyniony, s. 53.

1 BLAN, f.43-210, ACV, t. 1-2 (1502-1546), k. 95.
12 Ibidem, k. 55.

13 Summaryjny wypis z protokotow Kapituly Katedralnej Wileiiskiej (...) przez

Xawerego Bohusza uczyniony, s. 57.
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Precedencja

Przywilejem pratatéw bylo prawo precedencji, ktére pozwalato im
zajmowaé w choérze, w kapitularzu i w procesjach miejsce przed ka-
nonikami. Precedencja w gronie pratatéw uksztaltowala sie w sposéb
naturalny, gtéwnie w oparciu o kolejno$é chronologiczng powstawania
poszczegdlnych godnosci. W przypadku zbieznos$ci w czasie (prepozyt
i dziekan oraz scholastyk i kantor) decydowat stopien waznosci pelnio-
nych przez nich funkcji i wola kreatora rzeczonych godnoéci. Tak wiec
ostatecznie, po ustanowieniu w 1522 roku godnosci scholastyka i kan-
tora, kolejnosé pralatur, uSwiecona niemal stupieédziesiecioletnim
zwyczajem, byla nastepujaca: prepozyt, dziekan, archidiakon, kustosz,
scholastyk i kantor. Precedencja natomiast kanonikéw warunkowana
byta kapitulnym stazem zasiadajgcego tam duchownego. Im kanonik
dtuzej pozostawal w Kapitule, tym zajmowal wyzszg w niej pozycje'.

Tak uformowana precedencja w swym porzadku nie budzita za-
strzezen ani cztonkéw Kapituty, ani biskupa diecezjalnego, ani tez
0s6b postronnych. Pojawiajgce sie na tym tle konflikty nie dotyczyly
porzadku i kolejno$ci pratatur i kanonii, miaty raczej charakter perso-
nalny zwigzany z faktem zajmowania miejsc w stallach przez biskup6w,
zwlaszcza sufraganéw. Stad juz 23 listopada 1587 roku Kapituta wydala
dekret sankcjonowany przez biskupa Jerzego Radziwilla, zeby

sufragan jako w godno$ci biskupiej postanowiony mial pierwsze miejsce
i stalle w kosciele [katedralnym — T. K.] przed wszystkimi pratatami
zaraz po wszystkich biskupach W.X.L, w kapitule za$ wedlug prelatury
lub kanonii swojej miejsce i glos swéj mieé bedzie'.

Ustalenia te nie zapobiegly sporom. Echa jednego z nich pozostaty
w protokotach sesji kapitulnych z roku 1685, kiedy to sufragan bia-
toruski, biskup Mikotaj Stupski, pralat archidiakon wilenski, powo-
lujac sie na starszenstwo w sakrze, zglosit pretensje do najwyzszego
miejsca w Kapitule sposéréd zasiadajagcych w niej biskupéw. Kapituta
stwierdziwszy, ze ,,w KoSciele godno$é wszystkich biskupéw jednaka
jest”, oraz ze ,,dziekana od ufundowania katedry zawsze wieksza byta
godno$¢ od archidiakonskiej”, pierwsze miejsce przyznata dziekanowi,
ktérym byl wéwezas sufragan zmudzki, biskup Benedykt Zuchorski.
W tych okoliczno$ciach do sprawy calej wmieszat sie sufragan wilen-
ski, pralat kantor biskup Wtadystaw Silnicki. Ten spostrzeglszy, ze
by¢é moze zaistnieje tu precedens, zeby nie byé pominietym, zglosit

14 Relationes status Dioecesium in Magno Ducatu Lithuaniae, coll. P.Rabikauskas,

vol.1. Dioeceses Vilnensis et Samogitiae, Romae 1971, s. 202.
15 BLAN, f.43-215, ACV, t. 7 (1586-1601), s. 76-77.
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pretensje do pierwszenstwa przed wszystkimi biskupami. Poniewaz
byt to okres sede vacante po $mierci biskupa Mikotaja Stefana Paca,
Kapitula zgodzila sie z wnioskiem Silnickiego, ktéry zaproponowat, by
decyzje w tej sprawie pozostawi¢ przyszlemu biskupowi diecezjalne-
mu, co natychmiast oprotestowat Stupski'®. Nowo ustanowiony biskup
wilenski, Aleksander Kotowicz, zaraz po ingresie do katedry w 1685
roku zaproponowal Kapitule, by dotychczasowa precedencja zostata
zachowana w chérze, kapitularzu i procesjach, natomiast podczas
wystapien okoliczno$ciowych biskup sufragan wilenski winien mieé
miejsce pierwsze po biskupach diecezjalnych i innych senatorach,
na co tez Kapitula przystata!’. Jak dlugo trwala ta praktyka — trudno
powiedzieé, faktem jest, ze wiecej sporéw na tym tle nie odnotowano.

Zakres obowigzkéw

Pé6zZniejsze zatwierdzenie przywileju kréla Zygmunta II Augusta
z 1558 roku, kompletu Kapituly Katedralnej Wilenskiej przez legata
papieskiego Bernarda Bonioannesa okreslito ogélnie obowigzki archi-
diakona i dziekana. Wedlug tego dokumentu podstawowym i zasadni-
czym obowigzkiem pratata dziekana miala by¢ troska o nalezyty po-
rzadek stuzby Bozej w katedrze. On mial dopilnowaé, by mansjonarze,
kapelani, altarzys$ci i inni duchowni, zwlaszcza wikariusze kapitulni,
klerycy seminarium duchownego i uczniowie szkoty przykatedralne;j
W przepisanym czasie i oznaczonym porzgdku wypelniali swe funkcje
w $wigtyni katedralnej, a wiec takze we wszystkich jej kaplicach, w ché6-
rze, na procesjach i innych miejscach, w ktérych Kapituta wystepowata
oficjalnie jako korporacja. W jego kompetencji spoczywal, do czasu
ustanowienia godno$ci pratata kantora, $piew i muzyka w katedrze.
On tez mial pelng wladze nad ksiezmi wikariuszami taka, jakg mial
pralat dziekan kapituly krakowskiej'8. Tak szeroki zakres obowigzkéw
dziekana zmotywowatl Kapitule do ustanowienia funduszu na jego
pomocnika — poddziekana. Pralat dziekan zostal zobowigzany do
Scislej rezydencji przy katedrze. Nie mial prawa oddalié sie od niej
bez wyraznej zgody biskupa i tylko za przyzwoleniem catej Kapituly.
Zalecono tez, by takowe pozwolenie otrzymywat rzadko, tylko w szcze-
gb6lnie waznych sprawach, nigdy na dluzej, niz na trzy miesiace'®. By

16 BLAN, {.43-226, ACV, t. 18 (1683-1685), s. 166.
m BLAN, {.43-226, ACV, t. 18 (1683-1685), s. 179-180.
18 BLAN, f.43-221, ACV, t. 13 (1652-1663), k. 422.

19 Przywilej krélewski z 1558 r. i dokument legata papieskiego z 1561 roku, wydat

drukiem ks. J. Kurczewski [w:] Kosciét zamkowy, cz. 2, Wilno 1910, s. 77-80.
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ulatwi¢ dziekanowi sprawowanie funkcji, przydzielono mu kamienice
kanonickg polozong najblizej katedry?.

Pralat archidiakon dany zostat wla$ciwie do pomocy biskupowi or-
dynariuszowi. Z jego mandatu, za wiedzg Kapituly lub w czasie sede
vacante z jej polecenia, winien byl wizytowaé parafie, dbaé¢ o ich uposa-
zenie, troszczy¢ sie o wlaéciwe zarzgdzanie parafialnymi beneficjami®!.
Spod wizytacji archidiakona wylaczone byly tylko beneficja parafialne,
bedgce na uposazeniu Kapituly, ktére wizytowali delegowani przez
Kapitute ad casum jej dwaj czlonkowie®?. Pratat archidiakon przepro-
wadzal tez egzaminy dla przystepujacych do swiecen kaptanskich.
Do roku 1661 czynit to osobiscie, p6zniej Kapitula wyznaczata mu do
asysty dwéch bieglych w teologii lub prawie kanonikéw?. Poniewaz
przywilej krélewski z 1558 roku zawieratl jedynie ogélne wytyczne, co
do funkcji pratata archidiakona, wkrétce pojawily w tonie Kapituty
réznice co do szczegbélowej interpretacji tegoz dokumentu. Archidia-
kon Andrzej Patrycy, wyjezdzajac w 1588 roku z biskupem Jerzym
Radziwiltem na wizytacje, wniésl prosbe, by za czas jego nieobecnosci
wyplacono nalezng mu, jego zdaniem, refekcje. Kapitula odméwita,
stwierdziwszy, ze w podro6z te wybiera sie nie jako wizytator, lecz ,,jako
domowy biskupa i rewizor débr jego, chociazby po drodze i kilka ko-
Sciotéw zwizytowal”?*. Sprawa staneta na najblizszej sesji generalnej
jesiennej 13 pazdziernika 1588 roku i zostala rozwigzana mocg wydanej
na podstawie ustalen Tridentinum i przywileju z 1558 roku uchwaty
w formie dekretu. Stanowil on, ze pratat archidiakon, wizytujacy za
wiedzg Kapituly parafie, bedzie otrzymywal prezencje w Kapitule
i wszystkie zwigzane z tym naleznosci co trzeci rok i to pod warun-
kiem, ze wizytowanie parafii bedzie wylgcznym celem jego wyjazdu®.
Dekret ten przypomniano i potwierdzono raz jeszcze w roku 1609%.

Pralat kustosz juz w XIV wieku przejat cze$é obowigzkéw dziekana.
Odpowiedzialny byl z urzedu za skarbiec katedralny w najszerszym
tego pojecia znaczeniu®. Dbal nie tylko o kosztownosci przechowywane

20 BLAN, f.43-217, ACV, t. 9 (1625-1632), k. 150.
2 J. Kurczewski, Kosciét zamkowy, cz. 2, op. cit., s. 78.
22 BLAN, {.43-216, ACV, t. 8 (1602-1624), s. 216-317.

2 BLAN, f.43-221, ACV, t. 13 (1652-1663), k. 273.

24 BLAN, f.43-215, ACV, t. 7 (1586-1601), s. 100.

25 Ibidem, s. 108.

26 BLAN, f.43-216, ACV, t. 8 (1602-1624), s. 149.

2 B. R. Vitkauskiené, Pasvarstymai apie seniausias katedros vertybes, ,,Naujasis

Zidinys — Aidai”, 2003, nr 10, s. 542-548.
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w katedrze. W jego gestii bylo utrzymanie w nalezytym porzadku cate-
go jej wyposazenia. On czuwal tez nad funduszem przeznaczonym na
zaopatrzenie $wigtyni we wszystkie utensylia liturgiczne, stanowigce
uposazenie zaréwno oltarza kanonickiego, jak tez kaplic, mansjonarii
i altarii. Mial w swej pieczy zakrystie kanonickg i wikariuszowska.
Jemu zglaszano wszelkie biezgce potrzeby dotyczace utensyliow litur-
gicznych, wosku, hostii, wina mszalnego, kadzidta?:. Z drugiej polowy
XVIII stulecia pochodzi wzmianka $§wiadczaca, ze juz w ubieglym
stuleciu trzymat on piecze nad dwiema kasami: funduszem na obie
zakrystie i na tzw. sartatecta, czyli na Srodki przeznaczone na naprawe
i ewentualng rozbudowe $wigtyni katedralne;j.

Finansami zarzadzal i dbat o ich bezpieczenstwo katedralny pod-
skarbi. W roku 1765 Kapituta majac Swiadomo$¢é wysoko$ci dyspono-
wanych sum i niemozno$ci doktadnej ich kontroli, pragngc zabezpie-
czy¢ sie przed defraudacja poprzez gospodarowanie tymi Srodkami
bez jej wiedzy, wprowadzila $cistg kontrole nad ich dystrybucjg. W tym
celu, na wniosek kustosza, nakazala precyzyjnie rozdzieli¢ fundusz
na zakrystie i na sartatecta i obie sumy zlozy¢ osobno u podskarbie-
go. O kazdej inwestycji kustosz winien odtgd powiadamiaé Kapitute,
ktéra, jako korporacja, asygnowala na poszczegdlne cele potrzebne
$rodki. Podskarbi winien byl notowaé¢ wszystkie wydatki w osobnej
ksiedze, a od wydajgcych pienigdze zadaé stosownego pokwitowania?.
Osobng funkcjg pralata kustosza, poprzez ktérg wehodzit po czesci
w kompetencje dziekana, bylto ustalanie godzin odprawiania Mszy
$w. w kaplicach i przy oltarzach bocznych®. W pelnieniu obowigzkéw
pratata kustosza wspieral, zajmujac sie bezposrednio realizacjg jego
polecen, podkustoszy.

Pralat scholastyk, po utworzeniu tej godnosci, przejal czesé dotych-
czasowych obowigzkéw dziekana i kustosza. W jego gestii lezata troska
o szkole badz szkoty przykatedralne®l. Pralat scholastyk poczatkowo
zapewne uczyl osobiScie, potem, trudno doktadnie ustali¢ kiedy,
otrzymatl prawo prezentowania nauczycieli. Tych, po stwierdzeniu

28 KDKDW, nr 29, s. 50; G. Zujiené, Historia skarbca katedry wileriskiej (od zato-
Zenia do dzisiaj, [w:] Skarbiec katedry wilenskiej, Warszawa 2008, s. 31-32.

2 BLAN, {.43-236, ACV, t. 28 (1753-1766), s. 12.
30 BLAN, {.43-227, ACV, t. 19 (1685-1698), s. 615-616.

31 W. Plochl, Geschichte des Kirchenrechts, Bd 1, Wien 1959, s. 351, Bd 2, Wien 1962,
s. 157 nn., 494; W. Abraham, Organizacja Kosciota w Polsce do potowy wieku
XII, Lwow 1890, s. 182; J. Kurczewski, Koscidél zamkowy, cz. 2, op. cit., s. 45-47.



Pralatury i kanonie de gremio Kapituly Katedralnej Wileriskiej... 135

ich przydatno$ci, mianowala Kapituta®. Sobé6r Trydencki 15 lipca
1563 roku na sesji XXIII uroczy$cie zobowigzal biskupéw diecezjal-
nych do zakladania szko6t §wieckich dla ubozszej mlodziezy oraz by
ci majagc w swych kapitutach pralatéw scholastykéw, przypomnieli im
dotychczasowe obowigzki, przede wszystkim ten, odnoszacy sie do
rzetelnej selekcji nauczycieli i eliminowania tych kandydatéw, ktérzy
do tej funkcji nie majg predyspozycji czy to intelektualnych, czy tez picioria
moralno-obyczajowych. Scholasterie, wedlug ojc6w soborowych Kosciola

nadawane majg by¢ tylko doktorom, magistrom, bgdz licencjatom
teologii lub prawa kanonicznego, osobom urzad ten petnié zdolnym.
Inaczej zamianowanie ich na ten urzad traci jakiekolwiek znaczenie
bez wzgledu na przywileje, badz jakiekolwiek, choéby i najdawniejsze
zwyczaje®,

Zgodnie z tymi uchwatami w koricu XVIina poczatku XVII stulecia
szkolnictwo przykatedralne w Wilnie poczelo rozwijaé sie bardziej
dynamicznie, zwlaszcza od czasu, gdy w 1579 roku biskup Walerian
Protasewicz zalozyl pierwsza w Wilnie burse dla ubozszych uczniéw,
nazwang od jego imienia ,walerianskg”?. Z kolei w 1602 roku kanonik
Ambrozy Beynart ufundowat szkote dla ubogiej mtodziezy, zwang
,bursg ambrozjansky” lub ,,beynartowsks, za§ Jan Mikolaj Korsak
w roku 1610 — kolejng burse, okreélang z czasem mianem , korsakow-
skiej”®. Z natury rzeczy zatem, na mocy rzeczonych uchwat Triden-
tinum, pralat scholastyk wilenski nie mégt by¢ tym instytucjom obcy.
Jego zadaniem byla troska o zatrudnienie odpowiednich nauczycieli,
piecza nad postepami uczniéw w nauce, kontrola tych szkét i dbatosé
o nalezyte warunki materialne. Stusznym wydaje sie przypuszczenie,
ze kompetencje scholastyka w Kapitule Wilenskiej odpowiadaty tym,
ktére okreslit byty biskup wilenski, a nastepnie krakowski, kardynat
Jerzy Radziwilt w dekrecie reformacyjnym dotyczacym pratata scho-
lastyka Kapituty Krakowskiej z 1596 roku. Zapisano tam, ze

scholastyk (...) jest odpowiedzialny za szkole katedralng, nauczanie
i wychowanie mtodziezy, a wiec jej ksztatcenie w nauce chrzescijanskiej
i artes liberales. Winien mieé¢ doktorat lub odpowiednig wiedze. On

32 BLAN, {.43-214, ACV, t. 6 (1578-1585), s. 41-45.

3 Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst lacinski i polski, t. 4 (1511-1870): La-
teran V, Trydent, Watykan I, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2005.

3 BLAN, £.43-214, ACV, t. 6 (1578-1585), s. 41-45.
3 BLAN, £.43-216, ACV, t. 8 (1602-1624), s. 6, 13, 34.
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instytuuje magistra — kierownika szkoly, a takze zwalnia go z urzedu
za uprzednig zgodg Kapituty?®’.

O $cistym zwigzku scholastyka ze szkolnictwem przykatedral-
nym $wiadczy przypomniany przez Kapitule w 1676 roku zwyczaj,
by fundusz wakujacej scholasterii przeznaczaé¢ na budowe szké6iki
przykatedralnej?’.

O dziatalnos$ci pralata kantora w zakresie utrzymania porzadku
w $piewie koScielnym i muzyce w katedrze, niewiele w $wietle akt
archiwalnych Kapituty Wilenskiej, mozna powiedzieé¢. Wiadomo, ze
przejat on cze$é obowigzkow dziekana i kustosza3®. Kapituta w Wilnie,
co wyjatkowo czesto podkreslajg autorzy zrédel rozmaitej proweniencji
i rangi — w swym ustroju i organizacji wzorowala sie na Kapitule Kate-
dralnej Krakowskiej, stad powszechng praktyka w diecezji wileniskiej
byto odnoszenie sie do Krakowa, jako wzorca. W wielu wypadkach nie
widziano potrzeby, by okreslaé¢ w szczegétach kompetencje i obowigzki
cztonkéw Kapituly wileniskiej i poprzestawano na stwierdzeniu ,,tak,
jak w Kapitule krakowskiej”. Tam za$ zasadniczym obowigzkiem
pralata kantora bylo czuwanie nad zespotami i kolegiami $piewaczy-
mi w chorze i podczas procesji. Kardynal Jerzy Radziwill, ktéry po
biskupstwie wileniskim objgl w 1591 roku stolice diecezji krakowskiej,
w roku 1596 stwierdzit, ze

kantor przewodzi $piewem katedralnym, aby odpowiadat randze $wiat
i byt tagodny, nie gwaltowny. On tez winien rozpoczynaé antyfony
W czasie nieszporéw i jutrzni, rozdzielaé lekture dziennych i nocnych
Officium divinum. Osobi$cie ma przewodniczyé Spiewom w czasie
celebry biskupiej. Do jego obowigzkéw nalezy réwniez karanie tych
plebanéw miasta, ktérzy nie biorg udzialu w dorocznych procesjach
katedralnych®.

Kantor w Kapitule Wileniskiej odpowiedzialny byl za muzyke w ka-
tedrze i to nie tylko muzyke organowa. Kiedy w konicu XVII wieku
podczas uroczystych celebr pojawily sie w katedrze inne instrumenty
muzyczne, zaistniala potrzeba odpowiedniego doboru muzykéw i ich

36 Statuta Capituli Ecclesiae Cathedralis Cracoviensis A. 1328-1478, [w:] H. Hey-
zman (red.), Staropolskie Prawa Pol. Pom., t. 4, Cracoviae 1875, s. 246.

37 BLAN, £.43-216, ACV, t. 8 (1602-1624), s. 66; BLAN, f.43-216, ACV, t. 17 (1673-

1682), s. 228.
38 BLAN, £.43-210, ACV, t. 1-2 (1502-1546), k. 57.
39 I. Polkowski (red.), Statuta capitularia Ecclesiae Cathedralis Cracoviensis, Cra-

coviae 1884, s. 246 nn.; B. Przybyszewski, Kapitula krakowska za kanonikatu
Jana Dtugosza (1438-1480), [w:] Dlugosiana. Studia historyczne w piecésetlecie
$mierci Jana Dtugosza, Krakéw 1980, s. 40-41.
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permanentne ksztalcenie. Zwrécil na to uwage biskup Konstanty
Kazimierz Brzostowski w 1705 roku, gdy polecit Kapitule, by ta, na
miare posiadanych $rodkéw, powiekszyla kapele katedralng poprzez
zwiekszenie liczby muzykéw i instrumentéw. Kapituta bez sprzeciwu
zlecita wypelnienie tego postulatu pratatowi kantorowi*’. Dysponowat
on po temu odpowiednimi §rodkami, jako ze sprawowal nadzér nad
powstalg w poczagtkach XVIII stulecia tzw. bursg Spiewacza. Byla to
szkola na ksztalt konserwatorium muzycznego, w ktérej uczono za-
réwno $piewu gregorianskiego, jak i figuralnego (polifonicznego), ale
nie tylko. Umiejetnosci swe doskonalili tu takze organi$ci i muzycy
grajacy na ,,r6znych instrumentach”*. W pelnieniu obowigzkéw swe-
go urzedu pralata kantora wspieral, a z czasem coraz cze$ciej wprost
zastepowal, podkantor.

Osobliwg pozycje w Kapitule Wilenskiej zajmowatl pralat prepo-
zyt. Poza stwierdzeniem w dokumencie wykonawczym biskupa Do-
brogosta, ze jest on ,,pierwszy w godnos$ci po biskupie”, zadne akta
normatywne, ani inne nie rozpisujg sie specjalnie na temat jego kom-
petencji. Trudno w tym konteks$cie oprzeé sie wrazeniu, ze Kapitula
wilenska u poczatku swej organizacji znalazla sie w niejakim ktopo-
cie. Posiadajac poczatkowo w swym skladzie prepozyta i dziekana,
w takiej wla$nie kolejnosci, otrzymala jednoczes$nie wskazéwki, by
w swym ustroju i organizacji czerpaé¢ wzory z Kapituly Katedralnej
Krakowskiej, ktérej przewodzil nie prepozyt, a dziekan. Prepozytura
byta tam drugag w hierarchii (po dziekanii) godnoscia, zas§ w choérze
prepozyt zasiadal na trzecim miejscu, po dziekanie i archidiakonie*.
Powszechnym zjawiskiem w kapitulach polskich, w ktérych na czele
stal dziekan, bylo, ze obowigzki prepozyta obejmowatly zakres zde-
cydowanie skromniejszy, niz tam, gdzie ten kapitule przewodniczyt.
W Wilnie zatem prepozytura na mocy dokumentu erekcyjnego byta
pierwsza godnoscia, jednakze na wzor Krakowa, obowigzki prepozyta
byty skromne i nie do konica okreslone, bo niemal wszystkie jego kom-
petencje, na wz6r Krakowa, posiadal dziekan. Obowigzki prepozyta
katedralnego wileniskiego w praktyce sprowadzaly sie do tego, ze byt
on ,,pierwszy” i znany byl z tego, ze byt ,,znany”*.

40 BLAN, {.43-228, t. 20 (1698-1709), k. 123-123v.
4 BLAN, {.43-232, t. 24 (1727-1731), k. 102.

42 Statuta capitularia Ecclesiae Catherdralis Cracoviensis, s. 245.

4 Znamienne dla Kapituly Katedralnej Wilenskiej jest, ze pierwszy w godnosci

pratat prepozyt w drugiej potowie XVIIiw wieku XVIII czesto bywal nieobecny
na sesjach, jeszcze rzadziej pojawial sie w chérze i na procesjach, mimo ze przez
to tracil refekcje. Dowodzg tego protokotly sesji generalnych i partykularnych
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Kanonik-kanclerz

Osobng i do$é skomplikowang w przypadku Kapituly Katedralnej

Wileniskiej jest obecno$é w jej sktadzie kanonika-kanclerza*. Kapituty
koronne, w ktérych gronie kanclerze zaistnieli najweczes$niej: gniez-
nienska — 1139%, wroctawska — 1200, krakowska — 1295*", poznanska
— 1298%, ptocka — 1322%, nie przewidywaly poczatkowo dla owych
urzednikéw osobnych stalli, ani beneficjow®’. Nie inaczej byto w Ka-
pitule Wilenskiej, gdzie obowigzki kanclerza petnil jeden z aktualnych

44

45

46

47

48

49

50

oraz wykazy rozdysponowanych sum refekcyjnych, w ktérych skrupulatnie
odnotowywano prezencje. Jeszcze bardziej zastanawiajgcy jest fakt, ze z tego
tytulu nie byl upominany ani w inny sposéb monitowany. Widaé jego obecnosé
niewiele wnosila, aabsencjanie przeszkadzata. BLAN, {.43-673, Perceptamasae
(...) Cap. Vilnensis pro consolationibus et omnibus obventionibus, 1685-1686, k. 4;
BLAN, f.43-1128, Rozdziat refekcyjnej summy, 1791-1792, k. 1.

Dotychczasowe wyniki badan dotyczace ustroju i organizacji kapitut w Polsce
iw Wielkim Ksiestwie Litewskim pozostawiajg otwartg kwestieinie upowazniajg
do jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, czy godno$é kanclerza w kapitutach
katedralnych i kolegiackich zaistniata ze wzgledéw wylacznie praktycznych,
jako odpowiedz na pojawiajace sie nowe zadania, czy tez u podstaw kancler-
stwa kapitulnego legty motywy natury ambicjonalnej: kanclerza posiadat krél,
posiadal prymas, biskup diecezjalny, dlaczego nie kapitula. H. E. Wyczawski,
Przygotowanie do studiéw w archiwach koscielnych, Kalwaria Zebrzydowska
1990, s. 178.

W. Abraham, Organizacja Kosciota w Polsce, op. cit., s. 182.

K. Dola, Wroctawska kapitula katedralna w XV wieku. Ustroj — sktad osobowy
— dziatalnosé, Lublin 1983, s. 29.

B.Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej do roku 1794, t.2, Krakéw 1999, s. 288-289.

J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznanskiej, t. 2, Archidiecezja poznanska
w granicach historycznych i jej ustréj, Poznan 1964, s. 290.

W. Géralski, Kapitula katedralna w Plocku XII-XVI w. Studium z dziejow orga-
nizacji prawnej kapitul polskich, Plock 1979, s. 84.

W poczatkach funkcjonowania godnosci kanclerskiej w kapitutach koronnych
kanclerz pelnil funkcje reprezentacyjne. Miat on przydaé¢ kapitule splendoru
i $wiadczy¢ o jej majestacie. Nic zatem dziwnego, ze kapituly tak wielkg wage
przywigzywaly do obecno$ci kanclerzy podezas uroczysto$ci, w czasie ktérych
w sposéb czynny zaznaczaly swa obecno$é, im wlasnie powierzajac najczesciej
zadanie wygloszenia okoliczno$ciowego przemoéwienia i zazwyczaj tylko tyle.
Z czasem zaczeto wynajdywaé kanclerzowi rozmaite zajecia, m.in. powierzono
mu opieke nad pieczecig kapitulng z prawem pieczetowania w imieniu kapi-
tuly jej akt i dokumentéw, jemu tez najczesciej oddawano w opieke kapitulne
archiwum. J. Bartoszewicz, Kanclerze kapitul, [w:] Encyklopedia Powszechna
S. Orgelbranda, t. 13, Warszawa 1863, s. 904.
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czlonkéw Kapituly, zazwyczaj biegly w prawie kanonik, zwany pro-
kuratorem spraw’.

W przypadku wiekszosci kapitul przedrozbiorowych trudno jest
dokladnie okresli¢ date ustanowienia osobnej godnosci kanclerskiej
z wlasnym uposazeniem i stalla. Poniewaz godno$¢ ta pojawila sie
do$é p6zno w stosunku do innych, stad kanclerz zazwyczaj zajmowat
w kapitule miejsce ostatnie wsréd pratatéow, ale przed kanonikami. Tak
bylo w kapitutach katedralnych w Gnieznie, Krakowie, Wtoctawku,
Poznaniu, Przemy$lu, Chelmie i Kamiencu Podolskim. W przypadku
kilku kapitul kanclerstwo stato wyzej od niektérych godnosci pratac-
kich, tych mianowicie, ktére powstaly w porzadku chronologicznym
pézniej, niz godno$é pratata-kanclerza. W kapitule lwowskiej kanclerz
poprzedzal kantora, w plockiej — pralatéw archidiakonéw dobrzyn-
skiego i pultuskiego, w tuckiej — kantora i scholastyka, w kijowskiej
- archidiakona czernihowskiego, w inflanckiej — kantora®.

Na tym tle jako zupelnie wyjatkowa jawi sie pozycja kanclerza w Ka-
pitule Katedralnej Wileniskiej, gdzie ten nigdy nie dorést do godnosci
pratackiej, zadowalajac sie niepewng pozycja ostatniego kanonika.
Zagadnienie to jest o tyle absorbujace, ze przypadek Wilna stanowi
pierwszy w Rzeczypospolitej, do$¢é dobrze udokumentowany wzér
ustanowienia osobnego kanclerstwa, od poczatku niezwigzanego
z zadng godno$cig kapitulna.

Poczatki kanclerstwa wilenskiego siegajg roku 1626, kiedy to zie-
mianin z powiatu oszmianskiego, Aleksander Korecki, 2 pazdziernika
,chcac pamiatke imienia swego potomnosci zostawi¢” legowal na
Jaszunach, dobrach ksiecia Krzysztofa Radziwilla, hetmana polnego
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, odpowiednig sume i nadal dobra
Cudzieniszki, jako fundusz przyszlego kanclerza kapitulnego i die-
cezjalnego jednocze$nie ,,in gremio capituli by¢ majgcego”®. Prawo
patronatu na te kanonie fundator przekazat biskupowi wilenskiemu
i Kapitule®.

Kapituta donacje przyjela bez zadnych zastrzezen. Te pojawily sie
dopiero wtedy, gdy biskup Eustachy Wollowicz poczal w czerwcu
1629 roku domaga¢ sie pelnej egzekucji woli fundatora. Wéwczas to
ujawnily sie po raz pierwszy w omawianej materii, poki co ostrozne
jeszcze, ale wyraZne réznice zdan pomiedzy Kapitulg, a biskupem.
Na indagacje rzadcy diecezji, by ustanowié kanclerza i wprowadzié

51 Ibidem, s. 904.

52 Ibidem, s. 909.

53 BLAN, £.53-708, Wiadomosé o stanie kanclerstwa wilefiskiego, b.d., k.nlb.
54 BLAN, f.43-217, ACV, t. 9 (1625-1632), k. 37.
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go do Kapituly, cze$é jej cztonkéw zglosita natychmiast zastrzezenia,
twierdzac, ze byloby to ,,przeciw prawu i zwyczajom”. Zirytowany
tym biskup, nie czekajac, w kilka dni p6zniej podjal sprawe na nowo
i juz w zdecydowanej formie niemalze zazgdal wprowadzenia kanc-
lerza do kapitulnego gremium?®. Kapitutla, jak sie wydaje, znalazla sie
w sytuacji do$é niezrecznej, jako ze cze$é jej czlonkéw ewentualng
decyzje o przyznaniu kanclerzowi miejsca w stallach oprotestowala,
co z kolei uniemozliwilo jej podjecie w trybie natychmiastowym, na
sesji partykularnej, jakichkolwiek w tej sprawie decyzji*’. Stad odpo-
wiedz pralatéw i kanonikéw z dnia 6 wrzes$nia 1629 roku o odlozeniu
sprawy do najblizszej sesji generalnej. Jakoz i dnia 9 pazdziernika tego
roku biskup doczekal sie decyzji Kapituly. Ta po dluzszej deliberacji
uznala, ze kanclerz w Kapitule nie jest ani potrzebny, ani tym bardziej
konieczny, co sugerowal rzadca diecezji. Przeciwnie, ustanowienie
urzedu i godno$ci kanclerskiej w Kapitule moze okazaé sie szkodli-
we. Wéréd przytoczonych argumentéw zebrani na sesji czlonkowie
Kapituly zauwazyli, ze o kanclerzu nie ma wzmianki w uchwatach
Tridentinum, nie ma mowy w prawie ko$cielnym powszechnym, ani
tez w partykularnym. Powotano sie na przyktad Kapituly Krakowskiej,
ktéra w momencie erekcji nie posiadata godnosci kanclerskiej, jak tez
nie posiada chwilowo i teraz, a mimo to funkcjonowala i funkcjonuje
sprawnie, zalatwiajgc swoje interesy przez przewidzianych statutem
prokuratoréw spraw. Poza tym — zdaniem Kapituly —

dictus Cancelarius iuxta propositionem et mentem ipsiusmet Ilmi et
Rmi Dni duplicis subsellit foret: curiae videlicet episcopalis et capitu-
laris, ob quam suam bipartitam divisionem et neutralitatem, neutri
etiam subsellio sufficienter serviet, iuxta illud evangelicum: nemo
potest duobus Dominis servire3®.

Podkreslono tez wyraznie, iz byloby to pewne novum pozostajgce,
zdaniem Kapitutly, w sprzecznosci z jej statutami, jako ze tak wprowa-
dzony kanclerz zniéstby urzad przewidzianych statutem prokuratoréw
kapitulnych. Ustanowiony w ten sposéb kanclerz, w sytuacji, gdyby
ze wzgledu na stan zdrowia, podeszly wiek lub z innych wzgledéw
nie moégt petni¢ obowigzkéw swego urzedu, musiatby byé zastgpiony
przez innego duchownego, ktéremu nalezatoby przydzieli¢ godziwe
uposazenie, ,,ktére nie wiadomo skad braé¢ by trzeba byto”. Kapituta

%% Ibidem, k. 109.

5 Ibidem, k. 126.

51 BLAN, {.43-708, Wiadomosé, k.nlb.

58 BLAN, f.43-217, ACV, t. 9 (1625-1632), k. 132.
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przewidziala tez mozliwo$¢ zaistnienia w zwigzku z urzedem kanclerza
ewentualnego konfliktu pomiedzy nig a biskupem. W sytuacji bowiem,
gdyby kanclerz nie sprostal oczekiwaniom rzadcy diecezji, ten mégltby
go zdymisjonowa¢ i ustanowi¢ innego, ktéry otrzymalby cato$é kanc-
lerskiego beneficjum, pozostawiajgc dotychczasowego kanclerza bez
srodkéw do zycia. Ponadto samo uposazenie kanclerza bylo niepewne,
bo lokowane na dobrach obcigzonych dlugami®.

Pomijajac sprawe zasadno$ci powyzej przytoczonych argumentéw,
warto zwréci¢ uwage na pewien historyczny paradoks. Otéz, podczas
gdy u podstaw ustanowienia w kapitutach koronnych godnosci kanc-
lerskiej lezalo pragnienie przydania sobie splendoru i doréwnania
urzedom $wieckim, o tyle Kapitula Wilenska nie widziata takiej po-
trzeby i w swej decyzji o ewentualnej erekcji kanclerstwa kierowala
sie racjami czysto praktycznymi i wzgledami ekonomicznymi. To
biskupowi, nie Kapitule, zalezalo na wprowadzeniu kanclerza do
stalli, a to w tym zdaje sie celu, by poprzez jego osobe mieé¢ wiekszy
wplyw na decyzje Kapituly. Ta za$§ Swiadoma tych zagrozen, wolala
raczej zrezygnowac¢ z dodatkowego, watpliwego zresztg, splendoru,
niz ryzykowa¢ ostabienie swych w stosunku do biskupa prerogatyw,
pozycji, dla ktérej kanclerz moégt w przysztosci stanowié zagrozenie.

W ten sposéb umotywowawszy swe stanowisko i wyluszczajgc po-
mniejsze jeszcze racje, Kapitula nie zwlekajgc oznajmita biskupowi
swoj werdykt, twierdzgc, ze nie widzi potrzeby, ani mozliwo$ci wpro-
wadzenia do swego grona nowego czlonka — kanclerza®. Biskup Wotlo-
wicz zapewne jedynie kurtuazyjnie czekal na te odpowiedz, jako ze nie
baczac na jej brzmienie, w ciggu trzech tygodni, sobie tylko wiadomym
sposobem, zmontowal w Kapitule mniejszo$ciowg koalicje zlozong
z mlodszych kanonikéw i przy ich pomocy osadzil w stalli kapitulnej
ustanowionego przez siebie kanclerza, proboszcza kowienskiego, ksie-
dza Bartlomieja Cieszynskiego, wyznaczajac mu miejsce po ostatnim
kanoniku®. Nietrudno bylo przewidzieé¢ reakcje pozostalych cztonkéw
Kapituly. Bezpo$rednio po tak dokonanej instalacji ksigdz Jan Karol
Ballozor, prepozyt, dnia 2 listopada 1629 roku uroczys$cie w imieniu
pozostalej czesci kapitulnego kolegium, oprotestowat instalacje Cie-
szynskiego i napietnowatl postawe tych kanonikéw, ktérzy staneli w tej
sprawie po stronie biskupa za to, ze ci wazyli sie wbrew prawu, bez
wiedzy i zezwolenia starszych czlonkéw Kapituly na podobne bezpra-
wie. Prepozyt nie omieszkal tu przypomnieé¢ procedure wprowadzenia

59 Ibidem, k. 132v.-133; J. Kurczewski, Biskupstwo wilenskie, op. cit., s. 381-382.
60 BLAN, f.F43-217, ACV, t. 9 (1625-1632), k. 132v.-133.
61 BLAN, f.43-708, Wiadomosé, k.nlb.
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i instalacji nowego czlonka Kapituly po to, by stwierdzié¢, ze niemal
zaden z wymaganych warunkéw nie zostal tu spelniony®.

Protest 6w na niewiele by sie zdal, gdyby w niespelna miesigc p6z-
niej do wieczno$ci nie przeniést sie byl gléwny oredownik stalli dla
kanclerza, biskup Eustachy Wotlowicz. W ten sposéb po jego $mierci
sprawa pozostawala nadal otwarta, malo tego, znalazta swéj odzew na
szerszym forum, bo zainteresowatl sie nig dwoér krélewski i nuncjatura
w Warszawie. Dnia 16 stycznia 1630 roku krél Zygmunt III Waza i nun-
cjusz apostolski w Warszawie, arcybiskup Antonio Santacroce, kore-
spondencyjnie poczeli indagowaé Kapitule w sprawie kanclerstwa®.
Tym razem Kapitula, nadal niechetna ogladaé¢ kanclerza w swoim
gronie, nie silila sie na wymy$lng argumentacje, stwierdzajac krétko
i rzeczowo, ze w czasie sede vacante decyzji tak wazkich podejmowaé
nie jest wladna®. Niemniej naciski owe odniosty jakis skutek, skoro 30
wrze$nia 1631 roku kanclerz Cieszynski uczestniczyl w sesji Kapituly
i zostal utytulowany jako kanonik®.

Nastepca biskupa Wollowicza, biskup Abraham Woyna juz na po-
czatku rzgdow diecezjg dal do zrozumienia, ze w sprawie kanclerstwa
podtrzyma linie swego poprzednika i juz 12 marca 1632 roku wéréd
trzech postulatéw przekazanych Kapitule, na pierwszym miejscu po-
stawil zgdanie, by szacowne kolegium zechcialo wybrac i prezentowaé
mu kandydata na kanclerza. Kapitutla w swym stanowisku pozostata
takze konsekwentna, skutkiem czego biskup ustyszal w odpowiedzi,
ze przy calym szacunku dla swego pasterza, podtrzymuje ona swe
stanowisko i dla ,,powaznych przyczyn” kanclerza w swym gronie nie
akceptuje. Na tej samej sesji podjeto uchwate, na mocy ktérej Kapi-
tula zrzekla sie ,,po wieczne czasy” prawa do funduszu kanclerstwa,
wszelkie prerogatywy w tym wzgledzie przekazujac biskupowi. Biskup
zatem, obecny na sesji 19 marca 1632 roku, by sprawe ostatecznie
zamknaé, o$wiadczyl, ze na mocy praw kolatorskich przekazuje na
uposazenie kanclerza dobra Cudzieniszki i sume w wysokosci 300 ztp.
lokowang na Jaszunach. Odtad przez lat kilkanascie jeden z cztonkéw
Kapituly pelnil jednoczeénie obowigzki kanclerza biskupiego. Juz
w roku 1633 na sesji Kapituly byt obecny kanclerz biskupi, kanonik
Mateusz Pogrecki. Tenze duchowny w trzy lata p6zniej doczekal sie
awansu i 6 stycznia 1636 roku objal stalle pratata kantora. Urzad
kanclerza petnit do $mierci, ktéra dosiegta go w zimie 1645 roku. Jego

62 BLAN, f.43-217, ACV, t. 9 (1625-1632), k. 134-134v.
63 BLAN, £.43-708, Wiadomosé, k.nlb.
6 BLAN, £.43-217, ACV, t. 9 (1625-1632), k. 170-170v.
65 BLAN, £.43-708, Wiadomosé, k.nlb.
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miejsce zajal i do Kapituly instalowany zostal dnia 8 kwietnia 1645
roku ksigdz Wawrzyniec Mocarski®.

Miejsce kanclerza w Kapitule nie bylo jednak ciggle do konca zde-
finiowane, nawet Kapitula — zdaje sie — mialta problemy z okresleniem
pozycji i prerogatyw kanonika-kanclerza. Widaé to wyraznie w od-
powiedzi na postulat biskupa Jerzego Tyszkiewicza z 16 maja 1650
roku, domagajacego sie dla kanclerza miejsca w kapitularzu i prawa
czynnego glosu na sesjach kapitulnych. Odmowna odpowiedz Kapi-
tuly, motywujgcej swe stanowisko argumentem, iz kanclerz ,,zgola
nie nalezy do Kapituly” dowodzi, iz instalowani w Kapitule duchowni
z tytulu pelnienia urzedu kanclerskiego nie nabywali w pelni praw
stalego jej czlonka®. Konsekwentnie odmawiano im prawa udzialu
w sesjach kapitulnych, dopuszczeni za$ do kapitularza, nigdy nie po-
siadali prawa czynnego glosu, przez co nie mieli zadnego wplywu na
decyzje Kapituly, na czym tak bardzo zalezato biskupom wilefiskim®.

W drugiej polowie XVII stulecia relacje na linii kanclerz — Kapituta
z pozycji nieufno$ci powoli zaczynaly ewoluowaé¢ w kierunku odej-
$cia od wzajemnych uprzedzen, poprzez ostrozng wspélprace, az po
uktad niemal partnerski. Kanclerz diecezjalny zaczal by¢ Kapitule
coraz bardziej potrzebny. Zna¢ to zwlaszcza po naj$ciu moskiewskim
(1656-1662) i dokonanych przez Moskali spustoszeniach débr kosciel-
nych. Zasoby archiwum kapitulnego, do$¢é mocno przetrzebione, ale
w zasadniczej swej masie uratowane, potrzebowaly uporzgdkowania,
jako ze w rozlicznych teraz sprawach sgdowych prowadzonych przez
duchownych, zaczeto coraz czeéciej po nie siegaé. Woéwcezas urzad
i osobe kanclerza, jako odpowiedzialnego za zbiory dokumentéw fun-
dacyjnych i calego zasobu archiwalnego, zaczeto ceni¢ i motywowaé do
pracy. Wyraznie widaé to juz w 1666 roku, gdy Kapituta dnia 12 maja
zwrocila sie z prosba do kanonika Beynarta, by ten nie sprzeciwiatl
sie przyjeciu kanclerstwa, oraz aby po objeciu tego urzedu, pomimo
grozby kolejnego najazdu moskiewskiego, pozostal w Wilnie i podczas
obrad Trybunatu Litewskiego asystowal duchownym prowadzacym
procesy sadowe®.

Odtad kanclerz diecezjalny wystepuje w aktach Kapituly najczesciej
w konteks$cie prowadzonych spraw sagdowych w Trybunale Litewskim
i jako urzedowy opiekun archiwum kapitulnego. To jego zadaniem

66 BLAN, {.43-217, ACV, t. 9 (1625-1632), k. 221-221v.
67 BLAN, {.43-220, ACV, t. 12 (1644-1652), s. 747.
68 BLAN, f.43-221, ACV, t. 13 (1652-1663), k. 178 nn.
69 BLAN, {.43-222, ACV, t. 14 (1633-1666), k. 69.
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byta troska o porzadkowanie akt, ich rewindykowanie, prowadzenie
regestréw i bezpieczne przechowywanie materialu archiwalnego.

Wkrétce duchowni nominowani na urzad kanclerza, chege przynaj-
mniej na zewnatrz upodobni¢ sie do czlonkéw Kapituly, poczeli zabie-
gat o przywilej noszenia szat zastrzezonych dotad pratatom i kanoni-
kom. Tak wiec w roku 1678 kanclerz nominat ksigdz Jan Woronowicz
zwrocil sie z pro$bg o pozwolenie wkladania mantoletu i rokiety w te
dni, kiedy Kapituta przywdziewala togi lub kapy. Moca tego samego
aktu prosit Woronowicz o najdalszg stalle w Kapitule. Rad by tez zajgé
w procesji miejsce przed krzyzem kapitulnym. Wszystkie te dezyderaty
Kapitula rozpatrzyta pozytywnie™. Dystynktorium kapitulne otrzymat
kanclerz diecezjalny po dlugich, rozpoczetych w 1742 roku, zabiegach
Kapituly i kolejnych kanclerzy u Stolicy Apostolskiej”. Na przywilej
krzyza kapitulnego przyszto jednak kanclerzowi czeka¢ pelne 26 lat, az
do dnia 2 marca 1768 roku, kiedy to Kapituta, po uzyskaniu z Rzymu
stosownych upowaznien, na sesji generalnej podjeta uchwate o przy-
znaniu ksiedzu Bukatemu, kanclerzowi, tegoz przywileju™.

Na inkorporowanie urzedu kanclerskiego do kolegium kapitulnego
Kapituta zdecydowala sie dopiero na sesji generalnej 12 pazdziernika
1742 roku. Prataci i kanonicy motywowali swg decyzje wzgledami
czysto praktycznymi twierdzac, iz kanclerz diecezjalny jako kanonik
gremialny cieszylby sie wiekszg powaga przy prowadzeniu spraw
sagdowych oraz méglby, juz bez przeszkdéd, korzystaé¢ z wiedzy i do-
Swiadczenia czlonkéw Kapituly. Tak przygotowany projekt przestano
biskupowi. Pozostal on zapewne bez odpowiedzi, jako ze nie odnoto-
wano w aktach zadnej wzmianki o reakcji biskupa. Daje to podstawe
do przypuszczenia, iz projekt ten jako taki nie wszedl wéwczas w zycie.
Zacytowany jednakze przy tej okazji fragment dokumentu erekeyjnego
urzedu kanclerskiego pozwala ustalié, iz kazdorazowy kanclerz byt
juz wéwczas nadetatowym kanonikiem, majacym wszystkie plynagce
z tytutu czlonkostwa w Kapitule obowigzki z dotyczacym rezydencji
wlacznie™. Wymowa pézniejszych Zrédel osiemnastowiecznych upo-
waznia do wniosku, ze kanonicy-kanclerze, nie majac dostatecznej
motywacji w postaci przystugujacych kanonikom gremialnym praw,
zwlaszcza do pobierania refekcji, a co za tym idzie, nie podlegajac
sankcjom karnym za nieobecno$é¢ podczas nabozenstw, obowigzkom
tym jedynie wyjatkowo czynili zado$é. Ponadto kanclerz diecezjalny

7 BLAN, {.43-235, ACV, t. 17 (1673-1681), s. 572.
m BLAN, {.43-234, ACV, t. 26 (1739-1744), s. 303.
7 BLAN, {.43-237, ACV, t. 29 (1767-1777), s. 96.

™ BLAN, {.43-234, ACV, t. 26 (1739-1744), s. 304.
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z natury swego urzedu zobowigzany do troski o integralno$é fundu-
sz6w koS$cielnych, silg rzeczy czes$ciej odwiedzajacy sale sgdowa, niz
katedre, nie bylby w stanie, przy najszczerszych nawet checiach, penié
obowigzki kanonika gremialnego. Kapituta jakby zdala sie tego nie
rozumieé, prébujac na jesieni 1742 roku gwaltem inkorporowaé go do
swego grona i proponujac mu ostatnie miejsce w stallach z prawem
wejScia po $mierci kanonika gremialnego na jego miejsca, bez mozliwo-
$cijednakze awansu do stalli pratackiej. Tego rodzaju perspektywy, jak
tez proponowane mu dodatkowe, lokowane na altarii stuckiej, uposa-
zenie o niepewnych dochodach w wysoko$ci 15.000 zlp., nie stanowily
dla kanclerza z pewnoScig szczegélnej zachety ku podejmowaniu ja-
kichkolwiek zabiegéw w celu urzeczywistnienia tak skonstruowanego
planu. Zatem brak zdecydowanego zainteresowania jego realizacjg ze
strony samego kanclerza mégt byé jedng z przyczyn upadku tego pro-
jektu. Niedoprecyzowany status kanclerza diecezjalnego w Kapitule
Katedralnej Wilenskiej nie ulegl zmianie az do konca Rzeczypospolitej
Obojga Narodéw. Znaé to wyraznie w decyzji Kapituly z 2 pazdziernika
1782 roku dotyczgcej sprawowania urzedu deputata duchownego do
Trybunalu Litewskiego. Stwierdzono wéwczas, ze urzad ten bedzie
sprawowal jeden z pralatéw oraz dwéch kanonikéw kolejno ,,wedlug
starszenstwa” lub na pro$be Kapituly, nie wylaczajgc kanclerza™. Owo
sformutowanie ,,nie wylgczajac kanclerza” pozwala przypuszczaé, ze
jeszcze w koncu XVIII stulecia status kanclerza diecezjalnego w Kapi-
tule nie byl prawnie okreslony, a jego pozycja zalezala od aktualnych
okolicznosci i potrzeb. Duchowny pelniacy ten urzad nadal zajmowat
ostatnie, po kanonikach, miejsce w stallach bez mozliwosci awansu
i nie mial prawa do korzystania z débr refekcyjnych Kapituly. Na se-
sjach kapitulnych pozbawiony byl prawa czynnego glosu, zatem bywat
na nich jedynie sporadycznie.

Reasumujac warto zwréci¢ uwage na ewolucje pozycji kanclerza
diecezjalnego wilenskiego w systemie zarzadu diecezja. Postrzegany
poczatkowo jako czlowiek z najblizszego otoczenia biskupa diecezjal-
nego i jemu catkowicie oddany, budzil w Kapitule nieufnosé, zatem
w stalli, a zwlaszcza w kapitularzu, niemile byt widziany. Préby wpro-
wadzenia go na stale do kapitulnego gremium, podejmowane przez
kolejnych biskupéw, zainteresowanie ta sprawg dworu krélewskiego
i nuncjatury pozwalajg na sformulowania tezy, iz problem ten siegat
daleko poza granice diecezji wilenskiej i niewykluczone, ze byl prze-
jawem prob ograniczenia wplywoéw kapitul na zarzad diecezja.

™ BLAN, {.43-238, ACV, t. 30 (1777-1783), k. 149.
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Tytutem rekapitulacji

Fundacje kolejnych pratatur i kanonii uwarunkowane byty aktual-
nymi potrzebami diecezji i katedry, stad w swych poczatkach wszyscy
czlonkowie Kapituly byli jednoczes$nie urzednikami wyposazonymi
w $ciSle okreslony zakres obowigzkéw i w Srodki potrzebne do ich
realizacji. Znacé to chociazby w okres$leniach poszczegdlnych godnoseci:
prepozyt, dziekan, archidiakon, kustosz, scholastyk, kantor. W miare
rozbudowy organizacji i ustroju Kapituly oraz na skutek zmian za-
chodzgcych w organizacji diecezji i ewolucji prawa ko$cielnego i pan-
stwowego, poszczegdblne urzedy badz zanikaly, bgdz tez zmieniato sie
spectrum spraw don przynaleznych. Skutkowalo to w konsekwencji
tym, ze juz w potowie XVIII wieku po dotychczasowych urzedach
pozostaly tylko nazwy okreslajace poszczegdlne godnosci pratackie.
Pojawili sie natomiast rekrutujgcy sie sposréd kanonikéw lub z grona
nizszego kleru diecezjalnego urzednicy, ktérych prace nierzadko jedy-
nie formalnie nadzorowali prataci lub duchowni przez nich delegowa-
ni. W praktyce ich dziatalno$é kontrolowata Kapituta jako korporacja
gromadzaca sie na regularnie zwolywanych sesjach partykularnych
oraz na dwéch w ciggu roku sesjach gremialnych.

Kapitula Katedralna Wileniska w okresie przedrozbiorowym, wy-
posazona w szerokie prerogatywy wynikajgce z prawa ko$cielnego,
posiadajac nadto liczne przywileje monarsze i te, nadane przez Sto-
lice Apostolska, stanowila skuteczne ciato kontrolne, niepozwalajace
ordynariuszom na zbytnig fantazje w zarzadzie diecezjg, hamujgc
ich co bardziej $miale, nierzadko sprzeczne z interesami kapitulne-
go gremium decyzje. Prataci pelnigcy przywigzane do ich godnosci
funkcje oraz odpowiedzialni za realizacje postanowien i decyzji Ka-
pituly urzednicy, w swych poczynaniach byli odpowiedzialni przede
wszystkim przed korporacjg kapitulng. Jedynie w kwestiach spornych
strona pokrzywdzona odwolywala sie do biskupa, ktéry przejmowat
role arbitra. Niewielka liczba owych interwencji $wiadczy, ze Kapitula
niechetnie odnosila sie w tych sprawach do rzadcy diecezji, nierzad-
ko dowodzac w ten sposéb, ze jest korporacja, potrafigcg skutecznie
funkcjonowaé takze w sytuacjach kryzysowych.

Stowa klucze: Wielkie Ksiestwo Litewskie, Wilno, katedra, kapitula
katedralna, pratat, kanonik, kanclerz.
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Wiernos¢ powolaniu — ksiadz
Kazimierz Swiatek (1914-2011)

FIDELITY TO THE PRIESTLY VOCATION - PRIEST
KAZIMIERZ SWIATEK (1914-2011)

In the history of Catholic church the 20th century will be remembered as
the age of martyrs. Many Christians bore witness of their fidelity to Christ by
sacrificing their lives. In that terrifying time of test of fidelity however, there was
a great number of people who did not suffered death because of their faith and
yet they bore witness to Christ. Nowadays the combat against religion, faith
and the Church still continues. The need to bear personal witness of fidelity to
both Christ and personal vocation has been becoming much more imperious.
Furthermore, testimonies that recently there are people who have proven that
being faithful to Christ, even being faithful to the point of heroism, is possible
are vital and needed. Kazimierz Swigtek, archbishop, cardinal was one of these
people. The article presents his family environment, path to priesthood and
period of presbyterate.

Key words: Catholicism, gulag, communism, witness, confessor, faithfulness
to God, the priestly vocation, priesthood.

Wprowadzenie

Wiek XX zapisal sie z pewno$cig w historii KoSciota katolickiego,
jako wiek meczennikéw. Wielu z nich czeka na wyniesienie na oltarze
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i przekazanie potomnym ich $wiadectw zycia. Podobnie jak w czasach
Ojcow Apostolskich tysigce, setki tysiecy chrze$cijan, poniosto émieré
z powodu wiary w Chrystusa. Szacuje sie, ze w dotychczasowej historii
Kosciola zostato zabitych okoto 70 milionéw wiernych, spoéréd ktérych
ponad 45 milionéw zginelo w XX wieku!.

Po hekatombie ofiar I wojny Swiatowej dzielo niszczenia cywiliza-
cji chrzescijanskiej kontynuowal system komunistyczny zbudowany
w Rosji na filozofii Hegla, Marksa i Engelsa, przeksztalconej w ideolo-
gie przez Lenina i Stalina. System komunistyczny w swej destrukcji
Swiata opartego na Bogu otrzymal wsparcie ze strony niemieckiego
nazizmu. Tak jak w czasach patrystycznych wielu chrze$cijan zaswiad-
czylo ofiarg zycia o wierno$ci Chrystusowi. Bardzo wielu tez uleglo
zlu, ale w strasznych czasach préby wcale liczni byli takze katolicy —
Swieccy, zakonnicy, zakonnice, kaptani i biskupi, ktérzy nie poniesli
$mierci za wiare, ale $wiadczyli o Chrystusie. Ich zycie naznaczone bylo
meczenstwem ponoszonym w miejscach kazni, wiezieniach, fagrach
i obozach koncentracyjnych. Zastugujg oni na tytut ,Wyznawcow”.

Dzisiaj chrze$cijanie nadal ging w wielu miejscach §wiata. Trwa tak-
ze, podobnie jak w okresie sowieckiego komunizmu, tylko przy pomocy
bardziej wyrafinowanych metod, walka z religia, wiarg i Ko$ciolem.
Jest ona skuteczna. Wiare w Boga, pojmowanego zgodnie z tradycja
katolicka, zastepuje konsumpcjonizm, obojetnos$é¢ na sprawy ducha
lub réznego rodzaju spirytualizm. Wielu kaptanéw ogarnia znieche-
cenie, takze dlatego, ze cze$é wiernych ulega ,,sgczonym” opiniom, ze
kaplani tylko §wiadczg uslugi religijne, ze to ich zawéd. Konieczno$é
zatrzymania tej niszczgcej tendencji staje sie coraz pilniejsza. Coraz
bardziej naglagca staje sie potrzeba dawania osobistego $wiadectwa
wiernos$ci Chrystusowi i osobistemu powolaniu. Zarazem potrzeba
Swiadectw, ze wspoélczesnie sg ludzie, ktérzy udowodnili, ze docho-
wanie wierno$ci Chrystusowi — niekiedy w stopniu heroicznym - jest
mozliwe. Jedna z takich oséb byt ks. Kazimierz Swiatek, arcybiskup,
kardynatl, Metropolita Minsko-Mohylewski, administrator apostolski
diecezji pinskiej. W niniejszym artykule analizie poddane zostanie
jego dziecinstwo, wiek mlodzienczy i czas prezbiteratu. W tym okre-
sie zycia Kazimierz Swiatek pozostat wierny Chrystusowi w stopniu
heroicznym. Czas sprawowania urzedu biskupiego bedzie tematem
mojej osobnej publikacji.

Por. World Christian Encyklopedia. A comparative survey of churches and religions
in the modern world, vol. 1, New York 2001, s. 11; A. Socci, Mroki nienawisci.
Meczeristwo chrzescijan XX wieku. Studium nietolerancji, Krakéw 2003, s. 30,
152.



Wiernosé powolaniu — ksiqdz Kazimierz Swigtek (1914-2011)

Dziecinstwo i lata mlodzienicze

21 pazdziernika 1914 roku Weronika Swiatek, z domu Kromplew-
ska, urodzita syna, ktérego ojcem byt jej maz Jan Swiatek. Narodziny
miaty miejsce w Walku, wéwczas powiatowym mieScie w guberni
inflanckiej Cesarstwa Rosyjskiego. Szczesliwemu ojcu nie byto dane
cieszy¢ sie z narodzin syna, gdyz jako poddany cara Mikotaja II zostal
zmobilizowany, aby walczy¢ na frontach trwajgcej wojny $wiatowe;.
Chlopiec zostal ochrzczony w ko$ciele Matki Boskiej Bolesnej w Rydze
(w Watku nie bylo wéwczas ko$ciota). Pod nieobecno$é ojca dziecko do
chrztu przedstawil brat matki Kazimierz Kromplewski. Po nim wlasnie
chlopiec otrzymatl imie. Kazimierz byl drugim synem Weroniki i Jana.
Ich pierwszy syn, Edward, mial wéwczas dwa lataZ.

Rodzina matki Kazimierza wywodzila sie z Wilefiszczyzny, natomiast
ojca — z Pinczowa w Swietokrzyskiem®.

Weronika Kromplewska, drugie dziecko Antoniego i Urszuli z domu
Szakalis (Szakalinska), urodzita sie 22 pazdziernika 1890 roku w miej-
scowosci Zielona Laka, w parafii Sotoki* koto miejscowosci Dukszty
na BraslawszczyzZnie, w 6wczesnym powiecie Nowoaleksandrowskim?,

Archiwum prywatne autora (APSK), na podstawie zapisu rozmowy autora z ks.
kard. K. Swiatkiem. W ksiegach urodzonych miasta Ryga Kazimierz Swigtek
jest zarejestrowany w dniu 2 listopada 1914 roku pod numerem 1477, tamze,
jako miejsce zamieszkania dziecka wpisane jest miasto Ryga (daty wg starego
stylu). Na podstawie wypisu aktu urodzenia, fotokopia w posiadaniu autora.
Por. takze odpis aktu urodzenia wystawiony 9.09.1939 r. przez Dziekana Pru-
zanskiego, archiwum prywatne ks. kard. K. Swiatka (APKS), kopia w APSK.
Matka wybrata inne imie dla swego syna, ale K. Kromplewski je zapomniat
i przyjmujacy do chrztu dziecko kaptan zasugerowal, aby nadaé¢ chtopcu imie
chrzestnego — informacja ks. kar. K. Swigtka przekazana autorowi. Edward
Swiatek byt lotnikiem, prawdopodobnie zginal w czasie bombardowania Te-
respola we wrzes$niu 1939 roku (inna wersja to rok 1944). Mimo usilnych staran
ks. K. Swiatka nie udalo sie odnalezé grobu.

3 czerwca 2000 roku w pinczowskim kosciele pw. §w. Jana Apostota i Ewange-
listy ks. kard. K. Swiatek odebral akt nadania mu honorowego obywatelstwa
miasta Pinczowa. ,,Witamy Cie calym sercem, gdyz przybytes, by spojrzeé¢ na
chrzcielnice, gdzie Twdj ojciec otrzymat dar chrztu” — méwil zwracajace sie do
ks. kardynata biskup kielecki K. Ryczan. Por. ,,Biuletyn KAI”, 4.06.2000; Kard.
Swigtek otrzymat honorowe obywatelstwo Pificzowa, depesza Katolickiej Agencji
Informacyjnej nr 65346 nadana 4.06.200 r. 0 12.49 kopia w APSK, http://system.
ekai.pl/kair/?screen=depesza&_scr_depesza_id_depeszy=65346.

Sotoki, historyczna miejscowos$é, centrum polowan wladcéw Litwy, obecnie
Solaksas na Litwie.

Nowoaleksandrowsk, w I RP, Jeziorosy w powiecie brastawskim, obecnie Za-
rasai na Litwie.
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gdzie jej rodzice gospodarzyli na kawatku ziemi®. W kosciele para-
fialnym w Solokach ochrzcil jg 28 pazdziernika tegoz roku ks. Leo-
wiszkiewicz’. Rodzina Kromplewskich wywodzila sie z miejscowej
zubozalej szlachty, ktéra, tak jak wiele rodzin w tym czasie, stracita
szlachectwo decyzjg wladz carskich®. Poniewaz warunki utrzymania
byty trudne, Antoni Kromplewski wraz z rodzing wyjechal do Watku®
i podjal prace na koleil®. Tam Weronika poslubila Jana Swiatka. Po
wybuchu I wojny $wiatowej Jan Swigtek zostal zmobilizowany do ar-
mii rosyjskiej. Po przewrocie bolszewickim, pod koniec 1917 roku lub
na poczatku 1918, rodzina Kromplewskich wraz z Weronika Swiatek
i jej synami wyjechala najpierw na Ukraine!, a nastepnie na Syberie

APSK, na podstawie relacji Urszuli Kromplewskiej zapisanej przez jej wnuka
Romualda Kromplewskiego, w posiadaniu autora.

Zapis w ksiedze ochrzczonych parafii Sotoki z 1890 roku, lp 4. Ksiega znajduje
sie w Litewskim Panstwowym Archiwum Historycznym (Lietuvos Valstydes
Istoryjos Archyvas) w Wilnie. Fotokopia w APSK. Weronika Swia,tek zmarla
w Opolu 25 marca 1981 roku.

8 Byé moze dlatego w ksiedze ochrzezonych rodzice Weroniki Swigtek okresleni
sg jako mieszczanie.

Watk, niegdy$ miasto w Inflantach nad rzeka Pedeli, w 1920 roku podzielone na
cze$élotewskyg Valkaiestonskg Valga. Zachowala sie fotografiadomu, w ktérym
mieszkali Kromplewscy ( w zbiorach prywatnych R. Kromplewskiego), ale nie
udato sie ustali¢, w ktérej czesci miasta sie on znajdowal. Wyjazd do Walku
musial nastgpié przed 1893 rokiem, gdyz siostra Weroniki, Stanistawa urodzita
sie w tym wlagnie roku juz w Watku.

10 Zachowala sie legitymacja sluzbowa A. Kromplewskiego, z ktérej wynika, ze

pracowat on jako ,artielnej starosta”, czyli kierowal grupg robotnikéw napra-
wiajgcych tory. Zbiory prywatne R. Kromplewskiego.

1 Wedlug relacji Urszuli Kromplewskiej i Kazimierza Kromplewskiego zano-

towanej przez Romualda Kromplewskiego byly to miejscowosci Siewiarkowa
i Kupinsk, relacja w posiadaniu autora. Ksigdz E. Borowski w ksigzce Wyzsze
Seminarium Duchowne Diecezji Pinskiej 1925-1939, Drohiczyn 2000, s. 144 po-
daje, ze bylo to miasto Siebrekowa nad Donem, a nastepnie Borysoglebsk, gdzie
rodzina mieszkata do 1917, a dopiero stad przeniosta sie do Kupiniska i stamtad
w1919 roku rodzina Kromplewskich wraz z Weronika Swiatek i jej synami zostala
wywieziona na Syberie. Wedlug tej wersji wyjazd z Watku musiatby nastgpié
zaraz po urodzeniu sie Kazimierza. Wydaje sie to jednak watpliwe. W archi-
wum prywatnym R. Kromplewskiego znajduje sie bowiem kolejowa legitymacja
stuzbowa Antoniego Kromplewskiego wystawiona we wrze$niu 1917 roku, gdzie
jest napisane, ze pracuje on jako ,,arielnyj starosta” na PéIlnocno-Zachodniej
Kolei. O pobycie rodziny Kromplewskich w Watku lub okolicach w 1917 roku
$wiadczg zachowane dwie ksigzeczki oszczedno$ciowe wystawione jedna 13
stycznia 1917, druga 14 wrzes$nia 1917 roku w miejscowosci Womar (w poblizu
Watku w kierunku na Ryge): jedna na Kazimierza Kromplewskiego druga na
Antoniego Kromplewskiego. Sg wnich pieczatki wktadéw pienieznych z datami:
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w okolice Tomska'?. Na Syberii warunki zycia Weroniki i jej synéw byly
bardzo trudne. Brat Weroniki pracowat jako dréznik na kolei i z nim
zamieszkala Weronika z synami. Kardynal Swigtek wspominal, ze jako
kilkuletnie dziecko chodzil na stacje i prébowatl sprzedaé¢ podréznym
dwa, trzy jablka, aby zdobyé¢ kilka kopiejek!?.

W tym czasie szeregowiec Jan Swigtek walczyt o Polske w Pierw-
szym Pulku Legionéw; 20 kwietnia 1919 roku zginal, bronigc Wilna
przed bolszewikami. Spoczal na cmentarzu wojskowym na Rossie'.

Po pokoju ryskim, gdy tylko pojawita sie mozliwo$é powrotu do Pol-
ski, rodzina Swiatkéw i Kromplewskich rozpoczela starania o powrét
z Syberii. Granice polsko-sowieckg w Stolpcach przekroczyli 3 maja
1921 roku®. Pojechali do Dukszt, gdyz tam mieszkala siostra babci
Kazimierza. Tam tez w koSciele pw. $w. Stanistawa Kostki Kazimierz

13.12.17; 23.11.17 i 19,12,17. Ksigzeczki znajdujg sie w archiwum prywatnym
R. Kromplewskiego.

12 APSK, na podstawie zapisu rozmowy autora z ks. kard. K. Swigtkiem, przy

czym ks. kard. K. Swiatek zapamietat ten wyjazd jako zestanie. Wedtug innych
relacji m.in. Urszuli, Stanistawy i Kazimierza Kromplewskich, zanotowanych
przez R. Kromplewskiego, wyjazd zwigzany byt raczej z szukaniem lepszych
warunkow zycia. Kilkoro oséb z rodziny pracowalo na kolei transsyberyjskiej,
m.in. Kazimierz, z ktérym mieszkala jego siostra Weronika z synami. Byly to
okolice stacji kolejowych Szyszyno i Jurga.

13 APSK, na podstawie zapisu rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem. O gtodzie

Swiadczy takie zdarzenie: mtody Kazimierz mial sprzedaé jabtka, ale sam ich
nie dostawaldojedzenia. Ktéregos dnianie wytrzymatiaby poczué smak jabtka
whbil w nie zeby, a nastepnie staranie wytarl, i prébowal sprzedaé. Znalazt sie
kupiec, ale niestety zauwazyt slad zebéw. Jablka nie kupit, a chtopiec dostat
ostrg reprymende od matki.

14 APSK, gréb nr 58, na podstawie dokumentacji wlasnej autorairozmowy autora

zks.kard. K. Swiatkiem. Por.J. Bohdanowicz, Mauzoleum Marszalka i cmentarz
Zotnierski na Rossie, Warszawa 2007, s. 9.

15 Taka date zapamietal ks. kard. K. Swiatek. Jednakze we wlasnorecznie napisa-

nym dla celéw ustalenia emerytury wykazie Stanistawa Kromplewska podaje,
ze pracowala na Syberii od 1 czerwca 1919 roku do 20 maja 1921 roku, a ,,od
20 maja 1921 roku do 1 czerwca 1922 roku trwala repatriacja”. Obywatelstwo
polskie rodzinie Kromplewskich nadat 21 lipca 1923 roku starosta brastawski.
Oryginal nadania w archiwum prywatnym R. Kromplewskiego. W Archiwum
Akt Nowych w Warszawie, w zbiorze dokumentéw polskiej strazy graniczne;j
ztego okresu, brak informacji dotyczacych rodziny Swiatkéw i Kromplewskich.
Ksigdz dr E. Borowski, Wyzsze Seminarium..., op. cit., s. 145 podaje, ze rodzina
Swiatkéw w czerweu 1921 roku przybyta z Syberii do Zubnicy kofo miasta
Woldaj, a nastepnie do Petersburga, gdzie dopiero 1 maja 1922 roku otrzymata
zgode na repatriacje, a 10 maja 1922 roku przybyta do Baranowicz, skad po
dwéch dniach pojechata do Dukszt. W rozmowach z autorem niniejszej pracy
ks. kard. K. Swiatek nigdy nie wspominal, ze z rodzing mieszkat w Petersbur-
gu. Réwniez pytany o to przez autora R. Kromplewski o§wiadczyl: ,,Rodzina
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Swiatek i jego brat Edward przystapili do Pierwszej Komunii Swietej.
Po pieciu latach, w lecie, prawdopodobnie w lipcu 1926 roku, Wero-
nika Swiatek z synami zamieszkata w Baranowiczach w domku przy
6wczesnej ulicy Szosowej pod numerem 236°.

To miasto stanie sie miastem rodzinnym pézniejszego Kardynata'.

W 1922 roku Kazimierz Swiatek rozpoczal nauke w szkole powszech-
nej w Duksztach, a od 1926 roku kontynuowat ja w Baranowiczach.
Po ukoniczeniu w 1928 roku szkoly powszechnej zostal uczniem Gim-
nazjum im. Tadeusza Rejtana w tymze mie$cie’®.

Warunki zycia rodziny Swiatkéw byly bardzo trudne. ,,Mama byta
krawcowa, co dalo sie uszyé, to z tego zyliSmy. Boze, ile razy byliémy
bez obiadu, bez $niadania. Gimnazjum. Jak ja je skonczytem?!... Bie-
galem po calym miescie, jak tylko mogltem gdzies udzieli¢ korepetycji,
zeby zarobié troszke pienigzkéw. Uczylem sie na pigtki, to nauczyciele
tez podpowiadali gorzej sie uczacym, by poprosili mnie o korepety-
cje”?®. Ksigdz kard. Swiatek podkreslal, ze matce zawdzieczal bardzo
duzo. Bieda nie przeszkodzila jej nauczyé synéw poczucia wlasnej
godnosci. Godno$¢ osobista i honor byty dla Kazimierza Swigtka war-

nigdy nie mieszkala w Petersburgu”. W tamtejszym szpitalu zmart natomiast
A. Kromplewski.

16 APSK, napodstawie rozmowy autora z ks. kar. K. Swiatkiem. W latach dziewieé-
dziesiatych XX wieku drewniany dom, w ktérym mieszkala rodzina Swiagtkéw
jeszczeistnialiautorniniejszej rozprawy dom ogladat. Ksigdzkard. wspominat,
ze Antoni Kromplewski zachorowatl w czasie powrotu z Syberii w czasie postoju
w jakim$ mieScie juz po przekroczeniu Uralu. Umieszczony zostat w szpitalu
kolejowym w Leningradzie, w ktérym zmart tuz przed Bozym Narodzeniem.
Pochowal go na cmentarzu przy Newskim Prospekcie Kazimierz Kromplewski
ustawiajgc na grobie drewniany katolicki krzyz. Ksigdz kard. wraz z rodzing
tuz przed wyjazdem do Polski odwiedzit gréb swego dziadka. Powtérnie poje-
chat do Leningradu po II wojnie $wiatowej i odnalazl gréb ze stojagcym jeszcze
krzyzem. Decyzja o wyjezdzie do Baranowicz wynikala z nadziei na lepsze
warunkiutrzymania w dynamicznie rozwijajgcym sie mieScie. Kilka lat p6Zniej
w Baranowiczach zamieszkal i pracowal na kolei Kazimierz Kromplewski oraz
Stanistawa Kromplewska. Relacja R. Kromplewskiego przekazana autorowi.

1 Baranowicze, ktére dopierow 1919 roku otrzymaty prawa miejskie, rozwijaly sie

w tym czasie niezwykle intensywnie i wkroétce staly sie najwiekszym miastem
wojewoédztwanowogrédzkiego, waznym oSrodkiem przemystowym, kulturalnym
ireligijnymregionu. W 1938 roku uruchomiono tu jedna znajnowoczesniejszych
rozgloéni Polskiego Radia. Por. Rocznik polityczny i gospodarczy 1939, PAT
Warszawa 1939, s. 328.

18 APSK, na podstawie zapisu rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem.

19 APSK, zapis rozmowy autora zks. kard. K. Swiatkiem. Ksiadz kard. K. Swiatek
w czasie rozmoéw z autorem byt bardzo wstrzemiezliwy, gdy méwil o warunkach
zyciajego rodziny w Baranowiczach. Jednak na podstawie kilku rozméw, autor
ma podstawy sadzié, ze byly one bardzo ciezkie.
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toSciami niepodlegajagcymi zadnym kompromisom. Od mlodoéci taka
postawa wymagala wyrzeczen. ,Wdzieczny jestem mamie, ze mnie
nauczyla poczucia honoru”?.

Weronika Swigtek nie poblazata chtopcom — wychowywata ich
na dobrych Polakéw i katolikéw. Postawe patriotyczng Kazimierza
i Edwarda ksztaltowaly takze zywa pamie¢ o ojcu, ktéry walczyl w Le-
gionach, szkola §rednia, w ktérej ksztaltowanie patriotycznych postaw
mlodziezy nalezalo do podstawowych celéw wychowawczych, oraz
6wczesna specyfika spoteczna Baranowicz. Bylo to miasto garnizo-
nowe, w ktérym stacjonowalo kilka jednostek wojskowych — m.in. tu
bylo dowédztwo Nowogrédzkiej Brygady Kawalerii i Putk KOP ,,Ba-
ranowicze”. W miescie znajdowat sie tez Gréb Nieznanego Zolnierza?.,
Defilady i uroczystosci z okazji §wigt panstwowych od dziecka wywarty
silne pietno na Kazimierzu Swiagtku. Obaj synowie Weroniki Swiatek
byli ministrantami i codziennie rano biegali do koSciota Podwyzszenia
Krzyza Swietego, aby stuzyé do Mszy $w. ks. Kazimierzowi Bohuszowi.
Ksiadz kardynat Kazimierz Swiatek tak to zapamietat:

Codziennie stuzytem mu do Mszy Swietej. O széstej rano odprawiat
Msze Swieta i biegalem ze swoim braciszkiem, zeby mu ustuzyé. Kosciét
oczywiScie nieogrzewany, zimg ampulki gdzie$ w kieszeni sie trzymato.
Potem whbieglo sie jeszcze do domu, zeby zje$é jako takie $niadanie,
i biec w drugg strone miasta do szkoly na 6smg. Tam sie wlaénie two-
rzyto, tam sie formowalo powotlanie kaptanskie?.

Kazimierz Swiatek od 13 listopada 1929 roku byt cztonkiem Sodalicji
Marianskiej, te przynalezno$é bedzie cenil do konca zycia. Byt czci-
cielem Maryi i miloénikiem rézanca?. ,, Kardynat Kazimierz bardzo
kochal modlitwe rézancowas. (...) Po liturgii lubit zostaé¢ w kosciele,
aby pomodlié sie w ciszy. Mito bylo na to patrzeé”?*. W Baranowiczach

20 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

21

Por. M. A. Koprowski, Biatorus. Uparte trwanie polskosci, Torunn 2006, s. 135-136.

22 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, ktéra miala miejsce

w Baranowiczach przed kosciotem Podwyzszenia Krzyza Swietego, mps. Zare-
jestrowany ‘takie przed kamerami telewizyjnymi. Por. film Pasterz — Kardynat
Kazimierz Swigtek, film dokumentalny, rez. S. M. Krélak, P. Woldan, TVP SA
2002.

23

Na podstawie legitymacji cztonkowskiej z 13 listopada 1929 roku, fotokopia
w APSK, oraz rozméw z autora z ks. kard. K. Swigtkiem, mps. Sodalicja Ma-
rianskajest stowarzyszeniemreligijno-spolecznym zrzeszajacym czcicieli Maryi.
Charyzmat stowarzyszenia wyraza hasto Per Mariam ad maiorem Dei gloriam.
Powstata w Rzymie w 1563 roku.

2 Swiadectwo siostry Franciszki Bernadety Klim MSF, ktéra od 1988 r. pracowa-

ta w Pinisku i w ostatnich miesigcach zycia pomagala ks. kard. K. Swiatkowi,
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na placu przed kosciolem Podwyzszenia Krzyza Swietego Kazimierz
Swiatek przez posluge biskupa pinskiego Zygmunta Lozinskiego
otrzymal sakrament bierzmowania®.

Powolanie

1933 roku Kazimierz Swiatek zdal mature w Gimnazjum im. Tade-
usza Rejtana w Baranowiczach i zlozyl podanie o przyjecie na polo-
nistyke na Uniwersytecie Stefana Batorego w Wilnie. Na pozegnanie
szkoty, juz po maturze, absolwenci zorganizowali sobie ostatnig wy-
cieczke szkolng? — do Piniska. I tam mialo miejsce zdarzenie, ktére
w decydujacy sposéb wplyneto na zycie Kazimierza Swiatka. Tak je
po latach wspominat:

Po zwiedzeniu katedry zeszliémy do krypty, gdzie spoczywal biskup
Lozinski. Wszyscy ktadli reke na metalowej trumnie, a ja mialem jakie$
wewnetrzne opory i tego nie zrobitem. Wyszliémy z krypty. I wtedy po-
mysé$latem, ze musze wrécié. Wrécilem i przy jego trumnie poprositem,
zebym byl prawdziwym stugg Chrystusa Pana. Nie mialem na uwadze,
ze kaplanem. Nawet na mysl mi to nie przyszlo, miatem juz zalatwiong
filologie na Uniwersytecie w Wilnie. To jedna pro$ba. A druga — zeby
mama moja jak najdluzej zyla. A On doslownie mnie wystuchatl. Zrobit
ze mnie ksiedza, a mama przeszlo 92 lata przezyta?.

Wkrétce po wizycie w Pifisku Kazimierz Swiatek wycofal dokumen-
ty z Uniwersytetu i zlozyl je w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Pinsku. Zostal przyjety i jesienig 1933 roku rozpocza}l studia. Nalezal
do najlepszych studentéw pod wzgledem nauki i formacji osobistej?.

Mimo uptywu lat rodzina Swigtkéw nie miata zadnych wiadomosci
o losach meza i ojca, ktéry nie wrécit z wojny. W 1937 roku Kazimierz
Swiatek przejezdzat przez Wilno i odnalazl swego Ojca.

ttumaczenie autora, http://catholic.by/2/libr/interview/109597-bernadeta-klim.
html.

25

APSK, zapis rozmowy autora z JE ks. kard. K. Swiagtkiem, mps.

26 Ks. E. Borowski, Wyzsze Seminarium..., op. cit. podaje, ze byty to rekolekcje

sodalicyjne. W rozmowach z autorem niniejszego opracowania ks. kardynat
nigdy nie méwil o rekolekcjach.

27

APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

28 W zachowanym Protokole Posiedzenia Rady Pedagogicznej WSD w Pinsku

w dniu 2 grudnia 1936 roku zwierajagcym m.in. oceny alumnéw pod weglem
zdolnos$ci naukowych i duchowego uksztaltowania mamy zapis ,,Kazimierz
Swigtek — bardzo dobry”. Za ks. E. Borowski, Wyzsze Seminarium..., op. cit.
s. 124.
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Ojciec zostal zmobilizowany i juz nie wrécil. Nie odnalezliSmy go. I ja
go odnalazlem w Wilnie, na Rossach, jego mogite, jako legionisty. Zginat
w zdobywaniu Wilna od bolszewikéw w podarunku dla Dziadka swego,
dla Pitsudskiego. I tam kula sowiecka go trafita. Ja w 1937 roku prze-
jezdzatem przez Wilno z obozu harcerskiego.... ZaszliSmy na Rosse...
I wtedy nie wiem, co mnie tknelo... Oni $§piewajg — ja ruszylem miedzy
groby. I w przedostatnim szeregu, dziewiata mogila patrze — Jan Swia-
tek. Tam spotkatem swojego Ojca?.

3 kwietnia 1938 roku Kazimierz Swiatek otrzymatl $wiecenia sub-

diakonatu, a 18 wrze$nia tegoz roku zostat diakonem?°.

Prawdopodobnie niepewna sytuacja polityczna odczuwalna juz

wyraznie na wiosne 1939 roku i obawy przed wybuchem wojny spo-
wodowaly, ze Swiecenia kaplanskie w Pinsku zostaly przyspieszone.
W Wielkg Sobote, 8 kwietnia 1939 roku, Kazimierz Swigtek otrzymat
w katedrze pinskiej Swiecenia kaptanskie® z rgk biskupa ordynariusza
Kazimierza Bukraby.

W Poniedzialek Wielkanocny, 10 kwietnia, o godzinie 11 odprawit

w kos$ciele Podwyzszenia Krzyza Swietego w Baranowiczach uroczysta
Msze $w. prymicyjng?.

29

30

31

32

APSK, zapis rozmowy autora z JE ks. kard. K. Swigtkiem, ktéra miata miejsce
w Pinsku, mps. Zarejestrowany takze przed kamerami telewizyjnymi. Por. film
Pasterz— Kardynat Kazimierz Swigtek, film dokumentalny, rez. S. M. Krélak, P.
Woldan, TVP SA 2002. Ksigdz kard. podaje, ze byl to rok 1937, ale wydaje sie,
ze bylo to przejezyczenie, jako ze wéwezas Kazimierz Swiatek, byt alumnem
w seminarium w Pinisku. Jesli rok jest wtasciwy, to zdarzenie mogto mieé miej-
sce w czasie wyjazdu alumnéw na wypoczynek lub wycieczke, lub tez w czasie
wakacji, gdy alumni mieli praktyki duszpasterskie w swoich parafiach.

Por. E. Borowski, Wyzsze Seminarium..., op. cit. s. 145.

Droga do $wiecen nie byta wolna od trudnych chwil. Owezesny rektor pinskiego
seminarium diecezjalnego ks. Aleksy Petrani (1900-1977) wnioskowal nawet
o usuniecie z seminarium K. Swiatka. Chodzilo o sprawe drobna: K. Swiatek
wrazz innymi alumnami ptyneli t6dka po Pinie. Kazimierz Swiatek postanowit
skorzystaé¢ z okazji i poplywaé nieco. Wymagato to oczywiscie zdjecia sutanny
irozebrania sie do spodenek. Tak sie tez stato, mlody alumn poplywat sobie, ale
calezdarzenie widzial z okna seminariumks. Rektor. To drobne zdarzenie, choé
moglo mie¢ powazne konsekwencje, K. Swiatek bardzo przezyl. Na podstawie
informacji przekazanych autorowi przez ks. kard. K. Swiatka, APSK.

APSK, na podstawie zapisu rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps,
i kopi zaproszenia na Msze §w. prymicyjna. Ksigdz Kardynal oprowadzatl autora
po Kosciele Podwyzszenia Krzyza Swietego w Baranowiczach i wspominat te
uroczysto$é. Wowczas caly wystrdj kosciota byt taki sam jak w 1939 roku (nie
liczaec nowego oltarza zgodnie ze zmianami po Vaticanum Secundum). Ksiadz
kardynalwspominal, ze po Mszy $w. udzielal blogoslawienstwa prymicyjnego swej
mamie, bratu Edwardowi, wujkowi Kazimierzowi, ciociom Urszulii Stanislawie;
powiedzial autorowi niniejszego artykulu, ze wéwczas rodzina i on ptakali.
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Wéwcezas w koSciele, a potem na przyjeciu w domu rodzinnym mégt
spotka¢ sie z calg rodzing. Kilka lat p6Zniej zostanie od niej calkowicie
odciety na wiele lat.

Doswiadczenie krzyza

Pierwsza placéwka duszpasterska
i pierwsza okupacja sowiecka

21 kwietnia 1939 roku ks. Kazimierz Swiatek objal stanowisko
wikariusza w parafii Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny w po-
wiatowym mieScie Pruzana niedaleko Brzescia®*. W kwietniu tegoz
roku przeprowadzona zostal cicha mobilizacja, ktéra objela takze dzie-
kana i proboszcza pruzanskiego, ks. Antoniego Rojko?!, ktéry zostat
powolany na kapelana Wojska Polskiego. Ksigdz Kazimierz Swiatek
pozostal sam na dziekanskiej parafii i pelnil obowigzki proboszcza
i dziekana, jako administrator parafii. Po agresji Niemiec na Polske
1 wrzesnia 1939 roku staral sie nie$¢ pomoc duchowg parafianom,
a takze zolnierzom Wojska Polskiego i licznym cywilom uciekajacym
przed Niemcami na Wschéd.

Od poczatku okupacji sowieckiej rozpoczeto sie zwalczanie wiary,
religii, Ko$ciota i duchowienstwa. Wykorzystywano wszystkie wypré-
bowane wczes$niej w ZSRR metody. Réwnolegle prowadzono akcje
deportacji i przemieszczania ludnosci polskiej, ktéra stanowila wiek-
szo$¢ wiernych Koéciota katolickiego. Juz 11 pazdziernika 1939 Gtéwna
Komenda NKWD w Moskwie wydala rozkaz nr 001223, ktéry stanowit
formalng podstawe deportacji z nowych ziem w glagb ZSRS. Najwiek-
sze fale deportacji mialy miejsce w lutym, kwietniu i czerwcu 1940
roku oraz w czerwcu 1941 roku®. Precyzyjna liczba deportowanych,
gléwnie na Sybir i do Kazachstanu, jest nadal przedmiotem badan,
ale z Polesia i okolic Nowogrédka wywieziono okolo 200 tysiecy os6b®*.

33 Por.dekretnominacyjny wystawiony przez ordynariusza pinskiegoks. K. Bukra-

be 15 kwietnia 1939. Fotokopia w APSK.

Ksiadz A. Rojko urodzony w 1896 roku, 26 kwietnia 1946 zagrozony aresztowa-
niem wyjechal do Polski, zm. 5.03.1958, pochowany na cmentarzu parafialnym
w Skrzatuszu, diec. koszalinsko-kotobrzeska, gdzie w latach 1946-1948 byt
proboszczem.

34

% Zob. T. Walichnowski (red.), Deportacje i przemieszczenia ludnosci polskiej

w gtab ZSRR 1939-1945, Warszawa 1989, s. Tn.
36 Ibidem, s. 16.



Wiernosé powolaniu — ksiqdz Kazimierz Swigtek (1914-2011)

W Pruzanie sowieci pojawili sie 21 wrze$nia 1939 roku. Ksigdz Kazi-
mierz Swiatek ni6st postuge duszpasterska i pomoc swoim parafianom
i wszystkim jej potrzebujacym — takze tym dzialajgcym w konspiracji
Rzeczypospolitej. Po latach tak ocenil swoje 6wezesne zaangazowanie:

Nie wydaje mi sie, zebym specjalnie w jakas$ polityke sie bawil, ale
jezeli chodzi o swojg postawe, to oczywiscie nie ukrywalem, ze jestem
Polakiem i ze tu dzieje sie niesprawiedliwos$é, ze tereny te zabieraja,
ze zaczynajg grabi¢ i mordowaé. Niekoniecznie uwazalem, ze mozna
to juz zaliczyé¢ do polityki, do dzialania przeciw ustrojowi. Oczywiscie
pietnowalem tam bezboznictwo i ateizm?®.

Taka postawa nie mogta pozostaé niezauwazona. W nocy 21 kwietnia
1941 roku ks. Kazimierz Swiqtek zostal aresztowany przez NKWD na
plebanii w Pruzanie i przewieziony do miejscowej siedziby tej formacji.
Tego samego dnia zostal przetransportowany do BrzeScia i umiesz-
czony w separatce w dawnym wiezieniu polskim wybudowanym nad
Muchawcem przez wojewode poleskiego Kostka Biernackiego, a po
zajeciu Brze$cia przez wojska sowieckie gléwnym miejscu kazni w wo-
jewodztwie poleskim®. Zostal oskarzony o przestepstwa z czterech
artykutéw sowieckiego kodeksu karnego — najlzejsze przestepstwo,
propaganda antysowiecka, zagrozone bylo kara 10 lat tagréw, pozosta-
te — kara $mierci. Ksiadz Swiatek przeszedt bardzo ciezkie §ledztwo,
o ktérym nie chcial méwié.

31 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, ktéra miata miejsce

w Pinisku, mps. Zarejestrowany takze przed kamerami telewizyjnymi, por. film
Pasterz — Kardynat Kazimierz Swigtek, film dokumentalny, rez. S. M. Krélak,
P.Woldan, TVP SA2002.R.Dzwonkowski SAC w Losy duchowienstwa polskiego
represjonowanego w ZSRS 1939-1988, Lublin 2003, s. 584, podaje, ze K. Swiatek
juz w czasie okupacji sowieckiej nalezat do konspiracyjnej organizacji ,,Orzet
Bialy”. W czasie wielu rozméw z autorem ks. kard. K. Swiatek wspominat, ze
niést postuge duszpasterskg osobom w konspiracjiizolnierzom Polski Podziem-
nej, ale nigdy nie stwierdzit, ze formalnie nalezat do ,,Orla Biatego”, natomiast
swoja w niej aktywnos$é sytuowal na czas okupacji niemieckie;j.

38 APSK, na podstawie zapisu rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

Zaréwno budynek plebanii jak i éwczesnej siedziby NKWD przetrwaly do
upadku ZSRS. Autor niniejszego opracowania ogladat oba budynki. W bytej
plebanii miesScily sie mieszkania komunalne, a budynek NKWD, a nastepnie
miejscowego KGB w latach dziewieédziesigtych XX wieku kupil, bez wecze-
$niejszej zgody ks. kard. Swigtka, 6wezesny proboszez w Pruzanie (noszacej
obecnie nazwe Pruzany) ks. E. Lojek CM z zamiarem urzgdzenia w budynku
domu rekolekeyjnego. Rozpoczeta sie renowacja obiektu, ktéra jednak nie
zostala doprowadzona do konica. W kwietniu 2009 roku autor niniejszej pracy
byl ostatni raz w Pruzanie i stan obiektu nie ulegl zmianie, remont nie zostal
zakonczony i obiekt nie byl uzytkowany.
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Nie bede moéwil jak tam byto ciezko, nie ciezko, ale jedno moge powie-
dzieé, ze — chyba na wzér biskupa Loziniskiego — a kiedy bylem tam
przed swoimi §ledczymi i prokuratorami, to powiedzialem sobie tak:
zaci$nij zeby, co by oni z tobg nie robili, ale zeby nigdy tez w twoich
oczach nie ujrzeli. I nie ujrzeli. Zeby nieraz tak zaciskalem, ze krew mi
az z dzigsel szla, jak trzepali, ale nie zaptakatem, nigdy...>.

Kazimierz Swigtek zostat skazany na $mieré¢ i umieszczony w celi
$mierci nr 140, gdzie oczekiwal na wykonanie wyroku. Kazdej nocy
o godzinie 23 NKWD zabieralo z cel wiezniéw skazanych na $mier¢

i rozstrzeliwato.

22 czerwca 1941 roku o $wicie niemieckie wojska przekroczylty ,,gra-
nice przyjazni” z ZSRS. Brze$¢ zostal zajety z marszu. W wiezieniu
nad Muchawcem siedzialo wéwczas okolo 7000 Polakéw. Sowieci nie
mieli czasu, by ewakuowaé wiezienie lub wystrzelaé¢ wiezniéw, tak
jak robili to w innych miastach, a czego wstrzasajgcym przyktadem
moze by¢ ewakuacja obozu w Berezweczu®. Oto relacja ks. Kazimierza

Swiatka z tego dnia:

Nie ruszyli nikogo w wiezieniu, tak byli przerazeni. Porzucili wszystko
i pouciekali. Pamietam, ze jak siedzialem w tej celi $mierci, to tam takie
malutkie okienko bylo, od bombardowania szybka wyleciata i dym od
niemieckiego bombardowania wlatywatl. I ja tak statem, i patrzylem:
o tam — to wolno$é. A z tylu za mng w drzwiach judasz raz po raz sie
otwieral i ja sobie my$latem: zaraz strzeli do mnie i koniec... Wiec ja
stalem tylem do tego judasza i patrzylem na te wolnosé... Ale strzat
nie padl. Ucichto wszystko, a gdzie$ godzine pézniej slysze szum ja-
kis, trzask jakis na korytarzu... To miejscowa ludno$é zaczeta rozbijaé
wiezienie, wreszcie dotarta i do mojej celi, ludzie wyrgbali te zelazne
drzwi i tak ja wyszedlem na wolno§é*.

39

40

41

APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps. Autor wielokrotnie
rozmawiat z ks. kard. K. Swigtkiem na temat $ledztwa i pobytu w lagrach, ale
zawsze byly to krétkie wypowiedzi, gdyz ks. Kardynal uwazal, ze ,,nie warto
wspominaé tych strasznych czaséw”.

Por. R. Dzwonkowski SAC, Z historii Kosciota katolickiego w ZSRS 1917-1991,
Zabki 2005, s. 207.

APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps. Fakt uwolnienia
potwierdzit 26 czerwca 1941 roku proboszcz i dziekan brzeski. Zaswiadczenie
przez niego wystawione tego dnia w Brze$ciu znajduje sie w archiwum prywat-
nym ks. kard. K. Swiatka, kopia w APSK.



Wiernosé powolaniu — ksiqdz Kazimierz Swigtek (1914-2011)

Okupacja niemiecka

Po uwolnieniu ks. Kazimierz Swiatek skierowal sie na Wschéd.
Znal niemiecki, w razie potrzeby wyjasnial niemieckim wojskowym,
ze wyszedl z sowieckiego wiezienia i wraca do parafii. Do zajetej juz
przez Niemcoéw Pruzany dotart 30 czerwca®.

Przychodze do plebani, na drzwiach plebani kartka wisi: zajete przez
gestapo. Otwieram drzwi, pierwsza byla kancelaria, na lewo gabinet,
otwieram te drzwi— moje biurko, wlasciwie proboszcza, ale ja je zajmo-
walem, a przy nim siedzi major. Od razu trafilem z deszczu pod rynne.

Ksigdz Kazimierz Swiatek zostal natychmiast przestuchany, ale
zwolniony i przez prawie dwa lata okupacji niemieckiej prowadzit
w Pruzanie prace duszpasterska, kierowat parafig, petnil obowigzki
dziekana i aktywnie wspierat postugg duszpasterskg zotnierzy Polski
Podziemnej*. Wzywany co jaki$ czas na gestapo argumentowat, ze
wykonujac prace duszpasterskg, potepiajgc bezboznictwo i ateizm
sprzeciwia sie systemowi sowieckiemu. Bylo to skuteczne, a moze po
prostu Niemecy nie mieli jeszcze wystarczajgcych dowodéw przeciwko
niemu. W lipcu 1944 roku ks. Kazimierz Swiatek zostal ostrzezony
przez swoja parafianke, ktéra pracowata jako gospodyni u owego
majora gestapowca, ktéry zamieszkat na plebanii, ze grozi mu $mier¢.

Przybiegta do mnie okoto péinocy: ,,Prosze ksiedza trzeba uciekaé.
Major wrécit bardzo pijany i méwil do siebie i ja podstuchatam, ze jest
decyzja, aby rozstrzelaé¢ ksiedza. Méwil, ze wiedzg o organizacji AK
«Orzet Bialy», do ktérej ksigdz nalezy”. (...) Nastepnego dnia patrze
na ulicy przed furtka, naprzeciw drzwi wejSciowych do plebanii stoi
jego wodz, a on przy nim. Podszedlem a on méwi po niemiecku do mnie:
»Ksieze proboszczu, otrzymalem rozkaz wyjazdu dalej na Wschéd.
I dlatego tez, siedzial juz w samochodzie, dziekuje panu za mieszkanie,
za wszystko. Przyjdzie tu mgj nastepca”. Jeszcze popatrzyl tak na mnie
i dodat: ,,To czego ja nie zrobilem, niech on zrobi. Auf wiedersehen”.
I odjechal”®.

42

Por. K. Swiatek ks. kard., Wspomnienia. 70. Rocznica Swiecen kaplanskich 8.IV.
1939 r., APKS, kopia w APSK, mps, s. 2.

4 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

44

Por. przyp. 35.

% APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.
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Druga okupacja sowiecka

Kilka dni p6zniej, 17 lipca 1944 roku o 12 w poludnie Pruzane zajely
wojska sowieckie®, Jeszcze tego samego dnia SMIERSZY, sowiecki
kontrwywiad, zapukat do drzwi mieszkania ks. Kazimierza Swigtka.

O 12 zajeli to miasto, a 0 3 nad ranem do mego pokoju wszed! sowiecki
kontrwywiad. I méwig tak: To wy nie uciekli$cie razem z nazistami?
Nie. To dobrze, a wlasciwie to wszystko jedno, bo my pana i pod ziemig
by$my znalezli. I zabrali mnie do siebie®.

Po przestuchaniu ks. Kazimierz Swiatek zostal zwolniony i wrécit
do swoich obowigzkéw. W ciagu kolejnych najblizszych miesiecy byt
inwigilowany i nekany, ale mégt pracowad.

27 lipca 1944 roku PKWN podpisal umowe z ZSRS o przebiegu
granicy polsko-sowieckiej na podstawie tzw. linii Curzona, a kilka
dni pdzniej, 1 sierpnia, 6w komitet zostal przez Kreml uznany za
rzad polski. Ksiadz Kazimierz Swiatek, jak miliony innych obywateli
polskich mieszkajgcych we wschodnich wojewédztwach, byt juz for-
malnie obywatelem sowieckim. Tym niemniej tak on, jak i wiekszo$¢
innych kaptanéw odmawiali uznania tego obywatelstwa i uwazali sie
za obywateli polskich. 9 wrzes$nia 1944 roku w Lublinie zostato pod-
pisane polsko-bialoruskie porozumienie o przesiedleniu ludno$ci.
Przesiedlenia mialy byé dobrowolne. W praktyce byto inaczej. Jesienr
i zima byta okresem wielkiego napiecia dla mieszkancéw ze wzglgdu na
ciggle szykany ze strony wladz administracyjnych i policyjno-wojsko-
wych wprowadzajgcych ustréj sowiecki, konieczno$é podejmowania
decyzji o opuszczeniu ziemi ojczystej, nie majgc przy tym pewnosci
otrzymania zgody na wyjazd. Szczegdblnie bowiem z terenéw Bialorusi
wladze sowieckie utrudnialy wyjazd do Polski, zwlaszcza mieszkancom
wsi. Wielkg duchowg pomoc niesli im w tym okresie ksieza katoliccy.
Niewolni wszakze sami od dylematéw zwigzanych z decyzjami o wy-
jezdzie badz pozostaniu. Ksigdz Kazimierz Swiatek nie miat zamiaru
wyjezdzaé i nie uwazal sie za obywatela sowieckiego, ale formalnej
decyzji nie podjal i podejmowaé nie musiat.

46 Informacja wlasna autora na podstawie oficjalnej kroniki miasta Pruzany,

obwodu brzeskiego, Republiki Biatorus.

4 SMIERSZ, powszechna nazwa kontrwywiadu wojskowego ZSRS w czasie 11
wojny Swiatowej, od stéw smiert’ szpionam, smieré szpiegom, formalnie nazwa
wprowadzona uchwalg Rady Komisarzy Ludowych ZSRS z 19 czerwca 1943,
ktéra powotywala Glawnoje Uprawlenie Kontrrazwiedki SMIERSZ Narodno-
wo Komissariata Oborony SSSR (Glé6wny Zarzad Kontrwywiadu SMIERSZ
Ludowego Komisariatu Obrony ZSRS).

8 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.



Wiernosé powolaniu — ksiqdz Kazimierz Swigtek (1914-2011)

17 grudnia 1944 roku zostal aresztowany przez NKWD na plebani

w Pruzanie i po przesluchaniu w siedzibie miejscowego NKWD wywie-
ziony do wewnetrznego wiezienia NKWD w centrum Minska®. Przez
siedem miesiecy poddawany byt tam brutalnemu $ledztwu. Podobnie
jak trzy lata wczeéniej w Brze$ciu, tak i teraz zachowal postawe nie-
zlomng i pelng godnosci.

Po kilku miesigcach, pewnej nocy, gdzie$ koto 12, putkownik, ktéry
prowadzil badania wchodzi i méwi: wstawaj, idziemy. Zaprowadzil
mnie przed jaki$ gabinet, wepchnal mnie do §rodku. Za biurkiem stal
w mundurze galowym general NKWD z takimi charakterystycznymi
lampasami. I ten general zaczyna mi banialuki opowiadaé. I zaczynam
rozumieé, ze on sonduje mnie, czy nie da sie mnie zwerbowaé do ich
pracy. (...) W pewnym momencie méwi: ,,Stuchaj, u Rosjan jest takie
powiedzonko: lepiej byé zywag wrong niz martwym ortem”. A ja wtedy
zdobylem sie na takg energie, wyprezylem sie, na baczno$¢ stangtem
i méwie: obywatelu generale, z jakg dumag moge panu powiedzieé, ze
jezyk polski nie zna takiego przystowia. Jaka byla jego reakcja? Na
biurku miat takg masywng popielniczke czy co$ podobnego. Roztrza-
skalby mnie nig na miejscu, gdybym ja glowy nie odsunal. Rozbila sie
o $ciane, rozleciala sie na kawalki. A on wrzasnatl do tego putkownika
$ledczego: ,,Zabierz te polska swolocz, bo zabije!”.

W Minsku ks. Kazimierz Swiatek byt takze wieziony w istniejacym

do dzisiaj wiezieniu przy ulicy Wotodarskiego. 21 lipca 1945 roku zostatl
skazany na 10 lat tagréw o zaostrzonym rezimie i 5 lat pozbawienia
praw obywatelskich®. Od aresztowania ks. Kazimierz Swigtek byt

49

50

51

Wiezienie to znajdowato sie w liczgcych kilka pieter podziemiach giéwnej sie-
dziby NKWD w Minsku.

APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

Data wyrokuinazwa sadu, ktéry go wydat budzi pewne kontrowersje. W litera-
turze przyjmuje sie date 25 lipcaicywilny Sad Obwodowy Bialorusko-Litewski,
ktéry skazal K. Swigtka z art. 63 “a” i art. 78 KK BSRS (por. R. Dzwonkowski,
Leksykon duchowiernstwa...,op. cit.,s. 584). Jednakze w dokumentach, zktérymi
zapoznal sie autor niniejszej rozprawy, wystawianych przez wladze sowieckie
figuruje data 21 lipca 1945, por. APKS, Sprawka nr M0034819 wystawiona
16.06.1954 r. przez komendanta lagru w Incie przy zwalaniu K. Swiatka, kopia
w APSK. W dokumencie tym podane jest takze, ze wyrok na ks. K. Swiatka
wydal sad wojskowy, a nie cywilny. O tym, ze formalnie wyrok wydat sad woj-
skowy $wiadezy takze fakt, ze prosbe o rehabilitacje zlozong przez ks. K. Swiat-
ka w 1956 roku (odrzucong) rozpatrywal trybunat wojskowy. Takze ks. kard.
K. Swiatek w rozmowie z autorem niniejszego artykutu podat date 21 lipca 1945
roku. Ta sama data znajduje sie takze w cytowanym dokumencie Wspomnienia.
70. Rocznica swieceti kaptasiskich... autorstwa ks. kard. K. Swiatka. Byé moze
tréjka NKWD tylko oznajmila wyrok skazanemu, ale formalnie wyrok wydat
sad wojskowy.

163

Historia
Kosciota



164

Historia
Kosciota

Stanistaw M. Krélak

izolowany i ani rodzina, ani parafianie nie mieli zadnej informacji
o jego losach®. Podkreslié¢ jednak trzeba, ze mimo panujgcego terroru
parafianie z Pruzany nie zapomnieli o swoim proboszczu. Zachowaly
sie pro$by pani Jeleny Sadowskiej z Pruzany skierowane do naczel-
nika wiezienia w Mifisku, w ktérych prosi ona o zgode na przekazanie
wiezniowi Kazimierzowi Swigtkowi paczek zawierajacych bielizne
i nieco zywno$ci. Ta prosba, jak i inne, w tym matki, pozostaly bez
odpowiedzi. Wladze sowieckie przyjely natomiast pienigdze, ktére
pani Sadowska przekazala dla ks. Kazimierza Swiatka®.

Wiezien lagrow

Po wyroku ks. Kazimierz Swiatek zostat przewieziony do wiezienia
przesylowego (rozdzielczego) w Orszy, gdzie zapadl na dyzenterie.
W sali, na betonowej podlodze wiezienia lezato okolo 200 wieZnidéw,
wsréd nich pétprzytomny Kazimierz Swiatek. Pomocy lekarskiej w za-
sadzie nie bylo zadnej. Ktéregos$ dnia pojawil sie lekarz, ktory zapytal,
czy kto$ nie ma przescieradta. Kazimierz Swiatek podniést reke do
gory, bo mial przescieradlo, ktére w czasie aresztowania w Pruzanie
wlozyta mu do walizki gospodyni, a ktérego nie chciat zabraé i ustapit,
gdy enkawudzista widzac jego opér powiedzial: ,,przyda sie”. To prze-
$cieradto uratowalo mu zycie, gdyz lekarz zabral go do sali chorych.
Inaczej by nie przezyt. Dla ks. Kazimierza Swigtka byt to dowéd Bozej
dobroci. ,,Nie uznajemy cudéw, uwazamy wszystko za normalny bieg
zycia”*,

Z Orszy wiezien Kazimierz Swiatek zostat wystany w okolice, ktére
juz kiedy$ we wezesnym dziecinstwie poznawat — w rejon Krasnojar-
ska, do Mariinskich Lagierej*®, gdzie przez dwa lata pracowal przy
wyrebie tajgi.

52 Matka Kazimierza Swiatka wyjechata do Polski w 1945 rok,u nie otrzymawszy
zadnych informacji o losach aresztowanego syna. Ksigdz Swiatek odnalazt jg
w 1957 roku w Opolu.

APKS, kopia w APSK. Prosby pisane byly odrecznie, nie zawieraja daty. Au-
torka prosita o mozliwo$é dostarczenia artykuléw spisanych w jednej prosbie
w dwudziestu pozycjach, w drugiej w oémiu. Sg to m.in. koszule, spodnie, buty,
recznik, mydlo, stonina, suchary, ser i konserwy. Pani Sadowska mieszkala
woéwcezas w Pruzanie przy ulicy Sowieckiej 69. Kwitancja nr 43/5 z 4 lutego 1946
opiewa na kwote pieciuset rubli wplaconych dla wieznia K. Swiatka.

53

54

APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

%% Mariifiskie Lagieria, jeden z najstarszych stalinowskich zespoléw lagréow w po-

blizu dzisiejszego miasta Mariifisk, w obwodzie Kamerowo w Rosji.
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Bylo to w tych samych stronach, gdzie ja bylem w dziecifistwie. Bo
pamietatem, ze latem byla taka sama przyroda, takie same krzewy,

kwiaty. Ale teraz straszne to byly warunki, bo rabaliSmy recznie pnie

drzew, ktére trzech mezcezyzn ledwie mogto objgé. Zimg szliémy siedem
kilometréw pieszo przez pieciometrowe zaspy. Jesli nie wykonalo sie

normy, to wieczorem dawali 250 graméw chleba i batange — zupe z ko-

tta gotowang na paru lisciach kapusty i kilku zgnilych kartoflach. Jak

kto$ umieral, to rozbierali do naga i wyrzucali w zaspy. Potem cialami Historia
zajmowaly sie lisy i wilki. Wedtug regulaminu, jesli byto ponizej minus Kosciota
trzydzies$ci siedem i pét stopnia, to nie wychodzito sie do pracy. Ale
naczelnik uwazal, ze do prac awaryjnych mozna wyj$é i przy minus
pieédziesieciu. Ludzie padali jak muchy®.

Ale i tam ks. Kazimierz Swiatek byl ukrytym duszpasterzem dla
nielicznych wiezniéw.

W pierwszych latach w obozie panowatl terror. Ja nie ukrywalem, ze
jestem ksiedzem, ale o pracy duszpasterskiej nie moglo by¢é mowy.
Bytlo to surowo zabronione, a kryminali$ci o wszystkim donosili wia-
dzom obozu. Wiezniowie bali sie kontaktéw ze mng. Ale jednak kilku
wyspowiadatem®.

Moze wta$nie dlatego, ze podejrzewano go o prace duszpasterskg
zmieniono mu miejsce pobytu.

3 wrzeénia 1947 roku ewakuowano go z fagru w tajdze do tagru
w okolicach Workuty. Warunki byly tu jeszcze ciezsze niz we wschod-
niej Syberii.

Trzy tygodnie pézniej, 24 grudnia, ks. Kazimierz Swiatek urzadzit
w jednym z barakéw Wigilie.

Zgromadzitem Polakéw. Ligneli do mnie, kiedy dowiedzieli sie, ze jestem
ksiedzem. PostanowiliSmy, ze kto co moze, to przyniesie. Pamietam, ze
trzy dni chleba nie jadlem, zeby potem pod dostatkiem byto na Wigilie.
Kilku wiezniéw bylo z Ukrainy; oni dostali jakie$ paczki zywnoSciowe
i w jednej z nich znalazly sie oplatki. Wigilia mogta by¢ z optatkiem.
Poprosiliémy innych wiezniéw, zeby wyszli z jednej izby. Zrobiliémy
stoty. Co kto mial, postawili§my. I sitg faktu trzeba bylo mnie prze-
mawiaé. Trzymatem w reku ten oplatek, myslatem — co powiedzieé,
nastréj oczywiscie taki...no, wigilijny, w tych warunkach. I w pewnym
momencie drzwi sie nagle otwierajg i wchodzi naczelnik rezimu®®

56 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

57

APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps. Por. K. Renik,
Podpolnicy, Warszawa 1991, s. 209.

58 Wtiagrach sowieckich wiezniowie skazaninakaretagréw o zaostrzonymrezimie

byli skazywani do specjalnych tagréw lub grupowani w wydzielonej cze$ci;
komendant takiego obozu lub podobozu nazywany byl naczelnikiem rezimu.
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z naganem w reku. I za nim zolnierz z karabinem i bagnetem. Ktos
widocznie doniést, ze Polacy gdzies$ tam sie zbierajg. I od razu do mnie
z tym wyciggnietym naganem, wszyscy wstali... ,,Co tu robicie?” — pyta.
Ja wtedy po rosyjsku jeszcze nie za dobrze méwitem, ale jak umiatem,
to tltumaczytem naczelnikowi o naszym zwyczaju, o tym, czym jest
dla nas Wigilia. I pod koniec tak méwie: ,,Prosze pana, wlasciwie nie
moéwitem pan — méwitem «obywatelu naczelniku», u nas, u Polakdéw,
jest jeszcze taki zwyczaj, ze jezeli na Wigilie kto$ przyjdzie, to go przyj-
mujemy; nawet jezeli jest to wrég — to tez go przyjmujemy, dzielimy
sie oplatkiem i prosimy by zasiadl do stotu. Dlatego ja, niech pan mi
pozwoli”, podchodze blizej, tak na trzy metry, bo blizej nie mozna, bo
jak podeszlo sie mniej niz trzy metry, to strzelali bez ostrzezenia, bo
uwazali, ze moze chce sie napa$é. Podchodze, wyciggam ten optatek
i méwie: ,,prosze bardzo, podzielmy sie optatkiem”. On stoi z wycig-
gnietym w moim kierunku naganem, a naprzeciw stoje ja z wyciggnietg
reka z oplatkiem. Stalem patrzylem na niego i myslatem sobie: Ja reki
pierwszy nie opuszcze — bede trzymat oplatek. I myslatem: Ciekawe
kto wytrzyma? Czyja reka pierwsza opadnie? W pewnym momencie
jego reka opada, do kabury wktada ten rewolwer, do zolnierza: ,W tyt
zwrot, odmaszerowaé¢” — wygnatl go. A do mnie méwi: ,,Prodalzajtie
swoju biesiedu!” Prosze kontynuujcie swojg kolacje, swoje spotkanie!
I poszedl. Jak on wychodzit z baraku zaintonowalem Wsrdéd nocnej
ciszy. To byla najpiekniejsza Wigilia w moim zyciu. Najpiekniejsza®.

Wigilia przebiegla juz do konca bez zadnych zaklécen, rados¢ wiez-
niéw byla ogromna. Ale juz rano okazatlo sie, ze Kazimierz Swigtek

musi zaplacié za niesubordynacje i zorganizowanie Wigilii.

O godzinie 6 rano pobudka i ruszamy do pracy. Przy wyjsciu z obozu
we wrotach mnie zatrzymali i od razu, z miejsca, wsadzili do pociggu.
Wywiezli mnie z Workuty w tundre, gdzie nie bylo ani obozéw, ani
domoéw, nie bylo nic, doslownie nic. Tylko $nieg. I tam wlasnie takich
wyrzutkéw spoleczenstwa jak ja wywalali. Ja nie wiem, jak to sie tam
przezyto... [JE ks. kard. K. Swigtek ze wzruszenia nie mégl przez chwile
mowié — przyp. autora]. Tak... Jalowce jakie$ byly, wode trzeba bylo
wyciskaé¢ z mchu, ognisko mozna bylo zapali¢, dali nam jakie$ zapatki.
Pod gotym niebem. P6Zniej wybudowaliSmy pierwszy jakis barak, zeby
byt dach nad glowa. Bytem tam 7 lat. Kiedy stamtad wyjezdzatem stato
juz powiatowe miasto — Inta. My tagiernicy je zbudowali$my. Praco-
walem jako budowniczy, nauczytem sie i budowatem domy, ze hej!%.
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APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

Inta, miasto w pélnocno-wschodniej cze$ci Autonomicznej Republiki Komi
w Rosji, ok. 1600 km od Moskwy, status miasta otrzymala w 1954 roku.

APSK, zapisrozmowy autora zks. kard. K. Swigtkiem. Ksiadz Kardynat zawsze
byl niezwykle oszczedny w opisywaniu przezyé obozowych, niechetnie o nich
méwil. Autor wie jednak, ze ks. Swigtek przewieziony do tundry na przetomie
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Lagiernicy budowali réwniez linie kolejowg nr 303 z Inty w kierunku
Oceanu Lodowatego. I nawet tam Polacy starali sie zaznaczy¢ swdj

patriotyzm.

Budowali$my te linie 303 i w pewnym miejscu miala by¢ stacja. Trzeba
ja bylo jako$ nazwaé. Tak sie zlozylo, ze wtedy razem pracowalo nas
chyba czterech Polakéw. Zaproponowali§my nazwe Wislana, na pamigt-
ke Wisly. NKWD sie nie zgodzito, wiec zmieniliémy na Wieélana, wtedy
machneli rekg i na tabliczce wypisaliSmy czarng farbg Wieslana. I tak
powstala nowa stacja sowieckich kolei. Nie wiem, czy dzi$ jeszcze jest,
ale przez kilka lat istniala®.

0d poczatku swego pobytu w tagrach ks. Kazimierz Swiatek starat
sie, na ile to byto tylko mozliwe, nie§¢ pomoc i opieke duchowg Pola-
kom i innym wieZniom, ktérzy sie do niego zwracali. Najwazniejszg
z mozliwych form pomocy — byt sakrament spowiedzi, ktéry sprawo-

wal. Niestety sam byl tej mozliwo$ci pozbawiony.

W pierwszym roku pobytu w tagrach spotkatem jednego biskupa unic-
kiego i u niego sie wyspowiadatem. Potem dziewieé lat przezylem bez
spowiedzi — nie mialem mozliwoSci, nie spotkatem zadnego ksiedza.
To bylo najciezsze, najtrudniejsze®.

_ Po wywiezieniu do tundry dodatkowg szykang dla ks. Kazimierza
Swiatka byto catkowite odizolowanie go od Polakéw. Dopiero po kilku
latach spotkat ich w tagrze. W tym samym mniej wiecej czasie pojawity

sie mozliwoéci odprawiania Mszy $w.

Dopiero gdzie$ w si6dmym, 6smym roku, po kryjomu zaczatem odpra-
wia¢ Msze $wietg. Niektorzy otrzymywali paczki. Pomy$lalem, zeby
rodzynki przystali. Otrzymywali to niby na Boze Narodzenie. Optatki
irodzynki. Do rodzynek troszeczke wody dolewatem i bylo wino, czyste
wino. Teksty Mszy swietej kréciutkie umiatem na pamieé i po kryjomu
zaczglem, na tych pryczach, odprawiaé¢ Msze $wieta. I miatem kielich,
taki maly kubeczek bez raczki, ktéry kupilem u jednego wieznia za
porcje dzienng chleba. Musialem mieé puszke, aby przechowywac kon-
sekrowane komunikanty, bo nositem je do wiezniéw. Puste pudetko od
zapalek —to byta moja puszka. Czasami mogtem odprawiaé¢ Msze Swietg
z udzialem wspélwiezniéw. Pamietam, ze ktérego$ roku Rezurekcje
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63

roku 1947/1948 w okolice dzisiejszej Inty, gdzie jeszcze nie byto nawet obozu,
a jedynie tworzony lagier punkt znalazl sie w skrajnie trudnych warunkach.
Wiezniowie zimg nocowali pod golym niebem, bez namiotéw, jedynie zagrze-
bani w $niegu, z glodowymi racjami zywieniowymi, aby przezyé zdani byli
wylgceznie na wlasng zaradno$é, pracujac jednoczesnie przy tworzeniu obozu.
Por. R. Dzwonkowski, Leksykon duchowietnistwa..., op. cit. s. 584.

APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.
Ibidem.
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z udzialem wspétwiezniéw odprawitem w obozowej pralni, w klebach
pary wodnej, obok moczgcych sie w kadziach ubran wiezniéw. Ottarzem
byty jakie$ skrzynki®.

Pod opieka duszpasterska miat gléwnie Polakéw, Litwinéw i Lotyszy.
Ksigdz Kazimierz Swiatek przebywal w tagrach w okolicach Inty

do konca wyroku.

W [tysigc dziewieéset] pie¢dziesigtym czwartym [roku], w czerwcu, we-
zwano mnie do biura poza obozem. Siedzial tam major KGB, naczelnik
obozu. Kazal mi staé pod Sciana, a sam siedzial przy biurku i mial przed
soba stos teczek. Zaczal je przegladaé. Byly to raporty, meldunki, uwagi
na maéj temat zbierane przez cale dziesie¢ lat. I kiedy on zakonczyt to
przegladaé, spojrzal na mnie, i zwrécil sie do mnie, oczywiscie na ,,ty”:
,Powiedz, jak ty to wszystko przeszedtes i zostates zywy?”. No, co ja
mu mialem odpowiedzie¢? Odpowiedzialem: ,,Prosze pana, moze dla
pana to bedzie niezrozumiate, jak sgdze, ale przy zyciu mnie zachowat
Pan Bég, w ktérego ja mocno wierze”. On tak spojrzal i méwi: ,A czy
jest ten B6g?”. Nie powiedzial, ze nie ma Boga. I mi przypomniatla sie
od razu ta scena z Panem Jezusem i Pilatem, jak Pan Jezus powiedzial:
,prawda”, a on: co to jest prawda? Teraz major NKWD zapytal: — A czy
jest ten B6g? I zamilkl. Zastanawial sie. Ja patrzytlem na niego... Mo-
dli¢ sie trzeba w takich momentach...®®. Tak byto jak na rozstrzelanie
mnie prowadzili. Wtedy cztowiek juz tepieje i nie ma jakiej$ glebszej
refleksji, nie mysli o modlitwie subtelnej, przemyslanej, ale ma w sercu
i na mysli normalny, zwyczajny ,,Ojcze nasz” i ,,Zdrowaska”. Konczy sie
»Zdrowa$” i zaczyna ,,Ojcze nasz”. Akt zalu kréciutki za wszystkie swoje
grzechy i p6zniej ,,Ojcze nasz”, ,,Zdrowa$ Mario”. Ja tak odmawiam
jeden raz ,,Ojcze nasz”, drugi raz ,,Ojcze nasz”, a on tak ciggle mysli,
zastanawia sie... Wreszcie tak spojrzal na mnie, pierwszy raz w ciggu
dziesieciu lat kagiebowiec spojrzal na mnie po ludzku. Nawet z pewnym
usmiechem. I powiedzial: ,,No cztoze, wy... swobodny!” No c¢6z, pan
jest wolny. Pierwszy raz na ,,pan”. Wyszedlem od niego bez konwoju®®.

Wiele lat p6Zniej, wspominajgc ostatni okres uwiezienia powiedziat,

Janowi Pawlowi II, ze byt wéwcezas juz ,,u kresu wytrzymatos$ci”®.
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Ibidem.

Wzruszenie na wspomnienie tego wydarzenia i opis 6wezesnego stanu ducha
wieznia wraz z modlitwg wynika z tego, ze w systemie tagréow sowieckich ko-
mendant obozu o zaostrzonym rezimie byl panem zycia i $mierci, mégt wieznia
zwolnié po zakonczeniu wyroku lub przedluzyé pobyt praktycznie bezterminowo,
co najczesciej oznaczato wyrok $émierci.

APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

APSK, $wiadectwo ks. kard. Stanistawa Dziwisza, zapis rozmowy autora z ks.
kard. Stanislawem Dziwiszem, mps.
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Swiadectwo wiary w Boga wobec funkcjonariusza zbrodniczej
formacji sowieckiego systemu przez wieznia, ktéry skazany zostal na
$mier¢, ktéry cierpial w nieludzkich warunkach wtasnie dlatego, ze nie
sprzeniewierzyl sie Chrystusowemu kaptanstwu dane w momencie,
gdy zapadala decyzja o jego ostatecznym losie, §wiadczy o tym, ze ks.
Kazimierz Swiqtek wyznawal wiare w Boga w stopniu heroicznym.

Bylo to 16 czerwca 1954 roku. Ksiadz Kazimierz Swiatek byt wol-
ny, ale nie do konica. Musial podaé miejsce, gdzie zamierza pojechac.
Powiedzial, ze do Polski. Uslyszal, aby nie zartowal, bo pytanie jest
powazne i ze nie moze jechaé¢ ani do Moskwy, ani do zadnego miasta
wojewddzkiego (obwodowego) w ZSRS. Powiedzial, aby w dokumencie
wpisali, ze kierujg go do Potonnego® na Ukrainie, bo wieZniowie opo-
wiadali, ze przed nim byl w Workucie kaptan, ktéry zostat zwolniony
i wyjechal do tej miejscowosci. ,,Na co oni pytajg: «A dlaczego tam
chcecie jechaé?» Na co ja: «Mnie wszystko jedno. Piszcie Workuta lub
Kotyma». I wpisali Polonne”®. Dziesie¢ lat katorzniczej pracy wyce-
niono na 636 rubli, ktére wreczono zwalnianemu wiezniowi™.

Proboszcz w katedrze pinskiej

Ksiadz Kazimierz Swiatek pojechat na Ukraine i w Polonnem zgtosit
sie do owego ksiedza, ktéry sprawowat duszpasterstwo w miejscowym
koéciele. Ale wkrétce okazalo sie, ze przyjazd tam nie byl najlepszym
pomystem.

On trzymal mnie w ukryciu. Bal sie. W konicu méwi: ,Wiesz co, na Ukra-
inie jest malo ksiezy, ale ty nie jeste$ z Ukrainy, tylko z pifiskiej diecezji.
To dobieraj sie do Pinska. Nielegalnie, bo masz obowigzek by¢ tu, ale
jakos sie dobierzesz”. Odpowiedzialem: ,,Pewnie. Jakos$ dotre”. I ruszy-
fem. Troche pociggiem, troche autobusem, troche samochodem, troche
pieszo, ale szczesliwie dotartem do Pixiska. Byt to lipiec 1954 roku™.

68 Potonne, miasto rejonowe na Wotyniu, niegdy$ w dekanacie zastawskim, obecnie
siedziba dekanatu w diecezji Kamieniecko-Podolskiej na Ukrainie, §wigtynig
miasta jest pobernardynski barokowy kosciét §w. Anny. Bylo to centrum zycia
polskiego na Ukrainie, takze w ZSRS, obecnie miejscowi Polacy czujg sie tam
dyskryminowanize wzgledu narosngcy nacjonalizm ukrainski. Por. R. Dzwon-
kowski, Leksykon duchowieristwa..., op. cit., s. 159-162.

69 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps. Por. Sprawka nr
MO0034819, op. cit.

70 Por. Sprawka nr M0034819, op. cit.

n APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps. Proboszczem
w Polonnem w latach 1947-1955 byt ks. Antoni Chomicki (1909-1993), zolnierz
AK, w latach 1995-1958 proboszcz w Szarogrodzie, a nastepnie az do $mierci
w Murafie. Wybitnie zastuzony kaptan w pracy duszpasterskiej na Ukrainie,
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Pierwsze kroki ks. Kazimierz Swiatek skierowal do katedry, ktéra
nie zostala zamknieta™. Byla to zastuga miejscowych wiernych, gléw-
nie kobiet, ktére nie raz tworzyly zywy mur i nie pozwolily jej zamkngé.

Kiedy zaszedlem do katedry w niedziele, w lawkach byto... 20 moze 25
os6b. Staruszki. (...) Na ottarzu lezy ornat, stoi kielich... I zaczyna sie
jakby Msza $wieta, po polsku. P6Zniej wstaje jedna niewiasta, wszyscy
tez wstaja, a ona czyta: — Ewangelia §wieta przeznaczona na taka i takg
niedziele. I ja psychicznie nie wytrzymatem i zaczatem beczeé. Bo tak
mysle: Boze, do jakich czaséw dozyliSmy, ze Ewangelie czyta niewiasta,
a ksiadz stoi pod filarem i ptacze. Naprawde taka scena byla. I kiedy
sie skonczyta ta Msza, jakoby, przychodze do zakrystii, no, kto mnie
tam mogl poznaé, i méwie: ,,A co u was ksiedza nie ma? — No nie ma.
— A dawno nie ma? — Juz sze$é¢é lat nie ma. — A chcieliby$cie mieé ksie-
dza? - O, jak by$my chcieli! — Ja jestem ksiedzem”. Popatrzyli na mnie
dziwnie. Slady wieziennej przesztoéci byty nadto wyrazne. Do ksiedza
na pewno nie bytem podobny. ,,Udowodnie wam, ze jestem ksiedzem.
A tymczasem zapiszcie moje imie, nazwisko i sktadajcie podanie, ze
chcecie, bym byt waszym proboszczem”™.

Pie¢ miesiecy trwaly zabiegi o uzyskanie zgody na prace w pinskiej
parafii katedralnej, tzw. sprawki dla ks. Kazimierza Swiatka. W tym
czasie w diecezji byto zaledwie dwéch ksiezy. ,W Baranowiczach byt
moj kolega kursowy Stanistaw Rogowski, a w Czernawczycach — An-
toni Grzybowski, 4 lata starszy”™.

Dzisiaj juz wiadomo, ze te pie¢ miesiecy bylo ostateczng préba, jakiej
wladze sowieckie postanowily poddaé¢ Kazimierza Swigtka. KGB™
w Pinsku dostalo w 1954 roku z Miniska polecenie, aby za wszelkg cene
sktonié ,,bylego wieznia Kazimierza Swiatka”, by przestal pracowaé
jako ksigdz. ,,Obiecujcie jemu wszystko, co tylko mozecie. Jeéli jednak

gdzie przez wiele lat byl jedynym kaplanem katolickim w centralnej czesci
Ukrainy, Igcznie z Kijowem.

2 Katedre pinskg wojska sowieckie cheialy zniszezyé juz we wrzesniu 1939 roku.

Ocalata dzieki osobistej interwencji biskupa pomocniczego pinskiego ks. Ka-
rola Niemiry, ktéry zdotal przekonaé sowieckiego dowddce, ze z katedry nikt
nie strzelat do wkraczajacych wojsk sowieckich, na podstawie relacji ks. kard.
K. Swiatka; por. reportaz telewizyjny Kaplan z gulagu, cz.2, rez. S. Auguscik,
Telewizja Polska 1990.

73 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

™ Ks. Antoni Grzybowski ( -1988), kaptan diecezji pinskiej, pracowal w Czernaw-

czycachiPeliszczach. APSK, zapisrozmowy autorazJE ks. kard. K. Swiqtkiem,
mps.

7 KGB, Komitiet Gosudarstwiennoj Biezopastnosti, powstal w 1954 roku i przejat

zadaniazlikwidowanego MGB, Ministetierstwa GosudarstwiennojBiezopastnosti
ZSRS, ktére w 1946 roku przyjeto zadania zlikwidowanego wéwczas NKWD.
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wszystkie préoby zawioda, to zarejestrujcie jego jako ksiedza w Pin-
sku”™. I rzeczywiScie obiecywali: i dyrektora i naczelnika i pienigzki.
A ja ciggle méwie: nie, nie, nie. Wytrzymatem i zarejestrowali”™.

Stwierdzenie ,,wytrzymalem” odnosi sie do pieciomiesiecznego
nekania w Pinsku przez KGB formalnie wolnego ks. Kazimierza
Swiatka. Byl on wéwczas wielokrotnie zabierany z ulicy i poddawany
przestuchaniem w miejscowym KGB bez formalnego aresztowania.
Takie byly metody dzialania wladz sowieckich.

Trwalo to pie¢ miesiecy. To nie jeden dzien, nie dwa i nie jedna noc.
Ide ulica, samochéd dogania mnie, drzwi sie otwieraja, tapig za rekaw,
wciaggajg do samochodu i zabierajg na noc. Tu, w Pinsku siedziatem.
Calymi nocami w KGB, te pie¢ miesiecy. O $wicie, o piatej, szostej rano
wychodzitem, jak bledny szedlem droga. Tam, gdzie wtedy mieszka-
tem™, u pewnej staruszki, to sgsiedzi przychodzili do tej staruszki i mé-
wili: ,,Jakiego wy wzieliScie na mieszkanie czlowieka? Przeciez w nocy
nie mozna spaé¢. On wrzeszczy na caly glos”. W nocy odtwarzaly sie mi
sceny badan, tortury... Ja we $nie nie chcialem tego. I kiedy budzilem
sie, to bytem mokry, od takiego zimnego, lodowatego potu... Dtuzszy
czas sobie u§wiadamiatem, gdzie jestem: o nie, Boze, to $nie, nie, nie,
nie..., ja przeciez juz wolny jestem. Czasem tak... Staram sie nie mysleé
o tym, a pézniej tak my$le: moze to juz i nieprawda, moze to legenda...
Nie, to jednak prawda, nie legenda. To twarda prawda™.

Wielokrotnie grozono ks. Swiqtkowi ponownym zestaniem na Sy-
berie. Ale jak wspominal, odpowiadal, ze ,,w Zwigzku Sowieckim sg
trzy kategorie ludzi: ci, co siedzieli, ci, co siedzg i ci, co bedg siedzieé.
To pierwsze ja mam za sobg, przed wami jeszcze wszystko”®. Bratl
jednak pod uwage perspektywe ponownego zestania na Syberie. ,,Moja
wolnoé¢ traktowatem, jako rodzaj urlopu, ktéry w kazdej chwili moze
sie skonczy¢”®.

Po miesigcach szykan, wobec nieugietej postawy wladze sowiec-
kie oficjalnie postanowily uznaé¢ Kazimierza Swiatka jako ksiedza

76

Kopia pisma w archiwum prywatnym ks. kard. K. Swiatka (APKS).

77 APSK, zapisrozmowy autora zks. kard. K. Swiatkiem przeprowadzonej w czerw-

cu 2002 r., mps. Date zarejestrowania potwierdza tzw. Sprawka (zgoda na prace
w paralfii) nr 59 wystawiona w Brze$ciu 21 marca 1962 roku, gdzie podana jest
data rozpoczecia pracy: 1 grudnia 1954. Oryginal w APKS, fotokopia w APSK.

78 Ksiagdz K. Swiatek mieszkal wéwezas w Pinsku przy ulicy Piaskowej (Piesz-

czannaja) 6.

™ APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

80

APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

81 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps. Por. K. Renik,

Podpolnicy, op. cit., s. 212.
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majacego prawo pracowac¢ w parafii. ,,Pierwszego grudnia 1954 roku
wezwali mnie do Brzescia do Obispalkoma®. Wreczajg sprawke reje-
stracyjng, podajg reke: «Pozdrawlajem®. Od jutra formalnie zaczynaj-
cie duszpasterzowanie (stuzbu) w katedralnym ko$ciele» 84,

Tak zaczela sie oficjalna praca ks. Kazimierza Swiatka w katedrze
pinskie;j.

Gdy ks. Kazimierz Swiatek rozpoczynat prace duszpasterska w Pin-
sku najblizsze czynne ko$cioly znajdywaly sie w Brzes$ciu, Barano-
wiczach, Rézanie i we Lwowie. Przez kilkadziesiagt lat przybywali do
Piniska wierni z obwodu homelskiego i innych rejonéw wschodnich
Bialorusi oraz z dalszych stron na wschodzie, gdzie czesto od lat dwu-
dziestych XX wieku nie istniala zadna opieka religijna. Najblizszy
ko$ciét katolicki w kierunku wschodnim byl w Moskwie (jego rola
duszpasterska byla jednak znikoma, gdyz wladze sowieckie zgodzity
sie na jego funkcjonowanie, tylko jako ko$ciola dla dyplomatéw akre-
dytowanych w Moskwie).

W miare swoich mozliwos$ci pinski proboszcz staral sie otoczyé
wszystkich opiekg duszpasterska.

Czesto z Miniszczyzny do mnie przejezdzali. Na pogrzeby jezdzitem do
250 kilometréw od Pinska. Dalej nie, bo za czym pojade i wréce, to tu
dwéch czy trzech moze umrzeé, bez spowiedzi, bez Komunii §wietej.
Do chorego to jechatem i dalej. DwieScie, trzysta kilometréw z Panem
Jezusem jechatem. Autobusem, pociggiem, furmanka, bo przeciez nie
miatem samochodu. A w Pifisku przyjmowatem wszystkich, ktérzy sie
zglosili®.

W czasach sowieckiego terroru byli odwazni ludzie, ktérzy chodzili
zawsze do kosciota, nie ukrywali swej wiary, czesto placili za to wysokag
cene. Jednak wielu parafian ks. Kazimierza Swiatka ze strachu przed
represjami, ze strachu przed utratg pracy, stanowiska, mieszkania nie
chodzito do kos$ciota. Ale nie przestawali wierzy¢é w Boga, w ukryciu,
w tajemnicy jednak sie modlili. Ksigdz Swiatek, tak nieugiety, odwaznie
wyznajgcy swojg wiare 1 placgcy ogromng cene za wierno$é Chrystu-
sowi, wykazywal wielkg wyrozumiatosé dla stabosci innych.

Tych ludzi nigdy nie potepitem, nigdy nie wyrzucalem im, ze stchérzyli.
To prawda, ze nie starczylo im odwagi, by publicznie w tych strasznych

82 Obispatkom: Obwodowyj Ispoinitielnyj Komitiet, Wojew6dzki Komitet Wyko-
nawczy, Urzagd Wojewédzki w ZSRS.

83 Gratulujemy.

84

APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

8 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.
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czasach wyznawaé wiare. Ci ludzie, nie ukrywali swej wiary z wltasnego
wyboru. Nie, oni chcieli wierzy¢, ale tez chcieli jako$ zyé, chcieli utrzy-
ma¢ sie. Modlili sie w tajemnicy, wierzyli w tajemnicy, ale publicznie
nie wypierali sie wiary, nie wypierali sie Chrystusa. Tu kazda osoba
wymagala odrebnego potraktowania, bo sytuacje byly bardzo rézne

— méwil ks. kard. Kazimierz Swigtek®®.

173

Proboszcz pinski przez trzydziesci szeéc¢ lat swej postugi kaptanskiej gicioria
robit wszystko, co byto mozliwe, aby umocnié¢ w wiernych wiare, czesto Kosciola

stabg, pelng rozterek i strachu, ale jeszcze sie tlgcg. Wierzyt gteboko
w Boga i Jego milosierdzie, a w jego pastoralnej postudze najwazniej-
sze bylo zawsze ,trwanie na tej ziemi Ko$ciota Chrystusowego”?". Sit
dodawata mu jego dewiza zyciowa: ,,Jaki Pan Bég jest dobry” i wiara
w pomoc Ducha Swietego, do ktérego modlit sie codziennie®. Nigdy
nie zwatpil, ze komunizm upadnie. ,Wewnetrznie bytem przekonany,
ze ten system sie nie utrzyma, ze dobry Bég na to nie pozwoli” #.

Z kazdym rokiem bylo jednak coraz mniej kaplanéw na Bialorusi.
Ksiadz Kazimierz Swiatek odprowadzal ich na wieczny spoczynek.

Bylem cmentarnym ksiedzem wszystkich ksiezy. Wszyscy mi umie-
rali. Jeden po drugim. A gwardia to byla... Jeden w drugiego. Niemal
wszystkich kolegéw pozegnatem na cmentarzach. Bylem takim...
moéweg pogrzebowym?.

Pomimo tego, ze odchodzenie kaplanéw do Pana rodzilo wéréd
wiernych niepokdj i bél, pogrzeby wykorzystywat proboszez pinski do
umacniania wiernych i budzenia w nich wiary w Bozg Opatrzno$é. 22
sierpnia 1986 roku w czasie pogrzebu ks. Jerzego Rosiaka, probosz-
cza w Poloneczce, ktéry zginal w tajemniczym wypadku drogowym,
ks. Kazimierz Swiatek wolal, przerywanym ze wzruszenia glosem:

86 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.

87 APSK, na podstawie rozmowy autora z ks. kard. K. Swigtkiem, mps.

88 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiqtkiem, mps: ,,Nie ma dnia,

zebym nie zwracat sie do Ducha Swietego. (...) I przy zaczynaniu kazdej spra-
wy koscielnej i sprawy osobistej wazniejszej zaczynam od Ducha Swietego.
Veni creator Spiritus... I wtedy ide. Ide do prezydenta, ide do wojewody, ide na
milicje. A w KGB na kazde przestuchanie, to ja z Duchem Swietym szedlem.
Biedni ci ludzie, ktérzy tego nie maja. Niektérzy nawet nie wiedzg, ze Duch
Swie;ty istnieje. Ze swojej czy nie swojej winy. Ja mialem to szcze$cie, ze mama
nauczyla mnie tego”.

89 APSK, rozmowa autora z ks. kard. K. Swiatkiem; por. tez Pasterz — Kardynat

Kazimierz Swigtek, film dokumentalny, rez. S. M. Krélak, P. Woldan, TVP SA
2002.

90 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.
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Tu, jako chrzes$cijanie, jako katolicy powinniémy gtowe sklonié przed
niezbadanymi wyrokami Opatrzno$ci Bozej. Nie nasza, ale Boza wola
nich sie stanie. I stata sie. Dziekujemy Ci ksieze Jerzy. Wszyscy, bez
wyjatku. I jednoczeénie przepraszamy Cie za to, ze moze nie raz nie
usluchaliémy Twego glosu nawotujgcego do Boga, do Ko$ciota, do sa-
kramentéw $wietych. Przepraszamy Cie za to. I jednoczeénie teraz na
znak naszej wdzieczno$ci obiecujemy i §lubujemy przy Jego trumnie
i Jego mogile, ze odtad bedziemy zawsze i wszedzie niezaleznie od
niczego i nikogo, bedziemy zawsze wiernymi wyznawcami Boga. Be-
dziemy! Bedziemy zawsze wierni Ko$ciotowi katolickiemu! Bedziemy!
Bedziemy zawsze przestrzegaé wszystkie przykazania Boze i ko$cielne.
Bedziemy! Bedziemy stuchaé swych duszpasterzy! Bedziemy!*!

Odejscia do Boga kaptanéw i §wiadomosé, ze wierni majg coraz
bardziej utrudniony dostep do Eucharystii i sakramentéw, takze u ks.

Kazimierza Swigtka wyzwalata emocje.

M sgsiad ksigdz Stanistaw Ryzko. Chyba 27 lat pracowaliSmy razem,
on w Lagiszynie, ja w Pinsku. Pamietam ubrany bylem na biato w ko-
Sciele, gdy przyjezdza kierowca z Lagiszyna i méwi: ,,Prosze ksiedza
dzi$ ksigdz proboszcz umarl”. Znalazlem jaki§ samochdd, przyjezdzam.
Polozyli go w tym jego pokoiczku, takiej izdebce. Lezy méj Stanistaw
spokojnie. Podchodze, patrze na niego. Upadlem na kolana, pochylitem
glowe do jego glowy i jako$ tak wzburzytem sie caly. Wziglem go za
ramiona i méwie: ,,I co ksigdz najlepszego przemyslal? Co najlepszego
ksigdz zrobil? Umart ksigdz! To najprostsze wyjscie. Trzeba zy¢é, trzeba
pracowacé. A on wzial i umart”. I nagle tak, jakbym ustyszal: ,,Patrzaj
zeby$ sam nie zwariowal przy tym trupie”. I wtedy sie opamietatem?.

Opamietal sie i nadal pelnit swg postuge kaptanskg dla wszyst-

kich wyznaweéw Chrystusa i na §wiadectwo dla Jego nieprzyjaciot.
W pinskiej katedrze pracowal nieprzerwanie jako proboszcz 36 lat,
4 miesigce i 13 dni. Nie lubil, gdy nazywano go bohaterem, meczen-
nikiem i §wiadkiem wiary. Swojg postawe uwazat za naturalng. Uwa-
zal, ze chrzedcijanin, zwlaszcza w chwilach préby, winien by¢ wierny
Chrystusowi.

Owszem przetrzymatem te wiezienia i tagry, dochowalem wierno$ci
Chrystusowi. Ale to nie bylo meczenstwo, ani bohaterstwo. Ci, co tu na

91
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APSK, zapis mowy wygloszonej przez ks. K. Swiatka na pogrzebie ks. J. Ro-
siaka w Poloneczcze 22.08.1986 r., mps, por. Fidei testis — Swiadek wiary, film
dokumentalny, rez. J. Goruliow, prod. Studio ,,Stopkadr” 2009.

APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps, ks. Stanistaw
Ryzko zmart 1 grudnia 1984 roku.
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Biatorusi tak méwig, to chcg sami sie usprawiedliwié. To bylo zwykle
codzienne, wypelnianie swojego obowigzku®.

W latach 1961-1986 ks. Kazimierz Swiatek odrestaurowal, pomimo
wielu trudnos$ci materialnych i nie tylko, historyczng katedre w Pinsku
(dawny ko$ciét pofranciszkanski, poczgtkami siegajgcy 1396 roku),
osobiscie pracujgc fizycznie nad jej renowacja. ,,Ju przydato mi sie
to, czego nauczylem sie, budujgc miasto Inta” — méwil émiejac sie.
Wkrétce po objeciu katedry rozpoczal remont. Zaczal od dachu, bo pra-
wie go nie bylo. W zamian za blache ocynkowang otrzymat dachéwke
z jednego z ko$ciotéw spod Grodna i tg dachéwka, jeszcze dziewietna-
stowieczng pokryl dach. Pézniej skut stare tynki zewnetrzne, zrekon-
struowal i pokryl nowg blachg chetmy i krzyze na dachu, wymienit calg
blacharke. Kolejnym etapem miala byé¢ renowacja wnetrza. I wéwezas
nastgpil kontratak miejscowych wtadz partyjnych. Postanowity one
zamknaé ko$ciét i odebraé go wiernym. Jednak ze wzgledu na op6r
wiernych same nie byly w stanie tego zrobié i zwrécily sie o decyzje
do Moskwy, argumentujac, ze katolikéw w Pifisku jest mato i ze to
ks. Swiatek nadzoruje remont kosciola, a nawet osobiscie go maluje,
przywraca na nim krzyze i inne elementy architektury religijnej, przez
co ,,nadaje miastu charakter polsko-katolicki”. Po przejeciu ko$ciota
wladze zamierzaly urzadzi¢é w nim... browar. Jednakze i tym razem
postawa wspélnoty katolickiej z ks. Kazimierzem Swiatkiem na czele,
udaremnita te plany. Swiagtynia zostala wpisana na liste zabytkéw,
a wnetrze odzyskato dawny blask.

11 lutego 1988 roku Stolica Apostolska obdarzyta ks. Kazimierza
Swiatka godnoscig Kapelana Jego Swigtobliwosei®.

7 wrze$nia 1988 roku goscil on w Pinsku Prymasa Polski ks. kard.
Jozefa Glempa przebywajgcego po raz pierwszy z oficjalng wizytg
w ZSRR.

11 kwietnia 1989 roku bp Wiladystaw Jedruszuk z Drohiczyna,
administrator diecezji pinskiej, mianowat ks. Kazimierza Swiatka

93 APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swigtkiem, mps. Por. Pasterz — Kar-

dynat Kazimierz Swigtek, film dok., rez. S. M. Krélak, P. Woldan, prod. TVP
SA 2002.

APSK, zapis rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem, mps.
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9% APKS, taka date nosipismonominacyjne Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej,

ktére zostalto przestane dobpa W.Jedruszuka w Drohiczynie. Biskup Jedruszuk
powiadomit ks. K. Swigtka o otrzymanej przez niego godnosci pismem z 5 lipca
1988 roku zalgczajac pismo ze Stolicy Apostolskie. Kopie obu pism w APSK.
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wikariuszem generalnym diecezji pifiskiej na obszarze ZSRS%. Nomi-
nacje te potwierdzil nastepnie biskup katolikéw na Biatorusi Tadeusz
Kondrusiewicz.

13 kwietnia 1991 roku Jan Pawel II mianowal go Arcybiskupem
nowo utworzonej Metropolii Minsko-Mohylewskiej obejmujacej cale
terytorium Bialoruskiej Socjalistycznej Republiki Sowieckiej. Nowy
metropolita zostal réwnocze$nie administratorem apostolskim diece-
zji pinskiej ad nutum Sanctae Sedis?’. Nowy metropolita mial 76 lat.
Zgodnie z kanonami KPK biskup po osiggnieciu 75. roku zycia skiada
rezygnacje z pelnionej funkcji. We wtorek 21 maja 1991 roku w pinskiej
katedrze ks. Kazimierz Swiatek przyjal sakre biskupia. Gtéwnym kon-
sekratorem byl abp Tadeusz Kondrusiewicz z Moskwy, wspétkonsekra-
torami: bp Wladystaw Jedruszuk® z Drohiczyna, bp Edward Kisiel®
z Bialegostoku oraz nuncjusz apostolski w Zwigzku Sowieckim abp
Francesco Colasuonno.

96 APSK, na podstawie zapiséw w kalendarzu prywatnym ks. K. Swiatka. Dekret
nominacyjny w APKS.

a1 Zob. Secretaria Status, Pontificia Commisio pro Russua, Provisio Ecclesiarum,

»Acta Apostolicae Sedis — Commentarium Officiale”1991, nr 7, vol. LXXXIII,
s. 601. W kalendarzu prywatnym ks. K. Swiatka pod datg 13 kwietnia 1991
jest zapis: ,,12.00 Grodno!!!! Abp. Metrpolit. M-M, Adm. Ap. Diecezji piniskiej”.
Jednakze, jak sie wydaje, proces nominacji byt nieco bardziej ztozony. W Zyto-
mierzu 3 marca 1991 roku ks. K. Swigtek dowiedziat sie od nuncjusza apostol-
skiego w ZSRS F. Colasuonno, ze zostanie biskupem piniskim. 6 marca 1991
r. w Grodnie wyrazil pisemnie zgode na przyjecie sakry. 25 marca w Grodnie
dowiedzial sie, ze zostanie biskupem pinskim i administratorem Archidiecezji
Minsko-Mohylewskiej i wyrazil zgode. Wreszcie w Wielki Czwartek 28 marca
otrzymatlistinformujgcy go, Ze zostanie Metropolitg Minsko-Mohylewskim i ad-
ministratorem diecezji piniskiej. 2 kwietnia wyrazit w Grodnie pisemnie zgode
na te ostatnig propozycje. W APKS, w kalendarzu prywatnym ks. K. Swiatka
pod odpowiednimi datami sg zapisy: ,,Grodno I, Grodno II, Grodno III, zgoda”.
Na podstawie kalendarza prywatnego ks. K. Swiatka i zestawienia najwazniej-
szych wydarzen w roku 1991 sporzgdzonego dla autora niniejszej pracy przez
JEks.kard. K. Swiagtka, APSK. Zmiany stolic biskupich wynikaty, jak sie wydaje
z postepéw rozméw z wladzami sowieckimi, ktére musiaty wyrazié¢ zgode na
nowe struktury kosScielne i nominacje biskupie.

% Wladyslaw Jedruszuk (1918-1994), w latach 1962-1967 bp pomocniczy w Dro-
hiczynie ze stolicg tytularng Clysma, 1967-1991 administrator apostoli diecezji
pinskiej z siedzibg w Drohiczynie, 5 czerwca 1991 mianowany pierwszym
biskupem diecezji drohiczynskiej. Por. P. Nitecki, Biskupi Kosciota w Polsce
w latach 965-1999: stownik biograficzny, Warszawa 2000, s. 184.

EdwardKisiel (1918-1993), bp tytularny Limaty iadministrator apostolskiarchi-
diecezji wilenskiej z siedzibg w Bialymstoku w latach 1976-1991, 5 czerwca 1991
mianowany pierwszym biskupem diecezji bialostockiej, 25 marca mianowany
Arcybiskupem Metropolitg Bialostockim. Por. P. Nitecki, Biskupi..., op. cit.,
s. 202-203.
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Na konsystorzu w dniach 26-27 listopada 1994 roku, Jan Pawel II
powolat ks. abp. Kazimierza Swiatka do kolegium kardynalskiego.

14 czerwca 2006 roku Benedykt XVI przyjat zlozong przez ks. Kardy-
nala rezygnacje z urzedu Metropolity Minsko-Mohylewskiego. Nadal
pelnit postuge w diecezji piniskiej, jako jej administrator apostolski.

Energii i pasterskiego wigoru ks. Kardynalowi nadal nie brakowalo.
Niestety wiosng 2010 roku na skutek upadku w tazience zlamat staw
biodrowy. Konieczna byla operacja. Zostata przeprowadzona w szpi-
talu uniwersyteckim w Lublinie. Tam tez ks. kard. Swiatek poddal
sie kilkumiesiecznej rehabilitacji. W tym czasie staral sie kierowaé
diecezjg poprzez codzienne konferencje telefoniczne z kanclerzem
Kurii i innymi wspélpracownikami. Jak méwit ,,diecezja nie stracila
pasterza, panuje nad sytuacjg”'®.

Po powrocie do Pinska podjal normalne obowigzki. W marcu 2011
roku zlamany staw biodrowy ponownie dal znaé o sobie. Konieczna
byta kolejna operacja. Chciatl jechaé do Lublina, ale ostatecznie zna-
lazl sie w szpitalu w Pinsku. Przeszed! operacje. Tym razem pojawity
sie powazne komplikacje, a stan zdrowia bardzo sie pogorszyl. Potem
cierpial — bardzo cierpial przez wiele miesiecy.

30 czerwca 2011 roku Benedykt XVI odwolal przebywajacego w szpi-
talu w Pinsku ks. kard. Kazimierza Swiatka z funkcji administratora
apostolskiego diecezji piniskie;j.

21 lipca 2011 roku w szpitalu w Pinsku, dokladnie na 3 miesigce
przed ukonczeniem dziewieédziesieciu siedmiu lat, pierwszy Me-
tropolita Minsko-Mohylewski, pierwszy kardynat w historii Ko$ciola
katolickiego na Biatorusi, ks. Kazimierz Swiatek odszed! do Pana po
przygotowang dlan nagrode.

25 lipca na placu przed pinska katedrg zgromadzily sie liczne rzesze
wiernych na uroczystej Mszy $w. pogrzebowej, ktérej przewodniczyl,
jako legat papieski, metropolita krakowski kard. Stanistaw Dziwisz. Po
Mszy $w. trumna z cialem ksiedza kard. Kazimierza Swiatka ztozona
zostala w krypcie w podziemiach pinskiej katedry. W tej samej krypcie
w 1932 roku byl pochowany bp Zygmunt Lozinski.

Zakonczenie

Ksigdz Kazimierz Swigtek poddawany wielkim prébom zachowat
wierno$é¢ Chrystusowi i kaplanskiemu powolaniu. Spoéréd przymio-
téw Boga szczegdlnie podkreslat Jego dobroé. Dobroé Boga stawil

0 APSK, na podstawie rozmowy autora z ks. kard. K. Swiatkiem w maju 2010

roku w Lublinie.
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Czlowiek, ktéry przeszedt pieklo na ziemi. W tej perspektywie otwie-
ramy sie na tajemnice heroicznej wiary ks. Kazimierza Swiatka i ta-
jemnicg Bozego Milosierdzia, ktére pozwala dostrzec dobro¢ Boga
w sytuacjach granicznego do$§wiadczenia. Uprawnione jest tu przy-
wolanie Ksiegi Hioba, ktéry poddany cierpieniu nie odstgpil od dwéch
pewnikéw: wiary w swojg niewinnos$¢ i swej wiezi z Bogiem. Zauwazmy
jednak, ze nie byta to dominujgca postawa w XX wieku. Bardzo liczne
w kulturze $§wiatowej XX stulecia sg $wiadectwa ludzi, ktérzy prze-
szli przez pieklo niemieckich i sowieckich obozéw koncentracyjnych
i zwatpili, stracili wiare, nawet przeklinali Boga. Poszli drogg Iwana
Karamazowa z powiesci Dostojewskiego. Ksigdz Kazimierz Swiatek
— tak jak Hiob - chociaz doznat cierpienia w Boga nie zwatpil. Dat
Swiadectwo Bogu, Chrystusowi i wiernosci kaplanskiemu powolaniu.
Jego zycie pokazuje, ze osobiste $wiadectwo uczniéw Chrystusa jest
niezbedne dla skutecznej ewangelizacji. Swiadezy réwniez, ze takze
dzisiaj jest ono mozliwe.

Stowa klucze: katolicyzm, tagry, komunizm, §wiadectwo, wyznawca,
wierno$¢ Bogu, powolanie kaplanskie, duszpasterstwo.
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Ksigdz Michat Sopoc¢ko jako profesor
wyktadowca w Wilnie i w Bialymstoku

FATHER MICHAEL SOPOCKO AS A PROFESSOR AND
LECTURER IN VILNIUS AND IN BIALYSTOK

Fr. Michael Sopocko studied at the Faculty of Theology in Warsaw, where he
earned two degrees of Master of Theology, there he gained his doctorate and
his habilitation. After graduation he took a job as a lecturer at the Stefan Ba-
tory University in Vilnius, where he taught catechetics, homiletics and pastoral
theology at the same time leading the master seminar of these items. Since
1947, he began teaching and educational work in the Archdiocesan Major
Seminary in Bialystok.

Key words: Blessed Father Michael Sopocko, University of Warsaw, Stefan Ba-
tory University in Vilnius, Seminary in Bialystok, catechetics.

Osobe bt. ks. Michatla Sopoc¢ki tgczy sie najbardziej z apostolstwem
Mitosierdzia Bozego. Tytutl ,,Apostota Mitosierdzia Bozego” przypisuje
sie mu od momentu poznania sie ze $w. Faustyng. Apostolstwo Mito-
sierdzia Bozego nie umniejsza roli ks. Sopoc¢ki jako naukoweca, pro-
fesora i ptodnego pisarzal. Z perspektywy czasu widaé lepiej i mozna
z naleznym dystansem ocenia¢ wydarzenia, cztowieka i jego dorobek.
40 lat od $mierci ks. Michala Sopoc¢ki (15 IT 1975) stwarza dobra okazje
popatrzeé z poglebiong oceng na naukowg tworczosé docenta USB

! W ostatnich latach ukazuje sie jednak wiele artykuléw i opracowan dotyczacych

takze strony naukowej ks. Sopocki i jego roli naukowca, pisarza i wyktadowecy.
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i profesora w AWSD. Nalezy podkreslié, ze Blogoslawiony Michat
podszed?! do kultu Mitosierdzia Bozego w spos6b w pelni teologiczny.
W artykule? pomijam sprawe kultu Milosierdzia Bozego, wymaga ona
bowiem osobnego opracowania. Artykul ukazuje droge naukows ks.
Michata Sopocéki, jego dorobek naukowy i dzielenie sie wiedzg jako
wykladowcy w Wilnie i w Bialymstoku.

Studia i zdobywanie stopni naukowych
przez ks. Michata Sopocke

Marzenia stajg sie realne

Powyzsze stwierdzenie nie méwi o trudnych okoliczno$ciach re-
alizacji marzen ks. Sopocki o studiach i pracy naukowej. Niekiedy
realizowaly sie one w sposéb calkowicie przypadkowy. W swoich
Wspomnieniach bl. ks. Michal Sopoéko zaznacza, ze:

praca naukowa byta miedzy innymi jednym z gtéwnych zadan mojego

zycia. Jakkolwiek wylgcznie jej oddaé sie nie moglem ze wzgledu na

obowigzki (...), korzystalem z kazdej okazji, by w miare moznosci jg
kontynuowadé.

Pisze tez, ze podejmowatl w tym celu kroki przygotowawcze, a mia-
nowicie uczyl sie prywatnie jezyk6w obcych: angielskiego i francu-
skiego, a takze przypominal sobie jezyk niemiecki, ktérego uczy! sie
w szkole®. Przy tym nalezy dodaé, ze Michat byt zawsze bardzo pilnym
studentem tak w Seminarium Duchownym w Wilnie, jak i na studiach
uniwersyteckich.

Che¢ studiowania motywowal ks. Sopocko takze nadchodzgcymi
dla Polski nowymi czasami i mozliwoscig uzyskania przez Polske
niepodleglosci u konca I wojny Swiatowej. Cheé poglebienia wiedzy
pedagogicznej z kolei wynikata u niego takze z jego do$wiadczen pracy
w parafii, w ktérej zaktadat wiele szk6t, o czym wspomina, ze pragnat
zorganizowaé szkolty w kazdej wiekszej wsi, ale ciggle brakowalo mu
nauczycieli*.

2 Artykut jest poszerzonym opracowaniem referatu, ktéry autor wyglosil z okazji

obchod6w 70-lecia istnienia Seminarium Duchownego w Biatymstoku dnia 21
V 2015.

M. Sopocéko, Wspomnienia, ,,Wiadomosci Ko$cielne Archidiecezji w Biatymsto-
ku” (dalej: WKAB) 13(1985) nr 3, s. 120.

Idem, Wspomnienia z przeszlosci (Zyciorys napisany wlasnymi stowami), WKAB
13(1985) nr 2, s. 104.
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Tymeczasem sytuacja polityczna gwaltownie sie zmienila, o ktérej
ks. Michat Sopoc¢ko pisat w swoich Wspomnieniach z przesztosci:

Wreszcie gruchneta wiesé o pokoju Brzeskim z jego konsekwencjami.
Wszystko to zapowiadato, ze idzie nowy porzadek, do ktérego trzeba
bylo samemu nalezycie sie przygotowacé i uzupetnié swoje braki w wie-
dzy szczegdlnie pod wzgledem pedagogicznym, gdyz tu odczuwatem
powazne luki. Powoli dojrzewala mysl wyjazdu do Warszawy na dalsze
studia’.

Stato sie to w okolicznos$ciach wyjatkowych; inwigilowany przez
Niemcéw musiat uciekaé z parafii, stad udat sie do Warszawy, jak pisze
w Dzienniku:

.. w pierwszych dniach pazdziernika 1918 roku [6 pazdziernika]
znalaztem sie w Warszawie. Tu na razie uciekinierzy musieli odby¢
kwarantanne na Dworcu Gdanskim. Byta to niedziela i poprosilem
komendanta, by mi pozwolil udaé¢ sie do miasta dla odprawienia Mszy
$w. Komendant po krétkim wahaniu pozwolil mi udaé sie zupelnie do
Warszawy. Przybytem do $w. Krzyza, gdzie zatrzymatem sie w Kon-
wikcie Teologicznym przy Wydziale Teologicznym nowo otwartego
Uniwersytetu®.

Tak wiec mialo sie zrealizowaé w zyciu ks. Michata Sopoc¢ki marze-
nie, zadanie zycia, jak sam to nazywa, czyli praca naukowa’.

Studia i zdobywanie stopni naukowych

Blogostawiony Michal jako student teologii od pazdziernika 1918
roku pragnatl poglebia¢ swojg wiedze, ukierunkowang przede wszyst-
kim na cele duszpasterskie. Dlatego pracujac w wojsku i kontynuujgc
rozpoczete studia z teologii moralnej na Wydziale Teologicznym, je-
sienig 1922 roku zapisuje sie na studia w Wyzszym Instytucie Pedago-
gicznym w celu uzupelnienia swojej wiedzy z dydaktyki i pedagogiki.
Na wiosne 1924 roku ks. Michat Sopoc¢ko przeprowadzit badania nad
dzieémi szkét podstawowych i mlodziezy szkét Srednich w sprawie
wplywu alkoholu na poziom zdolno$ci u mtodziezy. Na podstawie tych
badan napisal prace dyplomowag Alkoholizm a mtodziez szkolna, opu-
blikowang w tym samym roku w ,,Przegladzie Pedagogicznym”. Prace
te oceniono bardzo wysoko, co sprawilo, ze z powodu tych badan byt

5 Ibidem, s. 111.

Idem, Dziennik, (oprac., wstep i przypisy H. Ciereszko), Bialystok 2012, wyd. 2,
s. 77-78.

7 Zob. M. Sopocko, Dziennik, op. cit. s. 86.
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czesto zapraszany z referatami na temat walki z alkoholizmem?. Studia
na Uniwersytecie Warszawskim ks. M. Sopoé¢ko ukonczyt w 1923 roku,
uzyskujac tytul magistra z zakresu teologii moralne;j.

Zdobywanie stopni naukowych przez bl. Michala rodzi pewne
pytania. Dzisiaj studiujgc na wyzszej uczelni zdobywa sie najpierw
naukowy stopieh magistra, potem doktorat, i ewentualnie habilitacje
i tytul profesora. Ksigdz Sopocko piszgc w Curriculum vitae zaznacza,
ze ,,studiowalem teologie moralng na Wydziale Teologicznym w War-
szawie 1918-1923 i otrzymalem stopien magistra teologii 30 VI 1923
roku”. Nie podaje jednak tematu pracy magisterskiej. W ,,Dyplomie
magisterskim z teologii” widnieje nastepujacy zapis:

[Ks. Michat Sopocko] po zdaniu przepisanych egzaminéw z teologii,
a zwlaszcza teologii moralnej, chwalebnie potwierdzit znajomo$é nauki,
a po wyznaniu wiary, zostal mu udzielony tytut magistra z honorami
i przywilejami, ktore przez szacowng Rzeczpospolitg Polski, takze przez
papiezy udzielane sa, co potwierdzamy tym pismem i uwierzytelniamy
je pieczecig!.

Aby wyjasni¢ brak pisemnej pracy magisterskiej, nalezy siegnaé¢ do
dziejéw Akademii Duchownej, zatozonej w Wilnie w 1834 roku'!. Zgod-
nie ze statutem Akademia Duchowna w Wilnie miata prawo nadawac¢
stopnie naukowe rzeczywistego studenta, kandydata, magistra oraz
doktora teologii i doktora prawa kanonicznego. Zgodnie z ogloszonymi
22 wrze$nia 1839 roku ,,Prawidlami nadawania stopni naukowych” do
egzaminu magisterskiego dopuszczano tylko tych studentéw, ktorzy
osiagneli bardzo dobre wyniki na egzaminach z przedmiotéw gléw-
nych, ktérymi byly Pismo Swiete i wszystkie nauki teologiczne acznie
z patrologig oraz napisali dwie prace: jedng po acinie, a drugg po rosyj-
sku na wyznaczone tematy'?. Owe prace, nazwijmy je zaliczeniowymi,
nie byly pracami magisterskimi w rozumieniu obecnego szkolnictwa

8 Ibidem, s. 108.
9 Curriculum vitae AAB II 6.

10 Dyplom magisterski, AAB XI 4: ,,[Michal Sopoéko] postquam legitimis exami-
nibusin Theologia speciatim in Theologia moralis, doctrinam probavit, fideique
professionem emisit, MAGISTRInomen et honores et privilegia,que a SERENI-
SSIMA REPUBLICA POLONORUM, atque a Summis Pontificibus concessa
sunt, contulimus in eiusque rei fidem litteras sigillo sanciendam curavimus.
Datum Varsaviae, die XXX iunii anno Domini MCMXXIII.”

H A. Petrani, Nauka prawa kanonicznego w Polsce w XVIII-XIX wieku, Lublin
1961, s. 221; Zob. I. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna
w Petersburgu 1842-1918, Lublin 2007, s. 22.

12 Ibidem, s. 23.
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wyzszego. Ten system nauczania i uzyskiwania tytulu magistra zostat
przyjety w Rzymskokatolickiej Akademii Duchownej po przeniesieniu
w roku 1842 Akademii Duchownej z Wilna do Petersburga. Warunkiem
uzyskiwania tytulu magistra bez pisemnej rozprawy magisterskiej,
a jedynie aktem upowazniajacym do nadania stopnia magistra, byty
egzaminy z teologii. To zdaje sie potwierdzaé¢ wyzej cytowany ,,Dyplom
magisterski” ks. Sopoéki: ze, ,,po zdaniu przepisanych egzaminéw
z teologii, a zwlaszcza teologii moralnej, chwalebnie potwierdzit znajo-
mo$¢ nauki, a po wyznaniu wiary, zostal mu udzielony tytul magistra”.
W ,,Dyplomie ukonczenia Studium Pedagogicznego” zaswiadcza
sie, ze
[Michat Sopoc¢ko] ... zdat egzaminy z ogélnym wynikiem dobrym.
Prace piémienng domowg na temat ,,Alkoholizm wéréd mlodziezy
szkolnej” ocenili pp. dr Jézefa Jotejko i dr Tadeusz Jaroszynski jako
bardzo dobrg. Wobec powyzszego ks. Michat Sopo¢ko ma kwalifikacje
na nauczyciela - MAGISTRA - podmiotéw pedagogicznych w jezyku
wyktadowym polskim w szkotach §rednich ogélnoksztalegcych i semi-
nariach nauczycielskich.

Z powyzszego wynika, ze ks. Michalowi Sopoéce nadano dwa stopnie
magistra: najpierw na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warszaw-
skiego. Jednak sam Blogostawiony zaznacza w Curriculum vitae:

Studiowalem teologie moralng na Wydziale Teologicznym w Warszawie
1918-1923 i otrzymatem stopien Magistra Teologii 30 VI 1923 roku...
Studiowatem pedagogike na Wyzszym Kursie Nauczycielskim w War-
szawie i otrzymalem stopien Magistra Pedagogiki 24 VI 1924 roku®.

Kolejne stopnie naukowe, ktére zdobyt ks. Sopocko to doktorat
1 III 1926 na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warszawskiego
oraz jak sam pisze, ze: ,,W roku 1934 habilitowatem sie w Warszawie
i nadal pracowatem w charakterze docenta i zastepcy profesora U.S.B.
w Wilnie”,

Praca naukowa na Uniwersytecie
Stefana Batorego w Wilnie
Kolejny etap pracy naukowej ks. Sopocki byt realizowany juz na Uni-

wersytecie Stefana Batorego w Wilnie. Tak pisze on we Wspomnieniach:

Dnia 10 sierpnia 1928 roku Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wie-
cenia Publicznego powierzyto mi zastepstwo na katedrze Teologii

13 M. Sopocko, Curriculum vitae (brak daty), AAB II 6.
1 Idem, Przebieg studiow i prac ks. Michala Sopocki (brak daty), AAB II 9.
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Pastoralnej Wydziatu Teologicznego U.S.B. w Wilnie. Wprawdzie teo-
logii pastoralnej jako takiej nie wyktadatem (wyktadat jg bowiem ks.
Rektor Uszytlo), ale objagtem wyktady przedmiotéw z teologig pastoral-
ng $cisle zwigzanych, a mianowicie homiletyki, katechetyki, pedagogiki
oraz dodatkowo historii filozofii. Oprécz teoretycznych wyktadéw wy-
mienionych przedmiotéw prowadzitem seminarium teologii pastoralne;j
i proseminarium homiletyki, katechetyki i pedagogiki, zaprawiajac
alumnéw praktycznie w dykcji, pisaniu i gloszeniu kazan, konspektéw
lekcji i prowadzenie ich w szkotach powszechnych?.

Tak wiec poczynajgc od roku akademickiego 1928/29 ks. Sopocko
wyktadal katechetyke (metodyka nauczania religii) po dwie godziny
tygodniowo, homiletyke jedng godzine tygodniowo wraz z prowadze-
niem éwiczen praktycznych z tych przedmiotéw. Ponadto od roku
akademickiego 1928/29 do roku akademickiego 1938/39 prowadzitem
wyktady z innych przedmiotéw: przede wszystkim z teologii pastoral-
nej, a takze z pedagogiki, historii filozofii, jak tez wyktady z ascetyki
mistycznej's.

Prowadzenie seminariéw naukowych z homiletyki, katechetyki
i teologii pastoralnej zaowocowato dziewieciu pracami magisterskimi
napisanymi przez studentéw teologii pod jego kierunkiem w latach
1935-1940. W roku akademickim 1935-1936: ks. Stanistaw Fiedorczuk
Ks. Stanistaw Konarski o religijno-moralnym wychowaniu mtodziezy'”;
w roku 1936-1937 ks. Wiadystaw Giemzewski obronil prace magister-
skg Charakterystyka kazan biskupa Adama Stanistawa Krasinskiego.
Najobfitszym rokiem owocujacym w prace magisterskie pisane pod
kierunkiem ks. Sopoc¢ki byt rok akademicki 1939-1940. Oto magistranci
ks. Sopocki tego roku: ks. J6zef Plewa, Wychowanie parnstwowe w swie-
tle zasad nauki katolickiej; ks. Hipolit Chrusciel, G. Kerschensteiner
i J. Dewey o zajeciach recznych w szkole twdrezej; ks. Stanistaw Gorski,
Pojecie i cel wychowania domowego wg Cecylii Plater-Zyberkéwny;
ks. Stanistaw Pyrtek, Apostolstwo swieckich kobiet; ks. Kazimierz
Dmochowski, Ks. Piramowicz — nauczanie religii w szkotach; Feliks
Karpinski, Ks. Tomasz Mtodzianowski na tle swojej epoki; ks. Stanistaw
Bielawski, Koedukacja a ksztalcenie charakteru's.

15 M. Sopocéko, Wspomnienia, WKAB 13(1985) nr 4, s. 106.

16

Spis wyktadow na trzy semestry z lat 1928/29-1938/39, passim, Arch. Prywatne.

1 W swoich wspomnieniach ks. S. Fiedorczuk, Kartki z mojego zycia. Wspomnie-

nia z lat 1920-1976, Biatystok 1998 tak pisze na s. 12: ,Homiletyke i pedagogike
nauczal §wigtobliwy kaptan ks. Michal Sopoéko. Pod jego kierunkiem pisatem
prace magisterska”.

18 Zob. Wykaz prac magisterskich na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Stefana

Batorego w Wilnie, AAB Bialystok.
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Tematyka napisanych prac magisterskich pod kierunkiem ks. So-
pocki zwigzana jest z wykladanymi przez niego przedmiotami. Nalezy
podkreslié, ze aktywno$é naukowa bl. ks. Sopoéki wskazuje na jego
doskonale przygotowanie naukowe, czego owocem byly nie tylko
prace magisterskie pisane pod jego kierunkiem, lecz takze liczne jego
publikacje zwigzane z dziedzinami jego nauczania akademickiego, gto-
szone referaty na zjazdach diecezjalnych i ogélnopolskich, a ponadto
przygotowywanie wlasciwych pomocy naukowych, w tym przypadku
podrecznikéw do homiletyki, katechetyki i pedagogiki.

Ks. Sopocko przeniést sie w roku 1947 z Wilna do Biategostoku. Tutaj
rozpoczal dzialalno$é¢ dydaktyczng i duszpasterskg. W Biatlymstoku
wykladal te same przedmioty co i w Wilnie, zwigzany najbardziej z
bialostockim Seminarium Duchownym.

Katechetyka w ujeciu bl. Michata Sopocki

Dalsze rozwazania opieram na tworczo$ci katechetycznej ks. Sopoé-
ki. Na jej tle uwidacznia sie zaréwno rzetelno$é naukowa ks. Sopocki,
jego gorliwo$é w zdobywaniu wiedzy i cheé jej przekazania swoim
stuchaczom w sposéb przystepny. Dlaczego na tle katechetyki? W ra-
mach teologii pastoralnej mieéci sie katechetyka jako bardzo wazny
przedmiot, oprécz homiletyki i liturgiki. Nauczanie katechetyczne
nazywane takze lekcjami religii wprowadzono do szkél w okresie
Os$wiecenia w XVIII wieku, co bylo skutkiem objecia steréw szkol-
nictwa przez panstwo. Katechetyka wykladana na Uniwersytecie
w Wiedniu najpierw wraz z teologig pastoralng, zostaje z niej wyod-
rebniona w 1812 roku. W polowie XIX wieku zaczyna sie wielki ruch
katechetyczny w Niemczech i w Austrii. Wazne dla nas jest ukazanie
nauczania katechetyki w Rzymskokatolickiej Akademii Duchownej
w Petersburgu (1842-1918). Tam cze$é wyklad6éw z teologii pastoralne;j
poswiecano zasadom katechizacji®®.

Katechetyka tymczasem byla traktowana jako przedmiot naukowy,
wazny w programie studiéw teologicznych uniwersyteckich i semina-
ryjnych. Tak jg okresla ks. Piotr Poreba:

Katechetyka w najogélniejszym tego slowa znaczeniu jest teoria ka-
techezy i katechizacji, czyli naukg o przepowiadaniu Stowa Bozego
katechumenom, celem wprowadzenia ich w poznanie Boga przez wiare

19 Zob. I. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia..., op. cit. s. 176-180.
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i zycie Ko$ciota, Mistycznego Ciata Chrystusa, oraz o sposobach tego
przepowiadania®.

Ksigdz Poreba stwierdza tez, ze

Przepowiadanie to uwarunkowane jest od strony tresci i zadan ka-
techezy teologig pastoralng, od strony zas sposobéw i przedmiotu
katechizacji — psychicznym i duchowym rozwojem katechumena oraz
czynnikami jego Srodowiska wychowaweczego, jak tez i ogélng sytu-
acja wychowawczg Kosciota, a takze i konkretng jego rzeczywistosSciag
w danym kraju?!.

I stad cytowany autor okresla katechetyke jako nauke o podstawach
teologicznych, psychologicznych, pedagogicznych i socjologicznych
katechezy.

Od metody monachijskiej do kerygmatycznej

Katechetyka przechodzila rézne etapy swego rozwoju. Blogostawio-
ny ks. M. Sopo¢ko omawiajgc historie katechetyki przedstawia rézne
metody nauczania, ktére w znacznej mierze zalezaly od rozwoju sy-
tuacji spolecznej. Wplyw na katolickg katecheze w czasie Reformacji
mialy zakony zwalczajace nowe prady i w zwigzku z tym polozono
nacisk na jakos$é katechezy poprzez przygotowanie odpowiednich
podrecznikéw. Pozytywny wplyw na katechetyke miato réwniez wy-
nalezienia druku, co umozliwito uczagcym sie latwiejszy dostep do
drukowanych katechizméw?.

Od potowy XVIII wieku, jak podkresla, ustanowiono dla teologii pasto-
ralnej osobne katedry naukowe, w Wiedniu juz w 1777 roku, obejmujgce
nauczanie katechetyki i homiletyki. Jakkolwiek do teologii wkradaty sie
woéwecezas falszywe teorie filozoficzne i zwlaszcza racjonalizm, to nowe
prady, méwi ks. Sopocéko, pozytywnie wplywaly na katechetyke, me-
toda scholastyczna bowiem ustgpita miejsca metodzie psychologicznej
i praktycznej, a historia $wieta zyskala wieksze znaczenie w nauczaniu,
jednocze$nie zwrécono wiekszg uwage na teoretyczne i praktyczne
przygotowanie katechetéw?.

Ksigdz Sopoc¢ko zwrécil uwage na szkody, jakie niést ze soba racjo-
nalizm, ktéry weiskat sie nie tylko do metody katechetycznej, ale i do

20 P.Poreba, Dzieje katechetyki,[w:]M. Rechowicz (red.), Dzieje teologii katolickiej
w Polsce, t. 3 cz. 2, Lublin 1977, s. 124-125.

2 Ibidem, s. 125.
22 Zob. M. Sopocko, Podrecznik katechetyki, [Biatystok, br.], mps., s. 11.
2 Ibidem, s. 12.
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treSci nauczania prawd wiary. Zaczeto bowiem bardziej zwracaé¢ uwage
na umystowe rozwiniecie dziecka z pominieciem strony wychowaw-
czej i ksztalcenia serca?. W kolejnosci tych zagadnien przedstawimy
rozwdéj nauczania katechetycznego i udzial w nim ks. Michata Sopoc¢ki.

Podczas studiéw ks. Michata Sopoc¢ki w Wilnie dominujgca byla
monachijska metoda katechetyczna, ktérg wypracowano i zastosowa-
no do nauczania religii, na przetomie XIX i XX wieku w §rodowisku
monachijskim i majgcej swe zastosowanie w katechezie az do lat sze$¢é-
dziesigtych XX wieku. Do twércé6w metody monachijskiej zalicza sie
J. F. Herbarta i jego metode stopni formalnych jeszcze z poczatku XIX
wieku, A. Webera, a zwlaszcza najbardziej popularnego H. Stieglitza,
ktéry wprowadzat te metode do praktykowania jej w nauczaniu kate-
chetycznym w pierwszym okresie jej stosowania w latach 1887-1898.
Wysilki tych autoréw mialy na celu przebudowanie metodyki kate-
chezy, aby oprécz zapamietywania tresci, prowadzila ona do dobrego
zrozumienia prawd wiary; w miejsce dedukcyjnego wprowadzono
indukeyjny tok budowania etapéw katechezy, zamiast obja$niania
formut katechizmowych, doprowadzanie do nich®.

W drugim okresie rozwoju monachijskiej metody katechetycznej
w latach 1898-1908, biorgc pod uwage jej walory dydaktyczne, przy-
jeto nastepujacy schemat: 1. Przygotowanie, ktére miato wzbudzié
zainteresowanie u katechizowanych; 2. Prezentacja danej prawdy
czy kwestii moralnej w sposéb zachecajacy do jej zglebienia poprzez
opowiadanie, przypowie$¢, poréwnanie, anegdote; 3. Wyjasnienie jako
proces psychologiczno-pastoralny wprowadzajgcy uczniéw drogg in-
dukcyjna; 4. Synteza, czyli zebranie i wlgczenie wynikéw wyjasnienia
w calos$¢ wiedzy zyciowej uczniéw przedstawienie ich do zapamietania;
5. Zastosowanie, tzn. ocena poznanych treéci od strony praktyczne;j®.

Wazny ostatni etap rozwoju monachijskiej metody katechetycznej
w latach 1908-1928 zwiazany jest z przesunieciem akcentéw z aspektu
metodologiczno-dydaktycznego nauczania religii na wychowawczy.
W 1912 roku na I Kongresie Katechetycznym w Wiedniu potwierdzono
zwyciestwo szkoly wychowaweczej, popularnie nazywana metoda mo-
nachijska. Uchwaly tego Kongresu zatwierdzono w Polsce na Kongre-
sie Katechetycznym w Krakowie w 1913 roku?’. W roku 1912 wlaczono
réwniez do monachijskiej metody katechetycznej zasade szkoly pracy

2 Ibidem, s. 12-13.

25

Zob. M. Zajac, Monachijska metoda katechetyczna, [w:] Encyklopedia katolicka
(dalej: EK), t. 13, Lublin 2003, kol. 97.

26 Ibidem.
2 Ibidem, kol. 14.
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uznajac, ze najskuteczniejszym sposobem poznawania nowych tresci
jest uczenie sie przez aktywne i twércze wlasne dzialanie, a chodzito
przy tym o przetamanie u katechizowanych postawy biernej recepcji.
Podstawe kontaktu wychowawczego stanowita rozmowa katechety
z uczniami, a takze prowadzenie zeszytu, $piew, zadania domowe,
przy uwzglednieniu takze czynno$ci manualnych m.in. rysowanie,
malowanie, modelowanie; przyjeto rowniez postulat stosowania zasady
przezyciowos$ci w trakcie przekazu nowych tresci, ktéra miata aktywi-
zowaé u uczniéw ich wladze intelektualne, wolitywne i emocjonalne?.

W Polsce monachijska metoda katechetyczna zostata zaadoptowana
i rozwinieta przez ks. Walentego Gadowskiego, Zygmunta Bielawskie-
go, Jana Ciemniewskiego, a po II wojnie §wiatowej stal sie stawny
podrecznik metodyczny Nauka Boza ks. Wincentego Zaleskiego, sa-
lezjanina, opracowany $cisle wedlug stopni formalnych tejze metody
katechetycznej.

Kiedy ks. M. Sopoc¢ko studiowal w Seminarium Duchownym w Wil-
nie w latach 1910-1914 nie byla wykladana ani teologia pastoralna ani
katechetyka. Ksigdz Sopo¢ko méglt mieé¢ do czynienia z lekcjami religii
jako uczen w szkole podstawowej i w gimnazjum. Poglebiong wiedze
z tych dziedzin zdobywal dopiero podczas studiéw na Uniwersytecie
Warszawskim w latach 1918-1924. Na Wydziale Teologicznym w War-
szawie ks. Sopoc¢ko obrat jako kierunek studiéw teologie moralng. Nie
pomijatl jednak korzystania z wyktadéw teologii pastoralnej. W doku-
mentach UW widnieje zapis, ze ks. Sopo¢ko w semestrze zimowym
1922/23 chodzil na wyklady z teologii pastoralnej prowadzone przez
ks. dr Leona Smi$niewicza (1891-1932), i ze w semestrze zimowym
1921/22 uczestniczyl w seminarium teologii pastoralnej tegoz profeso-
ra®. Ponadto ks. Sopoé¢ko byl stuchaczem wykladéw ks. dr Antoniego
Szlagowskiego na temat teorii i historii kaznodziejstwa®.

Pierwszy podrecznik katechetyki
autorstwa ks. Michala Sopocki

Wiedza dotyczaca katechetyki znajdzie odzwierciedlenie w wykla-
dach prowadzonych przez ks. prof. Michala Sopoc¢ke i w jego pod-
recznikach przygotowywanych jako maszynopis, ktére byly przez
stuchaczy powielane.

28 Zob. ibidem, kol. 98.
29 Teczka ,,Michal Sopo¢ko” Archiwum BUW, Dokument nr 316, s. 7.
30 Ibidem, Dokument nr 3475, s. 13.
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Jest zachowany egzemplarz skryptu z katechetyki zatytulowany
Katechetyka?'.

Ksiadz Sopocko wydatl w Bialymstoku w 1948 roku na powielaczu
skrypt do katechetyki, zachowujacy wszystkie wymogi podrecznika?®.
Poniewaz ks. Sopoc¢ko przyjechal z Wilna do Biategostoku w lipcu 1947,
nalezy przypuszczaé, ze opracowanie Katechetyki jest powtérzeniem
wydania wileniskiego. Na wstepie swego opracowania podaje ks. So-
poc¢ko definicje tego przedmiotu: ,,Katechetyka jest umiejetno$cia,
ktéra podaje prawidla i reguty oparte na naturze ducha ludzkiego
i do$wiadczeniu oraz dazgce do celowego nauczania prawd wiary
i moralnosci chrzescijanskiej”. Sformutowanie to rozwija nastepujaco:

nauczanie katechizmowe zmierza nie tylko do teoretycznego podawa-
nia prawd wiary i moralnos$ci, ma ono dazy¢ do wychowania chrzes$ci-
janskiego, ma uksztaltowaé i udoskonali¢ czlowieka w zasadach Ko$cio-
la $wietego. Stad przedmiotem katechetyki, ktéra ma tym wszystkim
kierowaé, beda nie tylko zasady kierujace wyktadem prawd wiary, lecz
takze te prawidla wychowania ludzi w duchu chrze$cijanskim, ktére
katechecie ze wzgledu na jego stanowisko sg mu dostepne. Celem wiec
teoretycznych zasad katechetyki, stosownie do jej przedmiotu, jest
podanie najodpowiedniejszych sposobéw umystowego i moralnego
wychowania religijnego, jak réwniez wskazanie drég, jakimi katecheta
ma dazy¢ do owego celu®.

Dalej podkresla Blogostawiony blisko$¢ katechetyki do pedagogiki,
o ile ma ona na celu wychowanie religijno-moralne, jezeli za$ dotyczy
procesu nauczania, wéwczas jest dziatlem metodyki. Stad ks. Sopoé-
ko uwaza, ze pedagogika i metodyka wyktadu zasad wiary chrzesci-
janskiej — to przedmiot i cele katechetyki. Takie ujecie rozumienia
katechetyki positkujgc sie osiggnieciami pedagogiki w zastosowaniu
do katechetyki, wskazuje wyraznie na model monachijskiej metody
katechetycznej w treéci Podrecznika katechetyki.

Opracowanie swoje dzieli na cztery czeSci: o katechetyce w ogdle,
osoba katechety, o nauczaniu w ogéle oraz o nauczaniu religii i o wy-
chowaniu chrzes$cijanskim, czyli metodyka nauczania religii inaczej
moéwigce dydaktyka szczegélowa®. I dodaje, ze Swiadectwo katechety
polega na ukazaniu dzialajacej obecnosci Boga we wlasnym zyciu.
Ponadto katecheta powinien odznacza¢ sie dobra znajomoscig Pisma

31 Katechetyka. Wyktady ks. prof. M. Sopocki na Wydz. Teologicznym U.S.B. r. a.
1934-35[s. 1., s. n.].

32 M. Sopoéko, Katechetyka. Wyktady ks. prof. dr Michata Sopoéki, Biatystok 1948.
33 Ibidem, s. 3.
34 Ibidem, s. 2; s. 36 nn.
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Swietego. W czeéci II opracowania, w ktérej méwi o dydaktyce ogél-
nej positkuje sie osiaggnieciami 6wczesnej pedagogiki, o ktérej wiedze
zdobywal na Wyzszym Instytucie Pedagogicznym w Warszawie.

Na poczatku i w pierwszej polowie XX wieku coraz bardziej zwraca-
no uwage na wychowawecze zadania katechezy. Dydaktyka korzystata
z najnowszych osiggnie¢ psychologii, o ktérych ks. Sopoéko méwi jako
o koniecznych w dotarciu do uczniéw zgodnie z ich fazami rozwoju.
Korzystanie ze znajomosci rozwoju dzieci i mtodziezy bylo tez wlasci-
wos$cig metody monachijskiej. Stosowana w niej metoda psychologicz-
na, uwzgledniajgca psychiczny rozwdj dziecka, jego zainteresowania,
zdolnosci i naturalne sktonnosci, powigzana z logicznymi prawidlami
jego mysélenia oraz bioragca pod uwage nature przedmiotu nauczania
— stala sie powszechnym postulatem nauczania zar6wno w dydaktyce
Swieckiej, jak i w katechetyce. Wprowadzanie metody psychologicz-
nej stalo sie waznym dzielem metody monachijskiej®. Metoda ta
doprowadzita do zmian nie tylko w samej katechezie, przeksztalcajgc
ja w jednostke metodyczna, utozong logicznie i powigzang psycholo-
gicznie, ale przede wszystkim w procesie nauczania wychodzac nie
od abstraktu — definicji, lecz od konkretu zdazajac do abstraktu, od
rzeczy do pojeé, zgodnie z fazami rozwojowymi dzieci i mlodziezy®.

Ciaggle jednak poszukiwano nowych rozwigzan dla katechetyki,
aby méc jak najlepiej dotrze¢ do uczestnikéw katechezy. Stad w tych
poszukiwaniach chodzilo nie tylko o nauczanie wychowawcze, miato
ono by¢ wychowaniem personalistycznym. Tak wiec w procesie wy-
chowawczym zasadniczg role odgrywala postawa i przyklad katechety.
Ksiagdz Sopocko poswieca temu zagadnieniu jedng z czeSci podreczni-
ka, w ktérej uwzglednia walory intelektualne, emocjonalne, moralne
i nadnaturalne, a takze fizyczne walory katechety®.

Nowy (drugi) podrecznik katechetyki
autorstwa ks. Michala Sopocki

Ksigdz Sopoéko byt zorientowany w najnowszych pradach ka-
techetycznych i wykorzystywal je w praktyce, uzupetniajgc swoim
doswiadczeniem w nauczaniu tego przedmiotu na USB, podobnie
i w Seminarium Duchownym w Biatymstoku. Dowodem na to jest
przygotowany przez niego egzemplarz podrecznika katechetyki, ktéry
nie posiada daty, ale jest unowocze$niong wersjg podrecznika z 1948

% P. Poreba, Dzieje katechetyki..., op. cit., s. 138-139.
36 Zob. ibidem, s. 139.
37 M. Sopocéko, Podrecznik katechetyki, [Biatystok, br.], s. 118 passim.
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roku. Jezyk jest bardziej przystepny, bowiem opuszcza cytaty w jezyku
tacinskim, a podaje je w jezyku polskim. Tres¢ nowego ujecia rézni
sie od poprzedniego wydania powielaczowego tym, ze ma zmieniony
uktad materiatu: pojecie i historia katechetyki; o nauczaniu w ogél-
no$ci; o nauczaniu religii; osoba katechety i ucznia®®. W tym wydaniu
Katechetyki ks. Sopocko charakteryzuje nauczanie religii:

Nauczanie religii zmierza nie tylko do teoretycznego podawania zasad
wiary i norm moralnos$ci. Ale ma dazyé do wychowania chrzescijan-
skiego. Stad przedmiotem katechetyki bedg nie tylko zasady, kierujgce
nauczaniem prawd wiary, lecz takze prawidla wychowania ludzi w du-
chu chrzescijanskim (...). Celem wiec teoretycznych zasad katechetyki
jest podanie najodpowiedniejszych sposobéw umystowego i moralnego
wychowania religijnego, jak réwniez wskazanie drég, jakimi katecheta
ma dazy¢ do tak wzniostego celu®.

W rozdziale dotyczacym celu nauczania ks. Sopoéko podkresla zna-
czenie psychologii i dzieki osiggnieciom w poznawaniu ludzkiej natury,
powinno sie najpierw dowiedzieé, kim jest czlowiek, a dopiero potem
poznadé, co czyni¢ powinien. Obecnie, méwi ks. Sopocko, Scierajg sie
dwa zasadnicze poglady na stan natury ludzkiej: katolicki i materiali-
styczny. Rzecznicy nauki katolickiej, idacy za Sw. Tomaszem, uznaja, ze
czlowiek sktada sie z ciala i duszy nieSmiertelnej. Dusza jest substancjg
duchowa, dzieki ktérej czlowiek zyje, czuje i rozumie. W czlowieku
funkcjonuje zycie wegetatywne, zmystowe i duchowe. Kazde z nich
kieruje sie wlasnymi potrzebami, ktére nalezy zaspokajaé. Ale silg
kierowniczg w czlowieku jest strona rozumna, duchowa. Tymczasem
wskutek grzechu pierworodnego czesto sie zdarza, ze pod wplywem
pozadania zmystowego rozum w swych funkcjach bywa zawieszony
albo przynajmniej ostabiony, a ostabiona wola daje sie unie$¢é namiet-
nosciom. Grzech wiec pierworodny zburzyt w czlowieku harmonie
wladz, chociaz ich nie zniszczyl. Majgc na uwadze ten stan ludzkiej
natury, celem nauczania wychowujacego bedzie wewnetrzne zhar-
monizowanie czlowieka. Tak wyartykulowany przez ks. Sopocéke cel
wychowania wyraznie nawigzuje do poglagdéw Mikotaja Leczyckiego,
ktérego osoba i naukowy dorobek byly podstawg habilitacji bt. Mi-
chata. Mikotaj Leczycki jako punkt wyj$cia w wychowaniu podkreslal
harmonie wewnetrzng miedzy wladzami zmystowymi i duchowymi

38 Brak daty tego opracowania utrudnia podanie dokladnego roku wydania. Na-
tomiast z cytowanej literatury m.in. J. Pastuszka, Charakter czlowieka, Lublin
1959 czy A. Zychlinski, Rozwazania filozoficzne i teologiczne, Poznan 1959,
mozna wnioskowaé, ze nowe wydanie Katechetyki ks. Sopoc¢ki mialo miejsce
u poczatku lat sze§édziesigtych.

39 M. Sopoéko, Podrecznik katechetyki, [Biatystok, br. mps.], s. 2,
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czlowieka®. Bierze pod uwage nature ludzkg z jej strong zmystowsq
i duchowa, w ktérych funkcjonowaniu widzi on mozliwo$é zhar-
monizowania ich pod kierunkiem strony duchowej cztowieka, czyli
zharmonizowanie natury nizszej czlowieka z wyzsza przez poddanie
namietno$ci rozumowi i woli!.

Trzecie uzupelnione o elementy kerygmatyczne
wydanie Podrecznika katechetyki

Kolejna préba unowoczes$nienia podrecznika katechetyki przez ks.
Sopocke opiera sie w zasadzie na jego drugim opracowaniu podrecz-
nika, ale tre$¢ jest uzupelniana wieloma wstawkami. Wszystkie doty-
czg nowej metody stosowanej juz w katechezie, a mianowicie metody
kerygmatycznej.

W katechetyce wcigz poszukiwano nowych rozwigzan w nauczaniu
religii, aby mozna byto jak najlepiej dotrzeé¢ do katechumenéw. Dzialo
sie to nie bez wplywu teologii pastoralnej*’. Odnowe kerygmatyczng
w katechetyce zapoczatkowato dzielo J. A. Jungmanna, Die Frohbot-
schaft und unsere Glaubensverkuendigung (Regensburg 1936). Jego
zdaniem nie teologia, lecz kerygma, z ktérej ta pierwsza wyrosta, jest
podstawg katechezy. Katecheza jest przede wszystkim przepowiada-
niem stowa Bozego, a nie przekazywaniem pewnego systemu prawd
religijnych, ona glosi stlowo i mito§é Boga, szukajgcego czlowieka.
Stad tez i skuteczno$é katechezy nie zalezy od dobrych metod prze-
kazywania prawd religijnych, lecz od samej tre$ci. Tak wiec katecheza
kerygmatyczna jest ukierunkowana przede wszystkim na tre$é, a nie
na metode®.

Punktem wyjscia tej katechezy nie jest wiedza religijna, ani zwia-
zana z nig metoda nauczania, lecz stowo Boze, ktére Bég objawil
czlowiekowi. To Objawienie Boze stanowi jej istote, staje sie ono
przepowiadaniem Boga zywego, dziatajagcego w dziejach ludzkich
i w zyciu poszczegdlnego czlowieka. Nazywa sie te zasade podsta-
wa teocentryczng. Po niej idzie podstawa chrystocentryczna. Plan
Zbawienia czlowieka, ktéry Bog wypelnia wobec ludzi, dokonuje sie
w Osobie Jezusa Chrystusa, ktéry przyszedl na Swiat, aby poprzez
$mier¢ i Zmartwychwstanie doprowadzié¢ dzieto Bozego Zbawienia do
konica. Chrystus Pan dokonuje w KoSciele dzieta Zbawienia, bowiem

40 Ibidem, s. 20-21.

41

M. Sopoéko, Mikolaj Leczycki o wychowaniu duchowem, Wilno 1935, s. 34 nn.

42

P. Poreba, Dzieje katechetyki..., op. cit., s. 166.
4 Zob. ibidem.
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zyje w nim i jako jego Glowa dziala w nim. Stad tez przepowiadanie
stowa Bozego w KoSciele jest dzialaniem Chrystusa. Takze przepo-
wiadanie katechetyczne powinno byé eklezjocentryczne. Kolejng
cechg katechezy kerygmatycznej jest to, ze opiera sie ona na Biblii
i ukazuje zbawcze plany i dziatanie Boze w historii, jak i w zyciu kaz-
dego czlowieka w kazdorazowej rzeczywistos$ci Kosciola. Gloszenie
stowa Bozego i ukazywanie dzialalno$ci Boga dokonuje sie w sposéb
najbardziej czytelny w sprawowanym kulcie Boga w liturgii $wietej.
Aspekt liturgiczny katechezy kerygmatycznej jest szczeg6lnym zada-
niem nauczania katechetycznego. A poniewaz ludzie wierzacy zyjag
w zmieniajacej sie rzeczywisto$ci socjalnej i eklezjalnej, katecheza
kerygmatyczna ma te elementy uwzgledniaé, aby gloszenie Bozego
Zbawienia docieralo do wiernych w kazdej ich sytuacji zycia. Ta pod-
stawa Srodowiskowa jest wiec takze waznym elementem katechezy
kerygmatycznej*.

Katecheza kerygmatyczna uwzgledniajac jej podstawowe postulaty
zmierza do osiggniecia wlasciwych dla niej celé6w: przede wszystkim
usitluje doprowadzié¢ do osobowego spotkania czlowieka z Bogiem
i wywolaé¢ u niego odpowiedZ przez zaangazowanie sie w sprawy
Zbawienia. Nauczanie kerygmatyczne pragnie doprowadzié¢ do we-
wnetrznego nawrécenia, polegajacego na doglebnym przejeciu sie
faktem, ze Krélestwo Boze juz sie rozpoczelo i nalezy tylko p6jsé za
wezwaniem Bozym. Chodzi wiec o odnowienie aktu wiary, aby kate-
chumen osobowym aktem wiary wigczyl sie w rzeczywisto$é przed-
stawiong w Objawieniu Bozym, co wymaga pelnego zaangazowania
sie calej osoby w to Boze dzielo i zgody na wszystkie jego zyciowe
konsekwencje. W dziele doprowadzenia ucznia do takiej decyzji rola
katechety zmienia sie z roli nauczyciela w herolda gloszgcego oredzie
Bozego zbawienia®.

Wspomniane uzupelnienia podrecznika katechetyki autorstwa ks.
Michata Sopoéki majg swojg wazng wymowe, stawial on bowiem na
najnowsze trendy zaréwno w teologii pastoralnej, jak i w katechetyce.
Juz w pierwszym rozdziale tego podrecznika katechetyki podkresla
ks. Sopocko znaczenie ujecia kerygmatycznego katechezy:

Podawane prawdy religijne majg sta¢ sie warto$ciami osobistymi
ucznia, ktéry winien je przezy¢, aby realizowaé w zyciu i uksztaltowaé
styl chrze$cijanskiego postepowania. Same tedy zasady pedagogiczne
i dydaktyczne tu nie wystarcza, chodzi bowiem nie o magazynowanie
wiedzy, jaka moze sie przydaé w przyszlosci, lecz o budzenie zycia

44

Ibidem, s. 166 i passim.
45 Zob. ibidem, s. 170-171.
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chrzescijanskiego zaraz, aby sie ono rozpoczelo w tej chwili. To sie da
osiggnaé przez tzw. nauczanie kerygmatyczne®.

Nieco dalej wyjasnia, ze

w nauczaniu kerygmatycznym chodzi nie tylko o poznanie prawd obja-
wionych, ale o ich jednoczesne przezywanie w uczeniu sie i nauczaniu.
Akt przezycia za$ rézni sie zasadniczo od aktu nauczania: w przezyciu
bowiem spotyka sie nie podmiot z przedmiotem - jak w nauczaniu —
lecz podmiot z podmiotem, czyli z osobg — z Chrystusem. Gdy katecheta
przemawia, dziala sam Chrystus?.

W $wietle tych rozwazan ks. Sopocko charakteryzuje katechetyke

w nowym kerygmatycznym rozumieniu:

jako nauke o zasadach nauczania wiary i moralnosci chrzescijanskiej
oraz wychowania religijno-moralnego tak, aby uczen przezywal pozna-
ne prawdy i ujawnial to w modlitwach, liturgii i zyciu chrzescijanskim*.

W rozdziale Historia katechetyki umieszcza ks. Sopocko teksty
dotyczgce metody kerygmatycznej w nauczaniu prawd wiary. Méwi

o bardzo waznej roli katechety:

W katechezie kerygmatycznej, ktéra jest bardziej przepowiadaniem niz
nauka, katecheta jest nie tylko nauczycielem i wychowawca, ale nadto
jest zwiastunem Dobrej Nowiny, heroldem Chrystusowym, echem glosu
Bozego, posrednikiem miedzy stowem Bozym a stuchaczem®.

Autor Podrecznika katechetyki dodaje:

Kerygma pojeta w ten sposéb nie jest przewrotem w katechizacji, lecz
jej dalszym rozwojem. Nie przekresla ona zdobytych dotychczas suk-
ceséw dydaktycznych i pedagogicznych, lecz przyjmuje, podporzadko-
wuje sobie i wcigga w swg stuzbe®.

W rozdziale ,,metodyka nauczania religii” (dydaktyka szczegétowa)
omawiajac nauczanie historii biblijnej ponownie nawigzuje do kate-

chezy kerygmatycznej:

W katechezie kerygmatycznej historia biblijna uzyskuje swéj charakter
historii zbawienia, opisujgc zywe slowa i czyny Boze. Wystepuje tu Bég
nie jako odlegla idea, ale jako Bég zywy, dzialajacy i uszczesliwiajacy
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M. Sopocko, Podrecznik katechetyki, op. cit., uzup. s. 3.
Ibidem.
Ibidem, 3-a.
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czlowieka. Wydarzenia biblijne majg odstaniaé¢ nadprzyrodzong rze-
czywisto$é, do ktérej wychowanek winien dotrzeé. Gloszenie historii
zbawienia jest zarazem przepowiadaniem naszego obecnego zbawienia
w Chrystusie. Przywrécenie Pismu $§w. dominujacej roli w nauczaniu
religii wymaga przesuniecia akcentéw w samej katechezie biblijnej,
ktéra ma odslonié nie tylko fakt historyczny, lecz nadto nadprzyrodzong
rzeczywisto$é. Do tej nadprzyrodzonej rzeczywisto$ci katecheza musi
dotrzeé, wyjasnié jg i wskazaé zbawczg dzialalno$é. Gloszenie wiec
historii zbawienia jest zarazem przepowiadaniem naszego obecnego
zbawienia w Chrystusie. Chodzi o to, by katecheza byla czym$ wiecej,
niz nauczaniem, chodzi o uwypuklenie momentéw duszpasterskich
i teologicznych, ktére byly zazwyczaj niedoceniane®.

W innych dzialach nauczania religii: w nauczaniu liturgii czy hi-
storii KoSciola, ks. Sopoéko wskazuje réwniez na znaczenie metody
kerygmatycznej w ich nauczaniu. Idea przekazywania zywej obecno-
$ci Boga we Mszy $§w., w sakramentach §wietych poglebia p6Zniejsze

w nich uczestnictwo, bowiem

to, czego nauczamy w katechezie, to w liturgii jest rzeczywistosScig
zbawienia. W liturgii Chrystus jest obecny jako ten, ktéry dziata. Akcja
liturgiczna jest skutecznym znakiem zycia i obecno$ci Chrystusa. (...)
Stad zadaniem katechezy z wykorzystaniem metody kerygmatyczne;j
jest wtajemniczeniem wychowanka w liturgie, a naswietlenie liturgii
treSciami biblijnymi bedzie jednym z najistotniejszych elementéw
wychowania liturgicznego. Katecheza powinna odbywac¢ sie w duchu
liturgii, uczestniczyé w jej klimacie i rozwijaé sie w atmosferze wiary>2.

Ksigdz Sopocko widzi wielkg pomoc w nowej katechezie kerygma-

tycznej w nauczaniu liturgii w katechezie.

Odrodzenie kerygmatyczne pogtebilo zwigzek katechezy z liturgia.
Okazalo sie, ze to, czego w katechezie nauczamy, w liturgii jest rzeczywi-
stoscig zbawienia. W liturgii Chrystus jest obecny jako ten, ktéry dziata.
Koéciél odtwarzajge w symbolach liturgicznych gesty Chrystusa, jego
stowa i ezyny, sprowadza na nas te skutki, ktére Chrystus wywolywat
w uczniach. Akcja liturgiczna jest skutecznym znakiem zycia samego
Chrystusa. Zadaniem katechezy bedzie wtajemniczy¢é wychowanka
w liturgie, przygotowac go do jej przezywania i aktywnego w niej uczest-
nictwa. Katecheza ma otwieraé oczy wychowanka na ten nowy $wiat,
w ktérym gesty, rzeczy i obrzedy przekazujg zbawienie cztowiekowi®®.
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Szczegblne znaczenie w nauczaniu katechetycznym ma historia
biblijna. Zbawcze wydarzenia biblijne dokonane przez Jezusa Chry-
stusa, Syna Bozego, w Jego nauczaniu, $mierci i Zmartwychwstaniu
gloszone przez Apostoléw sg wzorcem dla katechezy kerygmatycznej.
Dlatego tez ks. Sopoc¢ko podkreéla znaczenie nauczania historii biblij-
nej w ujeciu kerygmatycznym:

W katechezie kerygmatycznej historia biblijna odzyskuje swéj charak-
ter historii zbawienia, opisujac zywe stowa i czyny Boze. Wystepuje
tu Bég nie jako idea odlegla, ale jako Bég zywy, dzialajacy i uszczesli-
wiajacy czlowieka. W tej kategorii wydarzenia biblijne majg odstaniaé
nadprzyrodzong rzeczywisto$é, do ktérej wychowanek winien dotrzeé.
Gloszenie historii zbawienia jest zarazem przepowiadaniem naszego
obecnego zbawienia w Chrystusie. (...) Przywrécenie Pismu $w. roli
dominujgcej w nauczaniu religii wymaga przesuniecia akcentéw
réwniez w samej katechezie biblijnej, ktéra ma odstonié nie tylko fakt
historyczny, lecz nadto nadprzyrodzong rzeczywisto$é>.

Podsumowanie

Biorge pod uwage ksztalcenie sie ks. Sopocki i jego droge jako na-
ukoweca i oceniajgc naukowe opracowania podrecznikéw do katechety-
ki, to trzeba stwierdzié, ze ks. Sopoc¢ko miat glebokg wiedze dotyczgcg
tego przedmiotu. Kazde z tych opracowan uwzglednialy éweczesne
trendy w teologii, a zwlaszcza w teologii pastoralnej i w katechetyce.
Pierwsze opracowanie podrecznika, ktére powstato jeszcze w okresie
miedzywojennym, gdy ks. prof. Sopoéko byt wykladowca tych przed-
miotéw pastoralnych na USB, nosi w sobie elementy metody monachij-
skiej, z jej formalnymi etapami godziny lekeyjnej w nauczaniu religii.
W drugim opracowaniu podrecznika zauwazalny jest wplyw pedago-
giki potwierdzajgcy 6wczesny kierunek pedagogiczno-wychowaweczy.
Potozenie nacisku na wychowanie religijno-moralne w podreczniku
katechetyki u ks. Sopoé¢ki wskazuje na jego dobre przygotowanie
pedagogiczne, ktére zdobyl podczas studiéw w Wyzszym Instytucie
Pedagogicznym w Warszawie. Trzecie wydanie podrecznika opiera sie
na wydaniu drugim, z tym ze zostal on uzupelniony o uwagi dotyczace
kierunku kerygmatycznego w katechezie. W wielu miejscach opraco-
wania wskazuje na warto$ci metody kerygmatycznej. Te uzupelnienia
wniesione do podrecznika, jakkolwiek §wiadczg o zainteresowaniu Blo-
gostawionego Michata nowymi trendami aktualnymi przed Soborem
Watykanskim I i majace wplyw, gdy chodzi o kierunek kerygmatyczny
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w przepowiadaniu, na formutowanie dokumentéw soborowych jezy-
kiem w duchu kerygmatycznym, co podkresla ks. Sopocko:

Uchwaty Soboru ostatniego wymagaja, by cale wychowanie semina-
ryjne zabiegalo okolo formacji kerygmatycznej katechety i wyrabiato
w nim istotne cechy zwiastuna wiary, §Swiadomo$¢ postannictwa, goto-
wo$¢ stuzenia drugim oraz oddania sie Chrystusowi®.

Uzupelnienia te nie sprawiajg jeszcze tego, ze jest to podrecznik
katechetyki kerygmatycznej. Uzupelnienia czy wstawki méwig o ak-
tualizowaniu wiedzy katechetycznej przez Blogostawionego o najnow-
sze trendy katechetyczne. Szkoda tylko, ze ks. Sopo¢ko nie mégl juz
przedstawiaé tych najnowszych osiggnie¢ katechetycznych podczas
prowadzenia wyktadéw w Seminarium Duchownym w Biatymstoku,
zostal bowiem zwolniony z pracy w Seminarium z koncem roku aka-
demickiego 1961/1962.

Charakterystyczne dla bl. ks. Michata Sopoc¢ki byto nie tylko jego
pelne zaangazowanie w dziatalno$é naukows i praktyczna w dziedzinie
katechetyki, ale tez kierowane do §wieckich nauczanie katechetyczne,
przygotowujgce ich do prowadzenia katechezy w szkotach. Koniecz-
no$¢ wspélpracy ze Swieckimi w dziedzinie nauczania religii, ks. So-
pocéko dostrzegt juz pracujgc jako wikariusz w parafii Taboryszki. Po
wyzszych studiach majgc profesjonalne przygotowanie katechetyczne
i pedagogiczne podejmowal ksztalcenie §wieckich w formie kurséw
katechetycznych zaré6wno w Wilnie jak i w Bialymstoku. Organizowat
rowniez inteligencje Wilna, a potem Bialegostoku angazujgc wielu do
aktywnego uczestnictwa w zyciu Kosciota.

Stowa klucze: Blogostawiony ks. Michat Sopoéko, Uniwersytet War-
szawski, Uniwersytet Stefana Batorego w Wilnie, Wyzsze Seminarium
Duchowne w Bialymstoku, katechetyka.
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Oddziat IPN w Biatymstoku
Panistwowa Wyzsza Szkola Informatyki i Przedsiebiorczosci w Lomzy

Dziatania wladz komunistycznych wobec
Wyzszego Seminarium Duchownego

w Bialymstoku na przelomie lat
piec¢dziesiatych i szeSédziesiatych XX wieku

COMMUNIST AUTHORITIES ACTIONS TOWARDS THE SEMINARY
IN BIALYSTOK AT THE TURN OF 50S AND 60S OF XX CENTURY

Since the moment of coming into being the Seminary in Biatystok was in
the sphere of interest the omnipresent secret police after the Second World
War. According to the secret police, it was negative to familiarize seminar-
ians with structures of teenager organizations, namely with the Scouts; the
meetings of ex-scouts and the symphatizers of the organization which took
place in Biatystok were not positive, either .The statements and seminarians’
attitudes towards the Seminary in Biatystok aroused the interest of the secret
police. At the turn of 50s and 60s there was a period of official ‘political thaw’
nevertheless, it was a period of priests which — hunt and an attempt of taking
supervision over seminaries by authorities. In province Biatystok the situation in
the Seminaries was analyzed by the secret police, emphasising the low recruit-
ment standards which were caused by the seminarians military conscription.

The official actions of administrative authorities met with bishop Wtadystaw
Suszynski resistance which was gradually breaking down. The restrictions on
his activity were being developed in the next years, as an example of restric-
tions could be a telegram sent by the Religious Office in Warsaw to Religious
Departament of the National Council Presidium in Biatystok on 29th June,
1965. It was indicated in the message that there were possibilities of negative
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consequences in relation to the Seminary in Biatystok because of the Semi-
naries’ definitely negative attitude towards authorities and law regulations.

Key words: Roman Catholic Church, Seminary in Biatystok, secret police,
Religious Department, Province Committee of Civic Police, Province National
Council.

4 kwietnia 1945 roku Kolegium Specjalne NKWD ZSRR podjelo
ostatecznie decyzje o wydaleniu abp. Romualda Jatbrzykowskiego do
Polski, co nastgpilo 14 lipca tego roku. Po przybyciu na Bialostocczyzne
od samego poczatku zostal on otoczony ,,opiekg” przez komunistéw!.
W bardzo trudnych warunkach, w kilku pokojach odstgpionych przez
dziekana Aleksandra Chodyko, arcybiskup zaczal trwajgcy kilka lat
proces tworzenia urzedéw ko$cielnych?. Miedzy innymi 29 marca 1945
roku podpisano umowe przekazujgcg jeden budynek przy ul. Stonim-
skiej 8 na rzecz repatriowanego z terytorium Litewskiej Socjalistycznej
Republiki Radzieckiej seminarium? rzymskokatolickiego (przed wojng
nalezal do Braci Stug Naj$wietszej Maryi Panny i §w. Franciszka).
Najem zostal zawarty na pietnascie lat?.

Nie oznaczalo to pozostawienia seminarium bez nadzoru przed-
stawicieli wladz i instytucji tworzonych przez system komunistyczny.
Chociaz tworzony od sierpnia 1944 roku Wojewd6dzki Urzad Bezpie-
czenstwa Publicznego w Bialymstoku i powstale p6zniej Powiatowe
Urzedy Bezpieczenstwa Publicznego poczatkowo mniej uwagi poswie-
caly Ko$ciotowi katolickiemu, to juz 23 stycznia 1946 roku pracownicy
Sekcji V prowadzili m.in. sprawy obiektowe o kryptonimach: ,,Biaty”
na kos$ciét $w. Rocha, ,,Fary” na kosciét katedralny, ,,Wojciech” na ko-
$ciot sw. Wojciecha i ,,Duch” na Seminarium Duchowne’®. Elementem
dodatkowo zaogniajacym sytuacje i istniejgcy na Bialostocczyznie

! A. Szot, Abp Romuald Jatbrzykowski metropolita wilerniski, Lublin 2002, s. 280
in.

2 Ibidem, s. 282 in.

3 O okolicznos$ciach jego tworzenia zob. T. Krahel, Seminarium duchowne w Bia-
tymstoku w minionym50-leciu, ,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji Bialostoc-
kiej” 1995, nr 4(99), s. 140-149.

4 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 643, Umowa najmu zawarta pomiedzy Jerzym
Kockim aks.Janem Krassowskim przedstawicielem Seminarium Duchownego,
291111945 r., k. 213 i nast.; T. Krahel, Dzieje Archidiecezjalnego Wyzszego Semi-
narium Duchownego w Bialymstoku [w:] Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium
Duchowne w Biatymstoku 1945-1980, opr. E. Ozorowski, Biatystok 1981, s. 15.

5 AIPN Bi, 045/1093, Sprawozdanie z pracy agenturalno-operacyjnej Wydziatu
V WUBP w Bialymstoku za okres 12-20 I 1946 r., k. 4; ibidem, Sprawozdanie
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konflikt pomiedzy wladzami komunistycznymi a KoSciolem katolickim
stala sie konsekracja na biskupa rektora Seminarium Duchownego
ks. Ignacego Swirskiego, ktéra zostala przesunieta w ostatniej chwili
na 30 czerwca 1946 roku (data referendum ludowego). Odbyta sie ona
pomimo interwencji KC PPR i wojewody bialostockiego, gromadzac
w ko$ciele i na cmentarzu ko$cielnym rzesze wiernych. Przybyl w tym
dniu nawet prymas August Hlond, w zwiazku z czym w godz. 8.30-
13.15 frekwencja w glosowaniu byla zmniejszona do minimum®. Rok
pdézniej zainteresowano sie profesorem Seminarium Duchownego
w Bialymstoku ks. Aleksandrem MoScickim, ktéry wedtug informacji
uzyskanych przez aparat bezpieczenstwa miat by¢é wyswiecony na
biskupa i przeniesiony do Siedlec jako sufragan’.

Natomiast w kwietniu 1948 roku aparat bezpieczenstwa uzyskat
informacje, ze w Seminarium Duchownym do programu nauk wsta-
wiono zaznajamianie alumnéw z zyciem organizacji mtodziezowych,
w tym harcerstwa. Na jego terenie odbywaly sie nawet luzne zebrania
alumnéw bytych harcerzy i sympatykéw tej organizacji. Ksigdz Alek-
sander Mo$cicki o§wiadczyl ponadto alumnom, ze te informacje beda
im potrzebne w przyszlo$ci w pracy z organizacjami mlodziezowymi.
Zeznal o tym alumn I roku, byly czlonek WiN Adam Niewiarowski,
u ktérego znaleziono podczas rewizji osobistej notatnik harcerski
druzyny im. Arciszewskiego. Zawieral on zapisy, iz Prezydentem RP
jest Wladystaw Raczkiewicz, a wodzem naczelnym Bér-Komorowski®.
Wszystko to potwierdzalo niechetny stosunek nie tylko profesoréw
seminarium, ale i calej Kurii wobec systemu komunistycznego.

Nasilenie represji wobec duchowienstwa katolickiego i pozostaja-
cych jeszcze pod jego kontrolg organizacji nastgpito na przetomie lat
czterdziestych i pie¢dziesigtych Kuria w Bialymstoku w 1953 roku swo-
im zasiegiem obejmowala dwa powiaty: sokélski i biatostocki, posiadala
sze$¢ dekanatéw z 59 parafiami, 152 ksiezy, jedno seminarium ze 100
alumnami, mate seminarium duchowne z 305 uczniami, jeden zakon

z pracy agenturalno-operacyjnej Wydziatlu V WUBP w Biatymstoku za okres
20 I-1 1T 1946 r., k. 11.

6 AIPN Bi, 045/1096, Sprawozdanie Wydziatu VWUBP w Bialymstoku do dyrek-
tora Departamentu V MBP w Warszawie z akcji glosowania ludowego w 1946 r.,
k.37,48; AIPN Bi, 045/1101, Sprawozdanie z pracy agenturalno-informatorskiej
Sekeji V Wydzialu V WUBP w Bialymstoku za okres 10-20 VII 1946, k. 63.

T AIPN Bi, 045/1102, Raport okresowy naczelnika Wydziatu V za okres 15-31 XII
1947 r., k. 140; Ibidem, Raport okresowy naczelnika Wydziatu V za okres 1-15
XII1947 r., k. 135.

8 Ibidem, 045/1108, Raport okresowy naczelnika Wydzialu V WUBP za okres od
11V 1948 r. do 30 IV 1948 r., k. 30.
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meski z 29 zakonnikami, 10 doméw zakonnych zenskich z 131 zakon-
nicami. Do tej pory byla nieuznawana przez wladze, w zwigzku z czym
wnioskowano o utrzymanie tego stanu oraz zlikwidowanie administra-
cji kurialnej i przylaczenie parafii do Kurii tomzynskiej®. 23 stycznia
1954 roku na potrzeby KW PZPR w Bialymstoku sporzgdzono analize
majacych miejsce rok wezeéniej dzialan wobec duchowienstwa, w kté-
rej odnotowano tez fakt obrony przez ksiezy sadzonego we wrze$niu
1953 roku biskupa kieleckiego Czestawa Kaczmarka. Twierdzili oni,
co z oburzeniem zanotowano, ze rzad prowadzil walke z KoSciotem.
Ksigdz Witold Pietkun profesor Seminarium Duchownego i czlonek
Sadu Biskupiego ocenial proces jako jedno z najwazniejszych wyda-
rzen w stosunkach miedzy Ko$ciolem a systemem marksistowskim.
Podwazal tez wiarygodnos$é zeznan biskupa. Podobnie wypowiadali
sie réwniez inni ksieza m.in. Michal Sopoc¢ko!®. Natomiast odno$nie
wydanego 28 wrzeénia oS§wiadczenia Episkopatu czeéé ksiezy twier-
dzila slusznie, ze zostalo ono wydane pod przymusem?'.

W zwigzku z prowadzong walkg z Ko$ciolem katolickim w marcu
1954 roku KW PZPR w Bialymstoku zalecalo: stanowcze wycigganie
konsekwencji w stosunku do ,,reakcyjnej” czesci ksiezy, wzmocnienie
pracy Komisji Duchownych wsréd lojalnych i chwiejnych kaptanéw
oraz zastosowanie represji wobec kurii bialostockiej, tgcznie ze

o Szerzej na ten temat: APB, KW PZPR w Bialymstoku, Ogélna analiza dziatal-
no$ci kurii biatostockiej, 10 XII 1953 r., k. 102-105.

10 Urodzilsie 1 X11888 rokuwJuszewszczyznie k. Oszmiany, poukonczeniu szkoly

miejskiej byl nauczycielem w Zabrzeziu. Wlatach 1910-1914 przebywal w AWSD
w Wilnie. Po §wieceniach pracowal jako wikariusz, w 1918 roku wyjechat do
Warszawyizapisalna Wydziat Teologiczny uniwersytetu, zglosit sie na kapelana
wojskowego. Od 1922 roku w Wyzszym Instytucie Pedagogicznym. Dwa lata
pézniej wrocit do Wilna jako proboszez garnizonowy. W 1926 roku uzyskat dok-
torat z teologii moralnej na UW, rok p6Zniej zostat ojcem duchownym w AWSD.
W 1934 roku habilitowal sie na UW. Podczas pobytu w Wilnie byt spowiednikiem
zgromadzen zakonnych, w latach 1933-1936 spowiadat s. Faustyne Kowalska,
pod ktérej wpltywem rozpoczal szerzenie kultu Miltosierdzia Bozego. W 1944
roku zalozyt Zgromadzenie Siéstr Mitosiernego Zbawiciela. Podczas okupacji
pracowal w seminarium, udzielat pomocy Zydom. W 1947 roku na wezwanie
abp. Jalbrzykowskiego przyby! z Wilna do Biategostoku. Zmart 15 IT 1975 roku
(M. Sopocéko, Wspomnienia z przeszlosci, ,,Wiadomosci Ko$cielne Archidiecezji
w Bialymstoku” 1986, nr 1(59), s. 97-121; T. Krahel, Sopocko Michal [w:] Archi-
diecezjalne Wyzsze Seminarium Duchowne w Biatymstoku 1945-1980, Bialystok
1981, s. 114-116; H. Ciereszko, Ksiqdz Michat Sopocko, ,,Czas Milosierdzia”, I-IT
2005, nr 1,s. 5.

1 APB,KW PZPR w Biatymstoku, 33/V/26, Analiza dziatalno$ci kleru wszystkich
szczebli na terenie wojew6dztwa biatostockiego za rok 1953, Bialystok 23 11954
roku, s. 112 in.
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zdjeciem z urzedu abp. Jatbrzykowskiego. Przyczyng takiego stano-
wiska bez watpienia byl fakt, ze przez caly czas pozostawal wierny
swoim zasadom i nie dal sie zastraszyé¢ przedstawicielom wladz.
Dowodzilo tego réwniez to, ze w lipcu 1954 roku na rekolekecjach
alumnéw Seminarium Duchownego zakazal nawigzywania kontaktow
towarzyskich z osobami skupionymi woké6t PAX-u'2. Potwierdzeniem
tego stanu rzeczy bylo pismo Referatu Organizacji Masowych KW
PZPR w Bialymstoku do jego odpowiednika w KC PZPR z 30 wrze-
$nia 1954 roku. Stwierdzono w nim m.in., ze funkcjonujace tam WSD
,od 1945 r. stanowi wybitnie reakcyjne ognisko”, krytykowano Kurie
za uzywanie nazwy ,wilenska”, ,krzewienie nienawisci do wtadzy
ludowej i ZSRR”, szykanowanie ksiezy bioragcych udziat w ruchu po-
stepowym. Ponadto duchowni z kurii i seminarium moéwili otwarcie
o walce z religig (ks. Pietkun), przytaczano sprawe bp. Kaczmarka
i prymasa. Pismo konczyta konkluzja, ze ze wzgledu na ,,stwarzanie
trudnos$ci w gospodarczym i politycznym budownictwie socjalistycz-
nym” oraz maly zasieg terytorialny (trzy powiaty) nalezato zlikwidowaé
administracje kurii i seminarium w Bialymstoku, placé6wki parafialne
wlaczy¢ do Kurii fomzynskiej, a seminarium oddaé¢ pod administracje
WSD w Lomzy'.

Na szczeScie dla alumnéw, profesoréw, jak i calej Kurii plany te
nie zostaly wprowadzone w zycie, co jednak nie oznaczalo rezygnacji
z préob kontrolowania dzialalno$ci seminarium. Przykladowo w kwiet-
niu 1955 roku Wydziat VI WUds.BP odnotowal m.in. wypowiedz rek-
tora WSD w Bialymstoku bp. Wladyslawa Suszynskiego!* odnoszacag
sie do relacji panstwo — Ko$ciétl. Stwierdzil m.in., ze duchowienstwo
12 APB, KW PZPR w Bialymstoku, 639, Ocena dziatalno$ci kurii biatostockiej za

1954 roku w $wietle zawartego porozumienia miedzy rzadem a episkopatem,
k. 294.

13 APB, KW PZPR w Biatymstoku, 639, Referat Organizacji Masowych KW PZPR
w Bialymstoku do KC PZPR Wydzial Organizacji Masowych, 30 IX 1954 r., k.
241-243.

Urodzil sie 22 T 1898 roku w Grodnie. Ukoniczyl seminarium w Wilnie, gdzie
w 1921 roku przyjal $wiecenia kaplanskie. Studiowal na KUL i Wydziale Filo-
zofii Instytutu Katolickiego w Paryzu, gdzie uzyskatl stopien doktora. Profesor
WSD w Wilnie, podezas II wojny Swiatowej osadzony przez Niemcéw w wiezie-
niu na Lukiszkach i w obozie w Szaltupiu. Od 1946 roku rektor i wykladowca
Seminarium w Bialymstoku. Sakre biskupig przyjal 9 V 1948 roku. Rektor
seminarium, wikariusz generalny i kapitulny (1955-1968) Archidiecezji. 6 VII
1968 roku mianowany administratorem apostolskim polskiej czesci Archidie-
cezji Wilenskiej z siedzibg w Bialymstoku. Zmart w Warszawie 27 X 1968 roku.
(P. Nitecki, Biskupi kosciota w Polsce w latach 965-1999, Warszawa 2000, s. 424;
A.Szot, Konsekracje biskupie w biatostockiej farze [w:]T. Krahel (red.), Bazylika
katedralna w Biatymstoku. Ksiega jubileuszowa z okazji 100-lecia poswiecenia
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stanowilo przeciwny wobec komunistéw ob6z ideologiczny oraz wska-
zal na podejmowane przez wladze préby rozbicia jedno$ci Ko$ciota
,,od wewnatrz” i dgzenie do wprowadzenia w nim niezgody i roztamu.
Skrytykowal rowniez ksiezy patriotéw jako agentéw ,,spod sztandaru
«Dzi$ i jutro» oraz «Tygodnika Powszechnego»”, gloszacych mozli-
wo$¢ wspélistnienia religii z komunizmem. Zapewnial, ze dziatania
te nie rozbijg jednosci Kosciota. Natomiast jednym z ostatnich aktéw
sprzeciwu wobec polityki wladz komunistycznych ze strony abp.
Jalbrzykowskiego byla odmowa podpisania w kwietniu tego roku,
wsp6lnie z ksiezmi: bp. Adamem Sawickim, profesorem seminarium
Mieczystawem Paszkiewiczem, Hipolitem Chruécielem, Walentym Ur-
manowiczem, Michalem Sopo¢ko i Franciszkiem Wilczewskim Apelu
Wiedenskiej Swiatowej Rady Pokoju. W miesigcu tym wszczeto tez
sprawe agenturalnego sprawdzenia kleryka WSD Ryszarda Herma-
nowicza podejrzanego o ,,reprodukcje i rozpowszechnianie wrogich
obrazkéw klerykalnych”. Doniést o tym informator ,,Roman”, wedlug
ktérego znalazly sie one w posiadaniu klerykéw tegoz seminarium.
W zwigzku z tym faktem przestuchano dwéch z nich, jednak nie uzy-
skano potwierdzenia tych wiadomos$ci. Sam informator wycofat sie
z wczedniejszego twierdzenia, utrzymywal jednak, ze wiedzieli oni
o rozpowszechnianiu ich przez Hermanowicza, ale §wiadkowie nie po-
twierdzili nawet tego. W zwigzku z powyzszym zaczeto watpi¢ w praw-
doméwno$é informatora, postanawiajac sprawdzié¢ zaréwno kontakt
Hermanowicza z fotografem J6zefem Kalinowskim, jak tez przeszukaé
pod zmys$lonym pretekstem mieszkanie jego matki w Augustowie®.
Ostatnia sprawa o kryptonimie ,,Fotograf” okazala sie jednak powaz-
niejsza, a w jej wyniku aresztowano w maju dwu klerykéw Seminarium
Duchownego w Bialymstoku — Ryszarda Hermanowicza i Eugeniu-
sza Tureckiego'®. W trakcie §ledztwa przyznali sie oni do wykonania

kosciota Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny w Bialymstoku (1905 — 17
IX - 2005), Biatystok 2005, s. 201).

15 AIPN, 0445/132, Informacja referenta Sekcji I Wydziatu VI WUds.BP w Bia-
tymstoku dotyczgca diecezji bialostockiej, 3 V 1955 r., Bialystok, k. 95-97; AIPN
Bi, 045/1207, Sprawozdanie z pracy Wydzialu VI WUds.BP w Bialymstoku za
kwiecien 1955 r., k. 39.

16 AIPN Bi,045/1207, Sprawozdanie z pracy Wydziatlu VIWUds.BP w Bialymstoku
za maj 1955 r., k. 45-46; AIPN, 0445/132, Sprawozdanie z pracy Sekcji I Wy-
dzialu VI WUds.BP w Biatymstoku za maj 1955 r., 1 VI 1955 r., k. 114 (Obrazek
przedstawial u géry MB Czestochowska, nizej §éw. Andrzeja Bobole i niewiaste
z kajdanami na rekach. Na jednym koncu kajdan byta swastyka na drugim
sierp i mlot. Pod obrazkiem data 1944, lezacy sztandar z ortem polskim i napis
»$w. A. Bobolo ratuj nas”); AIPN, 0445/132,Sprawozdanie z pracy Wydziatu VI
WUds.BP w Bialymstoku za maj 1955 r., 2 VI 1955 r., k. 141-142.
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reprodukcji obrazka $éw. Andrzeja Boboli, zaprzeczyli jednak faktowi
jego rozpowszechniania. Aparat bezpieczenstwa planowal te sprawe
wykorzysta¢ do lepszego rozpoznania stosunkéw panujacych w semi-
narium. W obronie alumnéw wystgpit ks. Witold Pietkun, ktéry napisat
list do premiera Cyrankiewicza, ttumaczgcy odniesienie obrazka do
ZSRR i date niedo$wiadczeniem i mlodym wiekiem!”. Ubolewat tak-
ze nad niemozliwo$cia, mimo choroby, odpowiadania z wolnej stopy
przez Hermanowicza. List ten trafil takze do zaprzyjaznionych z ks.
Pietkunem duchownych!®. 30 listopadal955 roku wyrokiem Sadu
Wojewo6dzkiego w Bialymstoku Hermanowicz zostal skazany na trzy
i p6l roku wiezienia, a Turecki na trzy lata®.

Nie zaniechano tez inwigilacji duchownych majgcych wplyw na
funkcjonowanie seminarium, jeszcze w maju 1955 roku do sprawy
bp. Suszynskiego aparat bezpieczehstwa uzyskal materiaty dotycza-
ce ,wrogiego” komentowania przez niego konferencji warszawskiej
i ratyfikowania Ukladu Warszawskiego. Stwierdzit on mianowicie, ze
byto to jedynie podanie do publicznej wiadomo$ci istniejgcego juz od
dawna stanu rzeczy. Wskazal, ze od poczatku istnienia tzw. panstw De-
mokracji Ludowej ,,faktyczng wladze nad sitami zbrojnymi sprawowat
sztab radziecki”, ktéry mial w dowédztwach poszczegélnych panstw
swoich oficeréw, ktérzy nieoficjalnie byli faktycznymi dowédcami sit
zbrojnych. W Polsce bylo to jeszcze bardziej oczywiste ze wzgledu
na osobe marszalka Rokossowskiego, ktéry pod ,troskliwym okiem
Moskwy” kontrolowal armie polska. Wedlug biskupa taka sytuacja
istniala w kazdej dziedzinie funkcjonowania panstwa, w kazdym
ministerstwie?.

Na przetomie 1955 i 1956 roku podjeto dziatania zmierzajace do usu-
niecia z dotychczas zajmowanych stanowisk ks. Pietkuna, profesora
seminarium duchownego w Bialymstoku, i ks. Abramowicza?'. W przy-
padku pierwszego z nich pismo do Kurii bialostockiej wystosowal
przewodniczgcy Prezydium WRN Jézef Szczesniak, ktéry powolujgc

1 AIPN Bi, 030/465, Ks. W. Pietkun do Premiera J. Cyrankiewicza, 2 XI 1955 r.,
k. 32-33.

18 AIPN Bi, 087/233/2, Meldunek sytuacyjny do naczelnika Wydzialu I Departa-
mentu VI Komitetu do Spraw Bezpieczenistwa Publicznego w Warszawie, 15
XII 1955 r., k. 96.

AIPN, 1583/170, Analiza sytuacji operacyjnej woj. bialostockiego za rok 1955,
3011956 r., k. 14.

20 AIPN, 0445/132, Sprawozdanie z pracy Wydzialu VI WUds.BP w Biatymstoku
za maj 1955 r., 2 VI 1955 r., k. 145.

A AIPN, 1583/170, Analiza sytuacji operacyjnej woj. bialostockiego za rok 1955,
3011956 r., k. 14-15.
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sie na dekret z 9 lutego 1953 roku, prosit o poinformowanie o podjetych
wobec duchownego dziataniach?. W sprawie tej Kuria interweniowa-
ta u dyrektora Urzedu do Spraw Wyznahn Mariana Zygmanowskiego
w Warszawie®. Przypomniano, ze zgodnie ze wspomnianym dekretem
najpierw powinno sie ostrzec ksiedza za pos$rednictwem organéw
kos$cielnych, a nastepnie przedstawione mu okreslone zarzuty, z kté-
rych mial sie poprawié¢. Ostatnim dopiero elementem bylo zadanie
usuniecia, w zwigzku z czym proszono o jego uchylenie. Niestety
otrzymana 7 marca 1956 roku odpowiedz utrzymywata decyzje PWRN
w Bialymstoku w mocy i nie odnosila sie do przedstawionej argumen-
tacji?*. Skutkiem tego bylo odwotanie sie przez Kurie do Prezesa Rady
Ministréw Jézefa Cyrankiewicza®.

Przez nastepne lata réwniez gromadzono materialy dotyczace wypo-
wiedzi poszczegdlnych duchownych zwigzanych z seminarium. Przy-
kladowo w zwigzku z przypadajacym 14 wrze$nia 1958 roku $wietem
koscielnym ,,podniesienie krzyza”, zainteresowano sie wystgpieniami
majgcymi miejsce podczas nabozenstw w ko$ciotach rzymskokato-
lickich na terenie wojewdédztwa biatostockiego. W trakcie jednego
z nich na odpuscie w Olecku kazanie wyglosit ks. Stanistaw Bielawski,
prof. WSD z Bialegostoku. Poczatkowo oceniono je jako ,,utrzymane
w tonie umiarkowanym, obracajgce sie wokél zagadnien religijnych”.
Wedlug aparatu bezpieczenstwa dalsza jego czesé nosila jednak cechy
protestu przeciwko dzialaniom rzgdu wobec Kosciola. Duchowny
odni6st sie m.in. do wydarzen polskiego pazdziernika, ktére okreslit
jako ,wielki akt odrodzenia narodowego, wielki przetom w zyciu na-
rodu”. Postuzyl sie przy tym przykladem z wypadkéw w Biatymstoku
po VIII Plenum, kiedy tlum manifestantéw ze sztandarem wkroczyt
do ko$ciola $w. Rocha po przejsciu trasy od ko$ciota Farnego. Wedlug
niego jednak pazdziernik trwat bardzo krétko, a po okresie odpreze-
nia i pelnej swobody réwniez w zakresie wiary pojawily sie ponownie
zjawiska niepokojace ,,$wiadczgce o tym, ze komu$ w Polsce wiara
katolicka byla nie potrzebna, ze kto$ chce jg wytrzebié¢ z ludzkich
serc”. Zdaniem duchownego nie nastgpi to nigdy, czego przykladem

2 AIPN Bi, 030/465, J6zef Szcze$niak przewodniczagcy PWRN w Biatymstoku do
kurii bialostockiej, 1 II 1956 r., k. 21.

Ibidem, ks. A. Sawicki do ministra M. Zygmanowskiego dyrektora Urzedu do
Spraw Wyznan w Warszawie, 10 IT 1956 r., k. 22-23.

23

24

Ibidem, Urzad do Spraw Wyznan do kurii diecezjalnej w Biatymstoku, 7 III
1956 r., k. 24.

% AIPN Bi, 030/465, Kuria arcybiskupia w Bialymstoku do Prezesa Rady Mini-
stréow J. Cyrankiewicza, 6 IV 1956 r., k. 25-26.
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byli pierwsi chrzes$cijanie, ktérzy przetrwali przesladowania w Cesar-
stwie Rzymskim. Ksigdz Bielawski wskazal, ze naréd polski w 95%
byt katolicki, a ponadto po pazdzierniku 1956 roku rzad o§wiadczyl,
ze robotnicza L6dz i Slask zamieszkiwaly ,,masy robotnicze prakty-
kujace religie”. W takim wypadku wydanie walki religii oznaczatoby
walke z klasg robotniczg, ktéra byla fundamentem panstwa i nikt nie
chcial z nig konfliktu. Zdaniem duchownego, niestety po okresie, kie-
dy naréd wyzwolil w pelni swoje uczucia religijne (nawet czlonkowie
partii zaczeli chodzi¢ do ko$ciota), nastgpit powré6t do starych metod.
Jedna z nich byta kontynuacja nagonki na ksiezy, ktérych starano sie
,zohydzié¢” w oczach wiernych. Przytoczyl tez przy tym powiedzenie
,Chcesz rozpedzi¢ owieczki — uderz w pasterza’. Na zakonczenie ks.
Bielawski powiedzial, ze uroczystosci Podniesienia Krzyza Swietego
posiadaly wielkie znaczenie, gdyz byl on symbolem odkupienia ludzko-
$ci, zwyciestwa i pracy. Z tego wzgledu nie da sie go wykresli¢ z zycia,
nie pomogg pod tym wzgledem zadne posuniecia oraz zawsze bedzie
,drogowskazem w zyciu katolika jako znak zbawienia i wiecznego
triumfu” %.

Natomiast 29 pazdziernika 1959 roku SB KW MO w Bialymstoku
uzyskala materialy wydane przez Episkopat do wszystkich diecezji
w kraju, w ktérym informowano ordynariuszy o sposobie postepo-
wania w razie préby objecia przez wladze nadzoru nad seminariami,
ktére mialo nastgpié zgodnie z pismem?’ Prezesa Rady Ministréw do
Episkopatu 12 pazdziernika. Zalecano w nim poinformowanie rekto-
réw, iz nie powinni przekazywaé zadnych informacji i dokumentéw
o$wiadczajac, ze sprawa byla rozpatrywana na wyzszym szczeblu?.

Relacji z wladzami nie poprawilo tez z pewnoscig zarzagdzenie mini-
stra o§wiaty z 29 grudnia 1959 roku, wprowadzajace nadzér panstwowy
nad Seminariami Duchownymi?. Sprawa ta powracala w relacjach
wladze — Kosciél od poczatku 1960 roku, juz 11 stycznia poruszo-
na zostala w trakcie rozmowy kard. Wyszynskiego z Wiadystawem

26 AIPN, 0445/133, Meldunek specjalny do dyrektora Gabinetu Ministra MSW
w Warszawie dotyczgcy przebiegu uroczysto$ci koScielnych ,,podniesienia
krzyza”, 16 IX 1958 r. Bialystok, k. 482-483.

2 Szerzej zob. A. Dudek, Panstwo i Kosciét w Polsce 1945-1970, Krakéw 1995,
s. 126.

28 AIPN, 0445/133, Informacja zastepcy KW MO ds. B w Bialymstoku do wicedy-
rektora Gabinetu Ministra MSW w Warszawie o uzyskanych materiatach po
zagadnieniu kleru katolickiego, 29 X 1959 r., k. 172-173.

A.Dudek,I.Marczak, Wstep [w:] Uroczystosci milenijne 1966 roku. Sprawozdania
urzedéw spraw wewnetrznych, Warszawa 1996, s. 8.
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Gomutka, nie przynioslo to jednak zadnego rezultatu®’. W efekcie 25
marca 1960 roku prymas w li$cie do I sekretarza KC PZPR protestowat
przeciwko usifowaniom wprowadzenia nadzoru Ministerstwa O$wiaty
nad Seminariami Duchownymi bez konsultacji z Episkopatem oraz
Komisjg Wsp6lng. Dodatkowo podporzgdkowanie WSD Kuratorium
dla Szkét Srednich i Podstawowych uwazane bylo za prébe upoko-
rzenia KoSciota?!. W wojewédztwie bialostockim sytuacje w Semina-
riach Duchownych analizowal aparat bezpieczenstwa, podkreslajgcy
mniejszy nabér na I kurs, jak sugerowano, spowodowany rejestracjg
wojskowg alumnéw i pogloska o zamiarze powolywania ich do wojska.
Jak wynikato z rozpoznania prowadzonego przez aparat bezpieczen-
stwa wielu klerykéw (szczegélnie z mtodszych kurséw) wykazywato
cheé péjscia do wojska, widzgc w tym najdogodniejsza i usprawie-
dliwiajacg ich sytuacje do porzucenia stanu duchownego. Inni byli
zdania, ze kazdy ksigdz winien przej$é¢ przeszkolenie wojskowe po
to, aby lepiej poznaé rézne dziedziny zycia spolecznego. Uwazali, ze
bytby to najlepszy sprawdzian powolan kaplanskich (ci, ktérzy wréca
do seminarium po odbytej sluzbie wojskowej udokumentujg swoje
powolanie). Gdy jednak okazalo sie, ze do wojska powotano jedynie
klerykéw z WSD w Kielcach, w seminarium w Bialymstoku zaczeto
przypuszczaé, ze byla to jedynie préba zastraszenia przez wladze pan-
stwowe w celu powstrzymania naboru kandydatéw na I kurs. Ksiadz
prof. Jézef Czerniawski zastanawiajac sie nad przyczyna niskiego
naboru kandydatéw do seminariéw doszed! do wniosku, iz gléwnym
powodem byto powazne ze$wiecczenie mlodziezy i szerokie mozliwo-
$ci dostania sie na kierunki studiéw $wieckich. Wedlug niego, wladze
komunistyczne ,,bardzo ostro” zajely sie walkg z Ko$ciotem katolickim
w Polsce, szczegélnie za$ nakladaniem podatkéw, pogarszajgcych wa-
runki bytowe kleryk6w w seminariach i ksiezy na parafiach. W WSD
w Bialymstoku przyjmowano przecietnie dziewietnascie oséb, a w roku
szkolnym 1959-1960 tylko siedem, z czego dwie zrezygnowaly z konty-
nuacji nauki, ponadto (wedlug SB) dalsze 13 usunieto z seminarium
za ,niesubordynacje wobec zarzadzen w kwestii dyscypliny, wolno-
mysSlicielstwo oraz z braku powolania”. Ilo§¢ zwolnionych stanowita
najwiekszy odsetek, nienotowany dotychczas w tym seminarium.
Aparat bezpieczenstwa odnotowal réwniez, iz w okresie ferii zimowych
klerycy VI kursu WSD indywidualnie poszli na przedstawienie opery

30 A. Dudek, Panstwo i Koscidl..., op. cit., s. 127.

31 Kardynat S. Wyszynski do I Sekretarza KC PZPR W. Gomulki, 25 ITI 1960 r.
Warszawa [w:] S. Bogdanowicz Koscidt gdanski pod rzadami komunizmu 1945-
1984, Gdansk 2000, s. 130.
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Halka Warszawskiego Teatru Objazdowego. O fakcie tym dowiedziaty
sie wladze seminaryjne, ktére dwém klerykom wstrzymaly wyzsze
Swiecenia kaplanskie (diakonaty), a pozostatym (ktérzy juz je mieli)
zwrécono uwage za wylamywanie sie z zasad regulaminu seminaryj-
nego. Wypadek ten spowodowal wstrzymanie wyswietlania filméw
w seminarium (naukowych, dokumentalnych i bajek), a kanclerz Kurii
ks. Piotr Maziewski wydal zarzadzenie zabraniajgce ksiezom uczesz-
czania do kin i na inne imprezy rozrywkowe w obrebie diecezji®.

Pewien niepokéj wéréd klerykéw WSD w Bialymstoku wywotata
takze sprawa oplaty za pobyt w seminarium. Do konca 1959 roku
byto to 150 zI miesiecznie, suma ta zostala jednak zwiekszona do 450
zl. Podwyzke uzasadniono wzrostem cen zywnosci oraz nalozeniem
przez panstwo dodatkowych podatkéw na WSD. Sprawg wyzywienia
alumnéw zainteresowatl sie bp Suszynski, co doprowadzito do konfliktu
miedzy nim, a prokuratorem seminarium ks. Maciejem Pawlikiem.
W wyniku tego, ten drugi zrzekl sie pobierania od alumnéw pieniedzy,
a zadanie to powierzono dwuosobowej komisji spotecznej, ktéra zebra-
ne od alumnéw pienigdze miala przekazywaé bezposrednio szefowej
kuchni za pokwitowaniem.

Duzym zaskoczeniem wywolujacym niepokéj byta tez wiadomo$é
o przejeciu przez panstwo nadzoru nad seminariami duchownymi.
W zwigzku z tym wydarzeniem sekretarz Episkopatu pismem nr 100
z dnia 15 lutego 1960 roku zazgdal od ordynariuszy Kurii niezwloczne-
go nadeslania informacji, ktéra miala zawiera¢ odpowiedzi na naste-
pujace punkty: czy rektor byt wzywany do kuratorium, powiadomiony
o skladzie komisji oraz o terminie? Kto wchodzit w sktad komisji?
Czym komisje sie interesowaly, jakie stawiano pytania? Czy komisja
interesowala sie gmachem seminaryjnym? Juz 6 kwietnia 1960 roku
Kuratorium Okregu Szkolnego w Bialymstoku poinformowato bp.
Suszynskiego o planowanej wizytacji. Poczgtkowo Biskup nie chciat
wyrazié zgody na tego rodzaju wizytacje, gdyz jak ttumaczyl, zabra-
niato mu tego prawo kanoniczne, potrzebowal réwniez zezwolenia
ordynariusza. Po dluzszej rozmowie zgodzil sie jednak na dokonanie
wizytacji seminarium 7 kwietnia 1960 roku i na ogdélne zapoznanie
przedstawicieli kuratorium z warunkami lokalowymi. Uczestniczyli
w niej ze strony koScielnej rektor, wicerektor ks. Cichonski, p6Zniej
tez ordynariusz diecezji ks. Adam Sawicki. Zanim sie jednak wizytacja
rozpoczela bp Suszynski ponownie zaprotestowal przeciwko takim

32 AIPN, 0445/133, Informacja zastepcy KW MO ds. SB w Bialymstoku pptk
K. Modelewskiego do wicedyrektora Gabinetu Ministra MSW w Warszawie
o sytuacji w seminariach duchownych na terenie woj. bialostockiego, 11 V 1960
r., k. 265-270.
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dzialaniom, wskazujac m.in. na toczace sie rozmowy miedzy rzagdem
a Episkopatem i brak instrukcji w tej sprawie. Staral sie réwniez
udowodnié, ze art. 5 tego porozumienia méwit o jurysdykcji papieza,
a wszelkie poczynania wladz byly mieszaniem sie w wewnetrzne
sprawy Kosciola. W zwigzku z wyzej wymienionymi argumentami
odméwit udzielenia jakichkolwiek informacji, chyba ze na pi$émie, na
polecenie Wydzialu ds. Wyznan. Jednak w czasie dalszej rozmowy bp
Suszynski nie przedstawiajagc dokumentéw cze$ciowo poinformowat
o iloéci alumnéw, skladzie profesorskim, programie zajeé¢ i o pracy
wychowawczej. Zdaniem rektora WSD w Bialymstoku zarzadzenie
o sprawowaniu nadzoru nad Seminariami Duchownymi przez pan-
stwo bylo wydane w celu ,,przyduszenia” duchownych i stanowito
ingerencje w wewnetrzne sprawy seminariéw, pozbawiong wszelkich
podstaw prawnych. Wedlug niego, seminarium bylo szkotg prywatna,
nieotrzymujacg od panstwa zadnych dotacji, wiec niepodlegajaca jego
kontroli*.

Natomiast 29 kwietnia 1960 roku SB KW MO w Bialymstoku infor-
mowaly wicedyrektora Gabinetu Ministra MSW w Warszawie, iz nie-
oficjalnie otrzymano informacje o planach przeniesienia przez Kurie
w Bialymstoku WSD z dotychczasowej siedziby przy ul. Stonimskiej
do nowo wybudowanego budynku przy ul. Traugutta. W toku pro-
wadzonych dziatan ustalono, ze dotychczasowe pomieszczenia byly
wlasnoscig Kuratorium Okregu Szkolnego w Bialymstoku, ktére nie
przedluzyto dzierzawy wygasajgcej wla$nie w tym roku. Poszukujgc
nowych pomieszczen Kuria w 1958 roku uzyskala w Prezydium MRN
w Bialymstoku zezwolenie na rozpoczecie budowy przy bylym koSciele
garnizonowym. Poinformowala ona przy tym wtadze, ze budynek be-
dzie przeznaczony na mieszkania dla klerykéw, co z pewnoscig wzieto
pod uwage przy wydaniu zezwolenia. Wedlug SB w tym przypadku
jednak zlamano istniejace przepisy Urzedu ds. Wyznan, wedtug kté-
rych takie zezwolenie wydaé powinno (jak tez prowadzié¢ nadzér nad
budowg) Prezydium WRN i jego Wydzial ds. Wyznan. Sprawy tej nie
uzgodniono z MON, ktére bylo prawowitym wlascicielem terenéw po
bytych koszarach. Ponadto planowany budynek, majacy by¢ poczat-
kowo parterowym, bez zezwolenia rozbudowano z przeznaczeniem na
seminarium. O fakcie tym 27 kwietnia aparat bezpieczenstwa poinfor-
mowal przewodniczagcego PWRN i kierownika Wydzialu ds. Wyznan,
majacych wstrzymaé¢ wspomniang budowe i wyciggnaé konsekwencje

33 Ibidem.
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w stosunku do pracownikéw PMRN odpowiedzialnych za wydanie
zezwolenia®.

Elementem prowadzonej walki byto tez poinformowanie na poczat-
ku lat sze$édziesigtych przez bedace wéwcezas wlaécicielem budynku,
w ktérym miescilo sie seminarium Kuratorium Okregu Szkolnego
o konficzgcym sie terminie umowy najmu. 19 lipca 1961 roku odbyla sie
rozprawa przed Sgdem Powiatowym w Bialymstoku, podczas ktérej
intereséw WSD bronit adwokat Ellert, prébujacy doprowadzié do roz-
patrywania sprawy przez Sagd Wojewddzki. W zwigzku ze zglaszanymi
przez obrone wnioskami ogloszenie wyroku odlozono do 26 lipca.
Ostatecznie Sad Powiatowy wydal wyrok nakazujgcy przeniesienie
seminarium z ul. Slonimskiej na ul. Orzeszkowg 5. Decyzje te strona
koscielna interpretowala jako swoisty odwet za uniemozliwienie prze-
prowadzenia ostatniej z wizytacji. Trzy dni p6zniej PMRN wystosowalo
,zarzadzenie egzekucyjne”, pomimo tego, ze nowa siedziba nie byta
w pelni przygotowana na przyjecie alumnow?®.

Oprézniony z alumnéw budynek zostal przekazany przez Kurato-
rium Okregu Szkolnego w Bialymstoku na rzecz Domu Mlodziezy nr
2. Pomimo naciskéw wtadz do 22 sierpnia 1961 roku przeprowadzka
seminarium nie zostala jeszcze catkowicie zakonczona, ze wzgledu na
zajmowanie mieszkania przez prokuratora WSD ks. Macieja Pawlika
i pozostawione wyposazenie kaplicy. Z tego powodu przewodniczgcy
PWRN przeprowadzil rozmowe z ks. Adamem Sawickim, podczas
ktérej ordynariusz Kurii biatostockiej zobowigzal sie dokonczy¢ obie
sprawy w ciggu tygodnia. Analizujacy calg sytuacje aparat bezpie-
czehstwa jako najaktywniejszego przeciwnika przenosin wskazat
wlaénie ks. Pawlika, ktéry w ich trakcie podczas rozméw z pracowni-
kami MRN sugerowal, iz byla to préba likwidacji seminarium. Jego
dziatalno$ci (,,wytwarzanie podatnego gruntu do uaktywnienia sie
fanatykéw religijnych”) przypisano tez zebranie sie 16 sierpnia przed
budynkiem przy ul. Stonimskiej okoto 30 kobiet. Zgromadzity sie one
w zwigzku z pogloskami o przenosinach kaplicy, jedna z nich polo-
zyla pod drzwiami bukiet kwiatow, a wszystkie rozeszly sie z chwilg

3 AIPN, 0445/133, Informacja zastepcy komendanta KW MO ds. Bezpieczenstwa
w Bialymstoku do wice dyrektora Gabinetu Ministra MSW w Warszawie, 29 IV
1960 r. Biatystok, k. 255-256.

3 AIPN, 045/623,Informacjazastepcy KW MO ds. Bezpieczenstwa w Bialymstoku
pptk. L. Sobczyka do wicedyrektora gabinetu ministra MSW w Warszawie, 27
VII 1961 r. Bialystok, k. 49-50; T. Krahel, Dzieje Archidiecezjalnego Wyzszego
Seminarium Duchownego..., op. cit., s. 32.
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wystania tam patroli milicji*®. Ostateczne opuszczenie pomieszczen
bytego seminarium (przewiezienie przedmiotéw z kaplicy do ko$ciola
$w. Wojciecha), kontrolowane przez aparat bezpieczenstwa, nastgpito
w dniach 4-6 wrzesnia 1961 roku. Wczeéniej zajmowane mieszkanie
opuscil ks. Pawlik, co nie pociggnelo za soba zadnych konfliktéw.
Skutkiem przeprowadzki WSD byta natomiast pogloska o planowanym
polaczeniu seminarium z jego odpowiednikiem w L.omzy®".
Wymuszona zmiana siedziby nie oznaczata konca walki wtadz ko-
munistycznych z seminarium i szerzej z Ko$ciotem rzymskokatolickim.
Roéwniez w nastepnych latach poszukiwano sposobéw ograniczenia
jego dzialalnosci, czego przykladem byl telefonogram Urzedu do
Spraw Wyznan w Warszawie wystany do Wds.W PWRN w Bialymsto-
ku 29 czerwca 1965 roku. Mianowicie w piSmie tym zasygnalizowano
mozliwo$é ewentualnego wyciagniecia konsekwencji w stosunku do
Wyzszego Seminarium Duchownego, ze wzgledu na jego ,,zdecydo-
wanie negatywng postawe wobec wladz i obowigzujacych przepiséw
panstwowych”. Odnoszac sie do niego ponownie dokonano analizy
materialéw dotyczgcych powstania i funkcjonowania WSD wskazujac,
iz chociaz siegalto do tradycji seminarium w Wilnie, to w Bialymstoku
uksztaltowalo sie dopiero w czasie powojennym. Od tej pory ksztal-
cilo duchownych dla potrzeb diecezji bialostockiej i kazdego roku
liczylo przecietnie okoto 40 alumnéw. Wraz z uplywem czasu liczba
ta powaznie zmniejszyla sie i w 1965 roku wynosila 23 alumnéw (na
I kursie siedmiu, na II pieciu, na III dwéch, na IV dwéch, na V trzech
ina VI czterech). Nie pominieto spraw lokalowych przypominajac, ze
w poczatkowym okresie seminarium miescito sie przy ul. Stonimskiej,
aw 1961 roku po wygas$nieciu umowy najmu przeniesione zostalo do
budynku stanowigcego uprzednio wtasno$é Towarzystwa ,,Pomoc”
przy ul. Orzeszkowej 5. Od tego czasu wykorzystywalo tez jako sale
wykladowg budynek przy ul. Warszawskiej 46, o ktéry toczyl sie spor
z Ko$ciolem ewangelicko-augsburskim. Poziom nauczania oceniono
jako lepszy niz w seminarium w Drohiczynie, lecz troche slabszy niz
w lomzynskim. Jako ,,negatywnie ustosunkowany do panstwowych
przepiséw i zarzadzen” wskazano osobe rektora bp Wiadystawa Su-
szyhskiego, ktéry ,,wpajal alumnom oraz realizowal wszystkie zalece-
nia episkopatu”, m.in. od 1964 roku uniemozliwial przeprowadzenie

36 AIPN,045/623,Informacjazastepcy KW MO ds. Bezpieczenstwa w Bialymstoku
pplk.K.Modelewskiego do wicedyrektora gabinetu ministra MSW w Warszawie,
22 VIII 1961 r. Bialystok, k. 83-84.

37 AIPN, 045/623,Informacjazastepcy KW MO ds. Bezpieczenstwa w Bialymstoku
pptk. K. Modelewskiego o zakoniczeniu eksmisji WSD, 8 IX 1961 r. Biatystok,
k. 126.
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wizytacji seminarium. Podobnie oceniono wicerektora ks. Cichonskie-
go. Prefektem seminarium zostal ks. Stanistaw Piotrowski, bedacy
jednoczeénie profesorem i ,,szerzacy katolicyzm wsréd studentow
i inteligencji”. Pozostala kadra profesoréw pozostawala pod ich
wplywem, szczegdlnie bp. Suszyhskiego uznawanego za ,,najbardziej
reakcyjnego” na terenie diecezji.

Ponadto w okresie tym na WSD ciazyly nadal zadluzenia finanso-
we: 264 tys. zI podatku dochodowego do 1963 roku, 77 tys. podatku
od nieruchomosci za wczeéniejsze lata, 25% odsetek za zwloke od
wspomnianych kwot i podatek dochodowy za 1964 roku w granicach
okoto 73 tys. zl. Odpowiadajac na pismo Uds.W wskazano jednak, ze
stosowanie wobec WSD daleko idgcych sankgcji jak likwidacja bytoby
niewskazane, gdyz uderzyloby bezpos$rednio w administratora diecezji
ks. bp Sawickiego, ktéry mimo ,wielu bardzo negatywnych pocia-
gnieé, nie prowadzi jednak walki na plaszczyZznie administracyjne;j”.
Realizujgc daleko idgce wnioski proponowano wecieli¢ do wojska co
najmniej szeSciu alumnéw WSD w Bialymstoku majgcych kategorie
,A” 1ipodlegajacych powolaniu (na komisje staneto trzynastu alumnéw,
z czego siedmiu otrzymalo te kategorie). Gdyby to okazalo sie nie-
mozliwe do realizacji proponowano dokona¢ kontroli biblioteki WSD
i skonfiskowaé wszystkie pozycje znajdujace sie na indeksie. W dalszej
kolejnosci do wojska mieli byé¢ wcieleni wszyscy alumni przyjeci do
seminarium w 1965 roku®.

Wyzsze Seminarium Duchowne w Bialymstoku rozpoczynalo swa
dzialalno$§¢ w niezwykle trudnych warunkach. Wyrzucone ze swoich
budynkéw, zmuszone do opuszczenia razem z duchownymi Wilna,
znalazlo przystan w zniszczonym i niemajgcym takiego znaczenia
Bialymstoku. Nowa Polska, ze wzgledu na panoszgcych sie w niej
komunistéw, nie okazala sie tez ta, ktérg znali sprzed 1939 roku.
Prowadzona przez utrwalany przy wsparciu sowietéw system, walka
z KoSciotlem rzymskokatolickim nie omineta ré6wniez WSD, a celem
ataku stali sie alumni, jak i profesorowie. Szczegélnie uwidocznilo sie
to w pierwszej polowie lat pieédziesigtych, kiedy mialy miejsce najbar-
dziej restrykcyjne dziatania, wlgcznie z planami likwidacji seminarium.
Whbrew oczekiwaniom takze okres po chwilowej odwilzy 1956 roku nie
przyniést tak upragnionego spokoju, a WSD wraz z duchowiefstwem
bialostockim pozostalo obiektem dziatan prowadzonych przez wladze
administracyjne i aparat bezpieczenstwa.

38 AIPN, 0445/133, Informacja PWRN w Bialymstoku Wds.W do dyrektora
Uds.W w Warszawie, 30 VI 1965 r., k. 616-621.
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7. Wilna do Bialegostoku.

Poczatki Seminarium Duchownego
w Bialymstoku z siedzibg

przy ul. Stonimskiej 8

FROM VILNIUS TO BIALYSTOK. THE ORIGINS OF THE SEMINARY
IN BIALYSTOK LOCATED AT 8 SLONIMSKA STREET

Seminary in Bialystok was founded 8 May 1945. It was expelled from Vil-
nius by the decision of communist regime of the Soviet Socialist Republic of
Lithuania. Priests professors and alumni of Vilnius University in the so-called
repatriation left Vilnius and moved to Bialystok. Father Al. Moscicki and father
J. Krassowski by the authority of the archbishop Romuald Jalbrzykowski Met-
ropolitan of Vilnius, with the dean of Bialystok, father Aleksander Chodyko,
rented from the Congregation of the Servants of Mary Immaculate premises
at 8 Slonimska Street, wherein they arranged Seminary.

Faculty of Theology of Stefan Batory University, whose professors also left
Vilnius, resumed activity that day. Most of the lecturers of Vilnius Alma Mater
moved to Torun, where they founded the Nicolaus Copernicus University,
but professors of the Faculty of Theology who were also the lecturers of the
Seminary remained in Bialystok.

The Seminary at the Slonimska Street functioned until 1961 when the politi-
cal authorities nationalized the building and gave it to the Education Supervi-
sion Body. The seminar had to leave the premises and search new premises for
its operations. The seminar life was focused around the Church. Of St. Wojciech,
which became a temple of the seminar.
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Seminarium Duchowne w Wilnie

Od 1925 roku, kiedy to polgczono wilenskie Wyzsze Seminarium
Duchowne z Wydzialem Teologicznym Uniwersytetu Stefana Batorego
w Wilnie, alumni Seminarium Duchownego w Wilnie byli jednocze-
$nie studentami Uniwersytetu Stefana Batorego. Podlegali wszelkim
prawom i wymaganiom uniwersyteckim. Profesorowie Wydziatu Teo-
logicznego wykladali takze w Seminarium Duchownym.

Dzialalno$sé WT USB w Wilnie po zakonczeniu dziatan wojennych
prowadzona byta w bardzo trudnych warunkach politycznych i go-
spodarczych. Trwal terror sowiecki, a jednoczeénie panowata bieda
i wzmagalo sie zubozenie spoteczenstwa.

Wilenskie Seminarium Duchowne wskrzeszone do zycia w paz-
dzierniku 1944 roku w styczniu nastepnego roku liczyto 59 alumnéw
narodowosci polskiej i litewskiej. Dekretem Rady Komisarzy Ludowych
Litewskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej z 15 lutego 1945 roku
Wyzsze Seminarium Duchowne w Wilnie zamknieto. Powotano do zycia
jedno seminarium dla catej Litwy — w Kownie. Klerycy narodowo$ci
litewskiej mogli pozosta¢ w LSRR i kontynuowaé studia w Seminarium
Duchownym w Kownie, za$ alumni narodowosci polskiej musieli opuscié
Wilno. Arcybiskup Romuald Jatbrzykowski, Metropolita Wileniski, po na-
radach z kapituta i profesorami WT USB, podjat decyzje o przeniesieniu
seminarium do Biategostoku!. Byla to decyzja konieczna, gdyz w Wilnie
konfiskacie ulegto juz cate mienie seminaryjne wraz z budynkiem. Dnia
20 lutego 1945 roku rektor otrzymal nakaz zaprzestania dziatalno$ci
i opuszczenia zajmowanych budynkéw?.

Na podstawie donoséw agentéw NKWD z lat 1939-1940 i agentéw
litewskiej policji bezpieczenstwa ,,Saugumy” sporzgdzono memoran-
dum oceniajgce negatywnie dziatalno$é Metropolity Wileriskiego abp.
Romualda Jatbrzykowskiego®. Przez kolejne miesigce prowadzono

1

Archiwum Archidiecezjalne w Biatymstoku (dalej: AAB), W. Suszynski, Infor-
macje o losach Wilenskiego Seminarium Duchownego w czasie wojny od roku
1939 do dnia 5 sierpnia 1946, mps, s. 3.

2 Lietuvas Centrinis Valstybes Archyvas (dalej: LCVA), Litewskie Centralne
Archiwum Historyczne w Wilnie, F R-181, op. 1, dz. 6, s. 25.

Lietuvos Ypatingasis Archyvas (dalej: LYA), Litewskie Archiwum Specjalne,
f. K-1, b.P-14464, Sprawa R. Jatbrzykowskiego, Memorandum, s. 41-76.
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Sledztwo przeciwko Arcybiskupowi. Az do kofica maja 1945 roku byt
wzywany i przestuchiwany przez funkcjonariuszy NKWD. Dnia 25
maja 1945 roku sformulowano akt oskarzenia na podstawie artykulu
58-4* Oskarzano go o kontakty z polskim podziemiem, inspirowanie
powstania antyradzieckiej podziemnej organizacji Zwigzku Walki
Zbrojnej i prowadzenie polityki wrogiej nowym wladzom LSRR®.
Zarzucano mu, iz po podpisaniu umowy pomiedzy rzadami Polski
i LSRR o ewakuacji polskiej ludnosci zabranial repatriacji ksiezy,
jak i $wieckich Polakéw®. Wiadzom zalezalo bowiem na tym, aby jak
najwiecej ksiezy-Polakéw opuscito Litwe. Odrzucajgc stawiane mu
zarzuty, twierdzil, iz sprawe wyjazdu ksiezy do Polski czy pozostania
na Litwie, pozostawial ich sumieniu i osobistej decyzji’. Dnia 4 kwietnia
1945 zapadl wyrok Kolegium Specjalnego NKWD ZSRR. Brzmial on
krétko: ,,Jatbrzykowskiego Romualda Feliksowicza wydalié¢ z terenu
ZSRR do Polski. Jeszcze 17 marca 1945 roku Metropolita Wilenski
udzielil w bazylice ostatnich $§wiecen kaplanskich. Wy$wiecil na ka-
planéw 9 ksiezy?®.

Na poczatku lipca 1945 roku oficerowie NKWD zazgdali od Arcy-
biskupa natychmiastowego opuszczenia Wilna i udania sie do Polski.
Nie przedstawiono mu zadnego pisemnego nakazu. Otrzymat 10 dni
na spakowanie sie. Z polecenia NKWD przybyl pelnomocnik do spraw
repatriacji ustalajgc termin wyjazdu na 14 lipca 1945 roku. Karte ewa-
kuacyjng otrzymal Arcybiskup dwa dni wczeéniej. Wyjezdzal z Wilna
majac nadzieje, ze powrdci jeszeze do tego miasta. Opuszczal je wraz
z sekretarzem ks. S. Czyzewskim i Siostrami Szarytkami. Na dworcu
zegnala go nieliczna grupka przyjaciél i ksiezy!.

Pierwsi klerycy wyjechali z Wilna juz 3 marca 1945 roku w pigtym
transporcie repatriacyjnym, tzw. nauczycielskim. Wiekszo$¢ z nich

4 LYA, f. K-1, b. P-14464, Sprawa R. Jatbrzykowskiego.

s LYA, f. K-1, b. P-14464, Sprawa R. Jalbrzykowskiego, Akt oskarzenia z 25 IV
1945 r., s. 68-70.

I. Miktaszewicz, Polityka wyznaniowa painistwa radzieckiego wobec Kosciota
katolickiego na Litwie w latach 1944-1965, Warszawa 1997, mps w BUW.

T LYA, f. K-1, b. P-14464, Sprawa R. Jatbrzykowskiego, Protokét z przestuchania
abpa R. Jalbrzykowskiego z 7 IT 1945 r.

8 LYA, f. K-1, b. P-14464, k. 76, Sprawa R. Jatbrzykowskiego, Wycigg z protokotu
nr 20 Kolegium Specjalnego przy NKWD ZSRR z 41V 1945 r.

9 Bylito: ks. AntoniDziekan, ks. Zygmunt Piskor, ks. Albert Ulickas, ks. Kazimierz
Wilczewski, ks. Wiadystaw Czerniawski, ks. Mieczystaw Wojciuk, ks. Witold
Golak TS, ks. Bronistaw Mowczak TS, ks. Adolf Trusiewicz CM.

10 AAB, [S. Czyzewski], Ks. Dr Romuald Jalbrzykowski. Arcybiskup Metropolita
Wilenski. Wspomnienia, Bialystok 1959, mps, s. 284.
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zatrzymala sie w Bialymstoku. Zglaszali sie do proboszcza parafii pw.
Whniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny ks. Aleksandra Chodyki,
ktéry poczatkowo udzielal im schronienia na swej plebanii, a na-
stepnie rozsylal do poszczegélnych parafii w dekanacie bialostockim
az do czasu reaktywowania wilenskiego Seminarium Duchownego
w Biatymstoku.

Seminarium Duchowne w Bialymstoku

24 marca 1945 roku przyjechali do Bialegostoku ks. Jan Krassowski
i ks. Aleksander MoScicki, wystani przez ordynariusza w celu wyszu-
kania odpowiedniego lokalu i zapewnienia Srodkéw potrzebnych do
wlasciwego funkcjonowania seminarium i Wydziatu Teologicznego.
W czasie wojny Bialystok zostal znacznie zniszczony (w ok. 75%). Trud-
no bylo o odpowiedni budynek w centrum miasta. Brano pod uwage
gmachy pozakonne w Supraslu, a nawet w R6zanymstoku. Ostatecznie,
dzieki zyczliwos$ci ks. A. Chodyko, dziekana biatostockiego, wybrano
dom Zgromadzenia Stug Maryi Niepokalanej i $w. Franciszka, tzw.
braciszkéw, przy ul. Stonimskiej 8. Tymczasowo zajmowat go oddziat
Armii Czerwonej, ale jego dowddca zgodzil sie ustgpié z zajmowanego
lokalu.

Jeszcze w Wilnie, jesienig 1944 roku, mianowany z ramienia Pol-
skiego Komitetu Wyzwolenia Narodowego (PKWN), pelnomocnik do
przeprowadzenia repatriacji ludnosci polskiej obiecat abp. Jatbrzy-
kowskiemu, ze strona ko$cielna otrzyma w Biatymstoku odpowiedni
gmach nadajgcy sie na Seminarium Duchowne w zamian za obiekty
zabrane w Wilnie. Seminarium byto tam wtascicielem gmachu przy ul.
Mostowej 12, ale i dwéch duzych kamienic w centrum miasta. Przepisy
o repatriacji przewidywaly bowiem odszkodowania dla repatriantéw
za mienie pozostawione na poprzednich terenach!!. Po przyjezdzie do
Biategostoku wladze seminaryjne zabiegaly u wtadz wojewddzkich
o odpowiedni gmach spetlniajgcy wymagania w zamian za mienie
pozostawione w Wilnie. Wiadze panstwowe obiecywaty przekazaé bu-
dynek przy ul. Warszawskiej (naprzeciw wylotu ul. KoScielnej), zajety
jeszcze wowcezas przez Armie Czerwong!?. Okazato sie jednak szybko,

11

Archiwum Panstwowe w Bialymstoku (dalej: APB), sygn. I-137, k. 10, Pismo
Kurii Arcybiskupiej w Bialymstoku do Prezydium WRN w Bialymstoku, z dn.
5V 1972r.

12 AAB, Sprawy lokalowe AWSD Orzeszkowa 5 i Stonimska 8, Pismo biskupa
W. Suszynskiego rektora AWSD do Kuratorium Okregu Szkolnego Biatostoc-
kiego, z dn. 4 IV 1960 r.
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iz Seminarium od miasta nie otrzyma zadnego obiektu spelniajgcego
oczekiwania studentéw i profesoréw seminarium.

29 marca 1945 roku podpisano ze Zgromadzeniem umowe dzierzawy
lokalu na 15 lat'®. Wojskowy komendant miasta usungl stamtad ra-
dzieckich zolnierzy, ktérzy tam dotychczas kwaterowali. Seminarium
Duchowne otrzymalo cze$¢ budynku (16 pokoi, kaplice i kuchnie).
Pozostalg cze$é zajmowali ,,braciszkowie”. W ich cze$ci mieécila sie
piekarnia oraz sklep. Po dokonaniu koniecznych remontéw i porzad-
kéw, zakupieniu niezbednych sprzetéw lub pozyczeniu ich od ducho-
wienstwa, a nawet mieszkancéw miasta, od konica kwietnia 1945 roku
gmach byl gotowy na przyjecie klerykéw i profesoréw.

Dzieki pismu dziekana bialostockiego ks. A. Chodyki wiemy do-
kladnie, ze 30 kwietnia 1945 roku do Bialegostoku jako tzw. repa-
trianci przyjechali ksieza profesorowie Uniwersytetu, z rektorem na
czele. Byli to: ks. Ignacy Swirski, ks. Czestaw Falkowski, ks. Pawel
Nowicki, ks. Antoni Pawlowski, ks. Michal Klepacz, ks. Wtadystaw
Suszynski i ks. Walenty Urmanowicz. Do tego czasu w gmachu przy
ul. Stonimskiej 8 przygotowano ksiezom profesorom siedem pokoi,
sale rekreacyjna, kaplice, refektarz i kuchnie, ktéra byla nows inwe-
stycja, zbudowang specjalnie na potrzeby przysztego Seminarium. Do
porzadku doprowadzono korytarze i klatke schodowa.

Juz we wrzesniu 1944 roku, tuz po odzyskaniu wolnosci i po powrocie
z Mariampola do Wilna, abp Jatbrzykowski skierowal pismo adresowane
do duchowienstwa diecezji w sprawie Seminarium Duchownego, ktére
w pazdzierniku 1944 roku mialo zostaé otwarte w Wilnie. Ordynariusz
wiedzial, ze przyszto$é seminarium nierozdzielnie zwigzana bedzie
z ofiarno$cig duchowienstwa i wiernych. W pierwsze dwie niedziele
listopada 1944 roku we wszystkich ko$ciotach zebrane zostaly ofiary na
tace i za po$rednictwem dziekanéw przekazane na rzecz Seminarium.

Pracownicy uniwersyteccy, niezwigzani z Wydzialem Teologicz-
nym USB i Seminarium Duchownym, pojechali do Torunia i dali tam
poczatek Uniwersytetowi im. Mikolaja Kopernika; ksieza pozostali
w Bialymstoku. Tego dnia odbyla sie pierwsza sesja ksiezy profesoréw
WT USB i Seminarium Duchownego w Bialymstoku.

W pierwszej sesji, protokotowanej, ksiezy profesoré6w Wilenriskiego
Rzymsko-Katolickiego Duchownego Seminarium w Bialymstoku
w dniu 30 kwietnia 1945 roku uczestniczylo 8 duchownych. Byli to:

13 J. Pankiewicz, Dzieje, [w:] E. Ozorowski (red.), Archidiecezjalne Wyzsze Semi-
narium Duchowne w Bialymstoku 1945-1980, Biatystok 1981, s. 13-15.

14 AAB, Pismo ks. A. Chodyki, dziekana bialostockiego, do ks. prob. z Uhowa,
z 10X 1944 r.
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ks. Aleksander Chodyko — proboszcz i dziekan biatostocki, ks. Ignacy
Swirski — rektor, ks. prof. Czestaw Falkowski — rektor, ks. prof. Michat
Klepacz — dziekan WT USB, ks. prof. Pawel Nowicki, ks. prof. Walenty
Urmanowicz, ks. Aleksander MoS$cicki — inspektor, ks. Jan Krassowski
— prokurator?.

Znamienne jest to, ze to ks. Chodyko, jako gospodarz parafii w Bia-
lymstoku rozpoczat obrady, przywital ksiezy profesoréw, ktérzy przy-
byli z Wilna do Bialegostoku, a nastepnie rektorowi Seminarium ks.
I. Swirskiemu przekazat glos i przewodniczenie obradom. Proboszcz
parafii farnej zakomunikowat zebranym, iz otrzymat od abp. Romu-
alda Jalbrzykowskiego pelnomocnictwo, jako wikariusz generalny,
i polecenie otwarcia w Bialymstoku Seminarium Duchownego. Przed-
stawil przebieg okolicznosci i wykaz podjetych krokéw w celu zorga-
nizowania w gmachu przy ul. Stonimskiej 8 wyzszej uczelni. Podobne
sprawozdanie zlozyl ks. Aleksander Mo$cicki, ktéry wraz z ks. Janem
Krassowskim zostal przez Metropolite Wilenskiego wydelegowany
z Wilna, aby w Bialymstoku zorganizowaé¢ Seminarium Duchowne.
Zreferowal przebieg prac nad odnowieniem i uporzgdkowaniem gma-
chu przy ul. Stonimskiej 8.

Po wystuchaniu obu tych relacji dziekan ks. Chodyko stwierdzil, iz
istotna cze$¢ zadania dla uruchomienia w Bialymstoku Seminarium
Duchownego zostala juz wykonana i wniést pro$be o wyznaczenie
terminu otwarcia Seminarium na 8 maja 1945 roku. Propozycje te
ksieza profesorowie przyjeli jednomysélnie.

Rektor ks. Ignacy Swirski zaproponowat obsadzenie stanowiska
ojca duchownego w bialostockim Seminarium Duchownym ks. Sta-
nislawowi Sielukowi, dotychczasowemu wikariuszowi parafii pw. $w.
Rocha w Bialymstoku'®.

Dzien pé6zniej ksieza profesorowie spotkali sie ponownie. Dysku-
towali nad terminem rozpoczecia zaje¢ seminaryjnych i inauguracja
roku akademickiego. Zapoznali sie ze sprawozdaniem kasowym, czyli
z kosztami remontu i adaptacji nowego gmachu Seminarium. Poruszo-
no kwestie zaproszenia do grona wyktadowcow seminaryjnych nowych
ksiezy profesoréw, jak réwniez sprawe powrotu do Seminarium alum-
néw przebywajacych w innych polskich seminariach duchownych?!’.

15 AAB, Ksiega protokoléw sesji ksiezy profesoré6w Seminarium Duchownego,

z lat 1944-1948, protokét z dn. 30 IV 1945 r.
16 Ibidem.

17 AAB, Ksiega protokoléw sesji ksiezy profesoré6w Seminarium Duchownego, z lat

1944-1948, protokoét z dn. 31 IV [blad w zapisie, chodzilo najprawdopodobnie;j
01V]1945r.
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Seminarium Duchowne, przeniesione z Wilna do Bialegostoku, po-
stanowiono otworzy¢ 8 maja 1945 roku, w uroczysto$é Sw. Stanistawa,
Biskupa i Meczennika, gléwnego patrona Polski. Inauguracje roku
akademickiego zaplanowano na 24 maja. Jej przebieg mial wygladaé
nastepujaco: o godz. 10.00 Msze $w. mial odprawié ks. A. MoS$cicki; po
Mszy $w. w sali rekreacyjnej mieli sie zebra¢ zaproszeni goscie, ksieza
profesorowie i alumni; jako pierwszy mial do nich przeméwié proboszcz
parafii pw. Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny w Bialymstoku
ks. A. Chodyko, wikariusz generalny; nastepnie glos mial zabraé przed-
stawiciel seminarium — rektor, ks. I. Swirski. Odezyt inauguracyjny na
rozpoczecie zaje¢ w Seminarium Duchownym mial wyglosi¢ dziekan
Wydzialu Teologicznego USB ks. prof. M. Klepacz. Zaplanowano réw-
niez zwiedzanie nowego gmachu Seminarium, by wszyscy zaproszeni
ksieza mogli zobaczy¢ gmach wynajety na potrzeby duchownej uczelni®.
Nie wiemy doktadnie, czy inauguracja roku akademickiego miala za-
planowany przebieg, dlatego pozostawiam tu pewne niedopowiedzenia.

Sprawozdanie kasowe zlozyl prokurator Seminarium ks. J. Kras-
sowski, natomiast sprawozdanie z wydatk6w na remont lokalu ztozyt
ks. A. Chodyko. Powolano Komisje Rewizyjng, kt6ra miala zajmowaé
sie kwestiami finansowymi. W jej sktad, na wniosek dziekana ks.
Chodyki, weszli ksieza: ks. Franciszek Ratynski — proboszcz parafii
w Dobrzyniewie Ko$cielnym i ks. Franciszek Pie$ciuk — proboszcz
parafii w Choroszczy.

Na wniosek rektora Seminarium do grona profesorskiego zostat
przyjety ks. dr Witold Pietkun. Postanowiono, aby alumni wilefiskiego
Seminarium Duchownego, przebywajagcy wéwczas w innych semi-
nariach pozostali w nich do zakonczenia roku akademickiego. Po
zlozeniu egzaminéw mieli przybyé do Bialegostoku, by kontynuowaé
rozpoczete studia.

W maju 1945 roku przyjechaly z Wilna do Biategostoku réwniez
siostry zakonne ze Zgromadzenia Stuzek NajsSwietszej Maryi Panny
Niepokalanej, ktére pracowaty w kuchni w Seminarium Wilenskim od
1922 roku, aby w Bialymstoku kontynuowa¢ te postuge.

Proboszcz parafii farnej ks. A. Chodyko, w pi$émie skierowanym do
duchowienstwa dekanatu biatostockiego, z poczatku maja 1945 roku,
stwierdzal, iz spelniajac zyczenie i wole abp. Jalbrzykowskiego, doswiad-
czywszy juz wielkiej zyczliwo$ci z ré6znych Srodowisk i ufajac w pomoc
materialng ksiezy z dekanatéw bialostockiego i sokélskiego, podjat de-
cyzje o rozpoczeciu zaje¢ w Seminarium Duchownym w Bialymstoku

18 AAB, Zaproszenie nainauguracje roku akademickiego w Seminarium Duchow-

nym w Bialymstoku, z 21 V 1945 r.
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przy ul. Stonimskiej dnia 8 maja 1945 roku. Wszelkie dotychczasowe
wydatki pokryt z wlasnej kieszeni, przy pewnej ofiarno$ci mieszkancéw
miasta i dzieki zyczliwo$ci ksiezy z okolicznych parafii. Prosil jednak, by
skladka na rzecz seminarium objela wszystkich ksiezy. Mieli oni do kon-
ca kwietnia 1945 roku przestac jej pierwsza cze$é, ale uczynito to tylko
10% ksiezy. Oczekiwal na wplaty ustalonej skladki i na zbiérke plodéw
rolnych na rzecz Seminarium. Prosil, by ksieza udostepnili lub chociaz
wypozyczyli na pewien czas, podstawowe elementy wyposazenia domu,
jak: 16zko, posciel, stolik, miednice, wiadro, talerze, zastawy stolowe,
sztucéce, co niewatpliwie §wiadczy o powojennej biedzie i bardzo trud-
nych warunkach materialnych w jakich rozpoczynalo swa dzialalno$é
Seminarium Duchowne w Bialymstoku.

Odpowiedzialnoé¢ za przygotowanie gmachu na potrzeby Semina-
rium ponosili nie tylko wyznaczeni przez ordynariusza duchowni, ale
takze wszyscy ksieza pozostajgcy na terenie Archidiecezji Wilenskiej
w nowo wyznaczonych granicach Polski. Takze bracia ze Slonimskiej
przyszli z pomocag materialng ofiarowujac na remont lokalu kwote
12100 zt oraz kafle na zbudowanie seminaryjnej kuchni®.

Na prosbe ordynariusza diecezji z pazdziernika 1944 roku i dzie-
kana biatostockiego, ks. A. Chodyki z maja 1945 roku, proboszczowie
i wikariusze wspierali dobrowolnymi ofiarami przenosiny Seminarium
Duchownego z Wilna do Bialegostoku. Zachowaly sie kwity kasowe
potwierdzajace wplaty poszczegélnych kaptanéw, np. ks. E. Kisiel,
pézniejszy pierwszy Arcybiskup Bialostocki, 11 maja 1945 roku prze-
kazal na potrzeby Seminarium w Bialymstoku 2000 z1*. Z parafii
plynely tez dary materialne, zazwyczaj w postaci ptodéw rolnych, czy
najpotrzebniejszych materialéw budowlanych, np. drewna na budulec.

Po dokonaniu koniecznych remontéw i porzadkéw, zakupieniu
niezbednych sprzetéw lub pozyczeniu ich od duchowienstwa, a nawet
mieszkancéw miasta, od konica kwietnia 1945 roku gmach byt gotowy
na przyjecie klerykéw i profesoréw. Pierwszy rok zajeé, uzupetniajacy,
mial sie rozpoczgé 8 maja 1945 roku i trwaé przez cztery miesigce, do
konca sierpnia 1945 roku?!.

8 maja 1945 roku 45 klerykoéw, ktérzy wrécili z Wilna lub z wojennej
tulaczki, uroczysScie zainaugurowato pierwszy rok nauki w Wyzszym

¥ AAB,Ksiegaprotokoléw sesji ksiezy profesoréw Seminarium Duchownego, z lat

1944-1948, protokoét z dn. 31 IV [blad w zapisie, chodzilo najprawdopodobniej
01V]1945 .

20 AAB, Kwit kasowy z 11 V 1945 r.

A AAB, Pismo ks. A. Chodyki, dziekana bialostockiego, do ks. prob. z Uhowa,
z4V 1945 r.
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Seminarium Duchownym w Bialymstoku?. Seminarium Duchowne
w Bialymstoku, bedace nierozerwalng czescig Fakultetu Teologiczne-
go USB, otwarto w uroczysto$é $w. Stanistawa biskupa meczennika.

Pierwszym rektorem zostat ks. Ignacy Swirski, profesor Uniwersyte-
tu Stefana Batorego w Wilnie, wicerektorem — ks. Aleksander MoScicki,
ojcem duchownym - ks. Stanistaw Sieluk, ekonomem (prokuratorem)
— ks. Jan Krassowski. Wykladowcami zostali profesorowie Wydziatu
Teologicznego USB, reaktywowanego przez abp. Jalbrzykowskie-
go w Bialymstoku® i profesorowie seminarium?. Z uplywem czasu
wzrastalto grono profesoréw i wykladowcoéw, rosta tez liczba alumnéw.
Do Bialegostoku docierali kolejni profesorowie, m.in. ks. Wiadystaw
Rusznicki i ks. Wiadystaw Suszynski. Wracali klerycy wywiezieni do
Niemiec, zglaszali sie takze nowi kandydaci.

Dnia 15 lipca 1945 roku z Wilna do Bialegostoku przybyt abp R. Jal-
brzykowski. Zostal zmuszony do opuszczenia swej stolicy biskupiej
przez komunistyczne wladze Litwy. Od tej chwili osobiScie zaintereso-
wal sie sprawami Seminarium Duchownego i Wydzialu Teologicznego,
m.in. podjatl wyktady z teologii pastoralnej.

Pod koniec 1945 roku w sklad Zarzadu Seminarium wchodzili
nastepujacy ksieza: ks. dr Ignacy Swirski — rektor Seminarium, wy-
kladowca teologii moralnej i psychologii; ks. dr Wladystaw Suszynski
- inspektor, wyktadowca prawa kanonicznego, kosmologii i historii
filozofii; ks. dr Aleksander Moscicki — prefekt, wyktadowca katolickiej
nauki spolecznej, pedagogiki i prawa wyznaniowego i ks. Stanistaw
Sieluk - ojciec duchowny, wykladowca liturgiki, teologii ascetycznej
i teologii orientalnej. Grono profesoréw — wykladowcéw uzupelniali
ksieza: abp dr Romuald Jalbrzykowski, dr Czestaw Falkowski, dr Mi-
chat Klepacz, dr Pawel Nowicki, dr Walenty Urmanowicz, lic. mgr
Wiadystaw Rusznicki. Przez pewien okres zajecia w Seminarium
prowadzili réwniez ksieza: dr Antoni Pawlowski i dr Witold Pietkun.
Do pierwszej sesji egzaminacyjnej w grudniu 1945 roku w bialostockim
Seminarium przystgpito 45 klerykéw. Wiosng 1946 roku wySwiecono
juz pierwszych kaplanéw, absolwentéw Wyzszego Seminarium Du-
chownego w Bialymstoku®.

22 AAB, W. Suszynski, op. cit., s. 3.

23

AAB, Sprawy Wydziatu Teologicznego USB po przeniesieniu do Biategostoku.

24 M. Paszkiewicz, Dziesieciolecierzqdow arcybiskupa Romualda Jatbrzykowskiego

w Biatymstoku (1945-1955), WKAB, 6 (1980), nr 2, s. 96.

Bylito: Eugeniusz Bielaj, Henryk Brzozowski, Antoni Kruk, Wtadystaw Laszuk,
Zbigniew Wieczorkowski, Jan Chmielewski, Mieczystaw Stopczynski i Leon
Piotrowski.

25
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Dzieki dos§wiadczeniu, jakie zdobyl abp Jatbrzykowski bedac wice-
regensem w Sejnach i rektorem Seminarium w f.omzy, dobrze orien-
towal sie we wszystkich dziedzinach zycia tej uczelni. W miare swych
mozliwos$ci hospitowal wyktady, uczestniczyl w radach profesorskich,
egzaminowal. W seminarium w Bialymstoku wykladat teologie pa-
storalng, dzielgc sie swym bogatym kaptanskim do$wiadczeniem. Co
roku przeprowadzal rozmowy z poszczegdlnymi klerykami, aby lepiej
poznaé¢ kandydatéw do kaptanstwa?. W trosce o zapewnienie bytu
materialnego uczelni mianowal ksiezy prowizoréw?*’. Rada Prowizoréw
obcigzyta duchowienstwo parafialne miesiecznymi sktadkami. Wiejskie
parafie zostaly zobowigzane do dostarczania ptodéw rolnych?.

W dniach 4-6 wrzeénia 1945 roku abp R. Jatbrzykowski wraz
ks. I. Swirskim przeprowadzili pierwsze powojenne rekolekcje dla ka-
planéw w Bialymstoku. Arcybiskup chcial swym slowem i przykladem
umocni¢ ich na duchu i wskaza¢ cele pracy duszpasterskiej?®. Pragnal,
aby duchowni starali sie tworzy¢ wspdlnoty kaptanskie. Dnia 9 listo-
pada 1946 roku mianowal ks. Stanistawa Sieluka dyrektorem Unii
Apostolskiej Kleru, ktérg kanonicznie erygowal 15 lutego 1947 roku®.
Troska pasterska o postawe duchowg i moralng swego prezbiterium
zaowocowala powstaniem w diecezji Ligi Swietosci Kaptanskiej, na
ktorej czele 29 lipca 1948 roku stanal ks. Stanistaw Fiedorczuk?'.

Korzystajac z do§wiadczen nabytych w L.omzy Arcybiskup wiedzial,
iz najlepszym sposobem wzbudzania powotan kaptanskich jest wila-
Sciwe katolickie wychowanie. Po usunieciu za szkét ksiezy prefektow
rodzila sie obawa, ze mlodziez pragnaca wstapié do seminarium nie
bedzie znala podstawowych prawd wiary. Stad zrodzila sie konieczno$é
utworzenia nizszego seminarium duchownego. Po zakonczeniu dzia-
tan wojennych salezjanie w R6zanymstoku otworzyli swe gimnazjum.
Arcybiskup Jalbrzykowski, po porozumieniu sie z ks. Stanistawem
Rokitg, inspektorem Ksiezy Salezjanéw w L.odzi, dnia 15 sierpnia
1949 roku powolal Nizsze Seminarium Duchowne przy Zakladzie

26 T. Krahel, Jatbrzykowski Romuald 1945-1955, [w:] Archidiecezjalne Wyzsze Se-
minarium Duchowne w Biatymstoku 1945-1980, Bialystok 1981, s. 67-69.

Byli nimi: ks. F. Pie$ciuk — proboszcz w Choroszczy, ks. A. Lewosz — proboszcz
w Dojlidach i ks. A. Grabowski — proboszcz w Tryczéwece.

27

28 AAB, W. Suszynski, Informacje o losach, op. cit., s. 4; M. Paszkiewicz, Dziesie-
ciolecie rzaqddw, op. cit., s. 96.

29 AAB, [Czyzewski], op. cit., s. 314.
30 Ibidem, s. 295.
31 Ibidem.



Z Wilna do Bialegostoku. Poczgtki Seminarium Duchownego...

Salezjanskim w Rézanymstoku®’. Rektorem mianowany zostatl sale-
zjanin ks. Ignacy Kuczkowski. W roku szkolnym 1949/1950 ksztalcito
sie w nim 54 alumnéw, a w dwa lata p6Zniej liczba ich wzrosta do
114. Dnia 3 lipca 1952 roku Arcybiskup polaczyl Wyzsze Seminarium
Duchowne w Bialymstoku i Seminarium Mniejsze w R6zanymstoku
w Diecezjalne Seminarium Duchowne®®, na ktérego czele stanal bp
sufragan Wiladystaw Suszynski®*. Mialo to uchronié gimnazjum sale-
zjanskie przed jego zamknieciem do czego dazyly wladze panstwowe
w ramach prowadzonej akcji likwidowania szkolnictwa katolickiego.
Zamkniecie Zakladu Salezjanskiego nastgpito jednak 30 czerwca 1954
roku, kiedy to Mieczyslaw Moczar, przewodniczgcy Prezydium Woje-
wodzkiej Rady Narodowej w Bialymstoku, polecit przekazaé¢ wszystkie
obiekty Seminarium na rzecz tworzacej sie szkoty rolniczej. Ksiezom
Salezjanom pozwolono zabra¢ tylko rzeczy osobiste i odestano ich do
Ladu®. Arcybiskup wszczal niezwlocznie starania o cofniecie tego
nakazu, ale bezskutecznie®.

Po zainstalowaniu sie w nowej stolicy biskupiej i stworzeniu podsta-
wowych organizacji diecezjalnych abp Jalbrzykowski podjat starania
o zapewnienie wystarczajacej liczby kaptanéw do pracy duszpaster-
skiej. Dazyt do tego, by uwolni¢ tych, ktérzy skazani byli na radziec-
kie tagry lub pozostali za wschodnig granicg®. Dnia 23 pazdziernika
1945 roku wystosowal pismo w sprawie powrotu Polakéw z ZSRR do
ministra Wolskiego, gléwnego pelnomocnika w Ministerstwie Admini-
stracji Publicznej. Dolgczony do listy zalacznik zawieral nazwiska 34
ksiezy i wskazywal miejsca ich aktualnego przebywania®. Gdy coraz
bardziej nikle stawaly sie widoki na powrét tych ksiezy nie przestawat
sie modli¢, polecajgc ich Opiece Bozej. Z ogromnym zainteresowaniem

32 Ibidem, s. 328.

3 Zreformowane w ten sposéb seminarium obejmowaé mialo 10 lat studiéw: trzy

lata liceum ogélnoksztatcacego w R6zanymstoku, trzy lata filozofii i cztery lata
teologii w Biatymstoku.

34 AAB, [Czyzewski], op. cit., s. 328.
35 Ibidem, s. 329.

36

Dnia 2 VII 1954 r. abp Jatbrzykowski wnidst skarge do prokuratora wojew6dz-
kiego, donoszac o nieprawnym zajeciu budynkéw w Rézanymstoku. Tego sa-
mego dnia bp W. Suszynski wyslal pismo do Biura Skarg i Zazalen przy Radzie
Panstwainformujgc o zajeciu budynkéw seminaryjnychilikwidacji Seminarium
Diecezjalnego w Rézanymstoku.

31 Np. 11X 1945r. zlozyt pismo w sprawie uwiezionego ks. Antoniego Cichonskiego,

o sprowadzenie go z ZSRR do Biategostoku.

38 Podobne pisma w tej sprawie skierowat 16 VIII 1945 r. i 11 X 1945 r. do woje-
woédztwa w Biatymstoku, a takze do ministra Z. Modzelewskiego 29 XII 1945 r.
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Sledzit losy tych ksiezy, ktérzy pozostali w granicach Litewskiej i Bia-
foruskiej SRR. Na terenach Litwy ich los byl nieco lepszy. Tam, gdzie
pozostali, nie zamykano koSciotéw. Starali sie prowadzi¢ normalne
duszpasterstwo, choé¢ spotykali sie z coraz wiekszymi trudno$ciami
ze strony wladz. Znacznie trudniej ulozyto sie zycie kaplanéw Ar-
chidiecezji Wileniskiej na terenach Biatorusi. Traktowani tu byli jako
element niepozadany i wrogi. Wielu przeszlo przez wiezienia i obozy
pracy. Gdy w parafii zabraklo ksiedza, kos$ciét zamykano. Jesli nawet
wracal z wiezienia nie pozwalano mu na wznowienie duszpaster-
stwa. Cho¢ niektérzy duchowni mogli powréci¢ do Polski pozostali
na swych placéwkach. Rezygnowali z repatriacji, wiedzac, ze po ich
wyjezdzie wierni byliby pozbawieni postugi kaptanskiej®. Z radoscig
abp Jalbrzykowski wital tych ksiezy, ktérzy wracali z zachodu Euro-
py. Niektérzy z nich jako klerycy byli wywiezieni w czasie wojny na
roboty do Niemiec®.

Wydzial Teologiczny USB w Bialymstoku

Mimo podjetych dziatan, przez dziekana Wydziatu Teologicznego
USB w Biatymstoku ks. Michata Klepacza i poparciu jego staran przez
abp. R. Jatbrzykowskiego, wladze panstwowe nie chcialy zalegalizowaé
istnienia i dzialalno$ci Wydziatu Teologicznego, chociaz do poczatku
1947 roku pozwalaty na wyptacanie pensji i deputatu na zywno$cé.

Sktad osobowy Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Stefana Ba-
torego, z siedzibg w Biatymstoku:

- ks. Michatl Klepacz (1945-1946) — dziekan, wyklady z teodycei,

apologetyki, pedagogiki, ontologii i teologii dogmatycznej;
— ks. Ignacy Swirski (1945-1946) — prodziekan, rektor Seminarium
— wyklady z teologii moralnej i psychologii,

- ks. Czeslaw Falkowski (1945-1949) — dziekan — wyktady z historii
Koéciota, patrologii i homiletyki;

- ks. Antoni Pawlowski (1945) — wyktady z teologii fundamentalne;j
i dogmatycznej;

— ks. Pawel Nowicki (1945-1948) — wyklady z Pisma Swietego, ar-

cheologii biblijnej, jezyka lacinskiego, greckiego i hebrajskiego;

- ks. Aleksander Woycicki (1945-1951) — profesor Wydziatu;

39 Byli to m.in.: ks. Ingielewicz — proboszcz z Nowego Pohostu, ks. Kafarski — pro-

boszez w Iwiu, ks. Antoni Zienkiewicz — proboszcz w Glebokiem, ks. Walerian
Chatkowski — proboszez w Krzywiczach, ks. Krasodomski — proboszez z Isz-
czolny; AAB, [Czyzewski], op. cit., s. 323-324.

40 Bylitoksieza: Maciej Pawlik, Mieczystaw Lapinski, J6zef Bujonek, Piotr Skarga

i Longin Maculewicz.
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- ks. Wladystaw Suszynski (1945-1948) — rektor Seminarium — wy-
ktady z kosmologii, teodycei, historii filozofii, prawa kanonicznego,
psychologii i metafizyki;

— ks. Antoni Cichonski (1946-1951) — wyktady z Pisma Swietego,
archeologii biblijnej, historii sztuki koScielnej;

- ks. Michat Sopoc¢ko (1947-1951) — wyklady z teologii pastoralnej,
pedagogiki, katechetyki i homiletyki;

- ks. Walenty Urmanowicz (1945-1951) — wyktady z teologii moralnej,
etyki, logiki, krytyki poznania, socjologii i $§piewu;

- ks. Witold Pietkun (1945-1951) — wyktady z historii filozofii, taciny,
$piewu.

Dnia 5 listopada 1945 roku abp R. Jalbrzykowski go$cit w Bialym-
stoku kard. A. Hlonda, Prymasa Polski. Wizyta byla swego rodzaju
wyrazem wdziecznoSci i szacunku za lata cierpien i trudéw poniesio-
nych dla Kosciota i Ojczyzny w czasie wojny. P6Zniejsze nominacje
profesoréw Seminarium Duchownego w Bialymstoku na biskupéw
Swiadczyly o tym, iz byla to takze wizyta majaca na celu zapoznanie
sie z kandydatami i zaciggniecie o nich opinii ordynariusza. Dnia 12
kwietnia 1946 roku nominacje na biskupa diecezji podlaskiej otrzymat
ks. I. Swirski. W roku nastepnym, 13 kwietnia, ks. Michal Klepacz
zostal konsekrowany na ordynariusza 16dzkiego. Kolejng konsekra-
cje przezyl Bialystok 9 maja 1948 roku. Ksigdz Wladyslaw Suszynski
mianowany zostal sufraganem abp. Jalbrzykowskiego, jako biskup
tytularny Taborry. Konsekratorem po raz trzeci byl prymas A. Hlond.
Po tragicznej $mierci w wypadku samochodowym biskupa lomzyn-
skiego S. Lukomskiego zaczely szerzy¢ sie w Bialymstoku pogloski,
iz jego nastepcg zostanie kolejny profesor biatostockiego Seminarium
— ks. Czestaw Falkowski. RzeczywisScie 24 lutego 1949 roku Pius XII
mianowal go ordynariuszem w L.omzy. Dnia 8 maja 1949 roku zostat
konsekrowany w prokatedrze bialostockiej przez abp. Jatbrzykow-
skiego i bp. Klepacza i bp. Swirskiego. Ostatnia konsekracja biskupia
w Bialymstoku, za czaséw abp. Jalbrzykowskiego, miala miejsce 25
lutego 1952 roku. W miejsce zmarlego sufragana tomzynskiego papiez
mianowal 14 grudnia 1951 roku ks. A. MoScickiego. I tym razem konse-
kratorem zostal Metropolita Wilenski*'. Powotlanie na stolice biskupie
az pieciu kaptanéw z bialostockiego prezbiterium bylo Zrédiem jego
ogromnej radosci. Bylo dowodem wlasciwej formacji kaplanskiej, jakg
wynieéli oni z Wilna, a zarazem okazaniem wdzieczno$ci Arcybisku-
powi za jego pasterska posluge.

4 AAB, [Czyzewski], op. cit., s. 298-310.
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Wydzial Teologiczny USB w Bialymstoku zostal oficjalnie zlikwido-
wany przez wladze panstwowe w 1948 roku, chociaz ostatni protokot
posiedzenia Rady Wydzialu Teologicznego USB i Profesoréw Semi-
narium Duchownego w Bialymstoku nosi date 19 grudnia 1951 roku.

Na Wydziale Teologicznym USB w Bialymstoku mialy miejsce
dwa kolokwia habilitacyjne ksiezy: ks. dr Wiadystawa Suszynskiego
(1946) za rozprawe Idea Boga w filozoficznym rozwoju sw. Augustyna
i ks. dr Walentego Urmanowicza (1946), za prace Pochodzenie wtadzy
pafistwowej i jej piastunowie. Wladze panstwowe nie uznaly jednak
tych habilitacji.

Odbyla sie obrona jednej rozprawy doktorskiej ks. Mariana Kali-
nowskiego Sprawiedliwosé, jako zasada katolickiej nauki spolecznej
(1947). Rada WT USB w Bialymstoku podjeta ré6wniez decyzje o nada-
niu doktoratu honoris causa ks. M. Klepaczowi, ale wydanie dyplomu
nigdy nie nastapilo.

Tytul magistra na WT USB w Bialymstoku otrzymato 6 ksiezy: ks.
Henryk Brzozowski — na podstawie pracy Monografia parafii Dobrzy-
niewo (1946); ks. Edward Kisiel — Czynnik moralny w genezie wiary
wedtug Mariana Zdziechowskiego (1946); ks. Czestaw Kaluzynski — Po-
czgtkowe dzieje obrazu Matki Boskiej Szamotulskiej (1947); ks. Adam
Bakura — Parafia i kosciét w Starej Rozedrance (1948); ks. Stanistaw
Wieckiewicz — Monografia parafii Kundzin (1948) i ks. Mieczystaw
Stopczynski — Szudziatowo — koscidl i parafia (1949).

Podjete préby legalizacji Wydziatu Teologicznego USB w Bia-
lymstoku nie zostaly uwieficzone sukcesem. Wiadze panstwowe nie
zatwierdzaly stopni naukowych nadawanych przez Wydzial i zamie-
rzaly potaczyé¢ go z Uniwersytetem Mikolaja Kopernika w Toruniu*.
Ostatecznie zakazaly jego dziatalno$ci w 1948 roku. Nieoficjalnie
profesorowie WT USB prowadzili wyklady w ramach Seminarium
Duchownego do 1951 roku®.

Likwidacja Seminarium Duchownego
przy ul. Stonimskiej 8
To, co sie nie udato wladzom panstwowym, ktére w koncu lat czter-

dziestych i na poczatku pieédziesigtych XX wieku zamierzaty zlikwido-
waé Seminarium Duchowne w Bialymstoku, dokonato sie w 1961 roku.
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W budynku przy ul. Stonimskiej 8 zamierzano umie$ci Dom Dziecka.
Seminarium nie podporzadkowalo sie nakazowi opuszczenia zajmo-
wanego gmachu z koficem czerwca 1961 roku. Odbyla sie rozprawa
sgdowa. Zapadl wyrok o natychmiastowej eksmisji z dotychczasowego
gmachu seminarium do doméw o kubaturze kilkakrotnie mniejszej,
a ponadto wymagajacych gruntownego remontu. W sierpniu rozpo-
czeto przeprowadzke do lokali zastepczych przy ul. Warszawskiej 46
i Orzeszkowej 5. ,,Troska” Kuratorium o jak najszybszg przeprowadzke
byla tak wielka, iz przystano kilka samochodéw ciezarowych wraz
z obstugg do pomocy w tadowaniu i przenoszeniu rzeczy. Wywozce
towarzyszyli takze funkcjonariusze MO, ktérzy otoczyli gmach Semi-
narium i pilnowali porzgdku.

Istniejacg od 1931 roku przy ul. Stonimskiej 8 kaplice tez nakazano
zamknaé. Dnia 13 sierpnia 1961 roku ks. Maciej Pawlik odprawil w tej
kaplicy ostatnig Msze $w., w ktérej udzial wzieli wierni z Bojar. Byto
ich tak wielu, iz kaplica nie mogla ich pomiescié¢. Zal z powodu jej
zamkniecia byl ogromny. Nie obeszlo sie bez wzruszen i lez. Chociaz
jeszcze przez kilka nastepnych dni ksieza odprawiali w niej Msze $w.
wierni nie mieli juz do niej wstepu. Zawsze jednak w te dni na schodach
przed wejsciem znalezé mozna bylto wigzanke kwiatow.

ANEKS

UMOWA

Zawarta w mieScie Bialymstoku w dniu 29 marca 1945 roku miedzy Je-
rzym Kockim, prawnym wspélwlascicielem i przedstawicielem Stowarzy-
szenia Zakladéw Rzemieslniczo-Wychowawczych, oraz administratorem
nieruchomosci budynkéw potozonych w tymze miesScie Bialymstoku przy
ul. Stonimskiej nr. 8 jako wynajmujgcym z jednej strony a Ksiedzem Janem
Krassowskim, prokuratorem Rz.-Katolickiego Seminarium Duchownego,
dzialajacym z mocy generalnej plenipotencji z ramienia Kurii Metropolitalnej
Wilenskiej na rzecz wymienionego Seminarium Duchownego, jako najemcg
z drugiej strony o nizej podane;j tresci.

§1.

Jerzy Kocki jako wspélwlasciciel i administrator nieruchomogci i budynkoéw
przy ul. Stonimskiej nr 8 w Bialymstoku wynajmuje Ksiedzu Janowi Kras-
sowskiemu, pelnomocnikowi Kurii Metropolitalnej Wilenskiej dziatajacego
w imieniu i na rzecz repatriowanego z terytorium Litewskiej SRR m. Wilna do
Polski Rz.-Katolickiego Seminarium Duchownego, pomieszczenie mieszkalne
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w nowym budynku przy ul. Stonimskiej nr 8 w Biatymstoku, a Ksigdz Jan
Krassowski pomieszczenie to bierze w najem.

§2.
Przedmiotem najmu wspomnianego w §1 niniejszej umowy jest pomiesz-
czenie mieszkalne w nowym budynku, a sktadajace sie:
1. z calego parteru
2. ze wszystkich pokoi na I-szym pietrze, z wyjatkiem kuchni na tym pietrze
3. ze wszystkich lokali /pokoi/ na drugim pietrze
4. ze wszystkich pomieszczen /pokoi/ na trzecim pietrze tegoz budynku.

§3.
Jerzy Kocki, zwany w nastepnych paragrafach umowy wynajmujacym,
a Ksigdz Jan Krassowski — najemca, pierwszy oddaje wszystkie wyszcze-
goblnione w §2 niniejszej umowy pomieszczenia mieszkalne wraz publiczng
kaplica, drugi jako najemca tych pomieszczen bierze je w najem.

§4.

Najem przedmiotu zostal zawarty na okres czasu lat 15-stu /pietnastu/,
rozpoczynajacy sie z dniem podpisania niniejszej umowy i z tymze dniem
przejecia najmowanego przez najemce pomieszczenia mieszkalnego do wy-
lacznego swego rozporzadzenia, a konczgcey sie z dniem 31 grudnia 1960 r.

Oile przed dniem 31.X11.1960 r. w terminie trzymiesiecznym nie nastgpi na
piSmie wypowiedzenie przedmiotu najmu, albo wypowiedzenie to zostanie
zaniechane /art. 389 KZ/niniejsza umowa najmu pomieszczenia mieszkalnego
przedluza sie na czas nieoznaczony /art. 393 KZ/ z tym, ze po uplywie terminu
31.X11.1960 r. bedzie przystugiwato kazdej z umawiajgcych sie stron prawo
wypowiedzenia przedmiotu najmu, wzgl. zawarcia nowej pisemnej umowy
najmu, na warunkach i z terminem jej waznoS$ci, przewidzianych przepisami
w tym czasie obowigzujacego prawa.

Dla terminowego wykonania wypowiedzenia miarodajna bedzie data
otrzymania potwierdzenia listem poleconym.

§5.

Od dnia 1-go stycznia 1961 roku kazda z umawiajacych sie stron zobowig-
zuje sie ustali¢ wysoko$é czynszu miesiecznego, lub rocznego za przedmiot
najmu wg norm przepisem prawa w tym czasie przewidzianych. W danym
wypadku nowe warunki umowy muszg by¢ wyrazone na piSmie i dotgczone
jako czesé sktadowa do niniejszej umowy posiadanej przez interesowne strony.

§6.
Niniejsza umowa nabiera swej wazno$ci i mocy obowigzujacej z dniem jej
podpisania przez umawiajgce sie miedzy sobg strony.

§7.
Wynajmujgcy obowigzuje sie wydaé najemcy przedmiot najmu w dniu
opuszczenia najmowanego pomieszczenia mieszkalnego przez stacjonowane
w nim oddzialy Wojsk Zw. Socjal. Sowieckich Republik.
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§8.
Z dniem przejecia przedmiotu najmu, najemca jest wladny natych-
miast przystapié do kapitalnego remontu najmowanego pomieszczenia
mieszkalnego.

§9.
Z chwilg zamieszkania w najmowanym przez najemce pomieszczeniu
i objecia z tg chwilg tego pomieszczenia w uzytkowanie, faktycznym najemca
przedmiotu najmu staje sie Kuria Metropolitalna Wilenska, oraz dzialajacy
z jej ramienia Zarzad Rz.-Katolickiego Seminarium Duchownego W Bialym-
stoku, w osobach rektora i prokuratora tegoz Seminarium.

§10.

Wynajmujgcy i najemca stwierdzaja, ze najmowane pomieszczenie miesz-
kalne jest wskutek dzialan wojennych w stanie ciezkiego uszkodzenia, nie-
zdatnego do uzytkowania bez uprzedniego dokonania w nim kapitalnego
remontu i przebudowy niektérych lokali stosownie do potrzeb Seminarium
Duchownego jako Instytucji Naukowej, wymagajacej urzadzenia sal wykta-
dowych, kuchni, jadalni, pomieszczenia na ulokowanie biblioteki itp.

§11.
Wynajmujacy i najemca wspdlnie ogladali przedmiot najmu i jednomys$lnie

w nim stwierdzili:

. brak szyb we wszystkich oknach najmowanego pomieszczenia,

. brak ram okiennych w niektérych lokalach tego pomieszczenia,

. w wiekszo$ci wypadkéw brak drzwi do pojedynczych pokoi,

. brak zamkéw, klamek, zawiaséw zaréwno do drzwi jak i okien,

. bedace w tym budynku centralne ogrzewanie i urzadzenie kanalizacji

— wymagajg gruntownego remontu i naprawy,
w ubikacji zachodzi potrzeba ustawienia mis i sedesé6w klozetowych,

g. najmowane pomieszczenie wymaga naprawy i przeprowadzenia nowej
instalacji elektrycznej w poszczegdlnych lokalach, jak réwniez znajdu-
jace sie w nich grzejniki /kaloryfery/ centralnego ogrzewania wymagaja
W przewazajgcej czesci swej zmiany, czeSciowo przeczyszczenia i zmiany
rur tgeznikowo — przewodowych, a to wskutek uszkodzen, powstatych
z eksplozji miny, zatlozonej w celach niszczycielskich przez okupanta
w tym pomieszczeniu.

o 0.0 TP

las)

§12.

Najemca wyraza ze swej strony gotowos$é i zgode na calkowite poniesienie
kosztéw, zwigzanych z kapitalnym remontem i przebudowag niektérych lokali
najmowanego przez siebie, a oddanego przez wynajmujacego pomieszczenia
mieszkalnego, oraz zobowigzuje sie na wlasny swij rachunek przeprowadzié¢
remont najmu do stanu zdatnego do uzytkowania.

§13.
Wynajmujacy, liczac sie z powaznym wktadem gotéwki przez najemce
w doprowadzeniu najmowanego przez siebie pomieszczenia mieszkalnego
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do stanu kompletnie zdatnego do uzytkowania — oddaje bezplatnie najemcy
przedmiot najmu na okres czasu od dnia przejecia przedmiotu najmu w uzyt-
kowanie do dnia 31 grudnia 1960 r.

Wszelkie adaptacje i remonty najetego pomieszczenia przeprowadza najem-
ca na wlasny koszt bez regresu do wynajmujacego. Te adaptacje i remonty idg
na rachunek najemcy i nie przysluguje mu pretensja przeciw wynajmujagcemu
z tytutu inwestycji dokonanych na przedmiocie najmu.

§14.

Przedmiotu najmu nie wolno uzywaé do innego celu, anizeli to podano
w §2 1 §10 niniejszej umowy bez pisemnego zezwolenia wynajmujacego, ani
tez przenosi¢ praw z tej umowy wyplywajgcych na osoby trzecie w catosci
lub czesci w szczegdblnosci wykluczony jest podnajem przedmiotu najmu /
art. 398 §1 K. Z./.

§15.
Najemca jest obowigzany obchodzi¢ sie troskliwie z przedmiotem najmu.
Obowigzkiem najemcy jest utrzymywaé przedmiot najmu i bedgce w nim
ubikacje w stanie czystym i zgodnym z przepisami sanitarno-policyjnymi.

§16.

Po dokonaniu kapitalnego remontu w najetym pomieszczeniu mieszkalnym
wszelkie dalsze zmiany budowlane na $cianach, podiogach, oknach, drzwiach
iinnych czesciach przedmiotu najmu wolno bedzie najemcy uskutecznié tylko
za pisemnym pozwoleniem wynajmujgcego.

§17.
Po ukoneczeniu najmu obowigzany bedzie najemca oddaé przedmiot najmu
w stanie zdatnym do uzytkowania. Wynajmujacy przejmie przedmiot najmu
w tym stanie, w jakim bedzie sie znajdowal w chwili ukoniczenia najmu bez
odszkodowania ze strony najemcy.

§18.

W wypadku przejécia wlasnosci przedmiotu najmu na osoby trzecie wynaj-
mujacy bedzie obowigzany przenies$¢ obowigzki z tej umowy wyplywajace na
nowonabywce. Wynajmujacy odpowiada przed najemcg za wszelkie szkody,
zrzgdzone najemcy zaniedbaniem tego obowigzku /art. 399, 400 K. Z./.

§19.
Wszelkie zmiany i uzupelnienia tej umowy beda sporzadzone w formie
pisemnej /art. 109-111 K. Z./ pod rygorem ich niewazno$ci.

§20.

Wszelkie zawiadomienia wzajemne strony przewidziane bgdZ niniejszg
umowg badz tez ustawg, majg by¢ dokonywane pod adresem kazdego kon-
trahenta, podanym w tej umowie, wzglednie pod adresem zmienionym,
a podanym przez kontrahenta na piSmie do wiadomosci drugiej stronie.
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§21.

Wynajmujacy i najemca uzalezniajg nadanie waznosci tej umowie od
uzyskania w my$l przepiséw dekretu z dnia 7 wrzeénia 1944 r. PKWN /Dz.
Ust. R.P. Nr 4 poz.18 /zezwolenia/orderu/ Komisji Mieszkaniowej na prawo
zajecia najmowanego pomieszczenia mieszkalnego. Najemca obowigzany
jest uzyskany order Komisji Mieszkaniowej dolgczyé w oryginale do posia-
danej przez siebie niniejszej umowy na dowéd prawnego zajecia przez siebie
przedmiotu najmu, oraz powiadomié¢ wynajmujgcego o uzyskanym z Komisji
Mieszkaniowej zezwoleniu, dolgczajac w odpisie order do umowy posiadanej
przez druga strone.

§22.
Wszelkie pretensje sporne z niniejszg umowsa zwigzane mogga by¢ docho-
dzone w drodze specjalnie powotanych przez siebie arbitréw polubownych.

§23.

Umowe niniejszg sporzadzono w trzech jednobrzmiagcych egzemplarzach,
podpisanych wlasnorecznie przez kazdego z kontrahentéw, z przeznaczeniem
jednego egzemplarza umowy dla Kurii Metropolitalnej w Bialymstoku, dru-
giego egzemplarza dla wynajmujgcego i trzeciego egzemplarza dla Zarzgdu
Rz.- Katolickiego Seminarium Duchownego.

Bialystok dnia 29 marca 1945 r.

Podpis wynajmujgcego

Podpis najemcy

Stowa klucze: Bialystok, Seminarium Duchowne, Wydzial Teologiczny,
Zgromadzenie Stug Maryi Niepokalane;j.
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Likwidacja Wilenskiego Seminarium
Duchownego w 1945 roku

LIQUIDATION OF VILNIUS SEMINARY AND
DISPLACEMENT TO BIALYSTOK IN 1945

The seminary in Biatystok was formed as a result of a closure of a Seminary
in Vilnius, which was founded by the bishop of Vilnius Jerzy Radziwitt on 11th
January 1582.

In 1925 the Vilnius Seminary was merged with the Theological Department
of Stefan Batory University (USB). In December 1939 USB was liquidated, how-
ever the Theological Department acted in secret. After mass arrests of profes-
sors and clerical students, in March 1942 bishop Romuald Jatbrzykowski and
Rev. Adam Sawicki were imprisoned. A seminary was liquidated and was not
reopned until October 1944.

Unfortunately, authorities closed the Vilnius Seminary on 20th February
1945. Bishop R. Jatbrzykowski made a decision to move the Seminary to
Biatystok, where in spring, on the 8th of May 1945 it commenced its activity.
A month later an order was given to remove the archbishop R. Jatbrzykowski
from Vilnius. He left for Bialystok on 15th July 1945. From here he managed
the part of the Vilnius archdiocese which stayed within the Poland’s borders.

Key words: The seminary in Vilnius, Seminary in Biatystok, liquidation, bishop
Romuald Jatbrzykowski, Vilnius archdiocese.

Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium Duchowne w Bialymstoku
powstalo w wyniku przemian politycznych w czasie drugiej wojny
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Swiatowej i jest spadkobierca tradycji Seminarium Duchownego
w Wilnie.

11 stycznia 1582 roku bp Jerzy Radziwill! zalozyl Seminarium Du-
chowne w Wilnie, ktérym poczatkowo opiekowali sie jezuici. Zawile
wydarzenia historyczne uniemozliwialy funkcjonowanie uczelni. Swej
dzialalnosci nie moglo kontynuowaé w czasie inwazji rosyjskiej (zakon-
czonej w 1661 roku), po Powstaniach Listopadowym i Styczniowym.
Nauka przerwana zostala réwniez w latach I wojny Swiatowej i semi-
narium otwarto dopiero w roku 1920, gdy Wilno wraz z Wilenszczyzng
zostalo przylaczone do Polski.

Szczegblng troskg otaczali seminarium bp Jerzy Matulewicz?
i bp Romuald Jalbrzykowski?, ktéry w roku 1926 zostal Arcybiskupem

! Jerzy Radziwill ur. sie 31 maja 1556 roku koto Wilna. Swiecenia kaptanskie

i sakre biskupig przyjat w 1583 roku. Biskup krakowski i wilenski. Zmart 21
stycznia 1600 r. w Rzymie.

Jerzy Bolestaw Matulewicz (Jurgis Matulaitis-Matulevi¢ius) ur. sie 13 kwietnia
1871 roku w Lugine, k. Mariampola (na Litwie). Do 1893 roku byl w Semina-
rium Duchownym w Kielcach i nastepne dwa lata w Seminarium Duchownym
w Warszawie. Ukonczyl Akademie Duchowng w Petersburgu, w 1898 roku
przyjal $wiecenia kaplanskie, a we Fryburgu uzyskat dyplom doktora teologii
dogmatycznej. Kierowal Stowarzyszeniem Mariahskim Swieckich Kaptanéw
w Warszawie. Odnowil i zreformowal Zakon Marianéw. W roku 1909 zlozyt
$luby zakonne. Zalozyl domy marianéw w Chicago, Warszawie, Mariampolu.
Zalozyl dwa zenskie zgromadzenia: w Kownie, w roku 1918, Zgromadzenie
Siéstr Ubogich od Niepokalanego Poczecia i w roku 1923 Zgromadzenie Stu-
zebnic Jezusa w Eucharystii (dzialajace wéréd ludno$ci biatoruskiej). W 1918
roku zostal mianowany przez Benedykta XV biskupem wilenskim, jednak
w 1925 zrezygnowal z funkcji zarzadzania diecezjg i opuscil Wilno. W tymze
rokuzostal mianowany wizytatorem apostolskimna Litwe. Przygotowal projekt
nowej litewskiej administracji koScielnej, dostosowat jg do granic panstwo-
wych. Przyczynit sie do zawarcia konkordatu Litwy z Watykanem. Zmart 27
stycznia 1927 roku w Kownie. 28 czerwca 1987 roku zostal beatyfikowany przez
Jana Pawtla II. P. Nitecki, Biskupi Kosciota w Polsce w latach 965-1999. Stownik
biograficzny, wyd. 2, Warszawa 2000, kol. 287; Z. Proczek, Jerzy Matulewicz bt.,
[w:] S. Wielgus, J. Duchniewski (red.), Encyklopedia Katolicka, t. VII, Lublin
1997, s. 1228-1230.

Romuald Jalbrzykowski ur. sie 7lutego 1876 we wsi Letowo-Dab, w diecezji sej-
nenskiej. W roku 1893 wstgpit do Seminarium Duchownego w Sejnach i w roku
1898, jako diakon, zostal skierowany do Akademii Duchownej w Petersburgu.
Swiecenia kaplanskie przyjat 9 marca 1901 roku, a w roku nastepnym uzyskat
stopien magistra teologii na tejze Akademii. W roku 1909 zostal wicerektorem
Seminarium Duchownego i kanonikiem Kapituly Katedralnej w Sejnach.
Podczas ofensywy niemieckiej w 1915, Seminarium Duchowne przeniesiono do
Mohylewa, gdzie zostalo rozwigzane. Ksigdz Jatbrzykowski udat sie do Minska,
gdziewszedldo zarzgdu Komitetu Obywatelskiegoipomagaluchodzcom. Wrécit
doPolski. Wroku 1918 zostal proboszczem w Radzilowie, wlipcu prekonizowany
na biskupa tytularnego Kuzy i sufragana diecezji sejnenskiej. Zorganizowal
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Metropolitg Wilenskim. Gmach seminaryjny mie$cil sie w klasztorze
Karmelitéw przy ko$ciele §w. Jerzego (ul. Mostowa). Od roku 1925
Wileniskie Seminarium Duchowne polgczone bylto z Wydziatem Teo-
logicznym Uniwersytetu Stefana Batorego. Klerycy uczeszczali na
wyklady i zdobywali stopnie naukowe®.

Lata 1939-1944 spowodowaly podzialy polityczne i administracyjne
Litwy, ktére mialy wplyw na archidiecezje wilenska. Zmiany pojaltan-
skie zdecydowaly o strukturalnym zyciu Ko$ciota katolickiego. Archi-
diecezje wilenskg przeciety granice trzech panstw: Polski, Litewskiej
Republiki Sowieckiej i Bialoruskiej Republiki Sowieckiej. Wilno wraz
z Wilehszczyzng znalazly sie po stronie Litewskiej SRS.

15 grudnia 1939 roku zlikwidowano Uniwersytet Stefana Batorego,
jednak Wydziat Teologiczny dziatat dalej potajemnie w gmachu tegoz
Seminarium?®. Rektorem Seminarium juz od 30 lat byt ks. Jan Uszylto®.
W 1939 roku pracowalo tu ponad 20 ksiezy wyktadowcéw. Uczylo sie
tutaj 128 klerykéw, ktérzy jednoczeénie byli studentami Wydziatu’.
W sierpniu i wrzeéniu 1940 roku wtadze Litewskiej Republiki Sowiec-
kiej i panistwowe instytucje sadowe zajely gmach Seminarium. Sprawa
ta znalazla sie w Komisariacie Spraw Wewnetrznych w Kownie, ktéry
po miesigcu odmoéwil Seminarium prawa nauczania. Na mocy wiadz
litewskich alumni musieli sie ksztalcié w jednym z pozostawionych
seminarium na calg Litwe — w Kownie. Jednak praca w roku aka-
demickim 1940/41 odbywala sie dalej w ciasnym lokalu Seminarium

w Lomzy Seminarium Duchowne i zostal jego pierwszym rektorem. Aktywnie
angazowal sie w zycie spoteczne. 14 grudnia 1925 zostal pierwszym biskupem
nowo utworzonej diecezji lomzynskiej. 24 czerwca 1926 zostal mianowany
Arcybiskupem Metropolita Wilenskim. Na tym stanowisku pozostal do roku
1945. W latach 1942-1944 internowany w Mariampolu, rok p6Zniej wieziony na
Lukiszkach w Wilnie. Od roku 1945 zarzadzal Archidiecezjg Wilenska z Biate-
gostoku. Zmart 19 czerwca 1955 w Biatymstoku. P. Nitecki, Biskupi...,op. cit.,
kol. 164-165; S. Holodok, Romuald Jatbrzykowski,[w:]S. Wielgus, J. Duchniewski
(red.), Encyklopedia Katolicka, t. VII, Lublin 1997, kol. 737-738; A. Szot, Abp
Romuald Jatbrzykowski metropolita wilefiski, Lublin 2002, s. 17-45.

Szerzej: L. Piechnik, Seminaria duchowne w (archi)diecezji wileniskiej do 1939
roku, ,,Studia Teologiczne” 5-6(1987-1988), s. 201-231.

Zob. T. Krahel, Wydziat Teologiczny USB i Wilenskie Seminarium Duchowne
w latach IIwojny sSwiatowej, [w:] E. Feliksiak, A. Mironowicz (red.), Wilno i Kresy
Pétnocno-Wschodnie. Materialy I Miedzynarodowej Konferencjiw Biatymstoku
14-17 IX 1994 w czterech tomach, t. 1, Historia i ludzkie losy, Biatystok 1996,
s. 205-219.

6 ks. Jan Uszyllo, ur. 1871, wysw. 1894, zm. 1950.

Catalogus ecclesiarum et cleri archidioecesis Vilnensis pro Anno Domini 1939,
Wilno 1939, s. 22-26.
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w Wilnie, gdzie liczba alumnéw wynosita 90 os6b®. W nastepnym roku
akademickim 1941/42 Seminarium prowadzilo dziatalno$¢ pod okupa-
cjg niemiecky. Na poczatku wladze zezwolily na kontynuacje nauki.
Jednak na poczatku roku 1942 rozpoczely sie masowe aresztowania
polskiego duchowienstwa. 3 marca tegoz roku gestapo i litewska po-
licja (Sauguma) podczas wykladéw aresztowaly 15 profesoréw razem
z rektorem ks. Janem Uszylto i 72 klerykéw Wileniskiego Seminarium
Duchownego. Osadzono ich w wiezieniu na Liukiszkach, skad klerykéw
zdolnych do pracy wywieziono do Niemiec®. Tego samego dnia uwiezio-
no proboszczéw i pracownikéw Kurii'®. Tylko nieliczni unikneli uwie-
zienia. 22 marca aresztowano i wywieziono abp. R. Jalbrzykowskiego
i kanclerza Kurii ks. Adama Sawickiego!! do Witkowyszek. Metropolite
osadzono w klasztorze oo. Marianéw w Mariampolu. Pozostal tu do
sierpnia 1944 roku. Zrabowano sprzet seminaryjny, zapasy zywnoscio-
we, wlasnosé profesoréw. Wilenskie Seminarium Duchowne zostalo
zlikwidowane i prace rozpoczelo dopiero w pazdzierniku 1944 roku'2.

Nalezy wspomnieé¢ o seminarium, ktére abp Mecislovas Reinys!®
otworzyl w Wilnie podczas nieobecnos$ci metropolity abp. R. Jalbrzy-
kowskiego. Po zamknieciu przez Niemcéw Seminarium, w czerwcu
1942 roku abp M. Reinys wznowil dzialalno$é uczelni i na nowego rek-
tora powotatl ks. Ladasa Tulabe! z diecezji witkowyskiej. MieScito sie

8 AAB, W. Suszynski, Informacje o losach Wilenskiego Seminarium Duchownego

w czasie wojny od r. 1939 do dnia 5 sierpnia 1946 ., s. 2.

AAB, Gars¢ informacyj z zycia religijnego archidiecezji wilenskiej z lat 1940-
1942, s. 1.

T.Krahel, Archidiecezjawileriska, [w:] Z. Zielinski (red.), Zycie religijne w Polsce
pod okupacjq 1939-1945, Metropolia wilefiska i lwowska, zakony, Katowice 1992,
s. 33.

u ks. Adam Sawicki, ur. 1887, wysw. 1908, zm. 1968.

12

AAB, Sad Arcybiskupi i Metropolitalny Wileniski — Wilno, opieczetowany dn.
10 IT 1948.

Mieczystaw Reinys (Me¢islovas Reinys) ur. 15 lutego 1884 we wsi Magadaskar
w diecezji kowienskiej. Studia seminaryjne rozpoczal w Wilnie, a ukonczyt w Pe-
tersburgu. Swiecenia kaptanskie przyjat w roku 1907. Od roku 1914 pracowat
w Wilnie. Bral udzial w antypolskiej dziatalno$ci. W roku 1922 zostal wydalony
do Kowna, gdzie wykladal na Uniwersytecie. Byl rowniez wspétzalozycielem
Litewskiej Akademii Sztuki i Nauki. 5 kwietnia 1926 zostal konsekrowany na
biskupasufraganadiecezji witkowyskiej. Po zajeciu przez Litwe Wilenszczyzny,
dnia 18 lipca 1940 roku zostal mianowany arcybiskupem tytularnym Cypseli
i sufraganem wilefskim. W roku 1947 aresztowany przez NKWD i zeslany na
25 lat katorgi pod zarzutem wspélpracy z podziemiem litewskim. Zmart w roku
1953 we Wiladymirze k. Moskwy. P. Nitecki, Biskupi..., op. cit., kol. 378.

14 ks. Ladas Tulaba, ur. 1912, wy$w. 1934, zm. 2002.

13
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ono w klasztorze benedyktynskim przy ko$ciele §w. Michala w Wilnie.
Bylo to seminarium litewskie. Rozpoczelo ono prace 28 wrze$nia 1942
roku, dokad przebywali alumni z innych diecezji. Na dwéch latach
studiéw filozoficznych i czterech teologicznych uczyto sie 44 klerykéw
narodowosci litewskiej i bialoruskiej. Mimo to, kilku klerykéw naro-
dowosci polskiej ukonczyto to seminarium?®. Do kadry profesorskiej
zostal wlaczony jeden Polak — ks. Jan Uszyllo. Jednak 19 marca 1943
wladze niemieckie zazgdaly opuéci¢ pomieszczenie Seminarium,
a uczelnia zostala zamknieta. Klerycy kontynuowali najpierw nauke
samodzielnie, a po negocjacjach z wladzami, w pazdzierniku 1943
roku zezwolono jednak na rozpoczecie nowego roku akademickiego.
W czerwcu 1944 sze$ciu klerykéw otrzymato Swiecenia kaplanskie®.
Latem 1944 roku dziatalno$é Seminarium zostalo przerwane.

Po wkroczeniu Armii Czerwonej do Wilna w lipcu 1944 roku, Wilen-
szczyzna znalazla sie pod panowaniem sowieckim. Wrécit do Wilna abp
Romuald Jalbrzykowski. Podjal sie pracy nie tylko w ramach Litew-
skiej SRS, ale tez i w Bialoruskiej SRS'". W maju 1944 roku utworzono
Rade ds. Kultéw Religijnych, do kompetencji ktérej nalezata kontrola
dzialalno$ci Ko$ciola katolickiego®. Plany rozwoju dziatan duszpa-
sterskich zostaly wiec przerwane przez zarzadzenia Rady ds. Kultéw
Religijnych i jej pelnomocnika. Podlegat on przewodniczgcemu Rady
Komisarzy Ludowych albo jego zastepcom.

Jak juz wspomnialam, po zajeciu Wilna przez wojska sowieckie
latem 1944 roku, do Wilna wrécili z obozéw ksieza i m.in. profesoro-
wie Seminarium Duchownego i Wydziatu Teologicznego. Arcybiskup
Romuald Jaltbrzykowski nakazal wznowi¢ Wilenskie Seminarium
Duchowne, gdzie rok akademicki 1944/45 rozpoczal sie w pazdzierni-
ku®. Rektorem nadal byt ks. J. Uszylto, dziekanem Wydzialu Teolo-
gicznego — potajemnie — ks. Michat Klepacz®. Przebywalo w nim 68

15

R. Laukaityte, Archidiecezja wileriska w latach 1942-1944: pod wladzg Medislo-

vasa Reinysa, ,,Biuletyn Historii Pogranicza”, nr 9, Biatystok 2008, s. 41.

16 LMAB,f. 318, t. 34325, k. 3 [Liber Ordinatorum, Vilniaus Arkivyskupijos dvasi-
ninkysgrasai]. O dzialalno$ciseminarium wlatach 1942-1944 szerzej: L. Tulaba,
Nuo Dusios iki Tiberio. Atsiminimai I, Roma 1993, s. 121-146; R. Laukaityte,
Archidiecezja..., op. cit., s. 35-51.

w A. Szot, Arcybiskup Romuald Jatbrzykowski na bialostockiej ziemi (1945-1955),
[w:]T. Kasabutla, J. J. Milewski (red.), Miedzy Wilnem a Bialymstokiem. 50-lecie
$mierci Arcybiskupa Romualda Jalbrzykowskiego, Bialystok 2007, s. 75.

18 LCVA, f. R-181, ap. 1, b. 236, k. 77 [Notatka P. Anilionisa z 19 IX 1979].

19 H. Gulbinowicz, Na drogach zycia, [w:] Zycie —to wielka tajemnica. Wspomnienia

ks. Antoniego Dilysa, oprac. L. Narkowicz, Wilno 2003, s. 7.
20 ks. Michat Klepacz, biskup t6dzki, ur. 1893, wysw. 1916, zm. 1967.
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kleryk6éw narodowosci polskiej i litewskiej: na I roku — 21 klerykéw,
II-17, 111 -4,IV-15,V -5, VI - 62.. Oproécz ks. Uszylly i ks. Klepacza,
pracowalo jeszcze 17 profesoréw, z nich dwaj Litwini: abp M. Reinys
i ks. Vincentas Tasktnas*. Nauka odbywala sie w przyspieszonym
tempie, gdyz trwala jeszcze wojna, a nie bylo wiadomo, jak dlugo be-
dzie istniala taka sytuacja dla seminarium.

Profesoréw i klerykéw wspierali duchowienstwo i wierni. Byly
skromne warunki, nie bylo pradu. Uczono trzech jezykéw: polskiego,
litewskiego i rosyjskiego. Metropolita dbal o to, aby kazdy kleryk znat
jezyk litewski, gdyz jego znajomo$¢ byla konieczna. Alumn mégt trafié
do parafii, gdzie mieszkala duza liczba wiernych narodowo$ci litew-
skiej i dla nich odprawiano nabozehstwa w tym jezyku®.

Wraz ze zmiang granic na terenie Litwy parafie znalazty sie w 9 de-
kanatach (w sklad archidiecezji weszly parafie dekanatéw, lezagcych na
terenie Bialorusi), w ktérych pracowato 215 kaptanéw diecezjalnych
i zakonnych?!. Nalezy zaznaczyé, iz pierwszg wstepng liste z danymi
dotyczacymi stanu archidiecezji wileniskiej z drugiej polowy 1944 roku
napisal rektor Wileiskiego Seminarium Duchownego ks. Jan Uszyl-
fo®. Mimo niektérych brakéw, jest to bardzo cenny wykaz, poniewaz
zawiera spis osobowy ksiezy pracujacych w Seminarium Duchownym
w Wilnie, a takze zakonéw i zgromadzen zakonnych meskich i zenskich
wraz z liczbg ich czlonkéw.

Prawie jednocze$nie rozpoczely sie ingerencje wladz w wewnetrzne
sprawy Ko$ciola, a takze w prace duszpasterskg. Na Wilenszczyznie
postanowiono rozwigzaé przede wszystkim problem etniczny. Takim
rozwigzaniem byl ,,Uklad pomiedzy Polskim Komitetem Wyzwolenia
Narodowego a rzgdem Litewskiej Socjalistycznej Republiki Rad do-
tyczacy ewakuacji obywateli polskich z terytorium Litewskiej SRS
i ludnosci litewskiej z terytorium Polski” podpisany dnia 22 wrze$nia
1944 roku?®. Miata byé ona dobrowolna. Ewakuacja z lat 1944-1947

A LCVA, f. R-181, ap. 1, b. 24, k. 49v-50 [Lista klerykéw Rzym-Kat. Seminarium
Duchownego w Wilnie]. Liczba klerykéw wzrastata i juz w styczniu 1945 roku
bylo 73 klerykéw. T. Krahel, Wydziat Teologiczny USB..., op. cit., s. 216.

22 LCVA, f. R-181, ap. 1, b. 24, k. 49 [Lista profesoré6w Rzym-Kat. Seminarium
Duchownego w Wilnie]; ks. Wincenty Taszkun (Vincentas Tasktnas), ur. 1880,
wysw. 1904, zm. 1967.

2 H. Gulbinowicz, Na drogach zycia..., op. cit., s. 7-8.
24 Na podstawie: LCVA, R-181, ap. 1, b. 24, k. 79-94.
% LMAB, f. 318, b. 22848, k. 1-4.

26 Dokumenty zamieszczone w: Przesiedlenie ludnoscipolskiejz Kreséw Wschodnich

do Polski 1944-1947, wybor, oprac. i red. dokumentéw S. Ciesielski, Warszawa
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1 1956-1959 ludnosci polskiej z Wilehszczyzny doprowadzita do zmian
demograficznych samego miasta Wilna, ale tez i calego ksztaltu
struktury narodowo$ciowej w panstwie?’. Dotkneta ona inteligencje,
duchowienstwo, zolnierzy Okregu Wilenskiego AK?, mieszkancéow
miast, a takze wsi, gdzie ludzie pracowali na roli i bylo ich najwiecej.
Pod znakiem zapytania stal problem ewakuacji polskich sierot z wi-
leriskich doméw dziecka®.

Jednym z pierwszych posunie¢ wladz bylo zamykanie Seminariéw
Duchownych. 9 lutego 1945 roku Rada Komisarzy Ludowych przyjeta
uchwale, ktéra zezwalala na dziatalno$é¢ jedynie Kowienskiego Semi-
narium Duchownego, co oznaczalo zamkniecie trzech pozostatych
seminariow w Wilnie, Telszach i Witkowyszkach.

W grudniu 1944 roku pelnomocnikiem Rady ds. Kultéw Religijnych
zostal Alfonsas Gailevi¢ius*. Rozpracowano wiec plan likwidacji Wi-
leriskiego Seminarium Duchownego. Arcybiskupa Jalbrzykowskiego
scharakteryzowano jako ,,zajadlego polskiego nacjonaliste”, a Semina-
rium zarzucono, ze zaczelo swojg prace nielegalnie, gdyz nie poinfor-

1999, s.55. O organizacji ewakuacjiludnoscipolskiej z terenéw Zwigzku Sowiec-
kiego piszg: K. Kersten, Repatriacja ludnosci polskiej po II wojnie swiatowej
(studium historyczne), Wroctaw 1987; J. Czerniakiewicz, Repatriacja ludnosci
polskiejz ZSRR 1944-1948, Warszawa 1987; J. Siedlecki, Losy Polakéw w ZSRR
w latach 1939-1986, Londyn 1987; Zob. A. Paczoska, Powojenna ewakuacja lud-
nosci — sposéb na rozwigzanie problemow etnicznych Wilefiszczyzny, [w:] P. Ni-
winski (red.), Opér wobec systemow totalitarnych na WilenszczyZnie w okresie
IT wojny swiatowej, Gdansk 2003, s. 81-93.

Ewakuacja miata miejsce takze z Litwy etnicznej (w dwudziestoleciu miedzy-
wojennym nazywana Litwg Kowienskg). Punkty rejestracyjne znajdowaly sie
w Kownie, Kiejdanach, Poniewiezu i w Wilkomierzu. Litwe etniczng opuscilo
1,8 tys. 0s6b. K. Buchowski, Uwagi o tak zwanych repatriacjach ludnosci polskiej
z terendw Litwy etnicznej w latach 1945-1947, [w:] M. Kietlinski, W. Sleszynski
(red.), Repatriacje i migracje ludnosci pogranicza XX wieku. Stan badai oraz
Zrédlado dziejow pograniczapolsko-litewsko-biatoruskiego, Biatystok 2004,s.109.
Zob. idem, Szkice polsko-litewskie czyli o nietatwym sgsiedztwie w pierwszej
polowie XX wieku, Torun 2006, s. 199-211.

28 Kierownictwo NKWD-NKGB Litewskiej SRS $cigato czlonkéw organizacji
antysowieckich i uznalo, ze podziemna polska organizacja wykorzystywata
procesy przesiedlencze do okreslonych celéw. Szerzej: V. Stravinskiené, Polska
ludnosé Litwy Wschodniej i Potudniowo-Wschodniejw polu widzenia sowieckich
stuzb bezpieczenstwa w latach 1944-1953, ,,Biuletyn Historii Pogranicza”, nr 11,
Bialystok 2011, s. 57-72.

29 A. Srebrakowski, Polacy z Litwy, ,,Karta” 7(1992), s. 48-49.

30

27

Alfonsas Gailevi¢ius (1910-1998) - piastowal urzad pelnomocnika Rady ds.
Kultéw Religijnych przy Radzie Ministréw ZSRS na Litewska SRS w latach
1944-1947. Nastepnie do roku 1953 byt zastepcg szefa Organéw Bezpieczenstwa
LSRS.
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mowano o tym wtadz?'. W styczniu 1945 roku przeprowadzono rewizje
w Kurii, koéciele Swietego Ducha i czterech klasztorach?2. Aresztowano
metropolite Jalbrzykowskiego wraz z kanclerzem ks. A. Sawickim
i kilkoma ksiezmi, byli to: Aleksander Lachowicz®, Lucjan Pereswiet-
Sottan?®*, Giedymin Pilecki®, Antoni Cichonski®*. Metropolita i ks.
Sawicki znalezli sie w wiezieniu NKGB na Lukiszkach.

Sprawa abp. R. Jalbrzykowskiego przybrala zly obrét. Materialy
organow bezpieczenstwa i tajnej policji litewskiej ,,Saugumy” z okresu
1939-1940 negatywnie przedstawialy wileriskiego metropolite w osobie
dzialacza antylitewskiego. Arcybiskup Jalbrzykowski zostal oskarzo-
ny na podstawie art. 58-4 Kodeksu Karnego RSFSR (ros. Poccuiickoit
Counanncrudeckoit PepepatusHoit CoBerckoit Peciy6nukn — Rosyjskiej
Socjalistycznej Federacyjnej Sowieckiej Republiki)®’. Zarzucono mu
dzialalnosé i kontakty z polskim podziemiem w czasie okupacji nie-
mieckiej oraz zalozenie antysowieckiej podziemnej organizacji Zwiagz-
ku Walki Zbrojnej (,,nacjonalistycznego podziemia”) i wrogo$¢é wobec
panstwa sowieckiego®®. Zarzucono mu réwniez, ze nie popieral wyjazdu

31 1. Miklaszewicz, Polityka sowiecka wobec Kosciota Katolickiego na Litwie 1944-

1965, Warszawa 2001, s. 173.

32 LCVA,R-754,ap.13,b.40,k.110[Doktadnanotatka A. Guzevi¢iusa do M. Gedvi-
lasa 31 III 1945].

33 ks. Aleksander Lachowicz, ur. 1895, wysw. 1929, zm. 1978.

34 ks. Lucjan Peres$wiet-Soltan, ur. 1906, wysw. 1933, zm. 1951.

35 ks. Giedymin Pilecki, ur. 1903, wy$w. 1929, zm. 1967.
36 ks. Antoni Cichonski, ur. 1892, wysw. 1915, zm. 1961.

37

Na podstawie art. 58. skazywano wszystkich ksiezy katolickich. Artykul ten
skladalsie z 14 punktéw méwiacych o przestepstwach politycznychikontrrewo-
lucyjnych. Punkt 4. tego artykulu méwil: ,,Okazywanie pomocy w jakiejkolwiek
formietej czesciburzuazjimiedzynarodowej, ktéra, nie uznajac réwnosci prawnej
systemu komunistycznego, wchodzgcego namiejsce systemu kapitalistycznego,
dazy do obalenia tego systemu, oraz pomaganie osobom znajdujacym sie pod
wplywem lub bedgacym cztonkamiorganizowanych przezte burzuazje grupior-
ganizacjispolecznych wrealizowaniu wrogiejdzialalno$ciwobec ZSRS, pocigga
za soba — pozbawienie wolno$ci na okres nie mniejszy niz trzy lata z konfiskatg
calego mienia, przy szczegélnie obcigzajacych okoliczno$ciach podwyzszenia
Srodkéw prewencji spolecznej — do najwyzszego wymiaru kary lub uznania
za wroga ludu pracujgcego wlacznie z pozbawieniem obywatelstwa republiki
zwigzkowej, a tym samym obywatelstwa ZSRS, wypedzenie z terytorium ZSRS
na zawsze i konfiskate mienia”. Fragment z 1 paragrafu 58 Kodeksu Karnego
RSFSR.R.Dzwonkowski, Leksykon duchowiefistwa polskiego represjonowanego
w ZSRS 1939-1988, Lublin 2003, s. 736.

38 LYA,f.K-1,ap.58,b. P-14464, k. 7dv[Sprawa R. Jatbrzykowskiego. Akta §ledcze].
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ksiezy do Polski i nie godzit sie na wydanie odezwy do mieszkancéw
Wilenszezyzny w tej sprawie.

Arcybiskupa Jatbrzykowskiego przetrzymywano w bardzo zlych
warunkach. Zachorowal na nerki i zapalenie pluc. Zostal zwolniony
ze wzgledu na stan zdrowia 20 lutego 1945 roku®. Natomiast przestu-
chania jego trwaly do 25 maja tego roku®.

20 lutego 1945 roku NKWD otoczylo Seminarium. Wiadze zamknety
uczelnie i caly sprzet zostal skonfiskowany, a klerykom kazano opuscié
Wilno. Ksigdz rektor J. Uszylto wystosowal pismo do Rady Komisarzy
Ludowych SRS z pro$bg o umozliwienie zakonczenia roku akademic-
kiego i zaznaczyl, ze o dziatalno$ci Seminarium byl poinformowany
pelnomocnik Rady ds. Kultéw Religijnych*!. Arcybiskup R. Jalbrzy-
kowski podjal decyzje o przeniesieniu Seminarium Duchownego
z Wilna do Bialegostoku. 4 marca 1945 roku Arcybiskup udzielit jeszcze
Swiecen kaptanskich w katedrze wilenskiej*. Na podstawie umowy
z 22 wrze$nia 1944 roku ludno$é narodowo$ci polskiej wyjezdzala do
Polski. Wyjezdzali réwniez profesorowie i klerycy. Klerycy narodo-
woéci litewskiej udali sie do Kowna. Seminarium Wilenskie zostato
przeniesione do Bialegostoku i wiosng 8 maja tegoz roku rozpoczeto
swojg dziatalno$é*.

W dniu 4 czerwca 1945 roku Kolegium Specjalne NKWD ZSRS
wydalo rozkaz usuniecia metropolity z Wilna*'. 15 lipca 1945 roku
opuscil Wilno kierujgc sie do Bialegostoku®. Stad zarzadzal tg czescig
Archidiecezji Wilenskiej, ktéra zostata w granicach Polski. Kolejnymi
transportami wyjezdzali pozostali ksieza profesorowie i klerycy Wi-
leriskiego Seminarium Duchownego. Ci, ktérzy przebywali czasowo
w innych seminariach duchownych, mieli pozostaé¢ tam do zlozenia

39 A. Szot, Abp Romuald Jatbrzykowski..., op. cit., s. 280.
40 LYA, f. K-1, ap. 58, b. P-14464 [Sprawa R. Jalbrzykowskiego. Akta $ledcze].

4 LCVA, R-181, ap. 1, b. 6, k. 27 [Pro$ba do A. Gedvilasa od Rektora Wilenskiego
Seminarium Duchownego 1 III 1945].

42 LMAB, f. 318, b. 34235, k. 4 [Liber Ordinatorum].

4 Zob. Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium Duchowne w Biatymstoku, oprac.

E. Ozorowski, Biatystok 1981; T. Krahel, Dzieje Archidiecezjalnego Wyzszego
Seminarium Duchownegow Bialymstoku,[w:]S. Hotodok (red.), Archidiecezjalne
Wyzsze Seminarium Duchowne w Biatymstoku 1945-1995. Ksiega Jubileuszowa,
Bialystok 1995, s. 9-45.

e Wyrok Kolegium Specjalnego NKWD ZSRS z 4 VI 1945 w sprawie bpa Romu-
alda Jatbrzykowskiego. I. Miklaszewicz, Polityka..., op. cit., s. 239.

% A. Szot, Abp Romuald Jaltbrzykowski..., op. cit., s. 280-281.
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egzaminéw i zakonczenia roku akademickiego. Po zakonczeniu roku
mogli przyby¢ do Biategostoku®.

Ponad 80% mieszkancéw Litwy bylo katolikami. Zmiany polityczne
po II wojnie $wiatowej, pociagnely za sobg ogromne cierpienia ducho-
wienstwa i wiernych. Okres rezimu totalitarnego charakteryzowat sie
planowa ateizacjg spoleczenstwa, zaznaczony wieloma przesladowa-
niami, represjami w stosunku do Kosciota katolickiego. W Archidie-
cezji Wilenskiej ograniczano przede wszystkim dziatalno$é polskich
duchownych, stosowano wobec nich represje i wymuszano ewakuacje.
W okresie powojennym Archidiecezjg Wilenska zarzadzali administra-
torzy apostolscy i wikariusze kapitulni. Po wydaleniu abp. Romualda
Jalbrzykowskiego z Wilna, cze$cig Archidiecezji Wileniskiej po stronie
panstwa litewskiego administrowal abp M. Reinys. Klerycy narodo-
woéci litewskiej nauke kontynuowali w Seminarium Kowienskim?*/,
a kandydatéw do kaptanstwa narodowosci polskiej z Archidiecezji
Wilenskiej bylo w nim niewielu. Dzialalno$§¢ Wilenskiego Seminarium
Duchownego wznowil dopiero dekret z dnia 16 lutego 1993 roku wy-
dany przez Metropolite Wileniskiego abp. Audrysa Juozasa Backisa*.

Stowa klucze: Seminarium Duchowne w Wilnie, Seminarium Du-
chowne w Bialymstoku, likwidacja, abp Romuald Jalbrzykowski,
Archidiecezja Wilenska.
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go. Od 2010 roku petni funkcje rektora w Niepanstwowej Wyzszej Szkole
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roku pracowal jako psycholog i seksuolog kliniczny w Zakladzie Seksu-
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dziatalno$¢ kliniczng, psychoanalityczng oraz dydaktycznag.

ks. dr IRENEUSZ KORZINSKI - kaptan Archidiecezji Biatostoc-
kiej, doktor prawa kanonicznego, wiceoficjal Sgdu Metropolitalnego
Biatostockiego.

dr STANISEAW KROLAK - publicysta, dziennikarz, teolog. Studia
i doktorat z teologii na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie.
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stopien doktora na podstawie tezy: La logique de l’incarnation selon
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