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ks. Jozef Budniak
Uniwersytet Slaski w Katowicach

Ekumenizm na Slasku Cieszynskim
z perspektywy konca XX stulecia
i poczatku XXI wieku!

ECUMENISM IN CIESZYN SILESIA SEEN FROM
THE PERSPECTIVE OF THE END OF 20™ CENTURY
AND THE BEGINNING OF 215" CENTURY

Over the years from 16" century up to our times, Protestants, Catholics and
Jews lived peacefully together in the region of Cieszyn Silesia. At the begin-
ning of the third millenium one can follow the words of the Swiss Reformed
theologian, Karl Barth, that“although we believe otherwise, we don't belive in
another God". According the the words everybody’s religion and values must
be respected.

Cieszyn Sliesia has always been associated with everything what s Christian.
For centuries it has been the cradle of faith and the love for God. Cieszyn, as
the capital of the region, is a town in which ecumenism - not the theological,
but the everyday, practical one — makes sense of people’s lives. Due to his-
torical conditions, this land was rich in clergy and lay people for whom the
welfare of other human beings, help for those in need, the social, economical
and intellectual developement of the capital town were matters of overriding
importance. Today - tradition, history, cultural and intellectual heritage con-
nected with this town speak clearly to everybody. The inhabitants of this land
value in a really special way the great gift of unity which was given to them in
the spirit of God’s love. No social or cultural activity is impossible here thanks

! Temat ten jest realizacjg projektu badawczego (grant) nr: UMO-2014/13/B/
HS5/01482.
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to the true engagement of Catholics and Protestants who are motivated by
the idea of developement of this magic place.

In Cieszyn Silesia, where“ecumenism is the matter of social life”, the ecumeni-
cal awarness is more and more promoted. It can easily be said that the region,
in terms of its ecumenical activity in all its dimensions (spiritual, intellectual,
pastoral and practical), could be a guiding light for Europe..

Key words: Cieszyn Silesia, Bielsko-Zywiec diocese, ecumenism, ecumenic
initiatives, Roman Catholic Church, Evangelical Church of the Augsburg
Confession.

Ruch ekumeniczny — rozwijajgcy sie od Soboru Watykanskiego II,
a szczegllnie za pontyfikatu papieza Jana Pawla II — obejmuje swym
zasiegiem trzy plaszczyzny zycia Kosciola Powszechnego: duchows,
naukowo-popularyzatorskg i praktyczng (spoleczno-kulturowa).
Drogg i celem ekumenizmu jest nie tylko wzajemne poznanie sie,
wspdélna modlitwa, lecz réwniez potrzeba podjecia wspolpracy miedzy
chrzescijanami na réznych ptaszczyznach: duszpasterskiej, kulturowej,
spolecznej, jak réwniez na dawaniu wspélnego §wiadectwa w zwiasto-
waniu Ewangelii ,,w mys$l zasady, ze tego, co mozna zrobié¢ wspélnie, nie
nalezy czyni¢ samemu”? To wlaénie w takim ujeciu znajduje sie m.in.
ekumenizm pastoralny, w ktérym niemate znaczenie posiada prak-
tyczny ekumenizm, ktéry réwniez wybiega poza pastoralny wymiar.
,Pastoralne inicjatywy” to termin, ktéry implikuje refleksje z zakresu
teologii pastoralnej, czyli teorii pasterzowania w KoSciele, pastoralnych
dziatan, a takze realizowania dziela pojednania w codziennej praktyce.
Jest to teologia pracy duszpasterskiej, ktérej podstawe stanowi pole-
cenie dane przez Jezusa Chrystusa Apostotom: ,,IdZcie na caly Swiat
i gloécie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16, 15). Pastoralny
aspekt i motyw dziatania jest istotny we wszystkich zadaniach i oko-
liczno$ciach, w jakich Kosciél dziala. Zadania te mozna podzieli¢ na
dwie czesci: liturgiczng i pedagogiczng (dydaktyczno-wychowawezg)?.
Podstawowe funkcje dziatania pastoralnego to:
— prorocka — postuga Stowa Bozego (ewangelizacja, katechizacja,
przepowiadanie homiletyczne);
— liturgiczna — sprawowanie sakramentéw i troska o uzewnetrznia-
nie sie chwatly Bozej (dorobek kulturowy Kosciota, budownictwo

2 T. Pikus, Program ekumeniczny Jana Pawla II w encyklice ,,Ut unum sint”,

[w:] S. Pawlowski (red.), R6znié sie w zgodzie, Lublin 2008, s. 133.
3 A. Misiaszek, Teologia pastoralna, Gdansk 1994, s. 15.
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sakralne, Spiew, ryty i nabozenstwa); poprzez te funkcje Ko$ciél
przyczynia sie do budowy kultury ogélnoludzkiej;

— hodegetyczna — wyrazajgca sie w trosce o prawidlowe zarzgdzanie

i dyscypline oraz poprzez dobroczynno$é chrzescijanska?.

Jak wiara bez uczynkéw jest martwa, tak nie mozna méwié o au-
tentycznym ekumenizmie bez wspélnego dziatania. Dlatego Dekret
o ekumenizmie Unitatis redintegratio podkresla wspoétprace nie tylko
chrzescijan, ale ,wszystkich ludzi”® na wielu plaszczyznach. Dzieki tej
wspblpracy ,wszyscy wierzacy w Chrystusa tatwo mogg sie nauczy¢,
jak mozna nawzajem lepiej sie pozna¢ i wyzej ocenié oraz utorowaé
droge do jednosci chrzescijan”®.

Szczegbdlng uwage zwrdécily na siebie Ko$cioly i Wspélnoty chrzesci-
janskie w Polsce w czasie stanu wojennego (13.12.1981 — 22.07.1983).
Wzajemnie wspoétpracowaly o$rodki charytatywne wszystkich wyznan
chrzescijanskich, a okazywana wzajemna pomoc byla realizacjg przy-
kazania mito$ci. W tym okresie nie wazne bylo, czy kto$ jest takiego
czy innego wyznania, wazny byl kazdy cztowiek.

Wielowyznaniowosé¢ na Slasku Cieszynskim

Ekumenizm konca XX wieku i poczatku trzeciego tysigclecia to
ruch nastawiony na przywroécenie jedno$ci wéréd uczniéw Chrystusa.
Jego istotg jest dazenie do jak najScislejszej wspoélpracy Kosciolow
na wszystkich szczeblach zycia koScielnego, a takze poszukiwanie
wspoélnych elementéw w poszczegblnych wyznaniach, co jest reali-
zowane szczegélnie na Slasku Cieszynskim. Warto przywolaé dane
statystyczne obrazujace wyznaniowo$é na Slasku Cieszynskim, jak
wygladata ona na poczatku XX stulecia, a jak przedstawiata sie na
poczatku trzeciego tysigclecia.

Na poczgtku XX stulecia teren Ksiestwa Cieszynskiego zamieszki-
wato 385795 mieszkancéw, w tym: 288906 (74,89%) katolikéw, 86864
(22,51%) protestantéw, 9983 (2,59%) Zydéw i 42 (0,01%) innego wyzna-
nia’. Po podziale Slaska Cieszynskiego 28 lipca 1920, po stronie polskiej
pozostal obszar 1200 km? zamieszkaly przez 169,6 tys. mieszkancoéw,
a po stronie czechoslowackiej najbardziej uprzemystowiona czesé re-
gionu obejmujgca powierzchnie 1281 km? zamieszkiwana przez 295,2

4 Ibidem, s. 58-59.

s Por. Sobér Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio (dalej:
DE) 12.
6 Ibidem.

7 J. Bilczewski, O Kosciele Chrystusowym, Cieszyn 1908, s. 109.
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tys. mieszkancow. Stad po stronie polskiej bylo: katolikéw — 103 200,
protestantéw — 60 tys., Zydéw —54001 1 tys. wiernych innego wyznania.
Na poczatku trzeciego tysiaclecia na Slasku Cieszynskim, po polskiej
stronie 87% mieszkancéw to wyznawcy Kosciota rzymskokatolickie-
go, 11% Kosciota ewangelicko-augsburskiego. Pozostate 2% to wolni
chrze$cijanie, metodysci, baptysci, adwenty$ci dnia siédmego oraz
wyznawcy innych wspélnot chrzescijanskich i religii®.

25 marca 1992 roku bullg Jana Pawtla II Totus Tuus Poloniae Populus
zostala ustanowiona diecezja bielsko-zywiecka, w sktad ktérej wszedt
Slask Cieszynski. Zajmuje ona obszar ok. 3 tys. km?i jest podzielona na
23 dekanaty i 207 parafii. Diecezja liczy 798 tys. mieszkancéw, w tym
698 tys. wiernych katolikow?®.

Podczas kanonicznego objecia urzedu biskupa diecezji bielsko-zy-
wieckiej i rozpoczecia postugi pasterskiej, w dniu 9 maja 1992 roku, ks.
bp Tadeusz Rakoczy, wyrazajac wdzieczno$é za udzial w tej uroczysto-
$ci przedstawicieli KoSciola ewangelicko-augsburskiego, ofiarowat im
,»,szczerg i braterskg wspoélprace ekumeniczng na tym terenie w duchu
II Soboru Watykanskiego”. Po czym biskup wyrazil zyczenie: ,,Oby
taska Boga Wszechmogacego wspierala nasze wysitki w budowaniu
jedno$ci”!. Tak wiec ekumenizm znalazl sie w programie dzialania
nowo mianowanego biskupa diecezjalnego, ktéry program ten na-
zwal ,,hermeneutyka serca”!. Bylo to nawigzanie do ustalen Soboru

Na poczatku trzeciego tysigclecia w granicach diecezji dziatajg 22 KoScioly
i Wspélnoty chrzes$cijaniskie: Ko$ciét ewangelicko-augsburski (ok. 50 tys. wy-
znawcow), Kosceiot polskokatolicki (360), Ko$ciot prawostawny (70), Kosciél grec-
kokatolicki (120), Kosciét ewangelicko-reformowany (15), Ko§ciét Chrzescijan
Baptystow (80), Kosciét ewangelicko-metodystyczny (70), Ko$ciét Adwentystow
Dnia Siédmego (1100), Ko$ciét Wolnych Chrzescijan (820), Ko$ciét Chrzescijan
Dnia Sobotniego (90), Zwigzek Badaczy Biblii w RP (30), Zbory Boze Chrzesci-
jan Dnia Siédmego (50), Misja ,,Centrum” Stuzby Zdrowia (60), Chrzes$cijariska
Wspélnota Ewangeliczna (50), Zrzeszenie Wolnych Badaczy Pisma Swietego
(350), Zb6r Ewangeliczny ,,Syjon” w Dziegielowie (60), Chrzescijaniska Wspdlnota
Zielono$wigtkowcow (160), Zbor Stanowczych Chrzes$cijan w RP (310), Kos$ciot
Zielono$wiatkowy (2000), Swiecki Ruch ,,Epifania” (70), Kosciét Ewangelicznych
Chrzescijan (brak danych) oraz Ewangeliczny Zbér Braterski (20). W sumie
teren diecezji zamieszkuje 55.115 chrzescijan (z wyjatkiem katolikéw). Por.
J. Budniak, Ekumenizm na granicy, [w:] J. Kempa (red.), Kosciol wobec granic,
Katowice 2005, s. 115.

o T. Borutka, Diecezja Bielsko-Zywiecka 1992-1997, Bielsko-Biata 1997, s. 7-8.

10 Stowo Ksiedza Biskupa Tadeusza Rakoczego podczas ingresu do katedry sw.

Mikolaja w Bielsku-Biatej. ,,Kwartalnik Diecezjalny” (dalej: KD) — Pismo Urzg-
dowe Diecezji Bielsko-Zywieckiej 1992, nr 1, s. 26.

1 Ibidem, s. 27.
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Watykanskiego II, ktéry wypracowal pojecie ,hierarchia prawd”!?
i uznat je za zasade hermeneutyczng dla interpretacji dogmatéw
wiary przyjetych w Kosciele rzymskokatolickim. Moze ona réwniez
odegrac¢ istotng role w odbudowywaniu komunii miedzy Ko$ciotami
i wspdélnotami chrzescijanskimi.

Ekumenizm na Slasku Cieszynskim, jak i w calej diecezji bielsko-
-zywieckiej praktykowany jest na trzech ptaszczyznach: ekumenizmu
duchowego, naukowego i praktycznego. Ma swoja specyfike wynikaja-
cg z uwarunkowan historycznych. Ma tez swojg tradycje, gdyz modli-
twa o jedno$é chrzeécijan praktykowana byta tu juz w latach 70. XX
wieku, czyli zaraz po II Soborze Watykanskim, ktéry wydajac Dekret
o ekumenizmie Unitatis redintegratio wprowadzil Ko$ciét katolicki
w ruch ekumeniczny.

Dnia 22 maja 1995 roku wierni KosSciota lokalnego przezyli wizyte
apostolska Jana Pawla II do diecezji bielsko-zywieckiej z okazji
kanonizacji §w. Jana Sarkandra. W zwigzku z tym biskup ordyna-
riusz Tadeusz Rakoczy wydal dokument powolujgcy Diecezjalny
Komitet Pielgrzymki Ojca Swietego Jana Pawta II do Diecezji Biel-
sko-Zywieckiej. W sklad tego Komitetu wszedl duszpasterz odpo-
wiedzialny za kontakty ekumeniczne. Jego zadaniem bylo m. in.
koordynowanie wspotpracy z KoSciolem ewangelickim, a szczegdlnie
w przygotowaniu ekumenicznego spotkania ewangelikéw ze Slaska
Cieszynskiego z papiezem Janem Pawlem II w ko$ciele luteranskim
w Skoczowie®®.

Przygotowujac sie do przyjecia Papieza w diecezji, bp T. Rako-
czy wydal List pasterski, w ktérym nawigzat do giéwnego powodu
przybycia Ojca Swietego do Skoczowa — kanonizacji $w. Jana Sar-
kandra — oraz zwrécil uwage na to, ze niektérzy ewangelicy za-
mieszkujgcy Ziemie Cieszynska zachowujg pewna powS$ciggliwoseé,
a nawet rezerwe wobec tego faktu. Biskup pragnie kontrowersje,
co do postaci Sarkandra, rozwigzaé¢ na drodze historycznej, argu-
mentujgc tym, ze kanonizacja jest m.in. rozrachunkiem ze zlem
i nienawiScig, bez wzgledu na to od kogo i skad pochodzi. Biskup
Rakoczy uwazal, ze spotkanie Papieza ze wspdlnotg ewangelickag
w Kosciele luteranskim pw. Tréjcy Swietej w Skoczowie winno staé
sie ,,kamieniem milowym na naszych beskidzkich drogach ekumenicz-
nych, ktérymi od lat odwaznie kroczymy”!*. Stowa bp. T. Rakoczego

12 DE 11.
13 Zob. KD 1995, nr 2, s. 190-201.
1 Ibidem, s. 207-213.
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wsp6lbrzmig ze stowami Jana Pawta II, ktére wypowiedzial podczas
Mszy $w. kanonizacyjnej 21 maja 1995 roku w Otomuncu:

Kanonizacja ta nie chce w zadnym wypadku otwieraé bolesnych ran,
ktére w przeszlo$ci na tych ziemiach naznaczyty Cialo Chrystusowe;
zamiarem jej jest, bowiem powierzy¢ jedno$é chrzescijan opiece staw-
nego meczennika. Dzisiaj, ja, papiez Ko$ciola rzymskiego, w imieniu
wszystkich katolikéw prosze o wybaczenie krzywd, popelnionych na
niekatolikach w burzliwych dziejach tego narodu; jednoczeénie zapew-
niam, ze Ko$ciét katolicki wybacza to wszystko zto, ktére wycierpiaty
z kolei jego dzieci. Niech dzien dzisiejszy bedzie nowym poczatkiem
we wspoélnych staraniach nasladowania Chrystusa, Jego Ewangelii,
Jego prawa milo$ci, Jego najwiekszej tesknoty za jednoscig wierzacych
w Chrystusa: ,,Aby wszyscy byli jedno”?.

Dzien 22 maja 1995 roku mozna uznaé za najwieksze wydarzenie
ekumeniczne w mtodej historii diecezji bielsko-zywieckiej. Podczas
modlitwy ekumenicznej w Ko$ciele ewangelicko-augsburskim pod
wezwaniem Swietej Tréjey w Skoczowie Jan Pawel II podkreslit
znaczenie dialogu ekumenicznego dla diecezji bielsko-zywieckiej
stwierdzajac, ze

[...], ziemia bielska i Slagsk Cieszynski jest znana w Polsce, jako miejsce
szczeglblnego $wiadectwa ekumenicznego. Jest on od dawna terenem
harmonijnego wspélzycia wiernych KoSciota katolickiego i KoSciota
ewangelicko-augsburskiego oraz intensywnego dialogu ekumenicz-
nego. Prowadzi sie go tutaj z glebokim przekonaniem, iz tak wiele nas
taczy, iz tgczy na wspdlna wiara w Chrystusa i wspdlna Ojezyznal®,

Stowa te wskazujg na role oraz znaczenie, jakie pelnit i pelni dialog
ekumeniczny. Papiez swoje wystgpienie zakonczyl stowami:

[...], pragne wyrazi¢ moje osobiste zadowolenie i wdzieczno$é, ze ten
dialog ekumeniczny rozwija sie i poglebia, oraz ze znajduje wyraz tak-
ze w rozmaitych formach konkretnej wspétpracy, tak na ptaszczyznie
diecezjalnej jak i w poszczegdblnych parafiach!’.

Wszystkim dziataniom chrze$cijan, réwniez w diecezji bielsko-zy-
wieckiej, powinien towarzyszyé¢ dialog, ktéry jest podstawg wspét-
czesnego ruchu ekumenicznego, a ktéry wydaje sie coraz $mielej

15 Homilia Ojca Swietego Jana Pawta IT wygtoszona podczas kanonizacji sw. Jana

Sarkandraw Olomuncu— 21 maja 1995 roku. Por. Celebratines liturgicae.Quibus
praeest Summus Pontifex Johannes Paulus PP II, Olomouc 21 maii 1995.

16 Jan Pawet II, Przemdowienie wygtoszone w czasie spotkania z wiernymi w ko-

s’ciele,ewangelicko— augsburskim w Skoczowie, [w:] Drogowskazy dla Polakdéw
Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakéw 1999, t. 3, s. 273.

17 Ibidem, s. 116.
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przekraczaé rozmaite bariery religijne, spoteczne, kulturowe, etniczne,

a nawet polityczne'. Teologia
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Duchowe i pastoralne inicjatywy ekumeniczne

Biskupi bielsko-zywieccy, wypelniajgc zalecenia Dekretu o ekume-
nizmie Unitatis redintegratio II Soboru Watykanskiego, powierzyli
troske o koordynowanie dziatan na rzecz jednosci chrzeécijan na
terenie diecezji referentowi ekumenicznemu.

Realizujac wytyczne zawarte w Dyrektorium Ekumenicznym w nu-
merze 41" biskup bielsko-zywiecki Tadeusz Rakoczy w czerwcu 1992
roku mianowat ks. Jé6zefa Budniaka referentem do spraw ekumenizmu
w diecezji bielsko-zywieckiej?. W akcie nominacyjnym biskup wskazat
na zadania, jakie ma realizowaé referent: wprowadzaé w zycie de-
cyzje Soboru Watykanskiego II w sprawie ekumenizmu,

popiera¢ ekumenizm duchowy, poprzez publiczne i prywatne modlitwy
o zjednoczenie chrzescijan, prowadzi¢ dziatalno$¢ naukowg organizujac
konferencje ekumeniczne, rozwijaé¢ wzajemng zyczliwo$é i przyjazn
oraz umacnia¢ mito$é miedzy katolikami a chrze$cijanami innych wy-
znan. Wreszcie stara¢ sie o wznowienie dialogu z bra¢mi odlgczonymi
iudziela¢ pomocy w ksztalceniu i wychowaniu duchownych i §wieckich
do zycia w duchu ekumenizmu?'.

Przekazujac nominacje referentowi ds. ekumenizmu biskup
zwroécil sie do niego slowami: ,,Badania teologiczno-historyczne,
kompetencja i osiggniecia w dziatalno$ci ekumenicznej Ksiedza Pro-
fesora spotykajg sie tak z moim, jak i powszechnym uznaniem”?.

Rok liturgiczny najlepiej ilustruje dzialalno$é zjednoczeniowg na
Slasku Cieszyniskim Adwent, to czas kiedy chrzescijanie razem przygo-
towujg sie na Boze Narodzenie. Okres Adwentu nazwany jest rowniez
czasem oczekiwania. Tak samo ekumenizm jest czasem oczekiwania
na dzien, kiedy chrze$cijanie bedg razem. Stad abp Alfons Nossol
wyszed! z inicjatywa, aby w pierwszg Niedziele Adwentu 1997 roku
w katedrze opolskiej spotkala sie mtodziez na modlitwie ekumeniczne;j.

18 J.Budniak, Wtrzecietysigclecie ku,,pelnejkomunii”, [w:]J. Budniak, M. J. Uglorz

(red.), Z Duchem Swietym w trzecie tysigclecie, Cieszyn 2001, s. 229-236.

19 Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgeych ekumenizmu

(25.03.1993), ,,Communio” 1994, 2 (80), nr 41.

Akty personalne ks. J6zefa Budniaka, [w:] Archiwum Kurii Diecezjalnej w Biel-
sku-Bialej (1992).

2z Ibidem.
2 W archiwum prywatnym autora. Sygn.: JB/VI1.1992/Ek.
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Arcybiskup motywujgc swe zaproszenie powiedzial: ,,chcemy tam
wsp6lnie — wszyscy chrzescijanie, w ramach ekumenicznego nabozen-
stwa, zlaczy¢ sie w przyzywaniu mocy Bozego Ducha i wypraszaniu
daru jednosci dla zewnetrznie podzielonego jeszcze KoSciola”?. Stowa
zaproszenia skierowal takze pod adresem wszystkich duszpasterzy:
,rowniez Was, drodzy Duszpasterze, prosze o wlaczenie sie w eku-
meniczng modlitwe KosSciota. Niech stanie sie ona, momentem prze-
obrazenia naszych serc i sprawi, bySmy byli blizej siebie, a tym samym
blizej Chrystusa”?%. Odtad, co roku Ekumeniczna Modlitwa Mlodych
rozpoczyna nowy rok liturgiczny, na ktérym sg obecni duszpasterze
i mtodziez r6znych Ko$cioléw i wspdlnot chrzescijanskich, zwlaszcza
katolicy i ewangelicy. Na wzér spotkan opolskich réwniez na Slasku
Cieszynskim odbywa sie na poczatku nowego roku liturgicznego Eku-
meniczna Modlitwa Miodych.

Okres Bozego Narodzenia, to takze czas wspélnego przezywa-
nia tajemnicy Wcielenia. Tym razem odwolajmy sie do przykiladu
z Brennej na Slasku Cieszynskim, gdzie od 1990 roku, corocznie, na
Pasterce w kosciele parafialnym pw. éw. Jana Chrzciciela proboszcz
parafii ewangelickiej wyglasza uroczyste kazanie, a w uroczysto$é Bo-
zego Narodzenia proboszcz parafii katolickiej zwiastuje Stowo Boze
w koésciele luteranskim. Caly okres Narodzenia Panskiego na Slasku
Cieszynskim to wspélne koledowanie z udzialem chéréw katolickich
i ewangelickich.

Po zakonczeniu okresu Bozego Narodzenia Koéciél przezywa
w dniach od 18 do 25 stycznia Tydzien Modlitwy o Jednos¢ Chrzesci-
jan. Jan Pawet II w encyklice Ut unum sint poucza, ze ekumeniczna
modlitwa stuzy chrzescijanskiemu postannictwu i jego wiarygodno$ci;
co wiecej, warunkuje nowe widzenie KoSciola i chrzescijanstwa?.
Tradycja Tygodnia Modlitw o Jedno$é Chrzescijan obchodzonego
w styczniowych dniach na terenie catej Polski jest szczegélnie mocno
zakorzeniona na Slasku Cieszynskim. Tydzien Modlitw wydluza sie
w prawie miesieczne modlitewne czuwanie uczniéw Jezusa w intencji
jednoéci.

W styczniu 1993 roku, w zwigzku z Tygodniem Powszechnej Mo-
dlitwy o Jednos¢ Chrzescijan, ks. bp T. Rakoczy skierowal do diece-
zjan List pasterski zatytulowany Przynosié¢ owoc Ducha dla jednosci

22 7. Glaeser, Ekumeniczne przyzywanie Ducha Swietego. Refleksje na
marginesie ekumenicznych spotkan chrzescijan w diecezji opolskiej,
,Biuletyn Ekumeniczny” 1999, nr 2, s. 41.

24 Ibidem, s. 41.
% Jan Pawel II, encyklika Ut unum sint (dalej: UUS) 23.
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chrzescijan. W slowie pasterskim podkreslil wsp6lng odpowiedzialno$é
chrzescijan zyjacych na terenie diecezji, ktérzy powinni stanowié
jedna rodzine, bowiem ,,zjednoczenie Ko$cioléw jest pierwszorzed-
nym i skutecznym znakiem pojednania miedzy ludZzmi i miedzy na-
rodami, a dzisiejszy $wiat jest stalym wezwaniem skierowanym do
rozdzielonych chrzescijan, aby modlili sie i dziatali na rzecz jedno$ci”.
W zakonczeniu Listu Biskup zaprosit diecezjan do modlitwy o Jednosé,
o to, ,,aby Duch Swiety wspieral swa mocg nasze Koscioly i dopomégt
nam, otworzy¢ nasze serca na tchnienie Jego zyciodajnej taski”?®.
Dzialania ekumeniczne stanowig wazny element postugi ks. biskupa,
gdyz ,,biskup ma pierwszenstwo w ofiarnej miloéci do wiernych i do
Kosciota”?".

Z udzialem biskupéw, T. Rakoczego i P Anweilera, odbywa sie co
roku, w ramach Tygodnia Modlitw o Jedno$é¢ Chrze$cijan, w Ksigznicy
Beskidzkiej w Bielsku-Bialej maraton biblijny, podczas ktérego po-
szczegdlne fragmenty Pisma Swietego sa czytane przez zaproszonych
go$ci réznych wyznan. Maraton ten jest bezpos$rednio transmitowany
przez radio diecezjalne, ,,Aniol Beskidéw”.

Pod koniec XX stulecia w czterech diecezjach polskich: warszawskiej,
warminskiej, mazurskiej i bielsko-zywieckiej obchodzone sa Swiatowe
Dni Modlitwy Kobiet. Swiatowy Dzienr Modlitw jest wsp6lna akeja kobiet
wielu wyznan, docierajacg do 170 krajéw. Co roku w innym kraju odby-
waja sie centralne uroczystosci Swiatowego Dnia Modlitw Kobiet. Po raz
pierwszy takie modlitwy odbyly sie w Polsce w roku 2005, a centralne
nabozenstwo odbylo sie w KoSciele ewangelicko-augsburskim w Cie-
szynie. Poza centralnym nabozenstwem w kazdym kraju, w pierwszy
piatek miesigca marca, odbywajg sie ekumeniczne nabozenstwa kobiet.
W sklad komitetu odpowiedzialnego w Polsce za przygotowanie i napi-
sanie liturgii modlitewnego nabozenstwa weszly reprezentantki sze$ciu
Koscioléw czlonkowskich Polskiej Rady Ekumenicznej oraz KosSciola
rzymskokatolickiego i greckokatolickiego.

Wielki Post kojarzy sie przede wszystkim z nabozenstwami pasyj-
nymi. Katolicy uczestnicza w Drodze Krzyzowej, Gorzkich Zalach
i w rozwazaniu kazania pasyjnego, a ewangelicy w swoich $wigtyniach
w rozwazaniu tajemnicy meki, cierpienia i $mierci Pana Jezusa.

Na Slasku Cieszynskim ekumeniczne nabozenstwa pasyjne cele-
browane byly od 1996 roku w Bielsku-Bialej, na przemian — w jednym

26

T. Rakoczy, List do wiernych w zwigzku z Tygodniem Ekumenicznym, KD 1993,
nr 1-2,s. 23.

Jan Pawet II, Wstancie, chodZmy. Cz.1. Powotlanie, ,,L’Osservatore Romano”
wydanie polskie (dalej: L’OssRom (PL)) 2004 nr 7-8 (265) s. 21.

27

13

Teologia
dialogu



14

Teologia
dialogu

ks. J6zef Budniak

roku w katedrze bielskiej, a w nastepnym — w Ko$ciele ewangelickim
Zbawiciela. Misterium pasyjne w katedrze katolickiej przybiera postaé¢
Drogi Krzyzowej, w trakcie ktérej rozwazania pasyjne wyglasza biskup
ewangelicki. W KoSciele luteranskim podczas nabozenstwa pasyjnego
kazanie wyglasza biskup katolicki.

Od 1990 roku liturgia Wielkiej Soboty polaczona z uroczystg rezu-
rekcjg Zmartwychwstania Panskiego przybrata w parafii pw. §w. Jana
Chrzciciela w Brennej charakter ekumeniczny — biorg w niej udziat:
proboszcz parafii ewangelickiej w tej miejscowosci oraz rodziny ka-
tolicko-ewangelickie. Ksigdz luteranski podczas rezurekcji w Wielkg
Sobote zwiastuje Stowo Boze dotyczace tajemnicy Zmartwychwsta-
nia Panskiego. W Niedziele Zmartwychwstania Panskiego z kolei
proboszcz katolicki wyglasza kazanie na nabozenstwie Swigtecznym
w Ko$ciele ewangelickim.

W roku liturgicznym poza Adwentem i Wielkanocg organizowane sg
jeszcze inne spotkania ekumeniczne. Zainteresowana ruchem na rzecz
zjednoczenia jest mlodziez, ktéra wlgcza sie w rézne inicjatywy zjed-
noczeniowe, takie jak: wspo6lna modlitwa ekumeniczna, udzial w gru-
pach Taizé, Ruchu Focolari i innych wspdélnotach ekumenicznych,
podejmowanie wspélnych dziatan kulturalnych i charytatywnych.
Jedno z pierwszych nabozenstw ekumenicznych w Polsce z udziatem
mlodziezy odbylo z inicjatywy bp. Herberta Bednorza, ordynariusza
diecezji katowickiej, w lutym 1980 roku w Cieszynie, w koSciele pw.
Whniebowziecia Najswietszej Maryi Panny (OO. Bonifratrzy). Mlodziez
katolicka i ewangelicka modlila sie wraz z Biskupem o jednos$é¢ chrze-
$cijan. Biskup Bednorz w swoim wystgpieniu zachecit mlodych ludzi
do dawania wspélnego §wiadectwa o Jezusie Chrystusie. ,Wy jesteScie
nie tylko nadziejg KoSciola, ale takze nadziejg przyszlej jednosci”?.

Wspélna modlitwa o pokoj, ktéry jest darem milo$ci Bozej, musi sie
opiera¢ na czterech filarach: na prawdzie, sprawiedliwo$ci, mitosci
i wolno$ci. Towarzyszy ona duszpasterzom i wiernym diecezji, wszak

prawdziwy pokdj rozkwita, bowiem wtedy, kiedy serce przezwycieza
nienawi$é, uraze i zazdros$é, kiedy méwi sie «nie» egoizmowi i wszyst-
kiemu, co sktania istote ludzkg do skoncentrowania sie na sobie i do
obrony wlasnych intereséw?.

To wlasnie nabozenstwa ekumeniczne o pokéj —nawigzujace do mie-
dzyreligijnego spotkania modlitewnego o pokéj, zorganizowanego po
raz pierwszy w 1986 roku z inicjatywy papieza Jana Pawtla II w Asyzu

28

W archiwum prywatnym autora. Sygn. JB/1980/00B.

29 Jan Pawet I1, Jak budowad pokdj? (Przeméwienie wygloszone 14 kwietnia 2003

roku do uczestnikéw Kongresu UNIV), L’OssRom (PL) 2003, 6 (254) s. 32.
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sg kolejnym przykladem potwierdzajagcym powyzsze inicjatywy zjed-
noczeniowe. Pierwsze nabozenstwo o wymiarze miedzynarodowym
z udzialem duchownych z Polski i z Republiki Czeskiej odbylo sie 18
marca 2002 roku w koSciele pw. $w. Jana Chrzciciela w Brennej. Wspo6l-
nej modlitwie przedstawicieli pieciu Ko$cioléw chrzescijanskich (rzym-
skokatolicki, ewangelicko-augsburski, polskokatolicki, prawostawny,
starokatolicki mariawitéw) przewodniczyl biskup diecezji bielsko-zy-
wieckiej Tadeusz Rakoczy, a kazanie wyglosil ks. Tadeusz Szurman,
biskup diecezji katowickiej Ko$ciota ewangelicko-augsburskiego®. Epi-
skopat Republiki Czeskiej reprezentowal biskup ostrawsko-opawski
Franciszek Lobkowicz, a Czeskg Rade Ekumeniczng — bp Wiadystaw
Wolny z Kos$ciota ewangelicko-augsburskiego.

Doceniajac role i znaczenie dialogu ekumenicznego na Slasku Cie-
szyhskim z inspiracji Prezydenta Polski Bronistawa Komorowskiego,
w dniu 1 wrzeénia 2011 roku, w Cieszynie odbytla sie ekumeniczna
modlitwa o pokdj na §wiecie. Wzieli w niej udziat biskupi katolicey i lu-
teranscy przy udziale wiernych obu wyznan. Nawiazujac do polozenia
Cieszyna Prezydent Komorowski powiedzial réwniez, ze glos z tego
miejsca, z pogranicza narodow, jezykow, kultur i religii zaswiadcza,
ze réznorodnos$é nie jest Zrédltem nieszczescia, lecz piekna i bogactwa
Polski i wszystkich narodéw Swiata.

Z okazji Swiatowego Dnia Biblii chrzescijanie réznych wyznan
uczestniczg w miesigcu maju w spotkaniach i ekumenicznych modli-
twach organizowanych na terenie catej Polski. Celem inicjatyw jest
modlitwa o jedno$é i pokdj oraz popularyzacja Biblii. Organizatorem
Ekumenicznych Dni Biblii jest Towarzystwo Biblijne w Polsce. Posluga
Ekumenicznych Dni Biblijnych dowodzi, jak wazne miejsce w ruchu
ekumenicznym zajmuje Pismo Swiete i jak wyraznie ta forma ekume-
nizmu jest obecna w przestrzeni ,,polskiej nadziei ekumenicznej”, jak
okreslit to abp Alfons Nossol®!. Swiatowe Dni Biblii sg obchodzone we
wszystkich diecezjach.

0d 1998 roku z okazji Swiatowego Dnia Biblii odbywaja sie w réz-
nych miejscowosciach diecezji, a szczegélnie w czeéci Slaska Cieszyn-
skiego, nabozenstwa ekumeniczne poprzedzane wykladami z zakre-
su teologii biblijnej. Obok katolikéw i ewangelikéw w spotkaniach
tych uczestnicza przedstawiciele KoSciota prawostawnego, Ko$ciola

30 Por. Brenna jak Asyz, ,,Glos Ziemi Cieszynskiej” Cieszyn 22 III 2002, s. 1-2.

31 J. Budniak, Sesja na temat Ekumenicznych Dni Biblijnych, ,,Biuletyn Ekume-

niczny” 1998, nr 1, s. 42.
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polskokatolickiego i Adwentystéw Dnia Siédmego®*. Organizatorem
tych spotkan jest Komitet Ekumenicznych Dni Biblijnych. Inicjatywa
ta jest realizacjg idei wspétpracy ekumenicznej ukierunkowanej na
popularyzacje Pisma Swietego (olimpiady biblijne przeprowadzane
w szkotach)®.

Obok majowych Dni Biblijnych warto wspomnieé¢ o szkolnym
ekumenicznym konkursie biblijnym. Po raz pierwszy konkurs ten
odbyt sie w roku szkolnym 1997/1998 i od tego czasu na state wszedt
do programu edukacji ekumenicznej mtodziezy w katolickiej diecezji
bielsko-zywieckiej i ewangelickiej diecezji cieszynskiej. Inicjatorem
konkursu jest zarzad ewangelickiego Towarzystwa Katechetycznego
,2Jonasz” ze Skoczowa, a nad jego przebiegiem czuwajg wizytatorzy
katechetyczni — katolicki i ewangelicki. Konkurs ten zostal wlgczony
do listy olimpiad przedmiotowych, organizowanych pod patronatem
Kuratorium O$wiaty i Wychowania w Bielsku-Bialej.

W pierwszej edycji konkursu wzielo udziat 12 tys. uczniéw szkél
wojewodztwa bielskiego, a do $cislego finalu weszlo ponad 80 uczniéw
ze szkol podstawowych i 43 ze szkét Srednich?t. Co roku konkurs kon-
czy sie w maju, a uroczysto$é ta zawsze ma charakter ekumeniczny
— uczestniczg w niej przedstawiciele wladz Ko$ciotéw katolickiego
i ewangelickiego, ktérzy wreczajg laureatom nagrody i dyplomy.

Konkurs biblijny spelnia nie tylko funkcje poznawcza, w ktérej dzie-
ci i mlodziez szkolna poznaja Pismo Swiete poglebiajac swoja wiedze
religijng i wiare, ale takze pelni wazng funkcje integracyjno-ekume-
niczng i przyczynia sie do uksztaltowania u dzieci i mtodziezy postawy
szacunku wobec Pisma Swietego.

Kolejnym priorytetem dzialalnosci ekumenicznej, a zarazem fun-
damentem dziatalno$ci praktycznej, sg malzenstwa osob o roznej
przynaleznosci wyznaniowej (popularnie zwane malzenstwami
mieszanymi) i objecie ich przez KoScioly opiekg duszpasterska. Istot-
ne w duszpasterstwie ekumenicznym rodzin sg nastepujace zasady:
zachecanie wiernych do modlitwy o jedno$é chrze$cijan i udzialu
we wspélnych nabozenstwach i innych formach dziatalnosci para-
fii, wzbogacanie wiedzy o Kos$ciolach, przypomnienie rodzicom, ze
dziecko mimo przynalezno$ci do jednego z Ko$ciolé6w powinno byé
edukowane o duchowym bogactwie drugiego Ko$ciola przez udziat

32 J. Budniak, Ekumenizm na Slgsku Cieszyiiskim na przetomie wiekdw,

[w:] Pojednajcie sie ..., s. 74.

3 Idem, Ekumenizmjutrana przyktadzie Slaska Cieszyiiskiego Studium historycz-

no-pastoralne, Katowice 2002, s. 119.
34 www.diecezja.bielsko.pl/archiwum/wydarzylo/Konk_bib.htm (16.10.1998).
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w uroczysto$ciach, nabozenstwach lub wspélne jego nawiedzanie. Na
Slasku Cieszynskim sa parafie, gdzie duszpasterze katolicki i ewan-
gelicki, wspdlnie odwiedzajg rodziny wielowyznaniowe. Wspdlnie sie
modla, a nastepnie podejmujg z rodzing rozmowe na rézne tematy.
Tak rozumiane duszpasterstwo ekumeniczne, ktére w rzeczywistosci
jest formg dialogu wiary w rodzinie, moze stuzy¢é umocnieniu mitosci
malzonkéw, bedacej zarazem przyktadem mitosci ekumenicznej i zna-
kiem jedno$ci dla podzielonego Ko$ciola. Dobrze prowadzone duszpa-
sterstwo malzenstw os6b o réznej przynalezno$ci wyznaniowej moze
doprowadzi¢ do tego, ze te malzenstwa stang sie wzorem, modelem
dziatalno$ci ekumenicznej. Odwiedziny duszpasterskie malzenstw
mieszanych mozna uznaé¢ za wazny element opieki duszpasterskiej
nad zawartymi juz malzehAstwami mieszanymi i ich rodzinami, ktérej
zasady okre$lajg réwniez przepisy prawa kanonicznego. W Kodeksie
Prawa Kanonicznego czytamy:

Ordynariusze miejsca oraz inni duszpasterze winni troszczy¢ sie o to,
azeby katolickiemu malzonkowi i dzieciom zrodzonym z malzenstwa
mieszanego nie zabraklo pomocy duchowej do wypelnienia ich obo-
wigzkow. Majg tez wspiera¢ malzonkéw w utrwaleniu jednosci zycia
malzenskiego i rodzinnego®.

Dla przyblizenia tej specyficznej formy opieki duszpasterskiej nad
matlzenstwami mieszanym odwotajmy sie do przykladu z Brennej,
gdzie czesto duchowni katolicki i ewangelicki razem odwiedzajg te
rodziny. Najczesciej odwiedziny te sg w okresie Bozego Narodzenia
i polegajg na wspdlnej ze wszystkimi czlonkami rodziny modlitwie,
$piewaniu koled, wspdlnych przeciez dla obu Kosciotéw, rozmowach
i udzieleniu im przez obu ksiezy blogostawienstwa.

Odwiedziny duszpasterskie — koleda — na Slasku Cieszynskim sa
niejednokrotnie okazjg do zapoznania sie z rodzinami mieszanymi wy-
znaniowo, gdzie czesto spotyka sie takie malzenstwa, ktére mialy slub
w Koéciele ewangelickim bez dyspensy od formy kanonicznej. Jak poka-
zuje kilkuletnie doS§wiadczenie, odwiedziny duszpasterskie malzenstw
mieszanych wyznaniowo przyjmowane sa przez ich cztonkéw z wielkg
zyczliwoScig. Sg okazjg do rozwigzania wielu dylematéw zyciowych w ta-
kich rodzinach, zwigzanych przede wszystkim z praktykami religijnymi,
konfliktami rodzinnymi na tle ré6znicy wyznania i wychowania dzieci.
Duszpasterze czesto wystepujg w roli rozjemcéw i doradcéw, realizujac
jednoczeé$nie podstawowe zasady ruchu ekumenicznego.

Pogrzeby ekumeniczne $cisle wigzg sie z duszpasterstwem mat-
zenstw i rodzin wielowyznaniowych, bowiem najczesciej taki charakter

3 Kodeks Prawa Kanonicznego 1983, kan. 1128.
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majg pogrzeby czlonkéw ich rodzin. Jednakze prawie kazdy pogrzeb
na Slasku Cieszynski ma zabarwienie ekumeniczne — prawie zawsze
biorg w nim udzial osoby réznych wyznan, co wynika z charakteru
zycia codziennego w tym regionie. Zdarza sie, ze w pogrzebie katolika
z malzenstwa mieszanego uczestniczy ksigdz ewangelicki i odwrotnie
—w pogrzebie strony ewangelickiej uczestniczy ksigdz katolicki. Kiedy
duchowny ewangelicki bierze udzial w liturgii pogrzebowej w ko$ciele
katolickim, to czyta fragment z Biblii i glosi kazanie. Z kolei ksiadz
katolicki, kiedy uczestniczy w nabozenstwie pogrzebowym w koScie-
le ewangelickim, to odczytuje stowa z Pisma Swietego i glosi egzorte
pogrzebowa.

W tradycji Slaska Cieszynskiego zaistnial réwniez fakt bicia dzwo-
néw koscielnych. Gdy kondukt pogrzebowy przechodzi koto Kosciota
ewangelickiego, a jest to pogrzeb katolicki, bijg dzwony z wiezy tego
ko$ciola i odwrotnie, gdy jest pogrzeb ewangelicki, to bijg dzwony
z KoSciota katolickiego.

Tydzien Ewangelizacyjny w Dziegielowie to wazne i wielkie wy-
darzenie religijne w Europie Wschodniej organizowane przez Koscioét
ewangelicko-augsburski. Na program calotygodniowej formy ewange-
lizacyjnej skladajg sie nabozenstwa, cykle wykladéw, ewangelizacja,
koncerty. Calo$¢ spotkania ma charakter ekumeniczny, czego dowo-
dem jest, oprécz ewangelikéw i katolikéw, obecno$é innych chrzescijan
nalezgcych do innych KosScioléw i wspélnot eklezjalnych. Tydzien
Ewangelizacyjny to kolejny dowdéd na to, ze Swiadomo$é ekumenicz-
na staje sie coraz wieksza, a ekumenizm zbliza do siebie ludzi, w tym
i najmlodsze pokolenie.

Coraz czeSciej obserwujemy w regionach zréznicowanych wyznanio-
wo przypadki wzajemnego uzyczania Swiatyn i kaplic cmentarnych
przez rozne Koscioly i Wspolnoty. Przykladem wrazliwos$ci ekume-
nicznej jest uzyczenie ko$ciola ewangelickiego katolikom w Miedzy-
rzeczu k/Bielska-Bialej. W nocy z 25/26 stycznia 1993 roku sptonal tam
XVI-wieczny drewniany ko$ciét katolicki pw. §w. Marcina. Juz tydzien
po pozarze w ewangelickim ko$ciele odprawiono pierwszg Msze §w.
W murach tej Swiatyni przez siedem lat, az do wybudowania nowego
kosciota celebrowane byly Msze $w. w kazdg niedziele, w §wieta i uro-
czystosci, §luby i pogrzeby, Pierwsze Komunie §éw. oraz bierzmowania.

Interesujacg forma ruchu ekumenicznego na Slasku Cieszynskim
sg ekumeniczne nabozenstwa strazakow gromadzace od 1999 roku
przedstawicieli strazakéw panstwowej i ochotniczej strazy pozar-
nej wojewodztwa $laskiego. Podczas ekumenicznego nabozenstwa
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strazakéw w dniu 3 lutego 2000 roku w Goleszowie na Slasku Cieszyn-
skim, prezes OSP Leszek Szlauer, powiedzial m.in.:

strazacy sg wzorem najprawdziwszej ekumenii, bo gdy pali sie komug
dom, nie pytam, czy jest moim wspétwyznawca, czy katolikiem. Nie ro-
bimy zadnych podziatéw wyznaniowych. Podczas akcji musimy darzy¢é
sie pelnym zaufaniem, a w niedziele kazdy idzie do swego kosciota?®.

Doniostym wydarzeniem ekumenicznym byto poswiecenie eku-
menicznej kaplicy uniwersyteckiej w Filii Uniwersytetu Slaskiego
w Cieszynie, w dniu 12 maja 1998 roku®'. Otwarcie tej kaplicy to kolejny
fakt, ktéry zapisat sie w tradycji uniwersyteckiej, w historii Cieszyna,
Polski i Kosciota. W kaplicy odbywajg sie nabozenstwa ekumeniczne,
2 razy w tygodniu sprawowana jest Msza §w., na poczatku roku aka-
demickiego organizowane sg rekolekcje dla studentéw, a w kazdym
semestrze prowadzony jest kurs Alfa. Obecno$é kaplicy ekumenicz-
nej w budynku uniwersyteckim ma réwniez na celu przezwyciezanie
barier wyznaniowych.

Ekumeniczne nabozenstwa towarzyszg spotecznos$ciom lokalnym
podczas obchodow $wiagt koScielnych i panstwowych (3 maja, 15
sierpnia i 11 listopada).

W roku 2008 roku parafia KosSciola ewangelicko-augsburskiego
w Cieszynie przezywala 300-setng rocznice powstania. Z tej okazji
w dniu 5 pazdziernika w ko$ciele Jezusowym odbylo sie uroczyste
nabozenstwo ekumeniczne inaugurujgce obchody jubileuszowe
z udzialem wiernych i duchowienstwa Kos$ciola katolickiego na czele
z bp. Tadeuszem Rakoczym oraz przedstawicieli wszystkich Ko$cio-
16w i wspélnot chrzescijanskich Slaska Cieszyniskiego. W uroczystosei
wzial udzial Prezydent Rzeczypospolitej Polskiej, Lech Kaczynski oraz
Przewodniczacy Parlamentu Europejskiego, Jerzy Buzek.

Od czerwca 1995 roku do chwili obecnej, w odpowiedzi na Encyklike
Ut unum sint, w katedrze $w. Mikolaja w Bielsku Biatlej, co miesigc,
w kazdy drugi czwartek miesigca, odprawiana jest Msza §w. w inten-
¢ji jednosSci wszystkich chrzescijan, po ktérej, dla cztonkéw Klubu
Inteligencji Katolickiej, odbywa sie spotkanie formacyjne dotyczace
tematyki ekumenicznej®. Miedzy innymi w ten spos6b propagowane

36 M. Legendz, Uslyszatem alarm i pobiegtem, ,,Zwiastun” 2000, nr 4, s. 9.

31 J. Budniak, Kaplica ekumeniczna w filii Uniwersytetu Slaskiego w Cieszynie.

Powrdt do tradycji. ,,Slaskie Studia Historyezno-Teologiczne” 1998, nr XXXI,
s. 391.

Por. Trwaérazemwe wspdlnocie. Ekumeniczne spotkaniamodlitewne w katedrze
sw. Mikotaja w Bielsku-Biatej w latach 1984-2012, oprac. B. Mebel, Z. Gebauer,
Bielsko-Biata 2012, s. 24.
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sg wérod wiernych idee ekumenizmu, gdyz sprawa jednos$ci dotyczy
wszystkich chrzescijan nie tylko tych, ktérzy bezposrednio zaangazo-
wani sg w dzialalno$é ekumeniczng i podejmujg odpowiednie inicja-
tywy na jego rzecz, ale i tych, ktérzy wspierajg dialog ekumeniczny
modlitwa i swojg postawg duchowa.

Ekumeniczne poswiecenie obiektow sportowych i szkot to kolejny
przyklad bycia razem katolikéw i ewangelikéw, a rozpoczelo sie to
dopiero w 1989 roku, od ,,Okraglego stolu”. KosScioly rozpoczely inten-
sywng dzialalno$é ekumeniczng nie tylko na ptaszczyznie kultury, ale
takze spedzania wolnego czasu, w tym rekreacji i sportu.

Charakter ekumeniczny posiadajg inauguracje nowego roku
szkolnego i akademickiego. Na inauguracje zapraszani sg duchowni
réznych wyznan chrze$cijanskich, a niekiedy sg one polgczone z nabo-
zehstwem ekumenicznym. Godne podkreélenia sg nabozenstwa eku-
meniczne z okazji inauguracji i zakonczenia roku szkolnego zaréwno
w przedszkolach, jak i w szkole podstawowej i gimnazjum, jakie wpro-
wadzil w parafii w Pogwizdowie koto Cieszyna, ks. dr Karol Mozor.

Przedstawiciele Kosciotéw rzymskokatolickiego i ewangelicko-
augsburskiego uczestniczyli w ekumenicznych sympozjach i kon-
ferenqach naukowych odbywajacych sie zaréwno w Uniwersytecie
Slaskim w Cieszynie jak i w Instytucie Teologicznym im. Swietego
Jana Kantego w Bielsku-Bialej*

W pazdzierniku 2000 roku odbylo sie w ewangelickim O$rodku
Wydawniczym ,,Augustana” sympozjum naukowe pod hastem ,,Chry-
stus i Jego Ko$ciél”. Zorganizowala go diecezja cieszyniska KosSciota
ewangelicko-augsburskiego oraz diecezja bielsko-zywiecka Kos$ciota
rzymskokatolickiego. Rozpoczynajac nabozenstwo, gospodarz parafii
i biskup diecezji cieszynskiej KoSciola ewangelicko-augsburskiego
Pawel Anweiler powiedzial: ,,Nie zagubmy nigdy Jezusa Chrystusa,
ktéry jest niezbedny dla naszego zycia, nie dajmy sobie zaciemnié
obrazu Tego, ktéry stanowi $§wiatlo w nas i naszych Ko$ciolach”. Na
zakonczenie sympozjum (31 pazdziernika 2000) odprawiono w ewange-
licko-augsburskim kosciele Zbawiciela w Bielsku-Bialej nabozenstwo
ekumeniczne. Biskup Tadeusz Rakoczy zwracajac sie do uczestnikéw
nabozenstwa powiedzial m.in.:

39 Miedzy innymi: w pazdzierniku 1996 roku odbyta sie konferencja miedzynarodo-

wa ,,Stosunki wyznaniowe na Slasku Cieszynskim”; w 1998 roku sesja naukowa
»Szansa, czy zagrozenie dla polskich pograniczy”; w 2000 roku sesja naukowa
,,POJednaJ01e sie. Pastoralny i spoteczno-kulturowy wymiar ekumenizmu na
Slasku Cieszynskim”; w 2001 roku sesja naukowa ,,Z Duchem Swietym w trzecie
tysigclecie”; w 2003 roku ,,Sekty i nowe ruchy religijne — studium ekumeniczne”.
Por. ibidem, s. 163-172.
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Dziekuje Bogu i ludziom, ze w Jubileuszowym Roku 2000 w naszym
miescie odbylo sie sympozjum, po§wiecone jednosci chrzeécijan, ktére
pozwala nam ciggle lepiej sie poznawaé, usuwaé wzajemne uprzedze-
nia, przyblizaé sie do siebie i wzrastaé w Chrystusie ku pelnej jedno$ci®.

Ekumenizm praktyczny (spoteczno-kulturowy)

Praktyczny ekumenizm wyraza sie przede wszystkim w dzialalno-
Sci spoleczno-kulturowej, czego przykladem jest Amatorski Zespot
Teatralny przy parafii éw. Elzbiety w Cieszynie dzialajacy od 1975
roku. Ma on na celu nie tylko pielegnowanie kultury zywego slowa,
lecz przede wszystkim pragnie stworzyé, poprzez przedstawienia,
wspélnote przezywajacg Ewangelie, ktéra zaréwno od strony aktoréw
i od strony widz6éw nie dokonuje podziatéw. W 1984 roku zrodzita sie
mys$l inscenizacji Drogi Krzyzowej — Meki Paiiskiej, Jaselek i Goscia
Oczekiwanego Zofii Kossak. Prowadzaca Zespél od poczatku s. Ja-
dwiga zgromadzita ponad sto oséb — sg to dzieci, mtodziez, studenci
i doroéli. Aktorzy — amatorzy — wywodzg sie ze Srodowisk katolickich
i ewangelickich.

Panorama Sztuki ChrzeScijanskiej Musica Sacra to kolejna inicja-
tywa ekumeniczna, ktéra organizowana jest co roku dla upamietnienia
historycznego pobytu w Skoczowie — 22 maja 1995 roku — Papieza Jana
Pawtla Il. Idea zorganizowania tego festiwalu zrodzita sie niespetna rok
po wizycie w Skoczowie na Kaplicéwce Jana Pawla II. Jeden ze wsp6l-
organizatoré6w Panoramy, Ludwik Herok, stwierdzit, ze motywacja tego
kulturalnego i religijnego wydarzenia byta nie tylko wizyta Papieza
w mie$cie narodzin §w. Jana Sarkandra, ale réwniez to, by

festiwal posiadal charakter ekumeniczny, a koncerty odbywaly sie
na przemian w ko$ciele katolickim i ewangelickim (...) Chcemy, aby
Stowarzyszenie Musica Sacra (powotane w 1999 roku) zblizato ludzi
i wzmacniato ich wrazliwo$é. Najlepsza ptaszczyzng dla wzajemnego
zrozumienia jest sztuka. Dlatego chcemy promowaé sztuke i kulture
chrzescijanska®l.

Dozynki ekumeniczne to kolejna ptaszczyzna pastoralno-kulturowa
w procesie zjednoczeniowym. Tradycja takich dozynek zapoczatkowa-
na zostata w Polsce, w Brennej w 1990 roku. Z inicjatywy proboszcza
katolickiej parafii w Brennej ks. J6zefa Budniaka i przy wspdlpracy
proboszcza parafii ewangelickiej ks. Erwina Miklera oraz wéjta Gmi-
ny Brenna, coroczne dozynki, organizowane pierwotnie jako swieto

40 W archiwum wtasnym autora. Syg. JB/31 X 2000/SiNE, 2.

4 Musica Sacra tuz, ,,Glos Ziemi Cieszynskiej” 2005, nr 19.

21

Teologia
dialogu



22

Teologia
dialogu

ks. J6zef Budniak

ludowe, przemienily sie w $wieto religijno-ludowe. Giéwnym celem
tego dzialania miata by¢ integracja wielowyznaniowych mieszkancéw
gminy woko6l wspélnych nie tylko tradycji kulturowych, ale takze
wspélnych tresci religijnych. Ekumeniczne dozynki odbywajg sie co
roku w ostatnig niedziele sierpnia. Uroczysto$¢ dopelniajg wystepy
choéréw katolickiego i ewangelickiego nie tylko z Brennej, ale réwniez
z Ustronia i z Republiki Czeskiej. Nabozenstwo konczy wspélne btogo-
stawienstwo. Go$émi dozynkowego Swieta sg ksieza biskupi — katoliccy
i ewangeliccy, duchowni z kraju i z zagranicy, przedstawiciele wiadz
miejscowych i wojewddzkich, parlamentarzysci oraz przedstawiciele
Swiata nauki i kultury regionu $lgskiego. Ekumeniczne dozynki w 2000
roku potwierdzajg teze o coraz szerszym zasiegu tej inicjatywy — obok
tradycyjnie uczestniczgcych przedstawicieli Ko$cioléw rzymskokato-
lickiego, ewangelicko-augsburskiego i prawostawnego po raz pierwszy
udzial w tym wydarzeniu wzial zwierzchnik Ko$ciola ewangelicko-re-
formowanego w Polsce. Ponadto przestanie do uczestnikéw dozynek
przekazal na piSémie Prezydent RP.

Ekumeniczne dozynki w Brennej staly sie inspiracjg do organizo-
wania podobnych uroczystosci w innych miejscowosciach na Slasku
Cieszynskim. Na przyklad, w pierwsza niedziele wrzesnia 1999 roku
w Ustroniu i w Jaworzu odbyly sie po raz pierwszy uroczystosci, podob-
nie jak w Brennej, nazwane ekumenicznymi dozynkami*?. Ekumenicz-
ne dziekczynienie za plony przekroczylo granice Ziemi Cieszynskiej
— we wrze$niu 2000 roku, w miejscowosci Ryboly na wschodnim po-
graniczu Polski odbyly sie pierwsze katolicko-prawostawne dozynki,
a w pierwszym roku trzeciego tysigclecia (wrzesien 2001 roku) po raz
pierwszy odbyly sie dozynki ekumeniczne w Lasowicach na Slasku
Opolskim.

Nietypowg forma ruchu ekumenicznego, z ktéra mozna spotkac sie
tylko na Slasku Cieszynskim jest dziatalnoéé¢ kulturalno-oswiatowa
realizowana w postaci ekumenicznych klubow i kotek zainteresowan,
skierowana do dzieci i mtodziezy katolickiej i ewangelickiej. Prowa-
dzi ja od wrzeénia 1998 roku swoiste centrum kultury przy Kosciele
ewangelickim w Brennej. Tu dziata k6tko modelarskie, klub szachowy,
klub tenisa stolowego, dzieciece kétko plastyczne i poetyckie, prowa-
dzone przez wykwalifikowanych instruktoréw i pedagogéw. Dla pan
zorganizowano zajecia aerobiku.

Gléwnym celem tych dzialan jest integracja Srodowiska, a takze
rozwijanie zainteresowan kulturalnych dzieci bez wzgledu na ich

42

Dozynki, [w:] I. Brudny, M. Pilsyk, E. Pyka, T. Sieron (red.),Bylismy, jestesmy
i bedziemy mieszkancami Slgska Cieszynskiego, Jasienica 2001, s. 63-64.
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wyznanie i otoczenie ich opiekg w czasie wolnym. Wazng funkcjg jest
takze ksztaltowanie u dzieci i mlodziezy postaw proekumenicznych,
otwartos$ci na wszelkiego rodzaju odmienno$ci kulturowe. Znaczenie
takze ma fakt, ze zajecia te gromadzg dzieci wokét parafii, z ktérg
czeSciowo utracily kontakt w wyniku przeniesienia religii do szk6i.

W réznych instytucjach kulturalno-o§wiatowych na Slasku Cieszyn-
skim majg miejsce dzialania kulturalne, ktére opatrzono tu nazwg
sekumeniczne wystawy”, a ktére dotyczg przede wszystkim prezen-
tacji ksiazek, czasopism, plakatéw i fotografii dotykajgcych zagadnien
ekumenicznych. Oto dwa przyktady takich inicjatyw.

8 listopada 1999 roku w Ksigznicy Beskidzkiej w Bielsku-Bialej na-
stgpilo otwarcie wystawy ,,AbySmy byli jedno”, dedykowanej wielkie-
mu oredownikowi pojednania, Ojcu Swietemu Janowi Pawlowi II. Juz
sama obecno$¢ ordynariusza diecezji bielsko-zywieckiej bp Tadeusza
Rakoczego oraz luteranskiego biskupa cieszynskiego Pawla Anweilera
Swiadczy o jej ekumenicznym charakterze. Na wystawie zaprezento-
wano wydawnictwa biblijne i ekumeniczne Kosciolé6w rzymskokato-
lickiego i ewangelicko-augsburskiego. Na szczegdlng uwage zastuguja
starodruki ze zbioréw Ksigznicy Beskidzkiej: Biblia Sacra. Ksiegi
Starego i Nowego Testamentu (Brzeg Slaski 1768), Biblia ks. Marcina
Lutra (Norymberga 1797), Kazania na Niedziele Calego Roku ks. Pio-
tra Skargi (Sandomierz 1792), cenne wydawnictwa XIX-wieczne oraz
wspblczesne wydawnictwa Kosciotéw katolickiego i ewangelickiego,
takie jak Biblia Tysigclecia drukowana oraz w wersji elektronicznej
na plycie CD-ROM, Ilustrowany Nowy Testament i inne. Ekspozycja
zostala wzbogacona zdjeciami z dozynek w Brennej oraz z XXVIII
Miedzynarodowego Kongresu Ekumenicznego w Cieszynie (1995).

Druga wystawa o podobnym profilu otwarta zostata w marcu 2000
roku, z okazji sesji naukowej pt. ,,Pastoralny i spoteczno-kulturowy
wymiar ekumenizmu na Slasku Cieszynskim”. Wystawe te, zatytu-
lowang ,,Polska ksigzka katolicka i ewangelicka w walce o ksztalt
spoteczno-kulturowy Slaska Cieszynskiego”, przygotowata kustosz Bi-
blioteki Tschammera w Cieszynie, mieszczacej sie przy ewangelickim
kosciele Jezusowym. Wystawa prezentowala zdjecia stron tytulowych
ksigzek od XVII do poczatkéw XX wieku, ktére zwigzane sg z Ziemig
Cieszynska poprzez miejsce wydania lub osobe autora. Znalazly sie tu
Biblie dwéch wyznan w jezyku polskim, ksigzki religijne, pierwodruki
cieszynskie, kancjonaly katolickie i ewangelickie, ksigzki modlitewne
po$wiecone ksztalceniu mlodziezy. Celem wystawy, jak stwierdzila jej

3 Zob. D. A. Plinta, M. Legendz, Parafia z wyobrazniq — inicjatywy i pomysty

w Brennej, ,,Zwiastun”1999, nr 12, s. 18-20.
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organizatorka, bylo ,,uéwiadomienie zwiedzajgcym, ze katolicy i ewan-
gelicy, nawet jesli nie dzialali wspélnie, dgzyli do tych samych celéw
i byli $wiadomi, ze wszelkie podzialy dzielg i powoduja, ze wszyscy
tracg”*.

Pie¢ lat po ogloszeniu Dekretu Soborowego o Ekumenizmie, w dniu
11 maja 1968 roku zostala poswiecona Swiagtynia katolicka w Dro-
gomyslu na Slasku Cieszynskim. Konsekracji dokonal ordynariusz
diecezji katowickiej bp Herbert Bednorz. Przy budowie ko$ciota brali
udzial zaréwno katolicy, jak i ewangelicy mieszkajacy w Drogomysélu,
a w uroczysto$ci poSwiecenia §wigtyni uczestniczyli duchowni i wier-
ni obu wyznan. Podobne zaangazowanie ekumeniczne przy budowie
Swiatyni katolickiej, a nastepnie przy jej poSwieceniu bylo w Ustro-
niu-Polanie (25.11.1989); Cieszynie-Mnisztwie (28.11.1992) i w Brennej
(27.11.1993)

Podobny charakter mialy poswiecenia kosciolow luteranskich.
W 1989 roku poswiecony zostal kosciét w Brennej, ktérego to aktu do-
konal biskup KosSciota Ewangelicko-Augsburskiego w RE, Jan Szarek.
Koscidt katolicki reprezentowal wraz ze swymi wiernymi proboszcz
parafii katolickiej w Brennej.

Ksieza katoliccy i wierni Ko$ciota rzymskokatolickiego uczestniczyli
réwniez w uroczysto$ciach po$wiecenia nowych ko$cioléw luteran-
skich w Wisle, Marklowicach i Cisownicy.

W ostatnich latach powstato na Slasku Cieszynskim oprécz wielu
nowych kosciotéw réwniez wiele kaplic, a wéréd nich kilka w szpita-
lach i sanatoriach. Ze wzgledu na réznorodno$é wyznaniowsg prze-
bywajacych w tych miejscach oséb majg one z zalozenia charakter
ekumeniczny, i taki tez wymiar mialy uroczystosci ich po§wiecenia.
Biskupi Koscioléw katolickiego i ewangelickiego dokonywali poswie-
cenia tych kaplic.

W 1986 roku zostala poswiecona kaplica ekumeniczna w Slaskim
Szpitalu Reumatologiczno-Rehabilitacyjnym im. gen. Jerzego Zietka
w Ustroniu. Aktu po$wiecenia dokonal bp Damian Zimon, ordynariusz
diecezji katowickiej oraz proboszcz parafii ewangelicko-augsburskiej
ks. dr Henryk Czembor. A rok péZniej, 3 wrzeénia, zostala poSwiecona,
przez tych samych duchownych kaplica ekumeniczna pw. Opatrzno$ci
Bozej w Szpitalu Uzdrowiskowym w tej samej miejscowosci®.

e G. Ciompa-Wucka, Informacja o wystawie ksigzki, [w:] J. Budniak, H. Rusek
(red.), Pojednajcie sie... Mate'riaiy z sesji naukowej: Pastoralny i spoleczno-kul-
turowy wymiar ekumenizmu na Slgsku Cieszyiiskim, Cieszyn 2000, s. 242.

% Na podstawie ,,Kroniki” szpitalnej i uzdrowiskowej informacje przekazat ka-
pelan szpitalny ks. Jan Piszczan.
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W kaplicy ekumenicznej Szpitala Uzdrowiskowego w Ustroniu
w maju 1991 roku odbyto sie Miedzynarodowe Spotkanie Ekumeniczne
z udziatem katolikéw i protestantéw z Polski i Niemiec?. Liturgia Slowa
Bozego byla prowadzona przez proboszczéw ustronskich, katolickie-
go — ks. Leopolda Zielasko oraz luteranskiego — ks. dr H. Czembora.

4 kwietnia 1997 roku w Szpitalu Slaskim w Cieszynie odbyla sie
uroczysto$é pos$wiecenia nowej kaplicy, ktéra ma charakter ekume-
niczny, bowiem stuzy zaréwno katolikom, jak i ewangelikom*’. Formute
pos$wiecenia odmoéwili biskup katolicki Tadeusz Rakoczy i biskup
ewangelicki Pawel Anweiler. Msze §w. odprawiane sg tu codziennie
i w niedziele rano, a nabozenstwa luteranskie w kazdg niedziele przed
potudniem oraz w poniedziatki.

Na poczatku 2001 roku, 18 stycznia, ksieza biskupi, T. Rakoczy
i P Anweiler, poswiecili Slaskie Centrum Rehabilitacji ,,Szpital z Ser-
cem” w Ustroniu Zawodziu®.

Podobne wydarzenie miato miejsce 21 marca 2001 roku, kiedy zosta-
ta poswiecona przez biskupéw katolickiego i ewangelickiego kaplica
ekumeniczna w Wojewo6dzkim Szpitalu w Bielsku-Bialej. W kaplicy tej
odbywaja sie regularnie Msze §w. i nabozenstwa, osobno dla katoliké6w
i ewangelikéw. Szczegblnym rysem ekumenicznym obrzedéw liturgicz-
nych jest wykorzystywanie w nich tych samych ,,naczyn liturgicznych”
(kielicha mszalnego, pateny, puszki na komunikanty), ofiarowanych
przez cieszynskiego biskupa luteranskiego P Anweilera.

Jak wida¢ z przytoczonych wyzej przyktadéw, kaplice ekumeniczne
powstaja na Ziemi Cieszynskiej we wszystkich waznych instytucjach
spotecznych, petnigcych swe funkcje wobec mieszkancow regionu bez
wzgledu na ich przynalezno$é¢ wyznaniowg

We wszystkich opisanych kaplicach, oprécz regularnie celebrowa-
nych nabozenstw, w Tygodniu Modlitw o Jednosé¢ Chrzescijan odbywa-
ja sie nabozenstwa ekumeniczne z udzialem duchownych i wiernych
obu wyznan.

Kolejnym przyktadem dziatalnos$ci spoteczno-kulturowej jest grupa
artystyczna mlodych ludzi z Cieszyna, z KoScioléw rzymskokatolickie-
go i ewangelicko-augsburskiego, ktéra od marca 1998 roku przyjeta na-
zwe Zespol Teatralny. Inicjatorami takiej formy budowania pojedna-
nia miedzy dwoma wyznaniami chrze$cijanskimi byli ks. Mirostaw Sze-
wieczek, wikariusz parafii katolickiej §w. Marii Magdaleny w Cieszynie

46 Ibidem.

4 Zob. M. Fres, Poswiecenie kaplicy szpitalnej, ,,Dziedzictwo” (Miesiecznik Re-

ligijno-Spoleczny Ziemi Cieszynskiej), 1995, nr 5 (43), s. 3.

8 Szpital pod Réwnica, ,,Glos Ziemi Cieszynskiej” 2001, nr 4.
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i ks. Alfred Borski, wikariusz parafii ewangelickiej w Cieszynie. Zespot
ten przygotowal sztuke Widziatam Pana ... czyli petna 2ycia wizja na-
wrdcenia grzesznicy — Marii Magdaleny. Premiera tej sztuki w formie:
Swiatlo, muzyka, pantomima, slowo, odbyla sie w Cieszynie 16 maja
1998 roku w kosciele Jezusowym (ewangelickim), a w nastepnym dniu
w Koéciele katolickim §w. Marii Magdaleny. Sztuke te oprécz Cieszyna
wystawiano w réznych miejscowo$ciach, m.in. w Warszawie, Lublinie,
Brennej. Na zaproszenie katolickiego ruchu ,,Focolari” Zesp6t wyste-
powal we Wioszech. Wspélne proéby i przedstawienia w duchu rado-
snej wspélpracy to najlepsze §wiadectwo ekumenizmu, jakie skladajg
czlonkowie Zespolu Teatralnego z Cieszyna.

Mtlodziezowa grupa ewangelizacyjna z Cieszyna zorganizowala
w dniach od 11 do 13 maja 2000 roku Swieto Radosci — Ewangelizacja
,,Cieszyn 2000”. Podczas tej Ewangelizacji koncertowaly zespoly mu-
zyki chrze$cijanskiej, a wéréd nich chér dzieciecy ,,Hosanna” z parafii
ewangelicko-augsburskiej w Cieszynie.

Na Slasku Cieszynskim odbywa sie od 1999 roku Festiwal Twérczo-
sci Religijnej ,,Psallite Deo”. Impreza odbywa sie pod patronatem or-
dynariusza diecezji bielsko-zywieckiej oraz zwierzchnika diecezji cie-
szynskiej KoSciola ewangelicko-augsburskiego, ordynariusza diecezji
t6dzko-poznanskiej Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, oraz
biskupa KosSciota ewangelicko-reformowanego w Polsce. Ta impreza
kulturalna i muzyczna posiada charakter ekumeniczny, a koncerty
odbywajg sie w kosSciotach katolickich i ewangelickich.

W lipcu 2004 i 2006 roku odbyto sie w Wisle na Slasku Cieszynskim
ekumeniczne spotkanie w ramach Festiwalu Zycia adresowane do
calej spoteczno$ci nalezgcej do r6znych Kosciotéw i wspélnot chrze-
Scijanskich. Idea festiwalu opiera sie na wspoéldzialaniu chrzescijan,
niezaleznie od wyznania, ktérzy chca aktywnie dzieli¢ sie Bozg mi-
foscig z innymi. Co rano festiwalowe zajecia rozpoczynata wspdlna
modlitwa. W ramach festiwalu odbywaly sie liczne happeningi, dramy,
pantomimy, koncerty, warsztaty muzyki gospel, zajecia dla najmlod-
szych — igrzyska dzieciece Kids Games, panele dyskusyjne, spotka-
nia dla uzaleznionych od alkoholu czy narkotykéw, pokazy sportéow
ekstremalnych, prezentacje chrzescijanskich wydawnictw i wystawy.
Panele i seminaria stanowity forum dyskusyjne dla probleméw, ktére
niesie z sobg wspétczesna Europa®.

Od ogloszenia w Polsce stanu wojennego 13 grudnia 1981 roku
Koscioty i Wspélnoty chrzescijanskie w Polsce, razem podjely ekume-
niczng dzialalno$¢ pomocy wszystkim poszkodowanym, a szczegélnie

9 Por. www.festiwalzycia.ccm.pl (z 12 sierpnia 2006 roku).



Ekumenizm na Slgsku Cieszyiiskim z perspektywy kornca XX stulecia...

osobom, ktére znalazly sie w wiezieniach i oérodkach internowania.
Poczawszy od skromnych paczek spozywczych do lekarstw, Ko$cioly
okazywaly wielkg pomoc. Kosciét podejmujgc te dziatalnoéé idzie za
przykladem Jezusa ,,dobrego Samarytanina” (L.k 10, 29-37)iz ,,Niego
czerpiac swojg moc, stal zawsze w pierwszej linii na wszystkich tych
frontach dzialalnosci charytatywnej”*. Od tego okresu rozpoczeta sie
wspélna stuzba i bezinteresowna troska o najbardziej potrzebujacych
(1994). Miedzy innymi zrodzito sie Ekumeniczne Wigilijne Dzielo
Pomocy Dzieciom, w sklad ktérego wchodza: Caritas Polska Ko$ciota
Rzymskokatolickiego i Prawoslawne Dzielo Milosierdzia Eleos oraz
Diakonia Ko$ciola Ewangelicko-Augsburskiego. Inauguracja tego dzie-
ta rozpoczyna sie co roku w I Niedziele Adwentu.. W roku 2009 dota-
czyla do tego dziela Diakonia Koéciota Ewangelicko-Reformowanego.

Akcja charytatywna Ekumeniczne Wigilijne Dzielo Pomocy Dzie-
ciom pragnie szczegélnie zwrécié uwage na aspekt rodziny i sieroctwa,
zaréwno naturalnego, jak i spolecznego; wspiera projekty na rzecz
dzieci i mlodziezy w trudnej sytuacji materialnej: dozywianie dzieci
w szkolach, zakup odziezy i podrecznikéw szkolnych, dofinansowanie
przejazdéw szkolnych. Srodki zebrane z rozprowadzania §wiec prze-
znaczone sg na wsparcie tych projektéw na poziomie diecezjalnym,
jak i ogélnopolskim.

Ekumeniczne Wigilijne Dzieto Pomocy Dzieciom stalo sie $wigteczng
tradycja. Zapalona §wieca wigilijna to znak chrzescijanskiej solidarno-
$ci i gotowosci, by dzieli¢ sie tym Swiatlem, swoim zainteresowaniem
i tym, co mozemy dla innych zrobié.

Przyktadem ekumenicznej wrazliwo$ci na pomoc potrzebujagcym
byta zbiérka pieniezna dla ofiar kataklizmu prowadzona przez Caritas
Polska, ewangelickg Diakonie i Prawostawne Dzielo Mitosierdzia Ele-
os w zwigzku z trzesieniem ziemi i tsunami, ktére dotknety Japonie.

Koscioty uwazaja, ze

oredzie spoteczne Ewangelii nie powinno by¢ traktowane jako teoria, ale
przede wszystkim jako podstawa dzialania i zacheta do niego. Pod wply-
wem tego oredzia niektérzy z pierwszych chrzescijan rozdawali swe do-
bra ubogim, dajgc Swiadectwo, ze nawet miedzy ludZzmi ré6znego pocho-
dzenia spotecznego mozliwe jest pokojowe i solidarne wspoélzycie. Czer-
pigc w ciggu wiekéw moc z Ewangelii, mnisi uprawiali ziemie, zakonnicy
i zakonnice zaktadali szpitale i przytutki dla ubogich, czlonkowie bractw
religijnych oraz mezczyzni i kobiety wszelkiego stanu niesli pomoc
ludziom potrzebujacym i upos$ledzonym spolecznie, przekonani, ze
stowa Chrystusa: ,,Wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci moich

50 Jan Pawel I, encyklika Evangelium vitae, 27.
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najmniejszych, Mnie$cie uczynili” (Mt 25, 40), nie powinny pozostawaé
poboznym zyczeniem, ale muszg sklaniaé¢ do konkretnego dziatania’!.

JOSS
skosk

Dzialalno$é Koscioléw chrzescijanskich na poczatku trzeciego
tysigclecia pozwala stwierdzié¢, ze weszly one na droge pojednania,
a tysigclecie to zapowiada sie jako epoka poszukiwania nowych drég
i plaszczyzn zblizania sie do siebie. Papiez Jan Pawel II ktadt mocny
akcent na dialog ekumeniczny, ktéry nalezy

zdecydowanie kontynuowadé, nie ustepujac wobec trudnosci i przeci-
wienstw; nalezy go prowadzié¢ «w réznych wymiarach — doktrynalnym,
duchowym i praktycznym — kierujgc sie logikg wymiany daréw, ktére
Duch wzbudza w kazdym Kosciele, oraz wychowujgc wspélnoty i wier-
nych, przede wszystkim mtodych, do przezywania spotkania i wlasciwie
rozumianego ekumenizmu jako zwykltego wymiaru zycia i dziatalno$ci
Kosciota». Dialog ten stanowi jedno z gléwnych zadan KoSciola, przede
wszystkim tu, w Europie, ktéra w minionym tysigcleciu byla Swiadkiem
zbyt wielu podziatéw miedzy chrzeScijanami, a dzi$ zdgza ku Scislejszej
jednosci. Nie mozemy zatrzymaé sie na tej drodze, nie mozemy z niej
zawrdécié! Musimy nadal nig i§¢ i przezywacé ja ufnie, bo wzajemny
szacunek, szukanie prawdy, wspélpraca w mitosci, a przede wszystkim
ekumenizm $wieto$ci niewatpliwie przyniosa, z Boza pomocg, swoje
owoce*.

Podsumowujac przedstawione rozwazania podkresli¢ nalezy, ze
ekumeniczna otwarto$é mieszkancéw tej czeéci Slaska ma swoje
wiekowe ugruntowanie. Od XVI stulecia do czaséw wspélczesnych
zyli tu zgodnie ewangelicy i katolicy oraz Zydzi. Na poczatku trze-
ciego tysigclecia mozna za ewangelicko-reformowanym teologiem ze
Szwajcarii, Karlem Barthem, przyja¢ teze, ze ,,choé¢ wierzymy inaczej,
nie wierzymy jednak w Innego”. Kazdemu nalezy sie szacunek wobec
jego wiary i wyznawanych wartog$ci.

Slask Cieszynski zawsze kojarzyt sie ze szczegélng synteza tego, co
chrzescijanskie. Od stuleci byt kolebkg wiary i mitosci Boga. Cieszyn,
jako stolica tego regionu, jest miastem, w ktérym ekumenizm, nie ten
teologiczny, ale ekumenizm praktyczny, codzienny, wypetnia zycie
mieszkancow. Historyczne uwarunkowania sprawily, ze tu na tej ziemi
dzialali duchowni i §wieccy, dla ktérych dobro ludzi, pomoc bliZznie-
mu bedgcemu w potrzebie, rozwdj stolicy ksiestwa na plaszczyznie

51 Ibidem, nr 57.

52 Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 31.
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spolecznej, ekonomicznej i intelektualnej stawaly sie celami dziata-
nia. Dzisiaj w widoczny sposéb przemawiajg do wszystkich tradycja,
Swiadectwo dziejow, dziedzictwo kultury i nauki, zwigzane z tym
miastem. Mieszkancy tej ziemi w szczegdlny sposéb kultywuja wielki
dar jednoSci, ktory zostal im dany w duchu mitosci Bozej. Inicjatywy
spoleczne i kulturalne sg mozliwe dzieki wielkiemu zaangazowaniu
katolikéw i ewangelikéw, ktérym przys$wieca idea rozwoju tego spe-
cyficznego miejsca.

Na Slasku Cieszynskim, gdzie ,,ekumenizm jest sprawa zycia spo-
tecznego”?, coraz bardziej upowszechnia sie $wiadomo$é ekumenicz-
na i wydaje sie, ze region ten moze by¢ dla Europy, pod wzgledem
pracy ekumenicznej we wszystkich jej wymiarach, wzorem godnym
nasladowania.

Stowa kluczowe: Slask Cieszynski, diecezja bielsko-zywiecka,
ekumenizm, inicjatywy ekumeniczne, Kosciét katolicki, Kosciét
ewangelicko-augsburski.
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Zycie konsekrowane a ekumenizm

THE CONSECRATED LIFE AND ECUMENISM

The consecrated life is the following of Jesus Christ through a life of chas-
tity, poverty and obedience. It was born in the Christian east of the undivided
Church. From there it was transferred to the Christian west and took various
forms. They were rejected by the Reformation. This state survived until the
twentieth century. That can be called a kind of renaissance of consecrated life
in the Protestant churches. The resulting monastic communities also open
to other Christian denominations. The consecrated life filled with constant
prayer leading to personal conversion and spousal union with Christ, which
are considered the foundation of the ecumenical movement and its purpose.

Key words: monasticism, ecumenism, chastity, poverty, obedience, reforma-
tion, Taizé, Bose.

Rok 2015, ogloszony przez Papieza Franciszka Rokiem Zycia Konse-
krowanego jest okazjg do odnowienia katolickiego spojrzenia na zycie
ewangelicznymi radami czystoSci, ubdstwa i postuszenstwa, a takze
odnalezienia go w innych Ko$ciotach i wspélnotach chrzescijaniskich
oraz wskazanie jego ekumenicznej perspektywy.

Choé¢ zycie zakonne narodzito sie na chrzescijanskim Wschodzie,
to odnajdujemy je takze, juz we wezesnym chrzeécijanstwie, takze
na gruncie KoSciola lacinskiego, a takze KosScioléw, ktére wyrosty
z reformacji. I choé zaréwno Marcin Luter, jak i Huldrych Zwingli
pogardzali tymi, ktérzy nie zenili sie i za mgz nie wychodzili, to jed-
nak w tzw. KosSciotach i wspdélnotach ewangelikalnych odnajdujemy
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mezczyzn i kobiety, ktérzy podejmujg prébe zycia wspélnotowego na
wz6r Chrystusa bezzennego, czystego, ubogiego i postusznego.

Zrédla zycia konsekrowanego?

Realizacja powotlania chrzescijanskiego polega na nasladowaniu
Jezusa Chrystusa. Do IV wieku uwazano, ze mozna to czynié jedynie
przez ,,meczenstwo krwi”. To przekonanie potwierdza sposéb $mierci
pierwszych uczniéw Chrystusa. Wedlug przekazu Tradycji sposréd
dwunastu Apostoléw jedenastu poniosto Smieré meczensks. Po nich
swojg przynalezno$é do Jezusa przypieczetowala meczenska krwig
niezliczona rzesza meczennikow aren Cesarstwa Rzymskiego. Imiona
wielu z nich sg zapisane w Martyrologium Romanum.

Kres meczenstwu pierwszych wiekéw chrzescijanstwa potozyt
podpisany w Mediolanie w 313 roku przez cesarza Konstantyna
i Licyniusza edykt, ktéry wprowadzit tzw. tolerancje religijng. Odtad
chrze$cijanie i inni obywatele Cesarstwa Wschodniego i Zachodniego
mogli swobodnie wyznawaé swojg religiel.

Znikly, przynajmniej na jaki$§ czas, areny meczenstwa za wiare
w Jezusa Chrystusa, a ci, ktérzy pragneli Go nasladowa¢ zaczeli za-
stanawia¢ sie jak mozna to zrobié¢ w niekrwawy sposéb.

Odkryto wéwczas, ze oprécz ,,meczenstwa krwi” istnieje ,,meczen-
stwo duchowe” polegajace na oddaniu sie na wlasno$é Bogu w zy-
ciu monastycznym. Bylo to tzw. cotidianum martyrium — codzienne
meczenstwo?.

Zyjacy na przelomie IV i V wieku propagator monastycyzmu
wschodniego na Zachodzie, $wiety KoSciota prawostawnego, Jan
Kasjan istote tego rodzaju meczenstwa upatrywal w wyrzeczeniu sie
wlasnej woli i surowosci podejmowanego przez mnichéw zycia. W jed-
nej z rozméw, zapisanych w przetlumaczonym na jezyk polski dziele
Rozmdéw dwadziescia cztery miat powiedzieé: ,,[mnisi] w raz obranym
powolaniu trwajg z takim pos$wieceniem, ze nigdy nie pelnig swojej
wlasnej woli, i tak cierpliwo$é i surowo$é zycia ukrzyzowala ich dla
tego Swiata, czyniac z nich codziennie zywych meczennikéw™?.

,Zywi meczennicy”’ nasladowali Jezusa poprzez zycie w czystosci,
ubéstwie i postuszenstwie.

Por. W. Doroszkiewicz, Dzieje wschodnich Rzymian, Biatystok 2012, s. 17.

2 Por. E. Malone, The Monk and the Martyr, [w:] B. Steidle, Antonius Magnus
Eremita, Roma 1956, s. 201.

Jan Kasjan, Rozméw dwadziescia cztery, XVIIL, 7, 7.



Zycie konsekrowane a ekumenizm

Bezzenna czystos¢

Autor Listu do Hebrajczykow stwierdza: ,,Takiego wlasnie nam trzeba
bylo arcykaptana $wietego, niewinnego, nieskalanego, odtgczonego
od grzesznikéw, siegajgcego ponad niebo” (Hbr 7, 26-27). Uzyte w tym
przypadku greckie stowo apiavtog, nieskalany oznaczato pierwotnie
fizyczng czysto$é powigzang nierozerwalnie ze sprawowanym kultem.
Stad zydowskie ablucje, ktére poprzez symboliczne obmycia czynitly
czlowieka gotowym do modlitwy, skladania ofiary czy tez uwalniaty
od zaciggnietej tzw. rytualnej nieczysto$ci.

Wspomniany termin odnosil sie takze do czystosci dziewiczej,
oznaczajgcej rezygnacje z jakichkolwiek form zaspokojenia popedu
seksualnego. Jesli wedlug autora Listu do Hebrajczykéw Chrystus jest
apavtog, nieskalany to w Jego postannictwo, ostatecznie zmierzajace
do zlozenia zado$écezynnej ofiary za grzechy czlowieka, wpisane jest
takze dziewictwo?. Jest ono zrédiem ewangelicznej ,,bezzenno$ci dla
krélestwa niebieskiego” (por. Mt 19,12).

Niewatpliwym Zrédtem czystos$ci Jezusa jest takze Jego udzial w we-
wnetrznym zyciu Tréjey Swietej, definiowanym przez teologie jako
doskonata Mito$é. Dialog dwunastoletniego Jezusa z Maryjg i J6zefem
w Swiatyni Jerozolimskiej: ,Nie wiecie, ze powinienem byé w tym, co
nalezy do mego Ojca” (Lk 2,49) odnosit sie nie tylko do miejsca, ale
takze do ontycznej jednosci z Ojcem i Duchem Swietym. Nie moze wiec
ona dopuszczacé niczego, co powigzane byloby z brakiem doskonalosci,
tym bardziej duchowo-fizycznej integralnosei.

W bezzennej czystosci zyt takze ,,najwiekszy narodzony z niewiast”
(Mt 11,11) — $w. Jan Chrzciciel. Ikonografia bizantyjska przedstawia go
jako ,,Aniota pustyni”, prostujgcego drogi na przyj$cie Pana (por. Lk
1,76; Mk 1,3) i w ten sposéb wypelniajacego starotestamentalng zapo-
wiedz Izajasza: ,,Droge dla Pana przygotujcie na pustyni, wyréwnajcie
na pustkowiu go$ciniec naszemu Bogu!” (Iz 40,3).

Jana Chrzciciela tgcza z Chrystusem nie tylko wiezy krwi, ale takze
zanurzona w ontycznej czysto$ci oblubiencza przyjazn. Jan jest ,,Przy-
jacielem Oblubienica, ktéry stoi i stucha go, raduje sie niezmiernie
styszgc glos oblubienca” (J 3,29) dzieki czemu moze zlozyé¢ Swiadectwo,
ze Jezus z Nazaretu jest Synem Bozym (por. J 1,34).

Z racji na zycie w oblubienczej czystosci Kosciét Wschodni, poswiad-
czajg to teksty liturgiczne, nazywa Jana Chrzciciela ,,aniolem w ciele”,
,aniolem na ziemi”. Stan jego zycia umieszcza go w blisko$ci Chrystusa

4 Por. A. Amato, Il celibato di Gesi,, Watykan 2010, s. 3.
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Pantokratora na ikonach Deesis, na rowni z Theotokos — przeniknietg
ontyczng czystos$cig’.

Taka motywacja towarzyszyla pierwszym mnichom i mniszkom
w podejmowaniu zycia w bezzennej czystosci. Odnajdywata ona swoje
zrodlo w Jezusie Chrystusie i w Jemu najblizszych: kuzynie i przyja-
cielu — $éw. Janie Chrzcicielu oraz Theotokos — Maryi.

Jednakze nie tylko poprzez bezzenng czysto$é mial eremita, czy
mnich upodabniaé sie do Chrystusa, zy¢ w tzw. bezkrwawym me-
czenstwie. W Chrystusie odnajdywat on takze ideal ubéstwa i ubogim
chciatl takze sie stawac.

Ubé6stwo

Zycie w ewangelicznym ubéstwie znajdowato swojg motywacje
nie gdzie indziej, jak tylko w Osobie Jezusa Chrystusa, Tym, ktory
,ogolocil samego siebie” (Flp 2,7), ,,bedac bogatym stal sie ubogim”
(2 Kor 8,9).

Ubogim bylo zycie Jezusa w Nazarecie. Ewangelista Marek tgczy
Go z zawodem ciedli (por. Mk 6,3). Takze u $w. Mateusza Jezus, przez
sobie wspoétezesnych, jest rozpoznawany jako syn ciedli (por. Mt 13,55).
Zawod ten byl szanowany i pozwalal na przecietne zycie. Wiele jednak
wskazuje na to, ze ukryte zycie Jezusa Chrystusa powigzane bylo z pra-
ca na roli. Swiadezy o tym Jego doskonala znajomo$é uprawy ziemi
wyrazona w licznych przypowie$ciach (46 z nich odnosi sie posrednio
badz bezposrednio do roli). Badacze dziejéw Jezusa sklaniajg sie ku
przekonaniu, ze w czasie tzw. zycia ukrytego porzucit On zawdd ciesli,
aby jeszcze bardziej przyblizy¢ sie do ubogich, podzielié ich styl zycia.
Praca na roli, potwierdza to ewangeliczna przypowiesé o robotnikach
w winnicy (por. Mt 20,1-16), nie byla optacalna. Najmujacy sie otrzy-
mywali dniéwke ok. 1 denara, za ktére, wedlug Apokalipsy sw. Jana
mozna byto nabyé¢ kwarte pszenicy i trzy kwarty jeczmienia (por. Ap
6,6). Takze samego siebie Jezus przyréwnywat do pracujgcego na roli:
siewcy siejacego dobre nasienie (por. Mt 13,7) czy dobrego pasterza
(por. J 10,11)¢.

Ubogi styl zycia monastycznego byl nierozerwalnie ztgczony z zie-
mia. Eremici, mnisi uprawiali ziemie, czerpiac z niej to, co konieczne
do zycia, ale takze dzieki pracy na roli byli blizej ubogich i mogli z nimi

Por. J. Popowicz, Najwiekszy sposrdd niewiast zrodzony, ,,Przeglad Prawostaw-
ny” 9(2006), s. 10.

Por. R. Brandstaetter, Czy Jezus z Nazarethu byt cieslg?, [w:] idem, Jezus z Na-
zarethu, t. 1-4, Krakéw 2013, s. 14 nn.
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dzieli¢ sie jej owocami a takze uczyé nowatorskich metod agrarnych
polepszajac dotychczasowy sposéb zycia rolnika. Przyczynil sie do
tego m.in. zalozony w XI wieku, oparty na regule benedyktynskiej
Zakon Cystersow.

Podejmujac zycie w ewangelicznym ubéstwie mnisi chcieli nasla-
dowaé Chrystusa ogoloconego na krzyzu. Wowczas to Odkupiciel
czlowieka to wszystko, co nalezalo do ziemi pozostawil i taki zostat
zabrany do nieba.

Postuszenstwo

W Ewangelii wedtug sw. Jana (por. J 6,38) oraz w paralelnym tekscie
w Ewangelii wedtug sw. Mateusza (por. Mt 26,39) czytamy, ze Jezus
przyszedl na $wiat, by wypelnié wole Tego, ktéry Go postal.

Poprzez zycie w ewangelicznym posluszenstwie mnich dazyt do
tzw. stanu edenicznego, jaki towarzyszyl czlowiekowi przed grzechem
pierworodnym, cztowieka postusznego Bogu w zachowywaniu Jego
zakazow (por. Rdz 2,16-17). Chcac osiggnaé taki stan mnich starat sie
zy¢ w postuszenstwie Stowu Bozemu, zakonnej regule oraz przetozo-
nemu, ktéry mial byé wyrazicielem woli Boga w doczesnoSci.

O ewangeliczne postuszenstwo, uwarunkowane pokorg wsparto sie
zycie monastyczne chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu. Jego refor-
my powracaly zawsze do pierwotnego, i jeszcze bardziej poglebionego
rozumienia postuszenstwa, przekraczajgcego granice tzw. Slepego po-
stuszenstwa i wprowadzajgcego w odnajdywanie tego, co rzeczywiscie
stuzy zbawczej perspektywie i przeciwstawia prymat wlasnej woli na
korzy$¢ woli Tego, ktéry najbardziej wie, co potrzebne jest czlowiekowi
(por. Mt 6,3). Sob6r Watykanski II przypomniat, ze osoby konsekrowa-
ne powinny byé postuszne ,,w duchu wiary, poruszone przez Ducha
Swietego i w duchu umitowania woli Bozej”".

Zycie monastyczne na chrzescijanskim Wschodzie

Zycie radami ewangelicznymi, jak juz zostalo wspomniane, naro-
dzilo sie na chrzescijanskim Wschodzie. Podejmowali je poczatkowo
tzw. anachoreci (gr. anachoretai — ci ktérzy sie oddalili), pustelnicy.
Historia przywoluje postaé¢ Ssw. Antoniego Pustelnika (ok. 251-356),
uwazanego za ojca monastycyzmu i $w. Pawtla z Teb ( 347). Gromadzili
sie przy nich uczniowie, ktérzy okazjonalnie spotykali sie z mistrzem,

Sobor Watykanski IT, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego. Per-
fectae caritatis, 14.
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mieszkali za§ w oddzielnych eremach, tworzacych z czasem swoiste
osady pustelnicze®.

Pararelnie z osadami anachoretéw powstawaly wspdélnoty zycia
cenobitycznego — wspélnotowego (gr. koinobion — zycie we wspolno-
cie). Za ich twoérce uznaje sie $w. Pachomiusza (287-346), poczatkowo
pustelnika, ktéry widzgc potrzebe wprowadzenia zasad wspdélnego
przebywania eremitéw oraz niejednokrotnie odstraszajacy surowo-
$cig sposéb ich zycia, stworzyl zasady zebrane w napisang w jezyku
koptyjskim i przettumaczong na tacine przez §w. Hieronima Regule
zwang od jej tworcy pachomianska®.

Jednakze najwiekszy wplyw na ksztalt monastycyzmu wschodnie-
go mial $w. Bazyli Wielki (ok. 330-379). Po nawréceniu odwiedzit on
znajdujace sie w Gérnym Egipcie i Palestynie eremy. Do$wiadczenie
to uczynilo zen przeciwnika realizowania powotania chrzescijanskiego
w samotno$ci. Tlumaczyl, ze czlowiek z natury swej jest bytem spotecz-
nym, potrzebuje dla wyrazenia prawdy o sobie drugiego. Odosobnienie
nie pozwala takze na realizowanie obligatoryjnego w chrze$cijanstwie
przykazania milo$ci bliZniego. Dlatego czlowiekowi decydujagcemu sie
na wylaczng sluzbe Bogu potrzebni sg wspétbracia, majacy te same
pragnienia. Bazyli nazywa ich homopsychoi — ,,ludzie jednomyslni”.
Ta jedno$é miala by¢ odbiciem zycia trynitarnego. Jednakze nie byta
ona osiggalna ludzkimi mozliwo$ciami. Mnich miat byé tym, ktéry
otwieral sie na dzialanie Bozej taski poprzez szeroko pojetg asceze.
Miatla go ona oczyszczaé tak, by stawal sie on coraz bardziej podobny
do swojego Prototypu, ktérym chciat sie stawacé i z ktérym chcial sie
jednoczy¢. Wiodaca role odegraé mialo w tym Stowo Boga, ktére powo-
tato czlowieka do zycia i tylko ono mogto ludzi prawdziwie zjednoczyé
pomiedzy soba. Dla pierwszych uczniéw, zyjacych w zakladanych
przez niego wspoélnotach napisal zasady zycia monastycznego zwane
Regulami Dtuzszymi i Krotszymi'®.

Od imienia zalozyciela wschodniego monastycyzmu do dzis, przede
wszystkim w katolickich KoSciotach Wschodnich wiele wspélnot za-
konnych nazywanych jest bazylianami'!.

8 Por. M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 1, Warszawa 1989, s. 165.
9 Por. ibidem, s.167.

10 Por.ibidem, s. 170; T. Spidliki.in, Ilmonachesimo secondola tradizione dell’Orien-
te cristiano, Roma 2007, s. 262; idem, Basilio Magno, [w:] E. Farruggia (red.),
Dizionario enciclopedico dell’Oriente Cristiano, Roma 2000, s. 104.

1 Sa to Zakon Bazylianéw z Grottaferrata, Zakon Bazylianéw §w. Jozafata,

melkicki Zakon Bazylianéw Naj$swietszego Zbawiciela, Zakon Bazylianéw $w.
Jana Chrzciciela czesto z odpowiednikami zeniskimi. Por. Annuario pontificio
per Panno 1999, Citta del Vaticano 2000, s. 1451-1452.
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Poszukujgc korzeni wspélczesnego monastycyzmu wschodniego
nalezy wspomnieé o $w. Teodorze Studycie (759-826), uwazanym
za reformatora wschodniego monastycyzmu. Choé potwierdzeniem
skutecznosci tzw. reformy studyckiej byl czynnik iScie zewnetrzny,
w klasztorze Studios za zycia Swietego przebywato ok. 300 mnichéw.
Ogoétem klasztory zyjace wedlug reformy Teodora liczyly ponad 1000
zakonnikéw. Swiadezy¢ to moze o autentyzmie ich zycia, ktéry pociagal
wecigz nowych adeptéow!2.

W swojej reformie Teodor Studyta zwrécil uwage na zycie ewange-
liczng radg czystosci, ubdéstwa i postuszenstwa, na §luby, ktére nazwat
,howym chrztem”, ktérego znakiem mial by¢ zakonny habit. Ubéstwo
polegaé mialo nie tylko na wyrzeczeniu sie wlasnos$ci prywatnej, ale
takze, a moze przede wszystkim na wolno$ci od rzeczy materialnych,
umiarkowaniu i prostocie.

Slub czystoéci wyznaczal mnichowi droge walki duchowej ku zin-
tegrowaniu sfery duchowej ludzkiego zycia z materialng. Podkre§lat
Swigtynny charakter ciala mnicha i kazdego czlowieka, z ktérym sie
spotyka ostrzegajac przez jego profanacja.

Posluszenstwo zakonne mialo by¢ wyrazem ,,meczenstwa podpo-
rzadkowania sie” wlasnej wolnos$ci zasadom zycia wspdélnotowego,
ustalanych przez przetozonego®.

Wprowadzane przez Teodora Studyte zasady zycia cenobityczne-
go, zostaly spisane po jego $mierci w Regule — Hypotyposis. Jest ona
w monastycyzmie wschodnim o tyle wazna, ze przyjeto ja w zalozonej
w X wieku na Goérze Athos lawrze, a takze w lawrze Pieczerskiej'.

Pod koniec XIX wieku, grekokatolicki metropolita Iwowski A. Szep-
tycki, odwotlujac sie do monastycznych zasad $w. Teodora Studyty
zalozyl istniejacy do dzi§ Zakon Ukrainskich Mnichéw Studytéw. Od
1920 roku podobng duchowo$cig zyja mniszki studytki's.

Inna tradycja monastyczna zachowala sie w Ko$ciotach prawostaw-
nych. Meskie i zenskie klasztory zyja wedlug Reguly sw. Bazylego
Wielkiego, jednakze majg one autonomie, niezalezno$é od pozosta-
lych, zachowujac tzw. Statut Monasteréw meskich i zenskich Swietego
Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawoslawnego. W innych krajach

12 Por. Benedykt X VI, Sw. Teodor Studyta, Audiencja generalna 27 maja 2009 r. http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_27052009.html
(dostep 17 wrzes$nia 2015 r.).

13 Ibidem.
14 Ibidem.
1 Por. W. Osadczy, Studyci, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 18, Lublin 2013, k. 1087.
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istniejg podobne dokumenty, okreslajgce zasady zycia monastycznego
dostosowane do lokalnych potrzeb.

Zycie monastyczne w tradycji wschodniej rozpoczyna postuszanije
(odpowiednik nowicjatu) po zakonczeniu ktérego dokonywany jest
postryg w riasfor. Nie sklada sie wowczas $lubéw, co przynajmniej
teoretycznie méwi o mozliwo$ci opuszczenia zycia monastycznego.

Pierwszym stopniem zycia monastycznego, ktéry mozna przyréw-
naé z junioratem, okresem $lubéw czasowych w Ko$ciele lacinskim
jest Riasfora. Nazwa pochodzi od dlugiej, czarnej szaty z szerokimi
rekawami, w ktérg przywdziewany jest tzw. mnich riasoforny. Czas ten,
w zaleznosci od rozwoju zycia duchowego, konczy sie przyjeciem matej
schimii, ztozeniem dozgonnych §lubéw czysto$ci, ubéstwa i postuszen-
stwa, a riasfornik staje sie mnichem mantijnym i przybiera nowe imie.
Warto jest przy tej okazji wspomnieé, ze w Ko$ciotach prawostawnych
nie istnieje dyspensowanie od matej schimii i zwiazanych z nig §lubéw.

Istnieje jeszcze postryg w wielkq schimie rozumiany w duchowosci
Kosciota Wschodniego jako stan bliski zyciu anielskiemu. W praktyce
osigga go niewielu. Wielki schimnik po$wieca sie calkowicie zyciu kon-
templacyjnemu. Odréznia go od innych mnichéw stréj. Nie opuszcza
on muréw klasztornych, podejmujgc niemalze nieustanng modlitwe
i post jako zado$§¢éuczynienie za grzechy calego $wiata'®.

Monastycyzm zachodni

Nagladowanie Chrystusa poprzez zycie ewangelicznymi radami
czysto$ci, ubdstwa i postuszenstwa rozwinelo sie takze na chrzescijan-
skim Zachodzie. Bez watpienia miaty na to wplyw ttumaczenia Reguty
s$w. Pachomiusza, ktérych na przetomie IV i V wieku, na jezyk tacinski
dokonat §w. Hieronim i pism monastycznych §w. Bazylego, przetozo-
nych na tacine w 397 roku przez Rufina z Akwilei. Jesli dodaé do tego
powstale pod koniec IV wieku: Regule sw. Augustyna, Regute Czterech
Ojcow (Serapiona, Pafnucego i dwéch Makarych) i Istitutionis Sw. Jana
Kasjana, to nie trudno odtworzyé zrédta inspiracji monastycyzmu za-
chodniego. Ostatecznie niemalze przez sze$¢ wiekéw tworzono reguty
zycia monastycznego, ktérymi do dzi$ zyja kobiety i mezczyzni'”.

16

Por. D. Wysocka, O tradycji postrzyzyn na Wschodzie i Zachodzie, ,,Przeglad Pra-
wostawny” 11(2005), s. 24-26.

Por. O. Casel, Wiadomosci ogdlne, [w:] M. Starowieyski (red.), Zachodnie reguly
monastyczne, Tyniec 2013, s. 81.

17
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Na monastycyzmie zachodnim wspartly sie szkoly duchowo$ci
chrzescijanskiej, ktére czerpig z dziedzictwa zakonéw, bedac jednakze
propozycja nie tylko dla os6b konsekrowanych, ale takze i $wieckich.

Juz sama réznorodno$é regutl zycia monastycznego i kregéw kultu-
rowych, z ktérych wywodzg sie ich autorzy spowodowatla inny niz na
Wschodzie ,,ustréj monastyczny”. Tak zwany I zakon stanowili zebrani
woké6l mistrza uczniowie, poéréd ktérych byli mnisi ze §wieceniami
kaplanskimi i ci, ktérzy ich nie przyjmowali.

Wiekszoscig regul zakonnych, obok mezczyzn pragnely zy¢ takze
kobiety. Z czasem zaczely one tworzy¢ tzw. II zakony. W ten sposéb
regula $w. Augustyna zaczely zy¢ obok augustianéw — augustianki;
benedyktynéw — benedyktynki itp.

W historie monastycyzmu zachodniego wpisane sg takze tzw. I1I za-
kony, do ktérych nalezg mezczyzni i kobiety, ktérzy nie rezygnujac z po-
wolania wlasciwego osobom $wieckim podejmujg zycie duchowoscig
zakonodawcéw. Z tego samego Zrédla pochodzg takze zgromadzenia
zakonne i §wieckie instytuty zycia konsekrowanego prowadzace zycie
wspélnotowe i zyjace radami ewangelicznymi w $wiecie.

Ko$ciét Zachodni wprowadzit rozréznienie pomiedzy zakonami
kontemplacyjnymi, czesto zachowujacymi tzw. klauzure papiesky
i kontemplacyjno-czynnymi, ktére poswiecajg sie dzielom apostolskim.

Do 0s6b konsekrowanych do zycia ewangelicznymi radami czystoSci,
ubéstwa i posluszenstwa zaliczane sg takze dziewice konsekrowane,
ktére

taczg sie szczegdlng wigzig z Koéciotem lokalnym, ktéremu stuza
z poSwieceniem, chociaz pozostajg w Swiecie. Zyjac osobno lub wespdét
z innymi, sg szczegdlnym eschatologicznym wizerunkiem niebianskiej
Oblubienicy i przysztego zycia, w ktérym Ko$ciét zazna wreszcie petni
mitosci do Chrystusa-Oblubienca’®;

pustelnice i pustelnicy, ktérzy ,,przez wewnetrzne i zewnetrzne
oderwanie od $§wiata $wiadczg o przemijalno$ci obecnej epoki, a przez
post i pokute ukazuja, ze nie samym chlebem zyje czlowiek, ale stowem
Bozym (por. Mt 4, 4)”%; oraz konsekrowane wdowy i wdowcy, ktérzy
,skladajgc wieczysty Slub czysto$ci, przezywanej jako znak Krélestwa
Bozego, konsekrujg swdj stan zycia, aby poswiecié¢ sie modlitwie i stuz-
bie Kosciotowi”?.

18 Jan Pawel I, Vita consecrata, 7.

19 Ibidem.
20 Ibidem.
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Warto przy tej okazji wspomnieé¢ takze o nowych formach zycia kon-
sekrowanego, wyrostych z posoborowej odnowy, ktére niejednokrotnie
czerpig z dziedzictwa wczesnego monastycyzmu. Sg to tzw. instytuty
Swieckie i stowarzyszenia zycia apostolskiego,

ktérych cztonkowie pragng przezywaé swojg konsekracje Bogu w $wie-
cie poprzez praktyke rad ewangelicznych w konteks$cie doczesnych
struktur, aby w ten sposéb by¢ zaczynem madrosci i $wiadkami taski
w ramach zycia kulturalnego, gospodarczego i politycznego. Poprzez
synteze $wieckos$ci i konsekracji, ktéra jest ich cechg specyficzng,
zamierzajg przepajaé spoleczenstwo nowymi energiami Krélestwa
Chrystusowego, dazyé do przemiany $wiata od wewnatrz mocg
Blogostawienstw. W ten sposéb, choé dzieki swej catkowitej przyna-
leznosci do Boga sa w pelni poswieceni Jego stuzbie, ich dzialalnosé
w normalnych warunkach zycia w §wiecie przyczynia sie — za sprawg
Ducha Swietego — do ozywienia duchem Ewangelii réznych form
rzeczywistoS$ci Swieckich. Dzieki temu Instytuty Swieckie zapewniajg
Kosciotowi, kazdy zgodnie z wtasnym charakterem, skuteczng obecnosé
w spoleczenstwie?l.

Kreslenie panoramy monastycyzmu zachodniego i poszukiwanie
jej ekumenicznego kontekstu domaga sie przyjrzenia rozumieniu
zycia zakonnego przez XVI-wiecznych reformatoréw KoSciota: Mar-
cina Lutra (1483-1546) i Huldrycha Zwinglego (1483-1531), prezbite-
réw Kosciola rzymskokatolickiego, z ktérych jeden, Luter byt takze
mnichem augustianskim oraz Jana Kalwina (1509-1554). Byli oni zde-
cydowanymi przeciwnikami zycia zakonnego i autorami wypowiedzi
potwierdzajacych brak ich przekonania do zycia w czysto$ci, ubéstwie
i postuszenstwie?.

Czym uzasadniajg swoje przekonanie? Brakiem ewangelicznych
wskazan do takiego sposobu zycia. W przekazie reformatoréw, skia-
dane przez zakonnikéw $luby czysto$ci, ubéstwa i postuszenstwa sg
wymystem ludzkim, absolutnie niechcianym przez samego Boga.

21 Ibidem, 10.

22 M. Luter, Themata devotis (1521); Devotis monasticis iudicium (1521); H. Zwingli,
Commentarium de vera et falsa religionis (1525); Aslegung Und Begrundung
der Thesen order Artikel (1523); J. Kalwin, De votis, [w:] Institutio religionis
Christianae (1559), Libro IV, 13, 1-4. Zadna z tych wypowiedzi nie zostata
przetlumaczona na jezyk polski. Luter poruszal kwestie zwigzane z zyciem
zakonnym takze w innych pismach. Por. Artykuty szmalkaldzkie, Artykul
o kolegiach kanonikéw i klasztorach, I11, 1-2; O matzenstwie kaptanow, IX, 1-3;
O slubach mniszych, X1V, 1-3, http://luter2017.pl/wp-content/uploads/pdf/Arty-
ku%C5%82y%20szmalkaldzkie.pdf(dostep 18 wrzesnia 2015 r.); Duzy Katechizm,
Széste przykazanie, http://luter2017.pl/wp-content/uploads/pdf/DuzyKatechizm.
pdf (dostep 18 wrzesnia 2015 r.)
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W tzw. Artykutach szmalkaldzkich, w kwestii dotyczacej bezzennej
czystosci, Luter pisze:

Zakazujac malzenstwa duchownych i boski stan kaptanski obcigza-
jac stalym bezzenstwem, postapili zdradliwie, bez zadnej uczciwej
przyczyny, i w tym dokonali dziela antychrysta, tyranéw i najgorszych
niegodziweoéw, i stworzyli powody do wielu strasznych, wstretnych,
niezliczonych grzech6éw szpetnych chuci, w ktérych ci dotad sie tarzaja.
Jak za$ ani my nie mamy, ani oni nie majg mocy, aby z mezczyzny zrobié
kobiete lub z kobiety mezczyzne, lub réznice miedzy plciami zatrzeé,
tak i oni nie majg mocy, aby stworzenia Boze rozdzielaé, rozlgczaé i za-
braniaé, by w malzenstwie uczciwie wspdélnie mieszkali i zyli. Dlatego
nie chcemy godzié sie na haniebne ich bezzenstwo i nie bedziemy go
takze tolerowali, lecz chcemy mieé¢ wolno$é zawierania malzenstwa, jak
je sam Bég zarzadzil i ustanowil: Jego dziela ani nie chcemy zrywaé,
ani obalaé¢, ani mu przeszkadzaé. Pawel bowiem powiada (1 Tm 4, 1-3),
ze zabranianie malzenstwa jest naukg diabelskg?.

Wydaje sie, ze poprzez odniesienie sie do teologii §w. Pawla—1Tm 4,
1-3 — praktyke zycia w bezzennej czystosci, Luter prébuje wyprowadzié
za nawias ,,zdrowej nauki” i uczynié z niej zaprzeczenie ewangelicznej
prawdy. W swoich komentarzach pomija natomiast argument bezzen-
nosci Jezusa i tzw. ewangelicznych bezzennych dla sprawy Krélestwa
Bozego (por. Mt 19,12).

Waldenski teolog Paolo Ricca zwraca takze uwage na inne reforma-
torskie argumenty przeciwko monastycyzmowi: ,,stan doskonatosci”
gwarantowany zyciem ewangeliczng radg ubdstwa, czystosci i postu-
szenstwa nie moze dotyczy¢ wylacznie os6b konsekrowanych, bowiem
Ewangelia i jej wskazania sg dla wszystkich bez wyjatku??.

Reformatorzy kwestionowali takze wybér przetozonych na swo-
istych ojc6w wspdlnot monastycznych. Ricca odnosi sie on w tym
przypadku do 27 tezy Zwinglego:

Wszyscy chrzes$cijanie sg braémi Chrystusa i braémi pomiedzy soba.
Nikogo wiec na ziemi nie powinni wyznaczaé ojcem. Z tego powodu
winne byé wykluczone zgromadzenia zakonne, sekty i stowarzyszenia
religijne®.

Znamienny jest fakt, ze efektem dzialania reformatoréw nie byta
przemiana istniejacych klasztoré6w na odpowiadajgce duchowi

2 M. Luter, Artykuty szmalkaldzkie, Artykut o kolegiach kanonikéw i klasztorach,
111, 1-2.

Por. P. Ricca, Il monachesimo e la reforma protestante, [w:] D. Giordano (red.),
Il ruolo del monachesimo nell’ecumenismo, Siena 2002, s. 144.

24

% Cyt. za: ibidem.
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Ewangelii, ale ich likwidacja. Taki stan rzeczy dotrwal do XX wieku.
W wyznaniach chrzes$cijanskich, czerpigcych z ducha Reformacji
zaczal wéwcezas tworzy¢ sie ruch, ktéry mozna nazwaé neomona-
stycyzmem - powrotem do monastycznych, wschodnio- i zachod-
niochrzescijanskich Zrédet i tworzenie wspdlnotowego zycia radami
ewangelicznymi. Zjawisko to mozna nazwaé wypelnieniem swoistej
tesknoty za monastycznym instynktem chrzescijanskim, ktérego
braku nic nie bylo w stanie wypelni¢. W ten spos6b powstaly meskie
i zenskie instytuty monastyczne, dzialajgce w Ko$ciele luteranskim
w Niemczech i Skandynawii.

Jedng z takich wspélnot sg luteranskie siostry Cérki Maryi Ewan-
gelikalnej Drogi Maryi (Daughters of Mary of the Evangelical Way of
Mary). Zgromadzenie to zostalo zalozone w Szwecji w polowie XX
wieku przez Gunvor Pauline Norrman, ktéra zapragneta zycia ewan-
gelicznymi radami czystosci, ubéstwa i postuszenstwa. Czlonkinie
zalozonego przez nig instytutu noszg habity zakonne, za$ czes¢ sidstr
jednej ze wspoélnot (w Vadstenie), odkryta piekno benedyktynskie;j li-
turgii i podjeta zycie Regulq sw. Benedykta konwertujac sie ostatecznie
na katolicyzm i wlaczajac nowo powstaly klasztor mniszek w Omberg
do Kongregacji BenedyktynskiejZ.

W XX wieku, na gruncie wspélnot wyrostych z Reformacji nastapit
takze swoisty renesans duchowosci franciszkanskiej, ktorg zaczeli zy¢
mezczyzni i kobiety w ewangelickim Zakonie $§w. Franciszka (Evange-
lische Marienschwestern?” i Die Kanaan Franziskusbriider?®).

Zycie monastyczne w aspekcie tzw. ruchu ekumenicznego zmierza-
jacego do jedno$ci wyznawcow Chrystusa towarzyszylo w pierwszej
polowie XX wieku Rogerowi Schiitzowi, ktéry w 1940 roku zatozyt
otwartg na wyznawcow wszystkich wyznan chrze$cijanskich wspdél-
note w Taizé. Dal przez to wyraz nie tylko osobistym pragnieniom, ale
takze mozliwo$ci zycia monastycznego na gruncie protestantyzmu?®.

Charakter monastyczny, wsparty o duchowos$é¢ §w. Pachomiusza, §w.
Bazylego Wielkiego i éw. Benedykta z Nursji posiada takze zalozona

26 Por. M. Chamarczuk, Rozwdj i dziatalnosé zenskich instytutéw zycia konsekro-

wanego i stowarzyszen zycia apostolskiego w Kosciele katolickim w Szwecji,
»Seminare” 32(2012), s. 139.

Luteranskie zenskie zgromadzenie zakonne, zalozone w 1947 roku w Darmstadt
przez K. Schlink i E. Madaus, liczgce obecnie ponad 200 siéstr. Por. http:/www.
kanaan.org/ (dostep 18 wrzesnia 2015 r.)

27

28 Meska gatgz Marienschwesternschaft. Por. http://www.kanaan.org/de/wir-u-

eber-uns/die-kanaan-franziskusbrueder/ (dostep 18 wrzeénia 2015 r.)

29 Por. L. Schlumberger, Can One Be Protestant and a Monk?, http://www.taize.
fr/IMG/pdf/schlumberger_en.pdf (dostep 18 wrzeénia 2015 r.)
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w 1965 roku przez Enzo Bianchi ekumeniczna wspélnota z Bose. Jej
czlonkowie, w cze$ci protestanci, podejmujg zycie cenobityczne w czy-
stosci, ubdstwie i posluszenstwie dgzac do ideatu pierwszych wspélnot
niepodzielonego KosSciota®.

Idea zycia monastycznego narodzila sie w Ko$ciele niepodzielonym.
Wyrosla z pragnienia na§ladowania Chrystusa i jednoczenia sie z Nim
poprzez zycie w czystoSci, ubdstwie i postuszenstwie, ktérym mialy
stuzy¢ liczne praktyki ascetyczne oraz sposéb zycia wedlug stéw Ora
et labora — Madl sie i pracuj. Wszystko to sprzyja podstawie jednosci,
jaka jest wewnetrzne nawrécenie czlowieka, bowiem

prawdziwa jedno$é Ko$ciota winna byé owocem zycia duchowego,
drogi, ktéra przyjmuje slabo$é krzyza w ktérym zwycieza wszechmoc
Boga, S$wietos$ci uksztaltowanej na chrzescijanskim obliczu. Nie do przy-
jecia jest jedno$é bedaca efektem przymusu, rozumiana jako swoiste
bohaterstwo czy tez zjednoczenie sil przeciwko komukolwiek, a tym
bardziej podyktowana jedynie pragnieniem wzrostu w liczbe czy site®!.

Jesli jednos$é Koéciota rozumiana jest jako dzieto, ktérego dokonacé
moze tylko Bég to zycie monastyczne, poprzez modlitwe do Ojca,
przez Chrystusa w Duchu Swietym jest swoista nieustanna epikleza,
wotaniem o Ducha Swietego i Jego jednoczaca moc dla calego Kosciota
—mistycznego Ciala Chrystusa, ktére nie jest podzielone w odréznieniu
od Jego wyznawcow.

I wreszcie poprzez

wspoétuczestniczenie w lectio divina w poszukiwaniu prawdy, udziat
we wspoélnej modlitwie, w ktérej Chrystus obiecat nam swojg obecnosé
(por. Mt 18, 20), dialog przyjazni i mitosci, ktéry pozwala odczué, jak
dobrze jest i mito, gdy bracia mieszkajg razem (por. Ps 133 [132]), ser-
deczna go$cinno$é okazywana braciom i siostrom z ré6znych wyznan
chrzescijanskich, wzajemne poznanie i wymiana daréw, wspélpraca
w podejmowanych razem postugach i w $wiadectwie®

daja nadzieje na zjednoczenie sie wszystkich wyznawcéw Chrystusa

i pozwalajg domniemywaé, ze przyczyniajg sie ku temu obecne we
wszystkich chrzescijanskich tradycjach formy zycia konsekrowanego.

30 Por. http://www.monasterodibose.it/priore/enzo-bianchi (dostep 18 wrze$nia

2015 r.)

3 Stowa Metty el Meskina ojca duchownego z klasztoru §w. Makarego w Egipcie.

Cyt. za E. Bianchi, Il monachesimo Nel movimento ecumenico. Aspetti positivi
e negativi, [w:] D. Giordano (red.), Il ruolo del monachesimo, s. 153.

32 Jan Pawel II, Vita consecrata, 101.
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Stowa kluczowe: monastycyzm, ekumenizm, czystos$¢, ubéstwo, po-
stuszenstwo, reformacja, Taizé, Bose.
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Matka Boza Dziewica w poezji Mlodej Polski

THE BLESSED VIRGIN MARY IN YOUNG POLAND POETRY

The article analyses the motifs of the Virginity and the Annunciation of
the Virgin Mary in Young Poland poetry. They appear in the writings of many
poets, i.e. Maria Konopnicka, Leopold Staff, Jan Kasprowicz, Bronistawa Os-
trowska, Kazimiera Zawistowska, Jézef Ruffer and others. The interest in the
Motherhood of God in this period stemmed mostly from a general increase in
religiousness but it also had its national and patriotic roots. The expansiveness
of the motifs of Virginity and the Annunciation of St. Mary after 1900 was also
connected with the 50" anniversary commemoration of the announcement
of the doctrine of the Immaculate Conception. The changes in the world-view
in the era initialized by vitalism, the fascination with spirituality, broad-sense
purity, folk nature and the Franciscan philosophical trend were also significant
for the poetic presentation of St. Mary.

Key words: Blessed Virgin Mary, Annunciation, motif of the virginity of the
Blessed Mary in literature, Young Poland poetry.

Pojawiajgce sie czesto w poezji Mlodej Polski obrazy Maryi Panny
oraz Zwiastowania $wiadczyly o ich waznos$ci dla pokolenia przelo-
mu XIX i XX wieku. W epoce tej zainteresowanie macierzynstwem
Boskim wynikalo z ogbélnego wzrostu religijnosci, ale tez ze wzgledéw
narodowych i patriotycznych. Réwnie popularny byl bowiem wéwezas
w poezji wizerunek Matki Bozej jako opiekunki i Krélowej Polski,
ale tez Matki Bozej Bolesnej. Ekspansywno$é motywéw dziewiczos$ci
Maryi oraz Zwiastowania po 1900 roku wigzata sie takze z obchodami
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50-lecia ogloszenia dogmatu o (w 1904 r.). Maria Jasinska, badajac
i analizujgc utwory poetyckie po$wiecone Matce Bozej do 1918 roku,
stusznie stwierdzila, iz na poczatku XX wieku powstalo paradoksal-
nie wiele utworéw dotyczacych czystosci Maryi, majacych charakter
pochwalny oraz dziekezynny. Swiadezyé to moglto o 6wezesnym po-
wszechnym prze$wiadczeniu o bliskosci, komplementarno$ci tych
dwéch maryjnych dogmatéw — Niepokalanego Poczecia i dziewictwa.
Powolujac sie na ksigzke Jeana Guittona pt. Maryja, badaczka zwraca-
la jednak réwniez uwage na zjawisko prawdopodobnego pomieszania,
niezrozumienia teologicznego znaczenia odnoszacych sie do Matki
Bozej terminéw!.

Motywy dziewictwa Maryi oraz Zwiastowania znalezé mozna w po-
ezji takich mlodopolskich twércéw, jak: Leopold Staff (Matka Jagodna,
Zwiastowanie), Jan Kasprowicz (Salve Regina), Bronistawa Ostrowska
(np. Przedwiosnie, Immaculata), Kazimiera Zawistowska (Zwiasto-
wanie, Przenajswietsza, Godzinki), Wladystaw Orkan (Niepokalana),
Jozef Ruffer (Maryja Panna), Wlodzimierz Perzynski (Aniol Pasiski),
Waclaw Wolski (Zwiastowanie, Sen, Snieg), Lucjan Rydel (W maju),
Zygmunt R6zycki (Z niebieskich widzen), Maria Grossek-Korycka (Li-
tania dziekczynna, Modlitwa), Anna Zahorska (Zwiastowanie), Edward
Stonski [Na biale lilie...] oraz wielu innych? Naj$wietszg Maryje Panne,
Niepokalang przywotywat kilkakrotnie w swych dramatach réwniez
Stanistaw Wyspianski (wymienié mozna Legion, Akropolis, fragment
obrazu dramatycznego Krélowa Polskiej Korony).

Duza cze$é mtodopolskich utworéw poetyckich, w ktérych wystepuje
Matka Boza Dziewica, ma charakter dziekczynny?. Mozna je traktowaé
jako swoiste akty wiary i uwielbienia, polaczone z przywolywaniem
i kontemplacjg przymiotéw Maryi oraz tworzeniem religijnego nastro-
ju. Utwory tego typu ograniczaly elementy refleksyjne, nie bylo w nich
réwniez $ladu dociekan filozoficznych, rozumowych®.

! Zob. M. Jasinska, Matka Boska w poezji poromantycznej (do r. 1918), [w:] Mat-

ka Boska w poezji polskiej: szkice o dziejach motywu, t. 1, oprac. M. Jasinska,
Z. Jastrzebski i in., Lublin 1959, s. 135.

Zob. Niebiosiziemikrélowa. Najswietsza Maryja Pannaw poezji polskiej, zebrat
i wstepem opatrzyt E. Wolski, Wioctawek 1914.

Zdaniem niektérych badaczy taki typ twoérczosci niwelowal podmiotowosé
w do$wiadczeniu religijnym oraz mial predylekcje do idealizacji i konwencjo-
nalizacji. Por. H. Filipkowska, Poezja religijna Miodej Polski, [w:] S. Sawicki,
P. Nowaczynski (red.), Polska liryka religijna, Lublin 1983, s. 309.

Klasycznym i wysoko cenionym przez badaczy wierszem reprezentujacym ten
mlodopolski nurt poezji jest Maryja Panna J. Ruffera. Maria Jasinska uznata
go za doskonaly przyklad i manifestacje fideizmu. Zob. M. Jasifnska, Matka
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Bardzo wazne w maryjnej liryce pochwalnej okazywaly sie barwy,
symbolizujace czysto$é, przede wszystkim liczne ,,odcienie” bieli, ale
tez srebra, ztota. Niejednokrotnie poeci podkreslali ,,stonecznosé”,
jasno$¢, promienno$é, gwiezdzisto$é i wertykalnosé Maryi Panny,
niekiedy w stopniu najwyzszym. ,,Przejasng $wiecisz gloria, / promien-
na, gwiazdolica, / w tunach Twoja wiezyca”® — tak wielbi Maryje Choér
w Akropolis Stanistawa Wyspianskiego.

ArtySci mtodopolscy podkreslali tez poprzez liczne epitety i wylicze-
nia nieskazitelno$¢ samej czystosci Maryi. W wierszu Ruffera Maryja
Panna czytamy, iz Matka Boza ,,jasnieje czystos$cig stodka, nienagan-
ng”%. W przywolywanym juz dramacie Akropolis Wyspianskiego, ale tez
w wielu innych utworach z tego okresu, Matka Boza jest poré6wnywana
do lilii jako symbolu czysto$ci, niewinnosci, §wietosci lub kwiat ten
stanowi synonim Maryi’. Bardzo czesto poeci mlodopolscy postugiwali
sie tez aurg stoneczno$ci, bieli, anielsko$ci, ktéra wzmacniata, poprzez
liczne powtérzenia, prze$wiadczenie o niedos$ciglej Swietosci i czystosci
czczonej Matki Bozej. Przykladowo wiersz Przenajswietsza Kazimiery
Zawistowskiej zaczyna sie nastepujgco: ,,O wizjo! Biala wizjo! O biale
konwoje/ Archanioléw, niosgcych w stodkiej kantylenie, / Swojej Pani
dostojnej, korne pozdrowienie!...”8.

Niezliczona wydaje sie réwniez liczba ré6znego rodzaju synonimoéw
i okreslen Maryi Panny, majacych charakter podniosty, dziekczynny,
ktére rozsiane sa w wierszach dotyczacych Zwiastowania i Jej dziewic-
twa. Niektére z nich majg bardziej tradycyjny charakter (Niepokalana,
Krélowa, Pani swiata), sg tez zapozyczane z maryjnych modlitw, np.
z Litanii Loretanskiej, a nastepnie poetycko modyfikowane (Litania
dziekczynna M. Grossek-Koryckiej). Mtodopolskie synonimy Matki

Boska...,op.cit.,s. 136. Réwnie wysoko ocenia ten utwér D. Trze$niowski w swej
rozprawie Biblijne twarze i maski. Mtodopolski portret kobiety, [w:] E. Loch
(red.), Modernizm i feminizm. Postacie kobiece w literaturze polskiej o obcej,
Lublin 2001, s. 150.

5 S. Wyspianski, Akropolis, fragm. przedr. [w:] Matka Boska w poezji polskiej.
Antologia, t. 2, Lublin 1959, s. 141.

J. Ruffer, Maryja Panna, [w:] idem, Wybor poezji, wybor i oprac. M. Wyka, Kra-
kéw 1985, s. 104.

O asocjacjach lilii i Matki Bozej w literaturze i kulturze, a takze licznych iko-
nograficznych, piesniowych i poetyckich przyktadach w odniesieniu do poezji
Mlodej Polski pisata B. Kurylowicz. Zwracala przy tym uwage na ,trwatosé
i stabilno$é omawianego fragmentu modelu pojeciowego stowa”, zob. B. Kury-
lowicz, Semantyka nazw kwiatéow w poezji Miodej Polski, Biatystok 2012, s. 135.

K. Zawistowska, Przenajswietsza, [w:] eadem, Utwory zebrane, Krakéw 1982,
s. 132.
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Dziewicy zadziwiajg swym kunsztem poetyckich tropéw, metafor,
poréwnan, epitetéw, jeszcze inne wskazujg na synkretyzm kulturowy
epoki (np. Maryja jako Pani stoneczna). Wiele z nich ma natomiast
charakter bezpo$redniego zwrotu, pochwalnej apostrofy do czczonej,
obdarzanej mito$cig Adresatki. Wymienmy cho¢ kilka przykladéw:
,Biala, czysta lilio, o Przenaj$wietsza Panno”?; ,,Pani sloneczna, /
Niepokalana, Ty wieczna”'’; . Zdrowa$ Maryjo! Owoc zywota, ty jako
arka poniesiesz zlota, / By z dziewiczego wykwitla tona, Ozywcza sto-
dycz winnego grona!...”'!, O rajskich gk wiosno bez konca / Na kuli
$wiata stojgca (...), O gwiazdo morza, / Jutrzenna zorza (...), Lustro
Przedwiecznego Oblicza, / Matko dziewicza!”!2.

Kolejnymi charakterystycznymi zabiegami, towarzyszgcymi
mlodopolskim poetyckim prezentacjom watkéw dziewictwa Maryi
i Zwiastowania sg polaczenia synestezyjne, ale tez gromadzenie czy
uruchamianie licznych wrazen sensualnych: zmystu stuchu (za pomoca
onomatopei, a zwlaszcza stalego w wielu tekstach motywu bicia dzwo-
nu na Aniol Panski, szumu kwiatéw i zb6z)13, zmystu wzroku (czemu
stuzy gromadzenie odpowiedniej kolorystyki, kojarzonej z czystoscia,
Swieto$cig), a nawet — powonienia. W mlodopolskich wierszach maryj-
nych czué stodki zapach tgk, pél, dojrzewajacych winorosli, kwitngcych
sadéw i kwiatéw, zwlaszeza réz (Aniot Parniski W. Perzynskiego), ,,sre-
brzystych lilii i biatych stokroci” (Z niebieskich widzern Z. R6zyckiego),
bzu — w jednym z wierszy czytamy, ze na cze$¢ Maryi Panny ,,bzy sie
kotysza stodkg wonig”.

W wielu kreacjach Matki Bozej Dziewicy z okresu Mlodej Polski
uwidaczniajg sie tendencje idealizujace, niekiedy tez sentymentalne’,

o S. Wyspianski, Akropolis, op. cit., s. 141.

10

Idem, Legion, op. cit., s. 140.

1 K. Zawistowska, Zwiastowanie, op. cit., s. 130.

12 M. Grossek-Korycka, Litania dziekczynna, przedr. [w:] Matka Boska w poezji
polskiej, t. 2, op. cit., s. 137.

13 Motyw bicia dzwonu na Aniol Paniski jest charakterystyczny nie tylko w mtodo-
polskiejliryce maryjnej, ale pojawia sie tez w tekstach tzw. pseudomaryjnych lub
zupelnie §wieckich, w ktérych petni czesto funkcje ornamentu dzwiekowego,
poteguje odpowiedni nastrdj (nawet dekadencki nastrgj znuzenia i zwatpienia,
jak np. w znanym wierszu Aniol Panski Kazimierza Przerwy-Tetmajera).

14 A.Zahorska, Zwiastowanie, [w:] eadem, Dniom zmartwychwstania, Wilno 1921,
s. 66.

15 M. Jasinska zwracata uwage, ze taki sentymentalny wizerunek Maryi spopula-
ryzowal w poezji, ale tez pieénireligijnej na przelomie XI1X i XX wieku ks. Karol
Antoniewicz. Na wzor Piesni majowej [Chwalcie 1gki umajone] powstawalo
woéwcezas bardzo duzo innych utworéw. Eadem, op. cit., s. 130-131.
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Swiadczgce m.in. o duzej religijno$ci maryjnej pokolenia przeloméw
wieké6w!® i czulym, bliskim, ,,dzieciecym” niejako stosunku do reli-
gijnego adresata utworéw, ale tez pozytywnej waloryzacji kobiecos$ci
w jej wymiarze macierzyhnskim. Kobieta-matka, jak dowodzitam w swej
ksigzce,,Matko! Jak wiele masz twarzy?...”” bardzo rzadko podlegatla pe-
joratywnym ocenom i ujeciom w poezji tego okresu (w przeciwienstwie
do prozy i dramatu), czesciej za to arty$ci pokazywali warto$é, piekno
i Swieto$¢ maternitas’’. Maryja za$ na przetomie XIX i XX wieku wcigz
jeszcze stanowila niekwestionowany wzorzec kobieco$ci. W odnie-
sieniu do Mlodej Polski mozna — w wielu wypadkach — powtérzyé¢ to,
co Jarostaw Lawski pisal o wyobrazeniach kobieco$ci w XIX wieku:
,Fundamentalng role w zabiegach «idealizacyjnych», w przywolywa-
niu rozmaitych wizji kobieco$ci odegrala w XIX w. silnie, wyrazi$cie
sie objawiajgca «maryjno$é» kultury polskiej”?8.

Warto podkresli¢, ze w poezji poczatku XX wieku popularno$é moty-
wu dziewictwa Maryi posiada tez, oprécz religijnych, inne motywacje,
wpisane w specyfike epoki. Laczy sie z tendencjami tzw. witalistycz-
nymi oraz ludowo$cig!?, ale tez koresponduje z modernistycznymi
ideatami i poszukiwaniami, widocznymi takze w literaturze poczatku
XX wieku: zwlaszcza czysto$ci, duchowo$ci, bezcielesnosci?’. Watek

16 Pisala o tym m in. B. Olech w swej ksigzce Harmonia, liryzm, trwoga. Studia

o tworczosci Bronistawy Ostrowskiej, Biatystok 2012, s. 62.

w Zob.A.Nosek,, Matko! Jak wielemasztwarzy?”. Mtodopolskie wiersze o kobiecie
w roli matki i doswiadczeniu macierzynstwa, Bialystok 2014.

18 J. Lawski, Marie romantykéw. Metafizyczne wizje kobiecosci: Mickiewicz — Mal-

czewski — Krasinski, Bialystok 2003, s. 713. Zob. réwniez A. Wegrzyniakowa,
Matka w poezji kobiet, [w:] G. Szewczyk (red.), Posta¢ matki w niemieckiej
i polskiej literaturze XIX i XX wieku, Katowice 1995, s. 51.

19 Na temat tendencji witalistyczno-odrodzenczych, jakie pojawily sie po 1900

w poezji mlodopolskiej pisata M. Podraza-Kwiatkowska w swym studium
Pustka — otchtan — petnia. (Ze studiow nad miodopolskqg symbolikq inercji i od-
rodzenia), [w:] M. Podraza-Kwiatkowska (red.), Mtodopolski swiat wyobrazni.
Studia i eseje, Krakéw 1977; A. Nosek, Matka Boza w kontekscie mtodopolskiej
ludowosci i witalizmu. ,,Panagia” Kazimiery Zawistowskiej, [w:] D. Kulesza,
M. Lul, M. Sawicka (red.), Bog artystow XX wieku, Biatystok 2003, s. 155-161.

O mtodopolskimideale czystoscizob. tekst M. Podrazy-Kwiatkowskiej, Kompleks
Parsifala. Omtodopolskimideale czystosci,[w:]eadem, Wolnoséitranscendencja,
Krakéw 2001. Por. tez M. Stala, Pejzaz cztowieka. Mlodopolskie mysli i wyobra-
zenia o duszy, duchu i ciele, Krakéw 1994. Nie mozna oczywiécie zapomnieé
o ogélnoeuropejskiej problematyce i ideologii modernizmu katolickiego, ktéra
wywartawplyw réwnieznawielu twércéw mlodopolskich. Zob. T. Lewandowski,
Mtodopolskie spotkania z modernizmem katolickim, [w:] S. Fita (red.), Problema-
tykareligijnaw literaturze pozytywizmui Mtodej Polski. Swiadectwa poszukiwar,
Lublin 1993, s. 197-252. Zob. tez W. Gutowski, Wyobraznia religijna czy religia
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Dziewiczego Poczecia Chrystusa wlgczy¢é mozna zatem w szereg sym-
boli eksplikujacych mtodopolskie pragnienie ,,wiata duchowego”, nie-
skazonego materig. Pozytywna waloryzacja czystosci i $wieto$ci Maryi
wyrazaé by mogla szersze, Swiatopogladowe przemiany zachodzace
w ramach epoki albo moze charakterystyczng dla niej opozycje mie-
dzy dazeniem do pelni (tzw. mit chuci) a samoograniczeniem, ascezg
pragnieniem ,,czystosci”. Motyw dziewictwa Matki Bozej wystepuje
bowiem czesto w poezji po 1900 roku w sasiedztwie lub jest skontra-
stowany z obrazami upodlenia, grzesznosci i nedzy ludzkosci, szuka-
jacej w Maryi ratunku. Tak jest np. w Salve Regina Jana Kasprowicza,
Godzinkach Kazimiery Zawistowskiej. W utworach stylizowanych na
kos$cielne pie$ni btagalne czy wykorzystujacych poetyke ekspresjoni-
styczng i katastroficzng motyw czysto$ci Maryi wskazuje na istotne
przesuniecia w mlodopolskim $§wiatopogladzie. Wyraza moderni-
styczne pragnienie przezwyciezania stanu dekadencji, upadku m.in.
poprzez zwrot, przywolywanie symboli czy postaci mitycznych badz
religijnych, ewokujgcych pozytywne warto$ci. Podobnie sgdzi Maria
Jasinska, piszac o Salve Regina Kasprowicza:

Glebokie znaczenie ma czysto$¢ Panny nad pannami w hymnie Kaspro-
wicza Salve Regina. Przeciwstawiana kilkakrotnie obrazom upodlenia,
nedzy i bélu staje sie dla ludzkos$ci przedmiotem najglebszej tesknoty
i symbolem jej zwyciestwa nad otchlanig zatracenia. (...). Na neoro-
mantyczny kult dziewictwa i czystosci Maryi mozna spojrzeé¢ wiasnie
poprzez wlasciwe tej epoce zanurzenie w katastrofizm, satanizm,
przerazenie zlem?!.

Ciekawe, inspirowane mlodopolskim witalizmem interpretacje
dogmatu dziewictwa Maryi oraz motywu Zwiastowania wyszly spod
pidéra Bronistawy Ostrowskiej. W wierszu Przedwiosnie poetka ta,
podobnie jak np. Staff w pieknym liryku Matka Jagodna, subtelnie
wskazywala, ze Maryja Panna swg czystoScig przemienia caly stwo-
rzony Swiat, w tym wszelkie procesy zwigzane z rodzeniem sie nowego
zycia. Akt Zwiastowania Matce Bozej powigzany zostal w Przedwiosniu
z wiosennym procesem wegetacji. W wierszu czytamy: ,,Nad obu-
dzonej ziemi tonem / Dzwon bije gloéno, bezustannie / W powietrzu

wyobrazni? Dylemat (nie tylko) mlodopolski, [w:] E. Paczoska, J. Sztachelska
(red.), Literatura Mtodej Polski. Miedzy XIX a XX wiekiem, Biatystok 1998.

M. Jasinska, Matka Boska..., op. cit.,s. 133-134. Warto zwréci¢ uwage, ze w Salve
Regina MatkaBozatoréwnoczesnie patronka wiosny, proceséw wegetacyjnych.
Dodatkowo w maryjny obraz bialej lilii, symbolizujacy czysto$é, wyposazona
jest zantropomorfizowana tesknota, jak réwniez dusza.

21
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wiosng zbtekitnionem / Aniot zwiastowal Marii Pannie!”??. Zabieg taki
usankcjonowany jest oczywi$cie mtodopolskim naturocentryzmem
i witalizmem, ale tez fascynacjg samej Ostrowskiej ewangelicznymi
warto$ciami, sferg duchowg oraz biologiczng, postrzegang jako feno-
men uczestniczenia w sacrum. W powyzszym fragmencie wskazuje
na to chwyt antropomorfizacji ziemi, majgcej atrybuty kobiety (epitet
,fono ziemi”) oraz przenikanie sie elementéw rzeczywisto$ci ze zda-
rzeniami biblijnymi, ktére dzieki temu nabierajg konkretnosci, stajg
sie namacalne. Do Zwiastowania dochodzi bowiem w konkretnej,
przyrodniczej przestrzeni. Czas biblijny zostaje w Przedwiosniu za-
stgpiony czasem biologicznym, powtarzalnym (przedwioéniem). Ele-
mentem taczacym rézne rodzaje czasu oraz pozwalajacym na poetycka
analogie i wytlumaczenie paradoksu chrze$cijanskiego dogmatu jest
w wierszu Ostrowskiej dziewictwo. Nalezy je przy tym rozumieé¢ nie
tylko jako stan czysto$ci w odniesieniu do czlowieka (kobiety), ale tez
piekna, nieskazitelnos$ci, Swiezo$ci budzacej sie do zycia natury, stan
oczekiwania na macierzynstwo. W utworze mowa bowiem o ,,dziewi-
czo$ci” wezesnej wiosny i Boskiego Poczecia: ,w cudu dziewiczych
snéw godzinie / Aniol zwiastowal Pannie Marii”?*. W Przedwiosniu
Ostrowskiej uwage zwraca charakterystyczna aura nastrojowo-emo-
cjonalna, wspoltworzaca klimat dziewiczos$ci. Buduje jg poetka przede
wszystkim przez polgczenia synestezyjne, np. ,w powietrzu wiosng
zblekitnionem; w jasnosci cichej i radosnej, / Topi sie zlotych wierzb
pakowie”, cieple, stoneczne kolory (zloty i btekitny) oraz sielankowe
sytuacje (aniolowie szukajacy kwiatéw wiosny). Jedno§é nastroju
i kolorytu sugeruje zatem identyczno$¢ lub analogiczno$é opisywa-
nych zdarzen: wiosennego zainicjowania wegetacji i Zwiastowania.
Radosnego nastroju przedwio$nia i Boskiego Poczecia nie zakléca
nawet w Swietle utworu Ostrowskiej ,,zwid Kalwarii”, ktéry pojawia
sie takze w innych mlodopolskich lirykach dotyczgcych Zwiastowania
(np. Konopnickiej, Staffa).

22 B. Ostrowska, Przedwiosnie, [w:] eadem, Poezje wybrane, oprac. A. Wydrycka,

Krakow 1999, s. 77.

2 M. Januszewicz zwraca uwage na duze zainteresowanie formacji modernistycz-

nej problematyka dziewiczo$ci, traktowanej jako wartosé i popularyzowanej
m.in. przez prerafaelitéw: ,,Kobiety prerafaelitéw uosabiaty piekno, czystosé,
niewinno$é, czyli wszystko, co zywotne w malarstwie naszego kregu kulturo-
wego, poczagwszy od Sredniowiecza i co w ikonografii chrzescijanskiej zwigzane
bylo z postacig Matki Boskiej”. M. Januszewicz, Malowany dramat. O zwigzkach
literatury z malarstwem w ,,Weselu” Stanistawa Wyspianskiego, Zielona Géra
1994, s. 22.
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Takie przedstawienie Zwiastowania wpisuje sie jednocze$nie
w mlodopolska regute modelowania sytuacji odrodzenia i zwigzanego
z nim dogmatu Zmartwychwstania. Zdaniem Wojciecha Gutowskiego
,Swiadomo$ci religijnej epoki obca byta prawda — coraz bardziej pod-
kres§lana w XX-wiecznej teologii — o wewnetrznej jednosci zdarzen
meki i Zmartwychwstania”?. W pierwszej fazie Mlodej Polski twércy
eksponowali zazwyczaj te pierwsza, poniewaz oddawala nastroje deka-
denckie®. Takze dogmat Zmartwychwstania modernisci sytuowali za-
zwyczaj poza kontekstem rozumienia teologiczno-religijnego. Wigczali
go natomiast w ramach ,,nurtu odrodzenczego” w wegetatywny cykl
przyrody. Moc odrodzenia, Zmartwychwstania i innych, zwigzanych
z tworzeniem sie nowego zycia, zdarzen biblijnych, np. Zwiastowania,
przypisywali nie tylko Boskiej Opatrznosci, ale i wiosennemu nawro-
towi sit zyciowych czy zantropomorfizowanej wio$nie®.

Ciekawe tre$ci wydobywa Ostrowska z faktu Zwiastowania oraz
dziewictwa Maryi w utworze Immaculata. W Przedwiosniu bowiem
poetka snula analogie miedzy macierzynstwem Boskim a wiosenng
wegetacja, wydobywajac przede wszystkim radosny klimat i nastréj
towarzyszacy tworzeniu sie nowego zycia. W wierszu Immaculata
mowa jest o konsekwencjach dziewictwa Maryi, skutkach Zwiastowa-
nia. Wskazuje sie tu na fenomen polaczenia przez Maryje w momencie
Boskiego Poczecia tego, co biologiczne, cielesne z tym, co duchowe
i Swiete. Wedlug Anny Wydryckiej: ,,Maryja pelna laski przywotuje
sfere warto$ci duchowych, istnienia materialne przemienia w warto$ci
spirytualne, materie przemienia w ducha”?.

Przy czym Ostrowska nie przejmuje opozycji materia — duch, a po-
sitkujgc sie ideami genezyjskimi, stylistyka i frazeologia Slowackiego
(mowa tu o ,,wiecznosci z Ducha”, przemianie pie$ni w §wiatlo) rozwija
poprzez postaé Maryi motyw ,,przeanielenia” przyrody. Zwiastowanie
przynosi w zwigzku z tym nie tylko zapowiedZ wolnosci ducha (wy-
zwolenie od grzechu), ale przede wszystkim uduchowienie materii.
Stusznie stwierdzita Anna Wydrycka w odniesieniu do tej cze$ci tryp-
tyku Piesn mitosci: ,W twérczosci Ostrowskiej, podobnie jak w jednym
z Listéw sw. Pawla, nie tylko czlowiek, ale i calg natura potrzebuje

24 W. Gutowski, Mit—Eros—Sacrum. Sytuacje mtodopolskie, Bydgoszcz 1999, s.214.
% Ibidem, s. 214.

26 Ibidem, s. 213-217. Analogicznie motyw meki i Smierci Chrystusowej byl czesto
sytuowany przez mlodopolskich twércéw w aurze jesiennej, obumierajgcej
przyrody. Ibidem, s. 217.

2 A. Wydrycka, ,,...Rymow galgzeczki skrzydlate...”. W swiecie poetyckim Broni-
stawy Ostrowskiej , Bialystok 1998, s. 133.
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Odkupienia. Rozumie je Ostrowska jako nowy, duchowy wymiar ist-
nienia, dostepny dzieki ofierze Chrystusa i po$rednictwu Maryi”Z.

Uzycie innej niz w Przedwiosniu perspektywy — nie ziemskiej,
lecz kosmicznej — nadaje Boskiemu Poczeciu jeszcze wiekszg range.
W wierszu Immaculata wskazuje sie na globalny wymiar Zwiastowania,
poprzez plastyczne obrazy przemiany nocy w $wiatto, wychodzenia zie-
mi, przedmiotéw spod wladzy mroku i §émierci. Poczecie sie Chrystusa
jest jednoczeénie ponownym odrodzeniem kosmosu, jego otwarciem
na sfere ducha. W wierszu Ostrowskiej czytamy: ,,A gdy zwiastowat
Maryi aniol, dziewostab Bozy, / Tedy sie noc nad ziemig stala podobna
zorzy:/ Zdrowa$ Maria. / (...) / Z przedmiotéw cienie spadly zrzucong
szat zalobag: / Pan z Tobg”.

Bardzo duzg range dziewiczego macierzynstwa Maryi podkreslajg
nie tylko opisywane w tekécie Ostrowskiej jego skutki, ale tez sama
forma i stylistyka wiersza Immaculata wskazujg na pochwalny, dziek-
czynny charakter wypowiedzi. Poetka w oryginalny sposéb laczy
i trawestuje rézne rodzaje pochwalnych modlitw, takich jak: Zdrowas
Mario, Litania Loretanska, Pod Twojg Obrone, Aniot Pasiski. W utworze
Ostrowskiej czytamy: ,,Schylily sie lilie do po§wieconych rak, / Zajekly
ziemi trzewia, / I wszystko wokét §piewa: / Oredownico! / Ktéra$ jest
tesknot naszych przed Panem ofiarnicg, / Matko Dziewico! / Ktéra wy-
zwalasz zywot czystosSci mocg wielka, / Pocieszycielko! (...) / Racz przy-
ja¢ serce ziemi przed tobg rozmodlone, / Pod Twa obrone!”. W przywo-
tanym fragmencie Maryja wystepuje nie tylko w tradycyjnych rolach
Boskiej ,,oredownicy” czy opiekunki, ale tez pelni funkcje krélowej
przyrody, na co wskazujg obrazy zantropomorfizowanej natury modla-
cej sie do Matki Bozej. Badacze zwracajg jednak uwage, ze kreacja ta
odbiega od mtodopolskich sentymentalnych ujeé¢ Maryi jako krélowej
przyrody?®. Motto utworu Immaculata wskazuje na Maryjny francisz-
kanizm — Maryja brata sie, manifestuje swg réwno$é z najmniejszym
stworzeniem?®. Stad, oprécz utrwalonego w tradycji motywu lilii, po-
jawiajg sie polne powoje i réze: ,,Siostrzyczki moje, siostrzyczki, / Lilie
polne, rézyczki, / Upodobal mie Pan/(...) / Rodzenhstwo drobne moje, /
Ze ziemskich p6l powoje, / Wijcie sie w splot niebianski”. Warto zwrécié

28

A. Wydrycka, Miedzy bios a zoé. Poetycka antropologia w liryce Mtodej Polski.
Interpretacje, Biatystok 2012, s. 253-254.

29 Pisala o tym M. Jasinska w przywolywanej juz rozprawie, ale teza taka pojawia

sie tez w najnowszych rozprawach, np. w ksigzce B. Olech, Harmonia, liryzm,
trwoga, op. cit., s. 63.

30 Roéwniez A. Wydrycka sytuuje utwér Immaculata w kontek$cie franciszkanizmu,

a zwlaszcza franciszkanskiej idei fraternitas., [w:] eadem, Miedzy bios a zoé, op.
cit., s. 252-255.
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uwage na estetyczne motywacje cytowanego ujecia Maryi i przyrody,
na secesyjno$¢ obrazu — wertykalizm zlagodzony zostat falistg linig
wijgcych sie powoi. Z drugiej strony czystosé¢ Maryi podczas Zwiasto-
wania wlgcza Jg w caloksztalt stworzonej natury jako jej najwyzszy
stopien, a ,,cala przyroda wielbi [Maryje] jako swoje wypelnienie, swdj
najwyzszy przejaw doskonatosci, przez ktéry odzyskuje zerwang przez
Ewe lacznosé ze Stowem™s!. W zwigzku z tym to zantropomorfizowana
natura: ,,nieme duszejki kwietne”, ,,motyle”, ,,ptak” modlg sie do Niej
o duchowg wolno$¢é i czystosé.

Prezentacja Matki Dziewicy w wierszu Immaculata Ostrowskiej jest
na tle miodopolskiej liryki maryjnej niewatpliwie ciekawa. Wigcza
sie w sposéb interesujgcy w wazng wéwczas problematyke czystosci
czy bezcielesno$ci, ale tez natury, materii, ktéra dzieki Maryi zyskuje
wymiar sakralny. Autorka ta, co niegdy$ podkreslata Anna Wydrycka,
bardzo subtelnie zindywidualizowala tematyke maryjna, wlaczajgc
ja takze w problematyke kobiecg. Ostrowska bowiem wyraznie pod-
kreslata w swych Rozmyslaniach, iz Maryja to cel wedréwki kobiecej
duszy?®.

0o s
G

Uwage w mlodopolskiej poezji z motywami Zwiastowania i dzie-
wictwa Maryi zwracajg réwniez takie utwory, ktére taczg je z ré6wnie
wazng w tej epoce problematyksg Smierci, heroizmu, ofiary. Mozna
zatem stwierdzié, iz cze$ciowej ,,mortalizacji” (termin W. Gutowskie-
go) podlegaly watki chrystologiczne, ale tez motywy dziewiczego
macierzynstwa Maryi oraz Zwiastowania. Wbrew pozorom ten drugi
zabieg spotkaé byto mozna nie tylko w poezji wezesnomodernistycznej,
o zabarwieniu dekadenckim, lecz réwniez w tekstach p6zZniejszych.
W kregu problematyki Smierci, ofiary, ale tez heroizmu usytuowali
te tematyke m.in. Maria Konopnicka w wierszu Botticelli. Magnifi-
cat (z cyklu Madonna) oraz Leopold Staff w Zwiastowaniu. Watek
ten podjela takze Anna Zahorska, réwniez w wierszu Zwiastowanie,
gdzie cytowane slowa Maryi ,,Niech podiug stlowa mi sie stanie!”* sg
Swiadomg zgoda na meke swojg i Syna. Wymowne w tym wzgledzie
wydajg sie stowa konczgce utwor: ,,Na Aniot Panski bijg z wiezy... /
Piers szczeSciem bdlu sie rozszerzy...”.

31

M. Jasiniska, Matka Boska w poezji polskiej..., op. cit., s. 132.

32 B. Ostrowska, Rozmyslania, [w:] eadem, Utwory prozq, Warszawa 1982, s. 57.

3 A. Zahorska, Zwiastowanie, op. cit., s. 68.

34 Ibidem, s. 68.
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Wiersz Botticelli. Magnificat to swoista, nowa interpretacja nie
tylko watku Zwiastowania, ale tez biblijnego hymnu dziekczynnego
Magnificat oraz przestania obrazu wloskiego renesansowego mala-
rza Sandra Botticellego, autora m.in. dzieta Madonna del Magnificat.
Tradycyjne polgczenie sceny Zwiastowania z koncepcjg Maryi Rado-
snej przemienia sie pod piérem Konopnickiej w kreacje Matki Bozej
Bolesnej, ktoérej ,,B6g nadal rekoma obiema / Taki dzial bélu, jakiego
Swiat nie ma!”%. Nieobecny w biblijnej wersji Magnificat motyw Maryi
cierpigcej, a nawet ukrzyzowanej (,,krzyz wbity w me tono”)%*, ewokuje
tragiczng wizje $wiata i czlowieka (zwlaszcza kobiety w roli matki).
Moze tez sugerowac potege Boga, Boga karzgcego, zsylajacego cier-
pienie. Konopnicka poréwnuje Go w tonacji ekspresjonistycznej do
drapieznego ptaka o ostrych szponach, ktéry porywa Matke Bozg ku
Golgocie. Gdzie indziej wskazuje sie karzaca moc Stwoércey, ktéry ,,.ku
swej chwale i ku swej cze$ci/ Z kazdej todygi miecz wywiédl bolesci!”.

Konopnicka kojarzy Zwiastowanie nie tyle z dobra nowinag, z zapo-
wiedzig narodzin Chrystusa, ile z mekg Golgoty, co potwierdza przywo-
lywany motyw krzyza, ale tez bezposrednia wypowiedz Maryi, w ktérej
stowo ,,zwiastowanie” nie wigze sie z ,,oznajmieniem”, ,wiadomog$cig”
o Boskim Poczeciu, lecz z zapowiedzig cierpienia: ,,A wiec uwielbiaj,
duszo moja, Pana... / IZ ci twa meka byla zwiastowana”.

W zwrotce trzeciej poréwnuje sie Maryje do roli, ziemi niedajacej
plonéw - staje sie ona paradoksalnie symbolem $mierci, by¢é moze
martyrologii narodu polskiego. Mowa tu bowiem nie o jednej, ale
o wielu ,,ziemiach mogilnych”:

A wiec uwielbiaj duszo moja, Pana... / Ty — rola ptonna, zorzami owia-

na, / Iz wspomnial, ze me ono pustksg lezy, / I krzyz zasadzil na mojej
rubiezy, / Iz ziem mogilnych uczynit mie niwg, / L.zami mnie obsial
i wzigl ze mnie zniwo!.

Konopnicka wykorzystuje watek Zwiastowania m.in. do dyskretnego
zaznaczenia wielko$ci i ofiarno$ci Matki Bozej, ale tez kazdej kobiety-
-matki. W istote macierzyhstwa wpisane jest bowiem nie tylko szcze-
Scie, ale przede wszystkim cierpienie, bdl rodzenia, troska o dziecko
i zgoda na jego $mieré (rozumiana tez metaforycznie). Z drugiej strony
z wiersza Konopnickiej mozna wyczytaé przeslanie, iz powierzona
Maryi misja naznaczona wielkim cierpieniem to znak wywyzszenia,

35

M. Konopnicka, Botticelli. Magnificat, [w:] eadem, Poezje, wyd. zupelne, kry-
tyczne, t. 4, oprac. J. Czubek, Warszawa 1915, s. 123. Kolejne cytaty zgodnie
z tym wydaniem.

36 Warto wskazaé posrednictwo Konopnickiej w prowokacyjnie profanujgcym

watek krzyza wierszu Prdznia S. Koraba-Brzozowskiego.
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Bozego blogostawienstwa. W takim kontekscie przewijajacy sie w wier-
szu watek uwielbienia przez Nig Boga, zsylajacego cierpienie, moze
by¢ poczytany jako $§wiadectwo heroizmu i mestwa méwiacej w Ma-
gnificat. Doswiadcza Ona nadmiaru cierpienia nie tylko ze wzgledu
na swe Boskie Macierzynstwo. Godzgc sie na ,,meke” ma $wiadomo$é
tego, ze jest to warunek odkupienia calej ludzkosci. We fragmencie:

— A wiec uwielbiaj duszo moja, Pana.../(...) / Odtad wpatrzone w krzyz
whbity w me tono, / Ludy nazwa mnie btogostawiong, / Iz stuzebnice na-
wiedzié¢ Pan raczyl, / Serce jej przebil i mieczem naznaczyt, / 1z blyszczy

uwage zwracajg dodatkowo dwa obrazy: ukrzyzowanego fonai prze-
bitego mieczem serca. Pierwszy obraz ilustruje cierpienie kobiety
w roli matki, by¢é moze bdl rodzenia graniczacego ze Smiercig. Motyw
ukrzyzowanego lona bezpoérednio odsylta do sceny ukrzyzowania
Chrystusa, wskazuje na b6l matczyny wywotany Smiercig umilowane-
go dziecka. Drugi za$ obraz — przebitego mieczem serca Maryi — poza
wprowadzeniem kolejnej metafory wyrazajgcej cierpienie, odwotuje do
wizerunkéw Matki Bozej Bolesnej, ilustrujgcych nie tylko Boskie, ale
i narodowe motywacje cierpienia Maryi, spowodowane Jej duchowym,
macierzynskim oredownictwem za Polakami.

Konopnicka w Magnificat uwydatnia zatem heroizm i odpowie-
dzialno$¢é Matki Bozej, co wskazuje na przekroczenie pesymizmu®’.
Podczas gdy typowg dla miodopolskiego dekadenta reakejg na do-
Swiadczenie nadmiaru cierpienia byla deklaracja biernosci i pesymi-
zmu, a potem bunt, uczucie nienawisci czy nawet odrzucenie Stworcy,
moéwigca z wiersza Konopnickiej prezentuje postawe zgody, akceptacji
meki przewidzianej w ciggu zdarzen zainicjowanych w momencie
Zwiastowania.

Nieco inny aspekt heroizmu Matki Bozej wyeksponowatl Leopold
Staff w wierszu Zwiastowanie (z tomu Labed?Z i lira, 1914). Utwér ten,
podobnie jak Magnificat Konopnickiej, wychodzi poza problematyke
Boskiego Zwiastowania. Autor antycypuje zdarzenia biblijne zwigzane
z mekag i §miercig Chrystusa. Przywolujac obrazy Ostatniej Wieczerzy,
chusty Weroniki, konania, konsekwentnie buduje uwznio$lony wize-
runek Matki Bozej Bolesnej. Oryginalno$é tekstu Staffa przejawia sie
nie tylko poprzez dowartoSciowanie postaci Maryi w kontek$cie Chry-
stusowej Pasji. Zwiastowanie to maryjny hymn dziekczynny, podzieka
za po$wiecenie i cierpienie. Efekt zaskoczenia przynosi jednoczeénie
zwrotka ostatnia: ,,Ave Maryja! BadZ pozdrowiona, / Ze cala wieczno$¢

37 Na heroizm Maryi w wierszu Botticelli. Magnificat Konopnickiej zwrécita tez

uwage M. Jasinska, w przywolywanym juz szkicu Matka Boska..., op. cit., s. 129.
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bedzie Ci dluzna /Plonu z katuszy Twojego lona, / Bo najszczytniejszg
z ofiar jest — prézna”3%. Uwage zwraca w niej przede wszystkim motyw
proéznej ofiary, czesto eksponowany w liryce z przelomu wiekéw. Jego
obecno$é w takich wierszach, jak Préznia Stanistawa Koraba-Brzozow-
skiego, Symbol Kazimierza Przerwy-Tetmajera czy Dies irae Jana Ka-
sprowicza, ewokowala zazwyczaj pesymizm Swiatopogladowy*. Motyw
proéznej ofiary obrazowaé tez mégl mlodopolska tendencje podwazania
dogmatoéw, prawd religii chrzes$cijanskiej, w tym przypadku dotycza-
cych wewnetrznej jednos$ci meki i Zmartwychwstania Chrystusa, jak
réwniez glebokiego, teologicznego sensu cierpienia i ofiary Maryi.
Ulega on jednak w Zwiastowaniu Staffa rewaloryzacji, w poréwnaniu
z dekadenckimi prezentacjami sfery sacrum - otrzymuje wykladnie
heroiczng. Zmienia sie tu takze stosunek podmiotu méwigcego do
religijnego adresata. Matka Boza jako ta, ktérej cierpienie jest prézne,
nie jest obcigzona odpowiedzialno$cig za pomnazanie przynoszacego
tylko cierpienie zycia. Nie budzi tez litosci badZ wspélczucia (takie
reakcje wywolywatla najcze$ciej postaé cierpigcego Chrystusa w poezji
o zabarwieniu dekadenckim). Jest Ona raczej obiektem najwyzszej
czci, podziwu zaréwno natury, jak i ludzkosci. To cierpienie uwzniosla
Maryje. Taki sposéb Jej prezentacji, akcentujgcy i waloryzujacy wia-
$nie heroizm, wspélgra z ogélnymi tendencjami epoki, nastawionej,
zwlaszcza przed pierwszg wojng Swiatowg oraz w jej trakcie na krze-
wienie zasad heroizmu, koniecznos$ci podjecia ofiary*’.

0o e
G

Przedstawione wyzej przyklady miodopolskich wierszy maryjnych
warte sg przypomnienia, ponownego przyjrzenia sie ich warstwie
artystycznej, jezykowej, a przede wszystkim przestaniu i sugerowa-
nym warto$ciom. Pochodzace z przetomu XIX i XX wieku utwory
stanowié mogg inspiracje rowniez wspélczesnie. Wiekszos$é z nich
wyrasta bowiem z manifestowanej wielokrotnie mitoseci i czei dla
Matki Bozej, szacunku wobec warto$ci religijnych, a przynajmnie;j
estymy dla religijnego, podniostego nastroju, ewokowanego przez
maryjne nabozenstwa czy cho¢by odglos koscielnych dzwonéw na

38 L. Staff, Zwiastowanie, [w:] idem, Poezje zebrane, t. 1, Warszawa 1967, s. 1055.

39

Zob. W. Gutowski, Mit — Eros — Sacrum..., op. cit.

40 Por. tekst M. Podrazy-Kwiatkowskiej, Homo militans i homo faber. O nurcie
heroicznym w literaturze Mtodej Polski, [w:] eadem, Somnambulicy — dekadenci
— herosi. Studia i eseje o literaturze Mtodej Polski, Krakéow 1985, s. 117-146.
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Aniotl Panski. Inne natomiast mlodopolskie utwory maryjne dyskretnie
wskazujg uniwersalne dylematy, problemy: egzystencjalne, spoteczne,
narodowe i religijne.

Stowa kluczowe: Matka Boza Dziewica, Zwiastowanie, motyw dzie-
wictwa Maryi w literaturze, poezja Mtodej Polski.

Bibliografia:

1.

w

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Filipkowska H., Poezja religijna Mtodej Polski, [w:] S. Sawicki, P Nowa-
czynski (red.), Polska liryka religijna, Lublin 1983.

. Grossek-Korycka M., Litania dziekczynna, przedr. [w:] Matka Boska w po-

ezji polskiej. Antologia, t. 2, Lublin 1959.

. Gutowski W, Mit — Eros — Sacrum. Sytuacje mtodopolskie, Bydgoszcz 1999.
. Gutowski W., Wyobraznia religijna czy religia wyobrazni? Dylemat (nie tyl-

ko) mlodopolski, [w:] E. Paczoska, J. Sztachelska (red.), Literatura Mtodej
Polski. Miedzy XIX a XX wiekiem, Bialystok 1998.

. Januszewicz M., Malowany dramat. O zwigzkach literatury z malarstwem

w ,,Weselu” Stanistawa Wyspianskiego, Zielona Géra 1994.

. Jasinska M., Matka Boska w poezji poromantycznej (do r. 1918), [w:] Matka

Boska w poezji polskiej: szkice o dziejach motywu, t. 1, oprac. M. Jasinska,
Z. Jastrzebski i in., Lublin 1959.

. Konopnicka M., Botticelli. Magnificat, [w:] M. Konopnicka, Poezje, wyd.

zupelne, krytyczne, t. 4, oprac. J. Czubek, Warszawa 1915.

. Kurylowicz B., Semantyka nazw kwiatéw w poezji Mtodej Polski, Bialystok

2012.

. Lewandowski T., Miodopolskie spotkania z modernizmem katolickim,

[w:]S. Fita (red.), Problematyka religijna w literaturze pozytywizmu i Mio-
dej Polski. Swiadectwa poszukiwai, Lublin 1993.

Lawski J., Marie romantykéw. Metafizyczne wizje kobiecosci: Mickiewicz
— Malczewski — Krasinski, Biatystok 2003.

Niebios i ziemi krélowa. Najswietsza Maryja Panna w poezji polskiej, zebrat
i wstepem opatrzyl E. Wolski, Wioctawek 1914.

Nosek A., ,,Matko! Jak wiele masz twarzy?”. Mtodopolskie wiersze o kobiecie
w roli matki i doswiadczeniu macierzynstwa, Biatystok 2014.

Nosek A., Matka Boza w kontekscie mtodopolskiej ludowosci i witalizmu.
,,Panagia” Kazimiery Zawistowskiej, [w:] D. Kulesza, M. Lul, M. Sawicka
(red.), Bdg artystéw XX wieku, Biatystok 2003.

Olech B., Harmonia, liryzm, trwoga. Studia o twdrczosci Bronistawy
Ostrowskiej, Biatystok 2012.

Ostrowska B., Przedwiosnie, [w:] B. Ostrowska, Poezje wybrane, oprac.
A. Wydrycka, Krakéw 1999.

Ostrowska B., Rozmyslania, [w:] B. Ostrowska, Utwory prozq, Warszawa
1982.



17.

18.

19.

20.

21.
22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

Matka Boza Dziewica w poezji Miodej Polski

Podraza-Kwiatkowska M,. Pustka — otchlan — petnia. (Ze studiéw nad
miodopolskg symbolikq inercji i odrodzenia), [w:] M. Podraza-Kwiatkowska
(red.), Mtodopolski swiat wyobrazni. Studia i eseje, Krakéw 1977.
Podraza-Kwiatkowska M., Homo militans i homo faber. O nurcie heroicznym
w literaturze Mlodej Polski, [w:] M. Podraza-Kwiatkowska, Somnambulicy —
dekadenci — herosi. Studia i eseje o literaturze Mtodej Polski, Krakow 1985.
Podraza-Kwiatkowska M., Kompleks Parsifala. O mlodopolskim ideale
czystosci, [w:] M. Podraza-Kwiatkowska, Wolnosé i transcendencja, Kra-
kéw 2001

Ruffer J., Maryja Panna, [w:] J. Ruffer, Wybdér poezji, wybér i oprac.
M. Wyka, Krakéw 1985.

Staff L., Zwiastowanie, [w:] L. Staff, Poezje zebrane, t. 1, Warszawa 1967.
Stala M., Pejzaz czlowieka. Mlodopolskie mysli i wyobrazenia o duszy, duchu
i ciele, Krakow 1994.

Trze$niowski D., Biblijne twarze i maski. Mtodopolski portret kobiety,
[w:] E. Looch (red.), Modernizm i feminizm. Postacie kobiece w literaturze
polskiej i obcej, Lublin 2001.

Wegrzyniakowa A., Matka w poezji kobiet, [w:] G. Szewczyk (red.), Postaé
matki w niemieckiej i polskiej literaturze XIX i XX wieku, Katowice 1995.
Wydrycka A., ,,...Rymow gatgzeczki skrzydlate...”. W swiecie poetyckim
Bronislawy Ostrowskiej, Bialystok 1998.

Wydrycka A., Miedzy bios a zoé. Poetycka antropologia w liryce Mlodej
Polski. Interpretacje, Bialystok 2012.

Wyspianski S., Akropolis, fragm. przedr. [w:] Matka Boska w poezji polskiej.
Antologia, t. 2, Lublin 1959.

Zahorska A., Zwiastowanie, [w:] A. Zahorska, Dniom zmartwychwstania,
Wilno 1921.

Zawistowska K., Przenajswietsza, [w:] K. Zawistowska, Utwory zebrane,
Krakow 1982.

59

Mariologia






MARIOLOGIA Rocznik Teologii Katolickiej, tom XIV/2, rok 2015

DOI: 10.15290/rtk.2015.14.2.04

Stawomir Zatwardnicki
Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu

Niepokalane Poczecie.
Czy taska Odkupienia dziala wstecz?

THE IMMACULATE CONCEPTION.
DOES THE GRACE OF REDEMPTION WORK BACKWARDS?

Marian dogmas are often being criticised. In case of the Immaculate Concep-
tion the following question is asked: how had been the redemption possible
before Christ redeemed people? It is worthwhile to meditate the contents hid-
den in this Marian dogma, for the Mother of God’s unique vocation gives light
to all the people’s vocation. The Immaculate Conception reveals the following
truths: relation between the eternal will of God (predestination) and the will
of man (freedom); relation between the divine grace and human cooperation;
connection between temporality and eternity.

Key words: God, man, Christ, Incarnation, Mary, Mother of God, the Immacu-
late Conception, will, time, eternity, history, predestination, freedom, grace,
cooperation, redemption, vocation.

Wstep: trudnosci z przyjeciem uprzedniego Odkupienia

Ze strony niekatolickich chrzescijan formutowana bywa krytyka
katolickich dogmatéw maryjnych. Ostrze krytycznych opinii kieruje
sie czesto przeciw Niepokalanemu Poczeciu, ktére wydaje sie prze-
czy¢ wynikajacej z Pisma Swietego powszechnos$ei grzechu, ktéremu
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podlegajg wszyscy'. Z kolei tlumaczenia katolikéw, Ze nie czynig wyjat-
ku od reguly, ale stwierdzeniem dogmatycznym dajg do zrozumienia,
ze ré6wniez Maryja potrzebowata Odkupienia? tyle ze dokonalo sie ono
W sposob uprzedni (mocg przewidzianych zastug Zbawiciela i szcze-
gblnej taski)?, prowadzi czesto do podnoszenia kwestii, czy w ogdle
mozliwe jest Odkupienie, zanim Chrystus dokonal odkupienczego
dziela. Na ile wolno mi wyciggaé wnioski na podstawie wlasnego do-
Swiadczenia w kontaktach z katolikami oraz przeprowadzonych na

1

Por. S. C. Napiérkowski, Spér o Matke Pana. Mariologia jako problem ekume-
niczny (Teologia w dialogu, 12), Lublin 2011, s. 55: ,,Chociaz Luter przyjmowat
niepokalane poczecie, wspélczesne kierunki protestantyzmu powszechnie
odrzucajg nauke o wolnosci Maryi od grzechu pierworodnego”. Por. réwniez:
Cz. Bartnik, Matka Boza (Biblioteka Katedry Teologii Historycznej, 1), Lublin
2012,s.130[dalej cyt. BMB]: ,,Marcin Luter na poczatku przyjmowat bezgrzesz-
no$¢ Maryi, p6Zniej uczyl, ze podlegata Ona na réwni z innymi powszechnemu
prawu grzechu, a wreszcie doszedl do swojej znanej tezy dialektycznej: simul
iusta et peccatrix, czyli $wieta i zarazem grzesznica”.

Warto przy okazjizauwazy¢, ze tym ostrzejsza krytyka dogmatu,im bardziej Nie-
pokalane Poczecie zostaje zawezone do Odkupienia od grzechu pierworodnego.
Tak jakby czlowiek potrzebowal milosierdzia Boga jedynie w celu usprawiedli-
wienia, a nie przede wszystkim do prowadzenia zycia w jednos$ci z Bogiem! Por.
J.M. Lipniak, Pierwsza wsréd usprawiedliwionych. Reinterpretacja dogmatu
o Najswietszej Maryi Panny w swietle ,,Wspdlnej deklaracji w sprawie nauki
ousprawiedliwieniu” (Rozprawy naukowe, 90), red. serii: W.Irek, Wroctaw 2012,
s. 189 [dalej cyt. PWU]: ,,Zwigzek Niepokalanego Poczecia i Bozego milosier-
dzia wyrazony jest w fakcie, iz czlowiek odkupiony to czlowiek, ktéry dostapil
milosierdzia Bozego w spos6b wznioSlejszy”. Na pozytywny aspekt Niepoka-
lanego Poczecia zwracajg uwage Ojcowie Soborowi — por. Sob6r Watykanski
11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, nr 53: ,,0Odkupiona
w spos6b wznio$lejszy ze wzgledu na zaslugi swego Syna i zjednoczona z Nim
$cistym i nierozerwalnym wezlem, jest obdarzona tym najwiekszym darem
i najwyzszg godnosciag, ktéra wynika z tego, ze jest rodzicielkg Syna Bozego
i dlatego najbardziej umilowang cérka Ojca i przybytkiem Ducha Swietego”.
Korzystam zwydania: Sobér Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
,,Lumen gentium”, [w:] Sob6r Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje.
Tekst polski. Nowe tlumaczenie, Poznan 2002, s. 104-166 [dalej cyt. LG].

Por. definicje Niepokalanego Poczecia w: Bulla papieza Piusa IX ,,Ineffabilis
Deus”, 8 grudnia 1854 r., [w:] 1. Bokwa (red.),Breviarium fidei. Wybér doktry-
nalnych wypowiedzi Kosciola, opr. I. Bokwa [i in.], Poznan 2007, nr 527: ,,Na
chwale Swietej i niepodzielnej Tréjey, na czeéé i uwielbienie Bozej Rodzicielki,
dla wywyzszenia wiary katolickiej i rozkrzewienia religii chrze$cijanskiej,
powaga naszego Pana Jezusa Chrystusa, §wietych Apostoléw Piotra i Pawla
oraz Naszg oglaszamy, orzekamyiokreslamy, ze nauka, ktéra utrzymuje, iz Naj-
$wietsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego poczecia — mocg szczegdlnej
taski i przywileju wszechmocnego Boga, mocg przewidzianych zastug Jezusa
Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego — zostala zachowana jako nietknieta
od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest prawdg przez Boga objawiong
i dlatego wszyscy wierni powinni w nig wytrwale i bez wahania wierzy¢”.



Niepokalane Poczecie. Czy taska Odkupienia dziata wstecz?

niereprezentatywnej probie wywiadéw, ktére poprzedzily napisanie
przeze mnie ksigzki Pomoc przeciw nieprzyjaciotom Twoim?, na tyle
musze przyjaé, ze podobne pytania nurtujg réwniez katolikéw, takze
tych pelniacych odpowiedzialne funkcje we wspoélnotach ko$cielnych.

Wydaje sie, ze kwestia, ktéra skrywa sie za trudno$ciami z przyje-
ciem ,,odkupienia przed odkupieniem”, pokutuje réwniez w teologii
i jest, wedlug zdania Josepha Ratzingera wyrazonego dokladnie pét
wieku temu (w Adwent 1964 r.), ale wcigz aktualnego®, jedng z klu-
czowych spraw, z ktérymi nalezy sie uporaé. Chodzi o dzielenie ludz-
kich dziejéw na dwa okresy, przed i po Chrystusie, z czego w sposéb
nieunikniony wynika réwniez segregacja ludzi na tych odkupionych
oraz nieodkupionych (ci, ktérym przyszlo zy¢ przed przyj$ciem Zba-
wiciela na $§wiat, albo ci, ktérzy zyja ,,po Chrystusie”, ale nie dane im
byto uslyszeé Dobrej Nowiny). Taka §wiadomo$¢ ,,peknietej” historii
(i w konsekwencji rowniez Swiata na ten, ktéry styszal o Chrystusie
i pozostalg cze$é nieznajacg Ewangelii) wydaje sie dzi§ wecigz domi-
nowadé, i wladnie na tak potozonym ,,innym” fundamencie (1 Kor 3,11)
wielu buduje swoje rozumienie Odkupienia.

Z kolei z zarysowanego w tytule problemu wylania sie jeszcze jedna
kwestia: jesli jest mozliwe Odkupienie ,,uprzednie”, to czy nie ozna-
cza ono sitg narzuconej cztowiekowi taski? Odpowiedz na to pytanie
wymaga postawienia kwestii relacji pomiedzy wolg Boga a czlowieka;
jak w takim razie majg sie do siebie: odwieczny Bozy plan Zbawienia
kazdego cztowieka do wolnej woli ludzkiej? Narzuca sie bowiem silg
rzeczy wyboér pomiedzy predestynacjg oraz wolng wolg; wydaje sie,
ze nie sposob przyjacé jednego i drugiego.

Pytania te zbiegaja sie i niejako wzmagajg wlasnie w maryjnym
dogmacie, co nie powinno dziwié, jesli uwzgledni sie, ze wlasnie mario-
logia, jak to obrazowo przedstawit John Macquarrie, anglikanski profe-
sor teologii i prawa z Oksfordu, stanowi ,,miejsce spotkania dla wielkiej

4 S. Zatwardnicki, Pomoc przeciw nieprzyjaciolom Twoim, czyli jak chwalié Ma-

ryje i bronié Jej godnosci, Krakéw 2014. Przy pisaniu tego artykutu rozwingtem
przemys$lenia zawarte we wzmiankowanej pozycji.

Swiadczy o tym choéby weigz podnoszony przez teologéw problem Zbawienia
w innych religiach, ktérego nie da sie rozwigzaé¢ bez uwzglednienia kwestii, na
ktérg zwrécit uwage Ratzinger. Nie tylko w teologii, ale rowniez w duszpaster-
stwie kwestia ta daje o sobie znaé wcigz na nowo. Dla przykladu: Nicky Gumbel,
duchowny anglikanski, ktéry propaguje po calym Swiecie ewangelizacyjne kursy
Alfa, na podstawie do$wiadczenia w ich prowadzeniu uznaje kwestie innych
religii za jedng z najcze$ciej poruszanych zagadnien podnoszonych wzgledem
chrzescijanstwa —por. N. Gumbel, Co nas nurtuje. Siedem powszechnie wysuwa-
nych zastrzezen pod adresem chrzescijanistwa, ttum. R. Pruszkowski, Warszawa
1998, s. 4.
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liczby prawd chrzes$cijanskich niczym wezlowa stacja w brytyjskim
systemie kolejowym, gdzie spotyka sie wielka liczba linii, polgczen
i miejsc tranzytowych”®. Przed wniknieciem w te prawdy zbiegajace
sie w doktrynie maryjnej warto zauwazy¢, ze Matka Boza, zgodnie
z pozornie paradoksalnym soborowym stwierdzeniem, ,,w KoSciele
Swietym zajmuje miejsca najwyzsze po Chrystusie i nam najblizsze”".
Jest zatem z jednej strony powotana wyjagtkowo, ale w pewnym sensie
ten wyjatek jest wyjatkiem od reguly obowiazujacej wszystkich wierza-
cych®. W Jej szczegblnym powolaniu, ktérego jednym z wyrazéw jest
przywilej Niepokalanego Poczecia, da sie odczytaé prawde o powotaniu
kazdego chrzescijanina®.

Tajemnica odwiecznego Bozego planu Odkupienia

Pekniecie ludzkiej historii?

Wedltug Josepha Ratzingera genezy problematycznego zagadnienia,
jakim jest swoiste ,,pekniecie” ludzkiej historii na dwa okresy oraz
,segregacja” ludzi na dwie czesci, ktore jakoby wynikaja z pojecia
Odkupienia, nalezy szukaé¢ az w XII wieku u Joachima de Fiore. Ten
cysterski teolog dokonal zwrotu w rozumieniu teologii dziejéw, dzielgc
je na trzy okresy. Mimo ze jego doktryna zostala przez Ko$ciél odrzu-
cona, to jednak, jak zauwaza bawarski teolog:

6 W. Zycinski, Mariologia Kosciola anglikatiskiego, [w:] Teksty o Matce Bozej.
Chrzescijanstwo ewangelickie (Beatam Me Dicent..., 10), ttum. E. Adamiakiin.,
red. serii: S. C. Napiérkowski, Niepokalanéw 2000, s. 110.

7 Por. LG 54.

Przy okazji trzeba zwréci¢é uwage na to, ze krytycy dogmatu o podnoszg za-
rzut, jakoby ten przywilej sprawial, ze Maryja nie podlegataby juz solidarnosci
zludZmi, a stawataby niejako po stronie Boga, tak ze granica pomiedzy Stwoérca
astworzeniem zostataby zatarta (por. S.C. Napiérkowski, Spér o Matke Pana, op.
cit., s. 55-56). Na ile sie orientuje, réwniez niektérzy katolicy lekajg sie wyjatko-
wosci Maryi, ktéra wydaje im sie koniecznie prowadzié¢ do tego, ze wyniesiona
ponad innych Maryja musi straci¢ kontakt ze ,,zwyklymi” chrze$cijanami.

Wedlug $w. Maksymiliana Kolbe, ktéry odwolywat sie do jednego z objawien,
w czasie ktérego Maryja przedstawila sie ,,Jestem Niepokalane Poczecie”,
w nazwie Niepokalane Poczecie miesci sie ,,wiele wiecej tajemnic, ktére z cza-
sem odkrywane bedg. Wskazuje ona bowiem, ze jakoby do istoty Niepokalanej
nalezalo Jej Niepokalane Poczecie” (M.M. Kolbe, Pisma. Cz. II, przyg. do druku
P. Sotowski, Niepokalanéw 2008, s. 699). Te stuszng intuicje warto rozciggnaé
na tre$¢ dogmatycznego sformulowanie — ot6z w dogmacie skrywajg sie prawdy
zbawcze, ktére wymagajg odkrywania, majg bowiem niebagatelne znaczenie
dla zycia wierzgcych.



Niepokalane Poczecie. Czy taska Odkupienia dziata wstecz?

przejeto od niego rozumienie wydarzenia Chrystusa jako punktu od-
niesienia, ktéry miesSci sie wewnatrz samej historii. Zmiana ogélnego
rozumienia tego, co chrze$cijanskie, ktéra stgd wyniktla, jest jednym
z najbardziej istotnych zwrotéw w catych dziejach §wiadomosci chrze-
$cijanskiej. Jego przezwyciezenie stanowi jedno z najpilniejszych zadan
teologii w naszych czasach!’.

Przepasci dzielacej ludzkg historie na dwa okresy nie znali ani Ojco-
wie KoSciola, ani cale pierwsze tysigclecie chrzescijanstwa — dowodzit
w swojej rozprawie habilitacyjnej'! mtody Ratzinger. Méwiono o pelni
czasu, a nie o zwrocie w czasie czy centrum czaséw. Dla wszystkich
ludzi wszystkich czaséw i miejsc Chrystus jest sensem i celem, moz-
na powiedzieé, ze jest przeszloscig i zarazem przyszloscig; réwniez
po Chrystusie zyjemy w nieustannym Adwencie, ,,granica pomiedzy
czasem «przed Chrystusem» i czasem «po Chrystusie» nie przebiega
na zewnatrz i nie mozna jej narysowaé na mapie; biegnie ona bowiem
przez nasze serce”'2. Smierci krzyzowej Chrystusa towarzyszyto — jak
zanotowal Ewangelista — rozdarcie zaslony przybytku, trzesienie zie-
mi i pekanie skal, a nawet otwarcie grob6éw tych, ktérzy umarli przed
Chrystusem. Jednak to ,,trzesienie ziemi towarzyszgce ukrzyzowaniu
nie dzieli ziemi i czaséw, ale ludzkie serca”®?, jak o tym Swiadczy przy-
ktad setnika i jego ludzi (Mt 27,51-54).

Boski plan Zbawienia

Kosciot w uroczystosé Niepokalanego Poczecia Naj$wietszej Maryi
Panny poddaje pod uwage fragment z Listu do Efezjan (1,3-6.11-12)
méwigcy o tajemniczym planie Zbawienia; warto przeczytaé ten tekst
w calosci (od w. 3 do 14). Okazuje sie, ze Bég Ojciec napelnit wierzacych
,wszelkim blogostawienstwem duchowym na wyzynach niebieskich —
w Chrystusie” (w. 3)', w ktérym ,wybral nas przed zalozeniem $wiata,
aby$my byli $wieci i nieskalani” (w. 4). Z miloSci i wedlug powzietego

10 J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, ttum. J. Merecki, Krakéw 2006,

s. 35, przypis 1.

u Polskie wydanie: J. Ratzinger, Swietego Bonawentury teologia historii, ttum.

E. I. Zielinski, Lublin 2010.

12 J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, op. cit., s. 39.

13 S. Zatwardnicki, Ateizm urojony. Chrzescijanska odpowiedZ na negacje Boga,

Krakéw 2013, s. 196.

Tam, gdzie nie zaznaczono inaczej, wszystkie biblijne cytaty za: Biblia Ty-
sigclecia: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw
oryginalnych. Opracowal Zespdot Biblistow Polskich z inicjatywy benedyktynow
tynieckich, wyd. 5, Poznan 2003.

14
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postanowienia (wola Boza) ,,przeznaczy! nas dla siebie jako przybra-
nych synéw przez Jezusa Chrystusa” (w. 5)'5, a wszystko to dokonuje
sie ku chwale majestatu Jego laski, ktérg obdarzyl nas w swoim Synu
(nazwanym nie przypadkiem Umilowanym — por. w. 6 — poniewaz w ten
sposéb zostaje uwydatnione Zrédto mitosci Boga do ludzi, jakim jest
wzajemna milo$é¢ Ojca i Syna w Duchu Swietym). Bogactwo Jego taski
précz Odkupienia zostaje wylane na wierzacych w postaci madrosci
i zrozumienia (por. w. 7-8) przez to, ze

oznajmil tajemnice swej woli wedlug swego postanowienia, ktére
przedtem w Nim powzial dla dokonania petni czaséw, aby wszystko na
nowo zjednoczyé w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to,
co na ziemi (w. 9-10).

Wedlug Apostola dostepuja udziatu w Chrystusie ci, ktérzy zostali
»Z gory przeznaczeni zamiarem Tego, ktéry dokonuje wszystkiego
zgodnie z zamystem swej woli” (w. 11)'. Do tych z géry przeznaczonych
nalezg zaréwno ci, ktérzy ,,juz przedtem nadzieje zlozyli w Chrystu-
sie” (w. 12), jak i ci, ktérzy uslyszawszy stowo prawdy — Dobrag Nowine
Zbawienia, uwierzyli i zostali naznaczeni pieczecig Ducha Swiqtego
(prawdopodobnie aluzja do chrztu), ktéry jest zadatkiem (poreksg)
dziedzictwa w oczekiwaniu na Odkupienie (por. w. 13-14), czy moze
lepiej: ktéry jest poreka dziedziczenia polegajgcego na swego rodzaju
,przyswojeniu” (pozyskaniu dla siebie, wejSciu w posiadanie) Odku-
pienia juz dokonanego w Chrystusie'’.

15 Ttumaczgce dostownie, stlowo po slowie, otrzymamy wedlug ks. Remigiusza

Popowskiego: ,,przeznaczywszy nas ku usynowieniu przez Jezusa Pomazanca
wzgledem Niego, wedlug—upodobania—woliJego” —cyt. za: Grecko-polski Nowy
Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, ttum. R. Popowski,
M. Wojciechowski, (Prymasowska Seria Biblijna), red. nauk. W. Chrostowski,
Warszawa 1994 [dalej cyt. GPNT]. Por. réwniez: Komentarz Zydowski do Nowego
Testamentu, ttum. Nowego Testamentu i kom. D. H. Stern, (Prymasowska Seria
Biblijna), red. nauk. W. Chrostowski, ttum. A. Czwojdrak, Warszawa 2004 [da-
lej cyt. KZNT]I: ,,Z géry postanowil, ze przez Jeszue Mesjasza bedziemy Jego
synami — tak jak Mu sie spodobato i jak zamierzyl”.

16 Por. GPNT: ,w ktérym i zostaliSmy_ wybrani_losem, przeznaczeni wedlug

wezesniejszego_ustawienia (Tego)—wszystko Dziatajacego wedlug postanowie-
nia — woli Jego”; KZNT: ,,...my, ktérych z géry wytoniono zgodnie z zamiarem
Tego, ktéry sprawia wszystko wedlug postanowienia swojej woli”.

17 Por. GPNT:  ktéry jest poreka — dziedziczenia naszego, ku odkupieniu — pozy-

skania_dla_siebie...”; KZNT: ,ktéry zabezpiecza wasze dziedzictwo do chwili,
az wejdziemy w jego posiadanie...”; Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy.
Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z komentarzem. Opracowal Zespot
Biblistéw Polskich zinicjatywy Towarzystwa Swietego Pawla, Czestochowa 2005
[dalej cyt. PSNT]: ,,Duchem, ktéry jest Poreczycielem naszego dziedzictwa,
odkupienia tych, ktérych On nabyt...”.
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Zwraca uwage w tym fragmencie zwlaszcza prapierwotnos$é laski
Bozej, zgodnie z wolg Boga wySwiadczonej ludziom. Wierzacy zostajg
przez Boga wybrani i przeznaczeni ze wzgledu na Chrystusa, ktéry
przeciez na ziemi pojawi sie dopiero w przysztosci, gdy Syn Bozy sta-
nie sie czlowiekiem. Juz w tym wida¢, ze wplyw Chrystusa obejmuje
cale dzieje ludzkie i wszystkich ludzi, nawet jesli w historii przed i po
Chrystusie bedzie sie inaczej zaznaczal. Ludzkie poznanie Chrystusa
w czasie, do§wiadczenie Jego zbawiennego wplywu, jest wypelnieniem
sie pozaczasowej (odwiecznej) woli Boga. Mozna to samo powiedzieé¢
inaczej: tylko dlatego, ze On tak postanowil ,,wcze$niej” (nie sposéb,
ze wzgledu na slabo$¢ ludzkiego rozumu i jezyka, nie mieszaé tu po-
rzadkéw czasowego i wiecznego), mozemy poznaé Go ,,p6zniej”. Swiety
Pawel pisal w innym miejscu o tym, ze wszyscy zgrzeszyli i dostepuja
usprawiedliwienia z taski przez Odkupienie w Chrystusie (Rz 3,23n).
Dotyczy to nie tylko tych zyjacych po Chrystusie, ale w ogéle wszyst-
kich ludzi. Bo, jak pisze Apostot,

sprawiedliwo$é Jego wzgledem grzechéw popetnionych dawniej — za
dni cierpliwos$ci Bozej — wyrazala sie w odpuszezaniu ich po to, by
ujawni¢ w obecnym czasie Jego sprawiedliwos$é, i [aby pokazaé], ze
On sam jest sprawiedliwy i usprawiedliwia kazdego, ktéry [zyje] dzieki
wierze w Jezusa (Rz 3,25n).

Wszyscy, takze w przeszio$ci, dostepowali odpuszczenia grzechéw
ze wzgledu na przyszite odkupienie; wydarzenie Chrystusa dokonalo
sie w czasie, ale obejmuje caly czas.

Bég, wedlug autora Listu do Efezjan, udzielil wierzgcym ,,z wyzyn
niebieskich wszelkiego blogostawienstwa duchowego w Chrystusie”
w. 3, wedlug PSNT, przy czym owe wyzyny niebieskie oznaczajg ,,miej-
sce” przebywania Boga i uwielbionego Chrystusa po Jego prawicy (Ef
1,20). Jesli ,,trudno doktadnie okresli¢ znaczenie tego sformutowania”
uzytego w wersecie 3., to jednak ,,nie ulega watpliwosci, ze wierzacy
juz teraz uczestniczg w zbawieniu na wyzynach niebieskich”, i ze juz
w terazniejszoSci przezywaja w pewien sposob swojg wiecznosé, skoro
,Bog wskrzesil wierzgcych razem z Chrystusem i posadzit ich «na wy-
zynach niebieskich — w Chrystusie Jezusie»”!® (Ef 2,6). Jak zapewnia
wierzacych autor Listu do Kolosan: ,,umarli$cie bowiem i wasze zycie
jest ukryte z Chrystusem w Bogu” (3,3), po ktérego prawicy zasiada

18 Por. M. Y. MacDonald, List do Efezjan, ttum. T. Mieszkowski, [w:] W. R. Farmer
(red.), Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki
i ekumeniczny na XXI wiek, W. Chrostowski (red. wyd. pol.), ttum. H. Bednarek
[iin.], Warszawa 2001, s. 1521 [dalej cyt. MKPS].
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uwielbiony Chrystus (w. 1); gdy On sie ukaze, wtedy i chrze$cijanie
razem z Nim ukaza sie w chwale (w. 4).

Realizacja planu w czasie

List do Efezjan objawia, ze Zbawienie cztowieka — w Chrystusie! —

wynika z i nalezy do odwiecznego planu Boga. Wedlug Jana Pawta II:

Jest to plan uniwersalny, odnosi sie do wszystkich ludzi stworzonych
,ha obraz i podobienstwo Boze” (por. Rdz 1, 26). Wszyscy, objeci
,u poczatku” Boskim dzietem stworzenia, odwiecznie sg tez ogarnieci
Boskim planem zbawienia, ktéry ma sie do konca objawi¢ w ,,pelni
czasu”, wraz z przyj$ciem Chrystusa”®®.

Apostot narodéw pisat o tajemnicy (uvotipiov) Bozej woli, ktéra zostala

oznajmiona (Ef 1,9). Wedlug eschatologii zydowskiej B6g miat oznajmié
tre$¢ swoich tajemnic na koncu tego wieku?. Wedlug komentatora Listu
do Efezjan, by zrozumie¢ pojecie mystérion uzyte przez autora natchnio-
nego, nalezy uwzglednié ,,judaistyczny poglad ze schytku starozytnosci,
ze Boze tajemnice regulujg bieg wszystkich spraw”, a

Wszechwiedzgcy Bég sprawuje kontrole nad wszystkim, poniewaz
w wiecznos$ci wyznaczyl nieodwotalny bieg zdarzen”, tak ze $wiat lu-
dzi i anioléw, i caly w ogdle kosmos (wszystko, co stworzone) ,,to sfery
zdeterminowane przez jego wole?.

Tajemnica (in. Sekret), czyli ukryty zamyst Boga wobec catego

wszechswiata, odslania sie przed wierzacymi ,,przez Boze dzialanie
zgodnie ze zbawczg wolg Boza, ktéra objawia sie w historii”?.

19

20

21

22

Jan Pawel II, encyklika Redemptoris Mater, nr 7 [dalej cyt. RM]. Korzystam z:
Jan Pawel II, encyklika Redemptoris Mater (O blogostawionej Maryi Dziewicy
w zyciu pielgrzymujgcego Kosciota), www.opoka.org.pl. Warto byloby sie za-
stanowi¢ nad zwigzkiem pomiedzy stworzeniem a Zbawieniem. By¢ moze nie
mniejszg tajemnicajest fakt, ze Bég stwarza kazdego czlowieka, choé stworzenie
juz sie dokonato, od tego, ze Bég zbawia wszystkich ludzi, cho¢ Zbawienie juz
sie dokonato (w przypadku zyjacych po Chrystusie) lub jeszcze sie nie dokonato
(dot.ludzizyjacych przed Chrystusem). Kto wie, czy pozornie mniejsze problemy
w przyjeciu misterium stworzenia przez wspoélczesnych nie wynikajg z tego,
ze dzi$ wielu chrzescijan przyjelo deistyczny obraz Boga, ktéry stworzywszy
Adama i Ewe postuguje sie odtad naturalnymi procesami, np. ewolucjg?

Por. MKPS, s. 1521.

P. J. Kobelski, List do Efezjan, [w:] R.E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy
(red.), Katolickikomentarzbiblijny, red. wyd. pol. W. Chrostowski, (Prymasowska
Seria Biblijna), red. nauk. W. Chrostowski, ttum. K. Bardski [i in.], Warszawa
2004, s. 1392.

M. Ernst, Tajemnica, ttum. T. Siemieniec, [w:] F. Kogler, R. Egger-Wenzel,
M. Ernst (red.), Nowy leksykon biblijny, red. nacz. nauk. wyd. pol. H. Witczyk,
Kielce 2011, s. 743.



Niepokalane Poczecie. Czy taska Odkupienia dziata wstecz?

Bég, ktéry wybrane slugi powolywat i obdarzat taskg i Duchem
Swietym juz w lonie matki (Iz 49,1; Ek 1,15; Ga 1,15), swoja Stuzebni-
ce obdarzy! specjalng taskg od pierwszej chwili poczecia. Patrzac od
strony Boga, mozna powiedzieé¢, ze B6g powoluje jeszcze przed stwo-
rzeniem czlowieka, w swojej wiecznej woli, méwigc jezykiem biblijnym:
Bég zna czlowieka, zanim ten zostanie uksztaltowany w fonie matki,
ijuz ,wtedy”, zanim ten sie stanie, poSwieca i powoluje do wybranego
dziela (Iz 1,5). Wszyscy czerpiemy z owocéw odkupienia, kazdy jest
odkupiony w odwiecznej Bozej woli zanim zostal odkupiony w czasie;
Chrystus nas odkupil zgodnie z odwieczng wolg Boza, cho¢ w czasie
dopiero przyswajamy sobie to Odkupienie.

Zdeterminowanie a wolnos$¢ czlowieka

Oczywiscie w tym momencie powinno pojawi¢ sie niepokojgce pyta-
nie o stosunek tego odwiecznego planu Bozego do wolno$ci ludzkiej;
czy Bég sprawujacy kontrole nad wszystkim nie determinuje wolnej
woli cztowieka? I dalej: czy realizacja odwiecznie zalozonego planu nie
oznacza po prostu predestynacji (Rz 9,19-21)? Tym bardziej, gdy wez-
mie sie pod uwage, ze to Bég jest w nas sprawca nie tylko chcenia, ale
i dzialania (Flp 2,13), a wiec wszystkiego? Ale przeciez z drugiej strony
Pawet wzywa wierzacych do dzialania, jakby ono zalezalo wytacznie
od nich; ré6wniez Ojcowie Ko$ciola réwnowazyli ,,poglad, ze zbawienie
pochodzi wylgcznie od Boga (...) ideg, ze ludzko$é jest wezwana do
wspéldzialania z Bozg inicjatywa”. Z kolei bez tej réwnowagi odczy-
tany tekst ,,odegratl wazna role w kontrowersyjnej doktrynie Kalwina
o predestynacji i w debatach na jej temat”?. Lekture Listu do Efezjan
nalezy czytaé w kontekscie catosci Biblii (tzw. egzegeza kanoniczna?!),
zresztg nawet cato$ciowo odczytany list ukazuje, ze zbawienie ma
zaréwno charakter ,,odwiecznosci”, terazniejszosci (por. Ef 2,6) jak
i przysztosci (Ef 1,13-14 i 4,30).

Wydaje sie, ze nie da sie relacji predestynacja — wolna wola wyja-
$ni¢ inaczej niz w ten paradoksalny sposéb: wszystko zalezy od Boga,
i wszystko od czlowieka, a jedno drugiemu nie przeczy. Komentarz
zydowski do Nowego Testamentu cytuje paradoksalng wypowiedz zy-
dowskiego rabina Rabbiego Akiwy, ktéra dobrze wydaje sie odpowia-
da¢ logice Bosko-ludzkich tajemnic: ,;wszystko zostalo przewidziane

23 MKPS, s. 1519.

24 Por.S.Zatwardnicki, Hermeneutyka wiary w nauczaniu papieza Benedykta X VI,

s. 124-134. ,Egzegeza kanoniczna” to jedna z tzw. wielkich zasad interpretacji
Pisma Swietego (por. ibidem, s. 123-174), ktérych uwzglednienia wymaga ,,her-
meneutyka wiary”.
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i wolna wola zostala dana”%. Tak chyba nalezy patrzeé na relacje
Bozy plan a ludzka wolno$é: Bég czyni to, co tylko On moze uczynicé,
a czlowiek to, co do niego nalezy; przy czym nie méglby czlowiek
czyni¢ tego bez uprzedniej laski Bozej. Jedno drugiemu nie przeczy:
wolna wola nie przekresla odwiecznego planu, z kolei Boski zamiar
nie determinuje ludzkiej woli. Zamilknijmy przed tg tajemnicg, albo
lepiej: medytujmy wyjatkowy jej wyraz, z jakim mamy do czynienia
w przypadku Niepokalanie Poczetej (uczynimy to w dalszej czesci
artykulu), oraz adorujmy tajemnice zjednoczenia woli Boskiej i ludz-
kiej w Chrystusie, ktéry stanowi fundament dla ludzkiej wspélpracy
(w tym i Maryi) z Bogiem.

Mamy bowiem do czynienia z misterium niemniej tajemniczym
od zjednoczenia dwéch natur, Boskiej i ludzkiej, w jednej Osobie
Chrystusa, ktére to misterium zreszta wydaje sie by¢ modelem dla
wszystkiego, co Igczy w sobie sprawy Boskie i ludzkie. Wydaje sie, ze
w prébie zrozumienia polgczenia odwiecznego planu i ludzkiej woli
nie ma innej drogi niz udaé sie do Chalcedonu i skorzystaé¢ z owego
,bez zmieszania i bez rozdzielania”?. Tajemnicy to nie wyja$ni — jesli
pamietaé, ze definicja chalcedonska raczej broni misterium Chrystusa
niz go odstania®” — ale pozwoli odeprzeé niewtasciwe préby rozwikta-
nia. Jedng z nich jest predestynacja, na ktérg mozna patrzeé jak na
swego rodzaju monofizytyzm (wszystko zalezy od Boga), a drugg takie
rozdzielenie (,,nestorianizm”) odwiecznego planu Boga i wolnej woli
ludzkiej, ze przestajg one mie¢ ze sobg jakikolwiek zwigzek; w prak-
tyce wlasnie ta postawa wyraza sie patrzeniem na Odkupienie jedynie
z perspektywy czasu. Zastosowana z kolei do Maryi — prowadzi do
zapomnienia, ze Jej fiat nie bylo mozliwe bez uprzedniego Odkupienia.

% KZNT, s. 571.

26 Por. Wyznanie wiary Soboru Chalcedotiskiego, 451 r.,[w:] Breviariumfidei. Wybor

doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1998,
nr 89: ,,...jednego i tego samego Chrystusa Pana, Syna Jednorodzonego nalezy
wyznawaé¢ w dwéch naturach, bez zmieszania, bez zmiany, bez rozdzielania
irozlgczania”.

2 Warto pamietaé, ze w soborowych sformulowaniach postuzono sie samymi ne-

gatywnymi okresleniami, przez co po pierwsze zostala podkreslona tajemnica
dokonujgcego sie zjednoczenia natur, a po drugie w ten sposéb definicja odpie-
ra niewlasciwe wyjasnienia misterium Chrystusa — por. Dokumenty Soboréw
Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski. Tom I, Nicea I, Konstantynopol
I, Efez, Chalcedon, Konstantynopol II, Konstantynopol III, Nicea II (325-787)
(Zrédta Mysli Teologicznej, 24), uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw
2007, s. 223, przypis 72e.
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Tajemnica komunii woli

Roéwniez w ziemskim zyciu Tego, ktéry stal sie nam podobny we
wszystkim z wyjatkiem grzechu (por. Hbr 4,15) daje sie zauwazy¢ — np.
w modlitwie w Getsemani (zob. Mt 26,36-46 i par.) — owo polgczenie
realizacji odwiecznego planu Boga (przyjscie Syna ,,dla tej godziny”
— por. J 12,27), i dzialania czlowieka Jezusa w czasie, bez ktérego
odwieczna wola Boza nie znalaztaby realizacji na ziemi, a zatem nie
bytaby mozliwa w ogéle do podjecia przez Boga w wieczno$ci. Wola
Boska nie determinuje ludzkiej, owszem moze sie wypetnié tylko dzieki
temu, ze wola natury ludzkiej zostaje poddana woli Osoby Bozej. Za-
gadnieniem relacji pomiedzy wolg ludzkg a Boskg w Chrystusie zajal
sie III Sobér w Konstantynopolu, ktéry formute Chalcedonu (,,bez
zmieszania i bez rozdzielania”) zastosowal réwniez do ,,dwéch woli”
i ,,dwéch dziatan”?, ktére choé pozostajg oddzielne, tworzg rzeczy-
wistg jednos$é. Dzieje sie to dzieki temu, ze nie na sposéb naturalny,
ale na drodze wolnosci ludzka wola idzie za wolg Boza, dzieki czemu
dokonuje sie ich zjednoczenie®. Zbawienie ludzi, ktére ,,bylo chciane
przez Boska Osobe za posrednictwem ludzkiej woli”*’, dokonalo sie
w konkretnej egzystencji Jezusa przez postuszne poddanie sie woli
ludzkiej — woli Syna (tozsamej z wolg Ojca)3!.

Wiaénie w zagadnieniu dwéch sposobéw chcenia i dziatania w Chry-
stusie — wyciggal wnioski kardynat Schénborn - staje sie bardziej
widoczne, ze osoba Syna Przedwiecznego moze az do samych korzeni
przenikaé ludzka rzeczywisto$é Chrystusa, nie niszczgc jej ani w niczym
nie zmieniajgc®.

28 Por. Sobor Konstantynopolitaiiski (680-681). Wyklad wiary, nr 14.161 19, [w:] Do-
kumenty Soboréw Powszechnych, op. cit.

29 Por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidt, ttum. W. Szymona, Krakéw 2005,

s. 117. Por. idem, Patrzeé na przebitego. Szkice o chrystologii duchowej, ttum.
J. Merecki, Krakow 2008, s. 35.

30 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia chrystologii

(1979), 11, C. Korzystam z wydania: Wybrane zagadnienia chrystologii (1979),
ttum. J. Bielecki, [w:] J. Krélikowski (red.), Od wiary do teologii. Dokumenty
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, Krakéw 2000, s. 111-132.

3 Benedykt XVI, Audiencja generalna: ,,»Tak« powiedziane Bogu szczytem wol-

nosci” (01.02.2012), L’OssRom (PL) (2012) nr 4, s. 45: ,,w Nim naturalna wola jest
w pelni wlaczona w nastawienie, ktére jej daje Osoba Boska. Jezus przezywa
swoje zycie zgodnie z tym, co jest istotg Jego Osoby: jest Synem Bozym. Jego
ludzka wola zawiera sie w »Ja« Syna, zawierzajacym sie calkowicie Ojcu”.

32 Ch. Schénborn, Ikona Chrystusa, ttum. W. Szymona, Poznan 2001, s. 131.
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Jesli wola ludzka znalazla swoje urzeczywistnienie dopiero w jed-
no$ci Boskiej Osoby Syna, mozna to wytlumaczy¢ — méwil Benedykt
XVI w odwolaniu do §w. Maksyma Wyznawcy — jedynie tym, ze zo-
stala stworzona przez Boga jako nastawiona na wole Boza, i dlatego
w odpowiedzi ,tak” danej Bogu, w poddaniu sie woli Bozej znajduje
swoje pelne urzeczywistnienie (staje sie ,,Boska”)?. Koniecznie nalezy
podkreslié, ze wlasnie i jedynie dzieki postuszenstwu Drugiego Adama
zostaliémy — potomkowie zbuntowanego pierwszego Adama — zbawieni
i uzdolnieni do wypowiadania naszego fiat Bogu:

Dramat naszego odkupienia polega na tym, ze Jezus ciggnie ku gérze
naszg wole, nasz sprzeciw wobec woli Bozej, a takze nasz sprzeciw
wobec $mierci oraz grzechu, i tgczy go z wolg Ojca: ,,nie moja wola,
lecz Twoja”. W tej przemianie ,,nie” w ,tak”, w tym wlaczeniu woli
stworzenia w wole Ojca przemienia On ludzko$é i nas zbawia®.

Po upadku Adama to wlaénie wola ludzka potrzebowata Zbawie-
nia, na co zwracal uwage bronigcy ludzkiej woli w czasie sporéw
chrystologicznych §w. Maksym Wyznawca®. Tak wiec ludzkie fiat
(réwniez Maryjne) jest mozliwe tylko dzieki temu, ze Chrystus zbawil
wole czlowieka. Z tej perspektywy mozna réwniez patrzeé na stosu-
nek odwiecznej woli Bozej do wolnej woli czlowieka; na tym polega
Odkupienie, ze zbawiony czlowiek jest wezwany do wspéldzialaniu
w Zbawieniu, co jest mozliwe tylko dzieki uprzedniemu Odkupieniu
jego woli. Predestynacja nie determinuje, owszem wlasnie doprowa-
dza wole cztowieka do wolnosci, dzieki czemu jest mozliwa realizacja
w czasie odwiecznego planu®.

3 Benedykt XVI, ,, Tak” powiedziane Bogu szczytem wolnosci”, op. cit., s. 45.
W swojej ksigzce Jezus z Nazaretu Papiez podkreslal, ze w Chrystusie istniejg
dwie wole, ale poniewaz istnieje tylko jedna Osoba, w takim razie jedna wola
osobowa obejmuje wole natury ludzkiej; jest to ,,mozliwe bez zniszczenia istot-
nego elementu ludzkiego, poniewaz na mocy samego stworzenia wola ludzka
jest ukierunkowana na wole Boza; przez przylgniecie do woli Bozej nie ulega
zniszczeniu, lecz osigga wlasng doskonato$é” — J. Ratzinger (Benedykt XVI),
Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, thum.
W. Szymona, Kielce 2011, s. 174.

Benedykt XVI, Audiencja generalna w Wielkq Srode: ,,Tajemnica Wielkiego
Tygodnia umacnia wiare” (20.04.2011), ,,I’Osservatore Romano” (2011) nr 6,
s. 31.

34

% Por. Ch. Schonborn, Przebdstwienie, zZycie i smieré, ttum. W. Szymona, Poznan

2001, s. 44.

36 Por.K.Rahner, Pisma wybrane, t. 2, wyb. tekstéwitlum. G. Bubel, Krakéw 2007,
s. 220-221 [dalej cyt. RPW]: ,,...wola zbawcza Boga jako to, co pierwotne i osta-
teczne, ogarnia kazdego czlowieka, wyprzedzajac faktyczne zmazanie grzechu
pierworodnego poprzez chrzest czy niesakramentalne usprawiedliwienie”.



Niepokalane Poczecie. Czy taska Odkupienia dziata wstecz?
Odstoniecie Bozego planu w zyciu Maryi

Wyjatkowe powolanie Matki Bozej

Jesli Boza tajemnica powzieta odwiecznie ,,zostaje objawiona w trak-
cie realizacji Bozego planu zbawienia”¥, wolno zalozy¢, ze w zyciu
Maryi powotanej do wyjatkowej misji i obdarzonej specjalnymi przy-
wilejami ze wzgledu na wspétprace w wypetnieniu planu Zbawienia,
tajemnica ta odstoni sie w sposéb maksymalny. Nie przypadkiem
Katechizm nazywa Jg ,krzakiem gorejacym ostatecznej teofanii”s8,
,Niewyslowiony Bég — wedlug Piusa IX — od poczatku i przed wiekami
wybral matke dla swego Jednorodzonego Syna i przeznaczyt Ja, aby
w blogostawionej pelni czaséw stat sie w Niej cialem...”%®. Prapier-
wotno$é taski Bozej dotyczgca kazdego czlowieka daje o sobie znaé
zwlaszcza w przypadku Dziewicy wybranej zgodnie z odwiecznym
planem do odegrania w nim roli specjalnej. ,W caloksztalcie tego
planu, ktéry ogarnia wszystkich ludzi — pisal papiez z Polski — szcze-
gélne miejsce zajmuje «niewiasta» jako Matka Tego, z ktérym Ojciec
odwiecznie zwigzal dzielo zbawienia”*’. Wolno w stowach aniota ,,zna-
lazla$ bowiem laske u Boga” (Lk 1,30) slyszeé nie przede wszystkim
owoc wspélpracy Maryi z Bogiem, ale wlasnie uprzednie wybranie,
jeszcze Nim jakikolwiek wysilek z Jej strony zostat podjety.

Papiez w wyrazeniach ,laski pelna” (por. Lk 1,28) oraz ,,btogosta-
wiona miedzy niewiastami” (por. Lk 1,42) widzial wyraz ,wszelkiego
blogostawienstwa” (w rozumieniu: majgcego w sobie petnie) ducho-
wego, o ktérym pisal autor Listu do Efezjan, skierowanego do wszyst-
kich ludzi i osiggajgcego miare szczegdblng i wyjagtkowa w przypadku
Maryi*. Jesli wedlug bogactwa Jego taski ludzie otrzymali odkupie-
nie przez krew Chrystusa (por. Ef 1,7), to owo bogactwo objawilo sie
w odkupieniu Bogurodzicy w sposéb wznios$lejszy, bowiem nie tylko ze
zostata uchroniona od zmazy grzechu pierworodnego, ale réwniez ubo-
gacona od poczecia $wieto$cig pochodzacg od Chrystusa, i napelniona
przez Ojca wszelkim btogostawienstwem w Chrystusie, stosownie do
odwiecznego wybrania Jej do tego, aby byta Swieta i nieskalana (por.
Ef 1,3-4; KKK 492).

3 PSNT, s. 435.

38 KKK 724.
3 Bulla papieza Piusa IX Ineffabilis Deus, nr 524.
0 RMT.

4 Por. RM 8.
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Okazuje sie, ze grecki czasownik yopitoo (,,przemieniaé tasky”) uzyty
jest jedynie w dwéch miejscach Nowego Testamentu: wla$nie w Liscie
do Efezjan, gdzie jest mowa o chwalebnym majestacie taski Boga Ojca,
ktéry éyapitowoev uds (,przemienit nas tasky”) w Umilowanym (por.
1,6), oraz w odniesieniu do Niepokalanej, ktéra zostala keyaprropévn
(,,przemieniona taskg”, por. Lk 1,28). Pomimo réznicy pomiedzy prze-
mienieniem Niepokalanej (nalezy do przeszlosci, ale nie jest zwigza-
ne z okre$lonym momentem czasu, bowiem Odkupienie jeszcze nie
dokonalo sie w czasie) a przemienieniem pokalancéw (czas przeszly
wskazuje na odwolanie sie do okreslonego czynu z przeszlosci), nalezy
zauwazy¢ wspoélny Jej i nam plan Ojca, ktéry w Chrystusie prowadzi
do tego, aby$Smy byli $wieci i nieskalani. Pelna taski jest nieskalana
optymalnie (Niepokalane Poczecie), a my zmierzamy do uzyskania
stanu niepokalania*?.

Warunkiem Bogorodzicielstwa — uprzednie Odkupienie

Warto podkreslié, ze nie mogtaby Maryja zosta¢ Matkg Boga, gdyby
nie Niepokalane Poczecie, ktére wedlug Hansa Ursa von Balthasara
nie oznacza ,,nic innego, jak konieczny warunek absolutnego charak-
teru Jej «tak»”, bo ,,gdyby ono bylo w jakis sposéb skazone tg pierwo-
rodng wing, wtedy nie byloby mozliwe to pelne otwarcie sie na Boga
i oddanie sie Jemu do dyspozycji”*. Réwniez z perspektywy historii
Zbawienia — jesSli ma ono by¢ czyms rzeczywistym — konieczne jest, by
Rodzicielka Boga byta absolutnie wolna od grzechu, ,,w chrystogeneze
nie moze sie wsaczy¢ nic z grzechu lub rzeczywisto$é rozdwojona na
dobro i zto moralne”, poniewaz ,,odkupienie, mitosierdzie i zbawienie
nie jest «kkompromisem», lecz czystym darem, mitoécig, udoskonale-
niem stworzenia”*.

Jak pierwsza Ewa zostala stworzona jako odpowiednia pomoc dla
Adama (por. Rdz 2,18), tak druga Ewa, jak slusznie nazwali Maryje
Ojcowie KoSciola, staje sie odpowiednig pomocg dla Chrystusa —
Drugiego Adama. Zgodnie z paradygmatem zapowiedzianym w Pro-
toewangelii (Rdz 3,15) w historii Zbawienia odegraé¢ muszg role dwie
gléwne Postaci — w pelnym triumfie Syna nad wezem uczestniczy
rowniez Niewiasta. Zatem na Niepokalane Poczecie stusznie jest spoj-
rzeé i od tej strony, ktérg zaproponowat John Henry Newman — Maryja

42 Por. PWU, s. 41-42.

4 J.Ratzinger (Benedykt XVI),H. Urs von Balthasar, Maryjaw tajemnicy Kosciola,
ttum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 92-93.

4 BMB, s. 135.
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powolana do wspétpracy w odkupieniu §wiata musi by¢ wyposazona
w laske nie mniej niz Ewa, ktéra miala pomagaé¢ swojemu mezowi.
Znany konwertyta z protestantyzmu na katolicyzm pisal: ,,Nie wiem,
jak oprze¢ sie tej argumentacji, bo przeciez jest ona dostownie i po
prostu doktryng o 7%.

Wedlug kardynala Ratzingera stowa Listu do Kolosan méwigce
o tym, ze zycie wierzgcych ukryte jest z Chrystusem w Bogu (por. 3,3),
wskazujg na istnienie czego$ ,w rodzaju «wniebowziecia» ochrzczo-
nych, o ktérym wyraznie méwi List do Efezjan: »B6g wzbudzil was
z martwych, dozwolil zasiadaé na niebiosach w Chrystusie Jezusie«
(2,6)”, skutkiem czego kazdy ochrzczony ,,jest, i tak dalece, jak nim jest,
wlaczony juz teraz we Wniebowstapienie i zyje w Nim, w uwielbionym
Panu, swoim ukrytym (prawdziwym) zyciem”. Jesli zalozy¢, ze wiara
Maryi byla nieograniczona (por. Lk 1,45), wtedy konsekwentnie nalezy
przyjaé, ze w osobie Maryi to zycie w uwielbionym Panu osiggnelo
stopien najwyzszy*’. Innymi stowy, dostapila Maryja jako ,,doskonata
chrzescijanka” pelni tego — dodawal kardynat w rozmowie z niemiec-
kim dziennikarzem - co dla wszystkich wierzacych ,,jest skutkiem
chrztu, mianowicie zamieszkata («ma siedzibe») z Bogiem «w niebie»
(Bég jest niebem!)”*8. W ten sposéb koniec Jej zycia (Wniebowziecie)
wigze sie z poczatkiem (Niepokalane Poczecie)*”, a odwieczna Boza
wola spotyka sie w sposéb doskonaly z jej realizacjg w zyciu wierzace-
go. To jedynie w Niej w pelni, jak to okreslit papiez Franciszek, ,wie-
rzacy jest calkowicie zaangazowany w swoje wyznanie wiary”*’. Jesli
misterium oznacza ,,co$ przedtem ukrytego, a obecnie odslonietego”?,

% J.H.Newman, Odnajdywanie Matki. List do wielebnego Bouverie Puseya doktora

teologii dotyczqey jego ostatniego Eireniconu, ttum. W. Zycinski, Niepokalanéw
1986, s. 65.

46 J. Ratzinger (Benedykt XVI), Wzniosta Céra Syjonu, ttum. J. Krélikowski, Po-
znan 2002, s. 52 [dalej cyt. WCS].

4 Por. WCS, s. 52.

48 J. Ratzinger, P. Seewald, Bdg i swiat. Wiara i 2ycie w dzisiejszych czasach.
Z kardynatem Josephem Ratzingerem Benedyktem X VIrozmawia Peter Seewald,
ttum. G. Sowinski, Krakéw 2005, s. 281.

Zwigzek ten mozna, wedlug sugestii Ratzingera, ,,opisa¢ by¢é moze wtakisposéb:
gdzie jest pelnia taski, tam jest pelnia zbawienia. Gdzie taska nie znajduje sie
na granicy rownoczesnej sprawiedliwosci i grzeszno$ci, ale jest czystym »take,
tam nie ma miejsca na $mier¢ — stuzebnice grzechu” (WCS, s. 51).

49

30 Franciszek, encyklika Lumen fidei, nr 59. Korzystam z wydania: Franciszek,

encyklika Lumen fidei (O wierze), Wroctaw 2013.
51 KZNT, s. 793.
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to w wydarzeniach z zycia Maryi mamy do czynienia z najpelniejszym
odslonieciem tajemnicy Bozego planu.

Wspétpraca Niepokalanej w Odkupieniu

Z naszej perspektywy wydaje sie sprzeczne, ze mozna by¢ odkupio-
nym ,wstecz”. Jednak Bég okazuje sie Panem réwniez czasu, ktory
z kolei jawi sie nie jako przeciwienstwo wieczno$ci, ale jako rzeczywi-
sto$¢é w pewnym sensie ,,przyjeta” przez wiecznego Boga. Bég nie tyle
zyje poza czasem, ile raczej ma dostep do czasu wiecznie i w kazdej
chwili. Wskazuje na to Weielenie, w ktérym wieczny Bég staje sie pod-
legajacym czasowi czlowiekiem, a zatem wieczne Slowo wilgcza czas
w ,,przestrzen” wieczno$ci. Czas i wieczno$é spotykaja sie w jakiejs
misteryjnej syntezie, bo, jak pisze komentator chrystologii Ratzin-
gera, ,,Chrystus staje sie mostem pomiedzy czasem a wieczno$cig”;
okazuje sie, ze ,wieczno$¢é Boga nie jest po prostu bezczasowoscia,
negacjg czasu, ale jest wladzg nad czasem, ktéra urzeczywistnia sie
jako bycie «z» czasem i bycie «w» czasie””?. Ten, ktéry jest wieczny,
posiada jednak czas, tak ze mozemy w czasie spotykaé sie z Nim nam
wspblezesnym, ale ,,w Nim, ktéry wraz z nami jest w czasie, dotyka-
my jednak zarazem Tego, ktéry jest wieczny, gdyz wraz z nami jest
On w czasie, a z Bogiem w wiecznog$ci”®. Dlatego jesteSmy w stanie
przyjaé¢ w ktérym$ momencie naszego zycia to Odkupienie, ktére juz
sie dokonato (a zyjacy przed Chrystusem mogli zostaé¢ zbawieni, nim
Odkupienie zrealizowalo sie w czasie), do czego zostaliSmy wybrani
odwiecznie, a wiec zanim Odkupienie w historii sie dokonato.

Ale tu zaczyna sie pietrzy¢ przed ludzkim rozumem jeszcze trudniej-
szy do pojecia paradoks. Ot6z Niepokalanie Poczeta korzysta z owocéw
Odkupienia zaleznych od tego, co sama uczyni w przyszlosei, z kolei
Jej zgoda na Weielenie bedzie mozliwa tylko dzieki Chrystusowemu
fiat, ktérego nie bytoby, gdyby nie Jej fiat. Uprzednie Odkupienie jest
tym samym nastepstwem tego, co dokona sie p6zniej, dzieki wczesniej
wys$wiadczonej tasce Odkupienia, ktéra — filozofowat Jean Guitton —

zawsze obecna w Bozej wszechwiedzy, gérujaca nad wszystkimi cza-
sami, a zatem zdolna do retroaktywnego dziatania sprawita, ze Maryja

52 F. K. Chodkowski, ,,Ty jestes Chrystus Syn Boga zywego”. Zarys chrystologii
Josepha Ratzingera, Poznan 2007, s. 113.

5 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaiistwo, ttum. Z. Wlodkowa, Krakéw
2012, s. 334.
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byta zawsze pelna taski, a tym samym dopuscila jg do wspétudziatu
w przyszlej Mece, ktorej pierwszym owocem byla Jej niewinno$é.

Przywilej Niepokalanego Poczecia nalezy oczywiScie wigzaé z po-
wolaniem do Bogorodzicielstwa’®, wolno wiec powiedzieé, ze przyszta
Matka Boga poczyna sie jako odkupiona ze wzgledu na zgode, ktérg
wyrazi w czasie Zwiastowania, a dzieki ktorej pocznie sie Jezus®.
Dobrze oddac to ,,sprzezenie zwrotne” pomiedzy Odkupieniem a Bo-
gorodzicielstwem paradoksem zapisanym przez Karla Rahnera: ,,Jako
Matka Boga jest wiec Maryja w najdoskonalszy sposéb Odkupiong
i odwrotnie jako w najdoskonalszy sposéb Odkupiona jest ona Matka
Boga”*. Bezwarunkowa wiara Maryi jest zwigzana z faskg Odkupienia,
i wladnie przez to posiada dla Niej i dla nas znaczenie zbawcze; jest
najdoskonalej odkupiong wlaénie dlatego, ze dzieki temu Zbawicie-
lowi dane jest Jej znalezé sie w ,,pelni czasu” (por. Ga 4,4-5), i zostaé
dopuszczong i wezwang do tego, by dzieki Jej wolno$ci mogto dokonaé
sie zbawienie $wiata’®.

Wola Niepokalanej a wola Boza

Warto podkreslié, ze w przypadku Maryi determinacja wynikajgca
z odwiecznego Bozego planu i wolna wola spotykajg sie w sposéb do-
skonaly (czyli najbardziej paradoksalny): wybrana na Matke, Niepoka-
lanie Poczeta, ,,Cala Swieta”, jak Ja nazywaja Ojcowie Kosciola, jakby
utworzona przez Ducha Swietego®, przyjmuje Boza ,,predestynacje”
na drodze wolnoSci, co w praktyce oznacza bolesne dostosowywanie

o4 J. Guitton, Maryja, ttum. T. Dmochowska, Warszawa 1956, s. 165.

% L.aska Niepokalanego Poczecia nie wyczerpuje sie oczywiscie w samej wolnosci

od grzechu pierworodnego, ale wigze sie z uczestnictwem w zyciu Chrystusa.
Ojcowie Soborowi,razjeszcze przypomnijmy, méwig o $cistlyminierozerwalnym
wezle, jakim Matka jest zjednoczona z Synem, a dar ten i najwieksza godno$é
wynikajg wlasnie z faktu, ze jest Rodzicielkg Syna, a zatem umilowang Cérka
Ojca i przybytkiem Ducha Swiqtego (por. LG 53).

5 Wedtlug francuskiego filozofa Maryja w czasie Zwiastowania ,,czuje, ze zostala
wybrana przez Tego, ktéry ma sie staé¢ Jej Synem. Tym wlasnie rézni sie od
wszystkich innych matek. Czas sie cofa” (J. Guitton, Maryja, op. cit., s. 55). Ten
paradoks znalazl swéj wyraz w liturgii: Maryja ,,otrzymuje zycie od Tego, kté-
remu w porzgdku ziemskiego rodzenia sama dala zycie jako Matka”, dlatego
— przypominatl Jan Pawet II — , liturgia nie waha sie nazywaé¢ Jg «Rodzicielkg
swego Stworzyciela»” (RM 10).

57 RPW, s. 217.
58 Por. RPW, s. 216-217.
5 Por. KKK 493.
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woli Niepokalanej do Bozych planéw: ,,Boska misja Jezusa rozsadza
wszelkie ludzkie miary i dla czlowieka staje sie ciagle mroczng ta-
jemnicg”®. Niepokalanie Poczeta by¢ moze nie zdawala sobie sprawy
z niepokalanego poczecia, w kazdym razie na pewno nie uswiadamiala
sobie w pelni i bez watpienia nie umialaby sformutowaé tego przy-
wileju w teologicznych pojeciach. Nie komu innemu, ale wtasnie Jej
,hajpelniej zostala objawiona tajemnica” Boskiego synostwa Jezusa,
jednak i Matka Boza ,,z tajemnicg tg obcowala tylko przez wiare”S..

L.aska Boza ,,moze wprawdzie wzmocni¢ wiare, jednak jej celem
nie jest zastapienie lub pomniejszenie znaczenia wiary”®. Laska nie
zastepuje wolnej woli, sprawia za to,

ze wolna wola Maryi jest w stanie rzeczywiscie korzystaé z wolnosci.
Maryja realizuje mozliwos$ci swojej wolno$ci poprzez taske, ktéra wy-
zwala Jej wolno$é (...) Tak rozumiana wolno$éé Maryi jest wolno$cia
wyzwolong przez laske. To Bég podtrzymuje Maryje w Jej wolnym
dzialaniu, tak jak podtrzymuje Jej egzystencje w bycie®.

Nie tylko taska nie wyklucza wspoélpracy ze strony czlowieka, ale
wlasnie jg umozliwia. ,,Maryja za laskg Boga jest tym, czym jest (por.
1Kor 15,10), ale tez do Niej mozna odniesé dalsza cze$é wypowiedzi
Sw. Pawla: «pracowatem wiecej od nich wszystkich, nie ja, co prawda,
lecz taska Boza ze mng» (1Kor 15,10)7%,

Dlatego bez ,,poboznych” uprzedzen odczytana Ewangelia pozwala
zauwazy¢ w ziemskim zyciu Maryi owg ,,prace”, o ktorej pisal Apostol,
tyle ze pewnie byla to praca bardziej wewnetrzna. Papiez Pawet VI
przypominal, ze ,,wzniosta Swietosé¢é blogostawionej Dziewicy Maryi
byla nie tylko wyjatkowym darem Boskiej hojnosci, lecz takze owocem
ustawicznej i wspaniatomyslnej ulegtosci Jej wolnej woli wewnetrznej
natchnieniom Ducha Swietego”®. Realizacja Bozej woli nieustannie
odczytywanej powoduje w cztowieku ,,swoisty trud serca, jaki zwigzany
jest z «ciemng nocg wiary» — uzywajac stow Sw. Jana od Krzyza — jakby
z «zaslong», poprzez ktérg wypada przyblizaé sie do Niewidzialnego

60 J.Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu. Dziecifistwo, ttum. W. Szymona,

Krakow 2012, s. 165.
61 RM 17.

62 L. Scheffezyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik mariologii,
ttum. J. Tumielewicz, Krakéw 2004, s. 52-53.

63 PWU, s. 194.
64 Ibidem, s. 200.

65 Pawel VI, adhortacja apostolska Signum magnum, nr 4. Korzystam z: Pawet VI,

adhortacja apostolska Signum magnum (O czci i nasladowaniu Najswietszej
Panny Maryi, Matki Kosciota i wzoru wszystkich cndt), www.opoka.org.pl.
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i obcowa¢ z tajemnicg”’%. Postepuje wiec Niepokalanie Poczeta naprzéd
w pielgrzymce wiary i utrzymuje zjednoczenie z Synem az do Krzyza®,
a tam ,wchodzi w stan najgtebszej kenozy i pograza sie w absolutne;j
ciemnosci”, co staje sie Jej ,,pelnym udzialem w ogoloceniu sie Jezusa
(Flp 2,5-8)”%. Najdoskonalej odkupiona zosta¢ musi przeciez dopusz-
czona najgltebiej do tajemnicy Odkupienia, jesli odkupienie nie ma by¢é
czym$ narzuconym przez Boga ,,z zewnatrz”.

Nie wolno Niepokalanego Poczecia widzieé ,,jako mechanicznej,
odgoérnej predestynacji do $wietosci i do macierzynstwa Bozego”, za to
nalezaloby w odwiecznym wyborze Boga widzieé¢ ré6wniez odwieczne
przewidzenie ,,Jej woli osobowej, Jej Swiata osobowego, a wiec wolne-
go. Maryja nie byla rzeczg ani narzedziem. Zostato przewidziane réw-
niez Jej fiat, cata Jej osoba, Jej odpowiedZ zyciem, osobistg SwietoScig
i niepowtarzalnym pragnieniem Boga na ziemi”%. Dopiero synteza jed-
nego z drugim pozwala dostrzec zar6wno szczegélne powolanie Boze,
jak i wyjatkowa dyspozycje, jakg Bég znalazt w Dziewicy; trzeba pod-
kreéli¢, ze Bég wiedzial, kogo wybraé na Matke Syna, tylko Ona jedna
mogla sie nig staé. Nie jest Maryja, jak chcial Marcin Luter, jedynie
warsztatem, w ktérym Bog pracowal”, stala sie Matkg Chrystusa nie
z powodu swojej ,,biernosci”, owszem wilasnie dzieki wolnemu aktowi
,przyjela sercem i cialem Stowo Boze”". W analogii do tego, co wyzej
powiedziano o Jezusie, mozna powiedzieé, ze czynnie wspétpracowala
z odwiecznym planem, cho¢ — nie wolno zapomnie¢ — korzystala przy
tym z owocéw odkupienia. Dlatego $§w. Liukasz najpierw podkreslit
pelnie taski (por. L.k 1,28), a dopiero potem opowiedzial o Amen Maryi.
Dzieki temu ,,w tej Jej godzinie zycia, dla ktérej istniala, zostalo zawarte
ostateczne i wieczne przymierze miedzy Bogiem a ludzkoscig”™.

66 RM 17.

67 Por. LG 58.
68 J.Ratzinger (Benedykt XVI),H. Urs von Balthasar, Maryjaw tajemnicy Kosciola,
op. cit., s. 43.

69 BMB, s. 134.

o Por. M. Luter, Komentarz do ,,Magnificat” (1521), [w:] Teksty o Matce Bozej.
Chrzescijanstwo ewangelickie (Beatam Me Dicent..., 10), ttum. E. Adamiakiin.,
red. serii: S.C. Napiérkowski, Niepokalanéw 2000, s. 135.

n LG 53.
2 Por. PWTU, s. 201.
3 RPW, s. 216.
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Zakonczenie: Niepokalany wyjatek od reguly

Jak juz wspomniano, w szczegdlnym powolaniu Niepokalanie
Poczetej, wolno doszukiwaé sie prawdy o powotaniu kazdego chrze-
$cijanina. Na Maryje trzeba bowiem patrzeé zaréwno jak na siostre
(cigglos$é powolania Jej i naszego), jak i na Matke (niecigglo$é miedzy
powolaniem Maryi i pozostalych wierzacych). Dzieki ,,darowi szczegdl-
nej taski znacznie przewyzsza wszystkie inne stworzenia, niebieskie
i ziemskie”™, ale nie traci z nimi kontaktu; jesli B6g obdarza kogo$
wyjatkowym przywilejem — §wiadezy o tym cala historia Zbawienia —to
wybranie to stuzy wtasnie innym. W Niepokalanej Matce i dzieki Niej
(jako Matka rodzi synéw) widaé, jak w lustrze (raczej: w soczewce),
kim jesteSmy jako chrzeScijanie. Jest r6zna od nas i taka sama, jest
bowiem naszg Matka i siostra, w Jej powolaniu przewyzszajagcym nasze
przeglada sie nasze wybranie i nabiera znaczenia. ,,Matka Pana jest
doskonatg ikong wiary”™. Kto udaje sie w droge ku Matce, odnajduje
réowniez siebie, a w wyjatkowej relacji Niepokalanej i Boga odstania
sie model obowigzujacy wszystkich wierzacych’. Rozwazanie dog-
matu pod katem wyjSciowych problematycznych kwestii prowadzi do
nastepujacych wnioskéw.

F.aska i wolnos$¢ nie sprzeciwiajq sie

Wola Boska i ludzka, zgodnie z paradygmatem chalcedonsko-kon-
stantynopolitanskim, istniejg nie ,,0bok” siebie, a tym bardziej nie

™ LG 53.

» Franciszek, encyklika Lumen fidei, nr 58.

6 Maryja zostala odkupiona w sposéb wznioslejszy, bo ,,czyz nie wiekszg przy-

stuge czyni ten — ttumaczyl $w. Maksymilian - kto usuwa kamien z drogi, by
drugi sie nie potknal i nie upadl, anizeli ten, ktéry upadlego juz podnosi?”
(M.M. Kolbe, Pisma. Cz. II, op. cit., s. 352). Réwniez Karl Rahner odwotywat
sie do podobnej ilustracji: ,,Pozostaé w postawie stojacej czy tez ponownie
powstaé — obie rzeczywistoSci sg laska, wyplywajaca ze Zbawienia. Jesli za$
stwierdzenie to jest prawdziwe, to w konsekwencji zbawiajgce zachowanie od
grzechu pierworodnego jest najradykalniejszym i najbardziej blogostawionym
sposobem odkupienia” (RPW, s. 222). Jeéli jednak Niepokalane Poczecie ma
stanowi¢ jaki$ niedo$cigly model obowigzujgcy wszystkich wierzacych, trzeba
w tej formie odkupienia dostrzec jeszcze co$ innego. Dla jezuity z faktu, ze
Maryja jest w najdoskonalszy sposéb odkupiong wynika, ze jest Ona ,,wzorcem
i praobrazem przypadku Odkupienia w najglebszym tego stowa znaczeniu”,
przy czym ,tajemnica Niepokalanego Poczecia Maryi nie moze polegaé tylko
na tym, ze Maryja jedynie z punktu widzenia czasu wcze$niej niz my doznala
dziatania taski Bozej. Réznica ta musi lezeé o wiele glebiej, i ta glebsza réznica
musi warunkowaé réznice czasowsq” (ibidem, s. 217 i 219).
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przeciw sobie, ale moga sie jednoczy¢ nie mieszajac sie i nie zmienia-
jac swoich wlasciwosci; wiecej nawet, by w ogéle byta mozliwa wola
prawdziwie ludzka, potrzeba, by spotkata sie z wolg Boska. Wolno
w doktrynie Niepokalanego Poczecia stysze¢ Dobrg Nowine o tym, ze
,taska Boza dzialala w sposéb wystarczajacy, by wzbudzié¢ odpowiedz,
ze laska i wolnosé, ze taska i bycie soba, rezygnacja i spelnienie tylko
pozornie sprzeciwiajg sie sobie, gdy tymczasem warunkujg sie i wza-
jemnie zakladajg””. Maryja jest pierwsza z oséb ludzkich, w ktérych
to zjednoczenie dokonalo sie w sposéb doskonatly, na wzér tego, co
dokonalo sie w Osobie Wcielonego Stowa™.

Bosko-ludzka wspétpraca w Zbawieniu

Niepokalane Poczecie jest wyjatkowym przejawem Bosko-ludzkiej
wspolpracy w dziele Zbawienia. Jak sie okazuje, nie chodzi o wybér
pomiedzy Zbawieniem z taski albo z uczynkéw, ale o Zbawienie
rozumiane jako dar taski, ktéra wzbudza w czlowieku mozliwo$é
wspoétdzialania z Bogiem. Mozna powiedzieé, ze Bég nie zbawia czlo-
wieka bez czlowieka, przy czym udzialu cztowieka i Boga w procesie
zbawczym nie wolno widzieé z perspektywy ,,przeciggania liny” (im
wiekszy wktad czlowieka, tym mniejszy Boga, i vice versa). Nie wolno
przeciwstawiaé sobie laski i uczynkéw, owszem nalezy widzieé taske
jako obejmujaca i warunkujacag réwniez pozytywny wkitad czltowieka.
Chodzi o zachowanie prawdziwo$ci Bozej laski oraz prawdziwos$ci
ludzkiej odpowiedzi na nig (analogia do chalcedonskiego ,,prawdziwy
Bég i prawdziwy cztowiek”). Tylko tak rozumiane zbawienie moze by¢
zbawieniem z laski, a jednoczes$nie nie jest czyms$ narzuconym silg
(predestynacja). Nic o nas bez nas, mozna by rzec.

Odkupiona w spos6b wznio$lejszy zostaje powotana do wznioSlejsze-
go uczestnictwa w dziele Zbawienia; korzystajac z jego owocéw, umoz-
liwia Odkupienie przez to, ze staje sie Matkg Boga. Jest to powolanie

77 WCS, s. 47.

8 Takie rozumienie relacji miedzy wolg Boga a czlowieka stanowi, jak sadze,

dobry punkt wyj$cia do ekumenicznego spotkania z chrzes$cijanami prawo-
stawnymi. Wiekszo$§¢ z nich jest przeciwna katolickiemu rozumieniu dogmatu
0, a cze$¢ z nich, jesli przyznaje Maryi bezgrzeszno$é, to widzi w tym fakcie
nie mechaniczne uwolnienie od grzeszno$ci, ale Jej wielko$é i owoc wspélpracy
z Bogiem (por. BMB; s. 130). Wydaje sie, ze wladciwie odczytana tre$¢ dogmatu
pozwala na sformutowanie wniosku, ze nie chodzi o predestynacje do $wietosci,
ale o uzdolnienie do wspéipracy Maryi z Bogiem obdarzajgcym Jg taskg. Nie
nalezy widzie¢ w tym mechanizmu (bylby to ,,monofizytyzm” zbawczy), ani
nie wolno rozdzielaé taski Bozej i wolnej woli Maryi (,,nestorianizm”), nalezy
zachowac i jedno, i drugie.
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wyjatkowe, ale przeciez daje sie w nim wyczyta¢ regute obowigzujaca
wszystkich: uprzednia laska Boza umozliwia cztowiekowi otwarcie
sie na dar taski Odkupienia. Jesli grzesznik mial zostaé¢ uleczony,
proces zdrowienia musial objgé uzdrowienie jego woli, ktéra sprawila
$miertelng chorobe. Bég wzywa do pelnienia Jego woli swojg taska,
ktéra nie zniewala wolnej woli, owszem wlasnie dzieki jej zbawieniu
umozliwia nam posluszenstwo Bogu. Juz jesteSmy zbawieni z taski,
po to, by wspélpracowaé w lasce zbawienia i méc byé zbawionymi.
Sprawia to wrazenie ,,btednego kota”, ale wla$nie ten paradoks jest
wyrazem prawdy o Bogu i cztowieku oraz dobrze odpowiada logice
zbawczej: B6g wymaga wspélpracy czlowieka, ta zas nie jest mozliwa
bez uprzedniego wybawienia grzesznika od tej niezdolno$ci; w mocy
taski staje sie on zdolny do odpowiedzi na wezwanie samego Boga!
W takim razie Niepokalane Poczecie jest podkresleniem zaréwno
,hiezglebionych wymiaréw zycia wewnetrznego”, jak i ,,nieograni-
czonej wspanialosci laski Bozej”, a takze ,,zla grzechu, darmowosci
odkupienia i §wieto$ci Boga”™.

Uprzednie Odkupienie realizuje sie w czasie

Historyczne posrednictwo Maryi w wejSciu Boga w ludzkie dzieje
ma oczywiScie, jak zauwaza kierownik Katedry Teologii Historycz-
nej na KUL-u, ks. prof. Mirostaw Kowalczyk, ,,swoje odniesienie do
posrednictwa pozahistorycznego, czyli zbawczego, gdyz tam osigga
swoj sens i cel”; jesli Bogorodzicielstwo realizuje sie w doczesnosci,
to ,,przeciez konsekwencje tego praposrednictwa w rodzicielstwie
przenosza sie poza $wiat stworzony i historyczny”. Bez fiat Nowej Ewy
panowalby stary porzadek naznaczony niepostuszenstwem pierwszej
Ewy, z kolei zgoda Matki Bozej ,,odwraca ten porzadek w przestrzeni
historycznej, co ma jednoczesnie znaczenie dla duchowej przestrzeni
pozahistorycznej, czyli zbawczej”®.

Jesli od zgody Matki zalezalo Jej i nasze Odkupienie (w takim razie
jest Ona Matkg naszego Zbawienia), to jest to wyjatek od reguty, ktérg
mozna sformulowaé nastepujgco: rowniez od nas zalezy do pewnego
stopnia zbawienie innych, z kolei na pewno mamy udzial w swoim od-
kupieniu. Jak Matka, tak i Jej duchowi synowie, majg udziat w swoim
odkupieniu, ,,zanim” ono sie dokona w historii, cho¢ w wieczno$ci juz
zostalo przewidziane. W pewnym wiec sensie wszyscy zostaliSmy jak

»  BMB,s. 135.

80 M. Kowalczyk, Postowie. Maryja Matka historii odnowionej w Chrystusie,

[w:] BMB, s. 320.
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Matka uprzednio odkupieni; nie jesteSémy niepokalani, ale réwniez
nasze Zbawienie dokonuje sie na wzér Odkupienia Niepokalanie Po-
czetej, cho¢ z drugiej strony — r6zni sie od niego, bo stan Niepokalanie
Poczetej nie jest tym samym, co stan osoby po chrzcie §wietym?!.

Bog przewiduje nasze czasowe fiat, i je uwzglednia w odwiecznym
planie. Ostatecznym tego wszystkiego wyrazem jest wspéipraca Ma-
ryi z Bogiem w dziele Zbawienia. Nowa Ewa okazuje sie konieczng
pomocg dla Nowego Adama (por. Rdz 2,18), by Zbawienie moglo sie
zrealizowaé; réwniez potomstwo Niewiasty nie pozostaje bierne, ale
bierze aktywny udzial w walce z szatanem (por. Rdz 3,15).

Spotkanie doczesnosci z wieczno$cia

Gdyby nie odwieczna wola Boza, w ktérej jesteSmy odkupieni, nie
przyszediby Odkupiciel. Ale i odwrotnie: gdyby Bog nie stal sie czlo-
wiekiem ,,dla naszego zbawienia”, jak wyznajemy w Credo, gdyby nie
dokonatl naszego odkupienia w czasie, nie bylby mozliwy odwieczny
Bozy plan Zbawienia czlowieka. Tylko w Tym, ktéry zyje zaréwno
w czasie, jak i w wiecznosci (Bég i czlowiek), jest mozliwe wzajemne
spotkanie i oddzialywanie wiecznosei i czasu. Dopiero pojecie tego
prowadzi do zrozumienia, ze od naszego zycia na ziemi zalezy nasza
wieczno$é — nie w sensie wiecznej niebianskiej nagrody za przezyty
tak a nie inaczej czas na ziemi, ale mocg faktu, ze jako chrzescijanie
jeste$my tu, ale w Chrystusie juz tam®.

Stowa kluczowe: Bég, czlowiek, Chrystus, Weielenie, Maryja, Matka
Boza, Niepokalane Poczecie, wola, czas, wieczno$é, historia, predesty-
nacja, wolnosé, taska, wspélpraca, Odkupienie, powolanie.
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Spowiednik wobec penitenta
z problemami bioetycznymi

CONFESSOR AND PENITENT WITH BIOETHICAL PROBLEMS

A confessor is not required to have special knowledge about bioethical is-
sues. In these cases the confessor needs to discern the internal dispositions of
the penitent; i.e,, their repentance, conversion and the readiness to change.
The minister of reconciliation needs to keep in mind that this sacrament was
established for men and women who are sinners, and for this reason the con-
fessor should receive penitents and assume their good will to be reconciled
with the merciful God who is willing to be born in a humble heart.

The attack on human life touches the very core of the human person. In
this area there are no light or irrelevant issues and, therefore, the confessor
dealing with this problem is in contact with life and death. God is always first
in the sacrament of reconciliation. Let every confessor keep in mind that the
confessional is not a torture chamber but the place where the penitent experi-
ences God'’s mercy and where they receive an invitation to change and to do
good. The penitent should always hear the truth and receive the assurance
of salvific love which, in a mysterious way, is at work in every human being
independently of their shortcomings and shortfalls..

Key words: confessor, penitent bioethical problems, sacrament of reconcilia-
tion, human person.

Kwestie bioetyczne sg wspélczeénie przedmiotem niemal we
wszystkich plaszczyznach zycia, m.in. rodzina szkota, zycie publiczne,
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uczelnie, nauka, ustawodawstwo i etyka. Takze stanowig czesto zasad-
niczg cze$¢ wyznawanych przez penitentéw grzechéw. Latwo przy-
pomnieé, ze w przemianach cywilizacyjnych pojawila sie aborcja i jej
zalegalizowanie przez prawo stanowione. Nastepnie zjawisko anty-
koncepcji. Dzisiaj problem sztucznego zaplodnienia — in vitro. W tym
kontekscie szczegbélowe kwestie zamrazania embrionéw, diagnostyka
prenatalna, Srodki wczesnoporonne.

Ale to nie koniec zjawisk bioetycznych, a w zwigzku z tym i kwestii.
Oto dalsze fenomeny: opieka paliatywna i nad pacjentem umierajacym,
eutanazja, kwestia sedacji, granice uporczywej terapii, ulepszanie
ludzkiego ciala, manipulacje genetyczne na ludzkich embrionach,
normy etyczne wobec chorych na AIDS i wiele innych.

Zatem bioetyka stala sie czeScig wspoélczesnego zycia. Bowiem
kwestie ludzkiego zycia, zdrowia, seksualnosci i prokreacji dotykaja
kazdego bez wyjatku. To ma bezposrednie odniesienie do osobowego
zycia ludzkiego, malzenstwa i rodziny. Jednoczeénie wspélczesna
medycyna daje coraz wieksze mozliwoSci ingerencji w zycie, ciato
i prokreacje. Wobec tych i innych zjawisk musi stawaé sakramentalna
postuga pokuty i pojednania. Oto cztery krétkie punkty.

Spowiednik

Generalnie zauwaza sie u ksiezy, zwlaszcza z duzym stazem kaplan-
skim, otwarto$é i gotowo$¢ stuchania, zwlaszcza, ze pewne kwestie
sg nowe, czasem nielatwe do ogarniecia. Zatem czyms bezwzglednie
koniecznym jest profesjonalne przygotowanie do rozwigzywania tych
kwestii w konfesjonale. Czy nie jest potrzeba specjalnego kursu z tej
dziedziny, powaznego, prowadzonego przez specjalistéw, na odpo-
wiednim poziomie, zwlaszcza dla alumnéw?

Konieczne jest nieustanne doksztalcanie dla spowiednikéw. Trzeba
bowiem sobie szczerze powiedzieé, ze wiedza jest bardzo staba, a nawet
czy nie mozna odczué, ze jest to jakas niewiedza zawiniona. Niewiedza
duszpasterzy w tej dziedzinie jest bardzo powazna. Jawi sie potrzeba
zorganizowanych form ksztalcenia, takze o jakosci akademickiej. Moze
nawet jakie$ studia podyplomowe z zakresu problematyki bioetyczne;.

Tutaj jest potrzebna wiedza bardzo kompleksowa, bo trzeba znaé
nawet pewne elementy medycyny. To za$ nie jest tatwe. Co wiecej,
potrzebna jest specyficzna formacja spowiednikéw, nie tylko sama
wiedza. Trzeba u$wiadomié¢ spowiednikom niepowtarzalno$é tych
szczegotowych probleméw bioetycznych, np. penitent po zmianie plci,
po sterylizacji czy po in vitro.
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W problemach bioetycznych raczej nie nalezy szukaé pomocy
w jakichkolwiek kazuistycznych podrecznikach. Trzeba raczej szu-
kaé i znaé klucz. Zatem trzeba bardziej siega¢ m.in. do encyklik Jana
Pawtla II Veritatis splendor!, Evangelium vitae?, a takze dokumentéw
Kongregacji Nauki Wiary Dignitas personae® czy Donum vitae?. Chodzi
o podstawowy klucza, dzieki ktéremu spowiednik bedzie méglt podjgé
prébe rozwigzania wielu szczegélowych probleméw. Takie podejscie
Swiadczy takze, ze spowiednik sie nie zamyka i nie ,,starzeje intelek-
tualnie i teologicznie”.

Kompetencje merytoryczne spowiednika sg tutaj sprawag szczegélnie
wazna, wrecz kluczowa. W przeciwnym razie bedzie mozna spotykac,
wérod spowiednikéw dwie skrajne opcje. Jedni bedg uwazaé sie za
madrych, ale zaslaniaé sie decyzjami Magisterium, ktérych sami nie
rozumiejg. Czesto, w konsekwencji, takich spowiednikéw penitenci nie
beda stuchaé. Drudzy bedg starali sie na fali jakiej$ otwarto$ci KoSciota
przedstawia¢ tezy, ktére sg obce Magisterium. To moze by¢ Zrédlem
zgorszenia i sprzeniewierzeniem sie otrzymanemu poslannictwu®.

Tymeczasem, jak méwi §éw. Pawel, szafarz, ktéry pozostaje wierny
tajemnicom Bozym, jest w stanie rzeczywiScie prowadzi¢ ludzi (por.
1 Kor 4,1-2). To pelnienie pokornej stuzby u jedynego, wspdélnego dla
wszystkich Pana, Jezusa Chrystusa. To pytanie o prawdziwa uczciwo$é
i wierne przywigzanie. Kiedy$ pojawi sie wezwanie: ,,zdaj sprawe
z twego zarzadu” (Lk 16,2). Warto w tej postudze pamietaé o stowach
Apostota Narodéw: ,,Postanowilem bowiem, bedgc wsréd was, nie
znaé niczego wiecej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego”
(1 Kor 2,2).

! Jan Pawel II, encyklika Veritatis splendor, Citta del Vaticano 1993.
Jan Pawel II, encyklika Evangelium vitae, Citta del Vaticano 1995.

Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja,,Dignitas personae” dotyczgcaniektérych
problemow bioetycznych, Citta del Vaticano 2008.

Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sie zycia ludz-
kiego i 0 godnosci jego przekazywania ,,Donum vitae”, Citta del Vaticano 1987.

,Pasterze KoSciola muszg by¢ przede wszystkim szafarzami milosierdzia. Na
przyklad, spowiednik moze popasé w niebezpieczenstwo nadmiernego rygo-
ryzmu lub zbytniej pobtazliwosci. Zadna z tych postaw nie jest mitosierna, po-
niewaz w takim przypadku spowiednik nie bierze odpowiedzialnosci za osobe.
Rygorysta umywa rece, poniewaz odsyla do przykazania. Poblazliwy umywa
rece, méwigc, ze «to nie jest grzech» lub co$ podobnego. Ludziom trzeba towa-
rzyszy¢, arany powinny by¢leczone” (Koscidl jest domem dla wszystkich, Papiez
Franciszek w rozmowie z A. Spadaro. Dom §w. Marty. 19.08.2013, Przewodnik
Katolicki — Dodatek, s. 9).
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Spowiednik to nie ,,bioetyk w konfesjonale” czy ,,spowiednik wobec
problemoéw bioetycznych”. To jest bardzo niebezpieczny skrét my-
Slowy. Sakrament pokuty nie jest miejscem spotkania z problemami,
a wiec ze sferg rzeczowa, lecz z osobg, a wiec ze sferg podmiotowa.
Ciagle nalezy podkreslaé, ze w sakramencie pokuty dochodzi do spo-
tkania grzesznika z Mitosiernym Ojcem, w ktérym role pos$rednika
pelni spowiednik. To jest dotykanie milosierdzia.

To uswiadamia, ze nie ma specjalistycznej spowiedzi z zakresu bio-
etyki. Sg potrzebni ci, ktérzy rozeznajg gléwnie dyspozycje penitenta,
a wiec jego skruche, nawrécenie i gotowo$é przemiany.

Penitent

Trzeba zauwazy¢, ze wiedza wiernych w zakresie probleméw bio-
etycznych jest bardzo staba, czesto wrecz bledna. Skomplikowanie
samych procedur medycznych i zagubienie w nich wymiaru etyczne-
go nie daje ich prawdziwego obrazu. Mozna przywoltaé¢ przyktadowo
kwestie szczepionek dla dzieci produkowanych z embrionéw.

Moze wystepowaé celowe wprowadzenia w btgd. Nieprzekazywanie
calej prawdy o proponowanej procedurze medycznej i ubieranie jej
w terminologie przyjazng czlowiekowi. Dlatego akceptuje sie in vitro
okreslane jako terapia leczenia nieptodnosci. Zatem pilnie potrzebna
jest formacja intelektualna we tym zakresie.

Dosé szeroko rozpowszechniona jest mentalno$é roszczeniowa.
Czesto wsparta argumentacjg emocjonalng. Swoista stylizacja zyczen
i oczekiwan na prawo, np. prawo do dziecka, do zdrowego dziecka,
do dziecka o takich czy innych oczach lub pleci, prawo do $mierci —
eutanazji. W kontek$cie tych zjawisk jawi sie zmieniona koncepcja
medycyny. Wiecej, jawig sie jej nowe modele.

Model klienta (consumer model). Lekarz informuje pacjenta o wszyst-
kich dostepnych alternatywach, a pacjent decyduje. Lekarz jest tech-
nicznym wykonawcg, realizatorem zaméwienia klienta. Nie bierze sie
tutaj pod uwage systemu wartos$ci i przekonan. Autonomia pacjenta
jest zasadg centralng i pierwszorzednag, a pragnienie i zyczenie stajg
sie wrecz norma i prawem.

Model umowy inaczej negocjacji (contractual oraz negotiated mo-
del). Lekarz i pacjent wychodzg w dyskurs odnoszacy sie do warto$ci
i oczekiwanych dzialan. Staje sie on tylko informatorem i réwnocze$nie
interpretatorem, ktéry przyjmuje do wiadomo$ci i ocenia zyczenia
pacjenta. Obydwoje akceptujg uktad, aby wspdlnie decydowaé o dal-
szym losie, a nawet zyczeniu pacjenta. Zawigzana umowa dotyczy
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tylko ich dwéch i nie powinna interesowa¢ zadnych innych stron czy
0s6b trzecich.

Oto w miejsce etyki odpowiedzialno$ci wchodzi etyka umowy. Czy
to jeszcze jest etyka, a moze to juz rezygnacja z niej. W tym kontekscie
trzeba mocno pytaé o pelng §wiadomos$é penitenta, o stopien jego
winy moralnej. Zatem nie wolno imputowa¢ ani ztej woli, Swiadomego
zaniedbania. Trzeba zatem rozezna¢ rzeczywisty stan penitenta, aby
podjaé z nim rzeczywisto$é sakramentu pokuty. Potrzebny jest stan
rozmowy, wywiadu. Winno to doprowadzi¢ do postawienia diagnozy,
aby nastepnie podja¢ leczenie. Trudno bez tego pochyli¢ sie nad tym,
co niesie z sobg pacjent wrécié¢ do integralnego widzenia sakramentu
pokuty i pojednania oraz spotkania miedzyosobowego.

To przeciez ,,Szafarz [pojednania] powinien zawsze pamietaé, ze
sakrament ten zostal ustanowiony dla mezczyzn i kobiet, ktérzy sg
grzesznikami. Bedzie wiec przyjmowal penitentéw przystepujacych
do konfesjonalu, zaktadajac, ze poza przypadkami, kiedy sg oczywiste
dowody przeciwne, dobrg wole pojednania sie z milosiernym Bogiem,
ktéra rodzi sie w sercu skruszonego, pokornego (Ps 50,19)”C.

Zamach na zycie

Problematyka bioetyczna jest wazna, budzi emocje, jest ciekawa,
dotyka bowiem ciggle nowych probleméw. Jednak zainteresowanie
nig wynika z faktu, iz dotyczy fundamentéw egzystencji czlowieka. Juz
Soboér Watykanski IT w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swie-
cie wspdtezesnym, gdy wyliczal réznego rodzaju przejawy zagrozen
przeciw godnosci osoby, to jakby juz podal krétki zestaw najbardziej
wspblezesnych zagadnien bioetycznych’.

Papieska Rada ds. Rodziny, Vademecum dla spowiednikéw o niektorych zagad-
nieniach moralnych dotyczagcych zycia malzenskiego, Citta del Vaticano 1997 nr
3.2.Por. T. Federici, Temi biblici della penitenza, [w:] G. Pianazzi, A. M. Triacca,
Valore e attualita del sacramento della penitenza, Zurich 1974, s. 17-34.

,Ponadto wszystko, cokolwiek jest wrogie wobec samego zycia, jak na przyktad
wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwo, aborcja, eutanazja, a nawet dobro-
wolne samobdjstwo; wszystko to, co pogwalca integralno$é osoby ludzkiej, jak
okaleczenia i tortury zadawane ciatu i umyslowi, a nawet préby zniewolenia
samego ducha; wszystko to co obraza godno$¢ ludzka, jak: niegodne czlowieka
warunki zycia, bezprawne uwiezienie, deportacja, niewola, prostytucja, handel
kobietami i mlodzieza, haniebne warunki pracy (...): wszystko to i inne tego
rodzaju rzeczy sg hanba, a zatruwajac cywilizacje ludzka, bardziej plamig tych,
ktérzy tak postepuja, niz tych, ktérzy doznajg niesprawiedliwosci, i bardzo
sprzeciwiajg sie Stwérey” (KDK 27).
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Fundamentalnym w tej materii jest wypowiedz Jana Pawta Il w en-
cyklice Veritatis splendor:

Zrédtem i uzasadnieniem obowiazku bezwarunkowego poszanowania
zycia ludzkiego jest godno$é osoby, a nie jedynie naturalna sktonnosé
do zachowania wlasnego zycia fizycznego. Dlatego nawet zycie ludzkie,
cho¢ jest fundamentalnym dobrem cztowieka, zyskuje sens moralny do-
piero przez odniesienie do dobra osoby, ktérg zawsze nalezy afirmowaé
dla niej samej: podczas gdy zabdjstwo niewinnej ludzkiej istoty pozo-
staje zawsze niedozwolone, to oddanie wlasnego zycia (por. J 15,13) dla
mitosci blizniego lub $§wiadectwo prawdzie moze byé czynem dozwo-
lonym i chwalebnym, a nawet obowiazkiem. (...) Naturalne sktonnosci
zyskujg bowiem znaczenie moralne jedynie o tyle, o ile odnoszg sie do
ludzkiej osoby i do jej prawdziwego urzeczywistnienia, ktére moze sie
dokonaé wytacznie w ramach ludzkiej natury?.

Natomiast kolejna encyklika Jana Pawla IT Evangelium vitae krétko
i jeszcze dobitniej dopowie: ,,Ewangelia mitosci Boga do czlowieka,
Ewangelia godno$ci osoby i Ewangelia zycia stanowig jedng i niepo-
dzielng Ewangelie.

Zatem pytania o akty penitenta dotyczgce zycia i zdrowia dotykajg
istoty chrzescijanstwa. To pytania o realizacje lub naruszenie potrgj-
nego przykazania mito$ci siebie samego, Boga i bliZniego (por. Mt 22,
36-40). Mito$¢ Boga —to wspélnota naszych i Bozych pragnien. Miloéé
ludzi - to troska o ich sprawy, a jej miarg jest milo§é siebie samego'’.
Dlatego Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlczesnym
wskazujgc na zagrozenia godnosci osoby ludzkiej apeluje do naszego
sumienia, przywolujac stowa Pana: ,Wszystko, co uczyniliScie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, MnieScie uczynili” (por. Mt 25, 40)'.

8 Jan Pawet II, encyklika Veritatis splendor, nr 50. Por. R. Tremblay, Voi, luce
dell mondo... La vita morale dei Cristiani: Dio fra gli uomini, Bologna 2003,
s. 66-72; R. Schnackenburg, Il Vangelo di Giovanni, t. 3. Brescia 1979, s. 30-35;
R. Tremblay, Radicati e fondati nel Figlio. Contributi per una morale di tipo
fifliale, Roma 1997, s. 40-44.

Jan Pawel II, encyklika Evangelium vitae, nr 2.

10 Por. L. Di Pinto, Amore e giustizia: il contributo specifico del vangelo di Matteo,

[w:]Amore — Giustizia. Analisi semantica dei due termini e delle loro correlazio-
ni nei testi biblici veterotestamentari e neotestamentari, G. De Gennaro (red.),
L’Aquila 1980, s. 429-447; J. K. Nagérny, Teologiczna interpretacja moralnosci
Nowego Przymierza, Lublin 1989, s. 283-302; J.-F. Collange, De Jesus a Paul:
L¢thique du Nouveau Testament, Geneve 1980, s.129-133; F. Gryglewicz, Problem
mitosciw Nowym Testamencie, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 27:1974, s. 260-261;
B. Hiring, L’'amour du Christ, notre Loi, Paris 1968, s. 33-45.

Por. KDK 27; A. Feuillet, Le caractere universel du jugement et la charite sans
frontieres en Mt 25,31-46, ,Nouvelle Revue Theologique” 102:1980, s. 179-196;

11
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Idac jeszcze dalej, mozna wskazaé, ze atak na zycie i zdrowie jest
faktycznie zaparciem sie Boga. Moze by¢ faktycznie, u konkretne;j
osoby jakim$ znamieniem odrzucenia kochajacego Stwércy oraz Jego
milo$ci. Jest to delikatna granica, w ktérej rozeznaniu bardzo pomocna
jest adhortacja Jana Pawla II Reconciliatio et paenitentia'®. Jest ona po-
mocna dla katolickiego rozeznawania grzechéw. Nie powinno bowiem
tutaj chodzi tylko o rodzaj, ilo¢ czy jako$é, ale o widzenie caloksztaltu
zycia konkretnego penitenta, konkretnego grzesznego czlowieka. To
on ukazuje swojg postawe chrzescijanskg w konkretnych czynach.

Bioetyka analizuje tak podstawowe wartosSci osoby, ze wrecz trudno
moéwié tutaj o sprawach btahych czy nieznaczgcych. Dlatego spotkanie
spowiednika z tymi prawdami i problemami, ktére niesie konkretny
penitent, winno byé nacechowane szczeg6lnym wyostrzeniem, dotyka-
ja one bowiem spraw zycia i $§mierci. Trzeba dodagé, iz tak tej ziemskiej
jak i tej wiecznej. Bowiem btedy, takze po stronie spowiednika, moga
przyczynié sie do $mierci. Kto$ straci zycie, poniewaz wartoSciowanie
i wskazéwki byly bledne. Z drugiej strony dzialajgcy podmiot moze
narazi¢ swoje zycie wieczne, decydujac sie na zamach na zycie czy
zdrowie wlasne lub bliZniego.

Pierwsze miejsce dla Boga

Posluga w konfesjonale wymaga madrosci podej$cia ojcowskiego
(por. Lk 15, 11-32). To pomaga w powrotach, wzrastaniu i zwyciezaniu
zla dobrem (por. Rz 12,21). To jest ta sama zasada, ktéra odnosi sie
takze do penitenta, ktéry stanat przeciwko zyciu. Bég wykorzystuje
najmniejszy cien nadziei w cztowieku, aby go do siebie przyprowadzié
i zwrécié mu naruszong godnos$é. Wystarezy przyjaé mitos$é Boga i ca-
lym sercem jg odwzajemnié. Jezus ciggle ukazuje bezgraniczng milosé
Boga, Jego niepojete milosierdzie wobec kazdego cztowieka®.

W tym w sakramencie pokuty, jak i w kazdym innym na pierwszym
miejscu winien byé Bog. W praktyce bowiem pewna utrata wrazliwo-
$ci na Boga jest jednoczes$nie stepieniem wrazliwo$ci na czlowieka.

V. K. Agbanou, Le discours eschatologique de Matthieu 24-25: tradition et re-
daction, Paris 1983, s. 170-175; J. Gnilka, Il Vangelo di Matteo, t. 2, Brescia 1991,
s. 033-554.

12 Por. Jan Pawet I1, adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Citta del

Vaticano 1984.

13 Por. E. Bosetti, Il Figlio e i figli di Dio. Etica filiale nel Nuovo Testamento, ,,Ri-
vista di Teologia Morale” 36:2004, s. 227-245; S. Zamboni, Odejscie i powrdt
do domu Ojca: grzech i nawrdcenie, [w:] Synowie w Synu. Teologia moralna
fundamentalna, R. Tremblay, S. Zamboni (red.), Warszawa 2009, s. 333-338.
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Trzeba blizej znalezé i okresli¢ to zrédlo, aby nastepnie je zneutrali-
zowaé. Zdaje sie, ze sama koncentracja tylko na konkretnym grzechu
nie daje perspektyw odbudowania wiezi z Bogiem i ludZmi. Zatem
potrzebne jest tutaj raczej bardziej globalne podejscie. Potrzebne jest,
aby spowiednik poprowadzil takg droga, ktéra najpierw doprowadzi
do Boga. Wowczas zapewne jednoczes$nie rozjasnig sie problemy wy-
boréw dotyczacych zycia.

Warto tutaj dodaé, ze niekiedy — stajagc wobec ludzkiej uczciwo$ci
- spowiednik winien przyzna¢ sie do pewnej bezsilno$ci. Dlatego
potrzebna jest modlitwa o rozeznanie, czasem wspélna z penitentem.
Psalmowe przechodzenie penitenta przez ciemng doline (por. Ps 23,4)
nieraz odnosi sie do fundamentalnych decyzji dotyczacych zycia. Tu-
taj spowiednik nie moze tylko polega¢ na sobie. Takze on winien by¢
czlowiekiem wierzacym, przeciez prawie zawsze takim jest przycho-
dzacy penitent.

Jednoczes$nie oznacza to, ze spowiednik nie moze chroni¢ sie za
cytatami z Magisterium Ko$ciola. Nauczanie Ko$ciola nie moze byé
tutaj parawanem ochronnym. Tutaj trzeba odwaznie droge dylematéw
moralnych i trudnych wyboréw przej$é razem z penitentem. To czesto
wolanie: powiedz mi dlaczego, ale ludzkim jezykiem, a nie jedynie
odwolywaniem sie do autorytetu. Pom6z mi znalezé rozwiazanie, a nie
jedynie wyglo$§ wyrok. Wydaje sie bowiem, ze wyroki, werdykty, osa-
dy nie nawrécg czlowieka. Zdaniem Franciszka wiekszg skuteczno$é
ma slowo wskazujgce dobro niz pietnujgce zlo, stowo oceniajace niz
osgdzajgce'.

Zatem spowiednik ile winien mie¢ wiedzy i gotowos$ci poszukiwan,
ile cierpliwo$ci i odwagi, aby towarzyszy¢ grzesznikowi na jego drodze
szukania Boga. Czesto sg to bardzo krete drogi zycia, zwlaszcza gdy
odnoszg sie do niesionych osobistych probleméw z zakresu bioetyki.
Takich szczeg6léw nie ma w podrecznikach bioetyki. Tego jednak
mozna sie ciggle uczyé na spotkaniach z Bogiem, tak spowiednicy
jak i penitenci. Z tego wyplywa wezwanie: By¢ jak Bog, nie jak eks-
pert od bioetyki, bo spowiednik Jego reprezentuje wobec penitenta
w konfesjonale.

Dlatego tak aktualne sg slowa papieza Franciszka z Evangelii
gaudium:

1 »Zamiast postrzegaé nas jako ekspertéw od apokaliptycznych diagnoz albo po-

sepnych sedziéw zupodobaniem doszukujgcych sie wszelkich niebezpieczenstw
lub dewiacji, bytoby dobrze, zeby nas odbierano jako radosnych zwiastunéw
wzniostych propozycji, kustoszy dobra i piekna, jasniejgcych w zyciu wiernym
Ewangelii” (Franciszek, adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Citta del
Vaticano 2013, nr 168).



Spowiednik wobec penitenta z problemami bioetycznymi

Kaplanom przypominam, ze konfesjonat nie powinien by¢ sala tortur,
ale miejscem mitosierdzia Pana, zachecajgcego nas do czynienia moz-
liwego dobra. Maly krok posréd wielkich ludzkich ograniczenn moze
bardziej podoba¢ sie Bogu, niz poprawne na zewnatrz zycie czlowie-
ka, spedzajgcego dni bez stawiania czota powaznym trudno$ciom. Do
wszystkich powinna dotrzeé pociecha oraz impuls zbawczej milosci,
dzialajgcej tajemniczo w kazdym czlowieku niezaleznie od jego ulom-
nosci i upadkéw?®.

Spowiednik wobec penitentéw z problemami z zakresu bioetyki wi-
nien wstuchacé sie w nauczanie Piotra naszych czaséw, ktéry wskazuje,
ze Ko$ciél ma byé czym$ w rodzaju ,,szpitala polowego”, w ktérym
najpierw winni$my leczy¢ rany, udzielaé pomocy, a nastepnie zajmo-
wac sie przyczyng choroby'. Jest to ciggle aktualne oczekiwanie, aby
Kosciét miat ludzkie oblicze. Oby wierni, a wiec i penitenci nie bali sie
Kosciota. Przede wszystkim, aby mieli zaufanie, nawet w sytuacjach
gdy sie pogubili, Ze nie bedg odrzuceni i publicznie napietnowani.

Zatem, na koniec, jeszcze jeden cytat z papieza Franciszka:

Wszyscy moga w jakis$ sposéb uczestniczyé w zyciu Kosciola: wszyscy
mogg nalezeé¢ do wspdlnoty, i nawet drzwi sakramentéw nie powinno
sie zamykacé z byle jakich powodéw. Odnosi sie to przede wszystkim do
sytuacji, w ktérej chodzi o ten sakrament, ktéry jest bramg — o Chrzest.
Eucharystia, chociaz sanowi pelnie zycia sakramentalnego, nie jest na-
grodg dla doskonalych, lecz szlachetnym lekarstwem i pokarmem dla
stabych. Przekonania te maja réwniez konsekwencje duszpasterskie,
nad ktérymi powinni$my sie zastanowié¢ z roztropno$cig i odwaga.
Czesto zachowujemy sie jak kontrolerzy taski, a nie jak ci, ktorzy jag
przekazuja. Kosciét jednak nie jest urzedem celnym, jest ojcowskim
domem, gdzie jest miejsce dla kazdego z jego trudnym zyciem!".

Stowa kluczowe: spowiednik, penitent, problemy bioetyczne, sakra-
ment pojednania, osoba ludzka.

15 Franciszek, adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 44.

16 »Wyobrazam sobie Kosciét jako szpital polowy po bitwie. Nie ma sensu pytaé

ciezko rannego, czy ma wysoki poziom cukru i cholesterolu! Trzeba leczyé jego
rany. Potem mozemy moéwié o calej reszcie. Leczy¢ rany, leczy¢ rany... i trzeba
torozpoczaé od podstaw” (Koscidljest domem dla wszystkich, Papiez Franciszek
w rozmowie z A. Spadaro, s. 9).

17 Franciszek, adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 47.
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Nadzieja w zyciu i postawie moralnej
czlowieka w Swietle encykliki
Spe salvi Benedykta XVI

HOPE IN LIFE AND IN MORAL ATTITUDE OF MAN IN THE LIGHT
OF THE ENCYCLICAL LETTER SPE SALVI POPE BENEDICT XVI

Every man carries within himself a natural disposition to the attitude of hope.
Itis a particularly precious gift, because it contains a call to man, demanding
from him total trust in God. The acceptance of this gift and following its call
opens the way to the fullness of Christian life. Theological virtue of hope also
helps to define the boundaries of human involvement in worldly matters and
supports the maturation for the definitive encounter with Christ. Therefore, it
stands at the core of human reference to the world and to the ultimate things.
It plays an important role in shaping the hierarchy of values. Practicing hope
has a significant influence on the entire moral life of the Christian. This vision
of hope and of the necessity of living with such hope was presented by Pope
Benedict XVIin his encyclical Spe Salvi.

Key words: hope, Benedict XVI, moral life, man, trust in God, salvation, sin.

Kazdy czlowiek nosi w sobie naturalng dyspozycje do postawy na-
dziei. Stanowi ona cze$¢ jego zycia od chwili, gdy do$wiadcza on siebie
jako bytu historycznego, stajacego sie, a wiec otwartego na przysziosé,
ukierunkowanego na rozwdj i na spelnienie siebie coraz doskonalsze
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w miare postepu czasu'. Kiedy czlowiek nie ma takiej nadziei i zamyka
sie na to ukierunkowanie z ufnoscig ku przyszltosci, jest nie tylko peten
smutku, ale niejako obumiera w swoim czlowieczenstwie®. Nie mozna
wiec zy¢ bez jakiej$ nadziei, jesli nie chce sie zaprzepasci¢ swego zycia®.
Potrzebujemy malych i wiekszych nadziei, ktére dzien po dniu
podtrzymujg nas w drodze. Jednak bez wielkiej nadziei, ktéra musi
przewyzszaé pozostale, sg one niewystarczajace. Tg wielka nadziejg
moze by¢ jedynie Bég, ktéry ogarnia wszechswiat, i ktéry moze nam
zaproponowac i daé¢ to, czego sami nie mozemy osiggnac?.

W tej perspektywie bardzo wazne jest wiec przyjecie chrzescijanskiej
wizji nadziei, ktéra kieruje ku Bogu. Takg chrze$cijanskg wizje nadziei
i konieczno$¢ zycia takg nadzieja ukazal papiez Benedykt XVI w ency-
klice Spe salvi.

Rozumienie nadziei

W stownikach jezykowych pod hastem ,,nadzieja” mozna odnalezé
nastepujgce okreslenia: oczekiwanie, uczucie, dyspozycja duchowa.
Stad mozna méwié o nadziei jako o pewnej duchowej dyspozycji i psy-
chologicznym zwréceniu sie czlowieka ku przyszlosci, od ktérej czegos
oczekuje. Papiez Benedykt XVI odwolujac sie do autora Listu do He-
brajezykéw w swojej encyklice Spe salvi podaje przyklad takiej wtagnie
nadziei: ,,Autor Listu do Hebrajczykow w jedenastym rozdziale zamieScit
swoistg historie tych, ktérzy zyjg w nadziei oraz sg w drodze — historie,
ktéra od Abla rozcigga sie az do czaséw, w ktérych List zostal napisany’.
Tak wiec czlowiek wybiegajgc myslg w przyszio$é chee jg widzieé coraz
lepsza i pelniejszg i w tym sensie jest czlowiekiem nadziei®.

1 Por. J. Bajda, Doczesne zadanie czlowieka a nadzieja chrzescijanska, ,,Ateneum
Kaptanskie” 65(1973), t. 81, s. 73-90. Por. takze: I. Okarmus, Chrzescijanska
cnota nadziet, ,,Wychowawca” 4(2000), s. 4-6

2 Por. W. Stomka, Ku nadziei ocalajacej, [w:] Nadzieja w postawie ludzkiej. Homo
meditans VII, red.idem, Lublin 1992, s. 95-109. Por. takze: idem, Nadzieja chrze-
Scijatiska, [w:] Nadziejo w postawie ludzkiej..., op. cit., s. 131-144.

3 JanPawelIlwyraznieto podkresla:,,Czlowiek nie moze bowiem zy¢ bez nadziei:
jego zycie straciloby bez niej wszelkie znaczenie i staloby sie nie do zniesienia”.
Idem, adhortacja apostolska Ecclesia in Europa 10. Por. takze: I. Mroczkowski,
Moralna moc chrzescijaniskiejnadziei w swietle encykliki,,Spe salvi” Benedykta
XVI, ,,Studia Loviciensia” 10(2008), s. 86-88.

4 Benedykt XVI, encyklika Spe salvi (dalej: SpS) 31. Por. takze: I. Mroczkowski,
Moralna moc chrzescijanskiej nadziei..., art. cyt., s. 86-88.

s SpS 13.
6 Por. SpS 30, 31, 35.
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Bez watpienia postawa nadziei i oczekiwania na lepsze jutro jest po-
stawa powszechna, ale nie ma charakteru jednolitego i przybiera rézne
formy. Poszczegodlne formy tejze nadziei sg catkowicie r6zne, a niekiedy
nawet wprost i Swiadomie sg sobie nawzajem przeciwstawne. Inng bo-
wiem — jak stusznie zauwaza papiez Benedykt — jest nadzieja gloszona
przez ideologie materialistyczng i komunistyczna, ktéra sprowadza sie
do oczekiwania na bezklasowe spoteczenstwo, wspélnote débr i spra-
wiedliwy ich podzial w ramach ustroju komunistycznego, ktéra zawsze
ogranicza sie do plaszczyzny doczesnej i wyplywa z materialistycznej
koncepcji zycia ludzkiego’. Zupelnie inna natomiast jest wedlug Bene-
dykta nadzieja chrzescijanska, ktéra ,,pochodzi z rzeczywistego spotka-

nia z Bogiem”®. W tej perspektywie — jak twierdzi Papiez —

konieczna jest samokrytyka czaséw nowozytnych w dialogu z chrze-
$cijanstwem i jego koncepcja nadziei. W takim dialogu réwniez chrze-
$cijanie, w kontekscie ich wiedzy i do§wiadczen, winni na nowo uczyé
sie, czym jest ich nadzieja, co majg do zaoferowania $§wiatu, a czego
natomiast nie mogg ofiarowac®.

Benedykt XVI opisujgc w Spe salvi nadzieje gloszong przez ideologie materiali-
styczng i komunistyczng wskazal na fundamentalny btgd Marksa: ,,Jednak zwy-
ciestwo ukazalo zarazem ewidentny fundamentalny btad Marksa. Wskazat on
bardzo precyzyjnie, w jaki spos6b dokonaé przewrotu. Nie powiedziat jednak,
jak sprawy mialy sie potoczyé potem. Zaktadat po prostu, ze wraz z pozbawie-
niem klasy panujgcej débr, z upadkiem wladzy politycznej i uspotecznieniem
Srodkéw produkeji zrealizuje sie Nowe Jeruzalem. Wéwcezas miaty bowiem zostaé
zniesione wszystkie sprzeczno$ci, czlowiek i §wiat ostatecznie pojeliby samych
siebie. Odtad wszystko miato toczyé sie samo stuszna droga, poniewaz wszystko
miato nalezeé do wszystkich, a wszyscy mieli chcieé dla siebie nawzajem dobra.
I tak, po zwyciestwie rewolucji Lenin przekonat sie, ze w pismach mistrza nie
bylozadnego wskazania, jak postepowaé. Owszem, méwil on o przej$ciowej fazie
dyktatury proletariatu jako o koniecznosci, ktéra jednak w nastepnym okresie
mialtasamazsiebie przestacistnieé. Dobrze znamy te «faze przej$ciowg» i wiemy,
jak ona sie rozwineta, nie rodzgc zdrowego Swiata, ale pozostawiajgc za sobg
pustoszace zniszczenia. Marks nie tylko nie pomys$lal o koniecznym porzadku
nowego $wiata — to miato juz bowiem byé niepotrzebne. To, Ze nic na ten temat
nie méwil, bylo logicznym nastepstwem jego projektu. Btad jego tkwi glebiej.
Zapomnial, ze cztowiek pozostaje zawsze czlowiekiem. Zapomniat o czlowieku
i 0 jego wolno$ci. Zapomnial, ze wolno$¢ pozostaje zawsze wolnoscig, nawet,
gdy wybiera zto. Wierzyl, ze gdy zostanie uporzadkowana ekonomia, wszystko
bedzie uporzadkowane. Jego prawdziwy btad to materializm: czlowiek nie jest
bowiem tylko produktem warunkéw ekonomicznych i nie jest mozliwe jego
uzdrowienie wylgcznie od zewnatrz, przez stworzenie korzystnych warunkéw
ekonomicznych” (nr 21).

8 SpS 3.
o SpS 22.
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Teologalna cnota nadziei rozumiana przez Benedykta jako zawie-
rzenie Bogu, w sposéb istotny ksztaltuje postawe czlowieka wobec
rzeczywisto$ci ziemskich, jak i spraw ostatecznych. Dlatego kazdy
pragnie i potrzebuje nadziei. Eschatologicznie rozumiany przez niego
przedmiot nadziei przekracza granice czasu i przestrzeni. I chociaz
mozna go rozumieé¢ wieloaspektowo, to jednak w swej istocie przed-
miotem tym jest B6g objawiajacy sie, zbawiajacy i uszczesliwiajgcy
czlowieka w Jezusie Chrystusie.

Bég objawit sie w Chrystusie — pisze papiez w encyklice o nadziei. Juz
nam przekazal ,substancje” rzeczy przyszlych, i tak oczekiwanie Boga
nabiera nowej pewno$ci. Jest oczekiwaniem rzeczy przyszlych wycho-
dzac od terazniejszosci, ktéra juz zostala nam dana. Jest to oczekiwanie
w obecnos$ci Chrystusa, z Chrystusem obecnym, aby dopelnilo sie Jego
Cialo w perspektywie Jego ostatecznego przyjsciall,

Zgodnie z nauka Pisma Swietego i Tradycja Kosciola Benedykt XVI
uczy, ze sam Boég zaszczepia w duszy czlowieka nadzieje jako cenny
dar, ktéry sprawia, ze chrzescijanie nastawiajg sie duchowo na reali-
zacje Krolestwa Bozego, w chwalebnym przyjéciu Jezusa Chrystusa
w Paruzji:

Bég jest fundamentem nadziei — nie jakikolwiek bég, ale ten Boég,
ktéry ma ludzkie oblicze i umilowat nas az do konca: kazdg jednostke
i ludzkos$é w catosci. Jego krélestwo to nie wyimaginowane zaswiaty,
umiejscowione w przyszlosei, ktéra nigdy nie nadejdzie; Jego krélestwo
jest obecne tam, gdzie On jest kochany i dokad Jego mito$é dociera.
Tylko Jego milo$é daje nam mozliwo$é trwania w umiarkowaniu, dzien
po dniu, bez utraty zapatu, ktéry daje nadzieja w Swiecie ze swej natury
niedoskonatym. Réwnocze$nie Jego milo$é jest dla nas gwarancja, ze
istnieje to, co jedynie mgliScie przeczuwamy, a czego mimo wszystko
wewnetrznie oczekujemy: zycie, ktére prawdziwie jest zyciem!'.

Nadzieja w swym spelnieniu oznacza dla Papieza oglagdanie Boga,
wyzwolenie z grzechéw i zbawienie od $Smierci oraz uszczesliwiajaca
komunie z osobami Tréjcy Przenaj$wietszej, z innymi zbawionymi
i przemienionym $wiatem, do ktérej dochodzi sie przez Chrystusa
w Duchu Swietym. Z tego wiec jasno wynika, ze eschatologiczny cha-
rakter zycia chrze$cijanskiego w praktyce zycia wyraza sie w postawie
nadziei®.

10 Por. 1. Smentek, Wiara jest nadziejq. Teologiczne implikacje encykliki ,,Spe

salvi”, ,Rocznik Teologii Katolickiej” 12(2013), nr 1, s. 66.
u SpS 9.
12 SpsS 31.
13 Por. J. F. Keenan, Cnoty na co dzien, ttum. B. Zak, Krakéw 2003, s. 59-64.
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Nadzieja w kontekscie zaangazowania
w sprawy doczesne i wieczne

Nie ulega watpliwo$ci, ze podstawowym rysem nadziei chrze$cijan-
skiej jest wezwanie do zaangazowania i to nie tylko w sprawy wieczne,
ale takze w sprawy doczesne!’. Na ten fakt zwrécit uwage takze Be-
nedykt XVI w Spe salvi: :
Teologia

Kazde powazne i prawe dzialanie czlowieka jest czynng nadziejg. Jest moralna
nig przede wszystkim w takim sensie, ze w ten sposéb usilujemy wy-

pelnié nasze male i wieksze nadzieje: wywigzaé sie z takiego czy innego

zadania, ktére ma znaczenie dla dalszej drogi naszego zycia; przez

wlasne zaangazowanie przyczyni¢ sie do tego, aby $wiat byl bardziej
promienny i ludzki, i aby tak otwieraly sie drzwi na przyszlo$é®.

Zaangazowanie w sprawy doczesne wyplywa bezposrednio z faktu
przyjecia Dobrej Nowiny i bycia wszczepionym poprzez wiare w Chry-
stusa oraz przyjecia odpowiedzialno$ci za szerzenie Krélestwa Boze-
go. Dla Papieza bylo czym$ oczywistym, ze ostateczne spelnienie sie
przedmiotu nadziei urzeczywistnia sie w realizowaniu sie czasowych
warto$ci dla siebie, jak i dla innych. W encyklice pisze wyraznie:

Nadzieja w sensie chrze$cijanskim jest tez zawsze nadziejg dla innych.
I jest to nadzieja czynna, w ktérej walczymy, aby rzeczy nie zmierzaly
ku ,,perwersyjnemu koncowi”. Jest ona czynna réwniez w tym sensie,
ze utrzymujemy $wiat otwarty na Boga'®.

Tak wiec chrze$cijanskiej nadziei nie moze by¢ nic obce, co docze-
sne, co przyczynia sie do zagwarantowania warunkéw dla rozwoju
czlowieka, zaré6wno w wymiarze doczesnym, jak i wiecznym, albowiem
warto$ci doczesne warunkujg spelnienie nadziei wiecznej.

Koniecznym jest zatem przyjecie postawy zaangazowania w spra-
wy doczesne, poniewaz kazdy czyn odpowiada wiecznos$ci. Nadzieja
jest oczekiwaniem débr przyszlych, ale uczynki ptyngce z mitosci
Chrystus uczynil warunkiem osiggniecia tych warto$ci. Konieczno$é
zaangazowania Benedykt ttumaczyl tym, ze kazdy cztowiek otrzymat
od Chrystusa konkretne zadanie do spelnienia na ziemi i od nich to
zalezy wieczno$é. Czlowiek w dzien Sgdu Ostatecznego zda rachunek
z daréw, jakie otrzymal od Zbawiciela, ale takze i jak je spozytkowal.

14 Por. W. Stomka, Nadzieja chrzescijanska..., op. cit., s. 141; S. Moysa, ,,Teraz

trwajq te trzy”’, Warszawa 1986, s. 145-151; S. Moysa, Nadzieja zawiesé nie moze,
Warszawa 1981, s. 150-152.

1 SpS35.
16 SpS 34.
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Zachecal wiec kazdego, by mial przed oczami cel, ktérym jest Béog

i niebo:
Przy calej Swiadomosci ,,warto$ci dodatkowej”, jakg ma ,,niebo”, zawsze
pozostaje prawda, ze nasz sposéb postepowania nie jest obojetny dla
Boga, zatem nie jest tez obojetny dla rozwoju historii. Mozemy otworzy¢
samych siebie i §wiat, aby wkroczyt Bég: Bég prawdy, milo$ci i dobra.
Dokonali tego $wieci, ktérzy jako ,,pomocnicy Boga” przyczynili sie do
zbawienia $wiata'’.

W rozumieniu Papieza nadzieja jest zyciem w tym $wiecie, ale row-
nocze$nie jakby nie z tego Swiata. W numerze 30 encykliki przekonuje,
ze ,,choc jest niezbedne nieustanne zaangazowanie na rzecz poprawy
Swiata, lepszy Swiat jutra nie moze stanowié¢ wlasciwego i wystar-
czajgcego zakresu naszej nadziei”®. Z tego wynika, ze chrzes$cijanin
powinien zaakceptowaé wszystko w $wiecie, co pomaga mu zrealizo-
waé prawdziwy rozwéj siebie i $wiata, w spokojnym i pelnym nadziei
patrzeniu na przyszlosé. Czlowiek nie moze wiec absolutyzowaé Swia-
ta, ani swojego miejsca w tym Swiecie. Ma obowigzek zajgé postawe
dystansu, a swoje pragnienia kierowaé¢ ku niebu. Papiez Benedykt
przypomina List do Rzymian, ktéry ,,méwi, ze chrzescijanie tu na ziemi
nie majg stalej ojczyzny, ale szukajg przysztej (por. 11, 13-16)”1, Rola
nadziei w kontek$cie zycia i zaangazowania chrzescijanina w $wiecie
polega zatem na wnoszeniu réwnowagi, harmonijnego zespolenia
tego co ,,juz”, z tym co ,,jeszcze nie”. Broni ona przed zwatpieniem,
pesymizmem, rezygnacjg z budowania lepszego $wiata, twérczego
ksztaltowania go w sobie i braciach®.

Prawdziwa nadzieja chrzescijanska nie zdejmuje z czlowieka
odpowiedzialnosci za ten $wiat, ale poglebia jg i umacnia zaréwno
z punktu widzenia jego moralnej postawy, jak i z perspektywy escha-
tologicznego wymiaru Swiata. Zachowanie wlaéciwej proporcji mie-
dzy tym co doczesne a tym co wieczne, daje jedynie teologalna cnota
nadziei. Ona bowiem ksztaltuje wlasciwe postawy i wyznacza granice
odpowiedzialnego zaangazowania. ,,Taki kierunek — wedlug Papieza
— musimy nada¢ naszej my§éli, je$li chcemy zrozumieé, ku czemu dazy

w SpsS 35.
18 SpsS 30.
19 SpS 4.

20 Por. J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w swiecie. Tom I. Swiat i wspdlnota,

Lublin 1997, s. 83. Por. takze: S. Olejnik, W kregu moralnosci chrzescijarskiej,
Warszawa 1985, s. 36; W. Polak, Zycie w Chrystusie. Teologalny wymiar 2ycia
moralnego, Gniezno 1997, s. 67.
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chrzescijanska nadzieja, czego oczekujemy od wiary, od naszego bycia

z Chrystusem”?!.

Zawierzenie Bogu istotnym rysem
nadziei chrzescijanskiej

Oprécz wezwania do zaangazowania w przekazie Benedykta nie-
zwykle istotnym rysem nadziei chrzescijanskiej jest takze postawa
wiernoSci i calkowitego zawierzenia siebie Bogu i to we wszystkich
wymiarach zycia?. Zaufanie Bogu pomaga czltowiekowi przetrwaé
trudno$ci zyciowe i przeciwstawi¢ sie pokusie zniechecenia i rozpa-
czy®. Wzorem postawy nadziei sg ludzie $wieci: ,,Swieci, poniewaz
byli petni wielkiej nadziei, potrafili przej$¢ wielkg droge «bycia-czto-
wiekiem» w taki sposdb, jak to przed nami zrobil Chrystus”?. Szcze-
g6lng role w czynieniu naszej nadziei niezawodng Papiez przypisuje
Najswietszej Maryi Pannie, ktérg nazywa Gwiazdg nadziei. Maryja
juz w momencie Zwiastowania stala sie znakiem spelnienia sie na-
dziei mesjanskiej i przez swoje fiat przyczynita sie do jej wypelnienia
poprzez swoje dzieje.

Kt6z bardziej niz Maryja — pisal Benedykt — méglby byé¢ gwiazdg nadziei
dla nas — Ona, ktéra przez swoje ,,tak” otwarta Bogu samemu drzwi
naszego $wiata; Ona, ktora stala sie zyjacg Arkg Przymierza, w ktérej
Boég przyjal cialo, stal sie jednym z nas, posréd nas ,,rozbit swdj namiot”
(por. J 1, 14)? (...). Dzieki Tobie, przez Twoje ,tak”, nadzieja tysigcleci
miala sta¢ sie rzeczywistoscia, wejs¢ w ten Swiat i w jego historie. Po-
chylilas sie przed wielkoScig tego zadania i powiedziatas ,,tak”: ,,Oto ja,
stuzebnica Paniska, niech mi sie stanie wedtug stowa twego” (Lk 1, 38)%.

Tak wiec Maryja w istotny sposéb przyczynia sie do niezawodno$ci
nadziei wiecznej i spelniania sie tego wszystkiego, co w wymiarze czasu
jest niezbedne dla ostatecznego dobra Jej ufajgeych.

Jednak, zdaniem Benedykta, prawdziwe spotkanie z nadziejg jest
mozliwe jedynie przez Chrystusa. On stanowi centrum zycia nadziejg
dla kazdego chrzescijanina i Zrédlo kazdej nadziei wierzacych w Niego:

A SpS 12. Por. takze: Katechizm Ko$ciota Katolickiego (dalej: KKK) 1025
22 Por. SpS 8-9.

2 Por. M. Wéjtowicz, Pedagogikanadzieiijejzbawczamoc—refleksjenad encyklikq

,»Spe salvi” Benedykta XVI, ,Horyzonty Wychowania” 6(2007), s. 136.
24 SpS 39.
% SpS 49-50.
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Prawdziwg, wielkg nadziejg cztowieka, ktéra przetrwa wszelkie zawody,
moze by¢ tylko Bég — Bég, ktéry nas umitowal i weigz nas mituje ,,az do
konca”, do ostatecznego ,,wykonato sie!” (por. J 13, 1; 19, 30). Jezus, kt6-
ry powiedzial o sobie, ze przyszedl na $wiat, aby$Smy mieli zycie i mieli
je w pelni, w obfitosci (por. J 10, 10), wyjaénil nam takze, co oznacza
»zycie”: A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdzi-
wego Boga, oraz Tego, ktérego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17, 3).
Zycie w swojej pelni jest relacja z Tym, ktéry jest zrédtem zycia. Jesli
pozostajemy w relacji z Tym, ktéry nie umiera, ktéry sam jest Zyciem
i Mitoscig, wowczas mamy zycie. Wowczas ,,zyjemy”’%.

Moc Chrystusa, ktéra ujawnia niezawodno$¢ nadziei z Nim zwia-
zanej zaja$niala szczegdélnie w misterium paschalnym, co zresztg
wyraznie podkresla Papiez w Spe salvi:

Czlowiek jest dla Boga tak bardzo cenny, ze On sam stat sie czlowie-

kiem, aby méc wspélcierpieé z czlowiekiem, w sposéb rzeczywisty,

w ciele i krwi, jak to nam przedstawia opis Meki Jezusa. Stad w kaz-

de cierpienie ludzkie wszedl Kto$, kto je z nami dzieli i znosi; stad

w kazdym cierpieniu jest odtad obecne con-solatio, pocieszenie przez

wspolcierpigeg mito§é Boga, i tak wschodzi gwiazda nadziei?'.

Misterium paschalne Chrystusa zrodzilo nas do ,,zywej nadziei:
do dziedzictwa niezniszczalnego i niepokalanego i niewiedngcego”
(1 P 1,3-4). Smier¢ i Zmartwychwstanie zachecajg wiec do bezgra-
nicznej nadziei. Obecno$é Ducha Swietego w sercu chrze$cijanina
pozwala mu zrozumieé tajemnice Chrystusa jako apel do nieograni-
czonej ufnosci w stosunku do Boga, ktéry objawil sie w Chrystusie jako
Bég-Mitosé. Papiez Benedykt utrzymywal, ze zaufanie Bogu pomaga
czlowiekowi przetrwaé trudnosci zyciowe i przeciwstawié sie pokusie
zniechecenia i rozpaczy. Pomaga réwniez opanowaé niszczgcg site
strachu. Strach bowiem przeszkadza w dobrym dziataniu i pcha do
zlych czynéw. Pod jego wplywem czlowiek jest gotowy nawet wyrzec
sie Boga®.

Cierpliwosé, wytrwalo$é i odwaga
szczegllnymi znakami nadziei
Szczegblnym znakiem nadziei, wprost jej owocem - jak slusznie

zauwazyl Benedykt XVI - jest cierpliwo$é, gdyz przypomina ona
czlowiekowi o Bozych obietnicach, ktérych spelnienia jest pewny

26 SpS 217.
2 SpS 39.
28 Por. SpS 12, 23, 45.
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i ktérych oczekuje. ,,Umiejetnosé oczekiwania — pisze Papiez — pola-
czonego z cierpliwym znoszeniem proéb jest dla wierzgcego niezbedna,
aby mégt «dostgpié spelnienia obietnicy» (por. Hbr 10, 36)”%°. Cnota
cierpliwosci pozwala réwniez w spos6b szczegdblny przezwyciezyé
wszelkie przeszkody i trudy zycia®.

Zdaniem Benedykta w ksztaltowaniu zycia moralnego chrzescijan
nadzieja rodzi tez wytrwalo$é, pozwala spokojnie znosi¢ ciezar zycia,
bél przemijania i blisko$é Smierci. Jest dzialaniem nastawionym na
zwyciestwo dobra. Chrzescijanin umocniony nadziejg osiggniecia zba-
wienia powinien — za zachetg i wzorem Chrystusa — wzigé swéj krzyz
z poddaniem sie woli Bozej i nie$é¢ go wytrwale do konca®'.

Trzeba wyraznie podkreslié, ze papiez Benedykt widzial w krzyzu
Chrystusa znak nadziei chrze$cijanskiej. W tym krzyzu uczestniczy
kazdy czlowiek poprzez swoje cierpienia, ktére dajg sie wyjasnié tylko
w tej perspektywie:

Czlowiek jest dla Boga tak bardzo cenny, ze On sam stat sie czlowie-
kiem, aby méc wspélcierpieé¢ z czlowiekiem, w sposéb rzeczywisty,

w ciele i krwi, jak to nam przedstawia opis Meki Jezusa. Stad w kazde

cierpienie ludzkie wszedt Ktos, kto je z nami dzieli i znosi; stad w kaz-
dym cierpieniu jest odtad obecne ,,con-solatio”, pocieszenie przez
wspolcierpigeg mitosé Boga, i tak wschodzi gwiazda nadziei®®.

Ale cierpienia jako daru Boga Ojca, ktére jest czyms nieodlgcznym
od ludzkiej egzystencji Papiez nie odczytywal w kategoriach kary za
grzechy, lecz w perspektywie zbawczej. Przez to, ze w krzyzu zaréwno
tym z Golgoty, jak i w krzyzu ludzkich cierpien jest obecny Chrystus,
ma on moc odkupienczg:

Ogniem, ktéry spala a réwnocze$nie zbawia, jest sam Chrystus, Se-
dzia i Zbawiciel. Spotkanie z Nim jest decydujgcym aktem Sgdu. Pod
Jego spojrzeniem topnieje wszelki falsz. Spotkanie z Nim przepala
nas, przeksztaltca i uwalnia, aby$my odzyskali wlasng tozsamosé. To,
co zostalo zbudowane w ciggu zycia, moze wéwczas okazaé sie suchg
stoma, samg pyszatkowatoscia, i zawalié sie. Jednak w bélu tego spo-
tkania, w ktérym to, co nieczyste i chore w naszym istnieniu, jasno jawi
sie przed nami, jest zbawienie. Jego wejrzenie, dotkniecie Jego Serca
uzdrawia nas przez bolesng niewatpliwie przemiane, niczym ,,przejScie
przez ogien”. Jest to jednak btogostawione cierpienie, w ktérym $wieta

29 SpS 9.

30 Por. Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est 39. Por. takze: Por. K. Misiaszek,
O nadziei w wychowaniu, ,,Studia Bobolanum” 3(2009), s. 33-42.

3 Por. SpsS 46.
32 SpS 39. Por. takze: SpS 37.
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moc Jego mitoSci przenika nas jak ogien, abySmy w koncu catkowicie
nalezeli do siebie, a przez to catkowicie do Boga. Jawi sie tu réwniez
wzajemne przenikanie sie sprawiedliwo$ci i faski: nasz spos6b zycia nie
jest bez znaczenia, ale nasz brud nie plami nas na wieczno$¢ (...). Ten
brud zostat juz bowiem wypalony w Mece Chrystusa. W chwili Sgdu
Ostatecznego do$wiadczamy i przyjmujemy, ze Jego mito$é przewyzsza
cale zto $wiata i zto w nas. B6l mitosci staje sie naszym zbawieniem
i naszg rado$cig®.

Cierpienie, zdaniem Benedykta, pelni tez funkecje oczyszczajaca
ludzkie serce z wszelkiego przywigzania do grzechu?®. Ostatecznie
jednak krzyz pozostawal dla niego pewng tajemnicg, przed ktérg
czlowiek moze tylko z pokorg pochyli¢ sie i nie uzyskawszy pelnej
odpowiedzi przyjgé wobec Opatrznosci postawe zawierzenia. Warto
tez zwréci¢é uwage na fakt, ze wlasciwe odezytanie cierpienia moze
dokonaé sie tylko poprzez pryzmat wiary w Jezusa Chrystusa i Jego
zbawcze dzielo oraz nadzieje, ktéra pozwala wejsé w glgb tajemnicy
cierpienia®. Papiez wyraznie to podkresla:

Nie unikanie cierpienia ani ucieczka od bélu uzdrawia czlowieka, ale
zdolno$é jego akceptacji, dojrzewania w nim, prowadzi do odnajdywa-
nia sensu przez zjednoczenie z Chrystusem, ktéry cierpial z nieskon-
czong miloscig®®.

W ujeciu Benedykta nadzieja inspirowana dobrem eschatologicznym
daje site i odporno$é duchowa. Budzi odwage do zycia, przezwycieza
bojaznh przed $miercig, ktéra jest ostatecznie zgoda nie na $mieré, ale
na zycie wieczne z Bogiem. Nadzieja wzmacnia tez mestwo w glo-
szeniu prawdy i w jej obronie oraz w realizowaniu sprawiedliwo$ei®’.
Uwalnia czlowieka od leku przed niepewno$cig jutra, a podstawg jest
odkupienie dokonane przez Chrystusa,

odkupienie (...) ofiarowane w tym sensie, ze zostala nam dana nadzie-
ja, nadzieja niezawodna, mocg ktérej mozemy stawié czolo naszej
terazniejszosci: terazniejszo$é, nawet ucigzliwg, mozna przezywac

33 SpS 47.
34 Por. SpS 38.

% Por. M. Tatar, Chrzescijanska nadzieja jako czynnik rozwoju cztowieka i swiata
w encyklice ,,Spe salvi” Benedykta XVI, ,Warszawskie Studia Teologiczne”
22(2009),nr2,s.129-130. Por. takze: R. Kostecki, Tajemnica wspdlzyciaz Bogiem.
Zagadnienie cnét teologicznych wiary, nadziei i milosci, Krakéw 1983 s. 127-146.

36 SpS 37.
37 Por. SpS 35, 36, 39.
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i akceptowaé, jesli ma jaki$ cel i jesli tego celu mozemy by¢é pewni, jesli
jest to cel tak wielki, ze usprawiedliwia trud drogi®.

Zwiazek nadziei z modlitwg, radoscig i postawa czuwania

Najgtebszym Zrédlem chrzeécijanskiej nadziei jest modlitwa. W na-
uczaniu Benedykta modlitwa jest szkolg nadziei, jest ,,pierwszym
istotnym miejscem uczenia sie nadziei”®. Jak kazda szkota, réwniez

modlitwa wymaga pracy i pelnego zaangazowania.

W modlitwie — podkresla papiez — czlowiek powinien uczyé¢ sie, o co
prawdziwie powinien prosi¢ Boga — co jest godne Boga. Musi uczyé
sie, ze nie moze modli¢ sie przeciw drugiemu. Musi uczy¢ sie, ze nie
moze prosié o rzeczy powierzchowne i wygody, ktérych pragnie w da-
nym momencie — ulegajac malej, falszywej nadziei, ktéra odwodzi go
od Boga. Musi oczyszczaé swoje pragnienia i nadzieje. Musi uwalniaé
sie od ukrytych ktamstw, ktérymi zwodzi samego siebie: Bég je widzi,
a w odniesieniu do Boga czlowiek réwniez musi je uznaé®.

Modlitwa ukazuje wiec prawdziwy bodziec chrze$cijanskiej nadziei.
Dlatego kazdy chrzesScijanin powinien wzbudzaé¢ nadzieje i ufnosé
zwlaszcza podczas modlitwy. Dzieki modlitwie zacie$nia sie wiez
z Bogiem, co prowadzi do umocnienia nadziei*'.

Nadzieje w postawie chrzeS$cijanina wyraza takze rado$é*?. Wynika
to — jak twierdzi Benedykt XVI — z faktu przyjecia na serio Radosnej
Nowiny, ktéra niesie oredzie o Bogu objawiajacym i zbawiajacym,
oredzie o powotaniu czltowieka do udzialu w zyciu Boga. Owocem
nadziei jest optymizm chrze$cijanski, nie ten, ktéry zamyka oczy na
braki i niedoskonato$ci §wiata, lecz ten, ktéry pozwala przezwyciezyé
napotykane zto. Dlatego w ksztaltowaniu zycia moralnego chrze$ci-

38 SpS 1. Warto w tym miejscu przypomnie¢é tez stowa papieza Jana Pawta IT wzy-

wajgce do przezwyciezania w sobie leku: ,,Wezwanie «Nie lekajcie sie!» musimy
odczytywaé w bardzo szerokim wymiarze. W pewnym sensie bylo to wezwanie
pod adresem wszystkich ludzi, wezwanie do przezwyciezenia leku w globalnej
sytuacji wspélczesnego Swiata, zaréwno na Wschodzie jak i na Zachodzie, na
Péinocy i na Potudniu. Nie lekajcie sie tego, coScie sami stworzyli, nie lekajcie
sie $wiata, tych wszystkich ludzkich wytworéw, ktére coraz bardziej staja sie dla
czlowieka zagrozeniem! Nie lekajcie sie wreszcie siebie samych!”. Jan Pawel I,
Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 160.

39 SpS 32.
40 SpsS 33.
4 Por. S. Sojka, Modlitwa drogg do swietosci, Krakéw 2011, s. 168-173.

42 Por. KKK 1821. Por takze: S. Olejnik, Dar. Wezwanie. OdpowiedZ. Teologia
moralna T. 4, Warszawa 1989, s. 128-129.
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jan nadzieja oddaje ogromne ustugi, przeciwstawiajac sie bierno$ci,
lenistwu i pesymizmowi. Papiez w encyklice Spe salvi wzywa wiec
wszystkich chrzeécijan do tego, by byli w tym $wiecie czytelnym zna-
kiem niewzruszonej nadziei®.

Nadzieja chrze$cijanska jest rowniez gleboko zlgczona z postawg
oczekiwania na nadejécie Pana. Wedlug Benedykta

w Nowym Testamencie to oczekiwanie Boga, to stawanie po stronie
Boga zyskuje nowe znaczenie: Bég objawit sie w Chrystusie. Juz nam
przekazal ,,substancje” rzeczy przyszlych, i tak oczekiwanie Boga na-
biera nowej pewno$ci. Jest oczekiwaniem rzeczy przysztych wychodzac
od terazniejszo$ci, ktéra juz zostala nam dana. Jest to oczekiwanie
w obecnos$ci Chrystusa, z Chrystusem obecnym, aby dopelnilo sie Jego
Cialo w perspektywie Jego ostatecznego przyjscia*.

W swej encyklice Papiez wielokrotnie zwraca uwage na to, ze ocze-
kiwanie chwalebnego Objawienia sie Jezusa Chrystusa ma by¢ domi-
nujagcym motywem calego zycia chrzescijanskiego. Ten aspekt nadziei
jest zawarty w slowach samego Chrystusa, ktéry wzywat do czuwania
w konteks$cie nadchodzgcego Krélestwa Bozego (por. Lk 12,35-40)%.
Nadzieja chrzescijaniska nie jest zatem biernym oczekiwaniem ludzi
wierzgcych w Chrystusa na ostateczne spelnienie sie nowego zycia,
lecz aktywnym dgzeniem do pelnego spotkania z Bogiem ,,twarzg
w twarz” (por. 1 Kor 13,12). To wla$nie sprawia, ze chrzescijanin jest
czlowiekiem nadziei i do uzasadnienia takiej nadziei jest wezwany
kazdy chrze$cijanin®.

Nalezy przy tym pamietaé, ze w tej pielgrzymce nadziei kroczy nie
tylko poszczegdlny czlowiek, ale takze cala wspdlnota wierzgcych.
Benedykt jednoznacznie stwierdza w encyklice Spe salvi, ze

Zbawienie zawsze bylo rozumiane jako rzeczywisto$é wspdélnotowa.
List do Hebrajczykéw moéwi o ,,mieScie” (por. 11, 10.16; 12, 22; 13, 14),
a wiec o zbawieniu wspdélnotowym (...). Nie ma koniecznosci, by$Smy
omawiali tutaj wszystkie teksty, w ktérych pojawia sie wspélnotowy
charakter nadziei".

4 Por. SpS 35, 36.
44 SpS 9.

% Por. J. Nagérny, Zycie nadziejg w swietle Pisma sw., [w:] Nadzieja w postawie

ludzkiej..., op. cit., s. 107-109.

46 Por. H. Szmulewicz, Ostateczny kierunek wychowania: spetnienie sie nadziei

Zycia wiecznego, [w:] D. Ciszek, M. Urbanska (red.), W poszukiwaniu sensu wy-
chowania, Tarnéw 2006, s. 32-33.

4 SpS 14.
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Podobne myséli dotyczace wspélnotowego wymiaru nadziei zawart

Papiez takze w dalszej cze$ci swej encykliki:

Nikt nie zyje sam. Nikt nie grzeszy sam. Nikt nie bedzie zbawiony
sam. Nieustannie w moje zycie wkracza zycie innych: w to, co mysle,
méwie, robie, dziatam. I na odwrét, moje zycie wkracza w zycie innych:
w ztym, jak i w dobrym (...). W ten sposéb wyjasnia sie ostatni wazny
element chrzescijanskiego pojecia nadziei. Nasza nadzieja zawsze jest
w istocie réwniez nadziejg dla innych; tylko wtedy jest ona prawdziwie
nadziejg takze dla mnie samego. Jako chrzescijanie nie powinniSmy
pytacé sie jedynie: jak moge zbawié siebie samego? Powinni§my réwniez
pytaé siebie: co moge zrobié, aby inni zostali zbawieni i aby réwniez
dla innych wzeszla gwiazda nadziei? Wéwczas zrobie najwiecej takze
dla mojego wlasnego zbawienia®.

Tak wiec nadzieja nie jest tylko nadziejg indywidualistyczna, ale
takze wspélnotowa. Nadzieja ta stanowi wyraz przymierza zawartego

przez Boga ze swoim ludem?.

Nadzieja a grzech

W swojej encyklice o cnocie nadziei Benedykt XVI wskazuje réwniez

na grzechy przeciwko nadziei. Albowiem, jego zdaniem, nie wszyscy
otwierajg sie na ten nadprzyrodzony dar. Jest wielu takich, ktérzy
Swiadomie i dobrowolnie odrzucajg Milosierdzie Boze, niszczg w sobie
milos¢ i pragnienie prawdy i w ten sposéb odchodzg z drogi wiodacej
do zbawienia.

Sa ludzie — z bdlem stwierdza Papiez — ktérzy catkowicie zniszczyli
w sobie pragnienie prawdy i gotowo$é kochania. Ludzie, w ktérych
wszystko stato sie ktamstwem; ludzie, ktérzy zyli w nienawi$ci i pode-
ptali w sobie milosé. Jest to straszna perspektywa, ale w niektérych
postaciach naszej historii mozna odnaleZé w spos6b przerazajacy
postawy tego rodzaju®.

Przyczyng takich zachowan jest zamieranie aktéw wiary, zaniedby-

wanie modlitwy, ttumienie wyrzutéw sumienia, przecenianie warto$ci
materialnych i przyjemnosciowych, zwatpienie w wartosci religijno-
-moralne i mozliwo$é ich realizacji®'.

48

49

50

51

SpS 48.

Por. J. Alfaro, Chrzescijanskanadzieja a wyzwolenie czlowieka, ttum. S. Glowa,
Warszawa 1975, s. 32.

SpS 45.

Por. K. Bukowski, Grzechy przeciwne nadziei, [w:] Katolicyzm A-Z, red., Z. Paw-
lak, Poznan 1982, s. 282-283.

109

Teologia
moralna



110

Teologia
moralna

ks. Marek Kluz

OczywiScie Papiez nie ogranicza grzechéw przeciw nadziei tylko do
tych ewidentnych sytuacji, ale podkre$la z naciskiem, ze przeciwko na-
dziei grzesza takze ci, ktérzy odrzucajg bycie znakiem chrzescijanskiej
nadziei dla wspélczesnego §wiata, ktérzy nie podejmujg wspéipracy
z innymi, aby przetwarzaé¢ $wiat w miejsca pelne nadziei. Przeciw
nadziei grzeszg réwniez wszyscy naduzywajacy bogactw tego Swiata,
przy jednoczesnym ponizaniu i uciskaniu biednych, gloszac im przy
tym uspokajajacg nadzieje na lepszy byt w przyszlym $wiecie. Wrogami
nadziei sg ci, ktérzy odrzucajg postawe milosierdzia wobec innych,
a takze wszyscy pelni apatii, obojetnosci wobec spraw Zbawienia
bliZznich i $wiata®.

Méwigc na temat grzechéw przeciw nadziei papiez Benedykt
us$wiadamia jednoczes$nie, ze chrzescijanin, ktéry nie ma nadziei, nie
moze by¢ nigdy dobrym chrzescijaninem. Natomiast chrze$cijanin
niedoskonaly w nadziei jest niedoskonaly w chrzescijanskim zyciu.
Taki czlowiek nie bedzie tez przejawiatl jakiejkolwiek ochoty w czy-
nieniu dobra i nie zrobi nic, co mogloby powodowaé jego moralny
i duchowy rozwdj. Papiez podkresla wielokrotnie w swej encyklice, ze
ten kto chce osiggnaé Zbawienie musi rozwija¢ swa nadzieje i oprzeé
ja na Milosiernym Bogu. Powinien réwniez pamietaé, ze nadzieja nie
wyklucza wysilku, trudu i wspélpracy z laskg Bozg, bo mieé¢ nadzieje,
a nie robi¢ nic dobrego, to tudzi¢ sie i by¢ zuchwalym. Chrzescijanin
musi wiec mie¢ nadzieje Zbawienia wiecznego, bo to obiecal mu Bég.
Papiez pisze o tym bardzo jasno:

Sad Bozy jest nadzieja, zaréwno dlatego, ze jest sprawiedliwo$cia, jak
i dlatego, ze jest taska (...). Niemniej jednak laska pozwala nam wszyst-
kim mie¢ nadzieje i ufnie zmierzaé ku Sedziemu, ktérego znamy jako
naszego ,,Rzecznika”, Parakletos (por. 1 J 2, 1)3,

Chrzescijanin powinien tez mieé nadzieje i ufaé, ze jest mozliwe po-
zbywanie sie wad i grzechéw, wtedy gdy do osobistego wysitku w tym
kierunku zostanie dolgczona pomoc samego Boga, Jego taska i moc®.

* sk ok

Na podstawie niniejszej analizy trzeba jednoznacznie stwierdzié,
ze nadzieja — podobnie jak wiara i mito$é — odgrywa kluczowa role

52 Por. SpS 13-15.
%3 SpS 47.

54 Por. S. Chrobak, Wychowanie ,,czynng nadziejo” w perspektywie encykliki,,Spe

salvi”, ,,Horyzonty Wychowania” 8(2009), s. 217-220. Por. takze: K. W. Meissner,
Wiara. Nadzieja. Mitosé, Katowice 2006, s. 48-51.
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w ksztaltowaniu zycia chrzes$cijahskiego. Dla papieza Benedykta sta-
nowi ona szczegélnie cenny dar, gdyz w niej zawarte jest wezwanie
skierowane do czlowieka, zadajgce od niego catkowitego zaufania
Bogu. Przyjecie tego daru i péjécie za jego wezwaniem otwiera droge
do pelni zycia chrzescijanskiego. Teologalna cnota nadziei pomaga tez
okresli¢ granice ludzkiego zaangazowania w sprawy doczesne i wspie-
ra w dojrzewaniu na ostateczne spotkanie z Chrystusem. Stoi zatem
u podstaw ludzkich odniesierh do §wiata jak i do rzeczy ostatecznych.
Pelni wazna role w ksztaltowaniu hierarchii wartosci. Praktykowanie
nadziei, a takze wiary i milo$ci ma istotny wplyw na cale zycie moralne
chrze$cijanina, tworzac nowego czlowieka na podobienstwo Chrystusa.

Stowa kluczowe: nadzieja, Benedykt XVI, zycie moralne, czlowiek,
zaufanie Bogu, zbawienie, grzech.
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Rozumienie poje¢ moralnych w wychowaniu
moralnym dzieci mlodszych. Empatia
i motywacja do zachowan moralnych

THE UNDERSTANDING OF MORAL TERMS IN MORAL
EDUCATION OF YOUNGER CHILDREN. EMPATHY
AND MOTIVATION FOR MORAL BEHAVIOURS

The problem of understanding terms has been the subject of numerous
analyses and investigations, whereas understanding moral terms by children
of younger school age has not been the subject of analyses or research studies.
This made me undertake research on morality, understanding it and creating
terms. Bearing in mind Albert Schweitzer’s formulation that all good actions
are born of hope, | based the concept of experimental stage adaptations of
literary texts on the comparison of intelligence and child’s personality. Studying
mutual relations between intelligence and personality is still a topical issue. In
my view, creating and understanding moral terms in the process of teaching,
thinking and discussing them takes place mainly in Polish studies. | did not
separate moral terms from thinking, the sphere of feelings and free will in this
education process.

Mother tongue classes, literary texts should open man to the world, point-
ing out unquestionable moral values, which are the basis of our existence, our
human existence. The truth, good, beauty are ageless values in every sphere
of humanity. Hope is hidden in cognition and understanding their contents.
The truth exists for every man, only when man himself as a complex person
creates the truth in acting.
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Problematyka rozumienia pojeé byta przedmiotem licznych analiz
i dociekan naukowych, natomiast rozumienie pojeé¢ moralnych przez
dzieci w miodszym wieku szkolnym nie stanowilo ani analiz ani opra-
cowan badawczych. Ta okoliczno$¢ sklonila mnie do podjecia badan
nad moralnoscia, jej rozumieniem i ksztaltowaniem pojeé. Pozostajgc
przy sformutowaniu Alberta Schweitzera, ze wszelkie dobre dzialanie
ma swoje zrédlo w nadziei, oparlam koncepcje eksperymentalnych
inscenizacji teatralnych tekstéw literackich na zblizeniu inteligencji
i osobowosci dziecka. Poszukiwanie wzajemnych relacji miedzy inteli-
gencja i osobowoscig stanowi problem wcigz aktualny. Ksztaltowanie
rozumienia poje¢ moralnych w procesie nauczania, my$lenia i rozwa-
zania o nich, moim zdaniem odbywa sie przede wszystkim na edukacji
polonistycznej. Nie oddzielalam w tym procesie ksztaltowania pojeé
moralnych od my$lenia, strefy uczué i woli.

Lekcje jezyka ojczystego, teksty literackie powinny otwieraé czlowie-
ka na $wiat, wskazujgc na niezaprzeczalne warto$ci moralne, ktére sg
podstawg naszego istnienia, naszej ludzkiej egzystencji. Prawda, do-
bro, piekno to warto$ci ponadczasowe, aktualne w kazdym wymiarze
humanistyki. Ich poznanie, zrozumienie tresci kryjg w sobie nadzieje.
Prawda bowiem istnieje dla kazdego czlowieka, tylko wtedy kiedy on
sam, jako zlozona osoba tworzy jg w dzialaniu.

W owej chwili wielkie pytanie,

przed ktérym stanie ludzko$é,

nie bedzie brzmialo: Jak zylem?

Bedzie brzmieé: Jak kochalem?
Ostateczng probg w drodze do zbawienia
jest mitosé. Bez znaczenia bedzie to,

co zrobili§my, w co wierzyliSmy,

w co wierzyliSmy, czego dokonali$§my”.

Wartos$ci etyczne — zagadnienia ogélne

Rozwazania etyczne nad zjawiskami i pojeciami moralnymi siegaja
Arystotelesa (384-322 r. p.n.e.) — tworcy terminu ,,etyka”. Etyka zajmuje
sie rozwazaniem dobra i zla. Sugeruje jakie motywy powinny kierowacé

1

P. Coelho, Byé jak ptyngca rzeka, Warszawa 2013, s. 77.
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postepowaniem czlowieka. Stusznie twierdzi Maria Ossowska, ze za-
daniem etyka jest ocenianie ludzkich zachowan. Wspélczesna etyka
oferuje czlowiekowi konkretng pomoc, z kolei socjologia moralnosci
bada jej spoteczne przejawy. Zas psychologia moralnosci stawia przed
sobg zadanie poznania §wiadomo$ci moralnej czlowieka?. Badania
semantyczne nad jezykiem moralnym dopelniajg wiedze o moralno$ci.
One to dostarczajg danych, w oparciu o ktére lepiej mozna zrozumieé
istote poje¢ moralnych.

Z dostepnych ludzkiemu poznaniu zjawisk, ktére nazwano moralny-
mi (lac.: mos, moris — zwyczaj, obyczaj), nauka o moralno$ci wyrédznia
wiele poje¢ moralnych, m.in. takie jak: kolezensko$é, obowigzkowosé,
wspblczucie, mitos§é, wdziecznoséé, szacunek, przywiazanie, odwaga,
uczciwos$é, odpowiedzialno$é.

Dlatego istotnym jest, jak sadze, rozumienie wartosci etycznych, bo
ono ulatwia poznanie praw moralnych i ich przestrzeganie.

Moje rozwazania w tym artykule traktuje o rozumieniu przez filozo-
fie, pedagogike i psychologie warto$ci, norm, ocen i pojeé¢ moralnych.
Swiat wartosci etycznych dziecka jest czasem ,,stworzenia cztowieka”.
Inaczej moéwigc: dziecko jest czlowiekiem in statu nascendi, ktére
przyjmuje lub odrzuca poznanie praw idealnych, czyli powszechnych.

Wartosci, normy, oceny i pojecia moralne

Arystoteles sgdzil, ze czlowiek ma réwne dyspozycje do realizowania
w praktyce réznych cnét moralnych, cho¢ mogg one konkurowaé ze
sobg. Starozytni filozofowie uznawali konkurencje cnét moralnych,
a szczegdlng uwage przypisywali osiggnieciu rownowagi w catym zy-
ciu istoty ludzkiej jako obrone wlasnej tozsamosci i wlasnego systemu
warto$ci. Sad ten stanowi — jak my$le — przekonanie o decydujacej roli
cztowieka jako twoércy wilasnego zycia i podmiotu przeksztalcajgcego
rzeczywisto$é.

Ta ogdlna teza budowania warto$ciowej etycznie osobowosci czto-
wieka tgczy rozwazania teoretykéw mysli filozoficznej ze wspélczesny-
mi tendencjami psychologii humanistycznej reprezentowanej przez
A. H. Maslowa, C. R. Rogersa, D. H. Heath’a. W ostatnich latach coraz
czeSciej podejmuje sie proby stworzenia systemu wychowania huma-
nistycznego, ktérego celem bytoby uksztaltowanie osoby w petni doj-
rzatej, ktéra umialaby aktualizowaé swoje potencjalne szanse rozwoju.

2

J. Pawlica, Podstawowe pojecia etyki, Wroctaw 1978, s. 27-28.

J. Kozielecki, O godnosci cztowieka, Warszawa 1977, s. 22.
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Na ten temat J6zef Kozielecki sgdzi, iz ,,wychowanie humanistycz-
ne” nalezy uznac¢ za ciggle niezrealizowany projekt, bowiem brak jest
konkurencyjnych rozwigzan pedagogicznych, pomimo tego, iz psycho-
logowie humanistyczni odkryli nowe obszary badawcze, sformutowali
oryginalne pytania, ktére dotychczas byly pomijane, pokazali ,,sprawy
ludzkie” niedostrzegane przez uczonych®.

Warto$ci moralne nadajg czlowiekowi poczucie godnosci osobiste;j.
Proces ten przejawia sie gléwnie w formie stownej, ktéra wymaga od
ucznia pewnego stopnia rozwoju aparatu poznawczego — zdolnos$ci do
symbolicznego ujmowania do$wiadczen. Moralno$é okreéla mozliwie
korzystne zachowanie sie ludzi.

Dla filozofii przelomowe znaczenie miata ksigzka G. E. Moore’a pt.
Principia ethica. Praca ta promuje zupelnie nowe rozumienie dobra
—jako warto$ci. Co najmniej réwnie donioste znaczenie, jak rozwaza-
nia G. E. Moore’a posiada analiza warto$ci dokonana kilkanascie lat
pézniej przez Maxa Schelera. Analizujgc $wiat warto$ci Max Scheler
filozof, etyk odkrywa w nim szereg obiektywnych, a zarazem koniecz-
nie obowigzujgcych praw. Warto$ci dzielg sie na pozytywne i negatyw-
ne, przy czym nie mozliwe jest, by jedna i ta sama warto$¢ byla raz
pozytywna, a kiedy indziej negatywna. Kazda warto$é zawiera w swej
istocie pewien moment decydujacy o jej ,,wyzszo$ci” lub ,,nizszosci”. Do
tych momentéw naleza: trwalosé, niepodzielno$é, mozliwosé warunko-
wania innej wartosci, zdolno$¢é wywolywania okre$lonego zadowolenia.
Moralne postepowanie czlowieka zalezy przede wszystkim od tego ,
jakie warto$ci on realizuje, a jakie odrzuca. Czlowiek staje sie dobrym,
gdy urzeczywistnia w sobie warto$ci pozytywne, a w kazdym razie
stara sie urzeczywistnia¢ je ztym — gdy dopuszcza realizacje wartosci
negatywnych. Rozum i emocje decydujg o ich wyborze. Uczucia zda-
niem Maxa Schelera, nie sg wylgcznie stanem podmiotu, lecz w swych
rozmaitych odmianach majg szczegdélng warto$¢ poznawcza.

Kierunki wspétczesnej filozofii zakladajg cze$ciowq i calkowita po-
znawalno§é wartoéci, ktérej przedstawicielami sg m.in. N. Hartmann,
M. Ossowska, B. Russell, M. Scheler, F. Znaniecki. Problematyka
filozofii warto$ci pojawia sie réwniez w pracach R. Ingardena, ktéry
to wyréznia trzy rodzaje warto$ci: witalne, kulturalne i moralne®.
Czlowiek jako twoérca wartos$ci realizuje je nie tylko w sobie, ale i poza
soba. Sady o wartosciach sg typowe dla ogélnej teorii i filozofii war-
tosci — aksjologii warto$ci. W rozwazaniach o warto$ci, koniecznym
wydaje sie uwzglednienie mysli etycznej A. Schweitzera, stanowiacej

4

J. Kozielecki, Koncepcje psychologiczne czlowieka, Warszawa 1976, s. 267, 272.

5 R. Ingarden, Przezycie — dzieto — wartosé, Krakow 1966.
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wazny skladnik tworzonej przez niego w latach 20. XX wieku filozo-
fii kultury, koncentrujacej sie na poszukiwaniu uniwersalnej zasady
etycznej. Znajduje ja wlasciwie w filozofii A. Schweitzera, w formie
,Szacunku do zycia”®.

Wéréd filozoféw — etykéw dostrzec mozna rézne punkty widzenia
dobra i zla. I tak fenomenologowie (F. Brentano, M. Scheler, Wi. Ta-
tarkiewicz) twierdzili, ze co$ jest uwazane za sluszne, poniewaz odpo-
wiada dobru obiektywnemu.

Z kolei metaetyka badajac znaczenie terminéw etycznych podejmuje
analizy logiczne oraz interesuje sie zagadnieniami psychologicznymi.
Schweitzer wyraza zdanie, ze kazdy moralista winien przedstawié
swoje przemy$lenia odno$nie naczelnej wartosci w jednej zasadzie,
lub w jednej cnocie podstawowej. Te podstawowg cnote zamknat
Albert Schweitzer w hasle ,,czci dla zycia” — Ehrfurcht vor dem Le-
ben’. Podobnie Wt. Tatarkiewicz podjat i rozwinat te idee naczelnych
warto$ci w pracy Dzieje szesciu pojeé — ,,... byly i sg odrézniane trzy
najwyzsze warto$ci: dobro, piekno, prawda”®. Te my$l polskiego filozofa
przyjmuje jako zasadniczg dla dalszych rozwazan o normach, ocenach
i pojeciach moralnych.

Rola rozumienia poje¢ w wychowaniu moralnym -
ksztaltowanie kompetencji spolecznych dziecka

Badacze i historycy mysli pedagogicznej podkreslajg fakt, ze poezja,
literatura, sztuka przepojone sg gteboka myslg wychowaweczg. Zatem
wszelka twoérczo$é odnoszaca sie do ludzkiej egzystencji, ludzkiego
losu, jego szcze$cia i jego dramatu jest przejawem postaw wychowaw-
czych. Przyktadem warto$ci duchowych moga byé¢: dobroé, przyjazn,
milosierdzie, wspélczucie, tolerancja, wdziecznos$é, milosé, szacunek.
Nalezy zauwazyé, ze teorie J. Piageta i L. Kohlberga uzupelniajg teorie
filozoficzne, etyczne, pedagogiczne.

W koncepcjach obu psychologéw, badaczy rozwoju moralnego po-
szukiwalam uzasadnienia wykorzystania warto$ci tekstow literackich
do budowania systemu warto$ci. Warto$ci literatury pieknej lagodzg
wszak przejawy osamotnienia, smutku, bezradnos$ci i niepokoju.
Rozwazatam tu mysl L. Wygotskiego, traktujgcg o sferze najblizszego
rozwoju, okreslanej jako réznica miedzy tym, co dziecko potrafi samo
a tym, co moze zrobié przy pomocy.

6 A. Schweitzer, Zycie, Warszawa 1974, s. 63.
7 Ibidem.

8 W. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojeé, Warszawa 1976, s. 9.
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Psychologia poznawcza zajmuje sie rozwojem zdolnosci dziecka do
rozumowania moralnego. Teoretycy tego kierunku twierdza, ze etapy
rozwoju poznawczego stanowig podstawy rozwoju moralnego. Aby
wyjaéni¢ postepowanie moralne dziecka musimy najpierw poznacé jego
zdolnoSci rozumowania oraz jego wiedze o problemach moralnych.
W koncepcjach psychologicznych twierdzi sie takze, ze postepowa-
nie moralne dziecka powinno charakteryzowaé sie znaczng stalo$cig
w réznych sytuacjach i odzwierciedla¢ jednolity proces, w ktérym rozu-
mowania moralne sg $ci$le polaczone z teoriami rozwoju poznawczego,
traktujg one zazwyczaj rozwdéj moralny jako przechodzenie poprzez
szereg odrebnych stadiéw.

Model rozwoju moralnego Piageta wyrést z wezesnych prac ba-
dacza prowadzonych w Genewie w Szwajcarii w latach 20. i 30. XX
wieku. Piaget uwazal, ze rozumowanie moralne, podobnie jak rozwdgj
poznawczy jest sterowane zaréwno przez czynnik wrodzony, jak
i Srodowiskowy. Uzaleznione od natury zaawansowania poznawczych
zdolnosci dzieci, w tym odejScie od myslenia egocentrycznego, umoz-
liwia im gromadzenie wiekszej ilo$ci informacji i przyjmowanie przy
ocenie moralnej sytuacji kilku punktéw widzenia. Dalej Piaget uwaza,
ze doswiadczenia spolteczne odgrywaja wazng role w przechodzeniu
dziecka z jednego stadium do drugiego. We wczesnych latach zycia
dzieci uczg sie, ze to zazwyczaj rodzice narzucajg im reguly poste-
powania i domagajg sie ich przestrzegania. Lecz jednokierunkowa
natura tego systemu nie pozwala dzieciom na wyrazanie wlasnego
punktu widzenia i uéwiadamiania sobie, ze w kwestiach moralnych
mogg istnieé rézne opinie. W tym momencie kontakty z réwiesnikami
stajg sie waznym czynnikiem socjalizacyjnym.

Drugg znaczgcag koncepcje rozwoju moralnego zaproponowat La-
wrence Kohlberg, psycholog z Uniwersytetu w Harwardzie. Model
Kohlberga pojawit sie w 1958 roku w rozprawie doktorskiej, w ktérej
autor podjal prébe sprawdzenia teorii Piageta za pomocg nowych
metod badawczych. Kohlberg badal 72 chlopcéw w wieku 10-16 lat.
Metoda Kohlberga, polegala na prezentowaniu dylematéw moralnych
w celu oszacowania ich poziomu rozwoju moralnego. Przy kazdym ta-
kim dylemacie prosit osobe badang o wskazanie, co bohater historyjki
powinien zrobié¢ i dlaczego. W modelu Kohlberga to drugie pytanie jest
wazniejsze, poniewaz przypuszczalnie ujawnia poziom my$lenia osoby
badanej o sytuacji problemowej. Na podstawie wynikéw tych badan
wywnioskowal, ze rozwdéj rozumienia moralnego przebiega przez trzy
poziomy. Na kazdym poziomie sg dwa stadia. W swoich pézniejszych
pracach Kohlberg twierdzil, ze w obecnej chwili stadium 6 jest bardziej
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teorig niz rzeczywisto$cig. Niewiele jednostek osiaga to stadium i nie
ujawnilo sie ono u zadnej z os6b badanych kiedykolwiek przez nie-
go. Mimo to Kohlberg przypuszcza, ze moze takze istnie¢ stadium 7
rozwoju moralnego, przekraczajgce konwencjonalne rozumowanie
moralne i wkraczajgce w sfere wiary religijnej®.

Waznym aspektem modelu Kohlberga jest okreélenie, jak przebiega
interakcja miedzy dwoma komponentami danego stadium. Na przy-
klad dziecko znajdujgce sie w stadium 1 jest egocentryczne i spostrze-
ga wszystkie sytuacje z wlasnego punktu widzenia. W toku rozwoju
staje sie coraz zdolne do oceny dylematu z perspektywy innych i do
okreslenia, co jest lepsze dla spotecznosci jako cato$ci. Postepy w tym
zakresie sg zwigzane z poznawczym rozwojem jednostki. Jednak coraz
lepsze przyjmowanie perspektywy innych nie wystarcza do osiagniecia
postepéw w rozumowaniu moralnym. Musi temu towarzyszyé rozwaj
komponentéw w tresci moralnej, co do ktérego zaktada sie, ze silnie
uzalezniony od do$wiadczen dziecka z sytuacjami moralnymi. Teoria
Kohlberga przypomina teorie Piageta w tym, ze rozwéj moralny sta-
nowi rezultat potaczenia doskonalacych sie zdolno$ci poznawczych
i powtarzajgcych sie kontaktéw z problemami moralnymi.

Przechodzenie do kolejnych stadiéw w modelu Kohlberga $cisle
odpowiada Piagetowskiemu procesowi akomodacji. Przejscie takie
nastepuje, kiedy dziecko nie moze dluzej dopasowaé nowej informa-
cji do wlasnej wizji $wiata, w terminologii Piageta — kiedy nie moze
dluzej asymilowaé nowych informacji do posiadanych schematéw
poznawczych. W propozycji Kohlberga przypisuje sie szczegdélne zna-
czenie sposobnosci ,,podejmowania rél”, ktéra ma miejsce, gdy dzieci
uczestniczg wraz z innymi w sytuacjach podejmowania decyzji i wy-
miany pogladéw na kwestie moralne. Przeciwstawne punkty widzenia
wywolujg konflikt poznawczy, ktéry dziecko w koficu rozwigzuje po-
przez przeorganizowanie swojego myslenia w bardziej zaawansowane
stadium rozumowania. Ten proces postepuje stopniowo i je$li nawet
rozumowanie danej osoby zostanie zakwalifikowane do jednego ze
stadiéw, to moze ona podejmowaé do niektérych kwestii moralnych
tak, jakby byta w stadium wyzszym lub nizszym.

Nie bez znaczenia dla wyboréw zalozen eksperymentu byla refleksja
na temat mozliwo$ci pogodzenia pedagogiki serca i pedagogiki rozu-
mu. W przestrzeni wyboréw w improwizacjach teatralnych, dramie
jest miejsce na publiczne wyrazanie marzen cichych i osobistych. Ale
ta droga do marzen, ktérg zaproponowalam w moim eksperymencie

o L. Kohlberg, Rozwdj jako cel wychowania, [w:] Z. Kwiecinski, L. Witkowski
(red.), Spory o edukacje, Warszawa 1993.
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nie jest tylko drogg zabawy. Realizacja marzeh wymaga wielkiego
wysitku, radosci zycia, aktywno$ci i pokonywania przeszkéd. Marze-
niem dziecka jest zaistnienie wéréd innych, odniesienie sukcesu, bycie
zauwazonym. Dla rodzicéw i pedagogéw sprawg najwyzszej wagi jest
rozwdéj moralny dziecka, jego etyczne postepowanie, przyjecie warto$ci
duchowych i rozumienie ich.

W moich badaniach naukowych poddatam analizie aspekt poznaw-
czy pojeé moralnych, a nie zachowanie dzieci. Uczynilam to z pewng
Swiadomo$cig, bowiem decyzje i zachowania moralne podejmowane
sg jako rezultat proceséw poznawczych, moralnej wiedzy, przekonan
lub rozumienia moralnego®.

W dobie zalamania wielu wartosci i przekonan etycznych posta-
witam sobie za cel pracy ksztaltowanie rozumienia pojeé¢ moralnych.
Lamanie norm moralnych, jakze czeste krzywdy wyrzgdzane dzieciom
przez dorostych, doroslym przez dzieci sg wezwaniem dla pedagogéw
i psychologéw do podjecia w problematyce badawczej i refleksji na-
ukowej tej zawsze aktualnej problematyki. A podjete zagadnienia wy-
magaly syntezy pedagogiki i psychologii, filozofii i edukacji literackiej.

Wyb6ér dziesieciu pojeé moralnych uwazam za stuszny, poniewaz
to one sg wpisane w tresci polonistyczne wprowadzajace dziecko
w wieku o$miu, dziewieciu lat w §wiat rozwazan etycznych. Kohlberg,
podobnie jak Piaget, uwazaja, ze Zrédlem tych doSwiadczen i stymula-
torem rozwoju moralnego sg interakcje spoleczne. Stworzylam je jako
inscenizacje tekstow literackich na lekcjach edukacji polonistycznej
w klasie II i I edukacji wczesnoszkolnej. Wybrane przeze mnie tek-
sty literackie znanych, polskich autoréw sg no$nikiem warto$ci mo-
ralnych. Mity i basnie dostarczajg wielu wzoréw postepowania oraz
wskazujg na autorytety moralne. Dzielo moralne jest wiec tworem
wielowarto$ciowym. Dobroé¢ w prozie dla dzieci powigzana jest z od-
waga, mestwem i wspélodczuwaniem. Taka postawa bohateréw stuzy
wyeksponowaniu wzoru osobowego, w ktérym ponadto odnajdujemy
inne wartosci etyczne: odpowiedzialno$é, prawos$é, wiernosé, a takze
wspanialomys$lno$é, uprzejmosé, roztropnosé. Mozna tez stwierdzié
jednoznacznie, ze celem dziatan takiego bohatera jest ,,dobro” i ,,po-
zytek” oraz to, co moralnie piekne. Wymienione wcze$niej wartosci
sg przekazywane w utworach jako idee.

Przede wszystkim szczegélne zadanie przypisujg wspoélczesni ba-
dacze literatury dzieciecej tradycyjnej basni. To basn ttumaczy rado$é
i smutek spelnionych lub niespelnionych marzen. Ba$nie mogg mieé

10 J. Piaget, Rozwdj ocen moralnych dziecka, Warszawa 1967, s. 90-101, 290, 293,
313-344.
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ogromny wplyw na moralny rozwdj dziecka, nigdzie bowiem tak do-
bitnie nie jest postawiony problem dobra i ztg. Dobroé, pracowitos¢,
odwaga, a obok tego chciwo$é, skapstwo, tchérzostwo i lenistwo,
przedstawione w dramatycznej akceji wzruszajg dziecko do glebiikazg
mu stangé po stronie pozytywnych wartosci moralnych, ktérych gtebie
i autentyzm ukazuje wlaénie basn.

Swiadome czytanie z pelnym zrozumieniem pozwala dziecku
podejmowaé réznorodne dziatania praktyczne, ruchowe i werbalne
dostosowane do tresci zawartych w lekturze. W edukacji wczesnosz-
kolnej jednym z tego rodzaju dziatan sg rézne formy dramatyzacji
tekstu. Proponuje nauczycielom i studentom na zajeciach edukacji
polonistycznej zapoznanie sie z fenomenem inscenizacji improwizo-
wanych. Inscenizacje improwizowane, czy tez gry dramatyczne (jeux
dramatiques) to forma interesujgcego teatru dzieciecego. Odwotuje sie
ona do spontanicznej ekspresji wlasciwej dla wielu uczniéw edukacji
wczesnoszkolnej. Jako pierwszy zastosowal gry dramatyczne w latach
30. XX wieku, francuski autor i pedagog Leon Chancerel. P6Zniej nad
ta formg pracowali P Slade i B. Way. Les jeux dramatiques to nowa
forma pracy z dzieckiem nawigzujgca do zabaw i gier, jako naturalne;j
i tworczej jego aktywnosci. W improwizacji dramowej wystepuja co
najmniej trzy plaszczyzny, dzieki ktérym moze nastapié zmiana w poj-
mowaniu rzeczywisto$ci. Jest to ptaszczyzna wynikajaca z kontekstu,
plaszczyzna uniwersalna oraz osobista.

Proponowane przeze mnie improwizacje tekstéw literackich przez
dzieci sg przedstawieniem bez scenariusza. W zwigzku z tym, ze sce-
nariusz jest niepotrzebny wydarzenie nie zalezy od wprawy lub zdol-
no$ci w czytaniu czy tez od uczenia sie i zapamietania roli. Dzieki temu
jest on aktywno$cia, ktérg posiadajg wszystkie dzieci, we wszystkich
grupach wiekowych.

Jest to rzeczywiscie bardzo potrzebna aktywno$¢ w do§wiadczaniu
probleméw dzieciecych, ale bardzo tez waznych spolecznie i kulturo-
wo. Uczniowie w trakcie zabawy w teatr ucza sie rozumienia takich
poje¢ jak: kolezenstwo, obowigzkowo$é, wspéliczucie, miloéé, wdziecz-
no$é, szacunek, przywigzanie, odwaga, uczciwo$é, odpowiedzialno$é.

A przeciez to wlasnie dziecko jest wrazliwe na prawde, sprawiedli-
wo$¢, piekno. Dziecko pragnie w prawdzie odnalez¢ siebie, dlatego
szuka, czesto burzliwie prawdziwych wartosci i ceni tych ludzi, ktérzy
ich nauczajg i przede wszystkim wedlug nich zyja.

Z ta glebokg refleksjg pozostawiam moich Czytelnikéw, ktérym
dane bedzie prowadzié swoich uczniéw drogg wielkich warto$ci
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humanistycznych. Ja takich nauczycieli znatam. Dobry i madry na-
uczyciel winien otwieraé dzieci na dobro.

Edukacja polonistyczna sprzyja ksztaltowaniu postaw, ktére uczg
tego, jak by¢ szczesliwym. Wierze, ze madry czlowiek, madry, rozwaz-
ny nauczyciel znajdzie droge do swoich uczniéw, wypelni ich §wiat
warto$ciami ponadczasowymi.

Stowa kluczowe: warto$ci, normy, oceny i pojecia moralne, empatia
i motywacja do zachowan moralnych.
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La clonazione umana nella letteratura
bioetica italiana. Il fatto biologico.
Lo scopo riproduttivo e terapeutico

KLONOWANIE CZLOWIEKA WE WLOSKIEJ
LITERATURZE BIOETYCZNEJ. FAKT BIOLOGICZNY.
CEL REPRODUKCYJNY I TERAPEUTYCZNY

Sukcesy odniesione na polu klonowania zwierzat sktonity naukowcéw do
podjecia préob klonowania cztowieka. Doniesienia o wynikach przeprowadzo-
nych eksperymentéw wywotaty reakcje w wielu krajach, czego wyraz znajdu-
jemy w literaturze. We Wtoszech zagadnienie klonowania cztowieka spotkato
sie z zywa dyskusja. Opisywano i komentowano prowadzone eksperymenty.
Przedstawiano zjawisko klonowania jako fakt zachodzacy w $wiecie roslin
i zwierzat oraz mozliwosci zastosowani go u ssakow. Wsréd dyskutantéw
mozna by wyrézni¢ dwie grupy: pierwsza stanowig zwolennicy klonowania
a druga jej oponenci. | jedni i drudzy przedstawiajg swoje argumenty. W gru-
pie zwolennikéw mozna wyodrebni¢ tych, ktérzy nie akceptujg mozliwosci
zastosowania klonowania do celéw reprodukcyjnych a jedynie dopuszczaja
klonowanie terapeutyczne do celéw leczniczych. W dyskusji ma swoj gtos
réwniez Koscidt katolicki, ktory stoi na strazy ludzkiej godnosci.

Stowa klucze: klonowanie reprodukcyjne, klonowanie terapeutyczne, em-
brion, komérki macierzyste embrionalne.
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Introduzione

La fine del XX e I'inizio del XXI secolo, &€ un periodo di un dinamico
progresso scientifico e tecnologico nel campo di biologia e medici-
na. Uno dei frutti di tale progresso € costituito da nuove tecnologie
biomediche, le quali permettono di analizzare, controllare e guidare
i processi responsabili dell’inizio della vita dell’organismo e del suo
sviluppo. Tale tecnica & rappresentata dalla clonazione che vide aprirsi
delle prospettive nuove con la nascita della pecora Dolly, il primo mam-
mifero clonato da una cellula di un individuo adulto. Questo confermo
la capacita di varcare dei limiti nuovi dagli scienziati che dispongono
di successi della tecnologia moderna'l.

Le prove di clonazione di mammiferi adulti, coronate dal successo,
nonché le prime prove sperimentali di clonazione umana, divennero
in molte nazioni, un punto di partenza per una discussione degli scien-
ziati, politici e di tutte le societa, sul tema di ammissibilita di utilizzo
di tale tecnica nei confronti di un essere umano. La maggior parte
dei rappresentanti del mondo della scienza, si contrappone in modo
decisivo alla clonazione riproduttiva dell’'uomo. Invece un gruppo im-
portante degli scienziati si dichiara favorevole all’ammissibilita della
clonazione terapeutica, fatta per ottenere le cellule staminali, soste-
nendo a volte, che il trasferimento di un nucleo della cellula somatica
in un oocito non porta alla formazione di un embrione, ma soltanto
alla formazione di un agglomerato di cellule'2.

La clonazione

Etimologicamente la parola “clone” deriva dal greco “klon”, che si-
gnifica germoglio o ramoscello®. “Nel linguaggio comune, il significato
attribuito al termine clonazione &, in sostanza, quello di produzione
di individui geneticamente identici, a partire da un altro individuo,
senza ricorrere all’incontro e fusione di cellule germinali, maschile e
femminile”.

Nel ambiente naturale il fenomeno della clonazione & ordinario.
Nel mondo degli animali e dei vegetali esistono individui che si

11

Cf. M. Wegnez, Clonazioni. L’individuo, le cellule e i geni, Bari 2009, p. 7.

12 Cf.I.L. Weissman, Stem cell — scientific, medical, and political issues, “The New

England Journal of Medicine” 346 (2002) 20, p. 1599-1602.

13 G. Russo, Clonazione. Aspetti genetici, in: AAVV., Enciclopedia di bioetica

e sessuologia (a cura di G. Russo), Torino 2004, p. 469.

14 L. Ciccone, Bioetica. Storia, principi, questioni, Milano 2003, p. 144; F. D’Ago-

stino, L. Palazzani, Bioetica. Nozioni fondamentali, Brescia 2007, p. 103.
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moltiplicano nel modo asessuale. Il clone per esempio é la popolazione
dei parameci, che si duplicano per divisione. Dai mammiferi il processo
di monogenesi non esiste. Puo succedere che i cloni dei mammiferi si
siano formati nella fase iniziale dello sviluppo della divisione di uno
embrione in due o piu. Ne consegue la formazione di soggetti geneti-
camente identici®s.

Grazie allo sviluppo biotecnologico sono state elaborate le tecni-
che che permettono la clonazione dei mammiferi nell’ambiente di
laboratorio.

Il fatto biologico

Per una migliore comprensione del processo di clonare, verranno de-
scritti, dal punto di vista biologico, i classici metodi di questo fenomeno.

I gemelli monoovulari sono geneticamente identici perché hanno
lo stesso DNA. Essi derivano dalla fusione di un unico uovo con un
unico spermatozoo. Durante le successive divisioni da un embrione
si formano i due originari esseri. Ancora non si conosce tutti i mecca-
nismi di questo processo?.

Questo naturale fenomeno ha incoraggiato gli scienziati a intrapren-
dere delle prove di separazione dei singoli blastomeri!” per ottenere
da ognuno di loro, interi embrioni indipendenti!®. Questo metodo si
chiama “fissione gemellare” o altrimenti definita “embryo-splitting”.
La divisione a meta degli embrioni si fece per la prima volta sul topo®®
e poi nello stesso modo con gli embrioni nella fase precoce di sviluppo
degli altri animali®. Essenza di questo metodo di clonare ¢ lo sfrutta-
mento della totipotenzialita dei blastomeri, cioe della loro capacita di
differenziarsi per dare origine a tutti i tipi di tessuto di un organismo,
posseduti nella tappa prematura di sviluppo?.

15 Cf.P.Vezzoni, Si puo clonareun essereumano?, Roma-Bari2003, p.43;J. A. Mo-

dlinski, J. Karasiewicz, Klonowanie ssakéw mity i rzeczywistosé, [in:] AAVV.,
Klonowanie cztowieka. Fantazje — zagrozenia — nadzieje, Lublin 1999, p. 24-26.

16 Cf. M. Wegnez, Clonazioni. L’individuo,le cellule e i geni, op. cit., p. 56.

K Cf. H. Bartel, Embriologia, Warszawa 2007, p. 92-100.

18 Cf. P. Vezzoni, Si pud clonare un essere umano?, op. cit., p. 43.

1 Cf. A. K. Tarkowski, Experiments on the Development of Isolated Blastomeres

of Mouse Eggs, “Nature” 184 (1959), p. 1286-1287.

20

Cf. J. S. Nicholas, B. V. Hall, Experiments on Developing Rats, “Journal of Ex-
perimental Zoology” 90 (1942), p. 441-459.

“Tutti i miliardi di cellule delle duecento linee cellulari dell'uomo adulto deri-
vano da un’unica cellula, ’embrione unicellulare o zigote, attraverso una serie

21
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Altro metodo di clonazione, il piti noto, ¢ il trasferimento di nucleo;
“nucleo-transfer”. E’ stato sperimentato con successo da Wilmut e dai
suoi collaboratori in Scozia quando & nata la pecora Dolly*. Questa
tecnica prevede due momenti: “nel primo, la cellula —uovo viene enu-
cleata; nel secondo, la cellula di cui si vuole trasferire il nucleo viene
fusa con il suddetto uovo, mediante uno shock elettrico, che serve
anche da attivatore della divisione dell’embrione artificiale. Questi,
una volta iniziato lo sviluppo in vitro, viene trasferito nelle vie genitali
della madre”%.

I primi esperimenti di nucleo-transfer sono stati effettuati utilizzan-
do il nucleo di cellule di embrioni allo stadio iniziale quando le cellule
sono nella fase della totipotenza®. Successivamente si comincio ad
usare il nucleo delle cellule adulte. Il primo mammifero che & stato con-
cepito e nato in questo modo era proprio la pecora Dolly®. Gli studiosi
hanno strutturato 277 embrioni dai quali & nato soltanto un agnello®.
Negli anni successivi si & provato ad ottenere i cloni d’altre specie®.

Il grande interesse per la tecnica di clonazione somatica trova la
sua dimostrazione nel desiderio di conoscere i processi avvenenti nei
primi stadi di sviluppo dei mammiferi. Una cosa importante sembra

di innumerevoli divisioni cellulari mitotiche (che assicurano I'identica riparti-
zione dell'informazione genica nelle cellule figlie) e di modificazioni cellulari.
In questo senso la cellula dello zigote & una cellula «totipotente», cioe in grado
di dare origine a tutte le cellule dell’'organismo e contiene tutte le informazio-
ni genetiche che ogni cellula poi utilizzera.(...) Il primo stadio & quello dello
zigote, che & una sola cellula totipotente, derivante dalla fusione dell’ovocita
con lo spermatozoo. Il secondo & quello dei blastomeri: nei precocissimi stadi
di sviluppo dell’embrione, lo zigote si divide e moltiplica in due, quattro, otto,
sedici cellule, chiamate blastomeri, ognuno dei quali & ancora totipotente, cioe
ha la capacita di generare un nuovo embrione per embryo splitting (cioé sepa-
razione di una o piu cellule dall’lembrione stesso) accidentale o intenzionale e
possiede la capacita di dare origine a tuttii tipi cellulari del’organismo umano”,
G. M. Carbone, Le cellule staminali, Che cosa sono? A cosa servono? E lecito
usarle?, Bologna 2005, p. 7-9.

22

Cf. L. Ciccone, Bioetica, op. cit., p. 146.

2 M. L. Di Pietro, E. Sgreccia, Procreazione assistita e fecondazione artificiale

tra scienza, bioetica e diritti, Brescia 1999, p. 111.

24 Cf. P. L. Falzoi, La clonazione umana tra scienza, terapia ed etica, [in:] AAVV.,

Biotecnologia ed etica: cellule staminali e clonazione umani, (a cura di A. Garcia
Gomez), Roma 2008, p. 216.

Cf. M. Wegnez, Clonazioni. L’individuo,le cellule e i geni, 56; R. Lucas Lucas,
Bioetica per tutti, Milano 2002, p. 102-103.

25

26

Cf. L. Ciccone, Bioetica, op. cit., p. 146.

2 Cf. A. Dinnyes, A. Szmolenszky, Animal cloning by nuclear transfer: state-of-

the-art and future perspectives, “Acta Biochimica Polonica” 52 (2005) 3, p. 586.
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anche la possibilita di sfruttare la clonazione nella farmacologia e
nella medicina.

La clonazione riproduttiva

Lo scopo essenziale della clonazione riproduttiva € la vocazione alla
vita e la conduzione alla nascita del nuovo organismo, possedente il
materiale genetico identico all’organismo datore del nucleo cellulare?.

La clonazione di animali “potrebbe essere utilizzata per la produ-
zione di embrioni con caratteristiche genetiche controllate in gran
quantita, animali da usare poi per lavoro, ad esempio, nell’agricoltura
o nell’attivita agonistica”%.

Il metodo del trapianto dei nuclei consente il conseguimento di
animali transgenetici, che potrebbero produrre le biomolecole per la
terapia medica (proteine quali, per esempio, ’a-1-antitripsina, i fattori
VIII e IX della coagulazione, il collageno e gli anticorpi). Gli animali
avuti con questo metodo potrebbero diventare datori di organi per gli
uomini, aspettanti il trapianto del cuore, reni o fegati®.

Come nota Roberto Colombo nel documento “Il divieto della clo-
nazione nel dibattito internazionale. (Aspetti Scientifici, Etici e Giu-
ridici)” della Pontificia Accademia Pro Vita: “dopo un periodo di spe-
rimentazione sull’animale, che ha consentito non solo di perfezionare
la tecnica di clonaggio ma anche di iniziare a conoscere gli effetti che
la clonazione provoca sullo sviluppo e la sopravvivenza dell’embrione
e del feto”3! & venuto il tempo di iniziare le prove per la clonazione
dell’uomo.

Il raggiungimento di questo scopo esigerebbe di far passare tutte
le tappe del procedimento di clonare analogico al caso di clonare
degli animali. Questo significa, che dopo la prima fase di sviluppo

28 Cf. R. Colombo, La clonazione umana, [in:] Pontificia Academia pro Vita, Il
divieto della clonazione nel dibattito internazionale. (Aspetti Scientifici, Etici
e Giuridici), Citta del Vaticano 2003, p. 6-7.

M. L. Di Pietro, E. Sgreccia, Procreazione assistita e fecondazione artificiale
tra scienza, bioetica e diritti, p. 114.

29

30

Cf. A. M. O. Canavessi, M. M. Franco, R. Rumpf, Animal transgenesis: state of
the art and applications, “Journal of Applied Genetics” 48 (2007) 1, p. 50, 54-
55; L. R. Kass, Mqdrosé oburzenia. Dlaczego powinnismy zakazaé klonowania
czlowiek, [in:] AAVV., Klonowanie czlowieka. Fantazje — zagrozenia — nadzieje,
Lublin 1999, p. 165.

31 R. Colombo, La clonazione umana, op. cit., p. 6.
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nelle condizioni di laboratorio, ’embrione sarebbe stato trasferito nel
grembo della donna, dove avrebbe potuto crescere®.

I fautori della clonazione riproduttiva dell'uomo danno ’elenco degli
argomenti fondanti il suo uso.

Ciccone dice, che: “una prima serie di motivi ruota attorno alla
speranza di riuscire cosi a dare un figlio a coppie radicalmente e in-
guaribilmente sterili, o di dare un figlio sano a coppie affette da alcune
ben precise patologie ereditarie; di migliorare le tecniche della Fivet e
le sue percentuali di successo;di procedere alla diagnosi preimpianto
a vantaggio dell’embrione originario”.

Esiste anche la lista conosciuta di L. Kass*, secondo la quale i motivi
per richiedere la clonazione potrebbero essere: replicare individui
particolarmente dotati in qualche campo comunemente ammirato,
da quello scientifico a quello sportivo o estetico; replicare individui
sani per evitare il rischio di malattie ereditarie; procurare un figlio ad
una coppia sterile; avere un numero significativo di soggetti identici
geneticamente; determinare con sicurezza il sesso del figlio.

H. Jonas nel suo libro Tecnica, medicina ed etica. Prassi del principio
di responsabilita riporta la lista di Kass e aggiunge “la preparazione
di atleti per le Olimpiadi e simili competizioni internazionali, e infine
la curiosita umana di vedere come va a finire una simile procedura”®.

La clonazione “terapeutica”

“Una chiarificazione preliminare si rende necessaria a motivo di
un uso improprio e ingannevole, nell’lambito del dibattito pubblico,
della pretesa distinzione tra clonazione umana «riproduttiva» e «te-
rapeutica». I termini sono stati introdotti per alludere a due differenti
destinazioni d’uso”3®.

Come é stato segnato, per produrre animali interi, dopo il trasfe-
rimento nucleare ’embrione viene reimpiantato nel grembo della

32 Cf. G. Koss, Klonowanie cztowieka. Wybrane zagadnienia etyczno-moralne,
“Sosnowieckie Studia Teologiczne” 7 (2007) 7, p. 74-75.

3 L. Ciccone, Bioetica, op. cit., p. 149; R. Winston, The promise of cloning for hu-
man medicine, “British Medical Journal” 314 (1997) 7085, p. 913.

34 Cf. L. Kass, New beginning in life, in: M. P. Hamilton, The new genetics and
the future of the man, Grand Rapids 1972, p. 14-63; L. Ciccone, Bioetica, op.
cit., p. 149; M. L. Di Pietro, E. Sgreccia, Procreazione assistita e fecondazione
artificiale tra scienza, bioetica e diritti op. cit.,, p. 116.

% H. Jonas, Tecnica ed etica. Prassi del principio di responsabilita, Torino 1997,
p. 141.

36 R. Colombo, La clonazione umana, op. cit., p. 6.
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femmina (la clonazione riproduttiva). Nella clonazione “terapeutica”,
invece, ’embrione non viene reimpiantato. Non esiste la possibilita
della nascita di un animale intero.

“In realta, ogni clonazione di un organismo é riproduttiva, nel senso
dell’etimo di «riprodurre»: essa, quando risulta efficace, «produce di
nuovo» un organismo della stessa specie allo stadio iniziale del suo
sviluppo, quello embrionale”?. Questo tipo di clonazione prevede di
ottenere, per scopi terapeutici e di ricerca, cellule staminali embrio-
nali*®. Queste cellule possiedono la capacita di auto-rinnovamento
illimitato o prolungato, cioe di riprodursi a lungo senza differenziarsi
e sono all’origine di tutte le cellule differenziate e specifiche di un
organismo adulto®. Per motivi della qualita, gli scienziati creano gli
embrioni allo scopo di ottenere delle cellule staminali®.

Le cellule staminali possono essere totipotenti, multi o pluripotenti,
a seconda dello stadio di sviluppo in cui si trovano?!. Le cellule toti-
potenti, come & stato detto prima, “sono le cellule indifferenziate che
hanno la capacita di svilupparsi in qualsiasi tipo di cellula embrionale
ed extraembrionale; diversi sperimenti su topi, ratti, conigli ed anche
sull’'uomo, hanno dimostrato che blastomeri isolati di mammifero sono
capaci di originare un embrione completo”*2.

Invece le cellule pluripotenti, sono le cellule della massa cellula-
re interna dell’embrione*. Esse possono dare origine a tutti i tipi
cellulari presenti nell’individuo adulto e per questo vengono dette

31 Ibidem.

38 Cf.D.vander Kooy, S. Weiss, Why stem cells?, “Science” 287 (2000) 5457, p. 1439;
R. Lucas Lucas, Bioetica per tutti, op. cit., p. 107; G. Koss, Sposoby otrzymywa-
nia ludzkich komdorek macierzystych. Aspekt moralny, “Sosnowieckie Studia
Teologiczne” 7 (2005) 7, p. 182-185.

Cf. Pontificia Academia pro Vita, Dichiarazione sulla produzione e sull’uso scien-
tifico e terapeutico delle cellule staminali embrionali umane, Citta del Vaticano
2000, p. 4; G.M. Carbone, Le cellule staminali, op. cit., p. 10.

39

40 Cf. P. Vezzoni, Si puo clonare un essere umano?, op. cit., p. 57.

4 Cf. R. Mckay, Stem cells — hype and hope, “Nature”, 406 (2000) 6794, p. 361;
P. A. Tacobelli, Bioetica della nascita e della morte. Storia (incompiuta)dell’esi-
stere umano, Roma 2008, p. 211-217.

42 A. Giuli, Inizio della vita umana individuale. Basi biologiche e implicazioni

bioetiche, Roma 2005, p. 211.

“Alla quarta divisione cellulare, circa 70 ore dopo la fertilizzazione, 'embrione
si compone di 16 blastomeri e prende nome di morula: il processo di segrega-
zione cellulare continua formando dai blastomeri pit1 esterni la massa cellulare
esterna e daiblastomeri pitiinternila massa cellulare interna, detta anche nodo
embrionale. Dopolasestadivisione cellulare,’embrione sicompone di64 cellule
viene detto blastula” G.M. Carbone, Le cellule staminali, op. cit., p. 17.

43

131

Teologia
moralna



132

Teologia
moralna

Piotr Wéjcik

“pluripotenti”. Pero, se vengono separate le une dalle altre, non han-
no piu la capacita di generare un altro embrione, come invece fanno
i blastomeri. Proprio queste cellule interessano di piu gli scienziati,
perché esse possono essere considerate “come una risorsa sempre
rinnovabile di cellule, tessuti e particolari organi sani, in vista dei
trapianti terapeutici, che si rendono necessari per coloro i quali sof-
frono di varie malattie e diversi disturbi, ad esempio, patologie quali
il Parkinson ed il diabete di tipo 17%.

I ricercatori le prelevano dagli embrioni in fase blastocisti, cioé tra
il 5° e il 14° giorno della fertilizzazione*. Ma isolare e prelevare le sta-
minali dalla massa cellulare significa distruggere ’embrione stesso*’.

Per la prima volta le cellule staminali embrionali umane sono sta-
te preparate nell’anno 1998 da J. A. Thomson e collaboratori*®. Pero
queste cellule sono state ottenute dagli embrioni creati in vitro, cioe
non durante la clonazione. “Questi risultati hanno scosso il mondo sia
scientifico, sia biotecnologico — in particolare medico e farmacologico —
e non meno il mondo commerciale e massmediale: apparivano grandi
le speranze che le applicazioni che ne sarebbero seguite avrebbero
aperto nuove e piu sicure vie per la terapia di gravi malattie”.

Luso delle staminali embrionali ha pero¢ il suo rischio. Si avvero
evidente nella sperimentazione sul topo, che le cellule staminali
embrionali se sono immesse in un organismo adulto, diventano

44 Cf. A. Giuli, Inizio della vita umana individuale, op. cit., p. 213.

% J. W. Jung, Clonazione per nuclear transfer: problemi bioetici, [in:] AAVV.,
Biotecnologia ed etica: cellule staminali e clonazione umani, (a cura di A. Garcia
Gomez), Roma 2008, p. 251; A. Mazzoni, Staminali — possibilita terapeutiche,
rapporti tra scienza ed etica, Bologna 2007, p. 15.

46 Cf. B. Mepham, Bioetyka, Warszawa 2008, p. 147; H. Bartel, Embriologia, op.
cit., p. 93.

4 Cf.G.M. Carbone, Le cellule staminali, op. cit., p. 24; J. Karasiewicz, J. A. Modlin-
ski, Komdrki macierzyste ssakow: potencjalne Zrédlo zréznicowanych komdérek
do transplantacji, “Postepy Biologii Komoérki” 28 (2001) 3, p. 225-226; G. M. Car-
bone, Le questioni etiche relative alle staminali, [in:] A. Mazzoni, Staminali —
possibilita terapeutiche, raporti tra scienza ed etica, Bologna 2007, p. 75.

8 Cf.J.A.Thomson, J. Itskovitz-Eldor, S. S. Shapiro, M. A. Waknitz, J. J. Swiergiel,
V. S. Marshall, J. M. Jones, Embryonic stem cell lines derived from human bla-
stocysts, “Science” 282 (1998) 5391, p. 1145-1147.

49 Pontificia Academia pro Vita, Dichiarazione sulla produzione e sull’uso scien-
tifico e terapeutico delle cellule staminali embrionali umane, p. 6; J. S. Odorico,
D. S. Kaufman, J. A. Thomson, Multilineage differentiation from human em-
bryonic cell lines, “Stem Cells” 19 (2001) 3, p. 197-198.
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tumorigeniche®. Questo succede spesso con le cellule totipotenti.
Esse possono moltiplicarsi in modo spontaneo e incontrollato. Gior-
gio Carbone dice, che “allo stato attuale nessun ricercatore & gia in
grado di isolare le capacita benefiche di sviluppo cellulare da quelle
capacita dannose”!. Per limitare questo rischio sarebbe stato neces-
sario preparare linee specializzate di cellule differenziate, a seconda
della necessita. Purtroppo, questo non toglie da altri rischi. Rimane
sempre la possibilita dell’incompatibilita immunologica®. Le cellule
staminali trasferite in un altro soggetto, producono antigeni, poiché
hanno un patrimonio genetico diverso da chi le riceve®. D. Solter e
J. Gerhart propongono tre vie di clonazione “terapeutica” per evitare
queste conseguenze®. Queste sono: 1. Trasferimento di un nucleo di
una cellula di un dato soggetto in un oocita umano enucleato; 2. Tra-
sferimento di un nucleo di una cellula di un dato soggetto in oocita di
altro animale®; 3. Riprogrammazione del nucleo di una cellula di un
dato soggetto fondendolo con il citoplasma di una cellula staminale
embrionale®®.

Gli scienziati nelle loro ricerche dimostrano, che non ¢é facile otte-
nere gli embrioni umani nel metodo di clonazione, tanto pili portare
all’esterno di loro le linee delle cellule staminali embrionali.

50 Cf. Pontificia Academia pro Vita, Dichiarazione sulla produzione e sull’uso

scientifico e terapeutico delle cellule staminali embrionali umane, p. 7.

51

G.M. Carbone, Le cellule staminali, op. cit., p. 25; C. Holden, Versatile cells
against intractable diseases, “Science” 297 (2002) 5581, p. 500-502.

52 Cf. J. W. Jung, Clonazione per nuclear transfer: problemi bioetict, op. cit., p. 251;

M. Wegnez, Clonazioni. L’individuo,le cellule e i geni, op. cit., p. 127.

5 Cf. Pontificia Academia pro Vita, Dichiarazione sulla produzione e sull’uso
scientifico e terapeutico delle cellule staminali embrionali umane, p. 8.

o4 D. Solter, J. Gearhart, Putting stem cells to work, “Science” 283 (1999) 5407,
p. 1486-1470; A. Serra, Identita e dignita dell’embrione umano: un chi o una cosa?,
[in:] A. Mazzoni, Staminali — possibilita terapeutiche, rapporti tra scienza ed
etica, Bologna 2007, p. 37.

% Cf. J. Fulka jr., H. Fulka, J. S. John, C. Galli, G. Lazzari, I. Lagutina, J. Fulka,
P. Loi, Hybrid human embryos —warranting opportunities to augment embryonic
stem cell research, “Trends in Biotechnology” 26 (2008), p. 469-474; R. M. Doer-
flinger, Stem cell experiments: renewing the attack on human embryos, http://
www.nrlc.org/news; B. Mepham, Bioetyka, op. cit., p. 150.

5 Cf.President’s Council of Bioethics, White Paper: Alternative Sources of Pluripo-

tent Stem Cells, Washington, DC, May 2005 http://www.bioethics.gov/reports/
white_paper/index.html; W. B. Hurlbut, R. P. George, M. Grompe, Seeking
Consensus: A clarification and defense of altered nuclear transfer, “Hastings
Center Report” 36 (2006) 5, p. 42-50; J. W. Jung, Clonazione per nuclear transfer:
problemi bioetici, op. cit., p. 249.
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Woo Suk Hwang ha pubblicato nel 2004 e 2005 nel “Science” articoli,
nei quali dimostrava, che lui ed i suoi collaboratori avrebbero ottenuto
11 linee delle cellule staminali embrionali, dagli embrioni creati nel
processo della clonazione®. Gli effetti di queste ricerche pero suscita-
rono dei dubbi. La speciale commissione ha sentenziato che le indagini
pubblicate sono inverosimili®®.

Questa truffa, non ha fermato gli scienziati nella ricerca e nelle prove
di ottenere le cellule staminali embrionali. Nell’anno 2006, tre gruppi
di ricercatori degli Stati Uniti e tre dell’Europa e uno della Cina hanno
dichiarato la loro prontezza di provare a ottenere le cellule staminali
embrionali nel processo della clonazione®.

Conclusione

Le riflessioni sulla clonazione, non possono limitarsi soltanto alle
tecniche. Non si puo dimenticare, che tutto questo procedimento
concerne 'uomo, e la sua identita e la sua dignita. Lanalisi dei motivi
che portano a intraprendere le prove di clonazione permette di consta-
tare che 'uomo viene ridotto ad un oggetto che serve per conseguire
altri obiettivi e non il suo bene. In base a queste ragioni, la Chiesa
Cattolica valuta la clonazione come immorale e lo esprime tra I’altro
nell’Istruzione Dignitas personae dove constata che creare degli em-
brioni con l'intenzione di distruggerli per portare aiuto agli malati &
profondamente immorale®.

Il progresso della scienza &€ comprensibile ed & anche giusto, tuttavia
non bisogna dimenticare che la scienza non deve progredire al costo
della vita di esseri innocenti, persino — come & gia stato detto — pur
quanto nobili siano gli obiettivi.

Parole chiave: la clonazione riproduttiva, la clonazione terapeutica,
I’embrione, le cellule staminali embrionali.

51 Cf.W.S.Hwang, Y.J.Ryu, J. H. Park, E .S. Park, E. G. Lee, J. M. Koo, H. Y. Jeon,
B. C. Lee, S. K. Kang, S. J. Kim, C. Ahm, J. H. Hwang, K. Y. Pak, J. B. Cibelli,
S. Y. Moon, Evidence of a pluripotent human embryonic stem cell line derived
from a cloned blastocyst, “Science” 303 (2004) 5664, p. 1669-1674; W. S. Hwang,
(e collaboratori), Patient-specific embryonic stem cells derived from human SCNT
blastocysts, “Science”, 308 (2005) 5729, p. 1777-1783.

Cf. JW. Jung, Clonazione per nuclear transfer: problemi bioetici, op. cit., p. 249.

%9 Cf. G. Vogel, Picking up the pieces after Hwang, “Science” 312 (2006) 5773,
p. 516-517.

60 Cf. DP 30.
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Klauzula sumienia w szkole

THE CONSCIENCE CLAUSE AT SCHOOL

Discussion of the conscience clause at schools concerns the possibility to
refuse the teacher’s actions incompatible with his conscience. This possibility,
though questioned by many as unlawful, results from Polish legislation and
international law. It is a consequence of freedom of conscience guaranteed
by the Constitution of the Republic of Poland and a number of international
and national legal acts. There are many situations in which reveals the conflict
between the duty of performing a given program or command of educational
authorities and their own convictions. They concern mainly the same vision of
the school and its functions, school programs and the underlying concept of
the human being and interpersonal relationships at the level of professional
work of the teacher. In all these situations, the teacher should be a person
of conscience, i.e. to follow his voice, which sometimes means opposition to
the content of curricula and textbooks, orders of superiors or the prevailing
customs.

Key words: conscience, the conscience clause, school, professional ethics.

Kiedy z inicjatywy dr Wandy Péltawskiej niemal 4 tys. lekarzy,
pielegniarek oraz studentéw medycyny podpisalo tzw. Deklaracje
wiary!, zawierajgcg stwierdzenie prawa do sprzeciwu wobec dzialan

1 Pelny tytul: Deklaracja wiary lekarzy katolickich i studentéw medycyny
w przedmiocie plciowosci i plodnosci ludzkiej. Dokument zostal opublikowany
5 marca 2014 roku. Treéé Deklaracji wyryta na dwéch kamiennych tablicach
zostala zlozona na Jasnej Goérze jako dar wotywny za kanonizacje Jana Pawla
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niezgodnych z sumieniem? niemal od razu pojawilo sie pytanie: ,,a co
z wrazliwoScig innych grup zawodowych?” i zrodzil sie pomyst, aby
klauzule sumienia rozszerzy¢ réwniez na przedstawicieli innych profe-
sji, w tym nauczycieli. O ile zgdanie prawa, ktére pozwala na odmowe
pewnych czynnos$ci w ramach zawodéw lekarskich wywotato burzliwg
dyskusje, to sama opinia, ze mozna klauzule sumienia stosowac¢ takze
w szkolnictwie spowodowala prawdziwg ministerialng panike. Oto
kolejna grupa zawodowa, znaczgca nie tylko z racji liczebno$ci, ale
i opiniotwérezego wplywu, okazuje brak postuszenstwa i wymyka sie
spod kontroli wtadzy.

Rozpoczeta sie dyskredytacja klauzuli w mediach. Pojawilo sie
szereg ironicznych tekstow?, przeSmiewczych memoéw, wypowiedzi
rzekomo oburzonych rodzicéw, a nawet wyniki badan socjologicz-
nych wskazujgcych na poczucie zagrozenia spolteczenistwa ze strony
rzekomo pelzajacego klerykalizmu, pahstwa wyznaniowego oraz reli-
gijnego (czytaj: katolickiego) fundamentalizmu?. Powotano ,,dyzurne”
autorytety, takze ze Srodowiska kos$cielnego, by wykazac jej szkodli-
wo$é. Wypowiedzi tych tzw. ekspertéw ujawnity nie tylko ich totalng
ignorancje w kwestiach wiary i moralnosci, zwlaszcza chrzescijanskiej
(bo ta stala sie gléwnym przedmiotem atakéw), ale takze w zakresie
podstawowej terminologii. I tak np. pojawialy sie karkolomne kon-
strukcje typu: ,,Koéciél uznaje seks za zlo, dlatego klauzula sumienia
nie pozwoli o nim méwié”; ,, Kosciét wyznaje kreacjonizm, wiec nie
pozwoli, by w ramach biologii zajmowac¢ sie ewolucjonizmem” itp. Na
czym wiec polega istota klauzuli sumienia i jakie sg ,,za” i ,,przeciw”
jej stosowaniu w szkole?

II podczas 90. Pielgrzymki Stuzby Zdrowia 25 maja 2014 r. Pelny tekst dostepny
pod adresem http://www.deklaracja-wiary.pl/img/dw-tresc.pdf

»Stwierdzam, ze podstawg godno$ci i wolnosci lekarza katolika jest wylgcznie
jego sumienie o§wiecone Duchem Swietym i nauka Kosciola i ma on prawo
dzialania zgodnie ze swoim sumieniem i etykg lekarska, ktéra uwzglednia
prawo sprzeciwu wobec dziatan niezgodnych z sumieniem”, nr 4.

Na przyktad ,,Piekarz nie wypiecze chleba, bo cze$¢ maki pochodzi z zagra-
nicznego zboza, a to kléci sie z jego patriotyczng postawa. Albo strazak odmoéwi
wyjazdu do pozaru, bo ogien objal dom publiczny, ktéry w jego opinii nie powi-
nien w ogdéle funkcjonowaé”. Cyt. za: http:/natemat.pl/104381,internauci-smie-
ja-sie-z-klauzuli-sumienia-strazak-policjant-nauczyciel (30.01.2015 r.).

Por. http://www.se.pl/wydarzenia/kraj/polacy-przeciw-klauzuli-sumien-
ia_407446. html (30.01.2015 r.).
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»Za” i ,przeciw” klauzuli sumienia nauczycieli

Przeciwnicy klauzuli sumienia objawili swoje leki przed ideologiza-
cja szkoty. Nauczycieli — méwig — nie zatrudnia sie w celu ewangelizacji
uczniéw, gdzie indziej jest na to miejsce (K. Hall)®. Podpisywanie przez
nauczycieli deklaracji wiary mogloby — wedlug nich - oznaczaé, ze
uczyliby tylko tego, co jest zgodne z naukg KosSciola (W. Nowicka)®.
Obawy przeciwnikéw dotycza takze wyrazajgcego sie rzekomo po-
przez stosowanie klauzuli prymatu religii przed nauka i wiary przed
rozumem. Dlatego postuluja rozdzielenie sfery prywatnej i publicznej
(rzekomo jako osoby prywatne nauczyciele moga robié¢ wszystko; to
jest ich prywatna sprawa; w momencie jednak, kiedy petnig okreslone
funkcje, ich przekonania nie powinny mie¢ nic do rzeczy).

»Szkola powinna byé neutralna $wiatopogladowo, a nauczyciel
powinien w swojej pracy te neutralno$é zachowadé, inaczej tamie pra-
wo” — grzmiala Joanna Kluzik-Rostkowska. Minister pogrozita nawet
nauczycielom: ,,Jesli podpiszg deklaracje ztamia prawo i powinni li-
czy¢ sie z reakejg dyrektora szkoty, kuratora i wojewody”’. W jednym
z wywiadéw p. Minister dopowiada: ,,Nauczyciel w szkole publicznej
ma obowigzek uczyé zgodnie z prawem. Jest funkcjonariuszem pu-
blicznym i ma sie kierowa¢ podstawg programowa. Jezeli nie, to niech
zmieni zaw6dd”8, Minister edukacji poinstruowata jednoczeénie, ze ,[...]
kazdy rodzic, ktéry poczuje sie zaniepokojony sytuacjg, ma prawo
zwrocié sie do wojewody w tej sprawie. Wojewoda uruchomi wéwezas
postepowanie dyscyplinarne wobec takiego nauczyciela”.

Tak ostre stanowisko Minister argumentuje, powolujac sie na Kon-
stytucje i art. 6 Karty Nauczyciela. Problem jednak (dodajmy: problem
p- Minister) polega na tym, ze ani w Konstytucji, ani w Karcie Nauczy-
ciela zwrot ,,neutralno$é¢ Swiatopogladowa” nie wystepuje. Przeciwnie,
przywolane akty prawne méwig o poszanowaniu ,wolno$ci sumienia
i szacunku dla kazdego cztowieka”. Tak np. art. 6. Karty Nauczyciela
glosi: ,,nauczyciel obowigzany jest [...] ksztalcié i wychowywaé mlodziez
w umilowaniu Ojeczyzny, w poszanowaniu Konstytucji Rzeczypospolitej

5 http:/www.polskieradio.pl/5/3/Artykul/1190178,Deklaracja-wiary-nauczycieli-
Hall-nie-zatrudnia-sie-ich-w-celu-ewangelizacji-uczniow (30.01.2015 r.).

6 http:/www.polskieradio.pl/9/299/Artykul/1195806,Klauzula-sumienia-w-szko-
lach-Nowicka-nauczyciel-nie-moze-cenzurowac-wiedzy (30.01.2015 r.).

T http:/www.polskieradio.pl/5/3/Artykul/1188918,Nauczyciele-tez-beda-podpi-
sywac-deklaracje-wiary-Minister-szkola-publiczna-powinna-byc-neutralna-
swiatopogladowo (30.01.2015 r.).

Cyt.za: http://polska.newsweek.pl/wierze-ze-ucze-o-klauzuli-sumienia-nauczy-
cieli-newsweek-pl,artykuly,344944,1.html
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Polskiej, w atmosferze wolno$ci sumienia (podkresl. T. Z.) i szacunku
dla kazdego czlowieka oraz dba¢ o ksztaltowanie u uczniow postaw
moralnych (podkr. T. Z.) i obywatelskich [...]” .

Wolnoé¢é sumienia gwarantujg obywatelom takze inne regulacje
prawne. Chodzi tu o artykut 30% 31, a zwlaszcza 53 Konstytucji RE,
ktéry zapewnia kazdemu obywatelowi wolno§¢ sumienia i wyznawanej
religii'l. Takze art. 9 Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka z 1950
roku gwarantuje wolnoé¢ mysli, sumienia i wyznania. Natomiast Karta
Praw Podstawowych Unii Europejskiej z 2000 roku wprost przyznaje
prawo do odmowy wykonywania czynno$ci niezgodnych z wlasnym
sumieniem (art. 10)2.

Instytucja klauzuli sumienia nie tamie wiec prawa, wiecej — wynika
z prawa polskiego i miedzynarodowego. Znajduje ona swoje zakorze-
nienie w wolnos$ci sumienia i religii gwarantowanej w Konstytucji oraz
szeregu umoéw miedzynarodowych dotyczacych praw cztowieka. Klau-
zula sumienia jest instrumentem realizacji wolno$ci sumienia. Stano-
wi ona, ze panstwo lub inna instytucja spoleczna nie moze zmuszaé
nikogo do dzialania wbrew jego sumieniu. Wolno§¢ sumienia i religii
nie oznacza bowiem wylgcznie prawa do swobodnego wyboru $wia-
topogladu czy tez prawa do uzewnetrzniania religii przez akty kultu.
Oznacza ona takze swobode dokonywania wlasnych ocen moralnych,
jak réwniez swobode postepowania zgodnie z wlasnym sumieniem
wraz z wolno$cig od przymusu dzialania wbrew temu sumieniu®.

W art. 30. méwi sie o przyrodzonej godnosci czlowieka — Zrédle jego wolno$ci
i praw. Godno$é nie jest tu zdefiniowana, ale jest podstawg stanowienia catego
ustawodawstwa w europejskiej kulturze prawnej.

10 Artykut 31 w ust. 3 gwarantuje prawa czlowieka w sytuacjach konfliktowych.

u Artykut 53. a) ,,Kazdemu zapewnia sie wolno$é sumienia i religii. b) Wolnos§é

religii obejmuje wolno$é wyznawania lub przyjmowania religii wedlug wia-
snego wyboru oraz uzewnetrzniania indywidualnie lub z innymi, publicznie
lub prywatnie, swojej religii przez uprawianie kultu, modlitwe, uczestniczenie
w obrzedach, praktykowanie i nauczanie. Wolno$¢ religii obejmuje takze posia-
danie $wiatyn i innych miejsc kultu w zalezno$ci od potrzeb ludzi wierzacych
oraz prawo os6b do korzystania z pomocy religijnej tam, gdzie sie znajdujg”.

12 Artykut 10. 1. ,Kazdy ma prawo do wolno$ci mys$li, sumienia i religii. Prawo to

obejmuje wolno$é zmiany religii lub przekonan oraz wolnos¢ uzewnetrzniania,
indywidualnie lub wspdélnie z innymi, publicznie lub prywatnie, swej religii lub
przekonan poprzezuprawianie kultu, nauczanie, praktykowanieiuczestniczenie
w obrzedach. 2. Uznaje sie prawo do odmowy dzialania sprzecznego z wlasnym
sumieniem, zgodnie z ustawami krajowymi regulujacymi korzystanie z tego
prawa”.

13 Por. P. Stanisz, Prawo do odmowy dzialania sprzecznego z sumieniem, www.

przemyska.pl/plik/22141/(30.01.2015 r.).
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Wedlug zgodnych opinii prawnikéw takie wnioski sg wyprowadzane
na gruncie prawnym z przytoczonych wyzej aktéw, a nie wylgcznie na
gruncie teologii katolickiej. Owszem, w $wietle ustawodawstwa prawo
do sprzeciwu sumienia moze by¢ ograniczone (méwi o tym cytowany
art. 10 Karty Praw Podstawowych, ktéry odsyta do ustaw krajowych
regulujacych korzystanie z tego prawa). Jednak to nie sprzeciw
sumienia jest wyjatkiem. Wyjatkiem jest jego ograniczanie. A wiec
uznanie, ze kto§ ma prawo do sprzeciwu sumienia nie jest zadnym
przywilejem; jest to generalna regula, wyprowadzana z zasady wol-
nos$ci mysli, sumienia i wyznania. To jej ograniczenie jest wyjatkiem
i powinno by¢ szczegélowo uzasadnione (np. ze wzgledu na ochrone
bezpieczenstwa panstwa, porzagdku publicznego, zdrowia, moralno$ci,
praw i wolno$ci innych oséb, a nadto nie moze naruszaé samej istoty
wolnosci sumienia i religii)™.

Klauzula sumienia, cho¢ wystepuje w prawie panstwowym, nie
pochodzi z nadania panstwa. Jest ona bardziej pierwotna od jakiego-
kolwiek prawa panstwowego. Wynika ona z ludzkiej godnosci, a nie
tylko z tego, ze jakie$ panstwo czy wladza udzieli jej obywatelowi.
Czlowiek jest wolny! W ramach tej wolnosSci miesci sie tez wolno$é
sumienia. Nawet je$li w uzasadnionych sytuacjach prawo panstwowe
ja ogranicza, to jest to sytuacja wyjatkowa. Dlatego to nie nauczyciele
maja uzasadniaé swoje prawo do sprzeciwu sumienia, ale Minister ma
wytlumaczy¢ dlaczego chce ograniczaé to prawo.

W tym kontek$cie trzeba spojrzeé na uzasadnienie ograniczenia
prawa do sprzeciwu sumienia nauczyciela, jakim jest przywotana przez
Minister ,,neutralno$é¢ $wiatopogladowa szkoty”. Jak juz wspomniano,
polskie ustawodawstwo nie zawiera takiego uzasadnienia. Ponadto,
uzywajac terminu ,,neutralnosé¢ Swiatopogladowa”, p. Minister nie pre-
cyzuje, o ktéry model neutralnosci jej chodzi. Nalezy bowiem pamietacé,
ze istniejg przynajmniej trzy takie modele: amerykanski model sepa-
racji czystej, system separacji wrogiej w wersji francuskiej (skrajnie
liberalny) oraz system separacji skoordynowanej (model niemiecki).

W bledzie sg ci, ktérzy twierdza, ze Polska jest krajem laickim. Po-
wolywanie sie na Konstytucje RP w celu szeroko pojetego usuwania
religii z zycia spotecznego i publicznego (w tym negowania prawa do
sprzeciwu sumienia) jest nieuprawnione. Nieuprawnionym jest tez
odwolywanie sie do tzw. normalnosci europejskiej, bo taka nie istnieje.
W UE egzystujg obok siebie panstwa, ktére wybraly model ,,neutral-
ny” i model ,,laicki”. Jak sie okazuje model laicki jest w zdecydowanej
mniejszos$ci. Obecnie nawet jego radykalne stanowisko wobec religii

14 Idem, https:/www.youtube.com/watch?v=E-HKn46VsOE.
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ulega zlagodzeniu®. Polska jednak nie jest krajem laickim, ale pan-
stwem o modelu separacji skoordynowanej.

To, co p. Minister nazywa neutralno$cig jest raczej bezstronnoscig
Swiatopogladowa. Nie mozna jednak tych dwéch rzeczy utozsamiaé.
Termin ,,bezstronno$é” rzeczywiscie wystepuje w Konstytucji (art.
25). Jednakze kategoria ta dotyczy nie tyle nauczycieli, ile wladzy
publicznej, w tym ministra oraz organéw prowadzgcych szkote. To
przede wszystkim te organy majg by¢ bezstronne $wiatopogladowo,
tzn. bezstronne wobec §wiatopogladu nauczycieli, rodzicéw i dzieci®.
Jak widaé¢, kontestacja klauzuli sumienia w szkole ma bardzo slabe
podstawy prawne i etyczne. Opowiadajgc sie za mozliwoScia jej sto-
sowania warto wskazaé na gléwne obszary pracy zawodowej nauczy-
ciela, gdzie odmowa pewnych dziatah motywowana ich niezgodno$cig
z sumieniem jest jak najbardziej uzasadniona.

Obszary sprzeciwu sumienia nauczyciela

Sumienie bywa terenem konfliktéw i watpliwo$ci moralnych w od-
niesieniu do wielu dziedzin ludzkiego zycia. Jedna z takich dziedzin,
gdzie — zwlaszcza w ostatnim czasie — rodzi sie wiele dylematéow
i konfliktéw sumienia, jest praca i zycie zawodowe. Dziedziny te staly
sie wrecz miejscem ,,proby sumien”. Jest ogromnie duzo wyzwan dla
sumienia czlowieka, jakie plyng z zycia zawodowego. Nie sposéb ich
wszystkich przedstawié. Zresztg kazdy rodzaj wykonywanej pracy
i kazdy zawdd niesie wyzwania specyficzne. Jednak szczegdlne ,,pré-
by” dla sumienia niosg te zawody, w ktérych ,,przedmiotem” pracy
jest drugi cztowiek. Do takich zawodéw obok medycyny nalezg takze
te zwigzane z ksztalceniem i wychowaniem.

Lekarze przezywaja konflikt sumienia, gdy prawo nakazuje im doko-
nanie aborcji badZ wskazanie innego lekarza, ktéry to zrobi; farmaceu-
ci w przypadku sprzedazy $srodkéw wezesnoporonnych; a co takiego
jest w polskiej szkole, ze nauczyciele musieliby sie bronié¢ klauzulg
sumienia? Przeciwnicy powiedza: nic. Wydaje sie jednak, ze sytuacji
takich jest sporo, choé majg one inny charakter niz np. w zawodach me-
dycznych. Tam bowiem to Ustawa nakazuje wprost pewne dzialania.

15 Prezydent Sarkozy zaczal swego czasu uzywaé terminu ,laicko$é otwarta”

badz ,laicko$é pozytywna”, do czego — jak sie wydaje — z akceptacjg odnidst sie
Benedykt XVI podczas swojej wizyty we Francji w 2008 roku.

16 Konstytucja RP art. 25: ,,KoScioly i inne zwigzki wyznaniowe sg réwnoupraw-

nione. 2) Wladze publiczne w Rzeczypospolitej Polskiej zachowujg bezstron-
no$é w sprawach przekonan religijnych, §wiatopogladowych i filozoficznych,
zapewniajac swobode ich wyrazania w zyciu publicznym”.



Klauzula sumienia w szkole

W przypadku nauczycieli chodzi nie tyle o konkretne przepisy praw-
ne, bo by¢ moze sama Podstawa programowa nie nakazuje niczego
zlego. Chodzi raczej o szczegélowa tre$é programéw i podrecznikéw,
polecenia przelozonych, a niekiedy o panujgce zwyczaje. To one staly
sie miejscem, gdzie wySmiewa sie wiare, a nawet ogélnoludzka ety-
ke; gdzie w negatywnym $wietle przedstawia sie Ojczyzne, jej dzieje,
historie, kulture, ludno$é. Do programéw wprowadza sie idee gende-
ryzmu, a za to usuwa sie terminologie zwigzang z religia, zwlaszcza
z chrze$cijanstwem. I okazuje sie to zgodne z Podstawq programowq.
Natomiast, kiedy nauczyciel broni Ko$ciola i klasycznej etyki, moze
sie to okazaé z tg Podstawq niezgodne.

Warto zwréci¢ uwage na kilka typowych sytuacji, w ktérych ujawnia
sie konflikt miedzy powinno$cig realizacji ustalonego programu czy po-
lecen wladz o§wiatowych a wlasnymi przekonaniami. Pierwsza grupa
takich sytuacji zwigzana jest z konieczno$cig odpowiedzi na pytanie:
jakim warto$ciom ma stuzy¢ praca nauczyciela i w czym ostatecznie
nalezy upatrywaé¢ wartosé tej pracy? To pytanie rodzi sie wszedzie
tam, gdzie prace zawodowa nauczyciela stara sie wprzegnaé¢ w stuzbe
jedynie stusznej ideologii i jedynie dopuszczalnego $wiatopogladu,
tzw. Swiatopogladu naukowego, a szkote prébuje sie sprowadzi¢ do
roli narzedzia planowej ateizacji. Tymczasem zadaniem szkoly jest
integralne wychowanie cztowieka i to w Scislej wspélpracy z rodzicami
wedle zasady pomocniczo$ci. Szkola zatem pelni funkcje formacyjng
i w wypelnianiu tej funkcji nie posiada absolutnej autonomii. Nie jest
ona tylko miejscem ksztalcenia, ale §rodowiskiem wzrostu fizyczne-
go, intelektualnego, spolecznego, moralnego, estetycznego, a takze
religijnego, spelniajgc role pomocnicza wobec rodzicéw. Sprzeciw
sumienia winna zatem budzié¢ najpierw kazda préba zastepowania
rodzicéw w ich funkcji wychowawczej, zwlaszcza gdy takie préby
podejmujg osoby niekompetentne!’. Kazdy wiec program nauczania
stworzony bez rodzicéw czy tym bardziej wbrew rodzicom zastuguje
na zdecydowany sprzeciw'®. Klauzula sumienia nauczyciela bedzie
w tym przypadku formg zabezpieczenia dzieci przez ideologizacja.

1 W 2015 roku do pracy nad e-podrecznikiem powolano ,,ekspertéw” z zakresu

kolorowej prasy kobiece;j.

18 Takie ograniczeniawplywurodzicéw zawierajg dyskutowane obecnie w sejmowej

komisji poprawki Ustawy. W wypadku szkoly publicznej istnieje obowigzek, by
program wychowawczy uzgodnié z rodzicami, ,,czyli wychowanie prowadzié¢
tak, jak oni tego oczekujg”. Natomiast obecnie MEN chce poszerzyé m.in. kom-
petencje kuratoréw oraz ograniczyé wplyw samorzadéw lokalnych na dziatanie
prowadzonych przez nie szkét oraz rodzicé6w na wychowanie ich dzieci. Istnieje
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U podstaw wychowania stoi zawsze jakas wizja czlowieka. Wycho-
wanie, w sposéb jawny badz ukryty, zawsze styka sie ze §wiatopogla-
dem; nie jest nigdy moralnie obojetne, nawet gdy usiluje sie glosié
jego ,,neutralno$é” etyczng i religijng. Takze liberalny neutralizm nie
jest neutralny, ale narzuca z géry swojg wizje moralnosci. Czyni to
podstepnie, poniewaz krytykujac inne koncepcje moralno$ci, ukrywa
swoje zalozenia antropologiczne i etyczne. Z jednej bowiem strony,
zwolennicy neutralno$ci, wystepujac w imieniu uniwersalistycznych
zasad wspéblzycia, twierdza, iz chronig pluralizm i nie chcg zadnej
wspélnocie narzucaé obcego im punktu widzenia. Z drugiej, promuja
oni wlasny punkt widzenia, a stopien ucywilizowania spoteczenstwa
oceniajg wedlug stopnia jego akceptacji.

Nie jest zatem obojetne jakg wizje czlowieka, jakie modele zycia, jakg
hierarchie wartosci, jakg wizje wolnosci, jaki stosunek do dziedzictwa
kultury wytworzonej przez przeszlte pokolenia proponuje sie dzieciom
i mlodziezy. Sprzeciw winny budzié stojace u podstaw programéw
szkolnych fragmentaryczne badZ wprost zafalszowane antropologie.
Dlatego klauzulg sumienia powinny by¢ objete takie sytuacje, gdy
program szkolny badZ przelozony nakazuje uczy¢ o cztowieku jako
absolutnym indywiduum badz — przeciwnie — jako kolektywnej ma-
sie, o plci jako rzeczywisto$ci jedynie spoleczno-kulturowej, o wol-
noéci jako niczym nieskrepowanej mozliwosci wyboru, a zwlaszcza
nieskrepowanej milo$cia, bezinteresownoscia, odpowiedzialnoscia;
kiedy wychowanie seksualne miatoby by¢ instruktazem korzystania
ze $rodkéw antykoncepcyjnych.

Sprzeciw winno budzi¢ nie tylko sprowadzenie funkcji nauczyciel-
skiej wylgcznie do przekazywania jakiego$ zespolu wiadomodci, ale
takze niektére ujecia samej nauki oraz sposoby przekazywania wie-
dzy. Nauczyciel musi dziataé w granicach kompetencji nauki. Musi
uczciwie i rzetelnie przekazywaé wiedze zgodng z prawdg. Nie moze
przekazywac tresci niesprawdzonych, hipotetycznych czy interpretacji
jednostronnych jako pewnikéw. Moze wiec i powinien odméwié prze-
kazywania pseudo-prawd i pseudo-wiedzy (co ma np. wspélnego z wie-
dzg i naukg andrzejkowe wrézbiarstwo albo obchody Halloween?).
Poza tym nauczyciel powinien ujawniaé i prostowaé wszelkie btedne
informacje naukowe podawane do publicznej wiadomo$ci. Zapoznajgc
sie z najnowszymi osiggnieciami w nauce, powinien odnosi¢ sie do nich
z umiarem, krytycyzmem oraz odpowiedzialnos$cia, wprowadzajac do
swojej pracy tylko te innowacje, ktére stuzg realizacji celu, jakim jest

zagrozenie, ze projekt doprowadzi do zwalniania z pracy dyrektoréw, ktérzy
bedg chcieli chronié dzieci przed ideologicznymi tre$ciami
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pozytywny rozwdj moralny, duchowy, intelektualny i fizyczny ucznia
oraz studenta. Moze zatem i powinien odmoéwié ,,eksperymentowania”
tre$ciami oraz metodami, formami i Srodkami ksztatcenia, ktére uznaje
za sprzeczne z jego sumieniem (np. uczenie réwnouprawnienia plci
przez odgrywanie tzw. niestereotypowych rol).

Kolejna grupa sytuacji konfliktowych obejmuje te wyzwania dla su-
mienia nauczyciela, ktére rodzg sie na pltaszczyznie relacji miedzyoso-
bowych. Chodzi tu gléwnie o konflikt miedzy dyscypling i lojalnoscig
wobec wladz szkolnych i o§wiatowych a wrazliwo$cig i krytycyzmem
oraz koniecznos$cig wyrazania wlasnych opinii w kwestiach nauczania
i wychowania, ale takze np. o problem podlegania ludziom niekiedy
zupelnie niekompetentnym czy problem granic postuszenstwa, lojal-
noéci. Nie rozwijajgc tego tematu, warto jedynie zaznaczy¢, ze chodzi
tu o sprzeciw wobec instrumentalizacji nauczyciela przez wladze.

Zrédtem wyzwan dla sumienia nauczyciela moga by¢ takze relacje
rzeczowe (np. gdy owoce jego pracy sg marnotrawione albo wykorzy-
stywane do niewlasciwych celé6w) oraz sytuacje, gdy trzeba wybieraé
miedzy rozsgdkiem a legalno$cig (np. kwestia tzw. niezyciowych
przepiséw, sprzecznych ze zdrowym rozsadkiem, a niekiedy wprost
ze sobg lub nawet wprost niemoralnych, ktérych realizacja moze
przynosi¢ szkode ludziom lub calemu spoleczenstwu). Rozwigzanie
takich dylematéw wydaje sie pozornie proste: nalezy p6j$¢ za glosem
sumienia i za zdrowym rozsgdkiem. Trzeba jednak pamieta¢ o moz-
liwych konsekwencjach. We wszystkich tych sytuacjach nauczyciel
winien okaza¢ sie czlowiekiem sumienia.

Nauczyciel czlowiekiem sumienia

Na koniec warto sformutowaé kilka konkretnych zasad w odnie-
sieniu do roli sumienia w zyciu zawodowym nauczyciela. Przede
wszystkim nalezy pamietaé, ze istnieje tylko jedno sumienie i jedna
moralno$é — zaré6wno na plaszezyznie wiary, jak i pracy zawodowe].
Sumienie jest szczegdlng dyspozycjg cztowieka i to kazdego czlowie-
ka, a nie — jak sie niekiedy to prébuje przedstawiaé — tylko czlowieka
wierzgcego. Jest ono zdolnosScig oceny swoich czynéw; wyrazem
naturalnej $wiadomog$ci moralnej; najgtebszym wnetrzem cztowieka;
najtajniejszym o$rodkiem i sanktuarium, w ktérym rozpoznaje on
glos Boga powolujgcego go do czynienia dobral®. Sumienie zatem jest
miejscem spotkania i dialogu; dialogu nie tyle z prawem, z norma, ile

19 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie

wspoltezesnym Gaudium et spes, nr 16.
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z osobg — z Bogiem i z samym sobg; bezposrednig i praktyczng norma
moralnos$ci. W sumieniu czlowiek dokonuje wylgcznie oceny moralnej
swojego konkretnego czynu, wykonywanego tu i teraz. Tej oceny do-
konuje w sposéb rozumny w $wietle obiektywnego prawa moralnego.
Obiektywnego, tzn. nie tylko prawa Bozego objawionego, ale takze
prawa powszechnego, ktérego podstawowe normy sg poznawalne
bezposrednio, w spos6b spontaniczny jako ztota reguta ,,dobro czyn,
zlego unikaj”. Tg regulg czlowiek winien kierowa¢é sie zawsze, a wiec
takze w zyciu zawodowym. Nie wolno zatem od czlowieka zgdaé po-
dwdéjnej moralnoéci — jednej w relacji do Boga, a innej w pracy i zyciu
zawodowym.

Jak w kazdej dziedzinie zycia, takze w pracy zawodowej, nalezy i§¢
zawsze za glosem sumienia (constientia semper sequenda); dodajmy:
za glosem sumienia prawdziwego, tzn. takiego, ktére dobro nazywa
dobrem, a zlo zlem; takiego, ktére nie tworzy sobie norm na wilasny
uzytek, ale uznaje istnienie prawdy obiektywnej, ktérej poszukuje i za
ktérg pragnie i$é. Jesli wiec czlowiek rozpoznaje w normie moralnej
prawdziwe kryterium dobra, czy tez wprost nakaz Bozy, winien jest
uleglo$é tej normie i winien podjaé¢ zgodne z nig dzialanie. Czlowiek
winien jest takze postuszenstwo wobec prawa ludzkiego stanowionego
(ko$cielnego, czy tez swieckiego), o ile jest ono sprawiedliwie oraz stoi
na strazy prawdy i dobra. Natomiast moze czué sie w sumieniu zwol-
nionym w konkretnym przypadku z zachowania prawa stanowionego
ludzkiego, kiedy przekracza ono ramy racjonalnosci i tym bardziej
kiedy jest ono niemoralne czy niesprawiedliwe®. Gdy np. przetozony
nakazuje wykonanie rzeczy zltej tzn. sprzecznej z wymogami porzadku
moralnego, z podstawowymi prawami oséb lub wskazaniami Ewan-
gelii, albo gdy prébuje narzucié okres$lone poglady (np. w kwestii edu-
kacji seksualnej, poszanowania zycia, malzenstwa i rodziny), czlowiek
nie jest zobowigzany w sumieniu do przestrzegania zarzadzen wiadz
cywilnych.

Sumienie jest podstawowym wyznacznikiem ludzkiej godno$ci. Na
drodze sumienia czlowiek odnajduje i nieustannie potwierdza swojg
tozsamo§¢. Poprzez sumienie odnajduje pelng prawde o sobie i stara
sie zy¢ na miare tej odkrytej prawdy. Jako akt rozumowego poznania
prawdy przez osobe, nie pelni ono roli ,,narzedzia” samodzielnego
okreslania, co jest dobre, a co zle, ale role $wiadka i pierwszego sedzie-
go. Prawe sumienie, tzn. sumienie zdolne do odkrywania prawdziwej

20 Por. J. Wrébel, Sprzeciw sumienia z perspektywy moralnej, http:/www.nasz-

dziennik.pl/mysl/106045,sprzeciw-sumienia-z-perspektywy-moralnej.html
(30.01.2015 r.).
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hierarchii wartosci, jest najlepszym zabezpieczeniem ludzkiej wolno-
$ci. Bywa bowiem tez sumienie btednie uksztaltowane. Jednak nawet
i wtedy nie wolno nikogo zmusié, aby postepowal wbrew wlasnemu
sumieniu.

Nie brakuje dzisiaj opinii, ze praca, zycie zawodowe (w tym praca
nauczyciela) winny byé pozbawione ocen moralnych — ze winny by¢
,odmoralnione”, etycznie zneutralizowane. Nie brakuje zabiegéw, by
czlowiek przestal sie troszczyé¢ o dochodzenie do prawdy i dobra. Nie
brakuje wreszcie préb przyznania sumieniu prerogatyw najwyzszej in-
stancji osgdu moralnego; kategorycznego i nieomylnego decydowania
o tym, co jest dobre, a co zle, a takze préb zastapienia sumienia pra-
wem badz autorytetem. Usiltuje sie zepchnaé moralno$é na teren zycia
prywatnego. Dotyczy to zwlaszcza oséb pelnigeych stuzbe spoleczna.
W imie pelnionej funkcji spolecznej powinni oni rzekomo zrezygno-
wac ze swojej osobistej moralnosci na rzecz moralnos$ci proponowanej
przez panstwo i spoleczenstwo. Swoje przekonania moralne powinni
pozostawi¢ w domu, a w szkole (szpitalu czy urzedzie) kierowaé sie
wymaganiami sformulowanymi przez instytucje panstwowe.

Wydaje sie, ze dzisiaj ludzie bez zasad moralnych i ,,bez sumienia”
tatwiej moga osiggnaé stanowiska, kosztem ludzi uczciwych. Dlatego
wspblczesny czlowiek czesto nie odczuwa juz dylematéw sumienia.
Pochloniety pasjg zawodowa, sam sprowadza sie do roli przedmiotu;
godzac sie na zlo sam pozwala, by jego sumienie bylo famane. Sumie-
nia bowiem nie mozna zlamac¢ bez jakiego$ wspoétudziatu tego, kogo
sumienie jest lamane. Wierno$¢ sumieniu w zyciu zawodowym moze
dzi$ oznaczaé utrate pracy oraz inne konsekwencje. Dlatego prof.
Chazan stracit stanowisko dyrektora szpitala Swietej Rodziny, aktor
Marek Cichucki zostal zwolniony za to, ze — powolujac sie na klauzule
sumienia — odméwil wystepu w spektaklu Golgota Picnic. Nie mozna
wykluczyé, ze kiedy$ takg ofiarg stanie sie dyrektor szkoty lub grupa
nauczycieli, ktérzy posluzg sie klauzula.

Sumienie, klauzula sumienia obowigzuje w kazdym zawodzie. Je-
zeli czlowiek ma dobrze uformowane sumienie, jezeli kategoria dobra
i zta funkcjonuje w nim poprawnie, to w pewnych sytuacjach musi
powiedzieé ,,non possum”. Konsekwencje takiej wiernosci sumieniu
sg ogromne. Mozna stracié prace, mozna zamkngé sobie droge do
awansu. Jezeli jednak péjdzie sie droga konformizmu, to traci sie to, co
najbardziej cenne, czyli czlowieczenstwo?. Jeéli zgodzimy sie na ogra-

21

Por. P. Morciniec, Przezywamy dyktature demokracji, http://www.fronda.pl/a/
ks-prof-piotr-morciniec-przezywamy-dyktature-demokracji-1,42990.html
(30.01.2015 r.).
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niczenie sumienia nauczyciela, postawiamy go w sytuacji bezdusznego
i bezmys$lnego wykonawcy przepiséw. Jest to fundamentalnie sprzecz-
ne z sensem tego zawodu, ktéry nie jest urzednikiem, wypelniajacym
formularze zgodnie z jakimi$ odgérnie narzuconymi schematami, ale
jest osoba, w ktérej reku znajdujg sie losy drugiego cztowieka.

Panstwo, ktére uzurpuje sobie wtlaczanie na sile przeslania edu-
kacyjnego, swojego punktu widzenia, jest panstwem totalitarnym.
To w panstwie totalitarnym bowiem jednostka jest dla panstwa i ma
bezkrytycznie realizowac jego wytyczne. Panstwo demokratyczne na-
tomiast istnieje ze wzgledu na dobro poszczegélnych ludzi. W panstwie
demokratycznym istnieje wolno$¢ sumienia, w totalitarnym natomiast
wszyscy muszg sie podporzadkowaé oficjalnemu $wiatopogladowi.
Ten oficjalny $wiatopoglad reprezentujg dzisiaj zwolennicy ideologii
gender, seksedukatorzy, oraz ci, ktérzy pod hastami ré6wnouprawnie-
nia zacierajg réznice miedzy mezczyzng a kobieta, miedzy miltoScig
a seksem, miedzy malzenstwem a luznym zwigzkiem, wzywajgc do
odrzucenia ,,stereotypowych” rél przypisywanych plciom. Klauzula
sumienia nauczyciela nie stanowi zagrozenia dla prawdy przekazy-
wanej w szkole. Zagrozeniem sg natomiast wszelkie préby tamania
sumien, préby zastgpienia sumien przepisami i autorytetem wiadzy.
Tym bardziej potrzebni sg $wiadkowie wierno$ci wlasnemu sumieniu;
ludzie prawdziwie wolni, odwazni, nie spetani konformizmem. Mamy
takich wsréd lekarzy, aktoréw, prawnikéw. Nie sposéb nie ufaé, ze
takze wéréod nauczycieli.

Stowa kluczowe: sumienie, klauzula sumienia, szkota, etyka zawodowa.
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Sprawozdanie z dzialalnosci Katedry Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku
w roku akademickim 2014/2015

1.Kadra

W Katedrze Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku
w minionym roku akademickim 2014/2015 zatrudnionych byto trzech
pracownikéw. Dwéch pracownikéw naukowych na stanowisku ad-
iunkta: ks. dr hab. Andrzej Proniewski (p.o. kierownik KTK), ks. dr
Tadeusz Kasabuta oraz ks. mgr lic. Leszek M. Jakoniuk (pracownik
administracyjny w sekretariacie KTK).

2. Dzialalno$é¢ dydaktyczna

Katedra Teologii Katolickiej w roku akademickim 2014/2015 przepro-
wadzila trzeci (ostatni) semestr Podyplomowych Studiéw Katechetycz-
no-Pedagogicznych. Zatrudniona kadra na studiach podyplomowych
wywodzila sie z UwB oraz innych o$rodkéw akademickich z Polski. 10
grudnia 2014 roku na zakonczenie wydano 28 Swiadectw ukonczenia
studiéw podyplomowych.

W ramach dzialalnos$ci dydaktycznej pracownicy naukowi KTK
przeprowadzili nastepujgce wyktady:
ks. dr hab. Andrzej Proniewski:

- ,,Tajemnice wszechéwiata. Dialog wiary z nauka” (Wydzial Biolo-
giczno-Chemiczny UwB oraz Wydzial Historyczno-Socjologiczny
UwB) 60 godz.;

- ,,Katecheza i kultura” (studia podyplomowe) 20 godz.;
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seminarium magisterskie (Wydzial Pedagogiki i Psychologii UwB)
100 godz.

ks. dr Tadeusz Kasabula:

- ,Wybrane zagadnienia kultury Bizancjum?” (filologia rosyjska) 30

godz.;

,Chrzescijanskie korzenie Europy” (kierunek stosunki miedzy-
narodowe) 15 godz.;

,Korzenie kultury europejskiej” (kierunek kulturoznawstwo) 30
godz.

»Jezyk w mediach” (filologia rosyjska) 60 godz.

3. Konferencje naukowe

Katedra Teologii Katolickiej UwB w okresie sprawozdawczym byta
organizatorem 5 konferencji naukowych:

- ,Klauzula sumienia” (Bialystok 11 stycznia 2015);

,Prawne, medyczne i etyczne aspekty ochrony ludzkiego zycia
i rodziny” (Bialystok 25 marca 2015);

~Swiatowe Dni Mtodziezy w Polsce — nadzieje i perspektywy”
(Bialystok 11 kwietnia 2015);

,Psychologia a formacja ludzka” (Biatystok 16 maja 2015);
,Hermeneutyka biblijna w ksztalceniu dorostych” (Bialystok,19
maja 2015)

oraz wspélorganizatorem 2 konferencji:

- ,,70 lat od przeniesienia Archidiecezjalnego Seminarium Duchow-

nego z Wilna do Bialegostoku” (Biatystok, 21 maja 2015);

- ,,(R)ewolucja macierzynstwa” (Bialystok 25 maja 2015).

4. Dzialalno$é naukowo-badawcza

Pracownicy naukowi KTK UwB w ramach dziatalnosci naukowo-
-badawczej opublikowali efekty swojej pracy.
Monografie, rozdzialy ksiazek, artykutly
ks. dr hab. Andrzej Proniewski:

Wiara jako postawa cztowieka myslacego w refleksji Benedykta XVI,
,Rocznik Teologii Katolickiej”, t. 13/1 (2014), 139-157.

Gabriele Amorth, OdejdZ ode mnie szatanie, Czestochowa 2013, ss.
96, ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, t. 13/2 (2014), 277-279.

S. Anna Mroczek CSA, Dobrego dnia z Aniolem Strézem. Mysli na
kazdy dziefi, Czestochowa 2013, ss. 154, ,,Rocznik Teologii Katolic-
kiej” 13/2 (2014), 281-282.
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- Lermeneutica del sensus fidei in Joseph Ratzinger, ,,Studia Kosza-
linsko-Kolobrzeskie” 21 (2014), 147-155.

- Sakramenty drogg 2ycia wiecznego, [w:] M. Chojnacki, J. Morawa,
A. A. Napiérkowski (red.), O bogactwach Kosciota, Krakéw 2014,
269-284.

Redakcja:

- ,,Studia Teologii Dogmatycznej”, 2015, t. 1.

- ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, 2014, t. 13/1.

- ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, 2014 t. 13/2.

Sprawozdania
ks. dr Tadeusz Kasabula irecenzje

- Archidiecezja Bialostocka, [w:] Archidiecezja Bialostocka 2014,
red. J. Jabtonski i in., Biatystok 2014, s. 53-67.

- Wspoltred. Archidiecezja Bialostocka 2014, red. J. Jabtonski i in.,
Bialystok 2014 (m.in. autorstwo zaryséw dziejéw 114 parafii Ar-
chidiecezji Bialostockiej), ss. 607.

- Diecezja wilenska. Studia i szkice, red. T. Kasabula, A. Szot, Bia-
tystok 2014, ss. 504.

- Koscielna dziatalnosé Izabeli Branickiej w Bialymstoku, [w:] Iza-
bela z Poniatowskich Branicka. Zycie i dziatalnosé publiczna, red.
C. Kuklo, Bialystok 2014, s. 65-74.

- ,,Jen dgb tak stary w ziemie wrdst”. Kazanie wygtoszone w 96 roczni-
ce odzyskania przez Polske niepodleglosci, katedra bialostocka — 11
X12014r., ,Wiadomosci KoScielne Archidiecezji Biatostockiej”, 42
(2014), nr 4, s. 165-168.

- Wiletiska Archidiecezja, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 20, Lublin
2014, kol. 593-608 (wspétautor S. Brzozecki).

- Z Zycia i dzialalnosci naukowo-dydaktycznej Ksiedza Profesora
Tadeusza Krahela, [w:] Diecezja wileniska. Studia i szkice, red.
T. Kasabuta, A. Szot, Bialystok 2014, s. 15-17.

— Proboszczowie parafii Turosn Koscielna w latach 1969-2015, [w:] Pa-
rafia w Turosni Koscielnej 1515-2015, red. A. Szot, M. Wrébel,
Bialystok — Turo$n Ko$cielna 2015, s. 383-397.

- Pralatury i kanonie de gremio Kapituly Katedralnej Wilenskiej
w okresie przedrozbiorowym, ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, t. 15/1
(2016) [w druku].

- Wartosé Zrédtowa akt wizytacji diecezji wiletiskiej z drugiej potowy
XVIII wieku, ,,Studia Teologiczne. Bialystok — Drohiczyn — L.om-
za”, 33 (2015) [w drukul.

- Schematyzmy diecezjalne w ich historycznym rozwoju, ,,Archiva
Ecclesiastica”, 8 (2015) [w drukul.
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- Parafia Choroszcz w okresie I wojny swiatowej, ,Wiadomosci Ko-
$cielne Archidiecezji Biatostockiej”, 43 (2015), nr 2 [w druku].

Katedra Teologii Katolickiej UwB w roku sprawozdawczym po-
dejmowala préby otrzymania dofinansowania projektu badawczego:
System wartosci studentéow z trzech gtéwnych osrodkéw akademickich
miasta Biategostoku z perspektywy teologii kultury. OPUS 6- Narodowe
Centrum Nauki. W wyniku konkursu projekt nie zostal zakwalifiko-
wany do sfinansowania.

5. Udzial w konferencjach, zjazdach naukowych
i wydarzeniach kulturalno-naukowych, referaty

W roku akademickim 2014/2015 pracownicy naukowi oprécz uczest-
nictwa w wydarzeniach organizowanych lub wspdétorganizowanych
przez KTK wzieli udzial w sympozjach i zjazdach:
ks. dr hab. Andrzej Proniewski:

- Sesja naukowa dla kaptanéw z diecezji elckiej: ,Wspélczesne za-

gadnienia chrystologiczne” (8.11.2014 — Wigry);

- Warsztaty dla kaptanéw: ,,Nowa ewangelizacja — miedzy teorig
a praktyka” (10-11.02.2015 — Biatystok). Organizator;

- Ogélnopolska Konferencja Naukowa: ,,Skarby Kos$ciola”
(24.02.2015 — Wydziat Teologiczny UP JPII), Krakéw. Referat:
»Sakramenty — drogg zycia wiecznego”; )

- X Miedzynarodowa Konferencja Naukowo-Szkoleniowa: ,,Zy-
ciodajna $mieré¢ — pamieci Elizabeth Kubler-Ross” (23-26.04.2015
— Biatystok);

- Sesja naukowa $rodowiskowa dla bibliotekarzy: ,,Dedykacje re-
kopi$miennicze z lat 1901-1939 w ksiegozbiorze abp. Romualda
Jalbrzykowskiego” (14.05.2015);

- Konferencja naukowa: ,,Prawne, kryminologiczne i medyczne
aspekty wykluczenia spotecznego” (11-14.05.2015 — Suprasl).
Udzial w dyskusji panelowej nt.: ,,Zapobieganie wykluczeniu
spotecznemu w ujeciu praktycznym”;

- 51. Konferencja Rektoréw Wyzszych Seminariéw Duchownych
Diecezjalnych i Zakonnych: ,,Formacja pastoralna do kaptanstwa”
(07-10.09.2015 — Olsztyn);

- XI Zjazd Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych w Polsce:
,Islam. Apologia i dialog” (16-18.09.2015 — Rzesz6w).
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Konferencja naukowa Towarzystwa Teologéw Dogmatykow:
»Sakrament malzenstwa we wspélczesnej debacie teologicznej”
(21-23.09.2015 — Bydgoszcz).

Referaty:

Stowarzyszenie Katolickie Lekarzy Katolickich: , Teologia
w ekologii w §wietle encykliki Papieza Franciszka Laudato si”
(13.09.2015 - Bialystok).

ks. dr Tadeusz Kasabula

Wernisaz wystawy: ,,XX-wieczne tkaniny w zbiorach Muzeum
Archidiecezjalnego w Bialymstoku” — organizacja wystawy
(12.11.2014 - Bialystok).

Sesja naukowa po$wiecona promocji ksigzki Diecezja Wileriska.
Studia i szkice — prezentacja Autora i oméwienie publikacji
(24.01.2015 — Wilno).

Sesja naukowa ,,Ksigdz Stanistaw Suchowolec 1958-1989)” —
wspoélorganizacja (30.01.2015 — Bialystok).

Warsztaty duszpasterskie ,Wspéiczesne wyzwania Nowej Ewan-
gelizacji” — wspoétorganizacja, glos w dyskusji (10-11.02.2015
- Bialystok).

Wernisaz wystawy i sesja naukowa po$wiecone osobie i dzielu bt.
ks. Michata Sopoéki pt. ,W cieniu krzyza wychowujg sie dusze
promienne” — organizacja (17.02.2015 — Biatystok).

Wernisaz wystawy ,,Znane i nieznane” — wspélorganizacja wysta-
wy (09.04.2015 — Bialystok).

Otwarcie i wernisaz wystawy ,,Podlaski Nikifor” — malarstwo ksie-
dza Henryka Blaszczyka” — organizacja (22.04.2015 — Bialystok).
»Noc Muzeéw” w Archiwum i Muzeum Archidiecezjalnym w Bia-
lymstoku — organizacja (16-17.05.2015 — Bialystok).

Prezentacja wystawy: ,,70 lat Seminarium Duchownego w Biatym-
stoku” w Archiwum i Muzeum Archidiecezjalnym w Bialymstoku
w ramach Podlaskich Festiwalu Nauki i Sztuki — organizacja
(19.05.2015 - Bialystok).

Sesja naukowa i wernisaz wystawy pt. ,,8 maja 1945... rodzi sie
nowe” — organizacja (21.05.2015 — Bialystok).

Sesja naukowa pt.: ,,Jan Dtugosz (1415-1480). Duchowny — dzie-
jopisarz — maz stanu” — wspélorganizacja, referat: ,,Chrzest
i chrystianizacja Litwinéw wedlug Jana Diugosza” (17.06.2015
- Bialystok).
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Sesja popularnonaukowa pt.: ,,Choroszcz w czasie I wojny $wiato-
wej” — referat: ,,Parafia rzymskokatolicka w Choroszczy w latach
1914-1919” (25.08.2015 — Choroszcz).

Otwarcie i wernisaz wystawy: ,,Co sie komu w duszy gra — mu-
zyka $wiata w polskim domu” - organizacja wystawy (16.09.2015
- Bialystok).

Otwarcie i wernisaz wystawy: ,,Ona zetrze glowe Twojg — Ry-
cerstwo Niepokalanej” — wspolorganizacja wystawy (30.09.2015
- Bialystok).

6. Wydawnictwo

Nakladem Wydawnictwa Uniwersytetu w Bialymstoku w ramach
dzialalnosci KTK ukazatly sie nastepujace pozycje:

,Rocznik Teologii Katolickiej”, 2014, t. 13/1 (8 punktéw)
,Rocznik Teologii Katolickiej”, 2014, t. 13/2 (8 punktéw)

»Studia Teologii Dogmatycznej”, Cztowiek istota (po)znana, Bia-
lystok 2015, t.1



SPRAWOZDANIA
[ RECENZJE Rocznik Teologii Katolickiej, tom XIV/2, rok 2015

DOI: 10.15290/rtk.2015.14.2.11

tukasz Kalisz
Uniwersytet w Biatymstoku

Sprawozdanie z Konferencji Naukowej
,»(R)ewolucja macierzynstwa”

W przeddzien Swieta Matki — 25 maja 2015 roku w auli widowiskowej
Wydziatu Pedagogiki i Psychologii Uniwersytetu w Bialymstoku odbyta
sie konferencja naukowa ,,(R)ewolucja macierzynstwa”. Organizato-
rami konferencji byli: Akademickie Koto Katolickiego Stowarzysze-
nia Mlodziezy przy Uniwersytecie w Bialymstoku, Katedra Historii
Wychowania UwB, Katedra Teologii Katolickiej UwB oraz Katolickie
Stowarzyszenie ,,Civitas Christiana”.

Celem konferencji byta debata naukowa nad waznym spolecznie
zagadnieniem, jakim jest macierzynstwo. Organizatorom szczegdlnie
zalezalto na podkres$leniu ewolucji i rewolucji macierzynstwa jako
przemiany w tozsamosci ptciowej kobiety, problemu odwlekania ma-
cierzynstwa w czasie, bgdz calkowitego odlgczenia macierzynstwa od
wspoélzycia seksualnego czy od malzenstwa. Zagadnienie macierzyn-
stwa zostato takze zanalizowane pod katem wagtkéw historycznych
oraz etycznego wymiaru posiadania potomstwa i warunkoéw, jakie
temu towarzysza.

Organizatorzy konferencji zadbali, aby temat macierzynstwa zostat
omoéwiony z punktu widzenia réznych dyscyplin naukowych. Jako
prelegenci wystgpili przedstawiciele ré6znych dziedzin naukowych:
historii, pedagogiki, socjologii, prawa, medycyny i teologii. Spotkanie
zostalo otwarte przez dziekana Wydziatu Pedagogiki i Psychologii
UwB - prof. dra hab. Mirostawa Sobeckiego, ktéry nawigzat do sytu-
acji studentek, ktére w czasie studiéw zostajg matkami. Wystgpienia
prelegentéw byly zréznicowane, jednak zawieraly troske o los kobiety
jako matki w kontek$cie historycznym, spotecznym i kulturowym.
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Dr Malgorzata Jaszczuk-Surma swoje wystgpienie ,,Rewolucje
spoleczne a ewolucja rodziny?” rozpoczeta od przyblizenia znaczenia
chrze$cijanstwa w przemianach, jakie dotyczyly traktowania kobiety i jej
potomstwa. Przekrojowo oméwila takze epoki historyczne, uwzglednia-
jac dynamike i jako$§¢ zmian spotecznych dotyczacych kobiety-matki.
Kolejne wystapienie ,,Wiara i zwatpienie matek — przestrzen zyciowa
drugiej konspiracji” zaprezentowala prof. zw. dr hab. Elwira Krynska.
Wykorzystujac swoje badania naukowe i liczne rozmowy z wieZniar-
kami politycznymi i ich dzieémi, opisata macierzynstwo w bydgoskim
wiezieniu — Fordonie. Wzruszajgce $wiadectwa i losy dzieci kobiet
walczacych w II konspiracji niepodleglo$ciowej pokazaly stuchaczom
smutne karty najnowszej historii Polski. Byly takze okazja prezentacji
malo znanego tematu kobiet ,,skazanych za patriotyzm”. Taki bowiem
tytul ma ksigzka autorstwa Pani Profesor, w ktérej mozna znalezé
wiecej informacji na przedstawiony w referacie temat (E. J. Krynska,
Skazane za patriotyzm. Druga konspiracja na Bialostocczyznie 1945-
1956, Bialystok 2012).

Nastepnym prelegentem byta prof. dr hab. Malgorzata Bienhkowska.
Wyklad ,,Spoteczne wyobrazenie o macierzyhstwie a rzeczywisto$é”
byl socjologicznym spojrzeniem na wspélczesne uwarunkowania
posiadania potomstwa. Pani Profesor skupila sie na spotecznym
konstrukcie, czyli tym, jak spoleczenstwo odnosi sie do macierzyn-
stwa. Wskazala tematy latwe do debaty, jak tez tematy traktowane
stereotypowo oraz tabu zwigzane z problemami macierzynstwa.
Prawne aspekty posiadania dzieci przedstawita dr Katarzyna Zywo-
lewska. W referacie ,,Ochrona rodzicielstwa w prawie pracy” skupita
sie na aktualnym prawodawstwie, ktére uznala za rewolucyjne. Wska-
zala szereg uprawnien nie tylko dla matek, ale takze dla ojcéw, ktérzy
spodziewajg sie powiekszenia rodziny lub sg w trakcie korzystania
np. z urlopéw wedlug nowych przepiséw. Niestety, pesymistycznym
aspektem wystgpienia bylo zaznaczenie, ze jedynie osoby majgce
umowe o prace mogg korzystaé¢ z wielu uprawnien, ktérych pozba-
wione sg osoby bezrobotne czy pracownicy uméw cywilno-prawnych.
Medyczne aspekty macierzyhstwa i konsekwencje wzrastajacej liczby
malzenstw borykajacych sie z nieplodnoécig przedstawil dr Tadeusz
Wasilewski. Wystgpienie Pana Doktora zawieralo analize probleméw
medycznych, z ktérymi zetknal sie podczas swojej praktyki ginekolo-
ga/poloznika. W wystgpieniu ,,M6j maly pacjent — tesknota za macie-
rzyhstwem” nie zabraklo takze watkéw osobistych. Pan Doktor pod-
kreslat dylematy etyczne, jakie dzisiaj dotykajg lekarzy ginekologéw.
Zaprezentowal takze swij zespot ekspertéw, z pomocg ktérych osiaga
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sukcesy w postaci szcze$liwych poczeé i narodzin dzieci u malzenstw,
ktore wiele lat czekaly na potomstwo.

Czesé wykladowsa zakonczyl biblista — ks. dr Zbigniew Skuza. Za-
wierajgcy wiele odniesien do antropologii czlowieka wyklad ,,Kobieta
- zona i matka, niezastgpiona i ciggle na nowo odkrywana” byl nawia-
zaniem do dzisiejszej sytuacji kobiety. Ksigdz Skuza podzielil sie takze
swoimi do$wiadczeniami ze studiéw w Jerozolimie oraz Rzymie, gdzie
kobieta przezywa macierzynstwo w r6znych kontekstach kulturowych.

Po zakonczonych wykladach prelegentéw zaproszono do naukowej
dyskus;ji. O przyjazng atmosfere podczas debaty zadbal konferansjer —  Sprawozdania
Pan Krzysztof Szubzda, ktéry prowadzit calg konferencje. Wiekszos¢ irecenzje
pytan z sali byla skierowana do dr. Tadeusza Wasilewskiego, ale byly
takze pytania poruszajgce kwestie prawne i socjologiczne. Kazdy
z uczestnikéw debaty mial szanse na podsumowanie konferencji i od-
niesienie sie do wystgpien pozostalych prelegentéw. Czterogodzinne
spotkanie naukowe spotkatlo sie z zyczliwym odbiorem studentéw
i kadry naukowej UwB oraz przybylych gosci. W konferencji wzieto
udzial ponad 300 uczestnikéw, co motywuje organizatoréw do dalszej
pracy nad (r)ewolucyjnymi zagadnieniami zycia spotecznego.

Galerie zdjeé z konferencji, materiat filmowy i wiecej informacji moz-
na znaleZ¢ na stronie internetowej: www.rewolucjamacierzynstwa.pl.






SPRAWOZDANIA
[ RECENZJE Rocznik Teologii Katolickiej, tom XIV/2, rok 2015

DOI: 10.15290/rtk.2015.14.2.12

Elzbieta Mlyriska
Biatystok

Les Seuils de la Foi, Entrer dans la foi avec
la Bible. Jalons pour une catécheése d’adultes.
Institut international Foi Art et Catéchese,
Seconde édition révisée, Parole

et Silence, Paris 2009

Wydawnictwo Parole et Silence w latach 2009-2013 opublikowato
trzy zrédltowe pozycje prezentujgce zatozenia teoretyczne i praktyczne
francuskiej koncepcji biblijnej katechezy dorostych Mess’AJE. Kolek-
cja pod wspdélnym tytulem Les Seuils de la Foi przedstawia gléwng
idee tej katechezy w wymiarze biblijnym, teologiczno-filozoficznym
i pedagogicznym. Wiodacg pozycjg wéréd nich jest publikacja autor-
stwa twoércy powyzszej koncepcji, profesora egzegety i historyka religii
Jacquesa Bernarda zatytulowana Les fondements bibliques wydana
w roku 2009. Kolejng zas$ jest ksigzka wspélitworey koncepcji katechezy
Mess’AJE, niezyjacego juz wykladowcy Uniwersytetu Katolickiego
w Lille Jean-Marie Beaurent, zatytutowana Ressources théologiques
et philosophiques, wydana w roku 2013. Prezentacje tegoz tryptyku
rozpoczynamy od ksigzki pod tytutem Entrer dans la Foi avec la Bible,
ktérej redaktorem jest Catherine Le Peltier, dtugoletni nauczyciel pe-
dagogii czterech progéw wiary w Miedzynarodowym Instytucie iFAC
przy Uniwersytecie Katolickim w Lille.

Prezentowana ksigzka jest efektem ponad 20-letniego do§wiadczenia
ekipy nauczycieli akademickich torujacych droge oryginalnej koncep-
cji katechezy dorostych realizowanej w wielu krajach $wiata. Wéréd
jej autoréw znalezli sie wiec Jacques Bernard, twérca teorii pedagogii
czterech progéw wiary i katechezy Mess’AJE oraz jego wspotpracow-
nicy: teolog Jean-Marie Beaurent — kaptan diecezji Cambrai, Edith
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Herbeau — nauczyciel akademicki w Instytucie, Jean Luc Garin — wy-
kladowca Seminarium w Lille, oraz asystenci techniczni i artystyczni:
Jean-Noél Michalik oraz Emilie Delepoulle.

Praca zbiorowa, o ktérej méwimy zawiera rozdzial wstepny ukazu-
jacy Biblie jako droge wiary, pozostajacg w dialogu z religiami ,,natu-
ralnymi”, a takze ksiege redagowang w czasie, bedacg jednocze$nie
no$nikiem Bozego Stowa. Pozostale cztery rozdzialy odpowiadajg te-
matycznie kolejnym progom wiary, zatytulowanym: Wyjscie, Wygnanie,
Jezus, Koscidt. To na tej drodze czytelnik, a jeszcze bardziej uczestnik
katechez prowadzonych wtasciwg sobie metoda, moze odkryé w Bi-
blii wlasng historie wiary. Katecheza Mess’AJE proponuje jej odczy-
tywanie z wykorzystaniem przeslanek naukowych, a jednoczes$nie
oferuje droge rozwoju duchowego. Nie dziwi zatem fakt, ze w kazdym
z rozdziatéw znaleZé mozna zréznicowany material umozliwiajacy
realizacje cyklicznych spotkan katechetycznych. Zgromadzone w nich
teksty stanowig zatem: wlasng refleksje twoércéw, przytaczajg dane ar-
cheologiczne, siegajg do Zrédetl literatury starozytnej, odwotujg sie do
wspblczesnych przestanek egzegetycznych, teologicznych, filozoficz-
nych, zaczerpniete sg z Biblii, prowadza do aktualizacji wiary biblijnej
oraz wskazujg na perykopy, ktére nalezy przestudiowaé¢ w zwigzku
z podejmowanym tematem katechezy.

Ksigzka jest bogato ilustrowana, bowiem obraz w katechezie
Mess’AJE pelni wyjatkowo wazng role. Chodzi o to, by tresci wiary
odczytywac i smakowaé wieloma zmystami. Dlatego obok slowa arty-
kutowanego na rézny sposéb w katechezie proponuje sie medytacje
obrazu, jak réwniez percepcje muzyki integralnie powigzanych z bi-
blijnym przekazem wiary. Wéréd ilustracji znaleZé mozna opracowane
na uzytek katechezy schematy, mapy, zdjecia, grafiki, reprodukcje dziet
sztuki, a w szczegdblno$ci kadry obrazéw Francoise Biirtz inspirowa-
nych zalozeniami biblijnej katechezy Mess’AJE.

Wprowadzenie do wiary z Biblig spelnia funkcje przewodnika po
tresciach proponowanych w biblijnej katechezie dorostych. Wytrawny
znawca biblijnych tresci katechetycznych znajdzie w nim kompendium
wiedzy wykorzystywanej w katechezie Mess’AJE. Dla animatoréw ka-
techezy prowadzonej tag metoda jest rodzajem podrecznika metodycz-
nego dostarczajgcego konkretnych materialéw do realizacji kolejnych
tematéw. Jako owoc pracy zespolowej, weryfikowanej w dydaktyce
uniwersyteckiej przez dziesiatki lat, w kontakcie ze stuchaczami re-
prezentujgcymi rézne kregi kulturowe, jest niezwykle cenna pozycja
w zakresie katechezy doroslych, postulowanej przez Kosciét jako
podstawowa forma katechezy.



Les Seuils de la Foi, Entrer dans la foi avec la Bible. Jalons pour...

Z racji na to, ze ta forma katechezy od 25 lat toruje sobie droge
w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce lektura powyzszej ksigzki
jest godna uwagi. Podjete w Archidiecezji Bialostockiej starania o jej
ttumaczenie pozwala zywié¢ nadzieje, ze bedzie ona dostepna takze
w wersji polskiej. Waznym dopelnieniem lektury bedzie siegniecie po
dwie pozostale pozycje, ktére dadzg czytelnikowi pelny obraz oma-
wianej koncepcji katechezy.
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ks. Andrzej Jacek Najda
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie

ks. Roman Bartnicki, Kinga Klések,
Metody interpretacji Nowego Testamentu.
Wprowadzenie,

Wydawnictwo Petrus, Krakéow 2014, 291 s.

Wiele ,,niewtajemniczonych” oséb siegajacych do Pisma Swietego
skarzy sie, ze ma problem ze zrozumieniem tego, co czyta i nierzadko
zniecheca sie do dalszej lektury ksigg natchnionych. Inni, bardziej
wytrwali, gorliwi i ambitni, podejmujg préby dotarcia do sensu
i przestania tekstu biblijnego badZ to poprzez bezposrednio stawiane
pytania ksiezom, osobom zakonnym, katechetom czy innym ludziom
bardziej obeznanym z materig, badZ to poprzez wlasne poglebione
poszukiwania w literaturze fachowej lub — co dzi$ chyba o wiele po-
wszechniejsze — na stronach internetowych. Problemy z wlasciwg
interpretacjg ksigg $wietych nie sg obce réwniez tym, ktérzy z urzedu
powolani i zobowigzani sg do gloszenia i aktualizacji stowa Bozego
nie tylko na ambonie, ale takze na wspétczesnych areopagach, takich
jak: prasa, radio, telewizja, strony internetowe, Facebook, Twitter czy
inne portale spotecznosciowe. Takze studiujacy Pismo Swiete i niejako
zawodowo sie tym zajmujgcy majg Swiadomo$é trudnosci zwigzanych
z jego lekturg, poprawnym rozumieniem i wyjasnianiem tekstéw bi-
blijnych ze wzgledu na ich starozytno$é, ré6zne warianty dostepnych
tekstéw i mozliwo$ci przettumaczenia, niemozno$é dotarcia do pelnej
znajomosci realiow i warunkéw religijnych, kulturowych i spotecznych
6wczesnych czaséw oraz z powodu wielo$ci metod interpretacji tekséw
natchnionych.

Z pomoca w rozwigzywaniu tych i wielu innych watpliwo$ci — zwlasz-
cza studentom biblistyki i piszacym prace dyplomowe z Pisma Swietego
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— przychodzi prezentowana pozycja ks. prof. Romana Bartnickiego
i Kingi Klések, ktéra stanowi nie tylko wprowadzenie do metod in-
terpretacji Nowego Testamentu, lecz o wiele bardziej metodologie. Jak
przyznaje ks. Bartnicki w Przedmouwie (s. 5), za podstawe opracowania
stuzyly mu przede wszystkim znane, klasyczne dzieta jak: Thomasa
Sodinga, Methodenbuch zum Neuen Testament, Freiburg im Breisgau
1998, Martina Ebnera i Bernharda Heiningera, Exegese des Neuen
Testaments. Ein Arbeitsbuch fiir Lehre und Praxis, Paderborn-Miin-
chen-Wien-Ziirich 2005 oraz Wilhelma Eggera i Petera Wicka, Metho-
denlehre zum Neuen Testament. Biblische Texte selbststindig auslegen,
Freiburg im Breisgau 2011. Te i inne, bardzo cenne i wazne dla warsz-
tatu biblisty pozycje dostepne sg jednak w jezyku niemieckim, niestety
coraz mniej popularnym i znanym wsréd oséb mlodszych. Tym bar-
dziej z rado$cig i uznaniem przyjaé nalezy omawiane opracowanie,
ktére w przejrzysty i zrozumialy sposéb przedstawia te nieodzowng
dla interpretatoréw Biblii problematyke w jezyku polskim.

Praca ks. Bartnickiego i Kingi K16sek sklada sie z dwéch zasadni-
czych czesci. Pierwsza z nich (s. 7-200) autorstwa ks. prof. Bartnickie-
go po$wiecona zostala metodzie historyczno-krytycznej, ktéra — jak
zauwaza autor w Przedmowie (s. 5) — jest preferowana przez Papieska
Komisje Biblijng w wydanym w 1993 roku dokumencie Interpretacja
Biblii w Kosciele. Druga czes$¢ (s. 201-243) napisana przez Kinge K16-
sek prezentuje metode analizy narracyjnej. Omoéwienie metod inter-
pretacji poprzedza Przedmowa ks. Bartnickiego (s. 5) i krétki wykaz
wazniejszych skrétéw (s. 6), a konczg Podsumowanie (s. 243), Przypisy
(s. 245-284) i Spis tresci (s. 285-291).

Wiekszg cze$¢ omawianej pozycji zajmuje dokladna prezentacja
metody historyczno-krytycznej, ktérg autor podzielil na trzynascie
rozdzialéw, opatrzyt krétkim wstepem i dodat trzy aneksy: 1. Historia
metody historyczno-krytycznej (s. 187-191), 2. Wazniejsze metodologie
(s. 192-193), 3. Podstawowe zasady cytowania (s. 195-200). Omawianie
poszczegdblnych etapéw badan metodg historyczno-krytyczng rozpo-
czyna ks. prof. Bartnicki w rozdziale pierwszym (s. 11-16) od wyboru
tematyki czyli opracowania jakiego$ tekstu natchnionego lub poszu-
kiwania znaczenia terminu czy pojecia wystepujacego w Biblii oraz
wyboru metody interpretacji egzegetycznej, wskazujgc przy tym na
nieodzowno§¢ metody historyczno-krytycznej. W rozdziale drugim
(s. 17-29) zatytutowanym Studium okolicznosci powstania konkretne-
go dziela (dawniej: krytyka historyczna) autor przedstawia nie tylko
historie i zadania tej metody, ale zestawia tez najwazniejsze polskie
i obcojezyczne leksykony i encyklopedie biblijne oraz introdukcje
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do Nowego Testamentu, co stanowi §wietng wskazéwke dla miodych
badaczy. Rozdzial trzeci (s. 30-39) pt. Tekst Nowego Testamentu i jego
ttumaczenia zawiera zestawienie oryginalnych wydan tekstu Nowego
Testamentu, jego starozytnych ttumaczen, tlumaczen na jezyk polski
i liste slownikéw i gramatyk pomocnych w ttumaczeniach tekstéow
oryginalnych Biblii.

W rozdziale czwartym Krytyka tekstu (s. 40-56) znajdujemy m.in.
liste podrecznikéw krytyki tekstu, zadania i historie tej metody, spis
najwazniejszych rekopisé6w greckich: papiruséw, majuskutéw, mi-
nuskuléw i lekcjonarzy oraz opis procesu przekazu tekstu Nowego
Testamentu. Rozdzial piaty Analiza kontekstu (s. 57-61) prezentuje
krétki rys historyczny tej metody, jej zadania i spos6b postepowania.
Rozdzial sz6sty Analiza morfologiczno-syntaktyczna (inaczej: analiza
formy lub analiza lingwistyczna) (s. 62-77) obok historii i podstawo-
wych zadan tej metody przedstawia jezykowo-syntaktyczne cechy
tekstéw: slownictwo, gramatyke, powigzanie stéw i wyrazéw oraz style
i podzial tekstu. Zawiera tez przydatne, bardzo konkretne wskazania
praktyczne do stosowania tej metody i przyklady polskojezycznych
prac egzegetycznych, w ktérych zastosowana zostala analiza lingwi-
styczna i analiza retoryczna. W rozdziale si6dmym Analiza narracji
(s. 78-89), po krétkim przypomnieniu historii i podstawowych funkcji
tej metody, sposéb postepowania opisano w formie pytan dotyczacych:
wydarzen, bohateréw, okoliczno$ci, narratora i perspektywy narracji,
adresatéw, narracyjnych wzoréw i literackich srodkéw stylistycznych
oraz zamieszczono kilka przyktadéw polskich opracowan napisanych
ta metoda, co stanowi $wietny material pogladowy.

Rozdzial 6smy Krytyka literacka (s. 90-104) przybliza model i etapy
analizy diachronicznej, zadania tej metody i modele wyja$niajace pro-
ces literacki tworzenia tekstéw Nowego Testamentu, wylicza synopsy
i konkordancje — narzedzia tej metody oraz takie oznaki niejednoli-
tosci tekstu, jak: podwojenia i powtérzenia, napiecia i sprzecznosci,
nieréwnosci stylistyczne, dublety i paralele oraz polgczenie gatunkéw,
zawiera tez wskazowki praktyczne do pracy tg metodg nad tekstami
synoptycznymi i niesynoptycznymi. W rozdziale dziewigtym Studium
gatunku literackiego (oraz Sitz im Leben) (s. 105-115) ks. Bartnicki przy-
pomina najpierw gatunki literackie wyréznione przez twércéw metody
Formgeschichte: Martina Dibeliusa i Rudolfa Bultmanna, a nastepnie
propozycje takich péZniejszych autoréw, jak: Heinrich Zimmermann
(sibdme wydanie przepracowane na nowo przez Klausa Kliescha),
Georga Streckera, Klausa Bergera, Davida E. Aune i Detleva Dor-
meyera, podaje literature na temat gatunkéw literackich i w zwiezly
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spos6b opisuje analize Sitz im Leben gatunku literackiego. W rozdziale
dziesiatym Krytyka tradycji (s. 116-125) autor z powodu réznych ujeé
zadan tej metody charakteryzuje najpierw zwiezle propozycje takich
autoréw, jak: Georg Strecker, Udo Schnelle, Wilhelm Egger, Thomas
Soding, Martin Ebner i Bernhard Heininger oraz przedstawia poszcze-
gélne etapy pracy tag metoda i krytyke tradycji tekstow ewangelicznych
i epistolarnych Nowego Testamentu.

Jedenasty, najdluzszy rozdzial w tej czesci opracowania pt. Historia
redakcji (s. 126-157) rzuca $wiatlo na historie i cel tej metody, model
powstawania tekstu, przejawy pracy redakcyjnej i twérczej ewangeli-
stéw. Opisuje rowniez sposéb przeprowadzenia analizy krytyczno-re-
dakcyjnej, ktéry zawiera synoptyczne poréwnanie tekstu, wybér i upo-
rzadkowanie materialéw, poréwnanie struktur i kontekstéw, pytanie
o priorytety teologiczne ewangelisty i przyporzadkowanie autorskie,
czasowe, geograficzne i teologiczne oraz — co zasluguje na szczegélng
pochwale — konkretne przyklady: rozdzielania tradycji od redakcji i po-
szukiwania priorytetéw teologicznych u Ewangelisty Mateusza, analizy
redakcji tekstu Ewangelii Markowej i analizy redakcji tekstu Ewangelii
Lukasza. W dwunastym rozdziale zatytulowanym Ipsissima verba et
facta Jesu (s. 158-163) autor ukazuje proby dotarcia do autentycznych
stéw i czynéw Pana Jezusa. Wylicza przy tym takie najwazniejsze kry-
teria autentyczno$ci, jak: wielorakie po§wiadczenia, nieciggtosci wobec
judaizmu i wezesnego KoSciola, cigglo$ci ze érodowiskiem oraz nauka
i dzialalnoscig Jezusa, stylu Jezusa oraz podaje przyktad ich zastosowa-
nia do przedpaschalnej misji uczniéw do Izraela. Ostatni prezentujacy
metode historyczno-krytyczna, trzynasty rozdzial nosi tytut Interpre-
towanie tekstow biblijnych (czyli praktyczne wskazania dla sposobu
objasniania tekstu) (s. 164-). Zawiera on spis narzedzi pracy egzegety:
komentarzy do poszczegélnych ksiag Nowego Testamentu, stownikéw
teologiczno-biblijnych i biblijnych, literatury rabinicznej, apokryféw
Starego i Nowego Testamentu, opublikowanych tekstéw z Qumran,
Jézefa Flawiusza, Filona Aleksandryjskiego, hellenistycznych tekstow
paralelnych do tekstéw Nowego Testamentu i dotyczgcych Srodowiska
Nowego Testamentu, encyklopedii starozytnosci i starozytnej literatury
chrzescijanskiej. Ksiadz prof. Bartnicki przedstawia tu réwniez sposéb
przeprowadzenia egzegezy, ktéra — jak slusznie stwierdza: ,,powinna
byé wszechstronna i obejmowac caly wachlarz metod egzegetycznych.
Powinna uwzglednia¢ filologie, siegaé¢ do wiadomosci historycznych,
objasniaé¢ pojecia i poglady epoki” (s. 181).

Druga cze$¢ omawianej publikacji (s. 201-243) autorstwa Kingi K16-
sek to prezentacja metody analizy narracyjnej, ktéra, postugujac sie
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sformutowaniem autorki, ,,skupia sie na tekécie biblijnym i sprawdza,
w jaki sposéb funkcjonuje on jako narracja. Traktuje tekst jako catosé.
Zaréwno jego zawarto$¢ merytoryczna, jak i sposéb, w jaki zostat
skomponowany czy opowiedziany” (s. 203). W rozdziale pierwszym
(s.205-211) Kinga Kl6sek przypomina najpierw model komunikacyjny
dla tekstu biblijnego, koncentrujac sie na zagadnieniach rzeczywistego
i domys$lnego autora i czytelnika oraz narratora i odbiorcy narracji.
Drugi rozdzial pt. Tresé opowiadania (Story) (s. 212-232) poSwiecony
zostal konstytutywnym elementom opowiadania, takim jak: wyda-
rzenia (events) i fabuta (plot), bohaterowie (characters) i okoliczno$ci
(settings). Rozdziat trzeci Sposéb opowiadania (Discourse) (s. 233-242)
koncentruje sie na punkcie widzenia (point of view) narratora oraz na
retoryce i stylu. Autorka omawia nastepujace ,,techniki” retoryczne:
powtérzenie, pominiecie, ironia, symbolizm, obramowanie narracji,
dialogi, figury retoryczne i figury myslowe.

Omawiana pozycja nie stanowi nowego ujecia problematyki, ale
z pewno$cig jest swoistym kompendium, ktére jak w pigulce zawiera
wszystkie niezbedne informacje dotyczace analizy i interpretacji tek-
stéw nowotestamentalnych, do ktérego chetnie siegaé¢ beda zaréwno
studenci teologii i biblistyki, magistranci, licencjusze i doktoranci sta-
wiajgcy pierwsze kroki na Sciezkach egzegetycznych poszukiwan, jak
i do$wiadczeni naukowcy. Praca do§wiadczonego i znanego polskiego
egzegety ks. prof. Romana Bartnickiego i Kingi Kiések bowiem w syn-
tetyczny, zrozumialy sposéb wprowadza w annaly pracy nad Bibliq.
Prowadzi przez wszystkie etapy preferowanej przez Papieskg Komisje
Biblijng metody historyczno-krytycznej, niejako od przedszkola po
ostatnig faze edukacji.

Niewatpliwg zaletg opracowania jest réwniez to, ze oprécz klarownej
prezentacji metody historyczno-krytycznej, jak i metody analizy narra-
cyjnej zawiera ono niejako kompendium najwazniejszych materiatéw
zrodlowych, klasycznych dziel i opracowan w postaci wykazoéw istot-
nych i warto$ciowych pozycji — polskich i obcojezycznych: niemieckich,
angielskich, francuskich i wloskich — z zakreséw poszczegélnych eta-
péw omawianej metody. Na uwage zastuguja tez krétkie, choé bardzo
cenne i trafne charakterystyki i krytyczne oceny ks. prof. Bartnickiego,
dotyczace poszczegdblnych leksykonéw, stownikéw, introdukcji, serii
wydawniczych komentarzy biblijnych etc. Warte odnotowania sg
réwniez zaproponowane przez autora polskie przeklady niektérych
terminéw egzegetycznych, ktére réznie ttumaczyli wecze$niejsi autorzy.

Nie mozna przemilczeé tez faktu, ze przy prezentacji poszczegélnych
etapéw metody historyczno-krytycznej jasno wylozona zostata historia,
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zadania i spos6b postepowania tej metody. Lepsze zrozumienie me-
tod i sposobu postugiwania sie nimi ulatwiajg tez czesto konkretnie
postawione czytelnikowi pytania. Na szczegblng uwage zastuguja
réwniez konkretne przyklady pracy na tekstem biblijnym, np. sposéb
przeprowadzenia analizy krytyczno-redakcyjnej. Przy przedstawianiu
analizy narracyjnej zmieszczone zostaly schematy, ktére pozwalajg
lepiej zrozumieé model komunikacyjny.

Pewnym mankamentem opracowania jest to, ze przypisy nie znaj-
dujg sie na tej samej stronie, gdzie jest cytowany material, a dopiero
pod koniec ksigzki, co utrudnia docieranie do nich. Nie ma to jednak
wplywu na warto$¢ merytoryczng opracowania.

Podejmujac prébe bardzo krétkiej oceny prezentowanej pozycji ks.
Bartnickiego i Kingi Kl6sek Metody interpretacji Nowego Testamentu.
Wprowadzenie, mozna stwierdzié, ze ksigzka ta powinna znaleZ¢ sie
w biblioteczce kazdego zajmujgcego sie interpretowaniem tekstow
biblijnych, zaréwno studenta, licencjata, doktoranta, jak i profesora.
Z pewnos$cig moze pelni¢ role podrecznika, metodologii i swoistej
zwartej bibliografii nowotestamentalne;j.
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Dziatalno$é Ko$ciota katolickiego Ameryki Lacinskiej w ubieglym
stuleciu zostata w duzym stopniu okre§lona przez pieé¢ wielkich
konferencji Episkopatéw latynoamerykanskich, ktére obradowaty
kolejno w Rio de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo Domingo i Apa-
recida. Szczegdlnie ostatnie spotkanie ma swoje niezwykle aktualne
znaczenie, poniewaz wspoétautorem tresci zawartych w dokumencie
z Aparecidy byl 6wezesny metropolita Buenos Aires, a dzi$ juz Biskup
Rzymu, papiez Franciszek.

Z racji na powszechny charakter postugi Biskupa Rzymu, tre$¢ wiel-
kich synodéw Episkopatu Ameryki Lacinskiej, wydana w jednym zbio-
rze, ma rzeczywiscie ogromng warto$¢. Z jednej strony, w nieunikniony
sposéb pierwszy Papiez z Ameryki Lacinskiej wprowadza w Kog$ciél
uniwersalny ducha, ktérym zyt od lat w swojej wspdlnocie lokalne;j.
Z drugiej strony, dzieki misyjnemu otwarciu Ko$ciola powszechnego,
warto prowadzi¢ do wymiany inspiracji, do§wiadczen oraz metod
miedzy wspoélnotami lokalnymi katolickiego $wiata. W tym kontekscie
prezentowany dokument jest niezwykle inspirujgcy.

Cel wydania tekstu pieciu dwudziestowiecznych synodéw laty-
noamerykanskich w jednej, zwartej publikacji, zostal wyjasniony
w krétkim wstepie tej ksigzki przez obecnego sekretarza generalne-
go CELAM!, bp. Santiago Silve Retamalesa. Sekretarz generalny

! CELAM to powszechnie uzywany i popularny skrét od Consejo Episcopal

Latinoamericano — Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskie;j.
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CELAM podkresla, ze opublikowane dokumenty powinny stuzyé nie
tylko kolejnym rozprawom teoretycznym. Cel powstania tej ksigzki jest
bardziej pastoralny i zdecydowanie praktyczny. Dzieto pieciu syno-
déw latynoamerykanskich, zgodnie z nieustajacg od miesiecy zachetg
Franciszka, powinno trafi¢ do rgk os6b bezposrednio zaangazowanych
w dzialania apostolskie w swoich wspélnotach, parafiach lub diece-
zjach, aby wzbudzi¢ w umyslach i duszach nowg wole podazania za
Panem, szczegélnie w kontek$cie wyzwan nowej ewangelizacji.
Wéréd wyzwan na pierwszym miejscu stoi — wielokrotnie sygnalizo-
wana przez Biskupa Rzymu - palgca potrzeba dotarcia duszpasterskie-
go do oséb najbardziej oddalonych od Chrystusa, do najbiedniejszych
i zmarginalizowanych. Biskup Retamales, omawiajac we wprowadze-
niu cel wydawnictwa, zaznacza, ze intuicja ta towarzyszyla juz od lat
autorom przygotowujacym synody Ameryki Lacinskiej: wyj$¢ na spo-
tkanie oséb, ktére zagubily droge do wspélnoty Kosciota, by w miejscu
ich zycia, dzialania, walki i nadziei, oglasza¢ moc Ewangelii ChrystusaZ.
Istotnym atutem prezentowanego wydawnictwa jest umieszczenie
na poczatku zbioru, stanowigcego niejako wprowadzenie do dwudzie-
stowiecznej teologii latynoamerykanskiej, synodu z Rio de Janeiro,
zwolanego juz w roku 1955. Znaczenie tej brazylijskiej konferencji
byto wezes$niej pomijane lub wrecz marginalizowane w licznych ana-
lizach teologiczno-pastoralnych. Wydaje sie, ze bylo to spowodowane
motywami historycznymi oraz specyficznym kontekstem ideowym
drugiej potowy XX wieku. Obrady w Rio de Janeiro rozpoczely sie
bowiem jeszcze przed poczatkiem Soboru Watykanskiego I1, ktéry dla
wielu teologéw dwudziestowiecznych byt zbyt mocno absolutyzowa-
ny, kreslac nieuzyteczng zupelnie granice demarkacyjng miedzy tzw.
tradycyjna teologig KosSciota katolickiego a tzw. teologia posoborowa.
Bez watpienia ta zmiana perspektywy badawczej — takze wéréd ko-
mentatoréw ko$cielnych kontynentu amerykanskiego —to owoc walki
o uznanie hermeneutyKki cigglo$ci, jakg stoczyl w ciggu swego pontyfi-
katu Benedykt XVI. Umieszczenie dokumentu z Rio de Janeiro jako
swoistego wstep do calego, omawianego tu zbioru, jest wymownym

Bp Retamales, wprowadzajgc czytelnika w tre$¢ dokumentéw przygotowanych
przez Konferencje Episkopatéw Ameryki Lacinskiej, wyja$nia: ,,Esta obra, que
presentamos en un nuevo formato, seréd de gran utilidad, no sélo para estudios
oinvestigadores, sino especialmente para agentes pastorales que, a peticién del
Papa Francisco, buscan estar vitalmente comprometidos en el seguimiento del
SenoryunaNuevaEvangelizaciéon que llegue hastalos més alejadosy atodaslas
periferias, las de la pobreza y las existenciales”. S. S. Retamales, Presentacion,
[w:] Consejo Episcopal Latinoamericano, Las Cinco Conferencias Generales del
Episcopado Latinoamericano, Bogota 2014, s. 4.
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dowodem korzystnej zmiany kierunku, gdy chodzi o uwzglednianie
pelnego dorobku magisterialnego Ko$ciola wszystkich epok?.

Dokument synodu z Rio de Janeiro wyznaczyl pewien styl teologicz-
nego i zarazem duszpasterskiego mys$lenia wszystkich, nastepujacych
po nim obrad, jakie odbyly sie poprzez caly wiek XX na kontynencie
Ameryki Poludniowej. Najbardziej palgce problemy: wzbudzanie
powolan do zycia kaptanskiego i zakonnego, status zycia kaptanéw
i zakonnikéw, udzial $wieckich w czynnym zyciu wspélnot parafial-
nych oraz diecezjalnych, kontakt katolicyzmu ze zmieniajgcym sie
coraz szybciej $wiatem wspélczesnym, a takze problemy socjalne i od-
powiedz Koéciola na biede ludzka, dzieki kluczowi, zastosowanemu
przez synod brazylijski polowy lat pie¢dziesiatych, to juz staty kanon
refleksji i poszukiwan kazdej, nastepnej konferencji CELAM.

Wychodzac od tekstu z Rio do Janeiro, Ojcowie synodalni zebrani
od 26 sierpnia do 7 wrze$nia 1968 roku w kolumbijskim Medellin, naj-
wiekszy nacisk potozyli na identyfikacje Ko$ciola z zyciem spotecznym
narodéw, wsréd ktérych on stuzy. Po wstepnej analizie najwazniejszych
wartoSci spotecznych, takich jak sprawiedliwo$é, 1ad, edukacja, rodzina
i pokdj, synod kolumbijski odwaznie zdefiniowatl ich ogromny brak,
wywolujacy chorobe powszechnego, dreczgcego wszystkich ubéstwa.
Dlatego Kosciét katolicki, ktéry odnajduje siebie w takim, a nie innym
kontekscie, musi by¢é Kosciolem ubogim. Ta wrazliwo$¢ spoteczna
drugiej konferencji latynoamerykanskiej sprawila, ze z kolei trzeci
synod w meksykanskim Puebla de Los Angeles, spotykajac sie miedzy
27 stycznia a 13 lutego 1979 roku, w centrum swej refleksji umiescit
czlowieka jako jednostke i jego prawdziwe dobro, w kontekscie zycia
ludzkiego w rodzinie, we wspdélnocie wiary oraz w wymiarze politycz-
nym, ktéry zawsze dla Ko$ciola ma charakter sluzebny.

Latwo zauwazyé¢ — i doskonale ukazuje to omawiana publikacja
- ze dwa ostatnie synody Ameryki Lacinskiej, czyli czwarta Kon-
ferencja CELAM w Santo Domingo (12-28 pazdziernika 1992) oraz

3 Papiez Benedykt XVIbardzointeresowalsie zagadnieniamisynodalnymi, jakie

podjete zostaly w Aparecidzie. Dla Josepha Ratzingera Ameryka Lacinska i jej
problemy stanowily newralgiczny punkt odniesienia, refleksji oraz przebudowy
eklezjalnej. Jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary, Ratzinger wielokrotnie kiero-
wal swoich wspélpracownikéw na kontynent poltudniowoamerykanski—w celu
obserwacji, badania i stawiania umiejetnych wnioskéw na przyszlosé. Ograni-
czenie niektérych negatywnych skutkéw teologii wyzwolenia jest niewatpliwie
osobistg zastugg Josepha Ratzingera jako teologa i prefekta Kongregacji Nauki
Wiary. Por. G. L. Muller, Ubéstwo, ttum. S. Sledziewski, Lublin 2014, s. 67-89. Zob.
takze Benedykt X VI, Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze
narody mialy w Nim zycie, [w:] Aparecida, tlum. K. Zabawa i K. Lukoszczyk,
Gubin 2014, s. 293-311.
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ks. Jarostaw Tomaszewski

najbardziej wspoélczesny i znany synod z Aparecidy (13-31 maja 2007)
zostaly wzbogacone w swej tresci przede wszystkim o wymiar nowej
ewangelizacji, do ktérej musi czué sie wezwany kazdy chrzescijanin
epoki nowozytnej. Ciekawym odniesieniem jest fakt, ze dwie ostatnie
konferencje, definiujg pojecie nowej ewangelizacji przede wszystkim
w kluczu powszechnego powotania misyjnego ochrzczonych: zaré6wno
czlonkéw laikatu, diakonéw, kaplanéw jak i biskupéw. Przebudzenie
entuzjazmu misyjnego w kazdym, rozumiane jako istota nowej ewan-
gelizacji $éwiata, to nadzieja na odtworzenie nowej kultury chrzesci-

Sprawozdania janiskiej i promocje odnowionego humanizmu ewangelicznego.

irecenzje

Nalezy podkresli¢ ogromng warto$¢ praktyczng omawianej publika-
cji. Przede wszystkim ma ona charakter duszpasterski —jest dostepne
dla wszystkich, zainteresowanych tematem, czytelnikéw. Dlatego
moze stanowié praktyczng sugestie dla kazdej diecezji, parafii lub
wsp6lnoty, ktéra pragnie odnowié swdj bardziej aktywny i skuteczny
udzial w poglebianiu kultury chrzescijanskiej. Ponadto pie¢ synodéw
Ameryki Poludniowej to zasady wypracowane przez chrzescijan, po-
chodzacych i zyjacych w zupelnie innym kontek$cie koScielnym oraz
ludzkim, od tego, ktéry znany jest w Europie.

Przy dzisiejszej, coraz silniejszej tendencji do decentralizacji wspo6l-
noty ko$cielnej i docenieniu krajéw tradycyjnie misyjnych, ubozszych,
mlodszych, a niekiedy mniej znanych i bardziej egzotycznych z punktu
widzenia europejskiego, dokument ten moze by¢ pomostem wzajem-
nego porozumienia i dialogu pelnego respektu, uznania i braterstwa.
Wreszcie ostatni atut ksigzki to jej niewatpliwy wklad we wlasciwe
odczytanie gléwnej linii aktualnego pontyfikatu pierwszego, latyno-
amerykanskiego papieza Franciszka. Na koniec nalezy zaznaczyé, iz
zbiér dokumentéw — z oczywistych racji — zostal udostepniony czytel-
nikom w jezyku hiszpanskim, w ktérym zreferowano tres¢ wszystkich
konferencji CELAM. Warto, zeby prezentowana publikacja ukazal sie
takze w jezyku polskim.
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ks. prof. dr hab. JOZEF BUDNIAK - urodzony w Cieszynie; kaptan die-
cezji bielsko-zywieckiej; pracownik naukowo-dydaktyczny Katedry Prawa
Kanonicznego i Ekumenizmu na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Slaskiego; kapelan Jego Swiatobliwosei (pratat); diecezjalny referent do
spraw ekumenizmu w diecezji bielsko-zywieckiej; byly prezydent Mie-
dzynarodowej Wspélnoty Ekumenicznej; byly przewodniczacy Komisji
ds. Stosunkéw Polsko-Czeskich i Polsko-Stowackich Polskiej Akademii
Nauk Oddziat w Katowicach; przewodniczgcy Stowarzyszenia Teologéw
Ekumenistéw. Czlonek Zespotu ds. Dialogu ze Wspélnotg KoScielng Ewan-
gelicko-Augsburska przy Konferencji Episkopatu Polski. Autor i redaktor
kilku ksigzek i kilkudziesieciu artykutéw naukowych i popularnonau-
kowych z zakresu teologii ekumenicznej i historii KoSciota w tym: Jan
Sarkander. Patron jednoczgcej sie Europy, Bytom — Cieszyn 1995; XXVIII
Miedzynarodowy Kongres Ekumeniczny w Cieszynie. Ora et labora, Cieszyn
—Bytom 1996; 200 lat kosciota w Brennej, Brenna-Bytom 1996; Ekumenizm
jutra na przykladzie Slaska Cieszyniskiego. Studium historyczno-pastoralne,
Katowice 2002; Jednoczeni w réznorodnosci. Tradycja cyrylo-metodianska
jako paradygmat procesu pojednania Kosciolow, kultur i narodéw, Katowice
2009. Dziatalno$¢é naukowa koncentruje sie na zagadnieniach zwigzanych
z teologia ekumenizmu i historig Kosciota. W jej ramach mozna wyré6znié
trzy zasadnicze nurty obejmujgce: prace po$wiecone teologii ekume-
nicznej ze szczegblnym uwzglednieniem problematyki wyznaniowej na
terenie Slaska Cieszynskiego, szeroko pojetej jednosci chrzescijan ,,jed-
noéci w réznorodnosci” na kontynencie europejskim z uwzglednieniem
duchowej misji KoSciola oraz prace z zakresu hagiografii.

bp prof. dr hab. ANDRZEJ DZIUBA - ur. 1950, od 2004 roku biskup die-
cezji towickiej, profesor nauk teologicznych z zakresu teologii moralnej,
pekil funkcje kierownika Katedry Historii Teologii Moralnej KUL i UKSW
w Warszawie. W 2005 roku zostal dyrektorem O$rodka Dokumentacji
i Studiéw nad Osobg i Nauczaniem Kardynala Stefana Wyszynskiego
UKSW w Warszawie. W strukturach Konferencji Episkopatu Polski objat
funkcje przewodniczgcego Rady Naukowej oraz Zespotu ds. Stypendiéw
Naukowych i Jezykowych. Jest cztonkiem Zespotlu ds. Kontaktéw z Kon-
ferencjg Episkopatu Francji oraz KoScielnej Komisji Konkordatowej.
Autor publikacji: Dynamika wiary, Oredzie moralne Jezusa Chrystusa,
Przestanie spoteczne Kardynala Stefana Wyszynskiego, Prymasa Polski,
Chrzescijanstwo a kultura, Maltanska ikona Matki Bozej z Damaszku,
Kardynat Stefan Wyszyniski.
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ks. mgr lic. LESZEK M. JAKONIUK - absolwent Archidiecezjalnego
Wyzszego Seminarium Duchownego w Bialymstoku i Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. W latach 2002-2005 odbyt
w Instytucie Katolickim w Paryzu specjalistyczne studia w dziedzinie
katechetyki (pedagogie de la foi) uwieiczone dyplomem DSET (Diplome
Supérieur d’Etudes Théologiques). W 2010 roku ukonczyt doktoranckie
studia III stopnia na Uniwersytecie w Strasburgu we Francji. W latach
2010-2014 sekretarz i kapelan Arcybiskupa Metropolity Biatostockiego
oraz notariusz Kurii Metropolitalnej Bialostockiej. Od 2011 konsultor
i sekretarz Rady Katechetycznej Archidiecezji Bialostockiej. Od 2014
roku pracownik Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku
i sekretarz redakcji Rocznika Teologii Katolickiej. Od 2015 roku sekre-
tarz redakeji Studiéw Teologii Dogmatycznej, czasopisma naukowego
Towarzystwa Teologéw Dogmatykéw. Autor artykutéw: Odwotanie sie do
tradycji wojskowej innowacjg w wychowaniu mlodziezy z niepowodzeniami
szkolno-spolecznymi w dobie kultury postmodernistycznej we Francji (2007),
Taizé - miejscem krzyzowania sie ludzkich drég. Fenomen spotkan (2009),
Podmiotowosé w ksztattowaniu swiadomosci eklezjalnej. Miedzynarodowe
Spotkania Mtodych w Taizé (2009), CExultet — La Bonne Nouwvelle chantée
(2012) oraz LCExultet — une catéchese vécue (2013). Wspéiredaktor ksigzek:
Kultura, mlodziez, edukacja (2008) oraz In eo qui confortat (2009). Obszary
naukowych zainteresowan: eklezjotwérezy charakter liturgii i katechezy,
tozsamo$é eklezjalna w zjednoczonej Europie, podmiotowos$é w dialogu
miedzykulturowym i miedzywyznaniowym.

mgr LUKASZ KALISZ - absolwent Wydziatu Pedagogiki i Psychologii
Uniwersytetu w Bialymstoku oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego
w Warszawie, Sekcja §w. Jana Chrzciciela. Od 2007 roku jest zatrudniony
na stanowisku asystenta w Katedrze Historii Wychowania na Wydziale
Pedagogiki i Psychologii UwB. Autor m.in. monografii naukowej: 20-lecie
Studium Teologii w Biatymstoku, Bialystok 2013. Zajmuje sie badaniem
historii oraz dziatalno$ci wychowawczej Towarzystwa $w. Franciszka
Salezego pracujgcego w oparciu o system prewencyjny ks. Jana Bosko.

ks. dr hab. RADOSEAW KIMSZA - adiunkt na Wydziale Architektury
Politechniki Biatostockiej, wyktadowca w Archidiecezjalnym Wyzszym
Seminarium Duchownym w Bialymstoku, autor wielu pozycji bibliogra-
ficznych z zakresu duchowosci chrzescijanskiej.

ks. dr hab. MAREK KLUZ - prodziekan WTST, adiunkt w Katedrze
Teologii Moralnej i Duchowos$ci na Wydziale Teologicznym Sekcji w Tar-
nowie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie. Autor kilku
ksigzek oraz ponad 80 artykutéw naukowych po$wieconych moralnosci
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malzensko-rodzinnej, wychowaniu moralnemu, bioetyce, moralno$ci zycia
spolecznego i dzialalnos$ci socjalno-charytatywne;j.

dr ELZBIETA MEYNSKA - doktor katechetyki na KUL. Dlugoletni wy-
ktadowca katechetyki w Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie.
Sekcja Swietego Jana Chrzciciela, Studium Teologii w Biatymstoku oraz
w Archidiecezjalnym Wyzszym Seminarium Duchownym w Biatymstoku.
Studiowala w Instytucie Katechezy Dorostych w Uniwersytecie Katolic-
kim w Lille (Francja). Jest animatorem i promotorem katechezy dorostych
Mess’AJE w Polsce. Nalezy do Stowarzyszenia Katechetykéw Polskich.
W badaniach naukowych zajmuje sie katechezg parafialng i katechezg
dorostych.

ks. dr hab. ANDRZEJ JACEK NAJDA - profesor UKSW, kaptan diecezji
lomzynskiej, dr hab. w zakresie teologii biblijnej, prof. UKSW, kierownik
Katedry Teologii Systematycznej Malzenstwa i Rodziny na Wydziale Stu-
diéw nad Rodzing UKSW, profesor Wyzszego Seminarium Duchownego
w Liomzy, redaktor naczelny ,,Studiéw nad Rodzing”, czlonek Stowarzy-
szenia Biblistéw Polskich.

dr ANNA NOSEK - adiunkt w Instytucie Filologii Polskiej UwB, prowadzi
badania z zakresu literatury polskiej drugiej potowy XIX wieku, literatury
dla dzieci i mlodziezy oraz czytelnictwa. Publikowala w monografiach
zbiorowych, a takze na tamach czasopism, takich jak: ,,Prace Poloni-
styczne”, ,,Przeglad Humanistyczny”, ,,Linguodidactica”, ,,Zagadnienia
Informacji Naukowej”, ,,Bibliotekarz”, ,,Bibliotekarz Podlaski”, ,,Préby”,
,Guliwer”. Jest autorkg krytycznych wydan zbioréw wierszy: Matka, ma-
cierzynstwo w poezji Mtodej Polski (2007), Podlascy twdrey dzieciom. Wybor
wierszy (2009) oraz monografii,,Matko? jak wiele masz twarzy?”. Mtodopol-
skie wiersze o kobiecie w roli matki i doswiadczeniu macierzyfistwa (2014).

dr ZOFIA OLEK-REDLARSKA - adiunkt w Zaktadzie Pedagogiki
Przedszkolnej i Wezesnoszkolnej na Wydziale Pedagogiki i Psychologii
UwB. Prowadzi zajecia z metodyki edukacji polonistycznej oraz eduka-
cji literackiej. Autorka ksigzki Rozumienie poje¢ moralnych. Edukacja
wczesnoszkolna (2002), tomikéw wierszy dla dzieci: Portrety imion dzie-
ciecych (1993, 1998), Dlaczego mam tyle pytan do swiata? (2000), I tak juz
zostanie (2004), Zielone piorko (2011), a takze wspoélredaktorka zbioru
poezji W krainie anioléw (2011). Publikowala artykuly naukowe w mono-
grafiach: Dziecko — sukcesy i porazki (2007), Media elektroniczne — kreu-
jace obraz rodziny i dziecka (2008), Edukacja dziecka. Mity i fakty (2010),
Edukacja kulturowa oczekiwania i potrzeby (2012), Rozwijanie kompetencji
kluczowych uczniéw w procesie edukacji wezesnoszkolnej (2013), W dialogu
z Korczakiem (2014), Kompetencje kluczowe dzieci i miodziezy. Praktyka
edukacyjna (2015) oraz czasopismach: takich jak: ,,Swierszezyk”, ,,Zycie
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Szkoly”, ,Wychowanie w Przedszkolu”, ,,Nowe ksigzki”, ,,Drogi Mitosier-
dzia”, ,,Metafora”.

ks. dr JAROSEAW TOMASZEWSKI - kaptan diecezji ptockiej, doktor
teologii duchowosci. Obecnie pelni postuge misyjng w diecezji Minas,
w Urugwaju oraz prowadzi regularne wyktady na Wydziale Humanistycz-
nym Universidad de Montevideo.

ks. dr PIOTR WOJCIK - prezbiter diecezji drohiczynskiej, teolog i bio-
etyk, ukonczyt teologie na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warsza-
wie, doktoryzowat sie z zakresu bioetyki na Ateneo Pontificio Regina
Apostolorum w Rzymie, w pracy badawczej skupia sie na bioetyce kli-
nicznej i embriologii, zajmujac sie badaniem rozwoju nowych technik
medycznych w kontekscie ludzkiej godnos$ci. Wyktadowca bioetyki,
antropologii filozoficznej, etyki w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Drohiczynie. Diecezjalny Asystent Akcji Katolickiej. Przewodniczgcy
Rady ds. Aktualnych Zagadnienn Moralnych, Duchowych i Prawnych przy
Kurii Diecezjalnej w Drohiczynie

ks. dr hab. TADEUSZ ZADYKOWICZ - absolwent Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego. Asystent w Katedrze Teologii Moralnej Szczegélowej
w Instytucie Teologii Moralnej KUL (2001-2003), nastepnie adiunkt w tej
Katedrze (2003-2005) i w Katedrze Teologii Moralnej Ogélnej w Instytucie
Teologii Moralnej KUL (2005-). Czlonek Odwotawczej Komisji Dyscypli-
narnej do Spraw Studentéw i Doktorantéw; dyrektor Instytutu Teologii
Moralnej KUL. Czlonek i wspéipracownik Towarzystwa Naukowego KUL
(2002-); czlonek zwyczajny Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw (2007);
czlonek korespondent Lubelskiego Towarzystwa Naukowego (2003-) oraz
Europejskiego Stowarzyszenia Teologéw Katolickich (2004-); Towarzystwa
Naukowego Franciszka Salezego (2008-). Gtéwne kierunki badan: moral-
noé¢é zycia religijnego; wspoélczesny kontekst zycia religijno-moralnego;
biblijne oraz kulturowe przestanki moralno$ci; rola wzoréw osobowych
w chrze$cijanskim zyciu moralnym.

mgr SEAWOMIR ZATWARDNICKI - absolwent teologii na Papieskim
Wydziale Teologicznym we Wroctawiu, obecnie doktorant na tej uczelni,
laureat nagrody ,,Pro Redemptione” (2014 r.), publicysta, autor wielu

artykuléw oraz o$miu ksigzek; ostatnio wydal: Elementarz katolika (War-
szawa 2015).
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