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JERZY KOPANIA
MARIA NOWACKA

O PRZEDMIOCIE FILOZOFII MEDYCYNY

Filozofie medycyny pojmowaé¢ mozna rozmaicie, zalezy to bowiem z jednej
strony od przyjetej koncepcji filozofii, z drugiej zas od rozumienia tego, czym jest
medycyna i co stanowi jej istote. Nalezy wigc najpierw wyjasnié, ktéry z mozli-
wych sposobéw uprawiania filozofii uwazamy za ten najwlasgciwszy, tzn. najsku-
teczniej prowadzacy do rezultatéw majacych wartos¢ poznawcza. Nastepnie po-
winni$my uwyraznié¢ nasze potoczne intuicje zwigzane z pojmowaniem medycyny
jako tej dziedziny ludzkiej aktywnosci poznawczej i ludzkich umiejetnodci prak-
tycznych, od ktérej cztowiek oczekuje pomocy w swych klopotach zdrowotnych.
W trzeciej kolejnoéci bedziemy mogli spojrze¢ przez pryzmat filozofii na medy-
cyne, co powinno umozliwi¢ nam lepsze zrozumienie z jednej strony jej istoty
i uwarunkowan, z drugiej strony naszych od niej oczekiwan.

1. Czym jest filozofia

Pierwszy filozoficzny namys! pojawil si¢ zapewne w momencie, w ktérym
czlowiek uéwiadomil sobie samego siebie i poczul wlasng odrgbnos¢ od wszyst-
kiego poza nim — od otaczajacych go rzeczy, od roélin, zwierzat i od drugiego
cztowieka. Dlatego juz pierwsi filozofowie twierdzili, Ze filozofia bierze swbj po-
czatek z zadziwienia, jakiego doznaje czlowiek, doéwiadczajac zmystowo zjawisk
otaczajacego go $wiata. Tak twierdzil Platon (427-347 przed Chr.), mysliciel,
od ktérego wywodzi sie europejska filozofia. ,To stan bardzo znamienny dla fi-

5



6 JERZY KOPANIA, MARIA NOWACKA

lozofa: dziwi¢ sie. Nie ma innego poczatku filozofii, jak to wlaénie”!. I dopo-
wiadal Platon o filozofii, ze ,bogowie nie dali nigdy rodzajowi $miertelnemu
wigkszego dobrodziejstwa, ani nigdy nie dadza’2 Za Platonem teze o zdzi-
wieniu jako zrddle filozofii powtérzyt Arystoteles (384-322 przed Chr.), uczen
Platona i z drugi z wielkich myslicieli stojacych u poczatkéw europejskiej fi-
lozofii. ,,Dzieki bowiem dziwieniu sie ludzie obecni, jak i pierwsi mysliciele za-
czeli filozofowaé; dziwily ich poczatkowo niezwykle zjawiska spotykane codzien-
nie, p6zniej zwolna stawali wobec trudniejszych zagadnien, jak na przykltad wo-
bec zjawisk zwigzanych z Ksiezycem, Sloficem i gwiazdami, i wobec powstania
wszech$wiata” 3. W rozumieniu Arystotelesa teza Platona o zdziwieniu dotyczy
genezy tego, co dzi§ nazywamy nauky. Poczucie niezwyklosci zjawisk moze sie
bowiem pojawi¢ tylko wtedy, gdy czlowiek ma juz jaki§ obraz $wiata, a pierw-
szy raz postrzezone zjawisko jawi mu sie jako z tym obrazem niezgodne. Tak
wlasnie — patrzac z perspektywy swego czasu — widzial rozwéj nauki Albert
Einstein (1879-1955). ,Owo «dziwienie sie» zdaje si¢ wystepowaé wtedy, gdy
jakies doznanie wchodzi w konflikt z dostatecznie ugruntowanym w nas $wia-
tem pojeciowym. Gdy konflikt taki przezyje sie dostatecznie mocno i intensyw-
nie, wtedy oddziatuje on w decydujacym stopniu na nasz $wiat myéli. Rozwdj
tego $wiata mysli jest w pewnym sensie ciggla ucieczka od «zdziwienia»” 4. Roz-
wo] nauki mozna wigc ujmowaé jako ciag kolejnych ,zdziwien” prowadzacych
do kolejnych wyjasnien i odkryé. Aby jednak moglo pojawié sie pierwsze zdzi-
wienie prowadzace do nowej wiedzy, wpierw musialo zaistnieé¢ zdziwienie bar-
dziej podstawowe, nieuwarunkowane posiadaniem jakiejkolwiek uprzedniej wie-
dzy. Najpierw czlowiek musial u$wiadomié¢ sobie samego siebie, a to dopiero
umozliwilo mu uswiadomienie sobie, ze oprdcz niego istnieje cod, co nim nie
jest, co pozostaje wzgledem niego inne, zewnetrzne. Najpierw czlowiek zadzi-
wil si¢ soba, a dopiero pézniej mégt doznawaé zdziwien, postrzegajac zjawi-
ska przyrody?.

Zapewne pierwsza forma owego zdziwienia byla postawa religijna. Byé moze
wyrastala ona z naturalnego przekonania, ze kazde zjawisko musi mieé¢ swojg

1 Platon, Teagtet, thum. W. Witwicki, PWN, Warszawa 1959, s. 39 (155 d).

2 Platon, Timajos. Kritias albo Atlantyk, ttum. P. Siwek, Pafistwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1986, s. 59 (47 b).

3 Arystoteles, Metafizyka, tlum. K. Leéniak, Paistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa
1983, s. 8 (982 b).

4 A Einstein, Pisma filozoficzne, ttum. K. Napiérkowski, De Agostini, Altaya, Warszawa 2001,
s. 4.

5 Na temat filozoficznego ujgcia relacji czlowieka do przyrody, wlasnego losu, drugiego czto-
wieka i do Boga zob. J. Kopania, Samotnosé metafizyczna, ,,Zeszyty Naukowe Centrum Badar
im. Edyty Stein” t. 11: Fenomen samotnosci, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2014.
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przyczyne, tak jak cztowiek jest przyczyna skutkow swych dziatan. Widzac Sciete
drzewo, cztowiek domyéla sie, ze jest to skutek dziatania innego cziowieka; widzac
drzewo uderzone piorunem, czlowiek sadzil, ze jest to skutek dzialania jakiejs
istoty do czlowieka podobnej, choé nieporéwnanie potezniejszej, czyli boga. Wy-
jasnianie zjawiska polegalo wiec na wskazaniu, jaki bog je wywoluje i domy$laniu
sie, dlaczego to robi; czlowiek tworzyl mity i w ich kontekscie i na ich podstawie
usilowal uczynié $wiat jako$ zrozumialym. Takie wyjasnianie $wiata nie mogto
jednak podlegaé¢ uzasadnieniu i nie mogto by¢ poddane kontroli rozumowej — byto
wiara, czyli rodzajem wewnetrznego przekonania. Tymczasem czlowiek uswiado-
miwszy sobie swoje istnienie i swoja odrebnos$¢ od swiata, zrozumial, iz jest to
mozliwe dzieki my$leniu, a wiec dzieki wladzy rozumu pozwalajacej czynié reflek-
sje nad soba i éwiatem. Dzieki temu mogto pojawi¢ si¢ pragnienie, aby wyjasniac¢
zjawiska postugujac sie mysleniem i odwotujac sig nie do jakich§ przyczyn nie-
osiggalnych i niesprawdzalnych, lecz do czynnikéw nalezacych do tego samego
$wiata, co wywolywane przez nie skutki, a wiec rozumowo sprawdzalnych. Reali-
zacja tego pragnienia byla zerwaniem z wyjasnianiem mitologicznym i poczatkiem
wyjaéniania naukowego.

Sama cheé wyjaénienia jakiego$ zjawiska moze by¢ motywowana wylacznie
wzgledami praktycznymi, mianowicie czlowiek chce wykorzystaé zdobyta wiedze
do konkretnych potrzeb zyciowych. Umiejetnosé liczenia i mierzenia jest przy-
datna w budownictwie i handlu, umiejetno$é obserwowania cial niebieskich po-
zwala bezpieczniej zeglowaé po morzu, znajomos$é zi6t umozliwia leczenie cho-
r6b itp. To dlatego starozytne cywilizacje Egiptu, Babilonii czy Indii powiekszaty
swq wiedze i umiejetnodci matematyczne, astronomiczne, medyczne itd. Ale ko-
rzyéci praktyczne nie musza by¢ jedynag motywacja ludzkich wysitkow zmierza-
jacych do powiekszania wiedzy i w jakimé momencie musialo pojawié sie pra-
gnienie wiedzy dla samej wiedzy, dazenie do zaspokojenia pasji poznawczej. Czas,
w ktorym zdobywanie wiedzy staje si¢ celem samym w sobie, jest czasem naro-
dzin nauki®. Takie przejécie od umiejetnoéci praktycznych do teoretycznej nauki
zostalo zapoczatkowane w Grecji miedzy VII a VI wiekiem przed Chr. Poczat-
kowo nauka obejmowala po prostu cato$é¢ wiedzy ludzkiej i nazywana byta filo-
zofig, czyli umilowaniem madrosci — od greckich stow fileo (,kocham”) i sofija
(,madroé¢”). Dopiero z czasem zaczely si¢ z niej wyodrebniac poszczegblne dzie-
dziny rézniace sie od siebie przedmiotem badaii i stosowanymi metodami: fizyka,

6 Wiadystaw Tatarkiewicz w swoim, klasycznym na gruncie polskim, podreczniku historii
filozofii tak to ujmuje: ,,Aby mogta utworzyé si¢ nauka, musiat dokonaé si¢ przewrdt w sposobie
my$lenia: nieodzowne bylo zerwanie nie tylko z praktycznym, ale i z mitologicznym sposobem
myslenia”; W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Paistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa
1970, t. I, s. 12.
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matematyka, astronomia, biologia i inne. Kazda z nich ograniczala sie¢ do pew-
nego fragmentu $wiata — fizyka do cial nieozywionych, biologia do cial ozywio-
nych, astronomia do cial niebieskich, matematyka do liczb i figur. Jednak rozwdj
nauk szczegélowych nie przyttumil w czlowieku potrzeby stawiania pytan nie
tylko wobec poszczegdlnych fragmentow $wiata, lecz takze wobec $wiata jako ta-
kiego; dlatego oprécz nauk szczegélowych rozwijano ten szczegdlny rodzaj wiedzy
dotyczacej calej rzeczywistosci i dla niej zachowano nazwe filozofia”. Przedmio-
tem filozofii stat sie caly Swiat, rzeczywisto$é jako taka lub najogdlniejsze ce-
chy tej rzeczywistosci. Nauki szczegblowe zajmuja sie badaniem kamieni i roslin,,
zwierzat i ludzi, catej réznorodnosci zjawisk. Filozofia réwniez zajmuje sie nimi,
jednak nie jako odrebnymi przedmiotami rézniacymi sie od siebie ze wzgledu
na swe wladciwosci, lecz jako bytami, czyli jako rzeczami majacymi te wspdlng
wlasno$é, ze istnieja i sa poznawane przez czlowieka. Pojecie bytu stalo sie naj-
ogdélniejszym pojeciem filozofii, obejmujac w swym zakresie wszystko, co w jaki-
kolwiek sposob istnieje. Bytem jest nie tylko kamien, drzewo, rzeka i czlowiek, ale
takze liczba, malowidlo, dzielo muzyczne, twér czyjej$§ wyobrazni, nawet my$l
tego oto czlowieka o tym oto przedmiocie. Bytem jest réowniez fizyka, biolo-
gia czy medycyna, a wiec i poszczegblne nauki moga by¢ przedmiotem rozwa-
zan filozoficznych.

Nauki szczegélowe badajac wlasciwosci danych przedmiotéw i zjawisk, sta-
raja sie wyjasnié je mozliwie najdoktadniej, aby ustali¢, dlaczego sa one takie
wlasnie i dlaczego tak a nie inaczej dzialaja. Wyjasniajac dane zjawisko, nauka
poszukuje odpowiedzi na pytanie, co je wywoluje i jak ono przebiega. Zazwy-
czaj na gruncie danej nauki chcemy uzyskaé¢ nie tylko poznanie bezposredniej
przyczyny i charakterystyke przebiegu danego zjawiska, lecz dazymy do ujecia
szerszego kontekstu innych zjawisk, z ktérymi jest ono powiazane w taki spo-
s6b, ze z jednych wynika i samo z kolei do drugich prowadzi; dopiero bowiem
w takim szerszym kontekscie poszczegdlne zjawiska widoczne sa we wzajemnym
powiazaniu i rzeczywisto$¢ jawi sie czlowiekowi jako uporzadkowana i rzadzaca
sie stalymi prawami. Filozofia natomiast ma za przedmiot caly wszech$wiat, ogé?
istniejacych bytéw nie jako wyodrebnionych, rézniacych sie swymi wladciwoéciami
poszczegdlnych rzeczy, stanowigcych przedmiot zainteresowania nauk szczegdlo-
wych, lecz jako byty wlasnie, a wiec z uwagi na te ich wtasciwosci, ktorych nauki
szczegblowe nie ujmuja. Dlatego filozofia stawia pytania takie jak: dlaczego byt
istnieje?, jaka jest istota bytu?, jakie sa sktadniki bytu?, czym réznia sie poszcze-
gblne rodzaje istnienia bytu?, jak czlowiek poznaje byt?, czym i kim jest czlowiek
jako byt? itp. Wszystkie tego rodzaju pytania prowadza do pytania najwazniej-
szego z pytan filozoficznych: jaki jest sens istnienia bytu? Sama istota namystu
filozoficznego jest dazenie do odpowiedzi na pytanie o sens istnienia wszech$wiata
i czlowieka we wszechswiecie. Jest to pytanie dlatego najwazniejsze, ze odpowiedz,
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do ktérej dojdziemy, przesadzi¢ moze o tym, w jaki sposéb czlowiek przezyje swoje
zycie. Filozofia rozwijana jest nie tylko po to, aby cztowiek mogl lepiej rozumiec
$wiat i samego siebie, lecz takze po to, aby dzieki temu cztowiek mégt swoje zycie
prowadzi¢ w sposéb godny czlowieka.

Pytanie o sens istnienia nurtuje kazdego myslacego czlowieka, zwlaszcza
gdy w miare uplywu czasu uéwiadamia on sobie z coraz wigksza moca skon-
czonodé wlasnego istnienia. Dlatego tak wazna role odgrywa w zyciu ludzi reli-
gia — proponuje ona bowiem odpowiedZ ostateczna na to pytanie. Roznica mie-
dzy religia a filozofia jest jednak taka, Ze ostatecznym uzasadnieniem odpowie-
dzi religijnej jest treé¢ Objawienia, podczas gdy uzasadnienie odpowiedzi filo-
zoficznej musi by¢ racjonalne, tzn. uzyskane wylacznie droga rozumowa. Mimo
to zachodzi pewne podobienstwo miedzy religia a filozofig polegajace na tym,
ze punkt wyjscia zaréwno religii, jak i filozofii musi by¢ pozaracjonalny. Punk-
tem wyjscia religii jest wiara, gdyz tylko ona umozliwia akceptacje tresci Ob-
jawienia. Punktem wyjscia filozofii jest natomiast pierwotna emocja w kontak-
cie poznawczym czlowieka ze $wiatem — czlowiek najpierw $wiat przezywa emo-
cjonalnie, a dopiero potem racjonalizuje swoje poczucie rzeczywistosci. Wszyst-
kim ludziom wspdélne sa reguly logicznego myé$lenia, a wiec nasza racjonalno$é
jest tym, co nas taczy; ale emocje sa zawsze indywidualne i choé emocjonal-
nosé¢ jednego czlowieka moze by¢ bardzo podobna do emocjonalnosci drugiego
czlowieka, to jednak kazdy z nas ma sobie wlaéciwe przezywanie $wiata. Filo-
zofia jest cigglym usilowaniem nadania racjonalnego ksztattu wiasnemu odczu-
waniu $wiata; filozofowanie polega na ujeciu tego odezuwania w kategorie na-
szego rozumu, sformutowaniu twierdzenia podstawowego, a nastepnie logicznym
wyprowadzaniu kolejnych wnioskéw. Platon odczuwal rzeczywisto$¢ w jej wy-
miarze idealnym, jakby bylo dla niego widocznym, ze $wiat zmiennych, prze-
mijajacych rzeczy postrzeganych zmyslowo jest jedynie odbiciem rzeczywistosci
prawdziwej, czyli $wiata niezmiennych i wiecznych idei; Arystoteles natomiast
odczuwal rzeczywistosé w jej wymiarze konkretnym, gdyz jawila mu sie jako
zmystowa oczywisto$¢ wielosci zmiennych i przemijajacych jednostkowych kon-
kretnych rzeczy. Platofiska filozofia jest racjonalizacja Platona odczucia $wiata;
Arystotelesowska filozofia jest racjonalizacja Arystotelesa odczucia $wiata. Dla-
tego nie nalezy pytac, ktora filozofia — na przyklad Platona czy Arystotelesa —
jest prawdziwa lub stuszna, lecz jedynie ktora jest zgodna z moim odczuwaniem
rzeczywistosci.

Wskazane podobiefistwo miedzy religia a filozofia ma wplyw na stosunek
czlowieka do obu tych sfer ludzkiej aktywnosci poznawczej, mianowicie w za-
leznogci od sposobu przezywania Swiata przez poszczegblnych ludzi, rozne sg
ich postawy dotyczace wyboru i akceptacji poszczegélnych tez religii i filozo-
fii. Dla czlowieka wierzacego filozofia moze by¢ rozumowym dopelnieniem jego
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wiary7, a dla czlowieka niezdolnego uwierzyé¢ w przestanie religijne filozofia moze
stac si¢ gléwna droga poszukiwania sensu istnienia®. Moze by¢ tak, ze rozwazania
filozoficzne doprowadzaja czlowieka do odrzucenia wiary, ktéra dotad wyznawal9;
ale moze si¢ zdarzy¢, iz wiara wzbroni czlowiekowi zaakceptowaé jakies wyniki
rozwazan filozoficznych 10,

Z faktu, ze pierwotny kontakt poznawczy cztowieka ze $wiatem ma charak-
ter emocjonalny, niektérzy wyprowadzaja wniosek, iz filozofia powinna opieraé sie
w swych rozwazaniach gléwnie na intuicyjnym odbiorze rzeczywistosci. To wta-
$nie intuicja filozofa, jego zdolno$é wyczucia ukrytego sensu zjawisk tego Swiata
prowadzi¢ ma do odkrycia i zrozumienia tego, co istnieje. Tak uprawiana filozo-
fia ma by¢ hermeneutyka, czyli odkrywaniem sensu ludzkiej egzystencji w $wie-
cie. Jest tez rozwijana bardziej jako kierowana emocjami twérczoséé literacka, niz
jako systematyczny wysilek poznawczy. Tej koncepcji filozofii przeciwstawia sie
ujecie racjonalistyczne, oparte na wspdlnej wszystkim ludziom logice mysélenia.
Filozof-racjonalista réwniez jest warunkowany wlasciwym sobie, indywidualnym
przezywaniem rzeczywistosci, ale jego celem jest wnie$¢ w to przezywanie jasnosé
myslowa i fad pojeciowy, ujac¢ je w ramy rozumu. Jesli celem filozofa-racjonalisty
Jest ogarniecie calej rzeczywistosci, wéwczas zmierza on do zbudowania systemu
filozoficznego; ale cel filozofowania moze byé mniej ambitny i wéwezas filozof-

7 Temu poswigcona jest encyklika Jana Pawtla II Fides et ratio, rozpoczynajaca sie od zdania:
»Wiara i rozum sg jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy”;
Jan Pawet II, Fides et ratio, Znak, Krakéw 1999, s. 9.

8 Takze czlowiek niewierzacy odczuwa (moze nieraz bardziej niz wierzacy?) potrzebe docieka-
nia, jaki jest sens istnienia. Francuski filozof André Comte-Sponville argumentuje, ze brak wiary
nie jest réwnoznaczny z brakiem duchowosci, lecz z pozbyciem sig ztudzeni. ,,Jasne, ze jesli chodzi
o $wiat, o poznanie, o zycie, nie rozumiem wszystkiego. Dzieki temu, ze co$ pozostaje nieznane,
$wiadomo$é moze robi¢ postepy. Zawsze tak bedzie, zawsze bedziemy skazani na tajemnice. Ale
dlaczego ta tajemnica mialby by¢ Bég? (...) Chronimy sie w nim, zeby wyjasénié to, czego nie
rozumiemy. Religia staje si¢ uniwersalnym rozwigzaniem, jak teoretyczny wytrych — jednakze
taki, ktéry otwiera tylko fikcyjne wrota”; A. Comte-Sponville, Duchowosé ateistyczna, tlum.
E. Aduszkiewicz, Czarna Owca, Warszawa 2011, s. 112.

9 Michel Onfray w gloénej ksigzce bedacej manifestem nowoczesnego ateizmu twierdzi, ze
wiara jest ucieczky czlowieka przed brutalnoscig rzeczywistodci. ,Wolimy stuchaé bajek, mitéw,
dziecigcych opowiastek, niz by¢ swiadkami okruciefistw i cierpien, ktére zmuszaja do uznania
tragicznosci zycia za fakt niepodwazalny. Aby pokonaé $mieré, homo sapiens zamyka oczy. Nie
wazy sig rozwigzaé problemu, woli go zamieéé pod dywan. Smier¢ dotyczy jedynie $émiertelnikéw,
a wyznawca wierzy przeciez naiwnie i uporczywie wilasnie w swoja niemiertelnoéé”; M. Onfray,
Traktat ateologiczny. Fizyka metafizyki, ttum. M. Kwaterko, Pafistwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 2008, s. 24. Na zakoriczenie swych rozwazaii Onfray deklaruje: , Nad rabinéw, ksiezy,
imaméw i ajatollahéw przedkladam filozofa”; tamze, s. 218.

10 Na przyklad z punktu widzenia wiary odrzuca sie wszelkie rozwazania filozoficzne prowa-
dzace do wniosku, ze czlowiek jest bytem jednorodnie materialnym, stworzonym sitami natury.
»W tym miejscu trzeba odwolaé sie do objawienia Bozego, ukazujacego, ze dusza ludzka jako
duch moze powstaé jedynie przez akt stwérczy Boga”; M. A. Krapiec, Rozumienie czlowieka —
od hinduizmu do New Age, w: A. Maryniarczyk, K. Stepied (red.), Dusza Umyst Ciato. Spér
0 jedno$é bytowq cztowieka, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2007, s. 23.
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-racjonalista skupia swoja uwage na wyodrgbnionych aspektach czy zjawiskach
rzeczywistosci, przeprowadzajac ich analize logiczna. Filozofia hermeneutyczna
zaspokaja ludzka potrzebe poszukiwania zrozumienia $wiata, ale nie ma warto-
éci poznawczych. Filozofia racjonalna wprawdzie nie odkrywa praw rzadzacych
rzeczywistoécia, gdyz to moze czyni¢ jedynie nauka, ale rozjasnia i porzadkuje
rzeczywistosé, zwieksza nasze jej rozumienie we wszystkich tych aspektach i wy-
miarach, do ktérych nauka nie znajduje dojsciall.

Przedmiotem filozofii racjonalistycznej sa te aspekty, elementy i zjawiska rze-
czywistoéci, ktérych przemyslenie i zrozumienie jest konieczne na drodze poszuki-
wania odpowiedzi na pytanie o sens istnienia. Dlatego pytaniami Scisle filozoficz-
nymi sa m.in. pytania o natur¢ bytu, o istote cztowieka, o problem dobra i zla,
prawdy i falszu, o istnienie Boga, o kierunek, w jakim Swiat zmierza itd. Na zadne
z tych pytan nie moze odpowiedzie¢ nauka, gdyz nie ma ku temu wladciwych srod-
kéw. Fizyka nie odpowie na pytanie, po co istnieje wszech$wiat; nauki biologiczne
nie odpowiedza na pytanie, jaki jest cel zycia; historia nie odpowie na pytanie
o sens dziejéw. Nie znaczy to, ze filozofia uzyskuje na takie pytania ostateczng od-
powiedz — zapewne nigdy jej nie uzyskamy. Ale filozofia racjonalistyczna pozwala
stawiaé te pytania w sposéb wlasciwy, konstruujac precyzyjne pojecia i eliminujac
btedy logiczne. Rozwéj poszczegdlnych nauk pozwala nam coraz lepiej rozumiec¢
rzeczywisto$é, jak tez umozliwia nam uzyskiwanie coraz wigkszych korzysci prak-
tycznych. Racjonalna filozofia pozwala nam wkracza¢ w obszary myslenia o rze-
czywistoéci pozostajace poza zasiegiem metod, ktérymi dysponuja poszczegdlne
nauki. Co wiecej, filozofia racjonalistyczna moze czyni¢ przedmiotem swego na-
mystu takze same nauki szczegblowe. Fizyka, biologia czy historia nie maja metod
i narzedzi stuzacych do czynienia namystu nad tym, co stanowi istote fizyki, bio-
logii czy historii i przesadza o sensownoéci ich uprawiania; filozofia fizyki, biologii
czy historii to wlaénie czyni przedmiotem swych rozwazan.

2. Czym jest medycyna

Stowo ,medycyna” pochodzi od lacinskiego medeor, czyli ,leczy¢”, ,przyno-
si¢ ulge”; okreslenie tacifiskie przeszlo w réznych brzmieniach do jezykéw euro-
pejskich12. Leczy sie czlowieka z choroby, ulge przynosi si¢ w cierpieniu, a po-
niewaz choroby i zwigzane z nimi cierpienie nieodlacznie towarzysza ludzkiemu

11 por, B. Wolniewicz Filozofia i wartosci, Wydzial Filozofii i Socjologii Uniwersytetu War-
szawskiego, Warszawa 1998, t. I, s. 17-23.

12 o etymologii stowa ,medycyna” zob. W. Szumowski, Propedeutyka lekarska, czyli propedeu-
tyka medycyny ogdlna, Akademia Medyczna im. Mikotaja Kopernika w Krakowie, Krakéw 1992,
s. 33-35.
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zyciu, wigc i medycyna jest nieodlaczna towarzyszka ludzkiego zycia. Wpraw-
dzie dynamiczny rozwéj nauk biomedycznych, coraz lepsze warunki higieniczne
i zywieniowe oraz profilaktyka medyczna w sposéb istotny przyczyniaja sie do
zwigkszania dhugosci zycia i polepszania jego jakosci, niemniej jednak czlowiek
jest istota Smiertelng i w koncu umrzeé¢ musi. Mozna chyba powiedzieé, ze im
skuteczniej medycyna potrafi chroni¢ ludzkie zdrowie i zycie, tym bardziej staje
sie potrzebna czlowiekowi w kazdym momencie jego zycia.

Charakteryzujac dana nauke, czynimy to poprzez wskazanie i oméwienie jej
przedmiotu i metody. A wiec na przyklad — méwiac w pewnym uproszczeniu —
przedmiotem fizyki teoretycznej jest przyroda nieozywiona, stosowana metoda jest
matematyczne modelowanie, a formulowane twierdzenia sa weryfikowane prak-
tycznie przez fizyke doswiadczalna. Z kolei przedmiotem biologii jest przyroda
ozywiona, a jej metoda badawcza w nieporéwnanie mniejszym stopniu polega na
modelowaniu matematycznym, bedac gléwnie przeprowadzaniem réznego rodzaju
obserwacji i doswiadczen; nie ma tez w przypadku biologii tak wyraznie oddzielo-
nej sfery teoretycznej i sfery doswiadczalnej. Niewatpliwie medycyna jako nauka
bardziej zblizona jest do biologii niz do fizyki, jak tez w wiekszym stopniu korzy-
sta z odkry¢ i ustalen tej pierwszej. Jednak szczeg6lnym wyréznikiem medycyny
wsréd pozostatych nauk przyrodniczych jest jej przedmiot badawczy. Najogél-
niej mozna by powiedzie¢, ze przedmiotem medycyny jest cztowiek. Jednak czlo-
wiekiem zajmuje si¢ tez biologia, antropologia, psychologia czy rézne nauki hu-
manistyczne. Nalezy wiec doprecyzowadé, ze przedmiotem medycyny jest nie tyle
cztowiek jako byt ozywiony, a tym bardziej czlowiek jako byt psychiczny, lecz czlo-
wiek jako organizm biologiczny. Ale i tu konieczne jest wskazanie, ze medycyna
zajmuje si¢ organizmem cztowieka w pewnym szczegdélnym aspekcie, mianowicie
w aspekcie zdrowia i choroby. Medycyna nie stawia wiec sobie jedynie celéw czysto
poznawczych, lecz takze — a moze nawet przede wszystkim — cele praktyczne. Ce-
lem poznawania organizmu ludzkiego nie jest tylko zaspokojenie pasji poznawczej,
cho¢ niewatpliwie jest to bardzo wazny czynnik motywacyjny, lecz cheé¢ zapobie-
gania wszelkim nieprawidlowosciom, ktére moga sie pojawiaé w funkcjonowaniu
organizmu, i usuwania ich, jesli sie¢ pojawia. Wprawdzie rozwéj kazdej nauki pro-
wadzi do okreslonych korzysci praktycznych, jednak ich wdrazanie jest zadaniem
nie danej nauki, lecz zwigzanej z nia technologii i techniki. Swoistym wyréznikiem
medycyny jest natomiast taczenie w jedno badan podstawowych, badan klinicz-
nych i praktyki medycznej. Inaczej méwigc, sfera dzialan medycznych obejmuje
tacznie to, co w innych dziedzinach aktywnosci intelektualnej cztowieka stanowi
odrebne sfery nauki, technologii i techniki 3.

13 Zob. H. R. Waulff, S. A. Pedersen, R. Rosenberg, Filozofia medycyny. Wprowadzenie, ttum.
Z. Szawarski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1993, s. 25-26.
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Przede wszystkim jednak osobliwosciag medycyny jest jej przedmiot. Medy-
cyna zajmuje sie organizmem ludzkim, ale ten organizm jest przeciez ciatem czio-
wieka, czyli bytu rozumnego, samoswiadomego. Medycyna zajmuje sie tylko sfera
cielesna czlowieka, a nie jego sfera psychiczna — lekarz oddziatuje érodkami ma-
terialnymi na materialne cialo. Ale cho¢ z czysto biologicznego punktu widzenia
lekarz jako specjalista od ciala moze skoncentrowaé sie wytacznie na tej czesci or-
ganizmu, ktéra wymaga jego interwencji, to przeciez lekarz jako czlowiek nie moze
pomijaé faktu, ze ma do czynienia z drugim czlowiekiem, a wiec ze wprawdzie do-
konuje okreélonych czynnosci na organizmie, ale leczy czlowieka. Jest oczywiste,
ze lekarz nie moze by¢ skuteczny w leczeniu pacjenta, jesli nie ma nalezycie opano-
wanej wiedzy z zakresu funkcjonowania organizmu, czyli okreslonej wiedzy nauko-
wej; w wielu specjalnosciach lekarskich dochodzi do tego niezbedna umiejetnosé
wykonywania okreslonych czynnosci na ciele pacjenta. Ten przyrodniczy aspekt
medycyny jest wiec niezbedny i warunkuje jej rozwéj, ale nie jest aspektem je-
dynym. Fakt, ze przedmiotem dziatafi medycyny jest czlowiek, otwiera medycyne
na jej drugi aspekt, mianowicie aspekt humanistyczny. Lekarz moze poprzestaé
na dziataniu wylacznie w aspekcie przyrodniczym, czyli widzieé jedynie chorobe
i podejmowacé dziatania majace na celu jej usuniecie. Ale tak uprawiana medycyna
spelniala bedzie jedynie funkcje instrumentalne i wprawdzie moze by¢ w odnie-
sieniu do ciala pacjenta skuteczna, jednak w odniesieniu do jego psychiki moze
by¢ niewystarczajaca. Medycyna jak kazda nauka odkrywa obiektywne prawdy
naukowe; ale poniewaz $wiadomie poszukuje takich prawd, ktére stuzg zdrowiu
czlowieka, wiec powinna swoéj aspekt naukowy dopetniaé aspektem humanistycz-
nym. Proces leczenia nie moze by¢ skuteczny bez wiedzy naukowej, ale nie mozna
pomijaé tego wszystkiego, co sktada si¢ na osobowe relacje miedzy lekarzem a pa-
cjentem. Medycyna nie moze by¢ wylacznie nauka, a lekarz nie moze by¢ wytacznie
naukowcem-badaczem — z natury rzeczy w dzialaniach medycznych lacza si¢ owe
dwa aspekty: dazenie do odkrywania prawd naukowych i przywracanie zdrowia
lub przynajmniej niesieniu ulgi czlowiekowi choremu.

W przeciwienstwie do innych nauk medycyna nie jest dziedzing jednorodng
— jest §cista nauka przyrodnicza, ale jest tez technika, nadto za$ posiada pewien
wymiar humanistyczny. W aspekcie naukowym i technologicznym medycyne two-
rza trzy sktadowe!. Pierwsza stanowia podstawowe nauki przyrodnicze badajace
procesy zachodzace w organizmie ludzkim w stanie zdrowia i w stanie choroby.
Drugg stanowia nauki kliniczne. Ich celem jest wyjasnianie proceséw zachodzacych
w jednostkowym organizmie konkretnego czlowieka chorego. Trzecia sktadowa to

14 por. J. Taton, Filozofia w medycynie, Wydawnictwo Lekarskie PZWL, Warszawa 2004,
s. 60-63.
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praktyka medyczna, czyli stosowanie wiedzy i umiejetnosci uzyskanych dzieki na-
ukom podstawowym i klinicznym do leczenia konkretnego pacjenta. Aspekt hu-
manistyczny medycyny ujawnia sie w obrebie drugiej i trzeciej sktadowej; zarazem
w tym zakresie swych dziatan medycyna nie jest tylko nauka, lecz moze byé takze
sztuka, poniewaz majac do czynienia z indywidualnym i niepowtarzalnym bytem
ludzkim, musi podejmowaé czynnosci wykraczajace poza standardowe dziatanie,
a wiec stosujace sie tylko do tego oto konkretnego przypadku.

Mozna postawi¢ pytanie, czy wobec tego medycyna jest nauka $cisty w tym
sensie, w jakim naukami $cistymi sa nauki przyrodnicze!. Niewatpliwie w pew-
nym zakresie medycyna jest nauka $cista, odkrywajaca state prawa i zaleznosci
przyczynowo-skutkowe, co daje jej mozliwos¢ stosowania statych, standardowych
procedur leczniczych. Zarazem jednak w pewnym swym zakresie medycyna nie
jest nauka Scisty, poniewaz zawiera zbyt duzy obszar niepewnosci. Istnienie ta-
kiego obszaru niepewnosci bierze sie z faktu, ze wprawdzie procesy zachodzace
w organizmie sg takie same co do swej istoty u kazdego pacjenta, ale zarazem
stopie ich skomplikowania czy natezenia jest wlasciwy konkretnemu jednostko-
wemu pacjentowi, a wiec jednostkowy i niepowtarzalny moze by¢ ich przebieg
w organizmie konkretnego pacjenta. Pytanie, czy medycyna osiggnie kiedy$ sta-
tus wiedzy Scistej, pozostaje oczywiscie otwarte, choé wydaje sie, ze z uwagi na
niepowtarzalno$¢ kazdej jednostki ludzkiej, medycyna zawsze bedzie miala swdj
obszar niepewnosci. Dodajmy do tego, ze 6w obszar niepewnosci jest zarazem
obszarem, w ktérym medycyna pozostaje sztuka.

3. Czym powinna by¢ filozofia medycyny

Jak widaé, medycyna jest niewatpliwie nauka szczegélna, rézniaca sie od
wszelkich innych nauk przyrodniczych swym aspektem humanistycznym. Fakt, ze
celem medycyny jest ochrona zdrowia i zycia czlowieka, jak tez fakt, ze na rozwoju
zadnej innej nauki nie zalezy czlowiekowi tak bardzo, jak na rozwoju medycyny,
czyni medycyne obszarem szczegdlnego zainteresowania. Oczywiscie na sukcesy
medycyny zasadniczy wplyw ma rozwdj wszelkich nauk przyrodniczych — biolo-
gicznych, chemicznych, fizycznych — ale bezposrednio to na medycyne skierowany
jest wzrok czlowieka pragnacego zy¢ jak najdiuzej i w jak najlepszym zdrowiu.
Dlatego rozwéj medycyny stymulowany byt nie tylko przez pasje poznaczg bada-
czy, ale takze w duzej mierze przez naturalne czlowiekowi pragnienie chronienia

15 Zob. L. S. King, Is medicine an ezact science?, ,Philosophy of Science” 19, 2, 1952,
s. 131-140.
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swego zdrowia i zycia. A poniewaz rozw6j medycyny warunkowany byl m.in. przez
rozwéj poszczegdlnych nauk przyrodniczych, wiec nadzieje wigzane z medycyna
stawaty sie silnym bodZcem rozwoju przyrodoznawstwa.

Wybitny historyk nauki i badacz zwiazkéw nauki z religia Canon Charles
E. Raven (1885-1964) twierdzil, ze z tej wlasnie racji nalezy uwaza¢ medycyne
za matke wszelkich nauk. Zazwyczaj to filozofie uznaje si¢ za zrédio wszelkich
nauk, gdyz wszystkie one z niej sie wywodza. Jest to oczywiscie prawda, jednak
zdaniem Ravena odnosi si¢ jedynie do czysto poznawczego aspektu rozwoju na-
uki; w aspekcie praktycznym czynnikiem determinujacym byta medycyna jako ta
dziedzina ludzkiego poznania, od ktérej oczekiwano wiedzy i umiejetnosci szcze-
gblnie waznych dla kazdego czlowieka. Raven pisal: ,Rola medycyny, a takze
wszelkich badan biologicznych, jest raczej ignorowana, choé jest doprawdy oczy-
wiste, ze badania nad ludzkim zdrowiem oraz nad roSlinnym i zwierzgcym oto-
czeniem czlowieka, od czego jego zdrowie tak bardzo zalezy, tworzylo metode
naukowa na tysiaclecia przed tym, zanim astronomia czy nawet chemia w ogdle
zaistnialy w postaci naukowej. Obserwacja i eksperyment (...) nie sa szczeg6lnym
przywilejem tak zwanych naukowcéw, lecz sa powszechnym nastawieniem czlo-
wieka, majacym swe zrédlo w jego zwierzecych przodkach” 16, Zdaniem Ravena
dwa czynniki sprawily, ze uprawianie medycyny bylo motorem rozwoju nauk.
Po pierwsze, lekarze byli najwigksza grupa oséb, ktére z racji swojego zajecia
niejako zmuszane byly do dokonywania nowych odkry¢ mogacych utatwi¢ ich
prace, uczynié¢ ich dzialania bardziej skutecznymi, umozliwi¢ zrozumienie proce-
séw, ktérymi sie zajmowali. Po drugie, co nawet bylo czynnikiem wazniejszym,
,od Grekéw po dzieh dzisiejszy lekarze, wlasnie z racji swej zawodowej aktyw-
nosci, stale podtrzymywali rozwéj nauki zaréwno co do jej zakresu, jak i jakosci
w praktyce” 17. Oczywiscie nalezy mieé¢ na uwadze, ze méwigc o naukach Ra-
ven rozumie przez to dyscypliny okreslane w tradycji anglosaskiej nazwa scien-
ces 1 przeciwstawiane rozmaitym rozwazaniom humanistycznym, ktére do nauki
w sensie Scistym nie naleza.

By¢ moze ta mocna i wyrazna, cho¢ nie zawsze §wiadomie wyrazana, presja
spoleczna na rozwéj medycyny sprawia, ze refleksja nad medycyna jako nauka
przybiera charakter raczej metodologiczny, niz filozoficzny. Filozofia medycyny
uprawiana jest wspélczeénie gléwnie jako metodologia medycyny, nie zas jako filo-
zoficzny namyst nad istota medycyny. Najbardziej znanym wspétczesnym ujeciem
filozofii medycyny jest podrecznik zatytulowany Filozofia medycyny. Wprowadze-

16 C. Ch. E. Raven, Medicine — mother of the sciences, ,Medical History” 4, 2, 1960, s. 86.
Por. M. Nowacka, Trzy drogi rozwoju medycyny, ,Archeus. Studia z bioetyki i antropologii
filozoficznej” 13, 2012.

17 C. Ch. E. Raven, art. cyt., s. 89.
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nie. Jego autorami sa: filozof nauki Stig Andur Pedersen, lekarz-gastroenterolog
Henrik R. Wulff i psychiatra Raben Rosenberg!®. Zamieszczono w nim rozwa-
zania nad paradygmatem medycyny, oméwiono nurt empiryczny i realistyczny
w my$leniu medycznym, mechanistyczny model choroby, pojecie przyczynowo-
$ci w naukach medycznych, dwa pojecia prawdopodobiehstwa w mysleniu kli-
nicznym, klasyfikacje choréb. Oprécz tych zagadnien oméwiono relacje miedzy
medycyna a socjologig, naturalistyczne podejécie do psychiatrii, hermeneutyczne
pojmowanie cztowieka, odmiany psychoanalizy, problem relacji miedzy umystem
a ciatem, nadto etyke medyczng jako dyscypline filozoficzna i etyczne aspekty
decyzji medycznych. Jak widaé, dominuje tu problematyka metodologiczna ze
szczegblnym uwzglednieniem aspektéw antropologicznych medycyny, ktére réznia
ja od innych nauk przyrodniczych i stanowia o jej swoistogci. W tym kontek-
$cie umieszczono rozwazania o chorobach psychicznych, co zapewne uwyrazniaé
ma jakby dwoisty (materialny i psychiczny) przedmiot medycyny. Rozwazania
na tematy etyczne zapewne dopelnia¢ maja te dwoistosé. Wszystko to jest in-
teresujace, ukazuje cechy medycyny charakterystyczne dla niej i wyrézniajace ja
sposréd innych nauk, jak tez pozwala lepiej zrozumieé jej zatozenia, cele i me-
tody, jednak nie jest filozoficznym namyslem nad tym, co stanowi istote medy-
cyny i co przesagdza o sensownoéci jej uprawiania. Inaczej méwiac, nie jest filozo-
fia medycyny.

Na gruncie polskim podobne podejscie do filozofii medycyny rozwijal Wia-
dystaw Szumowski (1875-1954). W jego rozumieniu filozofia medycyny obejmuje
zar6éwno metodologie nauk medycznych, jak i rozwazania nad materialistycznym
i spirytualistycznym pojmowaniem zycia, nad postawa lekarza i nad etyka le-
karska. Swoje przemy$lenia w tym zakresie zawarl w dzietku Filozofia medycyny
wydanym w 1948 roku. Gdy po wielu latach wznowiono je, w tacznym wydaniu
zamieszczono takze jego Dzieje filozofii medycyny, bedace w istocie krdotka histo-
ria medycyny, oraz Logike dla medykéw z 1939 rokul®. Swiadczy to niewatpliwie
o tym, Ze w potocznym rozumieniu filozofia medycyny obejmuje wszelkie ana-
lizy medycyny nie nalezace do przedmiotu samej medycyny. Nie zawsze okredla
sie je nazwa ,filozofia medycyny”, stosujac raczej sama nazwe ,filozofia” odnie-
siong do jakiego$ aspektu medycyny. Dobrym przykladem jest ksigzka profesora
medycyny Jana Tatonia Filozofia w medycynie, zawierajaca rozwazania nie tyle
nad sama medycyna, co nad wlasciwa postawg lekarzy wzgledem swego zawodu,
a w szczegdlnosci nad wlasciwym stosunkiem do pacjenta20.

18 Zob. H. R. Waulff, S. A. Pedersen, R. Rosenberg, dz. cyt.
19 Zob. W. Szumowski, Filozofia medycyny, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2007.
20 Zob. J. Taton, dz. cyt.
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Wiadciwie pojeta filozofia medycyny nie powinna by¢ zbiorem zawierajacym
wszystko, co dotyczy szeroko rozumianej medycyny, a nie jest jej przedmiotem
jako dziedziny naukowej. Inaczej méwigc, w sklad filozofii medycyny wchodzi¢
powinny tylko filozoficzne rozwazania nad takimi zagadnieniami medycyny, co do
ktérych ani sama medycyna nie ma narzedzi i metod, aby je rozwiazywaé, ani
nie naleza one do innych dziedzin aktywnosci intelektualnej czlowieka. Nie naleza
wiec do filozofii medycyny ani rozwazania nad metodologia nauk medycznych,
ani rozwazania nad etyka medyczna. Do filozofii medycyny naleza zatem tylko te
zagadnienia, ktére moga sta¢ si¢ przedmiotem namystu racjonalistycznej filozofii
wedle analogii: filozofia medycyny stawia wobec medycyny tego rodzaju pytania,
jakie filozofia racjonalistyczna stawia wobec Swiata. I tak jak celem racjonali-
stycznej filozofii jest odkrywanie natury bytu i sensu istnienia, tak celem filozofii
medycyny jest odkrywanie natury medycyny i sensu jej uprawiania.

Przy takim rozumieniu filozofii medycyny wyrézni¢ mozemy kilka podstawo-
wych zagadnien, nad ktérymi czyni¢ ona powinna refleksje. Pierwszym z nich jest
zagadnienie zdrowia. Zachowanie i przywracanie zdrowia to podstawowe zadanie
medycyny, jednak samo rozumienie zdrowia ulegalo zmianom, a w zaleznosci od
tego zmienialo sie tez rozumienie zadan i w konsekwencji istoty medycyny. Nie
mozna zmierza¢ do uchwycenia istoty medycyny, nie probujac zrozumie¢, w czym
upatrywali istote zdrowia ludzie kolejnych epok. Namyst nad rozumieniem zdro-
wia powinien byé wstepem do filozoficznej refleksji nad medycyna.

Zmienne rozumienie zdrowia kieruje nas ku dziejom medycyny, ktére powinny
tym samym staé sie druga podstawowa problematyka filozofii medycyny. Nie cho-
dzi przy tym o historie medycyny, ta bowiem jest odrebna dyscypling naukowa?1.
Zadaniem filozofii medycyny jest wykrycie, jakimi drogami dokonywal si¢ rozwoj
medycyny, jakie mozna wyrézni¢ giéwne nurty jej rozwoju. Medycyna jako na-
uka w trakcie swego rozwoju zmieniala swoj charakter i rozszerzata swéj zakres.
Mozna wyréznié trzy drogi, na ktérych rozwéj ten sie dokonywal: od medycyny
filozoficznej do medycyny scjentystycznej, od medycyny jako sztuki do medycyny
jako nauki, od medycyny w wymiarze jednostkowym do medycyny w wymia-
rze spolecznym. Te trzy ciagi rozwojowe, trzy procesy przemian, wystepowaly
réwnolegle i ustality sie ostateczne na poczatku XIX wieku?2. Ich znaczenie ujaw-

21 Nie wyklucza to mozliwoéci uprawiania historii medycyny z filozoficznym nastawieniem.
Taksg filozoficzng histori¢ medycyny przedstawial Wiadystaw Szumowski; zob. W. Szumowski,
Historia medycyny filozoficznie ujeta, Sanmedia, Warszawa 1994. Pierwsze wydanie podrecznika
Szumowskiego ukazalto si¢ w 1935 roku.

22 Filozoficzng charakterystyke tych proceséw zawiera ksiazka: M. Nowacka, Filozoficzne kon-
teksty medycyny. Ujecie historyczne od starozytnosci do korica X VIII wieku, Wydawnictwo
Uniwersytetu w Biatymstoku, Bialystok 2012. Giéwne tezy tej ksigzki przedstawia artykut:
M. Nowacka, Trzy drogi rozwoju medycyny, ,Archeus. Studia z bioetyki i antropologii filozoficz-
nej” 13, 2012.
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nia si¢ przede wszystkim we wzroécie mozliwosci medycyny, w zdynamizowaniu
jej rozwoju szczegélnie w dwudziestym stuleciu, jednak mialy one takze istotne
konsekwencje dla samej medycyny w sferze moralnosci: przejscie od medycyny
filozoficznej do scjentystycznej zapoczatkowalo dominacje postaw utylitarystycz-
nych i etyki konsekwencjalizmu, przejécie od medycyny jako sztuki do medycyny
jako nauki ukazalo problem godnosci osoby ludzkiej w przestrzeni dzialan te-
rapeutycznych, a przejécie od medycyny jednostkowej do medycyny spolecznej
zapoczatkowalo zmiany w naszym rozumieniu relacji miedzy jednostka a spote-
czenstwem. Filozofia medycyny powinna te procesy uczynié przedmiotem swych
rozwazan, przy czym nie chodzi tu o rozwazania sensu stricte etyczne, lecz o uka-
zanie zmian w etosie medycyny. Filozofia medycyny nie zajmuje sie kwestiami
etycznymi generowanymi przez rozwéj nauk biomedycznych, jako ze kwestie takie
sa przedmiotem etyki, a w szczeg6lnosci bioetyki. Zadaniem filozofii medycyny
nie jest dokonywanie ocen moralnych dziatan medycznych, lecz odstanianie etosu
medycyny, czyli tej szczegdlnej przestrzeni, w ktorej realizuje sie kontakt lekarza
z pacjentem 23,

W tym aspekcie szczegélnie wazny jest namys!t nad pacjentem jako osoba.
Filozofia medycyny powinna duza wage przywiazywaé¢ do kwestii, kim jest czlo-
wiek jako osoba i jak wyraza sie jego osobowy charakter w kontekécie dzialan
medycznych?4. To wlasnie na gruncie medycyny ujawnia si¢ swoiscie medyczny
sens tezy o jednosci psychofizycznej czlowieka 25. Dzigki temu mozna zrozumieé, ze
leczenie nie sprowadza sie do naprawy niewlasciwie dzialajacych elementéw ludz-
kiego ciala, lecz jest procesem obejmujacym calego czlowieka. Przez ten pryzmat
widzie¢ nalezy i oceniaé¢ problem tzw. leczenia holistycznego 26.

Z powyzszym zagadnieniem bezposdrednio zwigzany jest problem tzw. auto-
nomii pacjenta?’. Dominujaca niejako od poczatkéw medycyny paternalistyczna
postawa lekarza wobec pacjenta zostala obecnie zarzucona, a przynajmniej znacz-
nie ograniczona. Nie znaczy to jednak, ze pelna realizacja zasady autonomii pa-
cjenta jest mozliwa i wskazana — z uwagi na szczegdlna sytuacje pacjenta, rdznice
w poziomie wiedzy miedzy lekarzem a pacjentem, uwarunkowania emocjonalne

23 Zob. E. Feliksiak, Katharsis, czyli gdzie szukac etosu medycyny, w: tejze, Antropologia lite-
ratury. Interpretacje i studia, TAiIWPN Universitas, Krakéw 2014.

24 Zob. J. Kopania, Osoba ludzka w kontekscie medycznym, w: K. Basinska, J. Halasz (red.),
Etyka w medycynie — Wezoraj i dzis. Wybrane zagadnienia, Oficyna Wydawnicza Impuls, Kra-
kéw 2013.

25 Zob. M. Nowacka, Medyczny sens tezy o jedno$ci psychofizycznej czlowieka, ,,Archeus. Stu-
dia z bioetyki i antropologii filozoficznej” 11, 2010.

26 7ob. M. Nowacka, Koncepcja leczenia holistycznego, ,,Archeus. Studia z bioetyki i antropo-
logii filozoficznej” 8, 2007.

27 Zob. M. Nowacka, Autonomia pacjenta jako problem moralny, Wydawnictwo Uniwersytetu
w Bialymstoku, Biatystok 2005.



O PRZEDMIOCIE FILOZOFII MEDYCYNY 19

i psychiczne pacjenta itp. sztywne przestrzeganie zasady autonomii pacjenta moze
w pewnych sytuacjach okazac si¢ wrecz szkodliwe. Jakie to sg sytuacje i jak nalezy
wyznaczaé granice odstepstw, powinno by¢ przedmiotem analiz filozofii medycyny.
Dodaé do tego nalezy, iz sama zasada autonomii pacjenta nie jest bynajmniej jed-
nakowo rozumiana przez wszystkich lekarzy. Analiza r6znych koncepcji autonomii
pacjenta powinna réwniez wchodzi¢ w zakres filozofii medycyny.

Wskazane zagadnienia filozofii medycyny prowadzg do kolejnego obszaru do-
ciekan. Jest oczywiste, ze przedmiotem dziatah medycyny jest ludzkie ciato. Jed-
nak to cialo jest przez samego czlowieka doswiadczane w sposob szczegdlny — jako
moje ciato, czyli jako moja cielesnoéé 28. Lekarz ma w istocie do czynienia z cie-
lesno$cia cztowieka, a zatem, jak juz wskazano, wprawdzie naprawia organizm,
lecz leczy czlowieka. Pozwala to dopetni¢ filozoficzne po jmowanie cielesnoéci czto-
wieka — medycyna daje nowe ujecie ludzkiej cielesnosci i jest zadaniem filozofii
medycyny dotarcie do niego.

Przypadkiem szczeg6lnym wskazanych wyzej kwestii jest problem ekspery-
mentéw medycznych na czlowieku. Przeprowadzanie takich eksperymeﬁt(')w jest
konieczne dla rozwoju wiedzy i umiejetnosci medycznych, a wiec lezy w intere-
sie samych pacjentéw. Jednak zwigzane to jest z wieloma watpliwo$ciami natury
moralnej. Etyka i bioetyka dokonuja analizy tego zagadnienia, jednak filozofia me-
dycyny powinna ujmowac je z innej perspektywy, mianowicie wladnie w aspekcie
ich koniecznoéci dla samego istnienia medycyny. Problem, czy dany eksperyment
medyczny na czlowieku jest moralnie dopuszczalny, jest problemem nalezacym
do etyki i bioetyki2?; do filozofii medycyny nalezy zagadnienie, czy i w jaki spo-
s6b problem ten jest konsekwencja samej natury medycyny.

Zadaniem medycyny jest w istocie odsuwanie momentu $mierci. Ale czlowiek
jako istota émiertelna umrze¢ musi i medycyna nie zapewni mu nieSmiertelnosci.
Zagadnieniem etycznym jest kwestia, jak dalece i jakim kosztem medycyna po-
winna opdznia¢ moment $mierci. Zagadnieniem filozofii medycyny jest natomiast
kwestia, na ile émieré czlowieka jest zjawiskiem nalezacym do przedmiotu medy-
cyny. Chodzi o to, ze $mierc¢ jako zjawisko nieodlacznie zwigzane z zyciem jest
niejako elementem zycia, a zatem medycyna musi sie z nim stykaé, jednak nalezy
postawi¢ pytanie, czy dla medycyny $mier¢ ma mieé tylko wymiar biologiczny.
Filozofia medycyny powinna czyni¢ namyst nad ta kwestig nie w tym celu, aby
dokona¢ oceny moralnej okreslonych dziatan medycznych i wyznaczy¢ ich granice,
to bowiem jest zadaniem etyki i bioetyki, lecz po to, aby zbadaé, czy antropo-

28 7ob. J. Kopania, Etyczny wymiar cielesnodci, Aureus, Krakéw 2002, s. 13-46.

29 7ob. M. Nowacka, Etyczne i prawne problemy eksperymentéw medycznych na czlowieku,
w: J. Jaron (red.), Ekofilozofia, bioetyka, etyka biznesu. Aktualne problemy wspélczesnosci, Wy-
dawnictwo Akademii Podlaskiej, Siedlce 2004.
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logiczny wymiar Smierci moze by¢ dopeiniony jej wymiarem medycznym i dzieki
temu glebiej zrozumiany 30,

Rozwdj medycyny stymulowany jest pragnieniem ludzi, by coraz lepiej i dtu-
zej zy¢. Filozofia medycyny musi stawiaé¢ pytanie, w jakim kierunku zmierzaé be-
dzie rozwéj medycyny usitujacej jak najskuteczniej speiniaé to pragnienie. Ogél-
nie rzecz ujmujac, mozna wskazaé dwie teoretyczne mozliwosci: udoskonalanie
ludzkiego ciata badZz redukowanie sfery cielesnej3l. Zadaniem filozofii medycyny
jest dociekanie, czy z samej natury medycyny wnosi¢ mozna, ktéra z tych moz-
liwosci bedzie intensywniej realizowana. Zagadnienie to jest jednym z najistot-
niejszych zagadnien filozofii medycyny. To, w jakim kierunku péjdzie rozwéj me-
dycyny, przesadzi o przyszlym statusie czlowieka. Najglebszym problemem fi-
lozofii medycyny jest pytanie, czy medycyna z istoty swej zmierzaé¢ bedzie do
zmiany natury czlowieka, niezaleznie od watpliwosci moralnych, jakie temu beda
towarzyszy¢.

Wydaje sie, ze sa to podstawowe i zasadnicze problemy filozofii medycyny.
Mozna oczywiscie wskaza¢ wiele innych zagadnief, ktére naleze¢ bedg do tak
pojmowanej filozofii medycyny, jednak wszystkie one beda pochodne wzgledem
wskazanych wyzej. Filozofia medycyny nie jest wiec ani metodologia medycyny,
ani etyka medyczna, lecz posiada wiasny przedmiot badawczy i wlasng metode
badawcza. Przedmiotem filozofii medycyny jest medycyna zarazem jako wiedza
przyrodnicza i jako postawa humanistyczna; metoda badawcza filozofii medycyny
jest filozoficzny namyst nad tak ujmowana medycyna.

30 Zob. M. Nowacka, Ku utylitarystycznej definicji §mierci, w: H. Promienska (red.), Etyka
wobec problemdw wspdiczesnego $wiata, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2003.

31 Zob. M. Nowacka, Redukcja sfery cielesnej jako terapia przysziosci, ,Archeus. Studia z bio-
etyki i antropologii filozoficznej” 2, 2001.
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(Summary)

The understanding of the philosophy of medicine depends both on the philosophical
perspective we adopt and the understanding of medicine and its essence. The authors
of this article attempt to demonstrate which of the available ways of conducting
philosophical research is the most effective in obtaining results which have cognitive
value. They also discuss lay intuitions concerning the understanding of medicine as
a discipline involving human cognitive activity and practical skills, which people
turn to for help in case of health problems. Finally, the authors look at medicine
from the perspective of philosophy, which facilitates the understanding of its essence,
characteristics and determinants, as well as our expectations towards it.
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ANNA OKSIAK-PODBORACZYNSKA

ZNACZENIE ANTROPOLOGII
DLA FILOZOFII MEDYCYNY ADAMA WRZOSKA

Wstep

Adam Wrzosek (1875-1965) to wybitna posta¢ polskie] medycyny, ktorej
zaslug naukowych nie sposéb przecenié. Cho¢ jako lekarz byl zwigzany przede
wszystkim z poznanskim $rodowiskiem medycznym, to jego prace i dziatalnosé
wywarly jednak ogromny wplyw na przedstawicieli $rodowisk medycznych w ca-
tym kraju. Zawéd lekarza, wedle jego przekonania, wykonywaé mogty tylko osoby
nieustannie $ledzace rozwéj wiedzy medycznej, poszerzajace swoje horyzonty in-
telektualne, otwarte na nowe odkrycia nauki. Byt bowiem przekonany, ze na czlo-
wieka, zaréwno w roli pacjenta, jak i terapeuty, wplywa caly $wiat, a stad tez
trzeba holistycznie nauczaé sztuki medycznej, a zatem takze kompleksowo leczy¢.

Zdobyte wyksztalcenie i bogate doswiadczenie zawodowe sprawily, ze prze-
konania Wrzoska co do cztowieka i jego natury nabraly specyficznego wymiaru.
Co wiecej, jako medyk i patolog mial doskonale mozliwoéci studiowania fizjologii
wsp6lczesnych sobie ludzi, a jako antropolog i archeolog zyskal takze sposobnos¢
badania ludzkich szczatkéw datowanych az po epoke brazu. Natomiast jako na-
uczyciel akademicki i wieloletni rektor, jezdzac po $wiecie i spotykajac si¢ z naj-
znakomitszymi postaciami $wiata medycyny i antropologii, wypracowal wlasng
koncepcje antropologii. W jego ujeciu stanowila ona odrebny dzial wiedzy. Nie-
stety Adam Wrzosek nie zostawil po sobie zadnego opublikowanego artykutu czy
tez rozprawy traktujacej wprost o aprobowanej przez siebie koncepcji antropologii.
Na szczedcie jednak jego studenci — Marian Skowronski oraz Irena Jaranowska —
skrupulatnie spisywali wyktady Wrzoska z antropologii gloszone na Uniwersytecie

23
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Poznanskim, tworzac przy tej okazji manuskrypt wiernie oddajacy jego poglady.
Rekopisy dostepne sg obecnie w oryginale w archiwum poznanskiego oddziatu
Polskiej Akademii Nauk.

Wrzosek, ktéry w literaturze przedmiotu czesto przedstawiany jest przede
wszystkim jako historyk medycyny, uznawal, ze wiedza antropologiczna jest nie-
zbednym elementem dla poznania czlowieka, i to zaré6wno w sferze fizycznej, jak
i duchowej. Pojecie antropologii nie bylo zatem przez Wrzoska rozumiane jedno-
znacznie — jego rozumienie zalezalo w znacznej mierze od kontekstu, w ktérym
Wrzosek rozpatrywal konkretny problem. Podstawowe znaczenie miato dla niego
spojrzenie w $wietle potrzeb medycyny, nieco odmiennie przez pryzmat reflek-
sji filozoficznej, a jeszcze inaczej w ujeciu historycznym. Znajomoéé przedmiotu
antropologii oraz mozliwo$¢ prowadzenia badan w tym zakresie miaty dla niego
niewatpliwie istotne znaczenie, czemu dawal czesto wyraz w swych licznych pu-
blikacjach oraz w praktyce dydaktycznej.

O koniecznosci nauczania antropologii na studiach medycznych

Antropologia jako przedmiot wykladowy w okresie miedzywojennym byla
wyktadana nie tylko na Uniwersytecie Poznanskim. Andrzej Malinowski przypo-
mnial, ze ,w okresie drugiej Rzeczypospolitej wyklady z antropologii odbywaty
sie na wielu 6wczesnych uniwersytetach. Przedmiot ten byl wyktadany na kierun-
kach: biologii, medycynie, etnografii, prehistorii i wychowania fizycznego. Uczelnie
mialy jednak swobode w zakresie uwzgledniania (badz tez nie) tego przedmiotu,
a takze jego zakresu”!. Z chwila, gdy Wrzosek przystapit do organizacji Wy-
dzialu Lekarskiego na Uniwersytecie Poznanskim i opracowywania programu stu-
diéw, dostrzegal pilng potrzebe prowadzenia zajeé¢ z zakresu antropologii, gdyz to
ona dostarczyé miata adeptom sztuki lekarskiej niezbednej wiedzy o cielesnoéci
cztowieka. Sporym wyzwaniem jednak byla kwestia organizacji antropologicznych
pracowni naukowych, bez ktérych prowadzenie zajeé¢ bytoby utrudnione, jesli nie
wrecz niemozliwe. Sam Wrzosek dobitnie podkreslal ich znaczenie: ,rozwdj ba-
dan antropologicznych zwiazany jest $ciSle z pracowniami naukowymi. Poniewaz
na utrzymanie pracowni antropologicznej i zapewnienie jej rozwoju nie sta¢ na-
wet Polska Akademie Umiejetnosci, a tym bardziej nie sta¢ na zakladanie takich
pracowni inne nasze towarzystwa naukowe, przeto terenem organizowania takich
placéwek naukowych pozostaja tylko nasze uniwersytety” 2.

LA Malinowski, Antropologia Poznariska XX wieku, ,Homines Hominibus” 4, 2008, s. 33-74.

2 A. Wrzosek, Organizacja pracy naukowej i wydawnictw w zakresie antropologii w Polsce,
»Przeglad Antropologiczny” 11, 1, 1936, s. 65.
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Wspblezesni antropolodzy doceniaja zastugi poznaiskiego lekarza dla zaini-
cjowania nauczania tego przedmiotu. ,Wrzosek byl wybitnym propagatorem na-
uczania antropologii na studiach lekarskich. Podstawe dla tych idei wyltozonych
w mato znanej wspélczesnym, a jak sadze nader aktualnej mimo uplywu czasu
ksigzce pt. Mysli o reformie wydziatéw lekarskich. Pisat tam, ze zamiast ‘krasi¢
wyktady z anatomii i fizjologii tresciami antropologicznymi’ lepiej wprowadzic
ten przedmiot do programéw studiéw lekarskich i utworzy¢ na wydziatach lekar-
skich zaklady antropologii” 3. W tej pracy autor wyraznie dal do zrozumienia, ze
na wydziatach medycznych zachodzi pilna potrzeba prowadzenia takiej edukacji,
bo przeciez antropologia... &cisle zwigzana jest z anatomja, fizjologja, a nawet
patologja” .

W okresie miedzywojennym tylko uniwersytety: Krakowski, Lwowski i Po-
znanski posiadaly dobrze zorganizowane i odpowiednio wyposazone pracownie
naukowe, choé¢ zalazek pracowni antropologicznej istnial réwniez na Uniwersyte-
cie w Warszawie. Zajecia z antropologii na Wydziale Lekarskim UP w roku aka-
demickim 1921-1922 zgodnie z uchwata Rady Wydzialu prowadzit sam dziekan
Adam Wrzosek?. Skrypt do tych wyktadéw jednak nie zostal przez niego nigdy
opublikowany, stad tez tres¢ tych wykladéw znamy z notatek spisanych wydanych
dla potrzeb dydaktycznych przez samych studentow.

Zaktad Antropologii na Wydziale Medycznym Uniwersytetu Poznafskiego
powstal w listopadzie 1921 roku, a poczatkowo jego uposazenie, jak na uniwer-
sytecka instytucje badawczg, bylo niezwykle skromne. Wedle informacji samego
Wrzoska: ,,Zaséb przyrzadéw naukowych, liczba dziet w ksiggozbiorze podrecz-
nym, liczba okazéw naukowych oraz inwentarz meblowy Zakladu przedstawiaty
sie w roku zatozenia nader skromnie. Z przyrzadow naukowych posiadal Zaktad
jedynie cyrkiel kablakowy, 2 cyrkle linjowe, 1 silomierz, 1 aparat fotograficzny Ica
oraz 2 wzrostomierze drewniane, zrobione w stolarni Wydziatu lekarskiego” 6.

Pomimo niezadowalajacego stanu warsztatu badawczego w wielu publika-
cjach Wrzosek bywa tytulowany antropologiem $wiatowej stawy” — zapewne nie
bez racjonalnych podstaw. Mial on przede wszystkim sprecyzowany poglad na

3 A. Malinowski, art. cyt., s. 156.
4 A. Wrzosek, Mysli o reformie wydziatéw lekarskich, Wyd. Drukarni Nakladowej Braci Wi-
niewiczéw, Poznan 1919, s. 99.

5 A. Wrzosek, Rzut oka na rozwdj Wydziatu lekarskiego Uniwersytetu Poznanskiego w pierw-
szym trzechleciu jego istnienia (1920/21, 1921/22, 1922/23) za rektoratu Heljodora Swigcic-
kiego, ,Archiwum Historii Filozofii i Medycyny” 1, 1926, s. 113.

6 M. Cwirko-Godycki, Pietnastolecie Zaktadu Antropologii Wydzialu Lekarskiego w Uniwer-
sytecie Poznatiskim (1921-1935), ,Przeglad Antropologiczny” 9, 1-4, 1934, s. 2.

7 Zob. J. Piontek, Pracownia Profesora Doktora Michala Cwirko-Godyckiego w Muzeum
Pierwszych Piastéw na Lednicy, ,Studia Lednickie” 6, 2000, s. 485-487.
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przedmiot badan antropologii, ktérej zadaniem miato byé¢ przyrodnicze opisywa-
nie grup ludzkich i rozpatrywanie czlowieka z punktu widzenia zoologii, historii,
rasy, fizjologii i patologii. Ponadto nie wzorowal sie na innych naukowcach, a z tej
racji nalezy go uznaé za pioniera badan antropologicznych w Polsce.

Wrzosek jako archeolog, antropolog oraz etnolog

Wrzosek byl zatem postacia, ktéra wywarta ogromny wpltyw na ksztalt orga-
nizacyjny Uniwersytetu Poznanskiego, a takze na realizowany tam proces ksztal-
cenia przysztych kadr medycznych oraz kierunek prowadzonych badan naukowych.
Cho¢ byt lekarzem z wyboru, to znacznie wiecej czasu poswiecal na badania na-
ukowe oraz dzialalno$é¢ spoteczna, ale o tym w jego biografii méwi sie niewiele.
Szczegdlnie stabo znane sa jego archeologiczne dokonania, ktére sa bezposrednia
konsekwencja jego badan antropologicznych. Dzialajac w Poznaniu, ,skoncen-
trowal sie na rozwoju antropologii i historii medycyny zaprzestajac dzialalnosci
jako patolog. Ogromne zastugi poniést w zakresie organizacji nauki, zwlaszcza
medycyny w Polsce. Rozwijal badania z zakresu ontogenezy, antropologii histo-
rycznej (badania cmentarzyska ciatopalnego ludnosci kultury tuzyckiej w Laskach
k. Kepna, ponad 1500 popielic pozyskanych w latach 1925-1929; cmentarzyska
szkieletowego na Ostrowie Lednickim, badania w latach 1932-1935, z ktérego po-
zyskano ponad 1400 szkieletéw)” 8.

Osiagniecia Wrzoska na polu antropologii i paleoarcheologii przyniosty mu
wielkie uznanie ze strony tych srodowisk. Uwaza sie, ze byl on twoérca obo-
wigzujacych po dzi§ dzien standardéw badawczych w antropofizjologii. Jak pi-
sze Zbigniew Drozdowski, ,wéréd poznanskich osiggnie¢ okresu miedzywojen-
nego na pierwszym miejscu wymieni¢ nalezy wniesienie do dyscypliny przez
A. Wrzoska badan w zakresie antropofizjologii” . Badania dotyczyly cieploty
ciala i tetna u zdrowych ludzi, ponadto asymetrii funkcjonalnej oraz wzajemnych
zwiazkéw sfery psychicznej ze struktura morfologiczna. Badania, ktére prowa-
dzil wéwezas z Michalem Cwirko-Godyckim, dotyczyly takze ksztaltowania sie
pod wplywem aktywnosci miesni uktadu kostnego. Dzieki ich szeroko zakrojonym
badaniom i obserwacjom uksztaltowala sie antropologiczna koncepcja typologii
funkcjonalne;j.

8 A. Malinowski, Antropologia Poznanska XX wieku, art. cyt., s. 34.

9 Z. Drozdowski, Srodowisko poznatiskie i jego wktad do antropologit polskiej, ,Przeglad An-
tropologiczny” 58, 1995, s. 109.
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Adam Wrzosek swojej pracy oddawal sie z wielka pasja i poswieceniem. Do-
kladal zwlaszcza wszelkich staran, aby wyniki jego badan byty rzetelne i wia-
rygodne. Jako archeolog i patolog zdawal sobie sprawe, ze badania antropome-
tryczne to zadanie nietatwe, o czym otwarcie pisal, miedzy innymi przy okazji
publikacji wynikéw badaf prowadzonych wspélnie z zona: ~przystepujac do zbie-
rania materiatéw antropologicznych z réznych stron kraju naszego, nie przy-
puszczali$émy nawet, ile trudnosci napotyka gromadzenie takiego materyatu. Lud-
noé¢ wiejska z nieufnoécia patrzy na tych, ktérzy robia pomiary antropologiczne.
Na kazdym niemal kroku spotyka sie najprzerézniejsze przeszkody. Aby zebraé
dostateczny material do charakterystyki ludnosci pewnej okolicy, a wiec zrobi¢
pomiary antropologiczne przynajmniej na 100 dorostych mezezyznach i tyluz nie-
wiastach, trzeba po$wieci¢ duzo czasu i zachod6éw, a nieraz i kosztow” 10. Niemniej
realizacja zadania badawczego byta dla niego wazniejsza od wszelkich niedogod-
noéci, jakie z tym sie wigzaly. Jest to z pewnoscia widomy dowdd na to, jak
ogromne znaczenie mialy dla Wrzoska wszelkie odkrycia i badania prowadzone
na polu antropologii.

Polskie Towarzystwo Antropologiczne

Dziatalnogé promujaca antropologie nie ograniczyla si¢ jedynie do urucho-
mienia kurséw z antropologii na kierunkach lekarskich na uczelniach medycznych
czy prowadzenia badan. Wrzosek byt tez pomyslodawcy i zalozycielem Polskiego
Towarzystwa Antropologicznego, ktore w XX wieku bylo jednym z najprezniej
i najefektywniej dzialajacych zrzeszen o charakterze naukowo-badawczym w Pol-
sce. Polskie Towarzystwo Antropologiczne (Polish Anthropological Society) zostalo
zalozone przez Adama Wrzoska w 1925 roku. Poczatkowo swoja siedzibe miato
w Poznaniu (do 1952 roku), nastgpnie we Wroclawiu, potem jeszcze w Biatym-
stoku i w Warszawie — obecnie siedziba gléwna jest Wroctaw. Wrzosek byl za-
réwno fundatorem Towarzystwa, jak i pierwszym i to wieloletnim przewodnicza-
cym (1925-1952). Pierwowzorem PTA byla jednak zalozona jeszcze w XIX wieku
Komisja Antropologiczna przy Akademii Umiejetnosci w Krakowie, ktérej twor-
cami byli Jézef Majer i Izydor Kopernicki. Mozna domniemywaé, ze wzorem Or-
ganizacji, z ktérej bral przyklad Wrzosek zakladajac PTA, moglo by¢ dziatajace
na emigracji paryskie Towarzystwo Antropologiczne 1 Etnograficzne Polskie.

10 A Wrzosek i M. Wrzoskowa, Materjaly do charakterystyki fizycznej ludnosci wiejskiej na po-
graniczu powiatu nowosedeckiego i limanowskiego, ,Materyaly Antropologiczno-Archeologiczne
i Etnograficzne” 14, 1919, s. 30.
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Polskie Towarzystwo Antropologiczne nie powstalo jednak wytacznie dzieki
Wrzoskowi; do powotania do zycia tak duzej organizacji potrzebni byli wspéipra-
cownicy. W dokumentach uchwaly zalozycielskiej z dnia 12 listopada 1925 roku
pojawity sie takze ich nazwiska: Maria Grossmanéwna, Anna Gruszecka, Michal
Cwirko-Godycki, Ignacy Hoffman, Witold Kapusciniski, Wincenty Jezierski, Adam
Karwowski, Romuald Matuszewski, Bohdan Lipinski, Jézef Medem, Leon Padlew-
ski, Wlodzimierz Missiuro, Romuald Wierzbicki, Stefan Blachowski, Adam Wo-
diczko, Antoni Jakubowski, J6zef Kostrzewski i Stanistaw Runge.

Charakter funkcjonowania PTA byl do$¢ otwarty — do towarzystwa wstapié
mogt kazdy, kto interesowat si¢ antropologia, nawet nie posiadajac odpowiedniego
wyksztalcenia. Niemniej jednak w czasach swojej $wietnosci PTA skupialo w swo-
ich szeregach zdecydowana wiekszo$é polskich antropologéw.

Preznie dziatajace Polskie Towarzystwo Antropologiczne szybko wzbogacilo
si¢ o wlasne czasopismo naukowe, kwartalnik , Przeglad Antropologiczny”, ktéry
pierwszego numeru doczekat sie juz w 1926 roku. Z zachowanych dokumentéw
wynika, ze w okresie miedzywojnia PTA skupialo si¢ przede wszystkim na pod-
trzymywaniu wzajemnych kontaktéw oraz na koordynacji badan naukowych pol-
skich placéwek antropologicznych. Oprécz zagadniefi stricte organizacyjnych, na
spotkaniach cztonkowie PTA dyskutowali miedzy innymi o zalozeniach eugeniki
oraz o typach psychicznych ludzi badanych w trakcie badan antropologicznych.
Wieloletnie dzialania czlonkéw Towarzystwa pozwolily takze na opublikowanie
w péznych latach 50-tych obszernego zbioru bibliografii antropologii polskiej —
najbardziej kompleksowe]j ewidencji dorobku dyscypliny naukowej przygotowane;
w tamtych czasach. Wladnie te pozycje w dorobku Adama Wrzoska, Bibliogra-
fie Antropologii Polskiej opublikowana w 1959 roku, nadto monografie o Jedrzeju
Sniadeckim7 Jézefie Majerze, Izydorze Kopernickim, Aleksandrze Macieszy i liczne
prace z zakresu historii antropologii uznaé nalezy za najcenniejsze przyktady do-
robku poznanskiego uczonego w zakresie antropologii 1.

Przeglad Antropologiczny

»Przeglad Antropologiczny”, organ Polskiego Towarzystwa Antropologicz-
nego, w momencie powstania odgrywat w érodowisku przede wszystkim role in-
formacyjno-propagatorska. W jednym z numeréw, ktérego wydanie zbieglo sie
z obchodami 10-lecia dziatalnosci czasopisma, Wrzosek sformutowal postulaty do-

1A, Malinowski, Antropologia Poznarviska XX wieku, art. cyt., s. 48.
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tyczace poprawy sytuacji antropologii w Polsce. Zaproponowane wowczas przez
niego w tej krotkiej nocie dziatania miaty doprowadzi¢ do tego, aby polska antro-
pologia jako nauka akademicka doréwnala poziomem placéwkom Swiatowym.

Pierwszym postulatem bylo tworzenie kolejnych zakladow antropologii na
wszystkich uniwersytetach, bez czego jego zdaniem rozwéj antropologii akade-
mickiej byt niemozliwy. Drugim postulatem bylo wlasciwe wyposazenie i zorga-
nizowanie juz istniejacych oraz nowopowstatych osrodkéw. Wrzosek uwazal, ze
w kazdym nowopowstatym zakladzie antropologii, powinno sie zatrudnié przy-
najmniej 2-3 asystentoéw, gdyz w przeciwnym razie zaklady te nie beda sie roz-
wijaly i nie beda w stanie wypeia¢ swoich funkcji. Kolejny postulat zaktadat
wzmozenie wspblpracy uniwersyteckich zakladéw antropologii z zaktadami fizjo-
logii i psychologii oraz ze specjalistycznymi klinikami.

Wskazany artykul spetnit swoja role, gdyz wkrétce powstaly kolejne zaklady
antropologii i mozliwe stalo sie prowadzenie badan na szersza skale. Dzieki kolpor-
tazowi , Przegladu Antropologicznego”, ktéry docierat do znawcow i entuzjastow
problematyki antropologicznej, postulaty wyartykulowane przez Wrzoska zostaly
wdrozone w zycie. Na skutek tych dzialan, jak pisal Wrzosek, santropologia polska
przejawia (...) wielostronno§¢ kierunkéw badan. Kazdy z pieciu oérodkéw w mia-
stach uniwersyteckich ma do pewnego stopnia swoje odrebne zadania, poniekad
wzajemnie sie uzupelniajace” 12. Polskiej antropologii stworzono wiec optymalne
mozliwosci rozwoju. Istniato juz wystarczajaco duzo oérodkéw i specjalistéw, aby
mozna bylo wymieniaé¢ si¢ do$wiadczeniami i wzbogacaé swoje badania. Co wie-
cej, do$wiadczenia zdobywane przez pracownikow réznych oérodkéw pozwolily na
dopracowanie w pézniejszym okresie kurséw akademickich z antropologii.

Adama Wrzoska wyklady z antropologii

Adam Wrzosek w swoim zyciu tak prywatnym, jak i zawodowym specjali-
zowal sie w réznych dziedzinach. Jego kariera zawodowa, poczawszy od lekarza
patologa, przez aktywnego archeologa, historyka medycyny, wyktadowce i rektora,
az po etnografa, charakteryzuje si¢ tym, ze postrzegal czlowieka wielowymiarowo
i interdyscyplinarne. Taka tez antropologie przekazywal swoim studentom i stu-
chaczom wykladéw z antropologii na Wydziale Medycznym.

7Z notatek z wykladéw spisanych oraz opublikowanych przez Mariana Skow-
ronskiego i Irene Jaranowska wynika, ze wedtug Wrzoska, antropologia jest nauka

12 A, Wrzosek, Rzut oka na obecny stan antropologii w Polsce, ,Przeglad Antropologiczny”
11, 4, 1937, s. 258.
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scisle zwigzang z medycyna oraz zajmuje sie czlowiekiem kompleksowo, syste-
mowo. System ten to tak zwana diagnostyka antropologiczna. Przez diagnostyke
antropologiczng Wrzosek rozumiat badanie okreslonych cech badz typéw antropo-
logicznych. Kompleksowoé¢ ujecia powoduje, ze ,,Wrzosek definiuje antropologie
jako nauke, ktéra zajmuje sie opisem przyrodniczym ludnosci, rozpatruje czto-
wieka z punktu widzenia zoologii, historii, rasy, fizjologii i patologii. Antropologie
dzielit on na dwa dzialy — ogdlng i szczegblowa. W ramach szczegélowej mozna
wyrdznic: biologiczng, morfologiczna, fizjologiczna i psychologiczna, patologiczna,
zoologiczna i spoleczng” 13,

Wrzosek odréznial trzy typy antropologii — antropologie anatomiczna, antro-
pologie fizjologiczna i antropologie psychologiczna. Niezaleznie od typu antropolo-
gii, kazdy badacz powinien dzialaé wedlug Scistych norm i analizowaé diagnostyka
antropologiczng. Wrzosek twierdzil, ze system ten ma logiczne uzasadnienie, gdyz
z budowy i stanu pewnych organéw czy czedci szkieletu mozna wnioskowaé o pew-
nych cechach danego czlowieka.

Wyklady z antropologii dla studentéw medycyny, jakie prowadzit Wrzosek,
treéciowo byty zorientowane na biologie. Chcial w ten sposéb wskazaé¢ swoim stu-
chaczom przede wszystkim, na co maja zwracaé¢ uwage badajac cztowieka. Ekspo-
nowat tez szereg cech czlowieka, na podstawie ktérych mozna odrézniaé rézne rasy
i typy ludzkie. Na podstawie analizy tresci tych wyktadéw wydaje sie, ze Wrzosek
sympatyzowat z kierunkiem morfologiczno-poréwnawczym w antropologii, dzieki
ktéremu moégt studentéw przygotowaé do badania ludzi w taki sposéb, w jaki znat
to z autopsji. Jako wyksztalcony lekarz, doswiadczony patolog, ktéry opisywal
i analizowal szczatki i ciala ludzkie réznego pochodzenia, doskonale orientowat
sie, jak cechy te odnajdywaé, opisywaé i systematyzowad.

Lekarskie tradycje w polskiej antropologii

W jednym z numeréw czasopisma wydawanego przez PTA ,,Czlowiek w Cza-
sie i Przestrzeni” ukazal sie¢ artykul autorstwa Wrzoska, w ktérym nakresla on
historie polskiej antropologii ze szczegélnym uwzglednieniem roli, jaka w niej ode-
grali medycy. Za postacie, ktére zastuguja na najwieksza uwage z racji zastug dla
antropologii w poczatkowej fazie jej rozwoju, uwazal lekarzy takich, jak Camper,
Blumenbach, Retzius, Virchow i Broca. Analizujac sytuacje takze w nauce pol-
skiej, twierdzil, Ze to wlasnie medycy odegrali najwieksza role w ksztattowaniu sie

13~ A, Malinowski, Refleksje na temat wykladdéw antropologii w Polsce w okresie miedzywojen-
nym, wyd. cyt., s. 157.
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antropologii. Nie byli jednak jedynymi, ktérych wklad docenial Wrzosek. Uwazal,
ze osobistoscia, ktéra powinna by¢ uwazana za prekursora polskiej antropologii,
jest nie kto inny jak Jedrzej Sniadecki, ktéry w 1811 roku opublikowal Teorig Je-
stestw Organicznych. W drugim tomie tego dziela przedstawil problematyke Scisle
zwiazana z antropologia. Szczegélnie istotne dla antropologii byty réznice dzielace
czlowieka od zwierzat, o czym obszernie pisal Sniadecki. Wrzosek byl zatem prze-
konany, ze ,jako poczatek rozwoju antropologii polskiej nalezy uwazaé rok 1811,
w ktérym wyszed! drugi tom Teorii Jestestw Organicznych, a Sniadeckiego nalezy
uznaé za pierwszego antropologa polskiego, ktéry przed 150 laty zapoczatkowal
pisanie w jezyku polskim o zagadnieniach antropologicznych” 14,

Po Sniadeckim padaja takze nazwiska Michata Homolickiego oraz Jézefa Ja-
sinskiego z Wilna, ktérzy bazujac na analizach Sniadeckiego réwniez zaintere-
sowali sie antropologia. Warto podkresli¢, ze to wlasnie Wilno bylo pierwszym
o$rodkiem antropologii polskiej (wyklady prowadzil tu réwniez Jézef Gotuchow-
ski), a dopiero potem antropologia swoje miejsce takze na uniwersytecie w Krako-
wie, gdzie poczatkowo wyklady prowadzit Jozef Majer, a nastepnie Izydor Koper-
nicki. , Tworcy oérodka antropologicznego w Krakowie: Izydor Kopernicki, ktérego
stusznie nazwano ojcem antropologii polskiej i Jozef Majer — byli lekarzami. Tak
wiec zaréwno oérodek antropologiczny wilenski, jak i krakowski, powstanie swoje
zawdzieczaja wylacznie lekarzom” 15, Po $mierci Kopernickiego, antropologia na
Uniwersytecie Jagiellonskim zanikta na prawie 20 lat! Dopiero w 1908 roku wy-
klady z antropologii wznowiono, a profesorem wyktadajacym zostal Julian Talko-
-Hryncewicz, takze lekarz.

Wirzosek doceniat réwniez wklad prowincjonalnych lekarzy z Kongreséwki
— przypomnial posta¢ Jana Czekanowskiego, ktory dzi$ uwazany jest za tworce
polskiej szkoty antropologicznej. ,,Jan Czekanowski podniést zastugi lekarzy pro-
wincjonalnych w Kongreséwce, piszac, ze wykazali oni w swoich pracach an-
tropologicznych wielka samodzielnog¢. Bardzo wczeSnie zdali sobie dokladnie
sprawe z tego, ze sumienne obserwowanie wzrostu mlodziezy szkolnej i pobo-
rowych pozwala nie tylko na stwierdzenie zabiedzenia ludnoéci, lecz umozli-
wia réwniez uchwycenie tetna przeobrazen spotecznych, odzwierciedlajacych sie
we wzrodcie” 16, Wéréd lekarzy prowincjonalnych w Kongreséwee, szczegélnie wy-
rézniali sie Wiadystaw Olechowicz i Leon Rutkowski. Wedlug Czekanowskiego,
Olechnowicz mial by¢ tym uczonym, ktéry wyréznial si¢ sposrod 6wczesnych an-
tropologéw prowincjonalnych, i to jego osoba wywarla najwiekszy wplyw na éro-

14 A Wrzosek, Tradycje lekarskie w polskiej antropologii, ,Czlowiek w czasie i przestrzeni”
IV, 4, 1961, s. 156.

15 Tamsze, s. 157.
16 Tamze, s. 158.
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dowisko polskich antropologéw. Jego niezwykle sumienne i wnikliwe studia oraz
stala dbatos¢ o nienagannie wysoki poziom antropologii polskiej zagwarantowaty
mu trwale miejsce w historii tej nauki w Polsce. Do XIX-wiecznych antropolo-
g6w, ktoérzy chlubnie zapisali si¢ na kartach historii antropologii polskiej, Wrzosek
zaliczyl réwniez Teofila Chudzinskiego, ktéry byl pionierem antropologii anato-
micznej, opierajacej si¢ na badaniu poréwnawczym wszystkich czeéci ludzkiego
organizmu (poza szkieletem).

Poczatek XX wieku w polskiej antropologii przyniést kolejnych badaczy, le-
karzy praktykéw, ktérzy odniesli niemale sukcesy — byli to Edward Loth i Ludwik
Hirszfeld. Ewidentne zastugi lekarzy medycyny i ich wielki wklad w powstanie
1 rozw6j antropologii polskiej zostaly przez Wrzoska docenione, sam wielokrotnie
zastugi lekarzy na tym polu eksponowal przy okazji licznych przeméwien i pism
rocznicowych. Podsumowujac role lekarzy w ksztaltowaniu sie polskiej antropo-
logii, stwierdzal, iz ,przez caly wiek XIX i poczatek XX prawie sami tylko le-
karze kladli podwaliny pod antropologie polska i znakomicie przyczynili sie do
jej rozwoju. (...) W wieku XX antropologia w Polsce zaczeta stopniowo przecho-
dzi¢ w rece nie lekarzy. Obecnie wéréd profesoréw i docentéw antropologii oraz
asystentéw zaktadéw antropologicznych, lekarzy jest stosunkowo bardzo malo,
niewatpliwie ze szkoda dla antropologii” 17.

Konkluzja

Adam Wrzosek byl niewatpliwie znaczaca postacia w polskiej nauce. Nie-
mniej jednak to wiasnie antropologia odgrywala niezwykle istotna role w jego
pracy i dziatalnodci dydaktycznej. Zamilowanie do antropologii i przedmiotu jej
badan usilowal zaszczepi¢ takze w swoich studentach. Jego zastugi na tym polu
podkreslaja wspétczedni historycy polskiej nauki: ,,Profesor Adam Wrzosek (...)
nalezy niewatpliwie do grona polskich uczonych, ktérzy potozyli podwaliny or-
ganizacyjne oraz dydaktyczne pod rozwdj historii i filozofii medycyny w Polsce
po I wojnie swiatowej. Bedac szefem Departamentu Nauki i Oéwiecenia Publicz-
nego w latach 1919-1920, wysunat projekt przeprowadzenia reform studiéw lekar-
skich, w mysél ktérego ksztalcenie lekarz mialo sie opieraé nie tylko na naukach
przyrodniczych i klinicznych, ale réwniez na dziedzinach filozoficznych” 18,

17 Tamze, s. 161.

18 M. Musielak, Adam Wrzosek, w: Polska Szkola Filozofii Medycyny. Przedstawiciele i wy-
brane teksty Zrédiowe, pod red. M. Musielaka i J. Zamojskiego, Wydawnictwo UM Poznan,
Poznan 2010, s. 174.
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O tym, ze Wrzosek robil wiele, aby spopularyzowaé zainteresowanie antropo-
logia, $wiadczy chociazby fakt zainicjowania powotania do zycia Towarzystwa An-
tropologicznego oraz ,,Przegladu Antropologicznego”. Zadbal takze o to, aby an-
tropologia jako wyklad kursowy na stale zagoscila na uczelniach medycznych.
Warto takze przypomnieé¢ bibliografie antropologii polskiej do 1955 roku, jaka
przygotowal Wrzosek, a ktora jest najcenniejszym zrédlem wiedzy o dokonaniach
polskich antropologéw.

Antropologia byla dla Wrzoska jednak nie tylko wynikiem potrzeb wyko-
nywanego zawodu czy tez jaka$ ,wiedza uboczng”, jaka zdobywal przy okazji
wykonywania licznych sekcji zwlok czy badan szkieletow. Byta dla niego réwniez
pasja, ktéra pozwalala mu rozwijaé zainteresowania i stata sie przedmiotem ba-
dan na dlugie lata. Postawa Wrzoska dowodzi, ze naukowiec z powolaniem oddaje
sie swojej pracy naukowo-badawczej z calym sercem, albowiem kocha to, co robi,
i pragnie swoja wiedza i wynikami badan dzieli¢ sie ze wszystkimi zaintereso-
wanymi. Szkoda tylko, ze wspoiczesnie wsrdéd naukowcoéw taka postawa jest tak
rzadko spotykana. Nic zatem dziwnego, ze Adam Wrzosek zapisal tak chlubne
karty w historii polskiej nauki.
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THE IMPORTANCE OF ANTHROPOLOGY
TO ADAM WRZOSEK'’S PHILOSOPHY OF MEDICINE

(Summary)

The article presents Adam Wrzosek as an anthropologist. The author shows how
important was anthropology to the wide activities of Adam Wrzosek. This article
attempts to show a multi-dimensional understanding of Wrzosek’s anthropology. The
teaching of anthropology in medical schools was in Wrzosek’s opinion a compulsory part
of medical studies. The author also reconstructed a brief history of the Department
of Anthropology at the Medical University in Poznan, the founder and the first dean
of which was Wrzosek. In the next part of the article Adam Wrzosek is presented as
an anthropologist-archaeologist who led the ethnological activities. The final part of
the article described the history of Polish Anthropological Society founded by Wrzosek
in 1925.
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ELZBIETA KATARZYNA KAMINIK

KODEKSY ETYCZNE W MEDYCYNIE —
HISTORIA I WSPOLCZESNOSC

Problematyka etyk zawodowych, ktérych integralng cze$¢ stanowia kodeksy,
jest przedmiotem zainteresowania wielu dyscyplin nauki. Medycyna to obszar,
w ktérym miesci sie to, co jest wazne spotecznie, gdzie niepewne sg granice tego,
co nowe, niepewne koniecznosci, istnieje ztozonosé i niepowtarzalnos$é sytuacji,
a kazde dzialanie lgczy sie z mozliwoscia wyrzadzenia krzywdy. Dlatego w me-
dycynie istnieje potrzeba — poprzez refleksje, dyskusje — uczenia si¢, wyznacza-
nia granic temu co niepewne, rewidowania pogladéw, przekonan i sadéw a takze
uéwiadamiania koniecznoéci rzetelnego dzialania, majac na wzgledzie w pewnej
mierze tradycje zawodowe, ale i aktualne potrzeby i przyszie wyzwania medycyny.

Czy w zawodach medycznych mozna dzialaé¢ tak, by od Zadnej uznawanej
w kodeksie etycznym zasady nie odstapi¢? Czy dyrektywy kodeksowe sg wystar-
czajaco wiarygodnymi w dostarczaniu rozwiazan dylematéw moralnych? Czy pra-
cownikom medycznym potrzebne sg kodeksy etyczne? Jedli tak, to dlaczego, po co
i jak nalezy sie nimi postugiwac¢? Szukajac odpowiedzi na te pytania, przedstawie
w zarysie historycznym proces ksztaltowania sie tradycji kodeksowej w medycy-
nie, zaprezentuj¢ przeciwstawne poglady dotyczace kodyfikacji etyki medycznej,
podejmujac z nimi dyskusje, oraz poddam analizie wybrane zapisy lekarskich ko-
dekséw etycznych.

Ksztaltowanie sie tradycji kodeksowej w medycynie — rys historyczny

Powszechnie znanym, pierwszym kodeksem deontologii lekarskiej jest tak
zwane ,,Przyrzeczenie Hipokratesa” pochodzace z IV w. p.n.e. Przyrzeczenie Hi-
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pokratesa stanowi pierwowzér etyki lekarskiej. Przez wiele stuleci bylo meryto-
ryczna plaszczyzna odniesienia dla formulowanych przyrzeczen. Warto zauwa-
zy¢, ze ten pierwszy kodeks deontologiczny zawieral problematyke dobra mo-
ralnego i wartosci moralnej czynu w dzisiejszym rozumieniu tych pojeé — jako
dzialania na rzecz dobra pozaosobistego — co w historii mysli etycznej znajdu-
jemy dopiero w XVII wieku. Wprawdzie starozytni filozofowie wskazywali, jak
poznawa¢ dobro (Sokrates), co nalezy czynié¢, by osiagnaé eudajmonie (Epikur),
jak stawac si¢ dzielnym (Arystoteles), jednakze problematyka ,dobra” u staro-
zytnych nacechowana byta przede wszystkim osobistym szczeéciem czy dosko-
naloécia. Sredniowiecze postugiwato sie pojeciem ,Dobra Najwyzszego” (Boga)
i wyznaczaniem drogi do jego osiagniecia poprzez realizacje idei milosierdzia
chrzescijanskiego, jednak majac na wzgledzie motywy religijne (milosé Boga)
i egoistyczne (zbawienie duszy, nagrode zycia wiecznego, unikniecie potepienia).
Dopiero poglady siedemnastowiecznych i pézniejszych filozoféw uwzgledniaé¢ za-
czely wymagania, ktére stawia czlowickowi wspoélzycie, jak na przyklad ,kon-
cepcja uczu¢ altruistycznych” Shaftesbury’ego, ,idea jakosci postrzegalnej w czy-
nach i bezinteresownosci” F. Hutchesona, ,umowa spoteczna” J. J. Rousseau,
»prawo moralne” I. Kanta, Selbsbeschrinkung contra Selbserfiillung M. Schlicka
czy Mitwelt M. Schelera.

Formutowane przyrzeczenia lekarskie stanowity i stanowig zbiér fundamental-
nych zasad postepowania, skrécong forme uznawanych powinnosci, symboliczny
wyraz przyjecia osoby w poczet grupy zawodowej oraz przyjecie przez te osoby zo-
bowiazan zawodowych. Sredniowieczne przyrzeczenia dodatkowo zobowiazywaly
lekarzy do wyznawania wiary chrzedcijanskiej. Najstarsza znana polska przysiega
lekarska jest ,, Przysiega lekarska skladana przez licencjatéw ubiegajacych sie o sto-
pien doktora medycyny Akademii Krakowskiej” z XV wiekul. Skladali ja nie
wszyscy praktykujacy lekarze, lecz tylko ci, ktérzy ubiegali sie o stopiefi dok-
tora. Nie odbiegata ona od tresci innych przyrzeczen sktadanych w owym czasie
w Europie. U podstaw tej zbieznosci lezalo starozytne, ,,poganskiego” pochodze-
nia, ,Przyrzeczenie Hipokratesa”. W miare, jak zaczely komplikowaé sie stosunki
wewnatrzgrupowe, wyodrebnia¢ nowe role i zadania lekarza, wzrastaé zaczelo zna-
czenie dziatania zespotowego i stalo si¢ oczywistym, iz same przyrzeczenia sa nie-
wystarczajacym drogowskazem w coraz to nowych i skomplikowanych warunkach
dziatai lekarskich. Z tych to powodéw w XIX wieku w Europie, takze na ziemiach
polskich, rozpoczat sie proces tworzenia kodekséw deontologii lekarskiej.

L Zob. A. Tulczytiski, Historia i ewolucja kodekséw deontologicznych, w: Wybrane zagadnienia
z etyki i deontologii lekarskiej, pod red. T. Kielanowskiego, Wydawnictwo PZWL, Warszawa
1980, s. 157.
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Aleksander Tulczynski podaje, ze najstarszy kodeks deontologii lekarskiej po-
wstal w 1803 roku w Anglii, sktadat sie z 92 regul, a zredagowal go Tomasz Perci-
vala2. Pierwszym powstalym na ziemiach polskich kodeksem deontologii lekarskiej
byly ,.Uchwaty Towarzystwa Lekarzy Galicyjskich w przedmiocie obowiazkéw le-
karzy wzgledem swych kolegéw i zawodu lekarskiego w ogole” wydane drukiem
w 1876 roku na terenie zaboru austriackiego. W 1884 roku na terenie zaboru rosyj-
skiego ogloszono drukiem drugi polski kodeks deontologiczny pod nazwg »Zasady
obowiazkéw i praw lekarzy”. Na progu XX wieku na terenie zaboru pruskiego po-
wstal trzeci lekarski kodeks deontologiczny, nazwany ,Ustawy Etyczne Wydziatu
Lekarskiego Towarzystwa Przyjaciél Nauk” w Poznaniu. W 1907 roku podczas
X Zjazdu Lekarzy i Przyrodnikéw we Lwowie za sprawa dr Szczepana Mikotaj-
czaka podjeto inicjatywe ujednolicenia norm deontologicznych. A. Tulczynski za-
uwaza, ze proces unifikacji norm deontologicznych w owym czasie byl zjawiskiem
wyjatkowym, integrujacym cechy narodowe w grupie zawodowej lekarzy, gdyz ten
ujednolicony kodeks lekarski honorowany byt przez odrebne, prawne i administra-
cyjne systemy panstw zaborczych; otrzymal on nazwe ,Kodeks Deontologii Le-
karskiej” 3. Warto dodaé, ze kodeks ten po raz drugi, po uzyskaniu niepodlegtosci
przez Polske, ogloszono drukiem w 1925 roku na tamach czasopisma ,Lekarz Pol-
ski”. Pierwszy powojenny kodeks deontologii lekarskiej z 1967 roku przyjal nazwe
,Zasady Etyczno-Deontologiczne Polskiego Towarzystwa Lekarskiego”. Po kilku
latach usci$lono, poprawiono i rozwinieto niektére zasady, zmieniono nazwe na
,Zbiér zasad etyczno-deontologicznych polskiego lekarza” i wydano w 1978 roku.
W 1993 roku na III Krajowym Zjezdzie Lekarzy uchwalono i wydano nowy kodeks
pod nazwa ,Kodeks etyki lekarskiej”; kodeks ten nastepnie poprawiono, uzupel-
niono i 2.01.2004 wydano jego nowg wersje.

Kodyfikacja zagadnien moralnych wspéiczesnej medycyny na skale miedzy-
narodowa rozpoczela sie wraz z procesem Norymberskim, w trakcie ktérego sad
zebral w swoim orzeczeniu kryteria ,dopuszczalnych do$wiadczen medycznych”
w tak zwany Kodeks Norymberski%. Obok do$wiadczen drugiej wojny swiato-
wej zlozyly sie na to inne przyczyny, jak rozwdj biotechniki, inzynierii genetycz-
nej i farmakologicznej. Postep techniczny znalazt odzwierciedlenie w codziennej
praktyce klinicznej, rodzac nowe problemy moralne, a takze w obawach spole-
czenstwa przed praktycznymi implikacjami tego postepu, co znalazlo wyraz mie-
dzy innymi w tworzeniu miedzynarodowych deklaracji i dokumentéw. Powotano
komisje etyczne lokalne i miedzynarodowe. Zwolennicy miedzynarodowej kodyfi-
kacji twierdza, ze wiele zalecei etycznych i procedur prawnych prébuje wesprze¢

2 Zob. tamze, s. 157.
3 Zob. tamze, s. 160.
4 Zob. M. B. Michalik, Kronika medycyny, Wydawnictwo Kronika, Warszawa 1994, s. 619-624.
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medycyne pomocng argumentacjag w obliczu technicznych, ekonomicznych i eko-
logicznych wyzwan stojacych przed wspétezesng shuzba zdrowia. Czy ustalenia
w zakresie etyki sa globalnie réwnie wazne jak prawdy naukowe? A jesli lekarze
zrezygnuja z czlonkostwa w Swiatowym Zrzeszeniu Lekarzy, to czy nadal sg zo-
bowigzani do przestrzegania zalecen tej organizacji?

Podobnie w Polsce istnieje tendencja do rozwiazywania probleméw moralnych
wspolczesnej medycyny poprzez regulacje prawne. Z pozycji beznamietnego ob-
serwatora mozna by rzec: problem moralny rozwiazany, bo czy mozna sprzeciwié
si¢ literze prawa? W takim razie, czy sa to jeszcze zagadnienia natury moralnej,
czy juz tylko prawnej?

Ogoélna charakterystyka kodekséw etycznych?®

Kodeksy etyczne pracownikéw medycznych stanowia deontologiczng czesé
etyki medycznej; sa to uznawane, przez wiele pokolen wypracowywane, rewido-
wane i zwerbalizowane w danej grupie zawodowej zasady postepowania, warto-
sci i szczegblnie powinnosci moralne. Struktura kodekséw obejmuje dwie czedci.
W pierwszej czesci, ogélnej — okreslona jest istota zawodu, zobowigzania pracow-
nikéw oraz gtéwny cel ich dziatania. W drugiej czesci, szczegblowej — zawarte sg
stwierdzenie o charakterze normatywnym, ustalajace powinnosci moralne, odpo-
wiedzialnos¢ moralng oséb wykonujacych dany zawéd oraz prawa oséb bedacych
osobowym przedmiotem oddzialywan pracownikéw medycznych.

Zwolennicy kodekséw uzasadniaja celowo$¢ ich tworzenia wzgledami dydak-
tyczno-wychowawczymi, jako wyraz uniwersalizmu medycznego, tradycjami da-
nego zawodu. Ich zdaniem peinia one wéwczas funkcje dyrektywna, kontrolno-
-oceniajaca, spoleczno-wychowawcza, ochrony autonomii zawodu, samokontroli
1 samooceny. Zdaniem zwolennikéw dzialanie pod kontrola kodekséw poteguje
zaufanie, nobilituje i promuje zaw6d, wplywa na umacnianie wiezi, poteguje od-
powiedzialno$¢ za nastepstwa dzialan zawodowych, stanowi érodek uzupetniajacy
przepisy prawne i stuzbowe.

Przeciwnicy profesjonalnych kodekséw etycznych uwazaja, ze niemozliwe jest
zbudowanie idealnego kodeksu, za pomoca ktérego mozna by rozstrzygnaé¢ wszel-
kie mozliwe sytuacje konfliktowe. Sformulowane zbyt ogélnie dyrektywy poste-
powania nie rozwiazujg istotnych probleméw moralnych wystepujacych w pracy

5 Niektére zagadnienia wystepujace w tej czedci artykulu stanowig rozwiniecie zagadnien oma-
wianych przeze mnie wczedniej: zob. E. Erd-Jezioro, Nowe znaczenia etyki medycznej, czyli jak
powinna byé uprawiana etyka medyczna u progu XXI wieku, w: Program i materialy konferen-
cji naukowej na temat Pielegniarstwo w progu XXI wieku, Wydawnictwo Akademii Medycznej
im. Piastéw Slaskich we Wroclawiu, Wroctaw 1998, s. 265-272.
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lekarza, pielegniarki, aptekarza. Sformulowane zbyt szczegblowo staja sie instruk-
cja postepowania, zniewalajac w ten sposéb autonomiczne wybory moralne czion-
kéw danego zawodu. A odpowiedzialno$é sprowadzona zostaje do postuszenstwa
normom kodeksowym co typowe jest dla dzialania legalnego, a nie etycznego.
Kodeks etyczny nie pobudza do refleksji, indywidualnego namystu nad moralna
strong zawodu i podjecia dzialania zgodnie z tym namystem. Nadto podkresla
sie, ze kodeksy moga mie¢ charakter koniunkturalny w zaleznosci od panujace]
ideologii, a takze partykularny, co jest sprzeczne z postepem moralnym, ktory
mierzy sie uniwersalizacja zasad i warto$ci.

W aspekcie wychowawczym kodeksom etycznym zarzuca sie destruktywne
oddzialywanie, czego przykladem moze byé¢ wartoSciowanie powinnosci wediug
stopnia ich skodyfikowania. Wojciech Pawlik zauwaza, ze odwolywanie si¢ do
funkcji wychowawczej kodeksu, zwlaszcza w zawodach o duzej tradycji i samo-
$wiadomosci warsztatowej i etycznej, jest niepotrzebne z uwagi na skutecznosé
mechanizméw socjalizacji normatywnej wypracowanych przez do§wiadczenie i co-
dzienng praktyke6. Mozna zgodzi¢ sie z W. Pawlikiem, ze w zawodach o duzej
tradycji i samo$wiadomosci ,warsztatowej” oraz skutecznych mechanizmach so-
cjalizacji nie ma potrzeby tworzenia kodekséw etycznych i odwotywania si¢ do
ich funkcji wychowawczej, lecz wtedy tylko, gdy grupa zawodowa jest stosunkowo
nieliczna, dobrana pod wzgledem kryteriéw moralnych i intelektualnych, dyspozy-
cji psychicznych, cech osobowosciowych. Jedli jednak grupa zawodowa jest liczna
i stale powiekszajaca sie, a przedmiotem oddziatywania cztonkéw danego zawodu
w procesie ich pracy jest drugi cztowiek, gdzie pracownik w trakcie wykonywa-
nia czynnosci zawodowych kontaktuje sie z wartosciami wysokiego rzedu, takimi
jak zycie, zdrowie, wolno$¢, informacja, gdzie istnieje wysoki stopieit samodziel-
noéci w podejmowaniu decyzji, a kazde dzialanie wiaze sie z mozliwoscig wyrza-
dzenia krzywdy, istnieje potrzeba posiadania etyki zawodowej i — dlaczego nie?
— kodekséw etycznych. Nie nalezy jednak wiazaé¢ z kodeksami przesadnej nadziei,
ze tworzenie ich zapewni prawidlowe funkcjonowanie zawodu, gdyz oprécz od-
powiednich rozporzadzen, ustaw regulujacych zakresu obowiazkéw i uprawnien
zawodowych i stuzbowych potrzebne sa réwniez odpowiednie warunki materia-
lowo-techniczne i organizacyjne, a co najwazniejsze — wola poszczegdlnych czion-
kéw zawodu, by postepowaé etycznie. A jesli ktos w tworzeniu kodekséw upatruje
sposéb na naprawe lub odrodzenie etosu srodowiska, to takze zdaje sie to by¢ wat-
pliwe, na co juz przed stuleciem zwracal uwage Wiadystaw Bieganski w swoich
Muyslach i aforyzmach o etyce lekarskiej’. Powolywane przez srodowisko medyczne

6 Zob. W. Pawlik, Niecnota uregulowana, ,Etyka” 27, 1994, s. 173.

7 Zob. W. Bieganiski, Mysli i aforyzmy o etyce lekarskiej, Wydawnictwo Lekarskie PZWL,
Warszawa 1957, Aforyzm 23 /II/.
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komisje etyczne, dyscyplinarne, zdaja sie $wiadczy¢ o tym, ze sami twoércy kodek-
sow nie dowierzaja ich skutecznosci, a nadajac kodeksom status quasi-prawnego
dokumentu tak naprawde nie wiedza, czym jest etyka, bo wtedy jest mowa o re-
gulaminach i prakseologii, a nie o etyce, ograniczajac tym samym funkcje kodeksu
do represyjnej. Trzeba zgodzi¢ si¢ z Barbary Skarga, ze »etyczny sens dzialania
gubi si¢ i deformuje, gdy tylko zaczyna by¢ kodyfikowany, ujmowany w systemy
obowigzujacych norm, czy to przez pafnstwo, kosciél, czy profesjonalne grupy” 8.
Etyczny sens dziatania przejawia si¢ w relacjach osobowych czlowieka (pracow-
nika medycznego) do czlowieka (chorego), uznaniem go jako wartosci, uznaniem
Jjego godnosci, indywidualno$ci, wolnosci, potrzeb i pragnien oraz uznaniem moich
obowiazkéw wobec niego i mojej odpowiedzialnoéci za niego z racji zobowiazan
zawodowych i ogélnoludzkiej moralnosci, ktérej jestem czlonkiem, a tego nie da
sie uja¢ w zaden system norm.

Wielu jest zdania, ze kodeksy etyczne wyrazaja przekonania moralne typowe
dla kultury najczesciej europejskiej lub amerykanskiej, a wszak na nich nie konczy
si¢ kultura i przekonania moralne. Nadto ustalenia miedzynarodowe nie stanowig
prawd absolutnych, réwnie globalnie waznych jak prawdy naukowe. Przykladem
moze by¢ odmienny stosunek do aborcji, zaptodnien in vitro, badan prenatalnych
i eutanazji w poszczegélnych panstwach naszego globu. Jegli jednak wejdzie sie
glebiej w problematyke moralna, to daje sie zauwazyé w medycynie wiekszg niz
w innych dziedzinach zycia globalna zgodnosé co do zasadniczych pogladéw mo-
ralnych. Odpowiadajac na postawione wczeéniej pytanie, czy rezygnacja lekarzy
z czlonkostwa w Swiatowym Zrzeszeniu Lekarzy pociaga za sobg réwnoczesne od-
stapienie lekarzy od przestrzegania etycznych ustalen tej organizacii, twierdze, ze
niekoniecznie, bo jakiekolwiek by byly powody takiej decyzji (czesciej spowodo-
wane konfliktem intereséw niz konfliktem wartosci), to podstawowe przekonania
lekarzy, co do zasadniczych pogladéw dotyczacych moralne; strony ich zawodu,
pozostaja podobne. Rezygnacja z cztonkostwa w jakiej organizacji nie musi w spo-
s6b konieczny pociagaé za soba rezygnacje z etycznych ustalefi owej organizacji.
Tak wiec rezygnacja lekarzy z czlonkostwa w Swiatowym Zrzeszeniu Lekarzy nie
oznacza, ze lekarze zechca bra¢ czynny udzial na przyktad w torturowaniu, jednak
nie mozna mie¢ takiej pewnoéci na przykltad co do badah nad embrionami.

Mozna zgodzi¢ sie co do tego, ze watpliwa jest funkcja kodekséw w zakresie
ochrony autonomii zawodu, czego przykladem jest wzrastajaca tendencja inge-
rowania ustawodawstwa i sadownictwa panstwowego w zagadnienia medyczne.
Dobrym tego przyktadem jest przejecie inicjatywy w rozwiazywaniu dylematéw
moralnych przez sadownictwo amerykanskie, a takze przez orzecznictwo miedzy-
narodowe, jak na przyktad w sprawie obrzezan po narodzinach praktykowanych

8 Zob. B. Skarga, Usankcjonowanie niecnoty, ,Etyka” 27, 1994, s. 171.
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systematycznie jako zabieg higieniczny w USA?9. Warto jednak zapytac, czy in-
gerencja ustawodawstwa i sadownictwa panstwowego w zagadnienia medyczne
bylaby mniejsza, gdyby nie bylo kodekséw etycznych?

Jakkolwiek stuszne sa wysuwane stabosci i braki teoretyczne wobec kodek-
s6w, niemniej jednak warto przyjrze¢ sie niektérym blizej. Kodeksom medycznym
zarzuca sie, ze normy, nawet te podstawowe, nie s3 samo zrozumiale, to do czego
odsylaja jako do swej podstawy, jest czyms$ niejednorodnym i niesprecyzowanym,
a jedna z drég ich uzasadniania jest odwotanie si¢ do tradycji, przywotanie auto-
rytetu Hipokratesa. Najbardziej podstawowa norma dziatania lekarza jest nakaz
etyczny salus aegroti suprema lex esto, czyli ,dobro chorego niech bedzie pra-
wem najwyzszym”. Prawda jest, ze ,,dobro chorego” i oparta na nim podstawowa
norma, funkcjonuje w medycynie od czaséw Hipokratesa, ma charakter ogélny,
jest norma o najmniejszym stopniu konkretyzacji. Ogélnie uznawana normg mo-
ralng jest dobroczynienie. Sama warto$¢ czynu moralnego zaklada dzialania na
rzecz dobra pozaosobistego, tak wiec dzialania na rzecz ,dobra chorego” miesz-
cza sie w ramach warto$ci moralnej czynu. Jakkolwiek ,dobro chorego” moze
by¢ réznie interpretowane, niemniej nie jest to pusta forma, pozbawiona tresci.
Treéé od czaséw Hipokratesa mogta ulec zmianie, lecz rozumienie ,dobra” pozo-
stato to samo, bo jakiego ,dobra” potrzebowal starozytny chory i jakiego ,do-
bra” potrzebuje chory wspélczeénie zglaszajac sie do lekarza? Przede wszystkim
chee, by lekarz go wyleczyl, przywrécit mu zdrowie, zmniejszyt dolegliwosci bo-
lowe, lekowe, pocieszy? i tak dalej. Zatem jest to norma samozrozumiala i sama
sie ttumaczaca.

Nastawienia krytyczne wobec profesjonalnych kodekséw oprécz stawianych
im zarzutéw formalnych i materialnych moga mieé¢ i inne podloze wynikajace
z powodu pewnych nieporozumien. Pierwsze dotyczy nazewnictwa — sama nazwa
,Kodeks” nasuwa nieprawidlowe skojarzenia. Kodeks kojarzy si¢ nam z kodek-
sem postepowania karnego, kodeksem postepowania cywilnego, kodeksem ruchu
drogowego, rzadziej z kodeksem honorowym. Normy moralne ujete w kodeksach
w artykuly, paragrafy, obwarowane dyscyplinarnie, kojarza si¢ z regulacja prawna
i funkcjg przede wszystkim represyjna, a wiec zmuszaja pracownika do my$lenia
i dzialania legalnego. Lekarz, pielegniarka, aptekarz dziataja wowczas w Kierkega-
ardowskim sensie czlowieka prawego (zgodnie z kodeksem), a nie w Sartre’owskim
sensie czlowieka autentycznego skazanego na wybory i ponoszacego odpowiedzial-
noéé za ,ciezar wolnosci”. Znane jest okreslenie kodeksu Leszka Kolakowskiego,
ktéry pisat: ,Kodeks méwi nam ktére nakazy sa bezwarunkowe, a ktére ograni-

9 Lekarza prawa czlowieka. Normy i wskazania orzecznictwa miedzynarodowego, etyki, moral-
noéci katolickiej, protestanckiej, sydowskiej, muzulmaniskiej, buddyjskiej ¢ agnostycznej, ttum.
T. Jasudowicz, Wydawnictwo Comer, Torun 1996, s. 152-153.



42 ELZBIETA KATARZYNA KAMINIK

czone okolicznodciami, méwi takze jakie wartosci nalezy przedkladaé¢ nad inne.
Zaden kodeks nie jest naprawde ostatecznie wyczerpujacy, jednakze idea kodeksu
zawiera w sobie daznos$¢ do uzyskania ideatu kompletnosci, a wiec do takiego
zbioru regul, ktére dadza sie zastosowaé do dowolnej sytuacji moralnej i zawsze
Jja przesadzaja jednoznacznie. Ideal kodeksu to ideat doskonale rozstrzygalnego
systemu, z ktérego — w polaczeniu z opisem sytuacji — da sie wydedukowaé do-
wolny sad wartosciujacy lub jego negacje. Kodeks ma przeobrazié $wiat wartosci
w krysztalowy pejzaz, gdzie dowolna wartosé daje sie zlokalizowadé i zidentyfikowaé
bez watpliwosci” 19. Warto postawié pytanie, czy rzeczywiscie istnieje koniecznogé
konstruowania kodeksu etycznego wedle tego pojecia? Zauwazmy, ze moralnoéé
nie jest jednorodna, a etyka nie jest dyscyplina matematycznag, zresztg i w ma-
tematyce zbiory liczb nie sg zbiorami zamknietymi. Kodeksy prawne réwniez nie
sa kompletnymi i nie zawieraja zbioru regul majacych stale zastosowanie do do-
wolnych sytuacji prawnych (istnieja przypadki bezprecedensowe), wiele spraw jest
rozstrzyganych nie tylko w oparciu o normy kodeksowe, lecz i o interpretacje se-
dziowskie. Tak wiec moze nalezaloby zmienié pojecie kodeksu lub przyjaé¢ inng
nazwe, jak na przyktad ,dobre obyczaje w medycynie”, ,dobre obyczaje w piele-
gniarstwie”, ,,dobre obyczaje w aptekarstwie”. Przypomnijmy, ethikos (gr.) znaczy
zwyczaj, obyczaj — czy zatem w formulowaniu zasad etycznego postepowania nie
chodzi o dobre zachowania, dobre dzialania, wlasciwg realizacje ,,dobra chorego”,
czyli o dobre obyczaje?

Drugi powé6d nieporozumien sprowadza sie do tego, ze medyczne kodeksy
etyczne istnieja juz od wielu stuleci, a kodeks deontologii lekarskiej od dwu i pél
tysiaca lat, tak wiec nie jest to problem tworzenia kodeksu, lecz jego aktualizowa-
nia. Jesli medyczne kodeksy etyczne istnieja tak diugo, to dlaczego teraz miatoby
si¢ z nich zrezygnowaé? Czy oznacza to, ze nalezy je odrzucié jako nieadekwatne
dla zagadnien wspé6lczesnej medycyny, bo niektére zagadnienia z obszaru biome-
dycyny doczekaly sie regulacji prawnych, inne sa oczekiwane? Rodzi to nastepne
pytanie: Czy prawo winno by¢ podstawa etycznych zachowati i dziatan pracow-
nika medycznego? Pytanie wprowadza w obszar relacji etyki z prawem, czego
tutaj rozwijac nie bede. Przyjmujac zatem, ze nie odrzucamy zawodowych kodek-
séw etycznych $rodowiska medycznego, pozostaje problem, jak je aktualizowaé,
by speliaty wymogi formalne, materialne, oczekiwania $rodowiska medycznego
i spoleczenistwa. Czy aktualne kodeksy etyczne spetniaja wymogi formalne i mate-
rialne? Prébe odpowiedzi na pytania stanowi ponizsza charakterystyka wybranych
kodekséw etycznych.

10 Cyt.za: 1. Lazari-Pawlowska, Etyka zawodowa bez kodeksu, ,Etyka” 27, 1994, s. 177.
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Ija Lazari-Pawlowska pisze, ze w etykach zawodowych nalezy wyznaczy¢ kilka
norm o duzym stopniu konkretyzacji i traktowaé je jako obowigzujace bezwarun-
kowo, niezaleznie od sytuacji, czyli jako niedopuszczajace wyjatkéw L. W zawo-
dach medycznych taka swoista, wlasciwg dla tych zawodéw norma o najwyzszym
stopniu konkretyzacji jest ,pomoc drugiemu czlowiekowi” i to kazdemu cztowie-
kowi. Jest to norma stanowigca istote istnienia tych zawodéw. Nakaz udzielenia
pomocy w etyce medycznej nie jest ograniczony jakimikolwiek wzgledami. Pomoc
skierowana jest do wszystkich, ktérzy jej potrzebuja i chea z niej skorzystaé (abs-
trahujac od problemu ubezpieczen zdrowotnych, co jest sprawa polityki spolecznej,
a nie etyki; w sytuacjach bezposredniego zagrozenia zycia chorego pracownik me-
dyczny ma obowiazek udzielenia pomocy choremu nieubezpieczonemu). Inny przy-
klad, ogélnie uznawana norma jest norma ,nie zabijaj”, ,nie krzywdz innych”,
jest to norma ogdlna , dopuszczajaca wyjatki (wojna, kara $mierci). W zawodach
medycznych normy ,nie zabijaj” i ,nie krzywdz innych” posiadaja bezwarunkowa
moc obowigzywania.

1. Lazari-Pawlowska pisze, ze ograniczenie dowolnosci w rozwiazywaniu kon-
fliktéw moralnych i pewien rygoryzm sa niezbedne w praktyce niektérych zawo-
déw. Idac za I. Lazari-Pawlowska mozna stwierdzié¢, ze bezwarunkowe obowiazy-
wanie norm jest potrzebne dla naszego zycia spolecznego jako gwarancji zaspo-
kojenia potrzeby bezpieczenstwa. I tak na przyklad idagc do lekarza, mam prawo
ufaé, ze zaden lekarz nie uzyje mnie (bez mojej wiedzy) jako $rodka dla wlasnych
eksperymentéw biomedycznych lub nie pobierze ode mnie jakiego$ narzadu, po-
wodujac kalectwo lub $mieré. Idac do pielegniarki, mam prawo ufa¢, ze zadna
pielegniarka nie poda mi w strzykawce $mierciono$nego leku, bo tak zyczy so-
bie rodzina czy z uwagi na wzgledy ekonomiczne lub inne. Idac do aptekarza,
mam prawo ufaé, ze zaden aptekarz nie sprzeda mi trucizny na szczury, zamiast
leku 2. Sadze, ze kodeksy etyczne zawodéw medycznych w odbiorze spotecznym
poteguja tego rodzaju zaufanie, niezaleznie od krytycznych uwag, jakie czasami
spoteczenstwo wysuwa wobec wykonawcéw tych zawodow.

Przejdzmy do sprawy ograniczen dowolnosci w rozwigzywaniu konfliktéw mo-
ralnych. Trudno nie zgodzi¢ sie z 1. Lazari-Pawlowska, ze nawet najbardziej wraz-
liwi moralnie pracownicy medyczni moga mieé odmienne przekonania i podejscia
do rozwigzywania dylematéw moralnych, a kodeksy etyczne w niektérych przynaj-
mniej przypadkach podaja takie sposoby poprzez hierarchizacje norm moralnych
lub prawa pacjenta. Lekarz nie moze bez zgody pacjenta wykonaé zabiegu opera-
cyjnego. Pielegniarka nie moze wykona¢ zastrzyku, podaé tabletki, jesli pacjent
wyraza sprzeciw. Aptekarz nie moze zmusi¢ do zakupu wszystkich zapisanych

1 Tamze, s. 178.
12 por. 1. Lazari-Pawlowska, Etyka zawodowa bez kodekséw, wyd. cyt., s. 178-179.
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na recepcie lekarstw, jesli pacjent rezygnuje z ktéregos leku. Chociaz regulacje
kodeksowe nie eliminujg wielu probleméw, niemniej pewne uzgodnienia i ujedno-
licenia sg konieczne szczegdlnie tam, gdzie wymagajace realizacji wartodci koli-
duja ze soba wprost, a realizacja kazdej z nich jest réwnie wazna. Mozliwe jest,
ze w niektérych wyjatkowych sytuacjach pracownik medyczny uzna, ze stusznie
bedzie odstapi¢ od jakiejs zasady zawartej w kodeksie, lecz bedzie to decyzja po-
przedzona refleksja i $wiadomoscia, ze naruszy!t on zasady etyki zawodowej, i ze
bedzie musiat sie z tego wytlumaczy¢.

Wybrane kodeksy etyki lekarskiej

Rozwazania nad wybranymi kodeksami etyki lekarskiej ogranicze do zapiséw
budzacych watpliwosci oraz zapiséw znaczeniowo waznych.

Kodeks Etyki Lekarskiej z 1993 roku!3

W przyrzeczeniu odwolanie sie do instancji ., Mistrza” jest pewnego rodzaju
anachronizmem. Dawni adepci sztuki lekarskiej terminujac u Mistrza mieli szanse
nauczy¢ si¢ nie tylko leczenia, lecz takze, o ile Mistrz reprezentowal wysoki po-
ziom moralny, wyksztalci¢ postawy, zachowania i etos zawodowy na wysokim
poziomie. Obecnie jednak przygotowanie do zawodu pozbawione jest blizszych
wigzi osobowych. Student medycyny nabywa wiedze i umiejetnoéci nie tylko od
duzej liczebnie grupy nauczycieli akademickich, lecz takze z podrecznikéw, In-
ternetu. Nie ma jakiego$ jednego przewodnika pod kierunkiem, ktérego nabywa
wiedze, ksztalci umiejetnosci, zachowania i postawy 4. Zatem instancja ,,Nauczy-
cieli” w przyrzeczeniu lekarskim zdaje sie by¢ wystarczajaca. Juz w pierwszym
wersecie lekarz zobowiazuje sie ,stuzyé zyciu i zdrowiu ludzkiemu”. Formula ta
jest wysoce abstrakcyjna i moralnie podejrzana. Oddala lekarza od pacjenta jako
jednostki, a zobowigzuje do wykonywania nierealnych, lezacych poza jego mozli-
wosciami zadan. Wszak na utrzymanie zycia i zdrowia ludzkiego maja wplyw wie-
lorakie pozamedyczne czynniki bytowe, genetyczne, spoteczne, érodowiskowe, eko-
logiczne, ekonomiczne i polityczne. Pojecia ,zycie” i ,zdrowie” to pojecia otwarte
i wieloaspektowe, tak wiec lekarz ma stuzyé czemus co jest niedookreslone i wie-
loczynnikowe, nie majac mozliwosci oddzialywania na wiele z nich. Bo czy moze

13 Zob. Kodeks Etyki Lekarskiej, w: Prawo dla lekarzy, Dom Wydawniczy ,Lege Artis”, Kra-
kéw 1998.

14 por. I Lazari-Pawlowska, Etyka zawodowa bez kodekséw, wyd. cyt., s. 179.
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lekarz wyleczy¢ chorego z biedy, niedostatku, bezrobocia, (niewatpliwie sg to czyn-
niki majace wpltyw na zdrowie i zycie)? Postep techniczny sprawil, ze w praktyce
medycznej nie latwo jest rozgraniczy¢ dziatania stuzace utrzymaniu zdrowia, le-
czenia choroby, ratowania zycie czy podtrzymywania biologicznego trwania tkanek
w celach translacyjnych, a wiec czy dziatania lekarza stuza jeszcze zyciu, zdrowiu,
chorobie czy $mierci?

Pierwsza kwestia zawarta w czesci ogdlnej wskazuje na wynikanie zasad etyki
lekarskiej z ogélnych norm etycznych i zobowigzuje lekarza do przestrzegania praw
czlowieka. Zaklada to wprawdzie niezalezno$¢ Swiatopogladowa etyki lekarskiej,
lecz jest niezrozumiate, dlaczego dysponenci wielowiekowej tradycji etycznej po-
mineli jej role? Biorac pod uwage historyczne aspekty ,0gblnych norm etycz-
nych”, mozna twierdzi¢, ze nie sa to prawdy odwieczne i absolutne, i znacznie
czesciej niz normy moralne w medycynie ulegaly roznym przeobrazeniom. Czym
sa prawa czlowieka (prawa moralne)? Znany jest historyczny proces ich ksztatto-
wania sie — ilez ofiar musial pochlonaé, by prawa znalazly swa wspoiczesna forme.
Nie oznacza to jednak, ze sa one niezbywalne, wszak nie tylko historia dostarcza
przykladéw, jak szybko mozna czlowieka tych praw pozbawic. Historia dostar-
cza réwniez przykladéw pogwalcenia praw czlowieka przez lekarzy, tak zwane
Jupadki” zawodu lekarza, lecz bardziej stosownym miejscem dla tej normy zdaje
sie by¢ kodeks polityka, a nie medyka. Cztowiek w relacji z lekarzem, niezaleznie
od swego stanu (zdrowy, chory), niezaleznie od wplywu, jaki lekarz ma na niego,
niezaleznie od sytuacji w jakiej sie znajduje: profilaktycznej, diagnostycznej, lecz-
niczej, rehabilitacyjnej, eksperymentalnej czy badawczej, zawsze jest pacjentem.
Nadto, czy mozna zobowiazaé lekarza do przestrzegania takich praw czlowieka 15,
jak na przyklad ,prawo do sprawiedliwego procesu sadowego przeprowadzonego
w rozsadnym czasie”, ,zakaz retroakcji prawa karnego” czy zakaz naduzywa-
nia wladzy w okreélaniu granic praw i wolnosci”? Zatem zobowiazanie lekarza do
przestrzegania praw cztowieka jawi sie za szerokie i nierealistyczne, a zobowigzanie
lekarza do przestrzegania prawa pacjenta jest konieczne i wystarczajace.

W artykule 2 zawod lekarza okreslono jako powolanie. Pojecie ,powolanie”
czesto kojarzone jest z jakiego§ rodzaju misjg, poswieceniem, wyrzeczeniami 0so-
bistymi na rzecz zawodu. ,Po$wiecenie” czy ,intratny interes”? Pomiedzy tymi
dwiema skrajnymi postawami istnieje wiele drég posrednich. Warto poddaé lo-
gicznej i semantycznej analizie stowo ,powolanie”. Pochodzi od slowa swolaé”.
Kiedy wolamy? Wtedy, kiedy potrzebujemy pomocy, kiedy boli, kiedy czujemy sie
zagrozeni, chcemy nawiaza¢ z kim$ kontakt, chcemy kogo$ ostrzec. Wolanie wy-
nika z jakiej$ naglacej potrzeby. Kto$ kogo$ wola, gdy czego$ potrzebuje, rzadziej

15 Zob. Prawa czlowieka, geneza, koncepcje, ochrona, pod red. B. Banaszaka, Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroclawskiego, Wroctaw 1993, s. 140-141.
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by komus$ co$ da¢. Niewatpliwie cala dziatalno$é medyczna wynika z naglacych
potrzeb. Kto wola lekarza (pielegniarke)? Czlowiek chory, spoleczefistwo. Po co?
Dla zaspokojenia potrzeb zdrowotnych, ulzenia w bélu, cierpieniu spoteczenstwo
powoluje lekarza, pielegniarke, aptekarza, ale spoleczefistwo tez musi cos daé, gdy
»wola” lekarz, pielegniarka, aptekarz. Zatem ,powolanie” to relacji obustronna.
Warto bra¢ to pod uwage przy reformach ochrony zdrowia.

Wyraznie ukazana jest hierarchia powinnosci — dobro chorego na szczycie tej
hierarchii. I inna norma bezwzglednie zobowiazujaca lekarza do zachowania cha-
rakteru i istoty zawodu, co omawiatam wezedniej. W artykule 4 zostata przyznana
lekarzowi swoboda dzialan zawodowych, zgodnie z sumieniem i wspblczesng wie-
dza medyczna. Odwolanie si¢ do instancji sumienia zaklada refleksje moralna.
A przyznanie swobody dzialania oznacza nie tylko wybér metod leczniczych,
lecz i wybory moralne. Niemniej warto zastanowi¢ sie, czy wystarcza sumienie
jako obiektywne kryterium dzialan moralnych? Twierdze, ze jest niewystarcza-
jace przynajmniej z dwéch powodéw. Po pierwsze, rézne s sumienia (najwieksze
zbrodnie popelniane byly w zgodzie z wlasnym sumieniem sprawcow); po drugie,
trzeba sumienia uzywac jako rodzaju my$lenia (refleksji) nad wtasnymi decyzjami
i czynami, a takze skutkami tych decyzji i czynéw. Ostatnia kwestia z czesei ogdl-
nej dotyczy roli Izby Lekarskiej. Czy w kodeksie etyki lekarskiej konieczny jest
zapis o ich roli? Izba Lekarska jest organizacja samorzadows i jak kazda organi-
zacja ma wlasny statut, okreslone funkcje, uprawnienia i obowiazki, a wiec moze
tam jest miejsce dla tego zapisu.

W artykule 7 czytamy, ze lekarz moze ,w szczegdlnie uzasadnionych wypad-
kach” nie podejmowac sie lub odstapi¢ od leczenia, z wyjatkiem ,,przypadkéw nie
cierpigcych zwloki”. W jakich to szczegdlnych przypadkach lekarz moze nie pod-
jac sig lub odstapi¢ od leczenia chorego, tego kodeks nie podaje. Skoro dopuszcza
si¢ prawo lekarza do niepodejmowania lub odstepowania od leczenia, to po co
wlasciwie przyrzekaé ,chorym nies¢ pomoc bez zadnych réznic”? J alowym staje
sie nakaz etyczny salus aegroti suprema lez esto.

Czy sluszna jest obrona paternalizmu w art. 17? Marek Wichrowski zauwaza,
ze w praktyce zezwala to na blokowanie informacji, powszechnie zreszta stosowane
przez polskich lekarzy 16. Jawi sie i inny problem — problem wiarygodnosci. Jegli
pacjent wyraznie zada podania pelnej informacji, to zaktada, ze uprzednie infor-
macje byly niepetne lub nieprawdziwe, ze lekarz ukrywa przed nim cos, co dotyczy
Jego i co dla niego jest wazne. Konstrukcja formuly podwaza wiez taczaca lekarza
z pacjentem — zaufanie — i obliguje lekarzy do kierowania sie w praktyce »dyplo-
matycznie pojeta prawda”. Prawdopodobnie intencja zapisu jest zwrécenie uwagi
na to, ze w niektérych sytuacjach klinicznych nie wystarcza deontologia lekarska

16 Zob. M. Wichrowski, Etyka lekarska, ,Etyka” 27, 1994, s. 193.
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jako wyznacznik dzialan lekarskich, lecz réwnie wazne sg racje utylitarne, jak na
przykiad oszczedzanie cierpienia. Wyraznie unaocznia si¢ powstaly na gruncie
konflikt ,poszanowania praw pacjenta” z ,niesieniem ulgi w cierpieniu”. Jaka jest
relacja powyzszej normy do normy zobowiazujacej lekarza do przestrzegania praw
cztowieka? Jest oczywiste, ze stoi z niag w sprzecznosci.

W artykule 31 zapisano: ,lekarzowi nie wolno stosowac¢ eutanazji”’. Prawdo-
podobnie chodzi tu o eutanazje czynng, poniewaz eutanazja bierna (odlaczenie
pacjenta od respiratora) jest powszechnie stosowana na calym Swiecie; jednak
w kodeksie tego nie okreslono.

Artykul 33 méwi o tym, ze lekarz moze pobiera¢ komérki, tkanki i narzady
ze zwlok, o ile chory nie wyrazit za Zycia sprzeciwu. Jedli pacjent o wyrazeniu ta-
kiego sprzeciwu nie wiedzial, a sprzeciw wyraza rodzina zmarlego, to czy w tym
przypadku lekarzowi wolno pobiera¢ tkanki od zmartego? Niepokojacy jest zapis
w art. 34 zobowiazujacy lekarza do podtrzymywania funkcjonowania komorek,
tkanek, narzadéw po stwierdzeniu $mierci mézgowej, jezeli maja one zostac prze-
szczepione. Czy lekarz o odmiennym podejéciu do zagadnien transplantacji ma
obowiazek podtrzymywania funkcjonowania u zmartych komoérek, tkanek, narza-
déw? Czy mozna lekarzowi nalozy¢ taki obowigzek poprzez regulacje prawna?
A jedli rodzina zmarlego sprzeciwia si¢ podtrzymywaniu funkcjonowania komo-
rek, tkanek, narzadéw, czy wéwczas réwniez lekarz winien je podtrzymywac?17.
Kodeks nie bierze takich sytuacji pod uwage, mimo ze nie sa one nierealne: wszak
szczegblnie w Polsce duze znaczenie ma szacunek dla zwlok, a dla rodziny podla-
czony do respiratora zmarty nadal postrzegany jest jako zyjacy czlowiek, co stwa-
rza traumatyczna sytuacje, ktéra Kodeks pomija. Od strony prawnej zagadnie-
nia transplantacji zostaly uregulowane, jednak nie oznacza to, ze problemy mo-
ralne zostaly rozwigzane. Skoro transplantacja zostata uregulowana prawnie, wo-
bec tego rodzi si¢ pytanie o sensowno$¢ umieszczania tych zagadnieni w kodeksie
etycznym.

W artykule 38 w punkcie 2 czytamy, ze lekarz powinien udziela¢ wyczerpu-
jacych i wiarygodnych informacji dotyczacych procesu zapladniania i regulacji
poczeé, zgodnie z aktualnym stanem wiedzy. Zgodnie z aktualnym stanem wiedzy
regulacja poczeé dotyczy lekéw antykoncepcyjnych, srodkéw wezesnoporonnych
(tabletki, wktadki domaciczne), a takze podwiazania jajowodéw, nasieniowodow
i aborcji. Ponadto kwestia procesu zaptadniania dotyczy takze zaptadniania po-
zaustrojowego, sztucznej inseminacji, korzystania z bankéw spermy. Jak powi-

17 w Niemczech funkcjonuje Karta zwana ,Patientenverfiigungen” (Entscheidunshilfe fiir be-
handelnde Artin//den behandelden Arzt). Jest to rodzaj pelnomocnictwa dla osoby bliskiej
choremu, ktéra w jego imieniu podejmuje decyzje w sytuacji, gdy on sam nie bedzie mégt jej
podjaé i wyrazié woli, co do dalszego leczenia, transplantacji itp. W praktyce klinicznej w sytu-
acji dylematu powyzsza karta ulatwia lekarzom podejmowanie decyzji leczniczych.
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nien postapi¢ lekarz, gdy zostanie zapytany o mozliwo$é dokonania aborcji, za-
stosowania Srodkéw wezesnoporonnych lub o zaptodnienie pozaustrojowe spermg
z banku? Nie uwzgledniono zasad etycznych dotyczacych zaptadniania metoda
in vitro, powszechnie stosowana w wielu krajach, réwniez stosowana w Polsce.
Pominigty zostal problem aborcji. Dziwi to tym bardziej, gdyz aborcja w Pol-
sce to temat kontrowersyjny, cyklicznie powracajacy i publicznie dyskutowany.
Czy aborcja to tylko problem prawny, ktérego rozwiazanie znajduje sie w gestii
ustawodawcy? A moze to problem religijny? Jesli tak, to wedle ktérego systemu re-
ligijnego ma by¢ rozwigzywany? A moze twércy Kodeksu nie zauwazyli moralnego
aspektu aborcji? Dlaczego niektére zagadnienia posiadajace regulacje prawne, jak
na przyktad transplantacja, zostaly umieszczone w Kodeksie, a inne, jak abor-
cja, zostaly pominiete? W punkcie 3 tego artykulu czytamy o obowigzku leka-
rza zapoznania pacjentéw nalezacych do grupy zwiekszonego ryzyka z mozliwo-
sciami diagnostycznymi i terapeutycznymi wspélczesnej genetyki lekarskiej, w tym
przedurodzeniowej. Jesli w diagnostyce przedurodzeniowej okaze sie, ze ptéd jest
z anencefallig lub rozszczepieniem kregostupa, to jaka wéwczas lekarz winien daé
poradg przyszlym rodzicom? Czy i w tych sytuacjach lekarz jest ,obowigzany do
zachowania zdrowia i zycia dziecka réwniez przed urodzeniem”? W artykule 39
czytamy: ,podejmujac dzialania lekarskie u kobiety ciezarnej lekarz réwnoczeénie
odpowiada za zdrowie i zycie dziecka”. Za czyje zdrowie i zycie lekarz ponosi wigk-
szg odpowiedzialno$é w sytuacji, gdy zdrowie i zycie matki jest w konflikcie ze
zdrowiem i zyciem dziecka? Od strony prawnej zostalo to czeéciowo uregulowane,
nie oznacza to jednak, ze problemy moralne zostaly rozwigzane.

W artykutach 42-51 okredlono zasady badan naukowych i eksperymentéw
biomedycznych. Nie zostaly zréznicowane cele badan (eksploracyjne, terapeu-
tyczne), a kwestia dopuszczalnoéci eksperymentéw zalezy od okreélenia ich cha-
rakteru. Wprawdzie w art. 42 czytamy: ,,Eksperymenty biomedyczne na ludziach
mogg by¢ przeprowadzone przez lekarzy o ile stuza poprawie zdrowia pacjenta
bioracego udzial w doswiadczeniu”, co moze sugerowaé, ze chodzi o cel terapeu-
tyczny eksperymentu, ale dalej w tym samym artykule czytamy: ,lub wnosza
istotne dane poszerzajace zakres wiedzy i umiejetnosci lekarskich”. A te prze-
stanki nie musza mie¢ na wzgledzie celu terapeutycznego. Nasuwa to podejrzenie
o braku znajomosci powyzszej problematyXki.

Kodeks Etyki Lekarskiej — wersja z 2.01. 2004 roku!8

Rozwazania ogranicze do zmienionych i uzupelnionych zapiséw o waznym
znaczeniu. W art. 13 w pkt. 3 sformulowanie: ,,Pacjent ma prawo zapoznaé sie ze

18 Zob. Kodeks Etyki Lekarskiej, http: /www.nil.org.pl/dokumenty /kodeks-etyki-lekarskie;j.
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stopniem ewentualnego ryzyka zabiegéw diagnostycznych i leczniczych...”

piono zapisem: ,Lekarz powinien poinformowaé pacjenta...”. Zapis ten dowodzi

zastg-

poprawnoéci formalnej normy, jako powinnosci lekarza, i materialnej, jako tro-
ski lekarza o pacjenta, by zostal on poinformowany i by moégl wzia¢ $wiadomy
udzial w podejmowaniu podstawowych decyzji lekarskich dotyczacych jego zdro-
wia. To, ze pacjent ma do czego$ prawo, nie oznacza, ze w petni zdaje sobie z tego
sprawe, lub ze zechce z tego prawa skorzysta¢. Rzetelna informacja ma szczegdlne
znaczenie w praktyce medycznej i nalezy do waznego obowiazku. Nie zawieraty
go wczedniejsze opracowania, co nie znaczy, ze wczesniej lekarz nie informowal
chorych. Swiadezy to, ze zmienita sie waga i znaczenie informacji w relacjach
lekarz-pacjent. A zmiana ta powstala na gruncie zmiany modelu opieki pater-
nalistycznej na partnerska. Czy i na ile mozliwy jest model partnerski w relacji
lekarz—pacjent? 9 Na ile mozliwy jest $wiadomy udzial pacjenta w podejmowa-
niu podstawowych decyzji leczniczych? Wszak w kazdej chorobie wystepuje po-
mniejszenie autonomii pacjenta, a wiec zdolnoéci do zbierania, przechowywania
i przetwarzania informacji, czyli jej rozumienia, a takze do samodecydowania. Sg
to pytania-problemy, ktérych zaden kodeks rozwiazaé nie moze.

Niepokojacy jest zapis w art. 15 pkt. 4 méwigcy: ,Badanie bez wymaganej
zgody pacjenta lekarz moze przeprowadzi¢ réwniez na zlecenie oséb lub instytucji
upowaznionej z mocy prawa...” . Jesli pacjent nie wyraza zgody na badanie, to zna-
czy, ze sie temu badaniu sprzeciwia. Decyduje za niego inna osoba lub instytucja
upowazniona z mocy prawa. Wobec tego, jaka jest relacja tej normy do zobowia-
zania lekarza poszanowania praw czlowieka lub do naczelnego nakazu etycznego
,dobra chorego”, ktéry uzupetniono nastepujaco: ,,Mechanizmy rynkowe, nacisku
spoleczne i wymagania administracyjne nie zwalniajg lekarza z przestrzegania tej
zasady”? Wystepuje tu sprzeczno$é. Réwnie niepokojacym jest zapis w art. 26,
w ktérym czytamy, ze nie jest naruszeniem tajemnicy, jesli po przeprowadze-
niu badania lekarskiego na zlecenie upowaznionego z mocy prawa organu wynik
badania zostanie przekazany zleceniodawcy. W praktyce moze to stwarzac sytu-
acje dyskryminacji osoby ze wzgledu na wynik badania, ktéry moze by¢ dla niej
niepomyslny. Stabosci owej normy pozostaja podobne do oméwionych powyzej.
Artykutl 31 stanowigcy o eutanazji uzupelniono zapisem ,ani pomagac¢ w samobdj-
stwie”, co zdaje sie wyjasniaé, ze lekarzowi nie wolno stosowaé eutanazji czynnej,
jak i udziela¢ pomocy w samobdjstwie w ogdle.

19 Na problem niesymetrycznosci relacji lekarz — pacjent zwraca uwage wielu badaczy. Wojciech
Stomski szeroko analizuje ten problem w kontekscie ,autonomii lekarza a autonomii pacjenta”;
zob. W. Stomski, Dylematy etyki lekarskiej, Wydawnictwo Katedry Filozofii Wyzszej Szkoty
Finanséw i Zarzadzania, Warszawa 2008, s. 53-62, Stefan Konstanczak zwraca uwage na uprzy-
wilejowana pozycje personelu medycznego w relacjach pacjent-personel medyczny wynikajaca
z samej instytucjonalnodci $wiadczeri zdrowotnych; zob. S. Konstaniczak, Etyka pielegniarska,
Wydawnictwo Difin, Warszawa 2012, s. 42-43.



50 ELZBIETA KATARZYNA KAMINIK

W rozdziale dotyczacym badan naukowych i eksperymentéw medycznych za-
taczono informacje o koniecznodci przestrzegania ogélnie przyjetych zasad badan
naukowych, zmieniono i uzupeiniono niektére zapisy oraz terminologie, przez co
cele i normy postepowania staly sie klarowniejsze. W art. 43 pkt. 1 sformulowanie
»Osoba poddana eksperymentowi biomedycznemu musi wyrazié zgode” zasta-
piono zapisem: ,,Od osoby, ktéra ma by¢ poddana eksperymentowi medycznemu
lekarz musi uzyska¢ zgode”. Zapis ten §wiadczy o poprawnosci formalnej normy
— jako obowiazku i powinnodci lekarza, i materialnej — jako przeniesienia cie-
zaru odpowiedzialnosci za badania naukowe i eksperymenty medyczne na lekarza.
Artykut ten uzupelniono w pkt. 3 zapisem moéwiacym o zakazie eksperymentu
badawczego na osobach pozbawionych wolnosci, ,z wyjatkiem badan przeprowa-
dzonych dla dobra tych grup”. Jedli sa to eksperymenty badawcze, to nie maja
one na celu dziatania terapeutycznego, tak wiec osoba wieziona musi by¢ rela-
tywnie zdrowa. Co jest wéwczas dobrem wieznia? ,,Dobrem” osoby aresztowanej
jest przede wszystkim unikanie wiezienia. Tak wiec moze stwarzaé¢ to sytuacje,
w ktérej wiezien z checi unikniecia aresztu lub za obietnice wolnodci podda sie ry-
zykownym badaniom naukowym. Jest to tym bardziej niebezpieczne, gdyz opinia
publiczna tatwo daje wiare wszelkim informacjom (réwniez falszywym) w odnie-
sieniu do os6b bedgcych w sytuacji przymusowej, szczeg6lnie gdy powotuje si¢ przy
tym na ,dobro” tych oséb. Pozostale normy tego rozdziatu sa zbiezne z ogdlnie
przyjetymi zasadami badan naukowych.

Warto zastanowi¢ sie, kto jest adresatem Kodeksu? Czy sg nimi lekarze jako
jednolita grupa? Czy lekarze specjaliSci z uwzglednieniem ich rél i funkcji za-
wodowych? Jesli adresatem sa lekarze jako jednolita grupa, to normy moralnego
postgpowania winny byé formulowane jako skierowane do jednolitej grupy. A prze-
ciez nie wszyscy lekarze sg badaczami. Dla badan naukowych i eksperymentéw
medycznych maja zastosowanie odrebne przepisy lokalne i miedzynarodowe, od-
rebne komisje etyczne lokalne i miedzynarodowe, odrebne przepisy prawne lokalne
i miedzynarodowe. Wobec tego powstaje pytanie o sensowno$é umieszczania norm
dotyczacych badan naukowych i eksperymentéw medycznych, szczegdlnie w ich
fragmentarycznej formie, czego przykladem moze byé to, ze nie uwzgledniono
badan poréwnawczych, ktére sg konieczne i z koniecznosci niemoralne, gdyz po-
prawa stanu chorego nie jest juz jedynym celem, lecz celem jest takze zdoby-
cie informacji, z ktérych korzysta¢ beda inni. A stosowana metoda ,,podwdjnie
Slepa” i $rodki typu placebo z zalozenia opieraja sie nie tylko na niewiedzy ba-
danych, lecz takze na oszustwie. Badania te rodza pytanie, czy mozna poswiecaé
»dobro jednostki” dla ,dobra ogétu”? A takze o zgodno$é tych badah z najwyz-
sz zasada etyczna lekarza. Innym przykladem moze by¢ niezréznicowanie ba-
dan na wezesnych embrionach ludzkich z punktu widzenia stosowanych $rodkéw,
aczkolwiek zréznicowane cele badawcze i normy postepowania zdaja sie wyja-
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éniaé ten stan rzeczy. Jedli za$ adresatem kodeksu sa lekarze specjalisci, to wéw-
czas moze warto byloby wyodrebnia¢ kodeksy etyczne ze wzgledu na specjal-
noéé, role czy wykonywane funkcje lekarza, tak jak praktykowane jest to w nie-
ktorych krajach?0.

Kodeks uzupetniono o rozdzialy: ,Zwiazki lekarza z przemystem” i ,Ludzki
genom”. Charakter sformutowanych w nich norm jest w wigkszym stopniu prak-
seologiczny niz etyczny. Czy stuszne jest umieszczanie norm prakseologicznych
w kodeksie etycznym? Nie sadze, by bylo to biedem, lecz wtedy tylko, gdy dzia-
tania prakseologiczne maja zarazem charakter etyczny lub gdy dotycza nowych
zagadnien, jak w wymienionych rozdzialach powyzej. Natomiast umieszczanie
norm prakseologicznych stanowiacych kanony praktyki lekarskiej uwazam za nie-
potrzebne.

Konkluzja

Nastawienia wartosciujace i oceniajace jakkolwiek nieuniknione w dziatal-
noéci lekarskiej, nie moga byé dominujacymi przy konstruowaniu i realizowaniu
dyrektyw kodeksowych, poniewaz prowadzi¢ to moze do partykularyzmu etyczno-
-moralnego. Przeswiadczenie, ze jest si¢ wolnym od wartoéciowania, niesie ze sobg
natomiast niebezpieczenstwo poddania sie im i naduzywania ich. Dlatego w lekar-
skich decyzjach moralnych winno mie¢ miejsce ,chtodne”, rzeczowe uzasadnienie
i empiryczny wglad. W lekarskich dziataniach nie chodzi o ,funkcjonariusza” wy-
pelniajacego rzetelnie nakazane dyrektywy, lecz o autonomiczna istota rozumna,
aczkolwiek ukonstytuowana réwniez uczuciowo. Etyka lekarska nie powinna za-
mykaé krytycznego myélenia i ogranicza¢ wiasciwych dziatan w gotowych rozwig-
zaniach kodeksowych. Winna uczy¢ odrézniania dzialania etycznego od innych
dzialan i wyboru dziatania etycznego.

20 W Niemczech podstawg etyczng dla wszystkich lekarzy jest ,Przyrzeczenie Hipokratesa”
i nowozytna jego wersja: ,,Slubowanie Genewskie”. W zaleznoéci od specjalnosci lekarskiej for-
mulowane sa kodeksy, jak na przykiad Ethik-Kodex der OPN (Orthopéadischer), Ethik-Kodex
der Deutschen Gesellschaft fiir Reumathologie, Ethik-Codex der Zahnérzte itp.
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ETHICAL CODES IN MEDICINE —
HISTORY AND THE CURRENT PRACTICE

(Summary)

Medicine is a field of great importance not only for individuals but also for the
whole societies. The complexity of situations which medical activity involves results in
the need to formulate ethical codes, which establish the principles of morally appropriate
conduct in medical practice, and forbid inappropriate behaviour. This article outlines
the tradition of medical codes, paying special attention to the Hippocratic Oath. It also
discusses the Polish codes of medical ethics from the years 1993 and 2004. With reference
to these, the article attempts to answer the following questions: Is it possible for people
working in medical professions to abide by all the rules included in their ethical codes?
Are the code directives sufficient to solve their moral dilemmas? Do people working in
the medical profession need ethical codes? If so, why do they need them and how should
the codes be used?

Key words: medical codes of ethics, professional ethics, the Hippocratic Oath,
Polish codes of medical ethics
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ARCHEUS
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KAROL KIERZKOWSKI

PODSTAWY TAOIZMU FILOZOFICZNEGO
I MYSLI KONFUCJANSKIEJ
W MEDYCYNIE CHINSKIEJ

1. Wprowadzenie

Stwierdzenie, ze wszelkie istoty zywe stanowig calo§é w Swiecie natury, to
podstawowa my§él filozofii chifiskiej. Laczy ona zaréwno kosmologiczne, jak i an-
tropologiczne przestanki. Istoty zywe sa wzajemnie ze sobg powiazane i wzajemnie
zalezne. Swiat natury to tao. Tao to calosc. Swiat natury znajduje sie w nieustan-
nym ruchu wyznaczanym poprzez kolejne cykle, w ktorych zachodza poszczegdlne
przemiany. Gdy $wiat natury pozostaje niezachwiany, wéwczas rownowazy sie.
Zycie moze rozwijac si¢ w sposob harmonijny.

Antropologia chifiska traktuje czlowieka, jako mikrokosmos $wiata natury.
Czlowiek jest poérednikiem pomigdzy Niebem, a Ziemia. Jest potomkiem, ktéry
powstal, w zwiazku z przenikaniem si¢ wzajemnym sity kosmicznej oraz sity
ziemskiej. Ideogram, znaleziony w Chinach, przedstawia sylwetke czlowieka jako
wdrzewo zakorzenione w Ziemi, z rekami wyciggnietymi jak galezie w kierunku
Nieba, czerpiacego site z géry i z dotu” %.

Wszystko, co nas otacza jest zlaczone w jeden okrag. Zdrowie w filozofii chin-
skiej jest postrzegane w sposob szeroki i obejmuje zaréwno porzadek naturalny
jak i spoteczny. Cialo czlowieka stanowi calo$é. Gdy dojdzie do uszkodzenia czg-
éci ciala, wplynie to negatywnie na funkcjonowanie calego organizmu ludzkiego.

1 {. Beinfeld, E. Korngold, Medycyna chirska, Wydawnictwo W.A.B., Warszawa 1997, s. 31.
Z dwu transkrypcji: tao i dao stosujemy konsekwentnie te pierwsza.
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Zgodnie z my$la taoistyczng to, co bedzie krzywdzié Ziemie, bedzie krzywdzié
réwniez samego cztowieka. Dlatego nalezy szanowaé swoje najblizsze $rodowisko
i dbaé o nie.

2. Prymat idei tao

Wedtug filozofii taoistycznej tao to sila, ktéra stanowi fundament $wiata.
Tao jest odpowiedzialne za to, ze $wiat jest, ze rzeczy sa tym, czym sa. Tao po-
zwala rowniez $wiatu przemija¢. Wedlug J. Pimpaneu tao to ,podstawa i zrédto
wszelkiego bytu, z ktérego pochodzimy i do ktérego zmierzamy” 2. W literaturze
dotyczace]j kosmologii chifiskiej tao okredla sig jako organiczny porzadek. Organicz-
nos¢ wynika z niezaleznosci w stosunku do woli. Jest porzadkiem, ktéry objawia
si¢ w cyklicznosci przyrody, na przyklad poprzez uplyw dnia czy pory roku.

Pierwotna definicja tao to droga, po ktérej sie idzie, lub przemieszczenie sie
z jednego miejsca na drugie. Tao w ujeciu mysli konfucjanskiej to zbi6r cnét, spo-
sob6éw wlasciwego postepowania. Huainanzi jest twérca definicji tao, ktéra brzmi:
»raz jin, raz jang, oto Tao”3. Laozi nazywa tao ,nieuchwytng rzeczywistoscia
absolutna, tajemnica, ktéra jest zarazem korzeniem wszelkiej egzystencji, samg
rzeczywistoscia, jako taka w jej catkowitosci oraz droga, jaka czlowiek powinien
przeby¢” 4. Ksiega dokumentéw Shujing wskazuje na znaczenie tao, rozumianego
Jako drogi, ktéra taczy Niebo z Ziemia. Pojecie to bylo uzywane przez Konfucju-
sza. Mencjusz traktowal tao jako wzorzec moralny.

Nauczycielami szkoly tao (taoija) byli Laozi i Zhuangzi. Traktowali oni czto-
wieka jako trzeci element, obok Nieba i Ziemi. Czlowiek, jako istota rozumna,
potrafit konstruowaé hipotezy alternatywne wobec siebie oraz budowaé¢ wilasne
drogi zycia. Na samym poczatku wszystko bylo jednym, a takze nie roztacznym.
Cziowiek zyt w pelnej harmonii wraz z tao. Jednak zmiany cywilizacyjne byty
przyczyna rozdzielenia tao od otaczajacego $wiata. Czlowiek postanowil zostaé
Panem wszech$wiata, skutkiem czego $wiat i tao przestaly dla siebie istnieé¢. Ilu-
stracjg sa slowa Zhuangzi: ,,Starozytni zyli w stanie braku rozréznienia i dlatego
dzielili ze wszystkimi pokdj i oderwanie. W tym czasie Ciemno$é (jin) i Swiat-
los¢ (jang) harmonijnie si¢ rownowazyly. (...) Choé ludzie byli obdarzeni inteli-
gencja, nie postugiwali sie nig. Byla to epoka doskonalej jednoéci. Nikt nie dzialal,
wszystko odbywalo si¢ naturalnie. Nastepnie przyszed! upadek. Cesarze Sueiren

2 Tamze, s. 25.
3 F. Avanzini, Religie Chin, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2004, s. 135.

4 Tamze.
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i Fuxi chcieli oddzialywaé na ludzi. (...) Ludzie porzucili tao, aby praktykowac do-
bro. Dzialanie (wei) mialo pierwszefistwo przed cnota (te), a duch indywidualny
nad pierwotna natura. (...) W ten sposéb caty swiat zostal zdany na bladzenie
i nieporzadek, tak iz nie mozna bylo juz osiagnac jego pierwotnego rozréznienia
i odnalez¢ jego natury. Stad widaé, ze $wiat utracit Tao, a Tao utracilo Swiat; ze
Tao i $wiat utracily sie dla siebie wzajemnie” . Utracenie przez swiat tao to po-
czatek zta, w tym chordb na Ziemi. Tao nazywane jest zasada prawdy. Jest ztozone
z trzech podstawowych aspektoéw pozwalajacych traktowac tao jako ,pierwotng
jednoéé, zasade organizacji rzeczywistosci; przeksztalcajaca site kosmosu; rzeczy-
wisto$é ostateczng, do ktérej wszystko chce powrdcié” 6. Tao to réwniez spoleczne
normy, za$ te to cechy charakteru, umiejetnoéci oraz usposobienie czlowieka, ktére
jest kreowane, w przypadku spotkania si¢ z tao.

Zhuangzi byl oredownikiem pozostawienia wolnoéci naturze. Mial $wiado-
mo$é, ze czlowiek powinien zyé w zgodzie z innymi istotami, gdyz stanowi to
podstawe konstytutywnego bytu czlowieka. Wedtug niego, naturalny porzadek
zostal zaburzony poprzez destrukcyjne dzialanie cywilizacyjne cztowieka. Chcac
rzadzi¢ $wiatem i innymi istotami czlowiek zaczal stosowaé przemoc, w konse-
kwencji czego nastal nieporzadek oraz zlo. Zerwanie Tao ze $wiatem moze by¢
skutkiem historii cywilizacji czlowieka. Zhuangzi traktuje tao jako jednoczesnie
immanentne oraz transcendentne. Uzasadnia to tym, iz ,wszystkie przeciwien-
stwa znajduja w nim swe utozsamienie” 7. W ujeciu my#éli taoistycznej wazne jest
pojecie bengen — poczatku, z ktérego sie wychodzi, i kofica, do ktérego si¢ osta-
tecznie zmierza. My$l konfucjanska kieruje i definiuje bengen, jako niebo. W mysli
taoistycznej natomiast okrelenie to rozumiane jest jako ziemia. Skad pochodzg te
réznice w my$li konfucjanskiej i mysli taoistycznej? Wynika to mianowicie z tego,
iz koncepcja konfucjanska traktuje niebo jako zabezpieczenie porzadku moralnego
w spoleczenistwie. Niebo, wedtug filozofa Mencjusza, ,widzi to, co widzi méj lud,
czuje to, co czuje moj lud”. W koncepcji konfucjanskiej niebo to bég. W koncepcji
taoistycznej tao to bég. Chifczycy myslac i kierujac sie w swym zyciu etyka oraz
filozofia, poszukuja wartosci wyzszych i drogi zycia. Moze to doprowadzi¢ do cal-
kowitego zjednoczenia z tao — tao rozumiang jako ziemia, natura. Wedlug zalozen
taoistycznych, cztowiek powinien dazy¢ droga ku zjednoczeniu z naturg. Uczciwe
dazenie droga zycia zgodnego z harmonia przyrody nazywa sie Wu-wei. Zasada
wu-wei znaczy ,hie dziata¢”. Chodzi w niej przede wszystkim o brak ingerencji
w naturalny bieg rzeczy. Polega ona na niezaki6caniu zycia przyrodniczego, ktore
ma wplyw na zdrowie czlowieka.

5 Tamse, s. 137-138.
8 Tamze, s. 141.
7 Tamze, s. 149.
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3. Koncepcja jin i jang

Zou Yan to pierwszy mysliciel, ktéry dokonal wykladni kosmologii chinskiej.
Zyt w wieku III p-n.e. Koncepcja sity jin i jang pochodzi z obserwacji natury. Jang
oznaczala osloneczniong warstwe wzgorza, za$ jin — ocieniona warstwe wzgérza.
Wszechswiat wedtug antycznych Chifczykéw cechuje biegunowosé. Polega ona na
rozdziale dnia od nocy, pici meskiej od zenskiej czy nieba od ziemi. Co charakte-
rystyczne, jin oraz jang moga by¢ okreslone w relacji wspélzaleznosci. Obie sity sa
nierozdzielne. Harriet Beinfeld podaje przyklad, ktéry ilustruje we wlasciwy spo-
s6b jin i jang, ,Slofice jest wigksze, jasniejsze, goretsze, w poréwnaniu z Ziemia,
ktéra jest mniejsza, ciemniejsza i zimniejsza” 8. Stofice to jin, zas Ziemia to jang.
Jin i jang to inaczej dwa bieguny, ktére istnieja w zyciu czlowieka. Sa podstawa
zjawisk oraz sa obecne we wszech$wiecie. Stanowia jedno$é i sa od siebie zalezne.
Bez siebie nie beda istnieé. Okresla sie je jako determinujace istnienie wszech-
swiata. Nalezy zaznaczy¢, ze jin jest korzeniem sity jang, a jang jest korzeniem
sity jin. Pierwotnie stowo jin bylo nazwa zbocza géry bedacego w cieniu, a sto-
wem jang okreslano flagi, ktére falowaty w stoficu. Zgodnie z ta etymologia nalezy
rozumied, iz jin jest ciemne, chlodne, cigzkie, zaé jang jasne, cieple oraz lekkie.
Ogolna charakterystyka okresla jin przede wszystkim jako pierwiastek ciemnogci,
chlodu, cigzkosci, kobiecosci. Zawiera sam w sobie odrobine jang. Jang to pierwia-
stek jasnoéci, ciepla, lekkoéci oraz meskosci. Zawiera sam w sobie odrobing jin®.
Symbol sklada si¢ z dwéch sit jin i jang. Ponizej na ilustracji zostaly przedsta-
wione sily jin i jang, gdzie na jasnej czedci jang, znajduje sie czarny punkt jin,
za$ na ciemnej czesci jin, umieszczony jest biaty punkt jang.

Zrédlo: www.tao.com.pl.; data dostepu: 09.03.2014.

8 Zob. H. Beinfeld, E. Korngold, dz. cyt., s. 46.
9 Tamze.
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Vasant Lad i David Frawley w publikacji Joga ziéf napisali, ze ,istota ludzka,
jako mikrokosmos, uosabia wszystkie przemiany. Kazda rzecz zawiera wszystkie
rzeczy. Nasiono miesci w sobie drzewo, a drzewa — las. Poszczegdlne formy zycia
stanowia stacje przyjmujace i przekazujace sity, ktére wszystko ozywiaja. Kazda
rzecz istnieje po to, by odzywia¢ inne rzeczy, a takze po to, by odzywiaé¢ sama
siebie. W ten sposéb kazde krélestwo natury stuzy przyjmowaniu i przekazywaniu
zycia. Sily te nie sa materialne, ale zawieraja subtelny rodzaj natury duchowej.
W wewnetrznym $wiecie centralne slofice jest takze Zrédlem zycia. Wewnetrzne
stonice jest naszym prawdziwym ja” 10. Filozofia taoistyczna zaktada, ze wszystko
co istnieje, ma swoje przeciwienistwo. Wszystko jest w ruchu. Wszystko dzieje sie
cyklicznie. Wszystko sie przenika, dlatego bo jest w nieustannym cyklu, ktéry
ulega poszczegdlnym przemianom. Dzien nie jest przyczyna nocy, ani noc nie jest
skutkiem dnia. Lato nie jest przyczyna zimy, ani zima nie jest skutkiem lata.
W filozofii chinskiej logika linearna nie ma znaczenia.

Koncepcja sit jin i jang ktadzie nacisk przede wszystkim na: uklad, co i w jaki
sposéb na siebie oddziatuje, logike wzglednosci, dialektyke. Jin oraz jang podle-
gaja nieustannym przemianom w cyklu, ktéry stanowi calos$é. Jin stanowi we-
wnetrzny rdzen. Jang stanowi zewnetrzna otoczke. Jin mozna okresli¢ nastepuja-
cymi cechami: spokojny, skupiony, statyczny. Jang mozna okreglié nastepujacymi
cechami: aktywny, ekspansywny, dynamiczny!*. W filozofii chinskiej, zdrowie po-
lega na utrzymaniu réwnowazacych sie bytéw, jakimi sa jin oraz jang. Choroba
polega na zachwianiu réwnowagi miedzy jin oraz jang. Organizm cztowieka moze
przetrwaé, pod warunkiem mozliwosci adaptacyjnych w réznych grodowiskach,
a takze zachowania réwnowagi. E. Korngold zauwaza, iz procesy, ktére maja
miejsce w §wiecie natury i istot zywych, dokladnie i precyzyjnie odpowiadaja po-
szczegélnym fazom przemian sit jin oraz jang, ktére obejmuja m.in. ,pory roku,
rytm dnia, $wiatlo i ciemno$é, rozszerzenie sie i kurczenie sie, poczatek i koniec,
fizjologiczny cykl rozkwitania i wiedniecia” 12. Sily jin oraz jang sa takze odpo-
wiedzialne za to, co sie dzieje w ciele czlowieka. Warto zwréci¢ uwage, ze zycie
czlowieka oparte jest o nastepujacy niezmienny, staly cykl:

e Faza I: zaplodnienie,
e Faza II: narodziny,
o Faza III: wzrastanie,
e Faza IV: starzenie,

o Faza V: émieré.

10 g, Beinfeld, E. Korngold, dz. cyt., s. 75.
11 Tamze, s. 47.
12 Tamze, s. 48.
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Jak wspomniano wczeéniej, jin jest elementem bardziej spokojnym i statycznym,
czyli u cztowieka bedzie odpowiedzialny m.in. za odpoczynek, zaé jang, jako ele-
ment bardziej aktywny i dynamiczny bedzie odpowiedzialny m.in. za ruch. Jin
1 jang w ciele czlowieka i podczas réznych proceséw wzajemnie sie uzupeiaja.

Odpowiednik jin stanowig przede wszystkim wewnetrzne narzady w ciele
czlowieka. Stanowig one ochrone przed niebezpiecznymi dla nich czynnikami ze-
wnetrznymi. Jang stanowia przede wszystkim mieénie, a takze skéra jako ze-
wngtrzna tarcza ochronna jin, czyli wnetrza. W tradycyjnej medycynie i filo-
zofii chinskiej przéd ciala czlowieka stanowi jin, za$ tylng czes$é ciala cztowieka
stanowi jang. Bakterie, wirusy, ktére sa odpowiedzialne za réznorakie choroby,
w pierwszej kolejnoéci atakuja jang, chcac si¢ przedostaé¢ do wewnatrz jin. Jin
pelni niezwykle wazna role, poniewaz dostarcza jang niezbednej materii w celu
obrony przed zagrozeniem. Jang, jako sila aktywna i jako frontowa potrzebuje
niezbednej energii i sity; gdy ja traci, jin ja uzupelnia, przekazujac niezbedna
materie. Jang jest odpowiedzialny za zewnetrzne, powierzchowne czeéci ludzkiego
ciata, takie jak wlosy, skora, uktad nerwowy i krwionosny. Jin jest z kolei odpo-
wiedzialny za narzady wewnetrzne, takie jak: mézg, rdzen kregowy, uktad kostny.
Zaréwno elementy wewnetrzne, jak i zewnetrzne sa czlowiekowi potrzebne do
zdrowego funkcjonowania. Ten przyklad swiadczy o wzajemnej zaleznoéci i prze-
nikaniu si¢ jin oraz jang. Ma to na celu ochrone réwnowagi zdrowotnej i zycio-
wej czlowieka. Jin i jang w ciele czlowieka stanowia uktad, ktéry ma chronié,
ale takze zapobiega¢ zagrozeniom z zewnatrz. Jin i jang tworza strukture. Ele-
menty w strukturze wzajemnie oddzialuja na siebie. Zachowuja jednak odrebna
czeS¢ z catosci. Poszczegélne elementy nakladajace sie na calo$é sa istotne. Czesé
1 cato$¢ moze istnie¢ tylko w przypadku, gdy wzajemnie ze soba wspétdziataja.
W filozofii chinskiej tao oznacza lad, calo$é, jedno$é wszelkiej materii i regul,
w ktorej funkcjonuje wszechswiat. Jin oraz jang to dwa symbole proceséw, ktére
zachodza w tao. Procesy te sa ilustracja tego, w jaki sposéb rzeczywistosé ulega
zmianie, oraz wyodrebnienia szczegblowego faz zachodzacych w tychze procesach.
Fazy wzajemnie sie przenikaja. Fazy sa takze od siebie wspélzalezne. Jin oraz
jang pozostaja wzgledem siebie we wzajemnej zaleznosci.

Wzory osobowodci jin i jang dotycza poszczegdlnych ludzi. Mozna okreslié,
ktoéry typ jin czy jang reprezentuje dany czlowiek. Pomiedzy jin i jang powinna
jednak zachodzi¢ réwnowaga. Kazdy czlowiek za pomoca specjalnych kwestiona-
riuszy z pytaniami moze uzyska¢ odpowiedz na pytanie, jakim jest typem czlo-
wieka. Wzory osobowosci jin i jang, definiuja typy czlowieka. Typ jang dotyczy
czlowieka o ciele umieénionym, silnym, elastycznym. Czlowiek typu jang lubi ruch,
aktywnosé. Dziata w spos6b szybki i impulsywny. Lubi ryzyko. Ma w sobie duze
poktady energii i witalnodci. Czlowiek typu jang bardzo cierpi podczas choroby,
jednak szybko wraca do pelni zdrowia. Typ jin dotyczy czlowieka o ciele szczu-
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ptym oraz miekkim. Czlowiek typu jin lubi spokdj, cisze. Jego dzialania sa po-
zbawione stresu. Lubi bierny odpoczynek. To typ racze] introwertyczny, kontakty
towarzyskie nie sa dla niego najistotniejsze. Czlowiek typu jin nie przepada za
zmianami, jest raczej konserwatywny. Cierpienie podczas choroby nie dotyka bo-
leénie czlowieka typu jin, gdyz jest ono podzielone na poszczegdlne etapy. Atakuje
cialo cztowieka w sposéb stopniowy, powolny, a nie tak jak w przypadku typu jang
gwattowny. Jednak czlowiek typu jin bedzie chorowal dluzej, w zwigzku z czym
proces jego leczenia i rekonwalescencji znacznie sie wydtuzy 13.

Warto zwrécié uwage na to, jak wzorce osobowosci jin i jang ksztaltuja sie
w poszczegdlnych kulturach i jaki model, typ przewaza w danej kulturze. Po-
niewaz w kulturze zachodniej najwazniejszy jest sukces zawodowy, ekonomiczny,
spoleczny, polityczny, gospodarczy, bedzie ona preferowaé ludzi o typie jang. Jak
bowiem wynika z analizy osobowosci typu jang, czlowiek posiadajacy taka osobo-
wo$é jest aktywny, dynamiczny, sprytny oraz przebiegty. Jego walory beda mogty
by¢ wykorzystane w walce o pozadany sukces. Kultura wschodnia natomiast zde-
cydowanie bedzie preferowa¢ ludzi o osobowosci typu jin. Jin oznacza bowiem
statecznoéé, madroéé w myéleniu, podejmowaniu decyzji i dziataniu. Reasumu-
jac, dane typy czy to jin, czy jang, beda zwiazane z systemami wartosci, jakie
przewazaja w danych kregach kulturowych i sa dla nich charakterystyczne M.

Wazne jest, aby zdefiniowa¢ u kazdego czlowieka, jaki wzorzec osobowosci
mu przynalezy, poniewaz umozliwi to lekarzowi stwierdzenie, w jaki sposéb dany
czlowiek zyje, w jaki sposéb bedzie chorowal i, co najistotniejsze dla lekarza,
w jaki spos6b bedzie mégt mu pomoc i go leczy¢. Czlowiek o typie jin, jako orga-
nizm o stabszym charakterze fizycznym, anizeli jang, winien dbaé o swoje zdrowie,
m.in. cieplo sie ubierajac czy jedzac gorace positki, ktére beda go od wewnatrz
rozgrzewaly. Czlowiek o typie jang, jako organizm o mocniejszym charakterze
fizycznym, winien dbac o swoje zdrowie, m.in. relaksujac sie, uczac sie cierpliwo-
§ci, a takze unikajac sytuacji, w ktérych energia gi bedzie ulegala rozproszeniu.
Podsumowujac, cztowiek o typie jin ma sktonnosci do niedoboru jang, natomiast
czlowiek o typie jang ma sklonnosci do niedoboru jin.

4. Znaczenie i funkcje ¢i w organizmie czlowieka

Zou Yan i jego uczniowie sa twércami koncepcji g. Qi to oddech, sita zyciowa,
energia 1®. Podtrzymuje ona zycie, a jednoczesnie je napedza. Wedlug H. Welcha

13 70ob. P. Tsui-Po, Tajemnice chiriskiej sztuki uzdrawiania, Wydawnictwo Bis, Warszawa 1998.
4 70p. S, Palos, Medycyna chiriska, Wydawnictwo Astrum, Wroctaw 1996.
15 7ob. H. Beinfeld, E. Korngold, dz. cyt., s. 142.



60 KAROL KIERZKOWSKI

gt jest ,jak prad aktywizujacy maszynerie; jin i jang definiuja jego sile oraz ja-
kos¢. Jest to czysta energia zakorzeniona materialnie, duchowo niezalezna, pomost
miedzy $wiatem widzialnym i niewidzialnym, rzeczami i tao” 16.
Q1 jest energia, ktéra przenika caly wszechswiat. Mozna wyodrebnié:

— @i prenatalna — czlowiek posiada ja wraz z narodzinami;

— q¢ postnatalng — czlowiek nabywa ja podczas swojego zycia.
Qi prenatalna jest podstawowa sita napedowa zycia. Qi postnatalna to energia,
ktéra cztowiek nabywa poprzez oddychanie i odzywianie.

Energia witalna ¢i moze znajdowaé sie w czlowieku na réznych poziomach.
Najwyzej w hierarchii znajduje sie energia duchowa (shen). Shen odnalezé mozna
w ciele czlowieka przede wszystkim w oérodkach energetycznych. Nosza one nazwe
dantian. W medycynie chinskiej mozna wyodrebnié¢ trzy podstawowe dantian,
znajdujace sie na $rodkowej osi ciatal?:

— Goérne — na wysokosci miedzy brwiami;
— Srodkowe — na wysokoséci mostka;
— Dolne — na wysoko$ci nieco ponad pepkiem”.

Shen przemieszcza si¢ po ciele czlowieka dzieki tzw. meridianom — specjal-
nymi kanatami energetycznymi. W rozumieniu filozofii i medycyny chinskiej, cho-
roba pojawia sie¢ wéwczas, gdy energia nie dociera do wybranej czesci organizmu
cztowieka. Przyczyna nie dotarcia energii potrzebnej do normalnego funkcjono-
wania moze by¢ niedrozno$é kanatu energetycznego, czyli jednego z meridianéw.
Woéwczas stosuje sie¢ akupunkture oraz uciska sie kanaly tak, aby energia mo-
gla swobodnie docieraé i ozywiaé poszczegdlne czesci organizmu czlowieka. Po-
wrét do réwnowagi moze odbywac sie za pomoca wyzej wymienionych przyktadéw
lub dzieki regularnym ¢éwiczeniom, ktére gwarantuja swobodny przeptyw energii
w ciele. Przeptyw energii (¢i) w organizmie czlowieka jest mozliwy dzieki zasa-
dzie biegunowoéci jin oraz jang. Wplyw ma takze teoria pieciu przemian, ktére
pozostaja nieustannie ze sobg w interakcji.

Energia ¢i jest tylko przyczynkiem do osiagniecia meijin, czyli wewnetrznej
sity. Neijin zapewnia energie w codziennym zyciu czlowieka. Negjin gromadzi sie
w nogach, nastepnie przeplywa do talii czlowieka, ktéra zarzadza energig. Na-
stepnie energia trafia do rak. Elzbieta Kowalewska opisuje, ze ,$wiadomosé umy-
stu (yi) prowadzi ¢i, a ta prowadzi cialo. Kazdy ruch ciala jest najpierw tworzony
w postaci mysli, mentalnego wyobrazania, ktére natychmiast materializuje sie
w fizyczna konkretnogé” 18,

16 g, Welch, Facets of Taoism, Essays in Chinese Religion, Yale University Press 1979, s. 34.
17 E. Kowalewska, Tajczi bez tajemnic, Wydawnictwo KDC, Warszawa 2007, s. 23.
18 Tamze, s. 25.
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Istota medycyny chinskiej jest gi, ktére mozna uznaé za jadro zycia. Qi okre-
gla zycie, jednak nie jest mozliwe jego poznanie przez czlowieka, zmierzenie, zo-
baczenie, policzenie czy uchwycenie. Qi to sila, ktérej cztowiek nie jest w stanie
zauwazy¢. Moze jednak poznac efekty dzialania sily qi, ktére powinien wspierac,
chronié¢ oraz im pomagaé. Qi moze przybierac forme materii. Skutkiem gi jest bieg
rzek, rosniecie szkoétki lesnej czy wydanie na swiat potomstwa. Funkcje ciata oraz
rozumu czlowieka stanowia wyraz ¢i. Obejmuje m.in. proces myélenia, dzialanie
poszczegdlnych zmystow czy zdolnoéé do wydania na $wiat potomstwa. (i oraz
sita zycia pelnia i stanowia jednosé, calosc. Qi nie mozna wdychad, chociaz jest
ona odpowiedzialna za proces oddychania, w tym sensie, ze jest jego motorem,
sita. Qi to zar6wno przyczyna jak i skutek 19, W dawnych tekstach chinskich poje-
cie ¢i bylo okre$lane jako podstawowe tworzywo. Natan Sivin zauwaza, ze ,,qi jest
jednoczeénie czyms, co powoduje zmiany w tworzywie, i tworzywem, ktére powo-

duje zmiany, lub tworzywem, w ktérym zmiany zachodzg” 20.

5. Koncepcja pigciu elementéw i faz przemian

Wedtug kosmologii chifiskiej cztowiek moze poznac wszech$§wiat przy pomocy
wlasnej intuicji badZz mistycznie. Jednak to, co mozna poddaé analizie, to jin
oraz jang, a takze pie¢ faz przemian, ktore ponizej zostana szczegbtowo scharak-

teryzowane.
Faza Kierunek Kolor Czas Emocja Zmyst Dusza Organ
Drewno Wschod Zielony Wiosna Z1osé oczy Duchowa watroba
Ogien Potudnie | Czerwony Lato Radosé jezyk Duch Serce
Ziemia Centrum Zotty Pora Zmartwienie usta Wola $ledziona
Przejsciowa
Metal Zachod Bialy Jesien Smutek nos materialna Pluca
Woda Péinoc Czarny Ziemia Lek uszy Esencja Nerki

Zrédto: H. Beinfeld, E. Korngold, Medycyna chiriska, Wydawnictwo W.A.B., Warszawa 1997

Poszczegdlne fazy zostaly nazwane okresleniami nastepujacych zywiotow:
drewno, ziemia, metal, ogiefi, woda. Wyznaczaja one pory roku, kierunki §wiata,

19 7 Williams, Medycyna chifiska: akupunktura, lekarstwa ziotowe, odzywianie, Qi Gong i me-
dytacja — wszystko dla osiggniecia pelni zdrowia, Oficyna Wydawnicza Spar, Warszawa 1995.

20 http: //ccat.sas.upenn.edu., data dostepu: 23.03.2014.
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ale takze stanowia wzorzec kraju, spolecznosci, rodziny i bytu. L. Kohn uwaza,
ze ,za pomocy faz kosmologia chifiska tworzy — ujmujac rézne aspekty zycia ludz-
kiego — zintegrowany system odniesienn i buduje praktyczny pomost pomiedzy
réwnolegltymi makro i mikrokosmosem ludzkiego bytu. (...) Wszystkie sprawy, po-
dejmowane dzialania, uczucia, przedmioty maja swoje okreslone miejsce w bez-
posrednim i zsynchronizowanym porzadku, ktéry pozwala osiagnaé w sytuacji
prawidtowego korzystania zen — harmonijng kosmiczng catogé” 21.

Zou Yan jest twérca pieciu faz przemian, ktére obejmuja: jang minor, jang
maior, jin jang, jin minor, jin maior?2. Pie¢ symboli istniato juz wczeéniej i miato
zastosowanie przede wszystkim w dziataniach magicznych oraz astrologii. Nastep-
nie fazy pieciu przemian zostaly sklasyfikowane. Wyodrebniono takze z teorii dwa
kierunki: tzw. produktywny woda — drewno — ogiefi — ziemia — metal oraz tzw.
destruktywny ziemia — drewno — metal — ogienn — woda. My$l filozoficzna taczy
si¢ z aspektem pragmatycznym, gdyz woda w postaci deszczu pada na ziemie
1 dzigki temu rosng drzewa. Drzewa po jakim$ czasie usychaja, w konsekwencji
czego sg tatwym tupem dla ognia, ktéry jako popiét tworzy ziemie, w ktérej znaj-
duja si¢ metale, ktére maja wiasciwosé przyciagania chmur i opadu deszczu. Pieé
Przemian w jezyku chinskim to wyrazenie Wu Xing. Oznacza ono pieé, czyli wu,
i sity, czyli zing. Pie¢ dotyczy gléwnych i podstawowych proceséw dokonujacych
sie w rzeczywistoéci. Mogg by¢ one réwniez nazywane czynnikami, ruchami, fa-
zami, przeksztalceniami czy wspomnianymi sitami. Wszystkie te okreélenia sa
poprawne. Filozofia medycyny chifiskiej oparta jest na logice wspélzaleznodci.
Na przyktad Ogien moze oparzyé skére, co spowoduje jej zaczerwienienie. Gdy
zaczerwienienie bedzie miato miejsce w innych okolicznoséciach, odpowiedzialnoséé
za ten stan rzeczy moze ponosi¢ Ogienl lub Goraco. E. Korngold zwraca szczegdlnag
uwagg na teorie wspoétzaleznosci, ktéra jest fundamentem filozofii chinskiej. Teoria
wspolzaleznodci zawiera jednoczesny, calosciowy opis zdarzen w $wiecie zewnetrz-
nym czlowieka i w §wiecie wewnetrznym czlowieka. Kazde zachodzace zjawisko
jest uszeregowane, zgodnie z jang i jin oraz Piecioma Przemianami, tj. Drewna,
Ziemi, Ognia, Metalu i Wody, ktére sa odzwierciedleniem pieciu gléwnych ro-
dzajéw proceséw, natomiast kazdy z nich jest réwnowazny pieciu obiegom na-
rzadéw, pieciu typom osobowosci, pieciu typom klimatu, pieciu porom roku 23
Zgodnie z teoriag wspélzaleznosci, organizm zywy, dziala w oparciu o dane fazy,
jakie maja miejsce podczas cyklu zmian ewolucyjnych: narodziny, wzrost, dojrze-
wanie, zniwa, rozklad.

21, Kohn, Disharmonie: Das chinesische Bose, w: H. Kochanek, Wozu das Leid? Wozu das
Bose?, Paderborn 2002, s. 111.

22 Zob. J. Konior, Zagadnienie grzechu w kulturze chiriskiej, Wydawnictwo WAM, Krakdéw
2006, s. 141.

23 Zob. H. Beinfeld, E. Korngold, dz. cyt., s. 39.
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Warto zaznaczyé, ze takze pieé obiegéw narzadéw ma pelni¢ podczas cyklu
okreslone role. Logika wspoétzaleznosci wskazuje, ze kazdy z obiegéw narzadéw
moze dotknaé zaburzenie na przyklad:

Zaburzenie obiegu serca bedzie skutkowalo wytworzeniem Goraca;

— Zaburzenie obiegu ptuc bedzie skutkowalo wytworzeniem Suszy;

Zaburzenie obiegu nerek bedzie skutkowato wytworzeniem Zimna;

Zaburzenie obiegu watroby bedzie skutkowalo wytworzeniem Wiatru;
— Zaburzenie obiegu $ledziony bedzie skutkowalo wytworzeniem Wilgoci.

Ilza Veith Nei Ching zauwaza, ze ,Niebo zostalo stworzone przez nagroma-
dzenie jang, Ziemia zostala stworzona przez nagromadzenie jin. Woda i ogien
sg symbolami jin i jang; jin i jang sa Zrédlem mocy i poczatkiem powstawania
wszystkiego. Jang wznosi si¢ ku niebu; jin schodzi ku Ziemi. W ten sposéb wszech-
$wiat przedstawia ruch i spoczynek, kontrolowane przez madroé¢ Natury. Natura
daje moc, by rodzié i rosnaé, zbieraé¢ i magazynowaé, konczy¢ i zaczynaé¢ wszystko
od nowa” 24,

|

Pie¢ Przemian cechuje nasladownictwo nastepstw poszczegélnych pér roku:

e Drewno to réwnowaznik wiosny. Stanowi sile zycia. Stabym punktem moze
byé jego dynamika i zaburzenia w procesie rozwoju, powodujace u czlowieka nad-
ci$nienie.

e Ogien to réwnowaznik lata. Stanowi cieplo. Stabym punktem moze by¢ jego
nadmiar, ktéry jest odpowiedzialny za udar mézgu. Udar mézgu jest takze zwig-
zany z nadci$nieniem, ktére moze powstaé w fazie drzewa.

e Ziemia to réwnowaznik péznego lata. Stanowi plony, ktére sa pokarmem nie-
zbednym do funkcjonowania istot zywych. Faza ta przenika wszystkie pozostale
fazy, cechuje ja bowiem niezwykla réwnowaga. Stabym punktem moze by¢ jej
nadmiar, ktéry bedzie powodowal problemy z wlasciwa waga lub jej niedobér,
konsekwencjg czego bedzie obumieranie ciata ludzkiego.

e Metal to réwnowaznik jesieni. Jesien to pora chowania sie, w zwigzku ze
spadkiem temperatury.

e Woda to réwnowaznik zimy. Zima to pora chowania sie zycia do wewnatrz.
Mocna strong zimy jest regeneracja sil na zblizajaca sie kolejng pore roku. Stabym
punktem moze by¢ jej niedobér, ktéry oznaczaé moze u czlowieka bezplodnoéé,
a takze Smieré¢ w przypadku cztowieka starszego.

Obieg odzywczy jest odpowiedzialny za prawidlows gospodarke niezbednymi
elementami, potrzebnymi cztowiekowi do zycia. Obieg laczy sie w jedna catosé.
I tak:

24 paul U, Unschuld, ,Huang Di Nei Jing Su Wen”. Nature, Knowledge, Imagery in an Ancient
Chinese Medical Text, University of California Press, Berkeley and Los Angeles 2003.
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— Woda jest odpowiedzialna za rozwéj drzewa, dostarcza niezbednego ptynu do
zycia, w konsekwencji czego drzewo wzrasta;

— Drewno jest odpowiedzialne za rozwdj ognia, stanowi ono niezbedne paliwo;

— Ogien jest odpowiedzialny za rozwdj ziemi, gdyz to ogief wypala sie na po-
piot;

— Ziemia jest odpowiedzialna za rozwéj metalu, gdyz powstaja one w swojej

matce, czyli ziemi;

Metal jest odpowiedzialny za rozwéj wody, gdyz podczas procesu roztapiania,

metal staje sie ciecza.
W tradycyjnej medycynie chinskiej istnieje réwniez obieg kontrolny, ktérego
schemat jest nastepujacy:
— Drzewo jest odpowiedzialne za rozdrabnianie Ziemi;
— Ogien jest odpowiedzialny za topienie Metalu;
— Ziemia jest odpowiedzialna za przysypanie Wody;
Metal jest odpowiedzialny za ciecie Drewna;
Woda jest odpowiedzialna za gaszenie Ognia.
Drewno w teorii Pieciu Przemian oznacza takze kolor zielony. Jest kierunkiem
wschodnim. Ma kwasny smak. Tradycyjna medycyna chifiska uznaje Drewno jako
odpowiedzialne za takie narzady, jak watroba, pecherzyk zétciowy. Ogieh w teo-
rii Pigciu Przemian oznacza takze kolor czerwony. Jest kierunkiem poludniowym.
Ma smak gorzki. Tradycyjna medycyna chinska uznaje Ogien jako odpowiedzialny
za takie narzady, jak serce, jelito cienkie. Ziemia w teorii Pigciu Przemian ozna-
cza takze kolor zéity. Jest kierunkiem centralnym. Ma smak stodki. Tradycyjna
medycyna chifiska uznaje Ziemie jako odpowiedzialna za takie narzady, jak §le-
dziona, trzustka, mie$nie. Metal w teorii Pieciu Przemian oznacza takze kolor
biaty. Jest kierunkiem zachodnim. Ma smak ostry. Tradycyjna medycyna, chifiska
uznaje Metal jako odpowiedzialny za takie narzady, jak ptuca, jelito grube, skéra.
Woda w teorii Pigciu Przemian oznacza takze kolor granatowy lub czarny. Jest kie-
runkiem péinocnym. Ma smak stony. Tradycyjna medycyna chifiska uznaje Wode
jako odpowiedzialng za takie narzady, jak: nerki, pecherz moczowy, uktad kostny.
Reasumujac, Teoria Pieciu Przemian stanowi opis cyklicznych zmian podczas
calego zycia, jak i takze podczas kazdego, oddzielnego dnia. Ziemia jest symbo-
lem réwnowagi pomiedzy poszczegélnymi, przeciwstawnymi silami. Integralnosé
czlowieka jest uzalezniona od braku zakl6cen w rytmie wewnetrznym wszystkich
Pieciu Przemian. Sa one odpowiedzialne za czas przebudzenia oraz zasypiania, za
czas aktywnosci oraz odpoczynku itp. Procesy, ktére zachodza w organizmie czlo-
wieka, sa uwarunkowane sila, odpowiednimi wtadciwoéciami, a takze kierunkom

dzialania poszczegélnej przemiany. Teoria Pieciu Przemian dzieli cialo czlowieka
na Pie¢ Obiegéw Narzadéw. Odpowiadaja one danym przemianom i stanowig ich
réownowaznik okreslajacy sfere fizyczna i psychiczna czlowieka.
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Podsumowanie

Zdrowie, a takze cierpienie, w filozofii chifskiej stanowig dwa wymiary —
cze$é naturalnych procesow i czeéé zaktéconych proceséw przez samego czlowieka.
W filozofii chifiskiej gra przeciwienstw takich jak zlo—dobro, cierpienie-zdrowie,
bél-radosé jest naturalne, albowiem bez jednego elementu nie stanowityby one
komplementarnosci drugiego elementu. Cierpienie i bél, wedlug Chinczykow to
koniecznoéé doéwiadczania zycia ludzkiego. Jednak istnieje nienaturalne cierpienie
i bol, ktére uznaje sie za zla site. Kosmologia chinska obejmuje zlo przyrodzone
w postaci nienaturalnego cierpienia i choréb, ktére stanowi czes¢ zycia cztowieka.
Mozna zmniejsza¢ jego dzialanie oraz zasieg poprzez zycie w harmonii z przyroda,
biorac pod uwage pory roku.

Kosmologia chinska traktuje choroby, jako znak opetania przez réznorakie
demony, ktére sa personifikacja zta. Bardzo czesto choroby, wynikaja ze ztych
czynéw czlowieka. Przyktadem moga byé nastepujace fragmenty:

_ Zasada ,nie zabija¢” nalezy do Wschodu, odbija energie jang minor, ktéra
wspiera naturalny wzrost. Ten kto zabija, poniesie szkode na watrobie.

— Zasada ,nie kra$é” nalezy do Péinocy i taczy energie jin manor, ktora kieruje
spokojem i zachowaniem natury. Ten kto kradnie, umrze w wyniku cierpief

w obszarze nerek2°.

Choroby cztowieka sa zwigzane z tamaniem zasad. Kazde wykroczenie moze spo-
wodowaé szkode w organizmie. Wedlug filozofii chifskiej nie wolno celowo tamaé
kosmicznej harmonii, ktéra definiuje si¢ w oparciu o pie¢ cnét konfucjanskich.
W chifiskiej kosmologii zagadnienia zdrowia, leczenia, cierpienia, bélu nalezy rozu-
mieé¢ w kontekécie dobra i zta. Swiat, w ujeciu kosmologii chifiskiej jest pierwotnie
dobry i czlowiek powinien dazy¢ ku dobru ogélnemu.

Cierpienie jest obecne w zyciu niemalze kazdego cztowieka. Wyrdznia sie
cierpienie:

— Fizyczne (laczone z choroba);

— Psychiczne (laczone z emocjonalnoscia czlowieka);

— Duchowe (1aczone z bélem moralnym).
Czlowiek jest istota psychosomatyczna, wigc bol moze przejawiaé si¢ w rézny
spos6b na przyklad poprzez lek, depresje, apatie czy frustracje. Bardzo czesto
przyczyna cierpienia nie jest bol, lecz lek, strach przez nadejéciem cierpienia. W fi-
lozofii chinskiej istnieje zasada, ktéra wiaze cierpienie czlowieka z doznawaniem
jakiegokolwiek zla.

25 7ob. D. Reid, Na strazy Trzech Skarbéw: chiriska droga Zycia w zdrowiu, Rebis, Poznai
1998.
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Ch’eng Hao, zyjacy w latach 1032-1085 przedstawil medycznie cztery kom-
pletnie sparalizowane koficzyny, stanowigce buren (nieobecno$é cztowieka): ,,Czlo-
wiek z ren spoglada na Niebo i Ziemie i wszystkie rzeczy jako na jedno cialo. Dla
niego to jest nic i on nie jest jedynym. Dopiero, kiedy rozpozna wszystkie rzeczy,
jako siebie samego, to czy moze by¢ jakikolwiek limit dla jego czltowieczenstwa.
Jezeli rzeczy nie sg czedcig jednolita, to naturalnie nie maja nic wspélnego z tym.
To tak jak w przypadku paralizu czterech konczyn, witalna sita ich nie przenika,
zatem nie sg juz dalej czedcia tego samego ciata” 26. Z powyzszego fragmentu wy-
nika, ze sparalizowane koficzyny nie sg juz czeécig ciala. Czlowiek z bezwladem
n6g nie odczuwa bélu ani cierpienia. Nie moze identyfikowaé sie z innymi ludzmi
na poziomie wrazliwosci. Wedtug mysli konfucjanskiej definicja istoty ludzkiej
brzmi: czlowiekiem jest ten, kto czuje druga istote. Zatracenie percepcji czucia
bélu jest pewnego rodzaju dehumanizacja. Reasumujac, jesli czlowiek odczuwa
bdl, doswiadcza cierpienia, to stanowi to o jego czlowieczenstwie.

W ksigzce The Problem of Pain C. S. Lewis stwierdza, iz w $wietle teorii neo-
konfucjanizmu cierpienie nie jest ,sterylizacja czy dezynfekcja zta, ani tez emana-
cja rozkrzyczanego Boga, ale raczej psychofizyczna materig, ktéra par excellence
czyni istoty ludzkie odczuwajacymi. (...) Dzigki oczyszczeniu stajemy sie bardziej
autentyczni i ludzcy, uformowani jako istoty gleboko ludzkie. Dopiero wtedy tez
mozemy odczué cierpienie zwierzat, ptakéw i roslin”. Lewis podkresla takze chin-
skie przystowie, wedle ktérego ,osoba, ktéra zgubila uczucie bélu, przestaje byé
istota ludzky” 27.

Definicja zdrowia w medycynie chinskiej brzmi nastepujaco: ,.zdrowie to zdol-
nos¢ organizmu do prawidlowej odpowiedzi na rozmaite wyzywania, w sposéb,
ktéry zapewnia utrzymanie réwnowagi i spéjnosci. Choroba to nieprzystosowa-
nie do takiego wyzwania, naruszenie ogélnej réwnowagi” 2%. Z wyzej przytoczo-
nej definicji wynika, iz choroba jest konsekwencja braku stabilnodci i zachwia-
nia réwnowagi w ciele czlowieka. Choroba moze mie¢ swoje zrédto w wyzwaniu,
ktore staje przed cialem czlowieka. Wyzwanie, ktére przerasta sily i mozliwo-
Sci ciata czlowieka, jest czynnikiem sprawczym choroby w organizmie ludzkim.
Sita obronna cztowieka moze by¢ ostabiona przez wiele czynnikéw, takich jak nie-
wlasciwe odzywianie, nadmiar sity ¢i, niedobér sily ¢i czy zaburzony przeptyw
krwi, wilgoci.

26 g, Dachuan, Shame and Guilt. A Confucian Understanding of Sin, w: China and Europe,
Leuven University Press 1990, Source Book, s. 530.

27 8. C. Lewis, The Problem of Pain, London 1941, s. 104-105.
28 D, Reid, Na strazy Trzech Skarbéw: chifiska droga zycia w zdrowiu, wyd. cyt.
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KAROL KIERZKOWSKI

FOUNDATIONS OF PHILOSOPHICAL TAOISM AND
CONFUCIAN THOUGHTS IN CHINESE MEDICINE

(Summary)

The claim that all living creatures constitute a wholeness in the world of nature
is a primary thought of the Chinese philosophy. It links both cosmological and
anthropological motifs. Living creatures are interconnected and interdependent. The
world of nature is tao. Tao is wholeness. The world of nature is in constant flux
set by progressive cycles in which individual changes take place. When the world of
nature remains stable, it reaches equilibrium. Life can develop in a harmonious way.
Chinese anthropology treats human as a microcosm of the world of nature. Man is an
intermediary between Heaven and Earth. He is a descendant of the interpolating cosmic
and earthly powers. An ideogram, found in China, presents the human figure as a tree
rooted in Earth, with hands stretched like branches towards Heaven, deriving power
from both the above and the below. The author introduces the basics of philosophical
Taoism and Confucian thought in Chinese medicine. It discusses the issue of health and
disease in the light of Chinese philosophy based on the primacy of idea tao, yin and yang
and the five elements concept, as well as the importance and function of ¢i in the body.

Key words: Chinese medicine, Taoism, Confucianism, tao, yin, yang, health
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ZYCIE LUDZKIE W PERSPEKTYWIE BIOETYKI
I PRAWA POZYTYWNEGO

W nauce dotad nie udalo sie wypracowaé jednej spéjnej i mozliwej do zaapro-
bowania definicji zycia. Nie powinno to jednak dziwié¢, gdyz dyskusja na ten temat
toczy sie wokol najwyzej wartosci, z jaka styka sie cztowiek. Spory rozpoczynaja
sie juz przy prébie obiektywnego okreslenia granic, kiedy jeszcze nie mozemy moé-
wié o powstaniu zycia, jak tez kiedy mozna méwic o jego koncu. Zycie ludzkie nie
jest takze tozsame z zyciem czlowieka. P16d rozwijajacy sie w lonie matki na pew-
nym etapie egzystencji posiada juz uksztaltowane wewnetrzne organy ale dla wielu
na miano czlowieka jeszcze nie zastuguje. Uznaje sie wowczas, ze jest to forma zy-
cia ludzkiego, co nie oznacza, ze jest to zycie czlowiekal. W rezultacie odmiennie
zycie okreslaja filozofowie, inaczej biolodzy a jeszcze inaczej teolodzy. Punktem
wspélnym wszystkich orientacji jest fizyczna podstawa zycia, czyli przedmiotowa
jego strona poddajaca sie badaniom empirycznym. To wladnie przez nia powstaje
problem z mozliwoscia przypisania czemus statusu zywego organizmu lub odebra-
niem tego statusu. Ulotno$é zycia powoduje, ze podlega ono szczegdlnej ochro-
nie prawnej i moralnej. Formalna legitymizacja tej ochrony przejawia si¢ chocby
w przykazaniu ,nie zabijaj”. Niezaleznie od skali trudnosci w interpretacji i rozu-
mieniu istoty zycia dowolne dzialania na rzecz jego ochrony wymagaja w pierwszej
kolejnosci sprecyzowania tego, co ochronie podlega. Okazuje sig, ze w tej materii
istnieja znaczace réznice miedzy nauka a prawem stanowionym, z ktérych prze-
cietny czlowiek nie zdaje sobie nawet sprawy.

1 Por. T. Slipko, Granice zycia. Dylematy wspélczesnej bioetyki, Wyd. ATK, Warszawa 1988,
s. 25-78.
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Pojmowanie zycia w filozofii

Wyczerpujacy przeglad koncepcji pojmowania istoty zycia w nauce znalezé
mozna w pracy Danuty Sleczek-Czakon Problem wartosci i jakosci Zycia w sporach
bioetycznych, w ktérej zostaly one pogrupowane w zaledwie cztery stanowiska2:

1. Zywy organizm to ,hierarchiczny porzadek systeméw otwartych, ktéry
utrzymuje si¢ sam przez sie poprzez wymiane swoich skladnikéw dzieki wlasci-
wym mu warunkom systemowym” (L. von Bartalanfy). W odniesieniu do zycia
ludzkiego termin ten dotyczy¢ musi czlowieka a wiec bytu znajdujacego sie poza
tlonem matki. Swiadezy o tym przede wszystkim wskazanie na konieczno$é samo-
dzielnego egzystowania.

2. X jest zywe, jedli zdolne jest do przechowywania oraz replikacji informacji,
a takze kontroli najblizszego otoczenia (A. G. Cairns-Smith). Takie pojmowanie
zycia dotyczy¢ juz moze zaréwno czlowieka, jak i plodu ludzkiego. Ten drugi
bowiem juz na wczesnym etapie rozwoju koduje informacje w swym DNA oraz
wplywa na najblizsze otoczenie tj. macice, w ktérej sie rozwija3. Jego ingerencja
na to otoczenie moze czasem doprowadzié¢ do powiklan zdrowotnych matki a nawet
zagrazacé jej zyciu.

3. X jest zywym systemem, jesli spelnia nastepujace warunki biochemiczne:
»a) zdolnos¢ do syntezy: zywe systemy przeksztalcaja rézne formy energii w ener-
gie chemiczng ATP (kwas adezynotréjfosforowy), ktéra z kolei stanowi sile na-
pedows reakcji syntezy makromolekul w celu podtrzymania istnienia i rozwoju
systemu [takie wlasciwosci posiada ludzki pléd — przyp. L. M.]; b) zdolnoéé do
samoregulacji: zywe systemy zawieraja tres¢ informacyjna w postaci DNA, ktéry
steruje procesami syntezy polimeréw i rozkladu monomeréw, zachodzacymi po-
przez regulacje syntezy protein” (R. W. Korn, E. O. Korn). P16d ludzki egzystuje
takze w Srodowisku, jakim dla niego jest organizm matki. Srodowisko to wywiera
taki sam wplyw na los plodu jak srodowisko naturalne na egzystencje narodzonego
juz czlowieka. Okres prenatalny w $wietle tej definicji bylby wiec poczatkowym
okresem zycia.

4. ,X jest zywym systemem wtedy i tylko wtedy, jezeli posiada co najmniej
jedng czastke zdolnego do replikacji kwasu nukleinowego” (I. Asimov). Wedle
takich koncepcji zycie ludzkie zaczyna sie juz w chwili poczecia.

2 Zob. D. Slﬁczek-Czakon, Problem wartosci ¢ jakoSci zycia w sporach bioetycznych, Wyd.
Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2004, s. 34-35.

3 Por. J. Jaroszynski, Zdrowie psychiczne a etyka, ,FEtyka” 14, 1975, s. 69.

4 Nalezy podkredli¢, ze kazda z tych propozycji jest uniwersalna, gdyz da sie dostosowaé do
kazdej formy zycia wystepujacego w przyrodzie.
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Aprobowane stanowisko dotyczace pojmowania istoty zycia implikuje przy-
pisanie mu okreslonej wartosci. Dla popierajacych aborcje oczywistym bedzie,
ze wieksza warto$é ma zycie jednostki juz narodzonej. Tu pojawia sie jednak ko-
lejny problem: na ile cztowiek ma prawo do decydowania o swoim zyciu. Czy zycie
istniejace poza organizmem matki nalezy bezwzglednie chronié, czy moze nalezy
zezwoli¢ ,,jego wihascicielowi” na decydowanie o swoim losie? Zajecie okre$lonego
stanowiska skutkuje okreglonym rozstrzyganiem dylematow moralnych, zwigza-
nych m.in. z eutanazja. Zycie i prawo do niego jest wiec realizowane na wiele spo-
sob6w a co za tym idzie jego warto$¢ pod wzgledem moralnym moze by¢ rézna.
Niemozliwe jest wiec ustalenie jednego, uniwersalnego skategoryzowania warto-
éci zycia. Dlatego opracowania bioetyczne tylko rozwazaja poszczegllne aspekty
zycia, nie okreslajac jego wartodci w kazdym przypadku, jak to uwidacznia sig
zwlaszcza w przypadku samobdjstwa.

Jednym z potencjalnych uniwersalnych rozstrzygniec¢ tego problemu moze by¢
jednak wykorzystanie do analiz bioetycznych zasad prawa pozytywnego. Skoro
bowiem bioetyka uchodzié¢ powinna za dyscypling stosowana, to jej postulaty po-
winny wynikaé z legitymizacji oczekiwan spotecznych. Tak jest przeciez w przy-
padku systeméw prawnych. Wszystkie przepisy prawa powinny by¢ bowiem wy-
prowadzane z zapiséw ujetych w konstytucji. Ta z kolei jest ustanawiana m.in. przy
udziale obywateli za posrednictwem referendéw konstytucyjnych.

Wartoéé zycia ludzkiego w ujeciu prawa

Jednym z atrybutéw kazdego systemu prawa, przy okazji czynigcym z niego
przedmiot badan, jest jednorodno$é podejécia do spornych pojec, w tym takze
do wartosciowania zycia. Wspdtczesne systemy prawne krajéow laickich odrzu-
caja prawna dogmatyke motywowang ontologicznie, ograniczajac sie do material-
nych aspektéw ochranianych wartosci. Fizyczne zycie jest bowiem czym$ pew-
nym, udowodnionym przez samo jego przezywanie oraz samo$wiadomosé egzy-
stencji. Stanowi ono w prawie jednoczeénie warunek konieczny istnienia innych
wartoéci6. W pozytywizmie prawniczym mamy do czynienia z zastanymi fak-
tami, a nie metafizyczna wiara w obszary zycia, ktérych nie da si¢ poddac pro-
bom empirycznym. Nie ma tu znaczenia, ze wartosci te sa kreowane i odbie-
rane réznie przez réznych ludzi. Odbiér ten sprowadza sig zawsze do jednolitej

5 Chodzi o prawo krajéw demokratycznych.

6 Por. M. Jarosz, Samozniszczenie: samobdjstwo, alkoholizm, narkomanta, Ossolineum, Wroc-
taw 1980.
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wyktadni i odzwierciedla si¢ w prawnym sankcjonowaniu wszelkich zamachéw
na zycie. Niemniej jednak nie kazde zycie posiada identyczng warto$é. Zatem
podmiot (sprawca), ktéry swym dzialaniem zagraza jakiemu$ zyciu, jest réz-
nie traktowany prawnie. Zalezy to od ,rodzaju” zycia, ktéremu zagraza lub
ktére odbiera, od motywu i sposobu dzialania oraz spolecznej waznosci zagro-
zonego czy odebranego zycia. Sg tu brane pod uwage nie tylko straty poniesione
przez podmiot, ale réwniez indywidualne predyspozycje sprawcy i jego ewentualna
wiez z ofiarg.

Prawna ochrong zycia definiuje rozdzial XIX obecnie obowigzujacego Ko-
deksu karnego. Pierwszym i najsurowszym przepisem majacym chronié¢ zycie czlo-
wieka jest art. 148, w ktérym czytamy: ,Kto zabija czlowieka, podlega karze po-
zbawienia wolnoéci na czas nie krétszy od lat 8, karze 25 lat pozbawienia wolnosci
albo karze dozywotniego pozbawienia wolnosci. (...) [a kto to czyni:] ze szczegdl-
nym okruciefistwem, (...) w wyniku motywacji zastugujacej na szczegélne potepie-
nie (...), podlega karze pozbawienia wolnosci na czas nie krétszy od lat 12” 7. We-
dtug orzeczenia Sadu Najwyzszego ochrona zycia czlowieka gwarantowana przez
ten zapis przystuguje takze dziecku jeszcze nienarodzonemu. Warunkiem czlo-
wieczenstwa w tym wypadku jest konieczno$é zainicjowania akcji porodowej lub
przeprowadzenia pierwszej medycznej czynnosci zabiegu cesarskiego ciecia. Wyda-
wane na $wiat dziecko jest chronione przez ten przepis az do naturalnej $mierci8.
Zatem za odebranie zycia czlowiekowi, takze w trakcie narodzin, grozi kara na-
wet dozywotniego pozbawienia wolnosci. Swiadezy to o spotecznej wartosci takze
tego rodzaju zycia, a jednoczesnie o potepieniu moralnym i prawnym sprawcy
takiej zbrodni.

W pewnych przypadkach przy zabdjstwie brane sa pod uwage wiezi bio-
logiczne taczace zabdjce z ofiarg. Tak jest w przypadku morderstwa opisanego
w art. 149 kk: ,Matka, ktéra zabija dziecko w okresie porodu pod wptywem jego
przebiegu, podlega karze pozbawienia wolnosci od 3 miesiecy do lat 57 9. Dy-
rektywa ta moze uchodzi¢ za wyjatkowa. Z perspektywy moralnej mamy bowiem
w nim ukryte dwie ofiary — jest to nie tylko dziecko, ale réwniez matka. Do zbrodni
tej moze dojs¢ jedynie pod wplywem czynnikéw okoloporodowych, czyli naj-
czesciej biologicznych lub psychicznych 10, popychajacych matke do tego czynu.
Wigz, jaka powinna naturalnie taczy¢ matke z dzieckiem, powoduje, ze przepis ten

7 Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 Kodeks karny, ,Dziennik Ustaw” 1997, nr 88, poz. 553,
z pbZniejszymi zmianami. Dalej cytowane jako: Kodeks karny.

8 Zob. Uchwala Sadu Najwyzszego z dnia 30 pazdziernika 2008 r., KZP 13/08, w: Orzecznictwo
Sadu Najwyzszego — Izba Karna i Wojskowa (OSNKW) 2008, nr 11, poz. 90.

9 Kodeks karny, art. 149.
10 Por. M. Mozgawa (red.), Kodeks karny. Komentarz, LEX, Warszawa 2012, s. 351-352.
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w pewnej mierze niejako usprawiedliwia ciezarna, gdyz jaka$ czes¢ winy przypisuje
innym czynnikom. Swiadczy o tym ograniczona sankcja nawet w maksymalnym
wymiarze kary. Wyjatkowo$é zapisu polega réwniez na tym, ze czynu tego moze
dopusci¢ sie wylacznie biologiczna matka ofiary i jedynie pod wptywem porodul.
Zycie noworodka jest wiec traktowane inaczej niz zycie pozostatych oséb. Podkre-
§lié nalezy, ze czynnikiem koniecznym takiego traktowania zycia noworodka jest
sprawstwo czynu przez matke. Zadna bowiem inna osoba nie jest w stanie zna-
lezé sie w okoliczno$ciach okreslonych dyspozycja tego przepisu. Jedli uSmiercenia
noworodka dopuécitaby sie osoba inna niz matka, wéwczas objeta zostataby odpo-
wiedzialno$cig wynikajaca z art. 148 kk. Byloby to zabdjstwo, bez rozpatrywania
jakichkolwiek wlasciwosci ofiary. Sankcja w takim przypadku mogtaby siggnac¢ na-
wet dozywotniego pozbawienia wolnoéci. Zatem warto$é zycia nowo narodzonego
czlowieka jest $ciSle zalezna od tego, kto to zycie odbiera.

Taka sama kare w art. 150 kk (od 3 miesiecy do lat 5) przewidziano dla
sprawcy, ktéry ,zabija czlowieka na jego zadanie lub pod wptywem wspétczucia
dla niego (...). W wyjatkowych przypadkach sad moze zastosowa¢ nadzwyczajne
ztagodzenie kary, a nawet odstapi¢ od jej wymierzenia” 12. W potocznym jezyku
dziatanie takie nazywamy eutanazja. Prawo pozytywne takiego terminu nie za-
wiera, ale z cala pewnoécig przeniknie on do jezyka prawniczego w ciggu najblizej
dekady. Wartogé zycia jest w tym przypadku powigzana w sposéb szczegdlny z in-
nymi wartoéciami, przede wszystkim ze zdolnoscia ofiary do samostanowienia,
w sytuacji, gdy ofiara z przyczyn niezaleznych od siebie nie mogta sama odebraé
sobie zycia. Choé zadawanie $mierci w taki spos6b przez osoby trzecie jest zabro-
nione, to warto$é zycia ,obnizana jest” przez konstytucyjne prawo do wolnosci
i samodecydowania. Drugim kryterium ograniczajacym odpowiedzialno$¢ w tym
przepisie jest wspélczucie dla zabijanego czlowieka. Kryterium to ma zastosowa-
nie réwniez w przypadku braku formalnej zgody ze strony ofiary na przerwanie
jej zycia. Jest to jedyny przypadek odebrania zycia, w ktérym sprawca moze na-
wet w ogéle uniknaé kary. Nie oznacza to jednak, ze unika odpowiedzialnosci,
w szczegblno$ci moralnej13.

Wiele emocji budzi interpretowanie samobdjstwa, a wiasciwie depenalizacja
czynnikéw popychajacych czlowieka do takiego krokul4. Prawo karne nie prze-
widuje sankcji dla samobdjcéw, choé zgodnie z jego zasadami ludzi pozbawiaja-

11 Udowodnienie kobiecie zamiaru pozbycia sie dziecka, zanim jeszcze przyszto na $wiat, jest
zabdjstwem kwalifikowanym z art. 148 kk.

12 Kodeks karny, art. 150.

13 7ob. J. Kwapiszewski, Bioetyka — remedium na patologie i kryzysy w spoleczeristwie infor-
macyjnym, Wyd. PAP, Stupsk 2005, s. 111.

14 76b. B. Hotyst, Kryminologia, Warszawa 1994, s. 85.
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cych kogos zycia karze sie najsurowiej. Samounicestwienie jest réwniez rodzajem
zab6jstwa, ale dokonanym na samym sobie. Tymczasem, gdy czlowiekowi czyn
samobGjczy sig nie uda, nie zostaje on pociagniety do odpowiedzialnoéci karnej.
Prawodawca uznat by¢ moze, ze wystarcza indywidualne sankcje moralne. Zwrécit
na to uwage juz Arystoteles. Stwierdzil on bowiem, ze podstawowym zadaniem
prawa jest stanie na strazy sprawiedliwosci. Podmiot decydujacy sie¢ na samo-
dzielne zakonczenie swojego istnienia nie popelnia niesprawiedliwo$ci, gdyz spra-
wiedliwos¢ odnosi sie do czego$ zewnetrznego wzgledem podmiotu majacego obo-
wigzek do jej realizacji. Pigtnowany jest natomiast wplyw na drugiego czlowieka
wzgledem powziecia przez osobe trzecia decyzji o samobéjstwie. W art. 151 kk
czytamy: ,Kto namowa lub przez udzielenie pomocy doprowadza czlowieka do
targniecia sie na wiasne zycie, podlega karze pozbawienia wolnoéci od 3 miesiecy
do lat 5" 15. Jak podkresla jeden z zespotéw komentujacych przepisy karne, w tym
przypadku sankcjonowany jest zwigzek przyczynowo-skutkowy miedzy zachowa-
niem sprawcy a dzialaniem ofiary16. Jednak stosunkowo niewielki w odniesieniu
do art. 148 kk wymiar kary sugeruje, ze ostateczne dzialanie i decyzja o $mierci
nalezy do samobéjcy, a nie do osoby podzegajacej lub pomagajacej w tym czynie.
Przepis ten zaklada zatem pewien margines wolnosci dziatania nie tyle sprawcy,
co samobdjcy, czyli ofiary procederu suicydalnego. Jak zatem wskazuja analizo-
wane przepisy, zycie samobéjcy jest mniej warte niz zycie czlowieka, ktéry jest
mordowany, ale chce zyé.

Jednak najzywsze dyskusje w nauce, z czym wiaza sig¢ rozliczne nieporozu-
mienia formalne co do wartosciowania zycia, wywoluje problem aborcji. Dla wielu
badaczy ptéd podlegajacy aborcji nie jest istotg ludzka, o czym byla mowa juz
wezesniej. Zarazem jednak odwolujac sie do zdrowego rozsadku, jak réwniez wie-
dzy obiektywnej, stwierdzi¢ nalezy, ze aborcja nie jest zapobieganiem cigzy, ale
polozeniem jej kresu. Wyrazem tego jest fakt, ze w literaturze przedmiotu znaj-
dujg sie takie okreslenia aborcji, jak spedzenie ptodul?, zabé jstwo nienarodzonego
dziecka !® czy sztuczne poronienie 9. Faktycznie sa to rézne okreslenia tego samego
stanu rzeczy. Jednak w $wietle réznych nurtéw myslenia w toczacych sie sporach
wartos¢ takiego Zycia moze byé rozumiana nawet skrajnie odmiennie. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze jest konieczne medyczne lub farmakologiczne dzialanie,
aby takiej czynnosci dokonaé. Nie wystarczy wiec sama cheé niedoszlej matki do
polozeniu kresu cigzy. Zazwyczaj niezbedna jest pomoc oséb trzecich. Na tym

15 Kodeks karny, art. 151.

16 7ob. T. Bojarski (red.), Kodeks karny. Komentarz, Lexis Nexis, Warszawa, 2012, s. 340.
17 Zob. Z. Szawarski, Etyka a przerywanie cigzy, ,Etyka’ 16, 1978, s. 91.

18 Zob. W. Kawecki, Dlaczego Kosciét broni zycia?, Bratni Zew, Krakéw 1996, s. 52.

19 Zob. np. Encyklopedia dla pielegniarek, red. J. Bogusz, PZWL, Warszawa 1990, s. 389.
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wtagnie skupia sie dyspozycja art. 152 kk, w ktérym przyjeto: ,Kto za zgoda
kobiety przerywa jej ciaze wbrew przepisom ustawy 20 podlega karze pozbawienia
wolnoéci do lat 3. (...) Tej samej karze podlega, kto udziela kobiecie cigzarnej po-
mocy w przerywaniu ciazy (...) lub ja do tego nakiania. (...). Kto dopuszcza si¢
[wyzej opisanych czynéw] (...) gdy dziecko poczete osiagneto zdolnosé do samo-
dzielnego zycia poza organizmem kobiety ciezarnej, podlega karze pozbawienia
wolnoéci od 6 miesiecy do lat 8”21, Wiekszo§¢ komentatorow konstytucjonali-
stéw i ekspertéw z zakresu prawa stwierdza, ze ,przedmiotem ochrony jest zycie
dziecka poczetego” 22. Zgodnie z prawem mamy zatem niewatpliwie do czynienia
z zyciem, nawet jesli uznamy, ze dziecko poczete nie zastuguje na miano czto-
wieka. Wedle innego komentarza przedmiotem ochrony przepis ten czyni jest nie
tylko zycie plodowe, ale réwniez ,zycie i zdrowie kobiety ciezarnej” 23. Na szale
wartosci polozone zostaja dwa zycia — matki i plodu. Z moralnego punktu widze-
nia wiekszym szacunkiem powinien sie cieszy¢ byt dziecka. Jest ono ewidentnie
ogniwem najstabszym, a wiec z racji wiasnej bezbronnosci podlegajacym wzmo-
zonej ochronie. Matka bowiem w mysl tego zapisu wyraza zgode, ktora czesto
moze by¢ pojmowana jako wola spedzenia ptodu. Podkresli¢ nalezy, ze wedle tego
artykutu odpowiedzialno$é¢ za aborcje ponosi osoba, ktéra ciaze przerywa. Sama
kobieta jest bezkarna. Byé moze ustawodawca chcial si¢ odwola¢ do sumienia
kobiety ciezarnej, uznajac jego wyrzuty za kare wystarczajaca, dzialajaca przez
cale dalsze zycie. W przepisie tym mozna zaobserwowaé podzial wartosci zycia
istoty nienarodzonej. Pierwsza faza przerwanej ciazy skutkuje karg pozbawienia
wolnogci do lat 3. Jednak gdy ptéd osiaga zdolno$¢ do zycia poza lonem matki,
kara dla przeprowadzajacego aborcje wzrasta juz do lat 8. Zatem prawnie na
wieksza ochrone zastuguje zycie, ktorego szanse na przezycie sa wigksze. Przepis
ten ma za zadanie réwniez pietnowanie lekarzy i farmaceutéw, ktérych powota-
niem jest wykorzystywanie swojej wiedzy do ratowania i utrzymania zycia, a nie
do jego odbierania.

Warto$¢ zycia przybiera jeszcze inny wymiar, gdy aborcja nastepuje bez
zgody kobiety ciezarnej: , Kto stosujac przemoc wobec kobiety cigzarnej lub w inny
sposéb bez jej zgody przerywa ciaze (...) lub doprowadza kobiete cigzarna do prze-
rwania ciazy podlega karze pozbawienia wolnosci od 6 miesiecy do lat 8”24, A jesli
pléd jest w stanie egzystowaé samodzielnie poza organizmem matki, kara dla prze-

Zob. nizej, przypis 27.

21 Kodeks karny, art. 152.

M. Mozgawa (red.), Kodeks karny. Komentarz, wyd. cyt., s. 354.
Kodeks karny. Komentarz..., red. T. Bojarski, s. 342.

24 Kodeks karny, art. 153.
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rywajacego ciaze lub naklaniajacego do jej usuniecia moze wynie$é nawet 10 lat 25.
Przepis ten chroni przede wszystkim wole matki zachowania zycia plodu. Stykaja
si¢ tu dwa przeciwstawne stanowiska. Pierwsze wyraza sie w zalozeniu, ze ptéd
jest czeSciag organizmu kobiety i moze ona postapié z nim wedle wtasnej woli,
a nie woli innych oséb. Drugie, podobnie jak w poprzednim artykule, chroni zy-
cie samego plodu jako odrebnego bytu w odniesieniu do rodzicielki. Ponadto jesli
skutkiem dziatania sprawcy jest $émie¢ kobiety sprawa podlega karze pozbawienia
wolnodci do 12 lat26. Zapis penalizujacy aborcje przymusowa w sposéb bezpo-
$redni chroni wiec réwniez zycie ciezarnej. Jest to przepis stojacy na strazy prawa
do samostanowienia o wlasnym losie.

Podkresli¢ jednak nalezy, ze polskie prawo w pewnych przypadkach dopusz-
cza legalna, a zatem nie zagrozong sankcjami, aborcje. W intencji ustawodawcy
wartoé¢ zycia ptodu ustepuje niekiedy znaczeniem wartosci zycia matki, a nawet
potencjalnej mozliwoéci pogrozeniu jakosci jej zycia. Takie okolicznosci sa $cisle
okreslone w zapisach ustawy, a nalezg do nich:

— stwierdzenie, ze cigza zagraza zdrowiu lub Zyciu kobiety ciezarnej,
— potwierdzone medycznie przestanki, ze ptéd jest uszkodzony lub moze urodzié
sie nieuleczalnie chore dziecko,
- uzasadnione przypuszczenie, ze cigza jest wynikiem czynu zabronionego
np. zgwalcenia lub kazirodztwa?27.
W 1996 roku dokonano nowelizacji tej ustawy, rozszerzajac przyzwolenie na abor-
cje. Zostala ona poszerzona o zezwolenie na przerwanie ciazy z powodu szczegdlnie
ciezkiej sytuacji materialnej kobiety. Nowelizacja ta jednak niespelna rok pézniej
zostata zakwestionowana przez Trybunal Konstytucyjny jako niezgodna z konsty-
tucyjna zasada ochrony zycia28.

‘Whioski

Etyczna strona biologicznego wymiaru ludzkiego zycia zajmowano sie juz
w starozytnosci. Przez wieki mozliwo$é medycyny w kwestii podtrzymywania
i ochrony ludzkiego zycia byly ograniczone i dopiero wiek XIX przyniést wyrazny

25 Tamze.
26 Kodeks karny, art. 154.

27 Zob. Ustawa z dnia 7 stycznia 1993 roku o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego
i warunkach dopuszczalnosci przerywania ciazy, ,,Dziennik Ustaw” 1993, nr 17, poz. 78 z p6z-
niejszymi zmianami.

28 Por. Nowelizacja do ustawy o planowaniu rodziny, Dziennik Ustaw” 1997, nr 157, poz. 1040.
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postep w tej dziedzinie. Wowczas pojawity sie dylematy moralne, ktorych nigdy
wezesniej nie bylo. Do rozwigzywania ich trzeba bylo powolaé specjalng dyscy-
pline filozoficzng — bioetyke. Jej powstanie byto w znacznej mierze spowodowane
bezradnoécig tradycyjnej etyki w rozwiazywaniu dylematéw zwigzanych z poja-
wieniem sie mozliwoéci przediuzania juz istniejacego zycia, a takze ulatwiajacych
narodziny dziecka nawet we wczesnych okresach cigzy. Biorac pod uwage wpltyw
spoteczefistwa na ksztatt dyskusji bioetycznych, nie da sie pominaé przepiséw obo-
wigzujacego prawa. Prawo i bioetyke laczy przede wszystkim brak dogmatyzmu
i metafizycznoéci. Obie dziedziny skupiaja si¢ na zyciu, jakie mozemy naocznie
obserwowad i rzetelnie opisac.

Aborcja, samobdjstwo — wiasnie dzigki normom prawa majg w bioetyce sto-
sunkowo precyzyjne definicje. Prawo jednak moze te definicje ciagle wzbogacac.
Jak wynika bowiem z analizowanych przepisow prawa pozytywnego, problematyka
aborcji nie skupia sie wylacznie na plodzie, ale okresla réwniez zasady odpowie-
dzialnogci karnej i moralnej oséb trzecich. Podobnie rzecz sig przedstawia w przy-
padku samobéjstwa. Prawo moze w pewnych aspektach takze zobiektywizowac
rozwazania filozoficzne na temat zycia. Nalezy tylko uwzglednia¢ w nich kwestie
moralne, ktére bez watpienia sa nieusuwalnym ich elementem. Zasadniczg cecha
przepiséw jest ich obowiazywanie bez wzgledu na jednostkowa ocene ich warto-
éci. Bioetyka majaca stuzy¢ czlowiekowi powinna charakteryzowaé si¢ pragmaty-
zmem, a zatem nie zawsze traktuje zapisy prawa jako bezwzglednie obowiazujace.
Dlatego dzié prawo i bioetyka wzajemnie si¢ warunkuja. Niemniej jednak obie te
dziedziny wiedzy stawiaja przed soba zadanie ochrony zycia, a precyzja zapiséw
prawnych moze skutkowa¢ koniecznym kompromisem przy rozwigzywaniu wielu
dylematéw moralnych.
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LUKASZ MONIUSZKO

HUMAN LIFE IN THE PERSPECTIVE OF BIOETHICS
AND POSITIVE LAW

(Summary)

In the present text, the author attempts to organize the concept of life. Citing
the most popular definitions used in bioethics the author notes that they are in many
essential respects incompatible with each other, particularly in terms of moral evaluation.
In fact they describe the same problem in a divergent manner and therefore understand
life differently. The author suggests that moral guidepost for assessing the value of life
can be a positive law. Analyzing legal types of homicide, suicide and abortion, the author
concludes that the understanding of life varies depending on the stage of its existence.

The author indicates that the addressees of the law are all entities belonging to
a category, such as the citizens of the country and thus indirectly determines the proper
understanding of certain concepts in the understanding of life. Law as a system thus
necessarily binding can be useful objectification of bioethical issues and assessing the
value of life.

Key words: bioethics, law, murder, suicide, abortion.
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AKTYWIZMU PRAWNICZEGO

Prawo, jak pisze Bogustaw Wolniewicz, jest fundamentem wszelkiego zycia
cywilizowanego. ,Nie sa nim jednak kodeksy, ani sady, ani policja. Te stanowia
w najlepszym razie tylko jego zewnetrzng forme. Istota prawa jest swiadomos¢
prawna spoleczefstwa: powszechna wiara w shusznos¢ jego zasad i plynaca z niej
- gotowos¢ do ich czynnej obrony. Tymczasem obie sa dzi§ w zaniku” L. Funkcje
systemu prawnego sa wielorakie, natomiast kluczows jest funkcja ekspresywna,
poniewaz system prawny wyraza sile przywiazania spoleczeistwa do swoich war-
toéci oraz sile potepienia tego, co uderza w te wartosci2. Wolniewicz dostrzega
niepokojace zjawisko zanikania zaréwno §wiadomosci prawnej, jak i woli do czyn-
nej obrony porzadku prawnego3. Za przyczyne tego stanu rzeczy uznaje akty-
wizm prawniczy jako zjawisko dziatajace whrew $wiadomosci prawnej spoleczen-
stwa, arbitralne narzucanie pewnych rozwiazan prawnych whrew woli wigkszosci.
Zdaniem filozofa abolicjonizm ze swoim bezwzglednym sprzeciwem wobec kary
$mierci jest tego jaskrawym przykladem. Zniesienie kary gtéwnej skutkuje zame-
tem w $wiadomosci prawnej ludzi, zanikiem poczucia sprawiedliwoéci oraz uwia-
dem prawa.

1 B, Wolniewicz, Uwiad prawa, LZycie”, 29 lipca 1997; przedruk w: B. Wolniewicz, Filozofia
i wartoéci, Wydzial Filozofii i Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1998, t. 2,
s. 119. W dalszym ciggu wydanie to bedzie oznaczone skrétem FiW, z podaniem tomu i stron.

2 Zob. B. Wolniewicz, Kilka tez do sporu o aborcje, ,Nowa Res Publica” 1992, nr 1, przedruk
w: FiW I, s. 274.

3 Zob. FiW 11, s. 319-320.
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Swiadomogé prawna spoleczenistwa, jak twierdzi Wolniewicz, wyplywa z ludz-
kiej natury i w przeciwienstwie do prawa spisanego w kodeksach jest prawem
zywym. Dlatego tez powinna byé ona fundamentem rozwazan o prawie stano-
wionym. Swiadomos$é¢ prawna ludzi musi znalezé swoje odzwierciedlenie w pra-
wie stanowionym, gdyz to przesadza o jego skutecznosci. Poniewaz $wiadomo§é
ta przeklada sie¢ na wole i determinacje do obrony uznawanego porzadku praw-
nego. Filozof ujmuje te my$l nastepujaco: ,Ale «prawo» to s nie tylko, ani
nawet nie gléwnie, zapisy w kodeksach. Same zapisy to jedynie prawo papie-
rowe, prawo martwe. Prawem zywym jest cala §wiadomoéé prawna spote-
czehstwa, jego wola i determinacja, by swego porzadku prawnego trzymaé sie
i bronié” 4.

Stanowienie dobrego prawa pozytywnego wymaga spelnienia kilku warun-
kéw. Nalezy wziaé pod uwage istnienie okre$lonych i niezmiennych cech natury
ludzkiej. Podstawowym zapisem prawnym jest konstytucja®. ,Konstytucja ma
wyznaczaé ustréj panstwa, a w nim stosunek wtadzy do obywatela. Musi na to
spetniaé pewne warunki antropologiczne, czyli dotyczace jej dostosowania do na-
tury ludzkiej. Sg to przede wszystkim trzy warunki formalne, niezbedne dla jej
spolecznej efektywnosci. Dobra konstytucja musi byé po pierwsze zwiezta; a po
drugie jasna; po trzecie stateczna”$.

Zwiezla konstytucja oznacza tre§¢ krotka i stad tatwa do zapamietania. Ma
ona by¢ nie tylko zapisana na papierze, lecz ma tez byé¢ wpisana w ,ludzkie du-
sze”, jako ze jest spoiwem panstwa. Jasna konstytucja zapewnia jej powszechne
zrozumienie, a przez to powszechng akceptowalnosé. Konstytucja nie powinna
by¢ pisana wylacznie dla konstytucjonalistéw, lecz dla narodu. Ma odzwiercie-
dla¢ $wiadomosé prawna i wole polityczna spoleczenstwa. Ma wyrazacé to, co jest
zgodne z prawem naturalnym, sprawiedliwe i stuszne, a co takim nie jest. Ta ja-
sno$¢ ma gwarantowaé powszechng akceptacje. Nalezy wiec zapisy konstytucyjne
formulowaé w prosty sposéb, jej idee maja byé zrozumiale?. Trzecim za$ warun-
kiem dobrej konstytucji jest jej stateczno$é, tzn. ma ona trwaé niezmieniona przez
pokolenia, a zmiany mozna w niej wprowadzaé raz na 25 lat8.

4 FiW II, s. 217.

5 Zob. B. Wolniewicz, Antropologiczne warunk: konstytucji, s. 21, w: Z. Musial, J. Skarbek,
B. Wolniewicz, Trzy nurty. Racjonalizm-antyracjonalizm-scjentyzm, UW Wydzial Filozofii i So-
cjologii, Warszawa 2006, s. 19.

6 Tamze, s. 19

7 Jednakze prostota nie odnosi sie do konstytucji jako systemu prawnego, poniewaz dysponujac
prostymi ideami mozna zbudowaé¢ skomplikowang konstrukcje.

8 Taka klauzule dali twércy konstytucji majowej. Konstytucja zmieniana czedciej stalaby sie
konstytucja chybotliwa i przestalaby by¢ stalym biegunem prawa.
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Te trzy wymienione warunki dobrej konstytucji maja charakter formalny, lecz
jest jeszcze jeden warunek materialny, dotyczacy jej tresci, a mianowicie konsty-
tucja nie moze by¢ aktywistyczna. Ten warunek jest najtrudniejszy do spetnienia,
poniewaz aktywizm prawniczy, czyli che¢ zmieniania i narzucania wilasnej Swia-
domoéci prawnej, jest Zywy, o czym moze $wiadezyé, np. zacieklo$é przeciwnikow
kary gléwnej®. Wolniewicz przywotuje stowa De Maistre’a, ze narodéw nie konsty-
tuuje sie atramentem. ,,Aktywizm prawniczy tego za$ wlasnie probuje. Legislacja
dazy nie tyle do tego, by §wiadomos¢ prawna narodu odzwierciedlaé¢ i uwyrazniac,
ile do tego, by ja rewolucyjnie przeksztalcaé: zmieniaé i przerabia¢ podiug swych
wyobrazen na lepsza, bardziej ‘postepowa’. Komunizm chcial ludzi zapedzaé do
raju bagnetami; aktywizm chcialby robi¢ to samo ustawami” 10. Prawniczy akty-
wizm jest efektem pragnienia zmieniania éwiadomosci prawnej spoleczenstwa. Jest
to postawa jak najbardziej btedna, poniewaz legislacja powinna odzwierciedlac te
$wiadomosé. Przykladem sa zmagania o kare glowna. Konstytucja ma wyrazac
wole ludzi, a w przypadku kary $mierci jej nie wyraza, bowiem jak wykazaly ba-
dania, zdecydowana wigkszoé¢ Polakéw jest za wprowadzeniem kary $miercitl.
.Fakt, ze wiekszo$é spoleczenstwa tak uporczywie domaga sie zachowania kary
gléwnej, jest pomyslny. Dowodzi bowiem, ze $wiadomo§é prawna jest wciaz jesz-
cze zywa. Posréd respondentéw, ktorzy wypowiadali si¢ w duchu rygoryzmu, az
polowa uzasadniala swe stanowisko nie potrzeba bezpieczefstwa, lecz poczuciem
sprawiedliwosci” 12. Aktywizm prawniczy dziala wbrew $wiadomosci prawnej spo-
leczenstwa. W przypadku braku kary gléwnej narzuca sie spoleczenstwu wyro-
zumiatoéé wobec zbrodni. Takie postepowanie powoduje rozdzwiek miedzy spote-
czefistwem i prawodawstwem, a to jest dewastujace dla obu. Wolniewicz stanowczo
podkredla, ze konstytucja ma by¢ wolna od wszelkiej utopii.

W praktyce okazuje sie, ze warunek materialny jest najtrudniejszy do reali-
zacji. Konstytucja ma za zadanie wyrazac wole narodu, ta za$ sklada sie z dwoch
warstw. Jedna warstwa, plytsza, cechuje sie zmiennoscia, jest zalezna od okoliczno-
4ci, jest podatna na demagogie i propagande, jest silnie nadladowcza. Wolniewicz
proponuje okredla¢ te plytsza warstwe woli jako ,nastréj” spoteczny. Nastroje
spoleczne sa odzwierciedlane przez sondaze. Natomiast wola gleboka jest stala,
lecz wglad w nia jest niezwykle trudny 3. ,Gleboka wola narodu jest to, czego on
naprawde chce, a jeszcze bardziej to, czego stanowczo nie chce. Inaczej méwigc,
jest nia to, o co — albo z czym — jak do tego przyjdzie, naréd gotéw jest zaciecie

9 Zob. tamze, s. 19-21.

10 Tamze, s. 21.

11 Zob. FiW 11, s. 323.

12 piW 11, s. 218,

13 70b. B. Wolniewicz, Antropologiczne warunki konstytucji, wyd. cyt., s. 21-22.
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walczy¢; jak trzeba to na $mier¢ i zycie” 14. Zadanie napisania dobrej konstytucji
jest bardzo trudne.

Brak kary $mierci w prawie karnym, wbrew poczuciu sprawiedliwogci wiek-
szej czescl spoleczenstwa, jest przykladem aktywizmu prawniczego. Kara gtéwna
wyplywa ze znajomo$ci uwarunkowan antropologicznych. W terminologii rzym-
skiej kara Smierci jest to poena capitalis lub ultimum supplicium, czyli ,ostateczne
btaganie”, zwrécone do bogéw, nie do ludzil®. Kara $mierci nie jest ludzkim
wymystem, lecz fundamentalng instytucja prawa karnego: gleboka refleksja nad
realiami natury ludzkiej i nad otchlania zta, ktére sie w tej naturze kryje” 16,
Kara ta stanowi podstawowsg instytucje prawa karnego, dlatego wszelkie manipu-
lacje legislacyjne karg $mierci musza doprowadzié¢ do glebokich zaburzen calego
systemu. Dzieje si¢ tak z dwéch powodéw. Po pierwsze, jedynie w karze $mierci
wyraza si¢ absolutne potepienie pewnych czynéw. Brak takiego potepienia narusza
w sposob najcigzszy spoleczne poczucie sprawiedliwosci. Po drugie, stosowanie tej
kary stanowi o autorytecie i powadze sadu. Wolniewicz zaznacza jednak, ze samo
wprowadzenie kary $mierci do prawa karnego nie wystarczy. Bedzie ona skuteczna
tylko wowczas, gdy stanowi wyraz sity moralnej spoleczenstwa17.

Stowo ,abolicja” pochodzi od lacifiskiego — abolitio (zniesienie, umorzenie).
W wigkszosci stownikéw czy encyklopedii wigzane jest z ruchem na rzecz zniesienia
niewolnictwa. Natomiast we wspétczesnym ustawodawstwie stowo yabolicja” jest
okresleniem postawy czy pogladu opowiadajacego sie za zniesieniem kary $mierci.
Postawa przeciwna okreslana jest mianem ,retencjonistycznej”, stad zwolennicy
kary Smierci okredlani sa mianem retencjonistéw czy tez represjonistéw 8. Wol-
niewicz uzywa okreslenia ,rygorysci” 19.

W sporze migdzy przeciwnikami i zwolennikami kary $mierci w prawie po-
zytywnym, obie strony postuguja sie wnioskami, wynikajacymi z poszczegélnych
koncepcji kary, ktére ogélnie mozna podzielié na retrybutywne i prewencyjne.
Podstawowym zalozeniem retrybutywizmu jest idea odplaty, tzn. kara powinna
by¢ aktem odplaty zlem za zlo. Natomiast w przypadku teorii prewencyjnych,
kara ma by¢ uzasadniana jej spolecznym oddzialywaniem. Jest to wiec stanowi-
sko utylitarystyczne, kara ma zapobiegaé popetnianiu kolejnych przestepstw.

14 Tamze, s. 22.

15 Zob. B. Wolniewicz, Filozoficzne aspekty kary gléwnej, ,Edukacja Filozoficzna” 20, 1995;
przedruk w: FiW II, s. 207.

16 B, Wolniewicz, W sprawie kary gldwnej, ,Rzeczpospolita” 7.02.2001, przedruk w: FiW III,
s. 128.

17 Zob. FiW 11, s. 322.

18 Zob. M. Mitera, M. Zubik, Kara smierci w Swietle doswiadczen wspdlczesnych systemdw
prawnych, Helsinki Foundation for Human Rights, s. 5.

19 Zob. FiW 11, s. 207.
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Pojmowanie kary gléwnej jako odplaty wywodzi sie z koncepcji Immanuela
Kanta i Georga F. W. Hegla. Wedlug Kanta w karaniu realizuje si¢ idea sprawie-
dliwoéci, jest koniecznoscia, ktérej domaga si¢ imperatyw kategoryczny. Skutki
kary dla jednostki czy spoleczenstwa nie sa celem kary, ta jest celem samym w so-
bie. Z kolei Hegel pojmuje kare jako koniecznoéé dialektyczna, gdyz przestepstwo
stanowi zaprzeczenie prawa, a kara jest zaprzeczeniem przestepstwa, stad nega-
cja negacji przywraca porzadek prawny. Natomiast teorie prewencyjne wywodza
sie z utylitarystycznego myslenia o koniecznoéci regulowania zycia spotecznego
w taki sposéb, aby przestrzeganie wprowadzonych norm przynosito jak najwigcej
spotecznych korzyéci. Nie nalezy zatem karaé¢ dla samego karania, lecz ze wzgledu
na osigganie spotecznych korzysci?0. Najbardziej znanym zwolennikiem abolicjo-
nizmu byt markiz Cesare Beccaria?!. Twierdzil, iz kara¢ nalezy w spos6b ekono-
miczny, tak aby celem kary byla taka niedogodno$é, ktéra przewyzszy korzysci
osiggane poprzez popelnienie przestepstwa. Wszelkie kary, ktére wykraczaja poza
te zasade ekonomii sa nie tylko okrutne, ale takze zbedne. Kara $mierci jest wedtug
niego przykladem okruciefistwa. Beccarig¢ nalezaloby jednak okresli¢ mianem abo-
licjonisty umiarkowanego, poniewaz uwazal on, ze w pewnych przypadkach kara
$mierci jest usprawiedliwiona?2. Abolicjonizm skrajny calkowicie odrzuca karg
gltéwng i ten wlaénie jest brany pod uwage w niniejszych rozwazaniach.

Przeciwnicy kary $mierci przytaczaja pie¢ gtéwnych argumentéw 23. Po pierw-
sze, bez wzgledu na system prawny, a z powodu ludzkiej omylnoéci, pozbawiony
zycia moze zostaé niewinny cztowiek. Po drugie, zawsze istnieje ryzyko wykorzy-
stania kary $mierci w sposob arbitralny, np. wobec przeciwnikéw politycznych.
Po trzecie, kara $mierci jest sprzeczna z prawami czlowieka oraz uderza w ludzka
godnoéé. Po czwarte, kara ta nie odstrasza. Po piate, opinia publiczna nie stanowi
gléwnej przeszkody wobec abolicji.

Przyjrzyjmy sie najpierw temu ostatniemu argumentowi, gdyz oddaje on
sedno aktywizmu prawniczego, ktéry jest zjawiskiem dzialajacym wbrew $wia-
domoéci prawnej spoleczenstwa. Uzasadnienie podane przez abolicjonistéw jest
nastepujace: ,,Public support for the death penalty does not necessarily mean

20 7Zob. M. Mitera, M. Zubik, dz. cyt., s. 7-9.

2l Zob. tamze. W swojej pracy O przestepstwach i karach, wydanej po raz pierwszy w 1764 r.,
opowiedzial sie za zasada ekonomii, czyli oszczednosci kary.

22 Tamze, s. 10-11. Beccaria dopuszczal karanie $miercia w dwéch przypadkach: ,Jesli [prze-
stepca] nawet po pozbawieniu go wolnosci ma (...) jeszcze takie stosunki i wplywy, ze grozi to
bezpieczenistwu narodu, za$ jego istnienie moze wywotaé przewrdt niebezpieczny dla panujacego
systemu rzadéw”, oraz gdy .$mieré jego bylaby rzeczywistym i jedynym érodkiem do powstrzy-
mania innych od popelniania przestepstw”; C. Beccaria, O przestepstwach i karach, Warszawa
1959, s. 143-144. Cytowane za: M. Mitera, M. Zubik, Kara §mierci w Swietle doswiadczer wspdl-
czesnych systeméw prawnych, wyd. cyt.

23 Zob. http: //www.icomdp.org/arguments-against-the-death-penalty/.
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that taking away the life of a human being by the state is right. There are un-
disputed historical precedences where gross human rights violations had had the
support of a majority of the people, but which were condemned vigorously later
on. It is the job of leading figures and politicians to underline the incompatibi-
lity of capital punishment with human rights and human dignity. It needs to be
pointed out that public support for the death penalty is inextricably linked to
the desire of the people to be free from crime. However, there exist more effective
ways to prevent crime” 24, Zauwazmy, iz w tym uzasadnieniu abolicjonisci twier-
dza, ze opinia publiczna opowiadajaca sie za kara $mierci, ich zdaniem, wcale
nie przesadza o stusznosci tej kary, a znajomos$é historii pokazuje, ze zmieniato
si¢ postrzeganie ogétu odnosnie do tego, co jest stusznym, a co nie jest. Wedtug
abolicjonistéw, zadaniem politykéw i przywédcéw spotecznych stato sie wykazy-
wanie niemozliwosci pogodzenia wymierzania kary giéwnej i deklarowania praw
czlowieka czy ludzkiej godnosci. Nastepnie czytamy, ze ludzkie pragnienie zycia
w Swiecie wolnym od zbrodni moze by¢ realizowane bardziej efektywnymi meto-
dami. Niestety abolicjonisci nie podaja, jakimi konkretnie metodami, zadawalajac
sie jedynie ogdlnikiem, ktéry poza tym nie przystaje do reszty wywodu.

Wolniewicz czyni istotne zastrzezenie: nie zawsze wiekszo$é ma racje. Jed-
nak w tym przypadku stusznoé¢ stosowania kary gléwnej wynika z racji ogélnych
i wigkszo$¢ ludzi tez tak uwaza. Zgodnosé stusznosci w tej sprawie z przekona-
niami ogétu filozof uwaza za sytuacje pomyélna. Nie nalezy w sposéb arogancki
lekcewazy¢ stanowiska wiekszosci i nierozwaznie forsowaé kontrowersyjne prawo,
poniewaz nie bedzie ono dobrze funkcjonowaé25.

Wolniewicz stusznie zauwaza, ze wlasciwie wszystkie argumenty abolicjoni-
stéw mieszczg sie w tréjkacie Schopenhauera, ktéry twierdzit, iz pobudki wszelkich
czynéw etycznie nie-obojetnych zawsze ograniczaja sie wylacznie do trzech: ego-
izmu, wspoélczucia i zlodliwosci, bez uwzglednienia sprawiedliwo$ci?6. Gdy aboli-
cjonidci méwia, ze ,ta kara nie odstrasza”, wysuwaja racje utylitarng, wywodzaca
si¢ z pobudki egoizmu, za$ gdy moéwia o ,okropnosci tej kary”, przedstawiaja
racje humanitarng i pobudke wspélczucia. Natomiast zwolennikéw kary gléwnej
pomawiajg o pobudke ztodliwosci, gdyz ci rzekomo czerpia satysfakcje z widoku
cierpienia. Filozof uzupetnia éw tréjkat czwarta pobudka, a mianowicie fenome-
nem sprawiedliwosci. W ten sposéb uzyskuje czworokat pobudek etycznych czlo-
wieka. Zdaniem Wolniewicza pewne czyny plyna z poczucia sprawiedliwosci, nato-

24 Tamze.
25 Zob. FiW 1I, s. 221.

26 7ob. B. Wolniewicz, Z antropologii Schopenhauera, ,Studia Filozoficzne” 5 (282), 1989,
przedruk w: FiW 1, s. 115. Wolniewicz uwaza, ze Schopenhauer nie uzasadnil tego twierdzenia
i uznaje to za jedno ze ,stabych miejsc i luk” w jego antropologii.
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miast Schopenhauer wyprowadza je z pobudki wspélczucia?”. Przyjrzyjmy sie jego
rozumowaniu: skoro kazda niesprawiedliwo$¢ wywoluje cierpienie, poniewaz jest
krzywda, to ze wspélczucia wyplywa cheé, aby eliminowaé krzywdy jako zrodla
cierpienia, a w ten sposéb likwidowaé niesprawiedliwoéé. Ostatecznie tym, co po-
budza nas do dziatania sprawiedliwego, byloby wspéiczucie. Zdaniem Wolniewi-
cza nie jest to przekonywujace, przynajmniej nie w kazdym przypadku, poniewaz
czasami sprawiedliwo$é domaga sie zadawania cierpienia. I taka jest wlasnie idea
sprawiedliwej kary — ,zto czynu ma byé okupione ztem cierpienia, malum actionts
przez malum passionis” 28.

Wolniewicz uznaje fenomen sprawiedliwosci, na réwni z egoizmem, wspétczu-
ciem i zlodliwoécia, za etycznie pierwotny. Sprawiedliwo$¢ nie odwotuje sig logicz-
nie do wspbiczucia, chociaz moga by¢ one powiazane pod wzgledem psychologicz-
nym. Tak samo jak sprawiedliwo$¢ moze by¢ maska dla egoizmu lub zlosliwosci.
,Istotg sprawiedliwosci nie jest wrazliwosé na cudze cierpienie, lecz wzglad na
obiektywny porzadek wartosci; albo na ‘prawo Boze’, jak by sie rzeklo w starym
stylu. Poczucie sprawiedliwoéci przejawia sie niepokojem, gdy nie jest tak, jak
powinno byé: gdy faktyczny stan rzeczy nie pokrywa sie z powinnym. Cierpienie
— wszelkie, nie tylko ludzkie — ma z tym porzadkiem oczywiécie co$ wspdlnego,
ale tylko o tyle, o ile wzglad na nie jest juz w 6w porzadek wbudowany” 2.

Przeciwnicy kary gtéwnej wymieniaja jedynie racje utylitarne i humanitarne,
za$ aspekt sprawiedliwosci jest po prostu przemilczany. Istote sprawiedliwosci
tworzy wzglad na obiektywny porzadek wartosci, a inaczej prawo Boze czy prawo
naturalne. Zostaje on zaklécony, gdy stan faktyczny odbiega od stanu powinnego,
a dzieje sie tak np. za sprawa czynu zbrodniczego. Wspétczucie jest tu kwestia
drugorzedna, a nie kluczowa, jak postulowal Schopenhauer30.

Wolniewicz czyni wazne zastrzezenie dotyczace czynu ohydnego i dziwi sie,
ze nikt przed nim tego nie uczynil. Kryterium ohydy, czyli przekroczenie gra-
nicy cztowieczefistwa, domaga si¢ kary giéwnej. Kryterium to jest praktycznym
wskaznikiem, a zarazem jest podstawowa kwestia dla filozofii czlowieka. Pomimo
ze kryterium ohydy nie jest ostre, ani jasne, jednakze jako kryterium wyrazne jest
wystarczajace do wskazania czynéw ohydnych i tych, ktére takimi nie s3. Wolnie-
wicz daje rade praktyczna, a mianowicie w kodeksach karnych nalezy umieszczac¢

27 A. Schopenhauer pisze: ,Jedyna podstawa wszelkiej samorzutnej sprawiedliwosci jest wspél-
czucie”; A. Schopenhauer, Die beiden Grundprobleme der Ethik, cyt. za: FiW I, s. 115.

28 F{W I, 115-116.

29 Zob. tamze, s. 117.

30 Tamze, s. 117. ,Tymczasem sprawa ma swoéj czwarty wymiar i ten jest tu wlasnie najwaz-
niejszy: sg czyny, po ktérych dla sprawcy nie ma juz miejsca wéréd zywych, bo ekspiacja dla
nich nie istnieje”; FiW I, s. 117.
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precedensy, jako sytuacje wzorcowe, co wprowadza wyrazno$é, a zarazem duzg
JednomysIno$¢ oceny danej sytuacji. Przykladem sa czyny popelnione z niewiedzy
i takich nie mozna okregli¢ mianem ohydnych, bo bytoby to contradictio in adiecto.
Przypadki watpliwe sa nieuniknione, ale wéwczas nalezy stosowaé zasade, znang
zreszta juz od czaséw rzymskich, in dubiis pro reo. Ponadto w sytuacji niepewnych
dowodéw poszlakowych sad moze przeciwstawié si¢ opinii publicznej, bedacej pod
wrazeniem czynu ohydnego.

Przestepcy i potencjalni przestepcy powinni liczyé sie jednak z tym, ze
w funkcjonowaniu systemu karnego jest zawsze pewien obszar nieoznaczonogci
wyrokowania sagdowego, ktéry pozostaje w gestii sumienia i wladzy sedziego. Z fak-
tem tym musi sie liczy¢ przede wszystkim przestepca i nie zblizaé sie¢ do obszaru
nieoznaczonosci, w ktérym wyrok zalezy od danego sedziego. Wejscie na ten obszar
mozna poréwna¢ do pola minowego. Powinien on byé oznaczony jak najdoktad-
niej, ze stosownymi oznaczeniami ,grozi émiercia”. Nie mozna sie do niego zblizyé
pomytkowo, czyli przez niewiedze, bo jest to wykluczone przez sama logiczng kon-
strukcje pojecia czynu ohydnego. Jezeli kto$ zbliza sie do tego obszaru, to zawsze
$wiadomie i na wlasne ryzyko3!.

Wolniewicz wyjaénia, czym jest wedlug niego sprawiedliwoéé, ktéra realizuje
si¢ poprzez akt odwetu, idea ta ,jest bowiem najstarsza forma idei sprawiedliwo-
Sci: odda¢ komus, co mu sie nalezy, in plus czy in minus. A oddaé nie dlatego, ze
to sie oplaci; ani dlatego, ze to cieszy; tylko dlatego, ze przywréci to naruszony po-
rzadek rzeczy. Mawia sig chetnie, ze idea odwetu jest barbarzynska. By¢ moze, ale
Jest tez wolna od owej cywilizowanej hipokryzji, ktéra cechuje jej utylitarne sub-
stytuty” 32. Morderca nie jest w stanie odkupié¢ swojej zbrodni, nie istnieje zadna
adekwatna pokuta czy zado$¢uczynienie. Poza tym jezeli uznamy za prawdziwy
poglad Wolniewicza o niezmiennosci charakteru33, to musimy uznaé, ze resocja-
lizacja zbrodniarza nie jest mozliwa. W konsekwencji nalezy wiec oddaé¢ mu to,
co mu si¢ nalezy, czyli odebra¢ mu zycie, aby zadoééuczynié¢ sprawiedliwogci34.

Wolniewicz prowadzi rozwazania nad tym, czym jest kara, i wskazuje na jej
trzy teorie: retrybucyjng (odwetowa), prewencyjng (zapobiegawcza) oraz korek-
cyjna (wychowawcza). Kazdemu rodzajowi kary mozna przypisaé wylacznie jeden
cel i tym wlasciwym sobie celem réznia sie one miedzy sobg35. , Celem kary jest
Jjej efekt zamierzony, ktéry ma ja moralnie usprawiedliwiaé. Polega to na tym,

31 Zob. FiW 11, s. 223-225.
32 FiW I, s. 117.

33 Zob. J. Smakulska, Bogustawa Wolniewicza etyka zycia, Wydawnictwo Uniwersytetu w Bia-
tymstoku, Biatystok 2013, s. 103-104.

34 Zob. FiW L, s. 117.
35 FiW II, s. 209.
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ze kara ma tez nie$¢ jakie§ dobro, ktére przewazy zlo jej cierpienia”36. Celem
kary retrybucyjnej jest zado$¢uczynienie sprawiedliwosci, czyli sprawca musi oku-
pi¢ zlo swego czynu zlem cierpienia, ktérego do$wiadezy w wyniku kary. Kara
jako érodek zapobiegawczy ma unieszkodliwiaé przestgpee i odstraszac innych,
w celu ochrony spoteczenstwa. Zgodnie z teoria korekcyjna, kara jest zabiegiem
wychowawczym, ma na celu taka poprawe moralna przestepcy, aby mogt on funk-
cjonowaé w spoleczenistwie. W przypadku kary retrybucyjnej celem jest wymie-
rzenie sprawiedliwosci, w przypadku kary prewencyjnej — odstraszanie, zas kary
korekcyjnej — poprawa. Podczas gdy cel kary jest jeden, to jej funkcja, czyli jej
efekty uboczne, moga by¢ wielorakie i w przypadku tych trzech teorii kary, nie
musza sie wykluczaé. Natomiast cele wykluczaja sie, stad nalezy odréznia¢ cel
kary od funkcji kary.

Teoria kary prewencyjnej jest czysto utylitarna, gdyz stawia za cel obrong
spoleczenstwa, a nie sprawiedliwo$é. Ujecie prewencyjne koncentruje si¢ na kwe-
stii, czy kara odstrasza, czy nie odstrasza. Z punktu widzenia rygorysty jest to
sprawa drugorzedna, poniewaz celem kary jest wymierzenie sprawiedliwosci. Bez-
pieczenstwo obywatela jest oczywiscie wielkim dobrem, lecz czysto utylitarnym,
a sita kary ma by¢ jej moralna stusznoéé. Natomiast teoria kary korekcyjnej oparta
jest na przekonaniu, ze przestepca moze si¢ poprawié, a wiec zto jego charakteru
nie jest cecha stala. Zatem ta teoria wynika z blednych pogladéw na nature ludzka,
niemniej jednak jej celem réwniez nie jest sprawiedliwoéé. Jedynie odwet ma cha-
rakter antyutylitarny i wiaze sie écisle z idea sprawiedliwos$ci3”.

Wolniewicz zarzuca abolicjonistom zamet myslowy, ktéry przejawia si¢ m.in.
myleniem podstawowych poje¢ prawnych. ,Miesza sie tam ekwiwokacyjnie i pod-
stawia za siebie rzeczy istotnie rézne — byle troche podobne. Dotyczy to nie tylko
pojeé, jak ‘zemsta’ i ‘odwet’, lecz takze zasad: np. zasady odwetu i pewnej podob-
nej, znanej jako ‘regula wyréwnania’, lez talionis’ 38. Zgodnie z zasada odwetu,
nazywana tez zasada retrybucji lub pomsty, kara ma by¢ proporcjonalna do winy.
Za$ reguta wyréwnania méwi o karze réwnej winie, zgodnie z powiedzeniem ,0ko
za oko, krew za krew”, i jest wzmocniona wersja odwetu. Miedzy tymi zasadami
jest réznica, poniewaz proporcjonalne nie musi oznaczaé¢ réwne. W przeciwienstwie
do reguly wyréwnania, kara za zabdjstwo, nie musi by¢, w przypadku retrybu-
cji, kara gléwna. Mozna bez popadania w sprzecznoéé¢ uznawac regule odwetu,
a jednoczeénie odrzucaé zasade wyréwnania. Ta ostatnia méwi o tym, ze kara
ma by¢ taka, jaka jest wina sprawcy, czyli wiaze kare z wing wprost. Inaczej jest
w przypadku pomsty, gdyz zwiazek ten jest posredni.

36 Tamsze.
37 Zob. tamsze, ss. 209-211, 219 i 221.
38 Tamze, s. 225.
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Wolniewicz uprzedza dwie obiekcje abolicjonistéw: po pierwsze, retrybucyj-
nos¢ nie jest sprzeczna z prewencja, a po drugie, wylaczne uwzglednianie winy
nie jest sprzeczne z surowodcig kary. Rygorystycznie wymierzana sprawiedliwosé
jest najlepszym $rodkiem zapobiegawczym. Daje wyrazny sygnal, ze pewnych
czynéw popelnia¢ nie nalezy, bo za to groza surowe konsekwencje. Prewencja
jest wigc efektem ubocznym kary, i jako taka dziata lepiej, niz gdy dazy sie
do niej bezposrednio. Natomiast obiekcje, dotyczaca relacji miedzy uwzglednia-
niem wylacznie winy, a niewystarczajaca surowoscia wobec notorycznych prze-
stepcow, tez jest réwnie tatwo odrzucié. Albowiem wina recydywisty sie kumu-
luje, czyn popelniony po raz kolejny nie jest tym samym, co popelniony po raz
pierwszy 39,

Abolicjonisci przestrzegaja przed mozliwoscia pomyltki sadowej, tzn. ze na
$mier¢ moze zosta¢ skazany niewinny czlowiek. Ten argument zdaje sie by¢ ich
ostatnia linig obrony. Wolniewicz méwi o znikomej mozliwosci pomytki, gdy tylko
zachowane sa najbardziej podstawowe zasady procedury sadowej. Szczegélnie, gdy
przestrzegana jest zasada — in dubiis pro reo, czyli w razie jakichkolwiek watpli-
wosci, sa one rozstrzygane na korzys$¢ oskarzonego. Rygorysta powinien argu-
mentowa¢ w oparciu o ogdlne zasady sprawiedliwoéci, nie za§ w oparciu o sta-
tystyki. Albowiem akceptujac nie-zerowe prawdopodobiefistwo pomytki sadowej,
narazamy na nia tym samym wiasng osobe. Wowczas ,mierzymy tu wszystkich
réwng miara, wystawiajac innych tylko tyle na ryzyko fatalnej pomytki, o ile
wystawiamy si¢ na nie sami. Czy moze byé co$ bardziej rzetelnego i sprawie-
dliwego?”40. Jest to w istocie zastosowanie imperatywu kategorycznego Kanta,
ktéry uprawnia nas do opowiedzenia si¢ za kara $mierci. Polowe tresci tego im-
peratywu stanowi zakaz, a druga polowe stanowi przyzwolenie4!. Wolniewicz for-
mutuje taki imperatyw dla pomylki sadowej: ,,Wolno mi dla podtrzymania tadu
moralnego akceptowa¢ mozliwos¢ fatalnej pomylki sadowej, jaka niesie ze soba
kara gléwna, jezeli uznaje, ze nie byloby Zle, gdyby dla podtrzymania tego ladu
mozliwos¢ taka akceptowal kazdy. A ze to drugie rzeczywiscie akceptuje, widaé
stad, Ze akceptuje mozliwo$é formalnej pomytki takze wobec siebie i swoich bli-
skich. Inaczej méwiac: widaé stad, ze akceptuje serio” 42. A zatem taka decyzja
jest réwnoznaczna z podjeciem ryzyka, ze sami mozemy staé sie ofiarami pomytki
sadowej. Jednakze to ryzyko jest kosztem, ktérego nie da sie wyeliminowadé, a po-
dejmujemy je w imi¢ przywrécenia ladu Bozego. Tym samym stajac na strazy

39 Zob. tamze, s. 226-227.
40 Tamze, s. 216.

41 7Zob. tamze, s. 222.

42 Tamze, s. 222-223.
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ladu prawnego podejmujemy osobiste ryzyko, uznajac, ze tad Bozy jest tego wart
i jestesmy gotowi go broni¢ narazajac na szwank wlasne zycie. Ten tok rozumo-
wania jest catkowicie obcy mysleniu abolicjonistéw, ktérzy w swojej argumen-
tacji pomijaja aspekt sprawiedliwosci, pomimo ze jest on dla sprawy kluczowy.
Wolniewicz wielokrotnie podkresla, ze prawo pelni funkcje ekspresywna, jest po-
érednim wyrazem wiary spoleczefistwa w swoje wartosci i sity z jaka gotowi sg
ich bronié43.

Zwolennicy i przeciwnicy kary gléwnej to ludzie wyznajacy odmienne systemy
wartoéci oraz inne poglady na nature ludzka. A w zwiazku z tym spér o kare
$mierci jest przede wszystkim sporem filozoficznym. Tam za$, gdzie scieraja si¢
ze soba rézne wartosci, nie nalezy spodziewaé sie porozumienia, lecz zdaniem
Wolniewicza mozna dojéé jedynie do kompromisu44.

Przeciwnicy kary gléwnej wysuwaja m.in. argument, Zze pozbawianie kogo-
kolwiek zycia jest zawsze moralnie niestuszne. W tym punkcie dochodzi si¢ do
sedna sporu, a mianowicie do oceny wartosci zycia ludzkiego. Czy zycie ludzkie
ma warto$é ,absolutng” czy ,wzgledna”? Jezeli zycie czlowieka miatoby wartosé
absolutng, to oznaczaloby to, ze nie ma takich wartosci, w imie ktérych, mozna
byloby je poswiecié43. Wolniewicz jednak uwaza, ze s takze inne wielkie wartosci,
co najmniej réwnorzedne. ,,Jednym z nich jest porzadek moralny, a $cislej przy-
wrécenie go, gdy zostal naruszony przestepstwem — jego restitutio in integrum,
moralna nie materialna. Porzadek ten nie jest bowiem dany przez nature. Jak cata
kultura, zostal on wydzwigniety z niebytu sitami duszy ludzkiej, tymi lepszymi;
i musi by¢ stale podtrzymywany przeciw réwnie ludzkim, i tez stale obecnym,
sitom destrukcji i zta” 4.

Dla abolicjonisty Zycie kazdego cztowieka, nawet najwiekszego zbrodniarza,
jest Swiete, ma wartosé najwyziszq. Takie absolutystyczne podejscie wigze cechy
czlowieczenistwa z cechami biologicznymi, tzn. dopiero w momencie ustania funkcji
syciowych dany czlowiek traci swoje czlowieczeristwo. Natomiast dla zwolennika
kary $mierci czlowieczenstwo jest Scisle zwigzane z wymiarem aksjologicznym7,
cechq konstytutywng czlowieczenistwa jest ,zdolnosé odréiniania wartosci od an-
tywartosci oraz intencja czynienia dobra*®”. Ponadto abolicjonisci zdajq sie byc¢
przekonani, ze kazdy czlowiek ma szanse poprawy, jest zdolny do przeistoczeri inte-

43 7ob. FiW 1, s. 274.

44 70b. FiW 11, s. 206.

45 Tamze, s. 211.

46 Tamze, s. 212.

47 7ob. M. Mitera, M. Zubik, dz. cyt., s. 13.

7. Musial, Triumf czlowieczeristwa, ,Rzeczpospolita”, 28.02 — 1.03.1998, s. 17; cyt. za:
M. Mitera, M. Zubik, dz. cyt., s. 13.
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lektualnych, moralnych czy religijnych, poniewaz jest istota podlegajaca ciagtemu
rozwojowi9. Te teze o mozliwosci poprawy zatwardzialego przestepcy Wolniewicz,
tak jak kazdy rygorysta, catkowicie odrzuca.

)k x>k

W podsumowaniu nalezy zauwazy¢, ze idee abolicjonistyczne oddziatujg na
spoleczenstwa od dluzszego czasu, ktéry byé moze nalezaloby juz liczyé w stule-
ciach, a mimo to opinia publiczna w swej wiekszosci stale opowiada sie za sto-
sowaniem kary $mierci. Ideologia abolicjonistyczna ma zatem nikla site oddzia-
tywania. Badania dotyczace postaw wobec kary $mierci wykazaty, ze u podstaw
przekonan zaréwno abolicjonistéw, jak i rygorystéw, leza wzgledy emocjonalne,
a nie racjonalne. Wiekszos$¢ spoleczenstwa uwaza kare gléwna za stuszna, a to
wynika z poczucia sprawiedliwosci. Tak wiec abolicjonistyczne nastawienie stale
wykazuje mniejszo$¢é spoleczenstwa, a jednak kara $mierci zostata w wielu kra-
jach zniesiona, bez liczenia si¢ z odczuciami ogétu0. Pojawia sie sprzecznosé, bo
skoro stwierdzono, ze opinia w tej kwestii opiera sie na przestankach emocjonal-
nych, to nastepujace twierdzenie jest nie tylko nieuzasadnione, lecz oddaje tez
sedno aktywizmu prawniczego: ,,Jednakze wszelkie badania zdaja sie potwierdzaé
tezg, iz podstawg decyzji co do utrzymania badz odrzucenia kary $mierci powinny
by¢ nie tyle poglady zwyklej wiekszosci, opornej na argumenty racjonalne i utyli-
tarne, co poglady tej czesci danego spoleczenstwa, ktéra uznaé mozna za bardziej
uswiadomiong5!”,

Abolicjoniste mozna poréwnaé do fanatyka, ktéry dazy do jednego dobra,
pomijajac inne, by¢é moze réwnorzedne, za$ wybrany przez niego sposdb osiagnie-
cia upragnionego dobra moze nie doprowadzi¢ do realizacji celu. Abolicjoniéci
sprzeciwiajac si¢ karze $mierci, przejawiaja fanatyczny upér. W sporze miedzy
abolicjonistami i rygorystami dominuja ci pierwsi. Rygorysci méwia niewiele, lecz
sa wspierani przez anonimowe sondaze opinii publicznej. Na calym $wiecie stosu-
nek zwolennikéw do przeciwnikéw wynosi okoto dwoéch do jednego 2. Wolniewicz
zastanawia sie, jaka warto$¢ nadrzedna chca chronié abolicjonisci, poniewaz ,nie
Jjest jasne, czy ma to by¢ wedltug nich droga do realizacji jakiego$ dobra, czy tez
dobro samo w sobie” 53. Dobrem tym nie moze byé¢ ,$wietosé zycia”, poniewaz

49 Zob. M. Mitera, M. Zubik, Kara $mierci..., dzielo cyt., s. 15.
50 Zob. tamze, ss. 6 1 17-18.

51 K. Krajewski, Opinia publiczna a problem kary $mierci, ,Panstwo i prawo” 9, 1990, s. 67;
cyt. za: M. Mitera, M. Zubik, dz. cyt., s. 18.

52 7ob. FiW 11, 207.

53 B, Wolniewicz, O pojeciach fanatyzmu i tolerancji, w: Z. Rosinska (red.), Religia i wartosci”
(Materialy z seminarium), Warszawa 1990; przedruk w: FiW 1, s. 157.
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abolicjonisci zwykle popieraja liberalizacje prawa do aborcji. Wolniewicz przy-
puszcza, ze chodzi im raczej o oszczedzanie cierpien, co samo w sobie jest wielkim
dobrem, lecz zaangazowanie w sprawe jest niewspélmierne, bo nie bierze pod
uwage innego wielkiego dobra, jakim jest poczucie sprawiedliwosci. Jedyny ra-
cjonalny argument abolicjonistéw to teza, ze oszczedzanie cierpien jest wigkszym
dobrem niz poczucie sprawiedliwosci. Wolniewicz uznaje te teze za bardzo sporna
i nie usprawiedliwiajaca nadgorliwoéci abolicjonistéw, czyli ,abolicjonistycznego
zelanctwa” 34, Zelanctwem Wolniewicz okresla ,to, co abolicjonisci czynia, usitu-
jac narzucié spoleczenstwu watpliwa hierarchie wartosci, ktérej spoleczenstwo to
wyraznie nie akceptuje” 5.

54 Tamze, s. 157-158.
55 Tamze, s. 158.
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ABOLITION AS A MANIFESTATION OF LAW ACTIVISM
(Summary)

The essence of law is the law consciousness of societies. Polish philosopher Bogustaw
Wolniewicz perceives unsettling phenomenon of vanishing the law consciousness and
the will to fight actively for moral order. The main reason is law activism, mainly
abolition with its absolute ban on capital punishment. Law activism may be defined
as the willigness to introduce some laws against the opinion of the majority. Abolishing
the death penalty has resulted in confusion of law consciousness, disappearing of the
sense of justice and the atrophy of law.
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KRIONIKA JAKO PROBA WALKI CZEOWIEKA
ZE SMIERCIA

Zainteresowanie lodem i zimnem jest trwa juz od tysiecy lat. Przez wieki
ludzie nauczyli sie takze wykorzystywaé zimno do swoich potrzeb. W odleglej
przeszioéci nieznajomosé technik dlugotrwalego przechowywania Zywnosci byla
bowiem jedna z gtéwnych przyczyn wedrownego trybu zycia pierwszych wspélnot
ludzkich. Réwnoczeénie jednak niewatpliwa przyczyna dalekich nawet migracji
byla zblizajaca sie zima. Z jednej strony zima utrudniata zycie, gdyz wymagala
specjalnej odziezy i utrzymywania ciepta w miejscach odpoczynku, z drugiej zas
strony zdobywanie zywnosci (np. towienie ryb spod lodu) byto wéwczas ulatwione,
podobnie jak i dtugotrwale przechowywanie jej zapaséw. Coraz liczniejsze popu-
lacje ludzkie, ktére decydowaly sie na zimowanie w statych i dobrze znanych
sobie miejscach, zywily sie wéwczas giéwnie miesem przechowywanym zapewne
na sposéb podpatrzony u zwierzat. Juz wtedy ludzie musieli fascynowaé si¢ mro-
zem jako czynnikiem hamujacym przebieg naturalnych proceséw biologicznych
zwiazanych z psuciem si¢ zywnosci. Jednoczesnie jednak widzieli, ze mréz bar-
dzo latwo i szybko zabija. Zapewne i wowczas zdarzaly sie sytuacje, w ktérych
rzekomo zamarzniety cztowiek przyniesiony do cieplej jaskini wracatl do Zycia.

Patrzac z perspektywy kilkunastu ostatnich tysiecy lat, do$¢ trudno pogodzi¢
z my$la, ze jeszcze ok. 11 tysiecy lat temu, czyli do konica ostatniego zlodowace-
nia, cala éwczesna ludzkosé sktadala sie z nielicznych gromad zbieracko-towiec-
kich, praktycznie nierézniacych sie miedzy soba. Taki stan rzeczy przetrwal az
do poczatkéw cywilizacjil. Istnieja takze teorie rozwoju spotecznego, ktére sta-

1 Zob. J. Diamond, Strzelby, zarazki, maszyny. Losy ludzkich spoteczeristw, ttum. M. Kona-
rzewski, Wyd. Prészynski i S-ka, Warszawa 2000, s. 14-15.
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rajg si¢ wykazac, iz ludzie zyjacy w chlodnym klimacie sa bardziej zapobiegliwi
1 twoérczy, niz ci zyjacy w cieplych rejonach Ziemi. Po prostu zycie ich zmuszaé
mialo do nieustannych wyboréw i poszukiwan. Teorie te nie wytrzymuja prak-
tycznej weryfikacji, gdyz zaréwno Eskimosi, jak i Lapoficzycy czy Czukeze nigdy
nie stworzyli cywilizacji o wysokim poziomie rozwoju. Byé moze jest tak, jak to
sugeruje Diamond?, iz to wlasnie umiejetnoéé wytwarzania zywnosci jest gtéw-
nym motorem rozwoju cywilizacji. Prymitywne zbieractwo zostalo w ten sposéb
wyparte przez szybko rozwijajace sie rolnictwo, choé¢ myslistwo do dzi$ odgrywa
pewna role w zdobywaniu potrzebnej zywnosci dla wielu spolecznosci. Zbiorowosci
ludzkie zyjace w poblizu kota podbiegunowego byly skazane na myslistwo, gdyz
warunki zewnetrzne uniemozliwialy rozwéj rolnictwa. Zapewne nigdy nie cierpiaty
przez to na nadmiar Zywnosci, znacznie czesciej do$wiadezaly jej niedostatku. To
przeciez nie niedobér zywnosci, lecz okresowy jej nadmiar warunkowal powstanie
i rozw6] technologii chtodniczych. Jednoczesnie ludzi fascynowat takze tryb zycia
niektérych zwierzat, ktére najchlodniejsze okresy roku po prostu przesypialy. Po-
trafia to robi¢ nawet tak potezne drapiezniki, jak niedzwiedzie. Dopiero po wielu
tysiacleciach stwierdzono, ze stan, w jakim znajduja si¢ owe zwierzeta, tylko po-
zornie przypomina sen. W rzeczywistosci jest to stan swoistego letargu, w ktérym
nastepuje spowolnienie funkeji zyciowych. By¢é moze nie tyle sam sen, co ponowny
i szybki powrét do normalnego, aktywnego zycia fascynowal czlowieka. Stan ten
nazwano hibernacja (od tacinskich stéw hibernus — zimowy i hibernare — zimo-
wac). Taka niezwykla zdolno$¢ niektérych organizméw zywych ludzie staraja sie
od wiekoéw wykorzystaé¢ dla wlasnych celéw. Zatem nalezaloby uznaé, iz zwykle
podpatrywanie przyrody bylo dla czlowieka inspiracja do wielu odkryé i wyty-
czania zupelinie nowych drég poszukiwan. Te niezwykle umiejetnosci hibernacji,
przetrwania niekorzystnych warunkéw zewnetrznych, sktaniaty pézniejszych pisa-
rzy science-fiction do snucia rozwazan odnosnie do mozliwosci odbycia dlugotrwa-
tych lotéw w kosmosie z zalogg poddana hibernacji w niskich temperaturach, co
mialoby zwalnia¢ o kilka rzedéw wielkoSci procesy starzenia sie.

Okazuje sig, ze samo zycie dostarcza przykladow, ktére wspieraja takie rozwa-
zania. Prasa calego $wiata opisywala niezwykly przypadek 42-letniego alpinisty,
ktéry zamarzt przysypany pod siedmiometrowa warstwa $niegu. Po godzinach
przebywania pod $éniegiem jego serce bylo ,twarde jak kawalek stali”, a jednak
lekarze w klinice uniwersyteckiej w Bernie zdecydowali sie go reanimowaé. Ciato
stopniowo ogrzewali przez doprowadzanie $wiezej krwi. Juz po 20 minutach serce
zaczeto bi¢. Podobny sukces odnotowali amerykanscy lekarze ze stanu Minnesota
ratujacy zamarznieta w temperaturze —30°C Jean Hilard3. Okazuje sie bowiem, iz

2 Zob. tamze, s. T4-216.
3 7. Wojtasinski, Przepustka do niesmiertelnosci, ,Rzeczpospolita” 1998, z dnia 24 grudnia.
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w niskich temperaturach obniza si¢ zapotrzebowanie organizmu w tlen, a tkanki
ludzkie diuzej wytrzymuja jego brak. Dotyczy to nawet mézgu, na ktérym prze-
prowadza sie operacje z wykorzystaniem miejscowego zamrazania.

Z samej obserwacji natury wynika, ze niskie temperatury moga pomoéc czlo-
wiekowli, zwlaszcza jesli ma mozliwoséé ich kontrolowania. Z drugiej jednak strony
naturalny (niekontrolowany) mréz zabija albo przynajmniej ostabia czlowieka,
podobnie zreszta jak kazda inna zywa istote. Niektére organizmy potrafily jed-
nak zabezpieczyé sie przed negatywnym wplywem niskich temperatur (np. foki,
pingwiny, polarne niedzwiedzie), co jednak wcale nie oznacza, ze mréz je oszczg-
dza. Jednak z drugiej strony niska temperatura doskonale konserwuje substancje
organiczne, czego dowodem sa np. odnajdowane po latach nienaruszone ciata za-
marznietych czlonkéw ekspedycji polarnych. Pomyst wykorzystania niskich tem-
peratur do dtugotrwalego przechowywania cial ludzkich ma wiec swe Zrédia w sa-
mej naturze.

Wspblczesna nauka ma zreszta niejakie problemy z organicznymi ukladami.
Stanowig je bowiem uklady zywe, ktére czesto jakby nie podlegaty prawom przy-
rody. Sami przyrodoznawcy czasem nawet maja watpliwodci czy wszechwladna
druga zasada termodynamiki (zasada wzrostu entropii) ma w pelni zastosowanie
w przypadku istot zywych. Wybitny fizyk austriacki Erwin Schrodinger uwazat, iz
zycie przeczy drugiej zasadzie termodynamiki, gdyz w dowolnym uktadzie zywym
entropia nie tylko nie rosnie, ale maleje*. Podobnym tropem poszli i inni. Znany
biolog J. B. S. Haldane podatl skurcz serca jako konkretny przyklad odstepstwa
od tej zasady. Serce wykonuje przeciez ogromng prace, a wzrost jego temperatury
jest niezauwazalny?. Podobnie jest i z innymi organami wewnetrznymi. Jednak
w zyciu kazdego organizmu nastaje moment, gdy jego entropia zaczyna nieodwra-
calnie rosngé. Rzecz jasna chodzi tu o moment $mierci, ktéry nastepuje - jak to
obrazowo ujal Michal Heller — ,,Gdy procesy bataganu przewazg w organizmie,
a entropia osiggnie maksimum, nastapi jego $mieré biologiczna” 6. Tymczasem
nawet martwe cialo pozostaje uktadem biologicznym, gdyz procesy jego degrada-
cji rozpoczete juz w momencie narodzin trwaja niepowstrzymanie takze po jego
$mierci. Przywracanie ciala do zycia, np. ze stanu $mierci klinicznej, zahamowuje
ten proces, stad wielu uczonych ma nadzieje, iz w przyszlosci uda sie tego doko-
na¢ nawet wiele lat po $mierci biologicznej. To nie tylko marzenie, to takze usilna
praktyka badawcza, ktéra prowadzona ogromnym nakladem sil i §rodkéw tech-
nicznych pragnie odwrécié $lepa bezwzgledno$é drugiej zasady termodynamiki
nawet po $mierci zywego organizmu.

4 Zob. E. Schrédinger, Czym jest zycie, Proszynski i S-ka, Warszawa 1998, s. 83-91.

5 Zob. C. H. Colli, Teoria kinetyczna i entropia, ttum. K. Makowski, PWN, Warszawa 1989,
s. 200.

6 M. Heller, Usprawiedliwienie Wszechswiata, Wyd. ZNAK, Krakéw 1995, s. 76.
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Prébujac zatem zapobiec Smierci istoty zyjacej nalezaloby dokonaé inter-
wencji jeszcze w momencie, gdy entropia ukladu organicznego jeszcze nie roénie
gwaltownie. Jest to rzecz jasna formalnie mozliwe, ale pod warunkiem, ze zatrzy-
mamy — lub co najmniej ,zawiesimy” w pewnym momencie czasowym — prze-
bieg wszelkich proceséw zachodzacych w rozpatrywanym ukladzie. W przypadku
ukladéw fizycznych jest to mozliwe wylacznie w temperaturze zera bezwzgled-
nego: 0°K (-273,15°C). Jednak, jak juz to wspomniano wczeéniej, zywe organizmy
potrafia zapanowaé w jaki$ spos6b nad degradacja swoich elementéw sktadowych,
utrzymujac caly system w ciaglej sprawnosci. Nie ma zatem potrzeby schladza-
nia organizmu az do tak niskiej temperatury, gdyz wszelkie procesy biologiczne
i wiekszo§¢ chemicznych zostaje zahamowanych w znacznie wyzszych tempera-
turach. Kierunek dla dzialan zapobiegajacych procesom degradacji uktadéw ozy-
wionych zostal jednak tym samym wskazany. Dziedzina nauki zajmujaca sie tak
niskimi temperaturami, ktére hamuja, a nawet zatrzymuja zachodzenie proceséw
biologicznych i po czedci chemicznych, jest kriogenika zwana tez kriofizyka.

W kriofizyce zasadnicze znaczenie ma proces chlodzenia, ,w ktérym naste-
puje obnizenie lub utrzymanie obnizonej temperatury”. Realizuje sie go na dwa
giéwne sposoby: (1) ,w spos6b naturalny — przez wykorzystanie czynnika, kto-
rego temperatura jest nizsza od temperatury ochladzanego ciepta”, (2) ,w spo-
s6b sztuczny — przez wykorzystanie przemian termodynamicznych w obiegu za-
mknietym realizowanym w urzadzeniu chlodniczym” 7. Nie wdajac sie w szcze-
g6ty dotyczace procedur technicznych stosowanych przy obnizaniu temperatur
w ukladach zamknietych (gdyz tylko w takich jest mozliwe otrzymywanie tem-
peratur kriogenicznych), nalezy pamietaé¢ o tym, iz powszechnie znana II zasada
termodynamiki® wymaga, aby przy obnizaniu temperatury uktadu doprowadzaé
energie z zewnatrz. Tylko w takim przypadku jest mozliwe odprowadzenie ciepta
z ciala o temperaturze nizszej do ciala o temperaturze wyzszej. Procesy obnizania
temperatury ciat i uktadéw sa wlasnie przedmiotem zainteresowania chtodnictwa
i kriogeniki, przy czym kazda z tych dyscyplin zajmuje sie innym zakresem tem-
peraturowym.

W ukladach, w ktérych konieczne jest zachowanie niskiej i stalej temperatury,
niezbedne jest stosowanie wymiennikéw ciepta, ktére odprowadzaja jego nadmiar.
Wymdg ten narzuca wspomniana II zasada termodynamiki. Zatem niezbedny jest
ciaglty nadzor i kontrola nad procesami kriogenicznymi (przede wszystkim staly

7 A. Wesolowski, Urzqdzenia chiodnicze i kriogeniczne oraz ich pomiary cieplne, WNiT, War-
szawa 1980, s. 31.

8 1I zasada termodynamiki, w swej najogélniejszej postaci zwana zasadq wzrostu entropii,
méwi, ze w uktadzie zamknigtym moga zachodzié tylko takie procesy, podczas ktérych entropia
uktadu nie zmienia sie (procesy odwracalne) lub wzrasta (procesy nieodwracalne). Zob. Slownik
fizyczny, Wiedza Powszechna, Warszawa 1984, s. 408.
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pomiar temperatury), a nadto staly doptyw energii do wymiennikéw ciepta. Rzecz
jasna sam proces pomiaru opiera si¢ juz nie na tradycyjnych termometrach, lecz
na prowadzeniu skomplikowanych obliczen i procedurach fizycznych. Takich sa-
mych wyliczeni wymaga okreglenie wymiany ciepta pomiedzy obiektem (prébka)
chlodzonym a jej otoczeniem. Jest to niezbedne do tego, aby dostosowaé kon-
strukcje kriostatu do potrzeb; tak zapewnia sie stabilng wysoko§¢ temperatury
chtodzonego ciala. Nie wszystkie parametry da sie przewidzie¢ z duza doktadno-
$cig, do nieprzewidywalnych nalezg przede wszystkim promieniowanie oraz prze-
wodnictwo cieplne gazéw resztkowych znajdujacych sie w prézniowych warstwach
izolacyjnych®. Aby zmniejszy¢ do minimum bledy tego typu, obok odgazowania
wykorzystuje si¢ do absorpcji tych gazéw specjalne substancje zwane getterami.
Pozwalajg one na tyle zmniejszy¢é ciénienie w warstwach prézniowych, ze popel-
niane bledy sa prawie nieistotne 10, Oczywiscie kriostat musi by¢ przygotowany
do funkcjonowania w pewnym zakresie temperaturowym. Skomplikowane tech-
niki obnizania temperatur w duzym zakresie sa pracochlonne i czasochlonne, stad
biora sie zabiegi, aby nie dopuscié do zbyt gwalttownej zmiany temperatury ciata
chlodzonego. Dlatego kriostaty sa konstruowane do pracy w niewielkim przedziale
temperaturowym, co umozliwia szybka i skuteczna ingerencje W przypadku na-
glego zachwiania temperatury.

Trzeba réwniez wziaé pod uwage, iz cialo stale zanurzone w skroplonym gazie
jest zanurzone w cieczy, a wszystkie ciecze sa rozpuszczalnikami. Ma to niebaga-
telny wptyw na wybér rodzaju czynnika chlodzacego i dodatkowo naklada ko-
niecznosé stalej dbatosci o czystos¢ cieczy chlodzacej. Kazda bowiem domieszka
innych gazéw moze spowodowaé przyspieszenie naturalnych proceséw rozpusz-
czania stalych sktadnikéw w czynniku chlodzacym. Ciekty tlen jest nieodpowied-
nim chtodziwem z racji wysokiej rozpuszczalnosci innych cial, gdyz nawet w tym
stanie zachowuje wlasciwosci silnego utleniacza!l. Dlatego tez nalezy go usuwac
z ukladéw chlodzacych, gdyz moze znacznie przyspieszy¢ procesy rozpuszczania
cial chtodzonych. W tym przypadku pod uwage bierzemy wylacznie mozliwos¢
rozpuszczania substancji w gazach skroplonych w temperaturach kriogenicznych.
Chodzi wiec o gazy skraplajace si¢ W temperaturach nie nizszych niz 90 K.

W bardzo niskich temperaturach rzedu 20-30 K rozpuszczalno$é substancji
w gazach skroplonych stabilizuje sie i praktycznie si¢ nie zmienia. W tempera-
turach bliskich 1 K w stanie cieklym wystepuje tylko hel (pozostale gazy staja

9 7ob. G. K. White, Technika doswiadczalna w fizyce niskich temperatur, PWN, Warszawa
1965, s. 260-294.

10 Szerzej na ten temat w: R.B. Scott, Technika niskich temperatur, WNT, Warszawa 1963,
s. 156-158.

11 7ob. E. Szczepaniec-Cigciak, Ciecze kriogeniczne jako rozpuszczalniki zestalonych substancyi,
Wyd.‘UJ, Krakéw 1984, s. 131 n.
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si¢ substancjami statymi). Hel w stanie cieklym przestaje byé¢ rozpuszczalnikiem.
Uzyskanie tak niskiej temperatury jest jednak zbyt kosztowne, a mozliwosci utrzy-
mania stabilnego uktadu sa bardzo ograniczone. Dlatego praktycznym rozwigza-
niem jest stosowanie w kriostatach jako chlodziwa azotu, ktéry w stan ciekly
(symbol: LNs) przechodzi juz w temperaturze —196°C.

Techniki, ktérymi ludzie mogg sie postuzy¢ w kriogenice maja wiec za zadanie
omingé najbardziej egalitarystyczna bariere, jaka sama natura wprowadzila do
biosfery — bowiem wszyscy ludzie oraz wszystko co zyje nieuchronnie kiedy$ umrze.

Temperatury kriogeniczne jako bariera powstrzymujaca $mieré

Kazdy organizm zywy jest zlozonym systemem, w ktérym trwatosé catosci
jest zalezna od stanu poszczegdlnych czesci. W odréznieniu od innych uktadéw,
w organizmie zadna czes¢ nie moze funkcjonowaé samodzielnie, a brak ktéregos
z podsysteméw dezintegruje calosé, doprowadzajac do jej rozpadu, czyli do $mierci
organizmu. Zywa istota moze wiec istnie¢ wylacznie jako zintegrowany uklad
dynamiczny, w ktérym wszystkie podsystemy wspéldziataja ze sobg. Z punktu
widzenia biologa organizm da sie przedstawi¢ jako system, w ktérym zachodza
réwnoczesnie przynajmniej trzy rodzaje dynamiki.

1. Dynamika fizyko-chemiczna — zwigzana z naturalnym obiegiem materii

w przyrodzie;

2. Dynamika biologiczna — na ktéra sktadaja sie procesy podtrzymujace zycie;
3. Dynamika obumierania — gdyz juz od momentu narodzin zachodza procesy
dezintegracji, nieuchronnie zapowiadajace przysztg $mieré. Chodzi tu zwlasz-
cza o to, iz organizm posiada swdj zegar biologiczny, bo telomery w okreslo-
nych odcinkach czasu skracaja dlugo$é nici DNA kazdego kolejnego pokole-
nia komorek, a stad kazda nowa komérka, z wyjatkiem komérek rozrodezych

i nowotworowych, jest jakosciowo gorsza od swoich poprzedniczek. Ponadto

liczba pokolent pochodzacych z podziatu komérek ludzkich z tkanek jest ogra-

niczona. Granica Hayflicka 2 siega zaledwie 50 podzialéw, po czym komérki
nieodwotalnie obumieraja.

12 W 1961 r. Leonard Hayflick z Uniwersytetu Kalifornijskiego na podstawie prowadzonych
doswiadczen stwierdzil, iz komérki ludzkie z hodowli tkankowych dziela si¢ ograniczona liczbe
razy, po czym obumieraja. Nie oznacza to jednak, ze wszyscy powinni§émy zyé tak samo dlugo.
Decyduja o tym warunki zycia oraz genetyczne wyposazenie organizmu, ktére powoduje, ze kaz-
demu z nas zegar biologiczny bije troche inaczej. Istnieje jednak nieprzekraczalna granica wieku,
do ktérego moze dozy¢ czlowiek, siegajaca ok. 125 lat. Por. K. Hopkin, Jak zostaé matuzalemem,
ttum. H. Rywik, ,Swiat Nauki” 12, 1999.
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Stanem niepozadanym byla i nadal jest zatem $mieré biologiczna, bezwzgled-
nie przecinajaca ni¢ kazdego zywota. Byé moze obserwacje wracajacych do nor-
malnego funkcjonowania oséb obudzonych z letargu czy katalepsji wzbudzaly na-
dzieje, ze mozna ja oszukaé. Jeden ze sposobéw prowadzil przez konserwowanie
zwlok ludzkich. Nie wydaje sie by¢ specjalnie istotnym spos6éb dokonywania owej
konserwacji, istotnym jest préba utrwalenia ciala w mozliwie niezmienionym sta-
nie tak dtugo, aby w przysztosci mogto dojsé do ozywienia catego organizmu.

Motywacje takich dzialan sa przynajmniej dwojakie:

e Po pierwsze — strach przed $miercia. Problem ten jest szeroko rozpatrywany
w literaturze filozoficznej!3. Smier¢ jest odczuwana przez zdecydowana wiekszo$é
ludzi, jako co$ zlego, niezaleznie od $wiadomosci, iz jest to zjawisko zupeinie na-
turalne, ktérego i tak nie unikniemy. Nie wdajac sie w szczegdlowe rozwazania,
dlaczego $mieré jest zltem, przytoczmy tylko niektére argumenty za taka teza.
Zdaniem wielu etykéw $mieré pozbawia nas wszelkich débr (niekoniecznie mate-
rialnych), jakie nagromadziliémy za zycia, a wszystko co pomniejsza nasze dobro,
jest zte. Stan istnienia jest dobrem w przeciwienstwie do $mierci, ktéra to istnienie
odbiera; czy tez wreszcie — zjawisko $mierci uséwiadamia nam miatko$¢ wtasnego
istnienia, niweczac za jednym zamachem wszystkie plany zyciowe oraz uwidacznia
nasza bezsile wobec potegi praw natury;

e Po drugie — dazenie do nie$miertelnosci. Otéz chcemy zy¢ tak dtugo dopdki
mamy co$ na tym $wiecie do zrobienia. Naturalnym dazeniem czlowieka jest wigc
zachowanie swego zycia. Pragnienie $mierci jest udzialem nielicznych, ktérzy za-
tracili sens swego zycia i nie widza dla siebie miejsca w $wiecie. Zdecydowana
wiekszo$¢ ludzi widzac dla siebie mozliwosé dalszego speiniania sie na ziemskim
padole, kurczowo trzyma sie zycia i pragnie zy¢ jak najdiuzej. Tym razem nie-
$miertelno$¢ jawi sie nam jako co$ pozadanego, z czym wiazemy ogromne nadzieje.

Zauwazyé mozna w tym przypadku pozorna przeciwstawno$é obu tych dg-
zeh. Pierwsze z nich bowiem jest ukierunkowane do czego$ (pragnienie), a drugie
od czego$ (ucieczka). Niezaleznie od naszego osobistego stosunku do tej kwestii
widzimy jednak, iz sens obu tym motywacjom nadaje istnienie zjawiska $mierci,
gdyby bowiem nie bylo $mierci, dazenie do niesmiertelnosci bytoby czyms bezsen-
sownym. Jesli zatem $mieré jest zlem, to przeciwienstwo $mierci — Zycie — musi
by¢ dobrem. Stad $mieré dlatego jest zlem, gdyz oznacza utrate czego$ najbar-
dziej wartosciowego dla nas — zycia. Dalsza konsekwencja takiego rozumowania
jest uznanie, ze kazdy moment zycia warto przebyé a zycie dluzsze jest warto-

13 Zob. 1. Zieminski, Zagadnienie $mierci w filozofii analitycznej, TN KUL, Lublin 1999,
s. 137-336. Sa tam przedstawione réznorodne stanowiska w tej kwestii wraz z ich krytyka. Inte-
resujacy punkt widzenia przedstawia takze Aleksandra Kuzior w swym opracowaniu Zrozumieé
los. Rozwazania o zyciu i §mierci, [w:] Etyka wobec sytuacji granicznych, pod red. D. Probuckiej,
Wyd. ,,Impuls”, Krakéw 2007, s. 203-214.
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sciowsze od krétszego. Rozumowaniu temu mozna by przeciwstawié¢ wiele kontr-
argumentéw, nieraz bardzo wazkich, ale jak wydaje sie jest ono aprobowane przez
przewazajaca liczbe ludzi. W takim razie nieSmiertelno$é jest wartoécia najwyz-
sza, gdyz sumuje nieskoficzong liczbe stanéw dobrych, jakimi sa kolejne momenty
zycia niekonczacego si¢ Smiercig. Oczywidcie argument, iz dlugie zycie jest bardziej
warto$ciowe od krétkiego, moze byé podwazany z réznych pozycji. Dla naszych
wywodoéw istotny jest argument, iz skoro §mier¢ poprzedza cierpienie niedajace sie
niczym zlagodzié, to wéwczas kazdy jego moment jest udreka, stad krétsze zycie
wydawatoby sie czyms wartodciowszym, bo mniej przepelnionym cierpieniem. Jest
to argument, ktéry chetnie wykorzystuje sie przy etycznym uzasadnianiu eutana-
zji. Przy takim znaczeniu $mieré nie jawi sig jako zlo, a wrecz przeciwnie, moze by¢
stanem pozadanym. Jakikolwiek jednak przyjeliby$my punkt widzenia, to zawsze
stanem pozadanym jest dlugie zycie pozbawione cierpien.

Krioniczne ,,zawieszenie” — nadzieje i watpliwosci

Wyraz ,krionika” nie wystepuje w polskich encyklopediach i stownikach.
Za to bez problemu znajdziemy go w wiekszosci publikacji encyklopedycznych
wydanych w USA. Mozna jednak zauwazyé, ze powazne wydawnictwa naukowe
w rodzaju Encyclopaedia Britanica czy tez Webster’s New World Medical Dictio-
nary4, w ogéle nie zawieraja tego terminu. Takze w Polsce w uzyciu wystepuje
tylko wyraz ,kriogenika” i jego pochodne!s. Dlatego w celu jednoznacznego uje-
cia problemu w niniejszym tekscie uzywana bedzie terminologia amerykanska.
Wedtug definicji uzywanej przez Alcor Life Extension Foundation, najwieksza
firme zajmujaca sie ,zawieszaniem” cial ludzkich w plynnym azocie, krionika to:
»Praktyka zamrazania nieuleczalnie chorych ludzi z punktu widzenia wspdtcze-
snej technologii medycznej, w nadziei ze w przyszlosci dojdzie do odkrycia sposobu
przywrécenia ich do zycia, a wiec kiedy zostana wynalezione sposoby naprawienia
szkéd spowodowanych procedura zamrazania, jak réwniez uleczenia choréb badz
innych przyczyn ich zgonu, ktére byly przyczyna sprawczg ich krionicznego za-
wieszenia” 16. Niestety nie spelnia ona wymogéw definicji naukowej. Na szczedcie
w innym miejscu precyzuje sie znaczenie tego termin: ,,jest to powolne schtadzanie

14 7ob. Webster’s New World™ Medical Dictionary, IDG Books Worldwide 2000.

15 Na temat krioniki brak polskich opracowan. Mozna jedynie spotkaé kilka artykuléw na
ten temat w prasie codziennej i periodykach. Rozszerzenie terminu ,kriogenika” do zastosowan
wobec czlowieka spotkaé mozna np. w: M. Wanczowski, Ksiega zaloby i $mierci, Opole 1993,
s. 149-150.

16 Definicja jest dostepna na stronach internetowych Alcoru [http://www.alcor.org/cryodef.
html]. Tlumaczenie wlasne autora. Definicj¢ te powtarza takze Webster’s New Collegiate
Dictionary.
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ciala az do momentu, gdy wszystkie funkcje zyciowe zostana caltkowicie zatrzy-
mane wlgcznie z procesem fizycznego rozkladu” 17. Jak juz wezesniej powiedziano,
jest to mozliwe dopiero w temperaturach kriogenicznych. Zatem termin krionika”
wzywany bedzie w odniesieniu do zastosowan technik kriogenicznych do ,zawie-
szenia” (cryonic suspension) w czasie ciala ludzkiego.

Proces krionizacji ludzi po ich $mierci biologicznej nieuchronnie kojarzy
sie z mumifikacja zwlok. Jest to wiec pozostaloéé po pierwotnym przekonaniu,
e trwaloéé ciata warunkuje mozliwosé dalszego funkcjonowania danego cztowieka,
nawet po $mierci biologicznej. Drugim aspektem tego procesu jest odwieczna
walka czltowieka ze $miercia, ktéra czlowiek prowadzi za pomoca coraz bardziej wy-
rafinowanych technik. Krionizacja daje nadzieje na przezwycigzenie w przyszlosci
émierci — dzi$ jeszcze zwycieskiej. Oznaczaé wiec musiataby odlozenie zwycigstwa
na pézniej, dostownie na lepsze czasy. Oferuje sie wiec podwéjna wygrana za-
mrazanym osobom; po pierwsze, dalsze zycie w dobrym zdrowiu w nieokreslonej
przyszlosci, a po drugie, wskrzeszenie w nowych szczesliwszych czasach, ktére by¢
moze beda oferowaé¢ dlugowiecznoéé lub nawet niesmiertelnosc.

Reklamowa strone dla calego przedsiewziecia zapewnia ksigzka dostepna
takze za darmo w Internecie The Prospect of Immorality autorstwa Roberta
C. W. Ettingera (1918-2011). Miala ona na calym $wiecie wiele wydan i cho¢
tre$ciami przypomina powiesé science-fiction, to jednak stanowi ciggle obowigz-
kowa lekture dla kazdego zainteresowanego mozliwoscia przekroczenia wiasnych
biologicznych uwarunkowan. Ksiazka po raz pierwszy zostala wydana w 1962 r.
i stad wiele zawartych w niej tez nie przemawia do wspéiczesnego czlowieka. Sama
wizja wielu ludziom wydaje sie tak urzekajaca, ze decyduja si¢ poddac tego typu
procedurom. Teoretycznie niewiele ryzykuja, wszak i tak przezyja swe zycie, a zy-
skujg jaki$ utamek procenta szansy, ze ich marzenie zidci sig. Ryzykuja wigc przede
wszystkim swe pieniadze, ktorych niekiedy i tak za Zycia nie maja kiedy wydawac.

Ze wzgledéw technicznych wazne jest, aby osoby zainteresowane krioniza-
cja ciala zostaty poddane odpowiednim zabiegom natychmiast po swej smierci.
Aby nie dopusci¢ do przeszkéd w rozpoczeciu takiej procedury, np. ze strony
rodziny, osoby zarejestrowane w firmach krionicznych, Alcor i Trans Time, otrzy-
muja tzw. ,karte przetrwania”, ktéra sa obowigzane nosi¢ na przegubie reki. Miej-
sce ich noszenia nie jest wybrane przypadkowo, gdyz w tym samym miejscu nosi
sie takze oznakowania grupy krwi, stad lekarz przybyty na miejsce zgonu lub wy-
padku ma przynajmniej dwa powody, aby chwytaé ofiare za przegub: badanie
pulsu oraz szukanie grupy krwi. Karty takie wydaje np. Life Extension Society
w Waszyngtonie, ktére jeszcze za zycia przysziego ,krionauty” pomaga mu zata-
twié wszelkie formalnoéci zwiazane z dalszym postepowaniem z ciatem po $mierci

17 Tamze.
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oraz uregulowaé sprawy finansowe i prawne. Dzieki tego typu zabiegom klienci
takich firm na wypadek swej $mierci z géry przekazuja swe cialo pod opieke spe-
cjalistow od krioniki.

Akces do dowolnej firmy krionicznej nie jest jednak prosty. Firmy zadaja wy-
pelnienia bardzo szczegétowych ankiet, w ktérych trzeba podaé nie tylko szcze-
golowe dane osobowe, ale takze dane o swoim zdrowiu, deklaracje co do sposobu
krionizacji (petna — calego ciala, lub tzw. neuro — oszczednosciowa, dotyczaca
wzawieszenia” same]j glowy) oraz ubezpieczenia na zycie, systemu alarmowego itp.
Formularz ma kilka stron i wypelnienie go wymaga sporego wysitku !8.

Rzecz jasna istnieje mndstwo probleméw z ustaleniem momentu $mierci.
Przyjeta definicja $mierci moézgowej jest tylko jedna z mozliwych. Jeszcze
w XVI w. Ambroise Paré mial powiedzieé¢: ,Nie ma nic pewniejszego od $mierci,
nie ma nic mniej pewnego, niz jej godzina”. Tanatoza to zbiér wszelkich oznak
biologicznych, ktére okreslaja ,granice $mierci relatywnej od absolutnej” 19. Bez
watpienia jednak moment, w ktérym nastepuje $mieré tkankowa (nawet tylko nie-
ktérych tkanek) oznacza nieodwracalne stadium umierania. Z chwilg, gdy taki pro-
ces zdazy nastapié krionizacja ciala traci sens. Stad potrzeba noszenia owych ,kart
przetrwania”, aby zabiegi krionizacyjne nastapily jak najszybciej. Mozna doszu-
kac si¢ tutaj pewnej analogii z momentem pobrania narzadéw do transplantaci,
co musi nastapi¢ zanim rozpocznie sie $mieré tkankowa. Sens przeprowadzania
takiego zabiegu w firmach kriogenicznych wymaga dostarczenia do laboratoriéw
Jjeszcze ,zywych” klientéw. Stuzyé temu maja wlasnie owe ,karty przetrwania”.

We wspéltczesnych sporach bioetyczne prawie w ogéle nie podnosi sie kwestii
wkrionicznego zawieszenia” w czasie ludzkich cial. Wiaze sie to réwniez ze spad-
kiem zainteresowania procedurami krionicznymi. Nie oznacza to jednak, ze firmy
krioniczne przestaty istnie¢. Przetrwaly one cigzkie chwile i maja ciggle nowych
klientéw. Do korzystania z tych ustug popycha ludzi nadzieja na ostateczne zwy-
cigstwo czlowieka nad $miercia w mniej lub bardziej odleglej przysztosci.

Konkluzja

Zamiast podsumowania problemu mimowolnie nasuwa sie refleksja dotyczaca
mozliwosci etycznej aprobaty ludzkich dazen nakierowanych na nieustanne prze-
dtuzanie zycia i zapewnienie sobie uludy nie$miertelnosci?Y. Wiara w potege nauki

18 Zob strony internetowe Alcor [http: /www.alcor.org/procedures.html]

19 M. Warniczowski, Ksiega zaloby i $mierci, s. 355.

20 Interesujaco na temat wspélczesnego antropologicznego dyskursu na temat ludzkiego ciata

pisze m.in. E. Struzik, Antropologiczny wymiar cielesnoSci w epoce péznej mowoczesnosci,
g Yy wy by

w: T. Czakon (red.), Filozofia wobec globalizacji, Wydawnictwo US, Katowice 2009, s. 274-290.
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w przypadku potencjalnych krionautéw wydaje sie niezachwiana. Gdyby ich na-
dzieje mialy sie ziSci¢, to jedyna ostoja pelnego egalitaryzmu, jaka jest $mier¢,
upadnie. Rzecz tylko w tym, ze nie odbyloby sie to na skutek wiasnych zabie-
géw, czy tez wyjatkowych zdolnosci, tylko skutek posiadania odpowiedniej ilo-
$ci pieniedzy. Nie mozna tez zapomnieé, iz to przeciez nie arystokracja moralna
kupuje sobie utude nie$miertelnosci, tylko ludzie o mentalnosci kupieckiej, kto-
rymi kieruje zadza ,zdobycia” nie$miertelnosci, a wiec afekt, ktéry trudno uznac
za chwalebny. Wydaje sie wiec, iz ,kupowanie” sobie nie$miertelnosci, to skrajna
postaé konsumeryzmu przejawiajaca si¢ w pogladzie, iz wszystko i wszystkich
mozna kupié. Niewatpliwie wizja przysziosci opanowanej przez ,desant niesmier-
telnych” z przeszloéci wydaje sie by¢ malo zachecajaca. Rzecz jasna wszystko
w rekach potomnych, ktérzy przeciez wcale nie muszg podziela¢ naszych kryte-
riéw moralnych.

Wreszcie nalezaloby postawié¢ pytanie o sens, jaki przy$wieca filozoficznym
rozwazaniom o krionice i kriogenice. Przeciez nie chodzi o zachecanie czy znie-
checanie do wlaczenia si¢ w dzialalno$é towarzystw krionicznych lub firm oferu-
jacych takie ustugi. Jak stusznie zauwazyl Thomas Nagel, teoria etyczna raczej
stabo spelnia zadania ,w stuzbie publicznej”. Stad tez nalezy by¢ sceptycznie
nastawionym do skutecznosci takich dzialan. Jeszcze gorzej filozofia spelnia zada-
nia reklamy. ,,Na pewno nie wystarczy wykazaé niezbicie, ze dana praktyka czy
linia polityczna jest niesprawiedliwa badz niestuszna. Trzeba aby istniata w lu-
dziach gotowoéé stuchania, a o tym nie decyduje argumentacja. (...) filozoficzne
pisanie nawet o najbardziej palacych sprawach zycia publicznego pozostaje za-
jeciem teoretycznym i nie mozna don przykladaé¢ miary praktycznej skuteczno-
$ci. (...) Nie wiem, czy wazniejsze jest zmienianie $wiata, czy rozumienie swiata,
ale filozofie najlepiej osadzaé, kierujac sie jej wkladem w rozumienie wydarzef,
nie za§ w wytyczanie ich biegu”?!. Zatem zamiarem autora nie bylo mnozenie
watpliwoéci, lecz proba osadzenia krioniki w realiach kulturowych i naukowych
wspblezesnosei. Z racji tego, iz horyzont czasowy, po ktérym mozna bedzie oce-
ni¢ skutecznoéé tego typu praktyk, jest odleglty i dzi$ praktycznie niemozliwy
do dokladnego okreélenia, odpowiedz na pytanie o sens tego typu przedsiewzigé
pozostawi¢ nalezy czytelnikowi. Dzi§ znacznie wieksze nadzieje budzi wéréd en-
tuzjastéw nie$miertelnosci technika klonowania, ktéra przeciez umozliwia odtwo-
rzenie calego organizmu i jego ponowne narodziny, co jak sie wydaje, jest ob-
lozone znacznie mniejszym ryzykiem niz zaprezentowana procedura krionizacji
ludzkich ciat.

21 T, Nagel. Pytania ostateczne, Fundacja Aletheia, Warszawa 1997, s. 9.
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CRYONICS AS AN ATTEMPT OF THE MAN TO FIGHT DEATH
(Summary)

In the presented article a philosophical verification (including ethical justification)
of attempts of using cryonics technology — very low temperature technology — for
prolonged storing of human bodies, has been made. The inspiration for such practice
is C. W. Ettinger’s book The Prospect of Immorality, a kind of Bible for cryonics
procedure followers. A starting point for Ettinger was approaching death as a process and
not as a single moment finishing human life. Every process can be stopped, including
death. Such stopping of death is possible, according to him, using the physics of low
temperatures. Owing to the new branch of the future — nanomedicine — microscopic
robots (nanorobots) will be created and they will be able to operate within the cells.
Thus, they will repair any injuries like the ones evoked by the procedure of freezing
the body. Therefore, there exists a possibility of revitalization of dead bodies of people
who died of terminal diseases or naturally. For Ettinger cryonics is, therefore, a gate to
human immortality.

Key words: cryonics, cryonic suspension, life, death, immorality
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FENOMEN LUDZKIEGO DOSWIADCZANIA SMIERCI
JOZEFA TISCHNERA ZMAGANIA Z TRAGICZNOSCIA ZYCIA

Rozwazania Jézefa Tischnera nad fenomenem $mierci naleza do mniej zna-
nych w jego bogatej naukowej spusciznie. Krakowski filozof rozpatrywal bowiem
$mieré przede wszystkim od jej dialogicznej oraz aksjologicznej strony. Oznacza to
zarazem, ze te dwa wymiary postrzegania $mierci nakredlaja w jego rozwazaniach
jej charakter oraz istote. Wprowadzenie do rozwazan autora Filozofii dramatu
o kwestiach ostatecznych wymagaja zatem uprzedniego wykazania wspoétzalezno-
§ci, jaka taczy dialogicznoéé oraz aksjologie.

W filozofii uprawianej przez Joézefa Tischnera pojecia te odgrywaja funda-
mentalng role, gdyz odnosza sie jedynie do czlowieka. Innymi stowy, aksjologia
oraz dialogicznoéé odnosza si¢ tylko do czlowieka, w nim realizuje si¢ bowiem
ich sens, dzieki niemu moga istnieé, a przede wszystkim poprzez sam fakt, ze
przynaleza do jego éwiata, maja wplyw na jego funkcjonowanie. Punktem wyjscia
do podjetych rozwazan jest wiec okreslenie, w jaki sposéb kategorie te wplywaja
na siebie. Dialog sam w sobie to akt czystej komunikacji, akt porozumienia, cho-
dzi w nim o to, aby nawigzaé relacje. Relacja dialogiczna moze zachodzi¢ za$
tylko miedzy czlowiekiem a czlowiekiem. Dzieje si¢ tak dlatego, ze w nature dia-
logu wpisana jest relacja, kontakt, wpisana jest konieczno$é¢ spotkania z drugim.
Dialog to obustronne zadawanie pytan i odpowiadanie na nie: ,Stawianie pytan
$wiadczy o ludzkiej biedzie oraz nieuniknionej dialogicznosci” 1. Bieda ludzka byta
w stowniku krakowskiego filozofa ewidentnym, a jednoczesnie charakterystycznym

1 J. Wadowski, Filozofia dramatu jako opis sytuacji granicznych, ,Principia” 1999, t. XXIV-
XXV, s. 145.
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przejawem tragicznosci ludzkiego istnienia. W Mysleniu wedtug wartosci czytamy:
»Spotykajac, spotykamy zawsze Kogos. Kto§ spotkany jest nam dany w fenomenie
tragicznosci” 2. Bieda to ludzki dramat, to niepewno$é sensu zycia, ale najbardziej
to $wiadomo$¢ podazania ku $mierci.

Jednakze juz w samym momencie spotkania odkrywa sie przed czlowiekiem
inny, nowy horyzont. Jest nim wlasnie aksjologicznosé. Kiedy podczas spotka-
nia jedna ze stron zadaje pytanie, drugi rozméwea zostaje tym postawiony wobec
wezwania do prawdy. Pytajacy oczekuje prawdy. Przed zapytanym otwiera sie dy-
chotomiczny $wiat wartosci. Moze przyjac pytanie i odpowiedzie¢, méwi Tischner,
ale moze takze si¢ odwrécié. Spotkanie jest zrédtem doswiadczen etycznych obfi-
tujacych w wartosci o réznym fadunku, pozytywnym lub negatywnym. W Etyce
wartodci © nadziei tak to przedstawial: , Doswiadczenie wartodci etycznych jest
przezyciem o duzym adunku emocjonalnym. Nic dziwnego, zawsze bowiem w ob-
szarze owego doéwiadczenia widnieje los czlowieka, czasami los wielu ludzi. Czlo-
wiek ma tylko dwie mozliwosci: albo zdradzi¢ — albo pozostaé wiernym” 3. Chwila
oczekiwania na odpowiedz jest chwila wahania, w ktérej zapytany analizuje swo ja
gotowos¢ do bycia w prawdzie, a wiec gotowosé do dania odpowiedzi i przyjecia za
nig odpowiedzialnosci. Jest to zatem wewnetrzna bitwa myséli i uczué, a w bitwach
z reguly padaja ofiary. Tymi ofiarami sa wartosci, z jakich w danym momencie
czlowiek rezygnuje na rzecz urzeczywistnienia innych. Wybory te natomiast maja
bezposredni wplyw na drugiego, ktéry wzywa w biedzie, a wzywajac oczekuje
potwierdzenia wartosci, jaka jest on sam. Swiat aksjologicznych doznan to $wiat
skladajacy si¢ z samych przeciwnosci, z przeciwstawnych wartosci, sposréd kt6-
rych czlowiek musi sam wybraé te, ktére ma zamiar realizowaé. Kazdy wybér
owocuje dwojako: dla jednych pozytywnie, dla innych negatywnie. Rzecz jednak
W tym — na co zwraca szczegdlng uwage filozof z Lopusznej — aby byé wiernym.

Wydawatoby sie, ze dialogiczno$¢ oraz aksjologia wyrastaja z cztowieka, ze
skoro pojgcia te istnieja tylko wobec niego, zatem musi on byé ich Zrédlem. Tym-
czasem filozof z Lopusznej wskazuje zupelnie inne zrédlo tych fundamentalnych
dla zycia ludzkiego zagadnien, a jest nim Dobro. Dlaczego witaénie ono ma by¢
tym pierwotnym gruntem, na ktérym dialogicznosé i aksjologia uzyskuja swoje
istnienie? Po pierwsze, Tischner twierdzil, ze ,Dobro jest tym, co z natury dazy
do zaistnienia” 4. Perspektywa ta ukazuje dobro, ktérego wartoéé okresla jego da-
zenie do zaistnienia. Istnienie jest natura dobra, jego podstawowa, a zarazem naj-
wazniejsza cecha. Zatem skoro dazy do zaistnienia, staje sie tym samym nadawca

2], Tischner, Myslenie wedtug wartodci, Znak, Krakéw 1993, s. 512.

3 7. Tischner, Etyka wartodci i nadziei, w: tenze, Wobec wartosci, W drodze, Poznan 1982,
s. 93.

4 7. Tischner, Filozofita dramatu, Znak, Krakéw 2006, s. 49.
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istnienia, mozna takze powiedzieé, ze w pewnym sensie powoluje nowe zycie. Dla-
tego mozna utozsami¢ dobro z pragnieniem zycia, pragnieniem istnienia, obdaro-
wywania. Dobro pragnie dobrzy¢ sie i obdarowywaé soba w swojej wolnosci. Cechy
te stwarzaja charakterystyczny horyzont, w ktérym dobro moze by¢ urzeczywist-
niane. ,Horyzont agatologiczny jest bardziej podstawowy niz wszystkie projekty
dzialania. Jest to raczej horyzont $wiatta niz sily. Spotykajac innego, nie wiem
jeszcze, co powinienem, a czego nie powinienem zrobi¢; nie wiem, czy w ogdle
coé powinienem, czy mozna tu co$ zrobié. Wiem jedno: tak by¢ nie powinno (...).
To, co aksjologiczne, jest przestrzenia dzialania wolnosci, rozumu i sumienia. To,
co agatologiczne, budzi poczucie mocy i niemocy. Czlowiek ma $wiadomosé¢ gra-
nicy cztowieczenistwa” 5.

Zauwazy¢ mozna, ze J6zef Tischner nadawal w swoich rozwazaniach pry-
mat dobru (agatologia) przed warto$ciami (aksjologia). W powyzej cytowanych
stowach wyjaénial, iz dobro jest przeddzialaniowe, przeddecyzyjne. Wielce po-
mocna w zrozumieniu jego zamystu jest metafora $wiatta. Dobro, na podobien-
stwo $§wiatla, oswieca czlowieka, zanim ten podejmie jakiekolwiek kroki dzialania,
zanim podejmie wybér wartosci, ktéra bedzie realizowal. Mozna by rzecz, iz po-
kazuje ono czlowiekowi mozliwe rozstrzygniecia sytuacji, w jakiej ten si¢ znajduje.
Funkcja ta jest nader przydatna w spotkaniu drugiego, gdyz jak twierdzil autor
Filozofii dramatu, dzieki niej dobro wysuwa sie przed refleksje wartodciujaca (ak-
sjologiczng). Cho¢ jeszcze nie zapadla decyzja co do tego, jak nalezy w danym
momencie postapié, to mozna odczué obecno$é dobra, ktére objawia si¢ czlowie-
kowi jako poczucie, ze ,tak by¢ nie powinno”. Owa niezgoda jest jednoczeénie
przekonaniem o mozliwosci zaistnienia czego$ lepszego, czego$ bardziej wartoécio-
wego anizeli to, co cztowiek spotyka w dramacie drugiego. W ten sposéb cztowiek
bardziej lub mniej §wiadomie kieruje sie ku dobru. Aby za$ moglo ono zaistnie¢,
jego wykonawca musi podazaé aksjologiczng Sciezka wytyczona przez jego wlasny,
indywidualny wzor istnienia i postepowania. Wszystko to ma doprowadzi¢ go do
wypelnienia dobra, ktére oczekuje na owo wypetnienie.

Droga do urzeczywistnienia dobra pojawia sie¢ w chwili spotkania z drugim,
w ktérym $wiat warto$ci otwiera sie i nawotuje do ich urzeczywistniania. Agato-
logiczny wymiar ludzkiego zycia nie mégitby byé speilniony bez wymiaru aksjolo-
gicznego i odwrotnie. Jednakze rdzeniem jakiegokolwiek realizowania dobra oraz
wartoéci jest postrzeganie przez czlowieka siebie samego jako wartosé: ,Ja oso-
bowe jest w tym znaczeniu wartoscia absolutng, ze jego wartodciowosé nie pozwala
sie sprowadzi¢ do zadnych innych wartosci. Ale nie jest wartosciag w tym sensie
absolutna, izby poza nig nie bylo innych lub wyzszych warto$ci. Warto$¢, ktéra
posiada, konstytuuje sie dopiero w polu promieniowania innych wartosci. Wobec

5 Tamze, s. 51-52.
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owych wartosci ja osobowe znajduje sie w postawie stuzby. One muszg byé od-
czute jako wyzsze, jezeli w ogdle ma dojsé do postawy stuzby” 8. Filozof wskazywal
na dwa rozumienia cztowieka jako wartosci: jest wartoscia, gdyz zaréwno sposéb
jego istnienia, sposéb zycia, jak i fizyczne oraz umystowe uwarunkowania na-
daja mu status istoty najwyzszej posréd wszystkich zyjacych istot. Wyjatkowosé
czlowieka jako stworzenia jest niepodwazalna. Pomimo tego faktu wazniejszym
elementem, o wiekszym znaczeniu, jest dla niego posiadanie $wiadomosci otacza-
jacego go Swiata wartosci. W tym $wiecie czlowiek odkrywa wartosci, a obcujac
z nimi zauwaza wyzszo$¢ niektérych nad nim samym. Spostrzezenie to pozwala
mu spojrze¢ na siebie jako na sume wielu wartosci, ktére przyswoil, a tym sa-
mym wzbudza pragnienie realizacji nowych, wyzszych wartosci. Jak to Tischner
sformutowat, cztowiek staje wtedy w postawie stuzby, stajac sie ich stuga. Co to
oznacza? W postawie stuzby czlowiek demonstruje swoja gotowo$é do ofiary, do
darowania siebie. Stuzy¢ to by¢ oddanym, zaufanym, wiernym. Utozsamia sie
wtedy z wartodciami, jakim sie¢ daruje. Jest to postawa, w ktorej cztowiek jest
gotéw na spotkanie drugiego, a wiec i na spotkanie dobra.

Postrzeganie siebie jako wartosci jest punktem wyjécia do nawiazania dialogu
z drugim, poniewaz gwarantuje sprawiedliwa plaszczyzne porozumienia, na ktérej
obydwie strony sa tak samo wazne, bo posiadaja ta sama wartoéé. Zycie czlowieka
jest jednak w filozofii Tischnera okreslane mianem dramatu. Podkreslaja to zgod-
nie jego komentatorzy: ,,Zycie czlowieka okresla Tischner mianem dramatu. I dra-
mat ten moze skonczy¢ sie albo triumfem, albo tragedia. Wynik zalezy od tego,
co cztowiek zrobi ze swoja wolnoscia, czyli de facto, co zrobi z samym sobg. Dla
filozofa najwazniejsze jest ludzkie wnetrze, dlatego wybieraé znaczy przyswajaé.
To, co czlowiek sobie przyswoi, decyduje o ocaleniu badz zatraceniu” 7.

Dramat dla Tischnera jest istota ludzkiej egzystencji. JesteSmy tacy, jaki jest
nasz dramat, powiadal filozof z Lopusznej. Zatem to od czlowieka zalezy, w jakim
dramacie bierze udziat, gdyz sam nadaje mu ksztalt. Dramat bezsprzecznie wiaze
sie z wolnoécig 1 wyborami. Kazda decyzja, kazdy wybér realizowanej wartosci
jest takze jej przyswajaniem; innymi slowy, jest wlaczaniem tej wartosci w oso-
bowe Ja. W tym znaczeniu czlowiek stwarza siebie i sw6j dramat. To przyswojenie
wartoéci odgrywa najwazniejsza role w ludzkim indywidualnym dramacie, wptywa
na jego forme oraz na jego final. A jak wspomniano wezesniej, aksjologiczny $wiat,
Swiat wartosci, otwiera sie przed czlowiekiem w spotkaniu. Z tego punktu widze-
nia Tischnerowski dramat zycia ludzkiego jest wspéldramatem spotykajacych sie
w nim oséb. Jego zakonczenie moze by¢ dwojakie: moze prowadzié do tragedii

6 7. Tischner, Studia z filozofti Swiadomosci, Instytut Mysli Jézefa Tischnera, Krakéw 2006,
s. 376.

7 Z. Dymarski, Dwuglos o ztu, Stowo/obraz/terytoria, Gdansk 2010, s. 57.
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albo do ocalenia. Tischnerowska idea filozofii dramatu daje czlowiekowi drogo-
wskaz w formie przekazu méwiacego, iz tylko dobro zdolne jest ocalaé. Dobro jest
wiec ta przestrzenia, w ktorej czlowiek powinien poszukiwaé swojego ocalenia,
a to oznacza, ze powinien podazaé za tym, co dobre. Przede wszystkim cztowiek
chee zyé, bo zycie jest dla niego dobrem, jest ta wartoscia, dzigki ktorej mozliwe
jest wszystko, co go dotyczy3. Zycie daje mozliwoéé spetniania si¢ w horyzoncie
dobra, daje mozliwo$é unikniecia tragedii w dramacie wlasnej egzystencji.
Dostrzegamy zatem niewatpliwosé faktu, ze to czlowiek jest tworcg wia-
snego dramatu, jest wiec takze tworcg swojej potencjalnej tragicznosci. Sytuacje
taka analizowali komentatorzy prac krakowskiego filozofa, ktérzy m.in. zauwazali:
,Nieprzypadkowy jest tytul tego pierwszego z dwu gléwnych dziel ksiedza Jézefa
Tischnera Filozofia dramatu, wiaénie dramatu, a nie tragedii. Tragicznos¢ jest
tu rozumiana jako mozliwoéé tragedii. Odwieczna walka dobra ze zlem jest dra-
matyczna” 9. Dramat jest, mozna powiedzie¢, przestrzenia, w ktorej zlo i dobro
odgrywaja na zmiane swoje partie. To miejsce ich ciaglej aktywnosci, dzialania,
interakcji. Zlo i dobro sa w nieustannej relacji. Raz jedno jest nad, raz drugie. Od-
grywaja swoj dialektyczny taniec na scenie, ktora jest zycie czlowieka. To gléowni
bohaterzy catego dramatycznego przedstawienia, gdyz stwarzaja coraz to nowe
watki aksjologicznych zawirowan. Filozofia dramatu rozpatruje ten swoisty taniec
ciemnodci i $wiatla, w ktérym czlowiek czesto sie gubi, myli kroki, potyka sie.
Jednak jest to nieunikniony element ludzkiego istnienia w $wiecie. W tak poje-
tym zyciu tragiczno$é jest horyzontem, w jakim realizuje si¢ dobro lub zlo, to
pole zmagan tych dwéch nadrzednych wartosci. Tragiczno$é, podobnie jak do-
bro i zlo, jest podtug tego takze aktywna, bo to w jej horyzoncie rozwijaja si¢
potencjalne mozliwoéci. Mozna rzec, ze jest ona stata wlasnoscig dramatu, po-
przez ktéra jego zakonczenie jest nieprzewidywalne. To oznacza, ze jest wciaz
ukierunkowywana, a jej warto$é aksjologiczna moze w kazdej chwili si¢ zmienic.
I w tym przypadku przez pryzmat tragicznosci czlowiek jawi si¢ jako budowni-
czy siebie jako wartodci. W Swiecie ludzkiej nadziei czytamy: ,ja pierwotne nie
jest realnym, czasoprzestrzennym bytem, lecz irrealng wartoécia. Realne istnienie
czlowieka stanowi mniej lub bardziej udana probe czasoprzestrzennej realizacji
tej wartosci” 10. Ludzka warto$¢ zostala okreslona przez filozofa jako irrealna, wy-
kraczajaca poza to, co realne, wyobrazalne, rzeczywiste. Ludzkiej wartosci nie da
sie zamknaé w granicach ziemskiego doswiadczania i postrzegania. Ta warto$c¢

8 Por. tamze, s. 50.

9 J. L. Krakowiak, Ksiedza Jézefa Tischnera filozofia dramatyzmu blgdzenia czlowieka sta-
bego, a nie zlego, w: W. Stomski (red.), Etyka solidarnosci. W 10. rocznice $mierci ks. Jozefa
Tischnera, Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Finanséw i Zarzadzania, Warszawa 2010, s. 62.

10 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Znak, Krakéw 2000, s. 111.
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wyrasta ponad wszystko to, co czlowieka otacza i co jest mu znane. Dlatego nie
mozna przewidziec tragicznego losu czlowieka, jest on wiec wciaz otwarty na nowe
proby realizowania indywidualnej wartoéci ludzkiej. Ta natomiast osadza sie na
kanwie, jaka jest zycie. Zdaniem Tischnera: , Zycie jest bez watpienia warunkiem,
bez ktérego czlowiek nie moze zrealizowaé zadnej innej wartoéci” 11. Doszlismy
zatem do najwazniejszego pojecia z punktu widzenia nie tylko Tischnerowskiej
aksjologii i agatologii, ale réwniez dla calej etyki jako nauki. Wartoéé zycia ludz-
kiego staje si¢ nadrzedna wzgledem pozostalych wartosci w ten sposéb, ze bez
niej swiat aksjologicznych do$wiadczen w ogéle by nie istnial. I tu zasadza sie
poczatek dramatu, a z nim tragiczny wymiar Zycia w horyzoncie permanentnie
dziejacego sie dobra i zta. Zycie jest najistotniejsza wartoscia, poniewaz posréd
wszystkich mozliwosci, jakie czlowiek ma w swoim zasiegu, to ono nadaje mu pole
wielowymiarowej aksjologicznej aktywnosci. Od niego wszystko sie zaczyna. Zycie
jest czasoprzestrzenna plaszczyzna, w ktérej poprzez uczestnictwo czlowiek moze
nadaé sobie samemu statut wartosci.

Warto$¢ zycia dociera do czlowieka droga doswiadczania ciata: ,méwimy —
mam ciato. Gdy blizej przyjrzymy sie dramaturgii stowa mam, zauwazymy, ze
uzywamy go zawsze wtedy, kiedy mamy do czynienia z jakim$ dobrem” 12. Posia-
danie ciala jest bodajze pierwszym posiadanym dobrem, jakie cztowiek zauwaza.
Jednak ,zwigzek ciala z czlowieczefistwem przybiera rozmaite formy. Inaczej wi-
dzi swoje cialo dziecko, inaczej mlodzieniec, czlowiek dojrzaly, inaczej troche ten,
kto stoi nad grobem” 13. Wskutek tego mozemy sadzié, iz czlowieczefistwo formuje
posrednia droga wiodaca przez do$wiadczenia cielesne. Te za$ sg rézne w zalezno-
sci od wieku, co jest kolejnym argumentem, by uzné, za filozofem z Lopusznej, ze
ciato jest wspétbudulcem czlowieka i jego wartoéci. Ponadto cialo jest jedynym
posiadanym przez cztowieka aparatem poznawczym. Staje sie wiec jego gléwnym
narzedziem poznawania i postrzegania. Doswiadczenia zbierane w kazdej fazie roz-
woju czlowieka konfrontuja sie w autentycznym, a zarazem najwyzszym, przejawie
ludzkiej cielesnosci — tym za$ jest jego dialogicznoéé. , Cielesnosé jest nam za-
dana. Filozofia dramatu narzuca szczegdlny kierunek refleksji nad ciatem. Przede
wszystkim nie mozna w niej pominaé obecnosci ciala innego. Swiadomoéé wla-
snego ciala — raczej: wlasnej cielesnosci — jest zaposredniczona przez ciala innych.
Cielesnos¢ wchodzac w dramat, wchodzi w caly jego horyzont, ktéry jest hory-
zontem dobra i zta, prawdy i nieprawdy, piekna i nie-piekna. Cielesno$é jest juz
z géry ogarnieta tym horyzontem. Cielesnoéé — bedaca bélem, przyjemnoscia, znu-
zeniem, rzeskoscia — jest zawsze czyms$ wiecej niz tylko cielesnoscia. Od cielesno-

g, Tischner, Etyka wartosci i nadziei, w: tenze, Wobec wartosci, wyd. cyt., s. 74.
12 k. Janowska, P. Mucharski, Rozmowy na koniec wieku, t. 1, Znak, Krakéw 2000, s. 114.
13 Tamze, s. 114.
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éci nie mozna uciec” 4. Tischnerowska perspektywa postrzegania ciata naklania
do przypisania mu pierwszego, zrédlowego odczucia dialogicznoéci. Dzigki niemu
czlowiek moze dostrzec obecno$é innych cial, moze ich doswiadczaé, i jak sie oka-
zuje, poprzez nie projektowaé postrzeganie siebie samego jako ciata. To ono jest
tym, co wyznacza empiryczno-fizyczna granice osoby. Dos§wiadczanie innych ludzi
i ich ciat daje sygnaly o tym, co jest wedlug nich kanonem piekna. Wszak pierw-
szy objaw dialogicznoéci jest zachwytem badZ odrazg zwigzang wlasdnie z ludzkim
wygladem. Tym samym wyglad ulatwia otwarcie horyzontu relacji przed spoty-
kajacymi sie osobami. Dialogicznoéé, na co wskazano wezeéniej, prowadzi do wrét
$wiata wartosci, a teraz widzimy doktadniej, ze droga ta prowadzi przez ciele-
snosé, ktéra jest pierwszg wartodcia, z jaka stykaja sie osoby w spotkaniu. Zanim
padnie pytanie, cztowiek widzi cialo innego. Ocena wygladu jest zatem pierwszym
wartoéciowaniem, jakie ma miejsce w kontakcie miedzyosobowym.

Cialo poza tym, ze wprowadza w pierwociny aksjologicznego wymiaru dia-
logicznosci, z drugiej strony jawi sie, zdaniem krakowskiego filozofa, jako swoiste
zadanie dla czlowieka. Cielesno$é jest mu zadana. Zadanie zawsze wiaze sie ze spe-
cyficznymi warunkami wypelnienia go. Totez mozna rzec, ze ciato jako zadanie
wymaga swojego wypelnienia, za$ czlowiek ma tego dokonaé stwarzajac warunki
do spetnienia tego zadania. Spelnianie sie w dialogicznoéci jest zatem kluczowa
funkcja dla ludzkiej egzystencji. Polega ono na dos§wiadczaniu réznorodnych uczué,
ktére w przewazajacej mierze wynikaja z relacji z drugim. Horyzont dobra i zla,
pozytywnosci i negatywnosci, potwierdzania i zaprzeczania jest horyzontem ist-
niejacym jedynie wskutek spotkania czlowieka z czlowiekiem. Wszystkie wartosci,
takze te odczuwane przez cielesnoéé, wypelniaja sie w dramacie zycia ludzkiego,
czyli dramacie spotkania. Zycie jako wartosé realizuje sie dzieki ciatu, ktére jest
poczatkiem wszelkiej relacji z drugim. Bez zycia nie byloby ciala, a bez ciata nie
byloby aksjologicznej aktywnosci. Zycie jest polem mozliwych dzialtan, w takim
odczuciu jest wigc dla czlowieka wartoécia nadrzedna.

Smieré¢ z aksjologicznego punktu widzenia to przede wszystkim przeciwiei-
stwo zycia i analogicznie do niego jest tym, co kojarzy sie z kresem, przemijaniem,
z koncem ludzkiej aktywnosci i istnienia. Skojarzenia $mierci moga takze przy-
biera¢ postaé¢ pustki, niczego, nicosci. Smieré utozsamiana jest z niebytem, ze
strata, stratg przede wszystkim wlasnego ciala, ktére w ciagu calego zycia byto
nie tylko domem ludzkiego Ja, lecz wrecz bylo postrzegane za Ja, poniewaz czto-
wiek swoje istnienie wigze z istnieniem cielesnym. Zycie ciala, niestety, wyznacza
pewna o$, twierdzil Tischner, a jest nia ,Sein zum Tode — istnienie w strone
$mierci” 15, W egzystencje ludzka wpisana jest przemijalno$é¢, jednakze czas zycia

14 3 Tischner Filozofia dramatu, wyd. cyt., s. 84-85.
15 3, Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, wyd. cyt., s. 104.
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to czas niespozytego rozwoju i ruchu. Tischner twierdzil za Heideggerem: , Tak jak
polifoniczna piesn jest uktadem kilku melodii, tak czlowiek jest ztozony z wielu
sposobow istnienia, egzystencjaléw, utozonych warstwowo jeden na drugim. War-
stwa podstawows jest troska. Tak jak melodia, pie$n jest przeniknieta czasem, tak
ludzkie by¢ jest budowane przez strumien plynacego przezen czasu” 16. Metafora
piesni wskazuje na donioste znaczenie czasu w ludzkim byciu. W czasie odbywa sie
ruch zycia, czas ten ruch zmienia. Urzeczywistnianie wartosci wypelnia czas ludz-
kiej, cielesnej egzystencji w $wiecie. Czlowiek chcac nie cheac podaza ku $mierci, to
jego jedyna droga zycia. Swiadomoéé przemijalnosci oraz bliska obecnosé $mierci
naleza do gamy tworzacej harmonijna cato$é czlowieka — osoby. ,Czlowiek jest
istota jedyna na $wiecie, ktéra nie tylko po prostu umiera, ale ktéra wie o tym,
ze umiera, i dlatego moze zajaé jaka$ postawe wobec Smierci” 17. Kazdy dzien
éycia zbliza czlowieka do jego kresu. Umieranie jest procesem powolnym, stalym,
jednak postepujacym wciaz naprzéd. Czlowiek zauwaza proces umierania przez
do$wiadczanie swojej wlasnej przemijalnosci. Czas pozwala odczué nieuchronny
kres, ten za$ objawia sie zuzyciem ludzkiego ciata, dlatego komentatorzy zauwa-
zaja: ,,Cialo jest umiejscowieniem zycia. Czlowiek musi najpierw zaakceptowaé
wlasne cialo, by méc sie nim postugiwaé i by kiedy$ je porzucié” 18,

Proces umierania dzieje sie niezaleznie od czlowieka. Od niego jednak zalezy
to, czy zaakceptuje ten fakt, a z nim nieuchronne starzenie sie ciata. Rola ciata
to przede wszystkim umozliwienie cztowiekowi realizacji dialogicznoséci, realizacji
wartosci, a tym samym stawania si¢ soba. Ruch, aktywnosé, dziatanie — to daje
zycie, a zycie to przestrzen dramatyczna, w ktéra uwiklana jest relacja. ,,Ciato
zyje obok ciala, styka sie z innym ciatem, bawi sie z nim, igra lub gra, kocha, plo-
dzi, rodzi, umiera wreszcie. Cialo obiecuje szczescie, ale moze réwniez zabié. Ciato
otwiera przed istota uciele$niona perspektywe dialogiczna. Gdyby nie cialo, dialog
niebyly mozliwy. Nawet stlowo nie moze istnieé¢ bez uciele$nienia” 19. Wypelnianie
powolania, jakim jest zdaniem autora Filozofii dramatu dialog i relacja, opiera sie
na uzywaniu ciala, na jego naturalnych funkcjach. Staje sie narzedziem do osia-
gniecia tego celu istnienia. Do$wiadczenia, jakie uzyskuje czlowiek w kontakcie
z drugim, sa przesycone emocjonalnoécia, te za$§ umozliwiaja doznawanie mak-
symalnych mozliwosci wlasnego ciata. Ziemskie istnienie jest istnieniem opartym
na doswiadczaniu cielesnosci. Na jej podstawie konstruowane sa ludzkie plany
i spelniane oczekiwania. Zgoda na cialo, takie jakim jest, z jego ulomnosciami
i zdolnosciami, to zgoda na stawanie sie sobg w przemijajacym czasie. Czlowiek

16 Tamgze, s. 104.

17 Tamze, s. 251.

18 7. Dymarski, Dwugtos o ztu, wyd. cyt., s. 62.

19 J. Tischner, Spér o istnienie czlowieka, Znak, Krakéw 2011, s. 123.
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jest z cialem zwiazany. Dop6ki ma sie cialo, dopéty sie zyje i jest. Cielesnos¢ jest
dla czlowieka dobrem, dzieki ktéremu moze egzystowaé i realizowaé wlasne Ja
w nieuniknionej, tragicznej perspektywie przemijania.

W tym kontekécie zetkniecie sie czlowieka z refleksja nad wlasng Smiercia
przybiera, zdaniem Jézefa Tischnera, m.in. posta¢ heroizmu. W Swiecie ludzkiej
nadziei filozof przedstawial heroizm w nastepujacy sposéb: ,Znamiennym rysem
heroizmu z tego Swiata jest to, ze wylania sie on w obszarze dominujacego hory-
zontu zdrady. Drugi czlowiek moze mnie zdradzié¢, ale to nie znaczy, ze ja moge
zdradzié drugiego cztowieka. Mimo to jestem gotéw przyjaé na siebie jego nadzieje.
Na tym wlasnie polega méj heroizm” 2°. Akt heroiczny jest aktem przyjecia na
siebie odpowiedzialnoéci za innych, za ich nadzieje. Czlowiek w tym dobrowolnym
akcie akceptuje mozliwo$¢ bycia zdradzonym, odrzuconym, zanegowanym przez
tych, ktérzy pierwotnie powierzaja jego trosce wlasne nadzieje. To gotowos¢ pod-
jecia nieprzecietnego wysitku bycia dobrym i trwania w postanowieniu, pomimo
przeszkéd, zatamania dialogu i odrzucenia przez drugiego. Cztowiek w swoim he-
roizmie czesto pozostaje samotny. To taka samotna walka przede wszystkim ze
samym sobg dla dobra innych. Akt heroiczny ma doprowadzi¢ czlowieka do siebie.
LAutentycznie wlasny sposéb bytowania osiaga sie w jakiej$ formie stanowczo-
$ci” 21, Stanowczo$é to wiernoéé mimo niemozliwosei przewidzenia niepowodzen
i przeszkéd. Podjete zobowiazanie nalezy wypelni¢ bez wzgledu na okolicznosci,
do jakich moga one poprowadzié. ,Trzeba spojrzeé w twarz wiasnej $mierci i w eg-
zystencjalnym rozstrzygnieciu zaakceptowaé taka kondycje bytu ludzkiego, jaka
ona jest, acznie z niemozliwoécia do wymazania winy buntu przeciwko niebu.
W ten sposéb, odnajdujac w spojrzeniu we wilasna $mieré¢ swoj heroizm, kazdy
z nas staje sie Soba” 22. Ludzkie istnienie, wskazywal filozof, nie prowadzi gdzie
indziej, jak do kresu zycia. Heroizmem jest nie tylko sklonnoéé¢ do podjecia sig
bycia powiernikiem cudzych nadziei; to w gléwnej mierze gotowo$¢ do stanigcia
twarza w twarz z wlasnym, osobistym przeznaczeniem. W rzeczywistosci okazuje
sie, ze kazdy czlowiek jest w jakim§ stopniu heroicznym bohaterem, ktéry dzigki
odwadze podejmuje sie realizacji swojego zycia. Odwaga ta jest umiejetnosé spoj-
rzenia w swéj nieuchronny tragiczny los; to zatem umiejetnosé¢ bycia sobg w per-
spektywie przyszlej $mierci. Bycie sobg wymaga ofiary, lecz jest ona integralng
czedcig sensu ludzkiego wspélistnienia z innymi ludZzmi w $wiecie. ,,JesteSmy stwo-
rzeni, zeby nawzajem sobie pomagaé. Gdyby$my wszyscy mieli jednakowe dary
od Boga, nie musieliby$my sobie $wiadczy¢ pomocy” 23. Objawia sie nam tutaj

20 j. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, wyd. cyt., s. 88.

21 Tamsze, s. 105.

22 Tamze, s. 89.

23 K. Janowska, P. Mucharski, Rozmowy na koniec wieku, t. 1, wyd. cyt., s. 119.
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kolejna wazna cecha dialogicznosci — relacja jest zawsze jakas ofiara, darowaniem
siebie, p6jsciem na kompromis. W dialogu czlowiek walczy nie tylko o Swoja war-
tos¢, ale rowniez o warto$¢ spotkanego drugiego. Naturalnym nastepstwem takiej
sytuacji jest, zdaniem filozofa z Lopusznej, wspomaganie innych w ich biedzie.
W ten sposéb czlowiek staje si¢ powiernikiem nadziei.

W Tischnerowskich pogladach dotyczacych $mierci odnajdujemy takze spo-
strzezenia na temat starosci. ,Kiedy jesteSmy starzy, uwalniamy sie od obsesji
$wiata”, méwil w wywiadzie Tischner. Zdanie to wiele méwi nam o czlowieku.
Jego zycie jest Zyciem w $wiecie, nieustannym dziataniem, aktywnoscia, pedem
zmierzajacym ku przetwarzaniu otaczajacej go rzeczywistosci. Swiat to przestrzen
wolnych dziatan cziowieka, to horyzont wypekniania sie ludzkiej wolnosci. Swiat
potrzebuje czlowieka, a czlowiek potrzebuje $wiata. Jego ciato potrzebuje $wiata,
bo bez niego ciato nie bytoby nic warte, byloby nieprzydatne, wrecz zbedne. Swiat
1 czlowiek bytuja w odwiecznej relacji. Czlowiek od urodzenia jest umiejscowiony
w Swiecie, cale jego poznanie jest uksztaltowane postrzeganiem istniejacego oto-
czenia. Totez jest on nieodacznym elementem ludzkiego istnienia. W przestrzeni,
jaka daje cztowiekowi $wiat, dokonuja sie wszystkie najwazniejsze ludzkie akty,
dziatania i do§wiadczenia, m.in. do$wiadczanie drugiego. Przeszlosé terazniejszo$é
1 przyszlos¢ wyznaczaja dziatania dokonywane w granicach $wiata. Jak w tym kon-
tekscie Swiat nie miatby by¢ obsesja czlowieka? Nalezy uznaé, ze obsesja ta jest
przyrodzona cechg ludzi, ich naturalnym uwarunkowaniem. To kolejny przejaw
dialogicznej natury cztowieka, ktéry juz od urodzenia jest powigzany stala relacja
z ziemia, z bytem realnym. Swiat bytéw wypelnia ludzkie istnienie. Starzenie sie
natomiast spowalnia ten proces. Staro$¢ to czas ucichania wewnetrznych pragnien
cziowieka spowodowany ostabieniem sil witalnych oraz wyeksploatowaniem narze-
dzia, jakim jest ciato. Narastajaca niedyspozycja ciala uwalnia czlowieka od ,0b-
sesji swiata”. Jednakze odbywa sie to czesto wbrew wewnetrznym pragnieniom.
Wyrazenie ,uwolnienie od obsesji §wiata” jest poniekad przewrotne. Uwolnié sie
od swiata to tak, jakby zrezygnowac z czesci siebie, jakby odciaé sobie konczyne.
Uwolnienie to antonim zniewolenia. Fakt ten wskazywalby na to, ze zdaniem kra-
kowskiego filozofa, §wiat zniewala czlowicka, jest dla niego ciezarem lub miejscem
przekletym. Tymczasem wydaje sie to byé w sprzecznosci z jego pogladami doty-
czacym dialogicznosci cztowieka. Chociaz $wiat jest miejscem, w ktérym zlo dzieje
sig, jest jednak przede wszystkim przestrzenia, bez ktérej nie byloby czlowieka,
a z nim nie wypelniloby sie jego powolanie — powolanie do relacji. Podstawowa
Jest relacja czlowieka wladnie ze §wiatem. Zanim jeszcze jego spotkania przyjma
nature aksjologiczng, doznaje on tego, co go otacza, doznaje bytu, postrzega go,
a z czasem rozréznia w nim elementy skiadowe. Czlowiek w pierwszej kolejnosci
obcuje z fenomenami bytéw, takze ludzkich. Uwolnienie od $wiata byloby uwolnie-
niem od dialogicznosci, rezygnacja z sensu wlasnego istnienia. Dopdki sie zyje, ten
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sens jest osiagalny, a nadaje go relacja: ,sens jest taki, Ze cierpienie i Smier¢ tak
czy inaczej przychodza. Ale nie przychodzi §wiadomo$¢ sensu $mierci i sensu cier-
pienia. O to musimy sie dopiero dobija¢” 24. Cierpienia sg skutkiem doswiadczania
dialogicznej natury cztowieka, skutkiem spotkania z innym i zZycia w $wiecie. Sens,
o ktéry nalezy sie dobijaé, jest sensem dostepnym na wyciggniecie reki — wyznacza
go dialogicznogé.

Dialogiczna rola ciala jest wyrazna istotna i tragiczna, w Sporze o istnienie
czlowieka autor wyjasnial: ,Wraz z uptywem czasu cielesnego staje si¢ coraz bar-
dziej jasne, ze w glebi cielesnosci skrywa sie, dojrzewa, a nastepnie z niej wyrasta
jakaé gotowos¢ do ofiary z ciala. Do tego, aby byta ofiara, nie wystarczy sam cie-
lesny dynamizm, lecz potrzeba wyboru. Wybér musi byé wyborem radykalnym.
Wybér radykalny nie dotyczy tej lub owej wartosci zyciowej, lecz zycia jako cato-
$ci” 25, Dialogiczna natura czlowieka, o czym wspomniano wezesniej, wymaga od
niego ofiarnosci. Wspélistnienie oséb dzieje sie poprzez wspoélistnienie w swoich
zyciowych dramatach. Uczestnictwo zaklada przelamanie wiasnego egoizmu. Jak
zauwazamy, Tischner laczy ofiare z wyborem. Jedynie czlowiek moze wybierac,
bo tylko on ma nature dialogiczna, ktéra warunkuje jego aksjologiczny wymiar
istnienia. Cialo jest unikalnym narzedziem, dzieki ktéremu ofiara moze by¢ doko-
nana. W jego granicach spetniaja sie wszystkie przejawy ludzkiego istnienia. Ciato
umozliwia doéwiadczanie innego ciala, spotkanie z nim, a zatem zapewnia jedno-
czeénie realizacje warto$ci, a poprzez wartosci — realizacje dobra. Wybory, jak
wskazywal autor Etyki solidarnosci, nie moga by¢ banalne. Ofiara Scisle zwigzana
jest z wyborami radykalnymi, wplywajacymi bezposrednio na zycie czlowieka.
Kazda decyzja jest podejmowana w obrebie aktywnie dzialajacej cielesnodci. Jed-
nak zdolnoéé¢ do ofiarnoéci pojawia sie w czasie, jest efektem osiaganej dojrzatosci.
W procesie tym kluczowa role odgrywa akt egotycznej solidaryzacji, ktéra autor
charakteryzowal nastepujaco: ,, Przez solidaryzacje egotyczng rozumiem zjawisko
utozsamienia sie ja z obszarem, ktéry pierwotnie byt badZ tylko obszarem mo-
jego, badz stanowil teren calkowicie aegotyczny, w rezultacie czego obszar ten
nabiera znaczenia bycia integralnym skladnikiem konstytucyjnym obszaru Scistej
egotycznosci (ja bedacego fundamentem solidaryzacji). W ostatecznej instancji to
wtladnie mechanizm solodaryzacji jest odpowiedzialny za konstytuowanie sie gra-
nic ja cielesnego” 26. W pierwszej kolejnosci filozof przyblizal znaczenie pojecia
solidaryzacji, ktére wedlug niego jest utozsamieniem sie Ja z czym$, co nalezy do
jego przestrzeni, w tym znaczeniu, ze to, z czym sie czlowiek solidaryzuje, jest

24 Tamze, s. 121.
25 . Tischner, Spér o istnienie czlowieka, wyd. cyt., s. 140-141.

26 . Tischner, Aksjologiczne postawy doswiadczania ,ja” jako calosct cielesno-przestrzenney,
w: Logos i Ethos, Rozprawy filozoficzne, Wydawnictwo PTT, Krakéw 1971, s. 69.
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sktadowa jego ego, jego Ja. Jezeli za$ Ja jest w rzeczywistoéci obszarem aegotycz-
nym, czyli obszarem, w ktérym Ja nie utozsamia sie z niczym, to solidaryzacja
nadaje przestrzeni Ja nowy wymiar. Poszerza jednoczeénie jego zakres i ksztal-
tuje jego egotyczng indywidualnoéé. Egotyczny wymiar egzystencji ludzkiej jest
wyznacznikiem granic cielesnosci Ja, uformowanej poprzez solidaryzacje. Tisch-
ner stawia pytanie: ,,Co jest warunkiem mozliwosci zachodzenia proceséw soli-
daryzacji?” I odpowiada: ,Istnieja najpierw dwa zafozZenia przedmiotowe; Swia-
domos$é wartosci zewnetrznych, tzn. istniejagcych w §wiecie, poza obszarem ciala,
oraz $wiadomos$¢é wlasnego ciala jako wartosci (ew. wartosci w ciele ufundowa-
nych) szczegblnego typu. Swiadomosé ciala i $wiadomosé wartoéci zewnetrznych
nie sa w stosunku do siebie opozycyjne, przeciwnie druga zaklada pierwsza” 27.

Przedmiotem solidaryzacji jest zatem $wiat wartosci. Solidaryzacja jest przy-
swajaniem wartoéci przez Ja. Akt ten mozliwy jest tylko na drodze $wiadomosci
istnienia wartosci poza Ja oraz $wiadomosci siebie jako wartosci. Obydwa te wa-
runki moga byé realizowane jedynie poprzez do$wiadczanie drugiego. To drugi
uswiadamia czlowiekowi jego wlasna warto$é, podobnie spotkanie z drugim jest
poczatkiem uczestnictwa w aksjologicznym Swiecie. Przyswojone wartoéci stajg
sie wiec, zdaniem filozofa, integralng czescia ludzkiego indywidualnego Ja. Te za$,
utozsamiane przez czlowieka z cialem, okreslaja automatycznie granice ciele-
snego Ja, ktére wypelnia przyswojone wartosci. Odnoszac powyzsze rozwazania
do zagadnienia wzrastania w gotowosci do poniesienia ofiary ze swojego ciala,
stwierdzimy, iz szczegblowe rozpatrywania prowadzone przez Jézefa Tischnera
ukazuja krytycznoéé i nieodwotalnosé udziatu procesu solidaryzacji egotycznej
w tym wzrastaniu. Ofiarnoéé kieruje sie aksjologicznym wyczuciem, decydujac
sie¢ na urzeczywistnienie najwyzszej z wartosci. Dla czlowieka ta wartoscia jest
inny i dobro, jakie w sobie niesie.

Posréd filozoficznych rozwazan Jozefa Tischner znajdujemy réwniez zagad-
nienie ,$mierci czlowieka”, ktére jest $miercia jego Ja, zadana przez do$wiadczane
przez cztowieka zto. Wedle jednej z interpretacji, ,,zlo, w przeciwienstwie do do-
bra, jest faktycznosScia i dostrzegamy je wszedzie, towarzyszy nam nieustannie
i nie umiemy sobie z nim poradzi¢” 28. Giéwna réznica miedzy dobrem a zlem
to, jak zauwazamy, status ich istnienia. Zlo jest okreslane jako to, co faktycznie
istnieje, jako realny doswiadczalny byt. Jego istnienie jest dostrzegalne, obecne
i bliskie. Zlo jest bytem wszechobecnym, co oznacza, ze staje sie udzialem egzy-
stencji kazdego czlowieka. Nie ma na $wiecie osoby, ktéra by nigdy nie doznala
zla, czy nie odczula jego skutkéow. Ono jest faktem, stalym elementem rzeczy-

27 Tamze, s. 70-71.

28 B. Skarga, Czlowiek agatologiczny, w: Pytajac o czlowieka. Mysli filozoficzne Jézefa Tisch-
nera, Znak, Krakéw 2001, s. 110.
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wistodci towarzyszacym czlowiekowi. Jednak jest to towarzysz niechciany, na-
tretny, nachalny. Przebywanie w jego poblizu wzbudza w cztowieku poczucie nie-
umiejetnoséei poradzenia sobie z nim. Zlo wprowadza w poczucie bezsity, gdyz
jego aktywno$¢ i determinacja przewyzszaja ludzkie zdolnoéci nie tylko pojmo-
wania jego istoty, ale szczegélnie zdolno$¢ radzeniem sobie z nim. Natura zla jest
takze dialogiczna za$ czlowiek to nie tylko ofiara zta, ale réwniez jego sprawca. Jak
sie zatem ma to do zagadnienia ,$mierci czlowieka”? W Sporze o istnienie czlo-
wieka czytamy: ,Wszystko to wyglada tak, jakby naprawde bylo, ale nic nie jest
naprawde. W szczegélnosdci nie ma cztowieka, czliowiek umart, pochloniety tym,
co sam wymy$lil” 29. Pojawia sie zwatpienie w prawde. Jezeli nie ma prawdy, czlo-
wiek takze nie moze byé autentyczny. Jezeli za$ nie jest autentyczny, to nie moze
by¢ przestrzenia realizacji wartosci dobrych. Nie bedac no$nikiem wartosci wzor-
cowych, zamyka sobie droge do drugiego czlowieka, droge do relacji, dzieki ktérej
moéglby staé sie na nowo czlowiekiem autentycznym — soba. Czlowiek umiera,
twierdzil Tischner, kiedy zamiast realizowaé siebie w spotkaniu z innym, zajmuje
sie jedynie tym, co sam stworzyl. Zto nie dotyka cztowieka bezposrednio: ,Dopiero
sam cztowiek unicestwil siebie, stajac sie graczem w grze. Dlaczego sie unicestwil?
Poniewaz odkryl, ze nie jest w stanie by¢ dobry. Czy to ze stabosci, czy z niewie-
dzy, ale zawsze jako czlowiek bedzie nosicielem jakiego$ zta” 30. Swoistym tworem
czlowieka jest wiec gra. Zycie, ktore staje sie gra, zaczyna kierowaé sie sztucznymi
zasadami. W grze mozna wygraé, przegra¢, mozna tez oszukiwaé lub zostaé oszu-
kanym. Kazdy grajacy chce wygraé, niektérzy z nich sa gotowi zrobié wszystko,
aby ten cel osiagnaé. Jednak najwazniejsze, naszym zdaniem, jest spostrzezenie,
ze gra nie jest rzeczywistoscia. To dwa zupekie inne $wiaty, realny i irrealny,
w ktérych panuja zupelnie rézne zasady. Skoro gra jest tworem wykraczajacym
poza to, co realnie istniejace, czlowiek uwiktany w gre nie jest cztowiekiem rzeczy-
wistym, prawdziwym. Postawa gracza jest jego drugim, zafalszowanym obliczem.
Nierzadko to drugie oblicze zostaje przez czlowieka uznane za jego prawdziwe Ja.
Czlowiek skazuje sie na $mieré, kiedy rezygnuje z realizowania dobra. To rezultat
postrzegania siebie tylko przez pryzmat niedoskonalosci i nieudolnosci. A gra po-
ciaga swoja irrealnoscia i szerszym niz realny spektrum aktywnosci. Czlowiek sam
siebie u$mierca, bo $wiadomo$é niedoskonatoéci oraz nieustanne popadanie w zto
moga zniechecié¢ i zdemotywowaé go na tyle, ze catkowicie rezygnuje z podazania
za dobrem. Gra jest schematyczna, wymaga wiec od niego mniej zaangazowania
i ofiarnosci. Rezygnacja z siebie to rezygnacja z czlowieczenstwa: ,Smierc czto-
wieka oznacza Smier¢ jego bycia-sobg, $mier¢ bycia-sobg oznacza zarazem S$mierc

29 J. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, wyd. cyt., s. 77.
30 Tamze, s. 77.
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czlowieczenistwa” 31. To zlo zmierza do zadania czlowiekowi émierci juz za zycia,
pozbawiajac go swojego Ja i swojego czlowieczehstwa.

Smier¢, zdaniem filozofa, jest w rzeczywistosci wymystem diabta, ktéry swo-
imi ztymi dzialaniami godzi w najwyzsza warto$é ludzka — wartosé istnienia. Po-
mimo zla $mier¢ moze nabra¢ indywidualnej wartosci, by¢ piekna i wlasna wtedy,
kiedy czlowiek wyjdzie jej naprzeciw: ,czlowiek tylko wtedy moze nadaé $mierci
indywidualna wartos¢, gdy godzi sie spojrzeé jej w twarz i wybraé dla niej jakies
znaczenie. Dokonujac tego odstania na plaszczyznie znaczenia, ze sposobem byto-
wania czlowieka w strone $mierci jest walka” 32. Piekno i warto$é $mierci sa w tym
przypadku mozliwoscia nadania jej wartosci zindywidualizowanej. Czlowick za-
wsze ma wybor, moze zaprzecza¢ swojemu umieraniu i oczekujacego go kresu, ale
moze takze przyjaé ta prawde, zaakceptowaé ja i poprzez ten akt nadaé wartoéé
swojej Smierci. Staniecie twarza w twarz jest zgoda na prawde, ale jednoczesnie
walkg o swoja osobista godno$¢. Walka jest relacja, swoistym dialogiem pomiedzy
zmagajacymi sig sitami. Zgoda na umieranie jest przyjeciem swojej egzystencji
z calg jej tragicznoscia. Lagodzacym sytuacje spostrzezeniem mozna uznaé stowa
méwiace, ze ,zbawi¢ sie mozna przez podziw. Popatrzeé w twarz swojej wlasnej
tragedii i w jej pieknie odnalezé wyzwolenie” 33,

Wobec $mierci czlowiekowi nie pozostaje nic poza zgoda na jej nieuchronne
nadejécie. Nie mozna uciec przed ,mozliwa niemozliwoscia” . Smieré jest z pewno-
Scia tym zjawiskiem, ktérego kazdy czlowiek sie obawia, obawia sie nawet o nim
mysle¢ czy wyobrazac sobie. Ani ucieczka przed nig, ani oswajanie sie z nia nie sa
w stanie uspokoi¢ ludzkiego ducha. Jesli cztowiek godzi sie z naturalnym biegiem
rzeczy, mysl o Smierci moze staé sie czescig jego zycia. Wydaje sie, ze najta-
twiej jest ludziom wierzacym, ktérzy cale zycie przygotowuja sie do podazenia za
tym, ktéry przeszedt te droge przed nimi: ,,Chrzescijanin tez nie wie, co go czeka
po Smierci, ale my#li sobie: wole z Chrystusem przegraé, niz wygraé z przeciwni-
kami Chrystusa”34. Lecz co z niewierzacymi? Zdaje sie, jakoby pozostawaly im
heroizm, trwoga, mestwo, strach, smutek, spokéj — w nich tez mozna odnalezé
sens wlasnego umierania.

31 Tamgze, s. 327.
32 g, Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, wyd. cyt., s. 264.
33 K. Janowska, P. Mucharski, Rozmowy na koniec wieku, t. 1, wyd. cyt., s. 119.

34 Tamze, s. 121.
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THE PHENOMENON OF
i THE HUMAN EXPERIENCE OF DEATH
JOZEF TISCHNER’S STRUGGLE WITH THE TRAGIC OF LIFE

(Summary)

The article considers a vision of a human phenomenon of the death. It is one of
less known area of Jézef Tischner’s philosophical considerations. His texts show up that
he thought that the death has got both axiological and agathological sides. A human
existence is involved in a finiteness. The life is a drama, and a man plays his tragic role
of an finite being. The death shows up to the human being by a contact with himself,
with his impermanence, his corporeality, which became a burden with time. A man is
a song, a being-to-death, a relation with the other, relation ready for heroism. The death
set free from world’s obsession, opens to the truth of himself, opens sacrifice horizon.
Therefore, the sacrifice, in fact, gives a true life. Next to the physical death there exist
also the death which is the reason of an evil action, an effect of self-resignation, a result
of focused on own limitations. The fundamental worth of death it is the acceptance,
making it a part of life, a life in truth.

Key words: death, worth, truth, body, sacrifice, finiteness.
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WOLNOSC, ODPOWIEDZIALNOSC I KARA
W SWIETLE PSYCHOLOGII EWOLUCYJNEJ

Psychologia Darwina

Karol Darwin publikujac prawie 150 lat temu swe pierwsze dzieto: O po-
chodzeniu gatunkéw?!, dokonat nie tylko przelomowego kroku w biologii, lecz jed-
noczeénie zapoczatkowat intelektualng rewolucje, ktéra obejmuje coraz to nowe
dyscypliny i ktérej wszystkich konsekwencji jeszcze dzisiaj nie sposob w peini osza-
cowaé. Darwin zdawatl sobie sprawe zaréwno z rangi, jak i interdyscyplinarnego
znaczenia odkrycia, ktérego dokonal. Widzial w nim miedzy innymi podstawe dla
zupelnie nowej psychologii. Projekt tworzenia nowej teorii psychologicznej opartej
o biologie ewolucyjna, zapoczatkowany w 1859 roku przez Darwina i przez niego
samego w kolejnych dzietach rozwijany 2, kontynuowany jest do chwili obecnej.

Pomijajac koncepcje filozoficzne, pierwsza naukowsa proba realizacji Darwi-
nowskiej idei wykorzystania teorii ewolucji do naukowego wyjasniania ludzkiej
psychiki byt funkcjonalizm, ktéry zostal do§é szybko wyparty przez paradygmat
behawiorystyczny, zorientowany antynatywistycznie. W drugiej potowie XX wieku
za sprawa Edwarda O. Wilsona® powstala socjobiologia, rozwijajaca w oparciu

1 Ch. Darwin, On the origin of species by means of natural selection, or the preservation
of favoured races in the struggle for life, John Murray, London 1859 (fotokopia pierwszego
wydania).

2 K. Darwin, O pochodzeniu czlowieka, w: tenze, Dziela wybrane, t. 4, t1. S. Panek, Paiistwowe

Wydawnictwo Rolnicze i Le$ne, Warszawa 1959, oraz K. Darwin, O wyrazie uczué u czlowieka
i zwierzgt, PWN, Warszawa 1988.

3 E. O. Wilson, O naturze ludzkiej, Zysk i S-ka, Poznan, 1998.
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o0 ewolucjonizm naturalistyczna koncepcje natury ludzkiej. Poniewaz socjobiologo-
wie nie cofali si¢ przed wysuwaniem najbardziej radykalnych wnioskéw w oparciu
o przestanki o charakterze raczej spekulatywnym — w tym w odniesieniu do za-
gadnienia ludzkiej moralnoéci — rozwoéj tej dyscypliny dokonywat sie w atmosferze
intelektualnego skandalu i nie wywar?t trwatego wplywu na filozoficzne i psycho-
logiczne teorie moralnosci.

Mozna sadzi¢, ze niepowodzenia socjobiologéw wynikaly w duzej mierze ze
skupienia sie na wymiarze behawioralnym oraz z niedostatecznego uwzglednia-
nia neurobiologicznego i psychologicznego wymiaru ludzkiej moralnoéci Proble-
matyke te podjeta dopiero psychologia ewolucyjna — dziat psychologii, ktéry po-
jawil sie¢ pod koniec ubieglego stulecia®. Przedstawiciele tej dyscypliny opieraja
swoje propozycje teoretyczne na neodarwinizmie i na interdyscyplinarnej dzie-
dzinie wiedzy, jaka jest kognitywistyka (cognitive science). Neodarwinizm do-
starcza nowych ram teoretycznych umozliwiajacych wyjasnianie nawet zlozonych
fenomenéw rzeczywistosci spolecznej. Kognitywistyka umozliwia wglad w me-
chanizmy rzadzace procesem przetwarzania informacji przez umysl, a przez to
umozliwia wyjasnienia odnoszace sie do czynnikéw wewnetrznych warunkujacych
zachowanie.

Kognitywistyka integruje osiagniecia psychologii poznawczej, neurobiologii,
Sztucznej Inteligencji, lingwistyki i antropologii, stawiajac sobie za cel tworzenie
modeli funkcjonowania umystu podatnych na testy empiryczne. Teorie kognitywi-
styczne poparte sa danymi pochodzacymi nie tylko z badan behawioralnych, lecz
réwniez neurobiologicznych. Testowanie ich mozliwe jest zaréwno w drodze ekspe-
rymentéw behawioralnych, jak i przy pomocy sztucznych systeméw symulujacych
przebieg naturalnych proceséw zachodzacych w mézgu /umysle. Psychologia ewo-
lucyjna oferuje w konsekwencji nowa perspektywe spojrzenia na umyst réwniez
w zakresie jego funkcjonowania moralnego.

Moralnos¢ przez wieki uznawana byta za przejaw takich unikalnych ludzkich
wlasnosci ludzkiego umystu, jak racjonalnoéé i wolnoéé woli, ktére postrzegano
jako lokujace sie w opozycji do zmystowosci i determinizmu ciata. Psychologowie
ewolucyjni burza ten obraz, argumentujac, ze umyst jest ucielesniony, racjonalny
jedynie w bardzo ograniczonym zakresie i zdeterminowany w swych aktach przez
mechaniczne dziatanie mézgu. Moralnosé jednostek i spoteczenstw poddawana jest
redukeji do wymiaru biologicznego i neuropsychologicznego. Przetom w mys$leniu
o umysle i moralnosci, ktéry sie w ten sposéb dokonuje, nie pozostaje bez wplywu
na filozofie moralnosci i etyke.

4 Zob. D. M. Buss, Psychologia ewolucyjna, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk
2001.
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Koncepcje moralnego poznania i dzialania formutowane przez psychologéw
ewolucyjnych, z uwagi na ich ugruntowanie w wynikach badan empirycznych
(w tym eksperymentalnych), wzbudzaja zainteresowane filozoféw, ktérego wyra-
zem jest ich krytyka, lecz réwniez propozycje rewizji fundamentalnych pojec i zato-
zen tradycyjnej refleksji nad problematyka winy oraz odpowiedzialnosci moralnej.

Moralny umyst jako maszyna adaptacyjna

Wydaje sie bowiem, iz wlasnie te kwestie wymagaja ponownego przemysle-
nia, jedli przyjmiemy, ze ludzki umyst jest biologiczna maszyna, ktérej dziatanie
oparte jest na tych samych zasadach, co innych systeméw przyrodniczych. Trakto-
wanie przez psychologéw ewolucyjnych umystu jako systemu ztozonego z mechani-
zméw psychicznych wyspecjalizowanych w rozwiazywaniu probleméw adaptacyj-
nych, ktére wystepowaly w $rodowisku ewolucji, zmienia rozumienie moralnosci.
W tym ujeciu jawi sie ona jako adaptacja do Srodowiska tworzona w wyniku in-
terakcji umystéw dazacych do optymalizacji strategii dostosowania.

Psychologowie ewolucyjni przekonuja, ze chociaz z perspektywy $wiadomego
doéwiadczenia moralnego jednostki cheé¢ udzielenia pomocy, czy wyrzadzenia
krzywdy, jest postrzegana jako bezposredni motyw zachowania jednostki, to jed-
nak z perspektywy opisu dzialania mézgu jest ona wynikiem niedostepnego $wia-
domosci i determinujacego tresci §wiadomosci dziatania mechanizméw psychicz-
nych realizowanych przez struktury mézgu, ktére wyewoluowaly, gdyz zwigkszaty
dostosowanie taczne organizmu® — dziataly ,w interesie” genéw.

William Hamilton® wykazujac, ze fundamentalna jednostka selekcji w proce-
sie ewolucji biologicznej jest gen, zainspirowal — zaproponowang przez R. Daw-
kinsa” — metafore ,samolubnego genu”, wedle ktérej replikuje si¢ on i trwa w cza-
sie, ,instrumentalnie” poslugujac sie organizmem, zupelnie nieSwiadomym jego
sintereséw”. Geny koduja budowe struktur mézgowych odpowiadajacych za za-
chowania nakierowane na zwickszania dostosowania organizmu poprzez zachowa-
nia altruistyczne wobec osobnikéw spokrewnionych majace na celu zwiekszenie

5 Ktérego bezposrednim wyznacznikiem jest liczba jego potomstwa i liczba potomstwa jego
krewnych.
6 Zob. W. D. Hamilton, The genetical evolution of social behaviour, p. 1, ,Journal of The-

oretical Biology” 7 (1), 1964, s. 1-16 oraz W. D. Hamilton, The genetical evolution of social
behaviour, p. 11, ,Journal of Theoretical Biology” 7 (1), 1964, s. 17-52.

7 Zob. R. Dawkins, Samolubny gen, Wyd. Prészynski i S-ka, Warszawa 2012, oraz R. Dawkins,
Fenotyp rozszerzony, Prészynski i S-ka, Warszawa 2003.
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dostosowania tacznego. Dostosowanie laczne organizmu moze zwiekszyé sie réw-
niez — co wykazal R. Trivers — w wyniku: (1) spolecznej ,wymiany” przystug
i krzywd (teoria altruizmu odwzajemnionego?8), (2) stosowania okreslonej strategii
rozrodczej (teoria inwestycji rodzicielskich?), (3) dzielenia sie zasobami z potom-
kiem/rodzicem lub odbierania mu zasobéw (teoria konflikt rodzic — dzieckol0),
(4) czy tez poprzez kosztowne dla organizmu zachowania demonstrujace spraw-
nosé¢ organizmu, co G. Miller ! wyjasnia na gruncie teorii doboru ptciowego. Przy-
wolane koncepcje ujawniaja biologiczne racje lezace za zachowaniami majacymi
znaczenie moralne. W kategoriach przyrodniczych okreélaja warunki determinu-
jace wystapienie moralnego dobra i zla.

Psychologowie ewolucyjni przyjmujac wymienione koncepcje oraz kognitywi-
styczna teorie umystu, postuluja istnienie mechanizméw psychicznych wyspecja-
lizowanych w generowaniu reakcji stuzacych rozwiazywaniu probleméw adapta-
cyjnych wlasciwych dla érodowiska ewolucji umystu. W tym ujeciu decyzja pod-
miotu o podjeciu bezinteresownego dziatania na rzecz osoby spokrewnionej jest
wynikiem dziatania mechanizmu (modutu neuronalnego), ktéry wedle okreslonych
zasad dokonuje kategoryzacji okreslonej osoby i sytuacjil? i generuje afekt moty-
wujacy do bezinteresownego — na poziomie $wiadomoéci — dzialania oraz odpo-
wiednie reakcje behawioralne. Na analogicznej zasadzie maja dziata¢ mechanizmy
zwiekszajace dostosowanie w warunkach opisywanych przez teorie altruizmu od-
wzajemnionego, inwestycji rodzicielskich, konfliktu rodzic — potomek oraz doboru
plciowego.

W kontekscie problematyki winy i kary szczegélne istotne jest jednak to,
ze zwiekszenie dostosowania lacznego, w sposdb wyjasniany przez przywolane
teorie, moze by¢ osiagane nie tylko poprzez zachowania uznawane powszechnie
za dobre moralnie, lecz réwniez poprzez te uznawane za zle. Mechanizmy odpo-
wiedzialne za jedne i drugie majg przy tym réwnie zautomatyzowany i determini-
styczny charakter. Odpowiadaja za przetwarzanie informacji na poziomie, ktéry
nie jest dostepny $wiadomoéci podmiotu, z wyjatkiem ich finalnego rezultatu,
ktérym jest intencja wyrzadzenia krzywdy lub/i odpowiednie dzialanie. Wyniki

8 Zob. R. L. Trivers, The Evolution of Reciprocal Altruism, ,The Quarterly Review of Bio-
logy” 46 (1), 1971, s. 35-57.

9 Zob. R. L. Trivers, Parental investment and sezual selection, w: Sexual selection and the
descent of man. 1871-1971, ed. B. Campbell, Aldine, Chicago 1972, s. 136-179.

10 Zob. R. L. Trivers, Parent-Offspring Conflict, ,American Zoologist” 14 (1), 1974, s. 249-264.
11 Zob. G. Miller, Umyst w zalotach. Jak wybory seksualne ksztaltowaly nature cztowieka, Dom
Wydawniczy REBIS, Poznan 2004.

12 Rozpoznanie to dokonywane jest na podstawie posrednich przestanek swiadczacych o pokre-
wienstwie jedynie z pewnym prawdopodobienstwem, np. na podstawie wspélnego wychowywania
sie w okresie wczesnego dziecinstwa.
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badan psychologicznych i neurobiologicznych dostarczaja coraz bardziej precy-
zyjnego opisu tych mechanizméw, generujac wizje podmiotu ,przymuszanego”
przez nie do zla.

W przypadku teorii Hamiltona sa to opisy mechanizméw przetwarzania infor-
macji (i towarzyszace im opisy sekwencji pobudzen okreslonych rejonéw mobzgu)
odpowiedzialnych za przejmowanie zasobéw osoby niespokrewnionej (lub grupy
0s6b); w przypadku teorii Triversa: za nieodwzajemnienie przyslugi (teoria altru-
izmu odwzajemnionego), akty seksualnej przemocy lub zdrady (teoria inwestycji
rodzicielskich), faworyzowanie potomstwa wykazujacego wigksza sprawnos¢ lub
nawet dzieciobdjstwo (teoria konfliktu rodzic — potomek!3) oraz ryzykowne za-
chowania, w tym zachowania antyspoleczne, majace na celu wykazanie si¢ spraw-
noécia. Ustalenia psychologii ewolucyjnej przekiadaja si¢ w konsekwencji na wizje
interakeji dziatajacych mechanicznie systeméw nerwowych wyznaczanych przez
logike procesu ewolucji, ktérym jedynie w perspektywie subiektywnego do$wiad-
czenia towarzyszy poczucie wolnosci.

Zjawisko socjopatii i przestepczosci adolescentéw stanowia szczegdlnie wy-
razny przejaw zla, ktérego mechanizm dobrze thumaczy psychologia ewolucyjna.
W ich wypadku wida¢ wyraznie, ze predyspozycje do zlego dzialania w po-
staci okreslonych deficytéw w zakresie funkcjonowania mézgu moga by¢ trak-
towane jako wyraz biologicznej determinacji na poziomie filogenetycznym i onto-
genetycznym.

Z perspektywy ewolucjonizmu ustanawianie norm moralnych i wcielanie w zy-
cie sankcji za ich famanie badZ przestrzeganie stanowi przejaw adaptacyjnej stra-
tegii majacej na celu podniesienie oplacalnosci zachowan kooperacyjnych. Trzeba
jednak pamietaé, ze chociaz w $wietle teorii altruizmu odwzajemnionego strate-
gig, ktéra przynosi maksymalne zyski grupie, jest kooperacja, to gdy w populacji
staje sie ona strategia dominujaca, indywidualnym organizmom szczegélnie opta-
ca sie zdrada.

Jak przekonuje L. Mealey !4, doprowadzilo to do pojawienia si¢ w puli gene-
tycznej gatunku genéw kodujacych osobowo$é socjopatyczna, ktére odpowiadaja
za to, iz pewien odsetek oséb w populacji (nie wiecej jednak niz kilka procent)
nie jest zdolnych do odczuwania emocji moralnych. Odsetek ten jest relatyw-
nie niewielki, gdyz oplacalno$é zachowan socjopatycznych spada szybciej wraz
ze wzrostem odsetka socjopatéw w populacji niz oplacalnoéé zachowan prospo-
lecznych wraz ze wzrostem odsetka osobnikéw sklonnych do kooperacji. Jest tak

13 Zob. S. Florek, Racjonalnosé, zto i ewolucja, ,Archeus. Studia z bioetyki i antropologii
filozoficznej” 12, 2011, s. 89-106.

14 7ob. L. Mealey, Sociobiology of sociopathy: An integrated evolutionary model, ,Behavioral
and Brain Sciences” 18, 3, 1995, s. 523-599.
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réwniez z tego powodu, iz osobniki sktonne do wspélpracy kooperuja ze soba
réwniez w zakresie zwalczania osobnikéw socjopatycznych — tworzac odpowiednie
systemy norm moralnych i sankcji.

Deficyt dyspozycji do moralnego dzialania wystepujacy u socjopatéw moze
by¢ wiec z tej perspektywy postrzegany jako rezultat okreslonej dynamiki procesu
ewolucji w zakresie ustanawiania réwnowagi miedzy osobnikami stosujacymi stra-
tegie dziatania dominujaca i alternatywna. Dyspozycja do przyjmowania danej
strategii zakodowana jest genetycznie i w procesie ontogenezy przeklada sie na
rozwéj okreslonej architektury funkcjonalnej mézgu. ,Zty charakter” czy ,brak
cnoty” przejawiany przez socjopatéw jawia sie bardziej jako wzglednie trwata bio-
logiczna dyspozycja, niz wynik wyboru osoby cierpiacej na dyssocjalne zaburzenie
osobowodci, réwnie wolnego jak wybdr osoby, ktérej osobowosé nie jest zaburzona.
Biologiczna koniecznoéé rysuje sie jeszcze wyraZniej, gdy spojrzy sie na sytuacje
socjopaty z perspektywy mechanizméw psychicznych i modutéw mézgowych, w ja-
kie w wyniku tej ewolucyjnej gry strategii zostal on wyposazony. Liczne badania
dowodza, ze osoby te cierpig na powazne z reguty dysfunkcje w dziataniu ukladu
limbicznego oraz struktur korowych — gtéwnie grzbietowo-bocznej kory przedczo-
towej oraz kory czolowo-oczodolowej!®. Dysfunkcje te przejawiaja sie w postaci
niezdolnosci lub ograniczonej zdolnosci do przezywania emocji moralnych, ktére
kieruja zachowaniem normalnych os6b, problemami w zakresie kontroli zachowan
agresywnych oraz zdolnosci do socjalizacji w drodze warunkowania sprawczego.
Wydaje sie, ze stanowia one adaptacje do realizacji strategii zdrady (opisywanej
na gruncie teorii altruizmu odwzajemnionego) w populacji, w ktérej dominuja
osoby kooperujace. Wydaje sie wiec, ze zakres wolnoéci socjopaty w sferze wol-
nych zachowan jest w poréwnaniu zresztg populacji wiekszy w zakresie zachowan
ztych moralnie.

Na analogiczne, uwarunkowane biologicznie, ograniczenia sfery wolnosci
mozna wskaza¢ w przypadku mezczyzn w okresie adolescencji. Wyniki badan
wskazuja, ze w tym okresie dopuszczaja sie oni szczegblnie wielu przestepstw
w wyniku tendencji do podejmowania ryzykownych zachowan. Jest to tzw. syn-
drom mlodego mezczyzny 6. Zachowania te niejednokrotnie wydaja sie na tyle
irracjonalne, ze trudno innym osobom zrozumieé¢ ich motywy. Poniewaz zjawisko
to jest powszechne, a jego bezpo$rednia przyczyna jest wystepowanie w okresie
adolescencji okredlonych dysfunkcji w dzialaniu mézgu mezczyznyl?, mozna sa-

15 Zob. K. Kiehl, J. W. Bucholtz, Inside the Mind of Psychopath, ,Scientific American Mind”,
September/October, 2010, s. 22-29.

16 Zob. D. Buss, Psychologia ewolucyjna. Jak wyttumaczyé spoleczne zachowania czlowieka.
Najnowsze koncepcje, GWP, Gdansk 2001.

17 Zob. P. Piotrowski, Rozbdj. Uwarunkowania psychospoteczne, motywacja i racjonalnoéé
sprawcéw, Wydawnictwo Akademickie ZAK, Warszawa 2011.
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dzi¢, ze uwarunkowane jest genetycznie. Mozna je tlumaczy¢ na gruncie teorii
inwestycji rodzicielskich i doboru piciowego.

Mezczyzni jako pleé¢ mniej inwestujaca w potomstwo rywalizuja o dostep do
kobiet, w konsekwencji zréznicowanie z uwagi na liczbe potomstwa w populacji
mezczyzn jest znacznie wieksze niz w populacji kobiet. Warunkiem odniesienia
sukcesu jest jednak wykazanie si¢ sprawnoécia w okresie adolescencji, co pociaga
za soba optacalno$é podejmowania ryzykownych zachowan, ktérych podstawowa
funkcja jest popis sprawnosci. Z uwagi na opéznienie ewolucyjne popisy sprawnosci
przyjmuja bardzo czesto forme zachowan agresywnych wobec innych mezczyzn18,
ktére w srodowisku ewolucji umystu byty akceptowane. W $§rodowisku kulturowym
ich dopuszczenie sie jest jednak zazwyczaj réwnoznaczne z popelnieniem przestep-
stwa i traktowane jako zte moralnie. W przypadku mlodych mezczyzn mozna wigce
réwniez méwié o istnieniu uwarunkowanych genetycznie mechanizméw psychicz-
nych, ktérych dziatanie ogranicza sfere racjonalnych wolnych wyboréw.

Kompatybilizm — lek na ,lek przed determinizmem”
psychologii ewolucyjnej

W etyce przyjmuje sie, ze mozliwos¢ podmiotu do podjecia dziatania lub
powstrzymania sie od niego jest warunkiem przypisywania mu odpowiedzialno-
$ci moralnej za to dzialanie. W $wietle teorii psychologii ewolucyjnej odpowie-
dzialno$é moralna podmiotu wydaje sie wiec problematyczna. Jeli dziatanie jest
warunkowane przez nieSwiadome mechanizmy i moduly neuronalne, a $wiadome
decyzje sa jedynie nastepstwem ich dzialania, to nie sposéb méwié o mozliwoéci do-
konania przez podmiot wyboru innego niz ten, ktéry zostat dokonany. Kazdy swia-
domy akt mentalny jest bowiem traktowany jako zdarzenie w petni uwarunkowane
przez wezeéniejsze zdarzenia neuronalne i inne zdarzenia fizykalne (a w szczegdlno-
$ci powstanie i polaczenie sie komorek rozrodezych), ktérych historia wyprzedza
historie podmiotu.

Ta wizja czlowieka wywoluje — jak pisze Steven Pinker!® — lek przed deter-
minizmem. W miare postepéw w ujawnianiu zwiazkéw kauzalnych miedzy dzia-
taniami podmiotu a czynnikami biologicznymi i spolecznymi, lek ten, zdaniem
Pinkera, narasta i bedzie narastaé. Problem z konsekwencjami determinizmu dla
kwestii winy i kary jest jednak problemem tak starym, jak sam determinizm.

18 7Zob. S. Florek, Racjonalnosé, zto i ewolucja, art. cyt., s. 89-106.
19 7ob. S. Pinker, Tabula rasa. Spory o nature ludzke, GWP, Gdansk 2004.



128 STEFAN FLOREK

Wspélczesnie powraca on z nows sita, gdyz nauka coraz precyzyjniej podaje w ka-
tegoriach przyczynowo-skutkowych wyjasnienia zachowan istotnych z perspek-
tywy moralnoéci. Neuropsychologia wykrywa rejony mézgu, ktérych aktywnosé
poprzedza zachowanie, a psychologia ewolucyjna ujawnia ich filogeneze, co po-
zwala zrozumieé uwarunkowania sytuacyjne, w ktérych mechanizmy psychiczne
generuja dobre i zte dziatania. Zdecydowana wiekszosé psychologéw ewolucyjnych,
kognitywistéw i inspirowanych ich ustaleniami filozoféw przekonuje jednak, ze lek
przed determinizmem jest bezpodstawny, uzywajac argumentacji dobrze opraco-
wanej juz przez empirystéw brytyjskich — okreslanej mianem kompatybilizmu.

Na gruncie kompatyblizmu?® przyjmuje sie, ze $wiat jest deterministyczny
oraz ze mimo to istnieje wolno§¢é w zakresie wyboru dzialania, gdy ludzie po-
dejmuja decyzje bez zewnetrznego przymusu, w wyniku proceséw zachodzacych
w normalnie dzialajacych mézgach. Wspélezesne, najbardziej chyba obszerne uza-
sadnienie tej teorii na gruncie ewolucjonizmu i cognitive science przedstawit Da-
niel Dennett?!. Stanowisko kompatybilistyczne?? cieszy sie szczegdlng popular-
noscia, gdyz nie kwestionuje powszechnie stosowanych i sprawdzonych praktyk
postepowania w kwestiach odpowiedzialnosci moralnej i karnej, a jednoczesnie
pozostaje w zgodzie z paradygmatem wspotczesnej nauki.

Kompatybilizm ma jednak swoje problemy. Podstawowy polega na tym,
ze wydaje sie on sprzeczny z powszechng intuicja, ze jesli kto$ nie ma mozliwosci
zmiany swojego dziatania, wéwczas nie jest moralnie za to dzialanie odpowie-
dzialny. KompatybiliSci odrzucaja ten zarzut twierdzac, ze chociaz w sensie meta-
fizycznym mozg, ktéry dokonuje wyboru jest jako system materialny zdetermino-
wany przez wczesniejsze stany $wiata, to jednak nie ma podstaw, aby dokonywaé
rozréznienia na mézg i podmiot moralny (gdyz sa one tozsame). Przyjmuja oni,
ze stany mézgu prowadzace do wyboru okreslonego dzialania sa jednoczesnie eta-
pami podejmowania decyzji przez podmiot moralny. Decyzji te uznawane sa za
przejaw autonomii i wolnoéci podmiotu, jezeli nie zostaly one wywolane przez
czynniki wobec niego zewnetrze — np. bedace wynikiem uszkodzenia mézgu, czy
choroby psychicznej. Niezbyt jasne wydaje sie jednak, kiedy dany czynnik uzna-
wany jest za zewnetrzny wzgledem podmiotu, zazwyczaj granice w tym zakresie
wyznaczane sg przez konwencjonalne rozstrzygniecia na gruncie psychopatologii.

20 Niektérzy kompatyblisci okreslani sa mianem neokompatybilistéw, gdy neguja determinizm
na poziomie kwantowym, jednak przyjmuja go na wyzszych poziomach opisu dzialania central-
nego uktadu nerwowego.

21 Zob. D. Dennett, Darwin’s Dangerous Idea. Evolution and the Meanings of Life, Penguin
Science, 1995.

22 7Zob. O. Flanagan, H. Sarkissian, D. Wong, Naturalizing Ethics, w: W. Sinnott-Armstrong,
Moral Psychology, Volume 1: The Ewvolution of Morality: Adaptations and Innateness, MIT
Press, 2008, s. 1-26.
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Nie jest to jednak — jak si¢ wydaje — problem powazny, gdyz w nauce nie da si¢
uniknaé rozstrzygniec o takim charakterze, co wigcej modyfikuje sie je adekwatnie
do stanu wiedzy.

William Casebeer 23 przekonuje, ze wytyczenie wyraznych rozréznien miedzy
dobrze zorganizowanymi i zdezorganizowanymi systemami kontroli jest koniecz-
nym do zrealizowania zadaniem nauki z uwagi na kwestie odpowiedzialnosci. ,,Jest
bardzo prawdopodobne” — pisze Casebeer — ,ze w pewnych kontekstach moralnych
i prawnych — bedziemy w stanie (...) powiedzie¢, «ten system ‘posiada kontrole’
w waznych aspektach, a wiec jest moralnie odpowiedzialny za swoje dziataniay.
Zrozumienie systeméw neuronalnych zaangazowanych w sprawowanie kontroli wy-
konawczej, i wlasciwa koordynacje afektu, emocji i poznania, odegra wazng role
w tym procesie” 24,

Wydaje sie wiec, ze kompatybilistyczna interpretacja wolnosci, pomimo pew-
nych probleméw, pozwala zachowac zdroworozsadkowe podejscie do wolnoéci, od-
powiedzialnoéci moralnej i kary. Nie sposéb kwestionowaé tezy kompatybilstéw,
ze determinizm nie wyklucza wolnoéci i odpowiedzialnodci, jesli przyja¢ propo-
nowane przez nich rozumienie tych poje¢, ktére wydaje sie zupelnie spéjne na
gruncie materialistycznego paradygmatu wspolczesnej nauki. Wydaje sie jednak,
ze w przypadku kary podejscie kompatyblistyczne moze i powinno prowadzi¢ do
modyfikacji stosowanych praktyk. Sadze, ze w tym zakresie ustalenia psychologii
ewolucyjnej moga przekladac si¢ na postulaty praktycznych modyfikacji.

Leczenie jako kara

W éwietle ustalefi wspoiczesnej neurobiologii dominowaé zaczyna przekona-
nie, ze zdolnoéé do kontroli dziatania zwiazana bezposrednio z odpowiednig kon-
strukcja systeméw nerwowych stanowi¢ powinna kryterium przypisywania od-
powiedzialnoéci moralnej i karnej?®. Zdolnos¢ ta zdaje sie obejmowaé zaréwno
zdolnogé do rozumienia znaczenia czynu, jak i pokierowania dziataniem. Wydaje
sie jednak, ze zachowanie tego tradycyjnego rozréznienia powinno mie¢ znacze-
nie. W przypadku zaburzen poznawczych (wystepujacych np. w schizofrenii),
ktére skutkuja niezdolnoécia do rozpoznania znaczenia czynu, zniesienie odpo-

23 70b. W. Casebeer, Three Cheers for Naturalistic Ethics, w: W. Sinnott-Armstrong, Moral
Psychology, Volume 1: The Ewvolution of Morality: Adaptations and Innateness, MIT Press,
2008, s. 27-30.

24 Tamze, s. 29-30.
25 7ob. P. S. Churchland, Brain- Wise: Studies in Neurophilosophy, MIT Press 2002.
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wiedzialnosci wydaje sie¢ w pelni uzasadnione. Podmiot nie zdaje sobie bowiem
sprawy z tego, co robi, wiec trudno méwié o prewencyjnym, odstraszajacym dzia-
taniu kary.

Zniesienia odpowiedzialnosci moralnej i karnej w przypadku stwierdzenia za-
burzenia zdolnosci do pokierowania dzialaniem (np. powstrzymania sie od po-
pelnienia czynu karalnego) nie wydaje sie uzasadnione. Skoro bowiem zdolnosé
do rozumienia znaczenia czynu istnieje, to perspektywa obcigzenia wing i ponie-
sienia kara moze mie¢ oddzialywanie prewencyjne adekwatnie do zachowanego
stopnia kontroli nad zachowaniem. Szczegbltowa argumentacje na rzecz zachowa-
nia tego rozréznienia przedstawia Pinker26. Zniesienie odpowiedzialnosci bytoby
uzasadnione jedynie wéwczas, gdyby zdolnosé do kontroli zachowania byta zupel-
nie zniesiona, co wydaje sie — w $wietle wspolczesnej wiedzy — o wiele trudniejsze
do ustalenia, niz zniesienie zdolnosci do rozumienia znaczenia czynu. Nie mozna
jednak wykluczyé, ze postepy neurobiologii sprawia, ze w przysztoéci bedzie to
mozliwe.

Co interesujace, wstepne wyniki badan narracji przestepczych wskazuja 27,
ze przestepcy osadzeni w zakladach karnych sa zdecydowanie czesciej niz reszta
populacji przekonani o tym, ze sg dobrymi ludZzmi. Zapewne ma to negatywny
wplyw na proces ich resocjalizacji, gdyz pozytywna samoocena moralna nie do-
starcza motywacji do pracy nad zmiana osobowosci. Wydaje sie, ze utwierdzanie
ich w przekonaniu o niewinno$ci mogloby jedynie utrudnié¢ proces resocjalizacji.

Trudno jednak zgodzié¢ sie z pogladem, ktéry zdaje sie podziela¢ S. Pinker, ze
kara w przypadku, gdy zdolnosé do rozpoznania znaczenia czynu pozostaje nieza-
burzona, powinna przyjmowaé forme jak najbardziej odstraszajaca dla sprawcy.
A w szczegdlnosci, ze powinna polegaé na uwiezieniu go w warunkach trudnych do
zniesienia. Dla 0s6b o osobowosci socjopatycznej, ktore stanowia wiekszosé osadzo-
nych za powazne przestepstwa?® (jak i dla innych osadzonych, ktérzy wykazuja
dysfunkcje w zakresie zdolnosci do kontroli zachowania), deprywacja zwiazana
z przebywaniem w warunkach wieziennych prowadzi do stanu pogtebiajacej sie
frustracji, co skutkuje zachowaniami agresywnymi zaréwno w trakcie przebywa-
nia w zakladzie karnym, jak i po jego opuszczeniu. Frustracja ta moze rowniez
wynikaé¢ ze swiadomosci wiasnych ograniczen w zakresie kontroli zachowania. Ten
stan rzeczy uzasadnia, jak sadze, przyjecie strategii karania polegajacej na przy-
musowym poddawaniu osadzonych réznym formom terapii w tym terapii beha-
wioralno-poznawczej i farmakoterapii. Byloby to rozwiazanie oparte na uznaniu

26 Zob. S. Pinker, Tabula rasa. Spory o nature ludzkq, wyd. cyt.

27 Prowadzonych w Zakladzie Psychologii Sadowej Instytutu Psychologii Stosowanej UJ pod
kierunkiem dra hab. P. Piotrowskiego.

28 Zob. L. Mealey, dz. cyt.




WOLNOSC, ODPOWIEDZIALNOSC I KARA W SWIETLE PSYCHOLOGIL... 131

ich winy, przy jednoczesnym uwzglednieniu jej zrédet. Wydaje sig, ze zmiany,
ktére wprowadza si¢ obecnie do polskiego prawa karnego wykonawczego, zmie-
rzaja w dobrym kierunku. Ciagle jednak niestety w wiekszosci przypadkéw pod-
danie sie terapii uzaleznione jest od woli osadzonego.

Na zakonczenie

Na zakoficzenie warto rozwazy¢ kwestie, ktora, jak sadze, ma znaczenie zu-
pelnie fundamentalne. Problem winy i kary, ktéry rysuje sie wyraznie w $wietle
ustalen psychologii ewolucyjnej, wynika przede wszystkim z okredlonej metafi-
zyki, przyjmowanej w zasadzie bezrefleksyjnie przez przedstawicieli tej dyscy-
pliny (i nauk przyrodniczych). Jest to metafizyka materialistycznego determini-
zmu, przyjmowana od stuleci przez filozoféw i naukowcéw negujacych istnienie
bytéw niematerialnych. Na jej gruncie nie ma znaczenia, czy uzna sig, ze czyn-
nikami determinujacymi dzialania sa zdarzenia zachodzace w $rodowisku pod-
miotu, jak przekonywali behawiorysci, czy tez jest to wynik ich interakcji z me-
chanicznymi procesami zachodzacymi w jego mézgu, jak twierdza psychologowie
ewolucyjni.

Rozwigzanie problemu przynosi kompatybilizm, godzacy determinizm z wol-
noécia. Wydaje sie, ze ta propozycja pogodzenia spotecznej praktyki i nauki nie
ma obecnie liczacej sie konkurencji. Trzeba jednak zauwazy¢, ze rozwigzanie kom-
patybilstyczne ma sens jedynie wéwczas, gdy przyjmuje si¢ wylacznie trzecio-
osobowa perspektywe opisu fenomenéw decydowania i dziatania. Perspektywa ta
wykazata swoja przydatno$¢ w przyrodoznawstwie, gtéwnie z uwagi na efektyw-
noéé opisu rzeczywistosci, ktéra trudno byloby ujmowaé z formie pierwszooso-
bowych raportéw. Nie mozna jednak zapomina¢ o tym, ze perspektywa ta jest
epistemicznie wtérna i stanowi interpretacje rzeczywistodci rodzaca sie w wyniku
uzgadniania subiektywnych do$wiadczen. To wiasnie te subiektywne doswiadcze-
nia — na co uwage zwracali nie tylko fenomenolodzy, lecz réwniez neopozytywisci
~ maja pierwotny charakter. Poczucie wolnosci decydowania i odpowiedzialnosci
za dzialanie stanowig ich niezaprzeczalna tre$é. Nie mozna o tym zapominac, na-
wet jesli w przekonaniu o potrzebie osadzania praktyk spolecznych na gruncie
paradygmatu wspélczesnej nauki, przyjmuje kompatybilistyczne wolnosci.
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FREEDOM, RESPONSIBILITY AND PUNISHMENT
IN THE LIGHT OF EVOLUTIONARY PSYCHOLOGY

(Summary)

Amongst issues that evolutionary psychology (EP) undertake there is a problem of
morality. Evolutionary psychologists not only consider evolution and nature of morality,
but also discus the problems of normative ethics and metaethics. This paper is the
critical analysis of the possible implications of evolutionary psychology for free will,
responsibility and punishment. On the ground of EP I will argue (1) in favour of free
will and moral responsibility (2) but against the traditional form of punishment by
imprisonment in case of offenders which crimes are results of biologically determined
dysfunction of brain. These conclusions are broadly consistent with the solutions adopted
in many systems of criminal law.
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KATARZYNA KRASUCKA

FILOZOFICZNE A LITERATUROZNAWCZE INTERPRETACJE
TWORCZOSCI FIODORA DOSTOJEWSKIEGO
I ICH KONSEKWENCJE DLA ROZUMIENIA
SWIATOPOGLADU PISARZA

Zdajemy sobie sprawe, ze poruszajac problematyke filozoficznosci literackiej
tworezosei Dostojewskiego ! wkraczamy by¢ moze w obszar kompetencji literaturo-
znawczych. Jednakze celem naszym nie jest rozwazanie filozoficznosci dziel rosyj-
skiego pisarza postugujac si¢ metoda, narzedziami i aparaturg pojeciowg wla-
$ciwymi dla tej dziedziny. W zwiazku z tym, starajac si¢ zachowac wlasciwe
autorce spojrzenie, a wiec filozoficzne, nie zaglebiamy sie¢ w literaturoznawcze
interpretacje dostojewszczyzny?, siegajac do nich jedynie w stopniu niezbednym
dla rozumienia przedmiotu niniejszych rozwazai filozoficznych. Dlatego tez jest

1 Niniejszy artykul jest rozwinieciem wybranych kwestii poruszonych w artykule: K. Krasucka,
Biesy” Fiodora Dostojewskiego jako wyklad refleksji filozoficznej, ,ldea. Studia nad struktura
i rozwojem pojeé filozoficznych” 13, 2011.

2 Uzywamy tego terminu w znaczeniu bezwzglednie pozytywnym, cho¢ przyjeto sie ,dosto-
jewszczyzna” nazywaé niezbadane, mroczne strony zaréwno czlowieka, jak i §wiata przedstawia-
nego w twoérczoéci Dostojewskiego. Bezwzglednie pozytywne jest uznanie za dostojewszczyzne
pisarstwa autora Idioty, jak i charakteru podstawowych kategorii w nim opisywanych, np. katego-
rii cztowieka. Podobnego zdania jest Borys Bursow, ktéry pisze: ,,Chciatbym od razu wprowadzié
czytelnika w niezwykly $wiat Dostojewskiego. W jego kontaktach z najrozmaitszymi ludzmi byto
wiele tego, co nazwano pézniej «dostojewszczyzna». «Dostojewszczyznay stala sig u nas niemal
obelga, tymczasem jaki moze byé Dostojewski bez «dostojewszczyzny»? (...) «Dostojewszczy-
zne» nalezy rozumieé jako pokore przemieszang z buntem — jej poczatkiem jest wiasnie bunt,
odrzucenie powszechnie przyjetych norm i kryteriéw; B. Bursow, Osobowosé Dostojewskiego,
ttum. A. Wolodzko, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1983, s. 23. I jeszcze kilka
waznych sléw Bursowa o Dostojewskim i dostojewszczyZnie: ,Dostojewski plerwszy powaznie
ucierpial wskutek dostojewszczyzny. Nie istnieje pisarz, ktéremu by réwnie czgsto zarzucano,
ze jest z gruntu zly i odpychajacy”; tamze, s. 32.
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czym$ oczywistym, ze wiele watkéw literaturoznawczych zostanie porzuconych.
Jednakze mimo mozliwego wrazenia niedosytu czy niepeinosci $wiadomie pozo-
stajemy przede wszystkim na gruncie mozliwosci i niemoznosci my$lenia filozo-
ficznego.

Istnieje pewien klopot zwigzany z interpretacja powiesci Dostojewskiego. Jest
czym$ oczywistym, ze zajmuja sie nimi zaréwno literaturoznawcy, jak i filozofo-
wie, w wyniku czego dochodzi do wzajemnego niezrozumienia sie i rozbieznosci
w odczytaniu znaczen zawartych w powiesciach tego wybitnego pisarza. Najpraw-
dopodobniej jest to problem znany i u$wiadomiony, lecz niekiedy bagatelizowany
i pomijany. Otéz zupelnie rézne punkty wyjscia badan literaturoznawczych i filo-
zoficznych prowadza do nieuzasadnionych niekiedy sporéw. Wydaje sie, ze teore-
tyk literatury wychodzi od formy i struktury dzieta3, aby doj$é do jego ewentual-
nej metafizyki-ontologii, natomiast filozof zaczyna poszukiwania raczej od me-
tafizyki-ontologii, niekoniecznie interesujac sie strukturg literacka dzieta. Oka-
zuje si¢ wiec, Ze spory w interpretacji powiesci Dostojewskiego czesto sa sporami
kompetencyjnymi, bo wynikaja z rozbieznosci kompetencyjnych. Oczywistym jest
réwniez, ze filozofowie i historycy filozofii, aby dotrzeé¢ do filozoficznych tresci
twoérczosci Dostojewskiego, nie musza badaé struktury dzieta. Nalezaloby zatem
zgodzic si¢ z Igorem Jewlampijewem, ktéry o kwestiach interpretacyjnych i pro-
blematyce dziet Dostojewskiego pisze nastepujaco: ,,Do$é tatwo mozna obnazyé
kilka «modelowych» koncepcji, ktére daja najbardziej charakterystyczne i w isto-
cie réznigce si¢ od siebie interpretacje. Przy czym méwiac o nich nalezy koniecznie
poczyni¢ wazng uwage. Jednym z najistotniejszych brakéw wielu prac o Dosto-
jewskim jest pomieszanie réznych pozioméw interpretacji jego twérczosci. Bardzo
czesto spory wokol Dostojewskiego maja przyczyne wlasnie w tym pomieszaniu.
Gdy jeden badacz operuje czysto literaturoznawczymi albo psychologicznymi ka-
tegoriami, a inny zwraca uwage tylko na idee filozoficzne, wyrazone w utworach
pisarza, rozumienie i jedno$¢ nie moga by¢ osiagniete. Zreszta, ta sytuacja jest
w pelni zrozumiala i nawet nie do unikniecia, poniewaz jedna z wlasciwoéci ta-
lentu Dostojewskiego polega na tym, ze w jego utworach czesto nie zauwazamy
wyraznych granic miedzy fabularnym, psychologicznym i filozoficznym poziomami
usensowienia artystycznej materii. W zwiazku z tym jest czyms$ niezmiernie waz-
nym okreslenie tego gléwnego zrebu artystycznego $wiata Dostojewskiego, w od-
niesieniu do ktérego staja sie zrozumiale wszystkie jego sktadowe. W tym wy-

3 Halina Brzoza w ksigzce o Dostojewskim pisze: ,W pracach wymienionych badaczy [R. Belk-
nap, N. Nilsson, R. Poddubnaja] teza o dramatycznym dialogowo-kontrowersyjnym charakterze
mysli, watkéw ideowych, postaci i wizji §wiata, zawartych w dzietach Dostojewskiego, zdaje sie
potwierdzaé wniosek, iz wlasnie w studiach nad struktura artystyczna tychze dziet nalezy szukaé
klucza do rozwigzania problemu filozofii i $wiatopogladu estetycznego autora Braci Karamazow;
H. Brzoza, Dostojewski — my$l a forma, Wydawnictwo Lédzkie, £.6dz 1984, s. 18.
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padku nalezy wstucha¢ sie w zdanie M. Bierdiajewa, ktory bardzo duzo zrobil dla
wlaéciwego rozgraniczenia tego co giéwne i drugoplanowe w twoérczosci Dosto-
jewskiego. Wyrazajac przekonanie powszechne wéréd wiekszosei przedstawicieli
rosyjskiej religijnej filozofii, Bierdiajew zdecydowanie twierdzi, ze Dostojewski
byl «najwiekszym rosyjskim metafizykiem», ze wiasnie stworzenie okreslonego
systemu metafizyki, opisujacego najgtebsze racje bytu, stanowi giéwny cel jego
twoérczosei” 4.

W zwiazku z tak zakrojonym obszarem poszukiwafl i polozeniem punktu
ciezkosci na metode filozoficzng dochodzi¢ bedziemy do niekiedy réznych od li-
teraturoznawczych rozstrzygnieé. Celem niniejszej refleksji jest bowiem miedzy
innymi zwrécenie uwagi na zalezno$¢ w pogladach Dostojewskiego estetyki od
metafizyki, bowiem pomimo niewatpliwej wagi estetyki i estetycznosci, to nie one
funduja metafizyke w pogladzie autora Biesow, lecz odwrotnie. Punkt wyjécia es-
tetyczny moze prowadzi¢ do odkrycia metafizyki, ale tylko dlatego, ze metafizyka
jest wzgledem niego pierwotna. Zgadzamy si¢ z H. Brzoza, ktéra w innym miejscu
swoich rozwazan nad dostojewszczyzna pisze: ,,Wszelkie bowiem reguty konstruk-
cyjne tekstéw epickich rosyjskiego twércy zdaja sie by¢ podyktowane przez skom-
plikowane struktury my$lowe, wynikajace z pewnego sposobu uprawiania przez
samego autora filozofii. Chodzi o poszukiwanie jednosci, sity integrujacej i po-
rzadkujacej rozproszone watki dyskursywne w pozornie alogicznej i sprzecznej
z tym dazeniem logice dysocjacji” 5.

Jesli zdecydujemy sie juz w tym miejscu okresli¢ punkt wyjscia dla refleksji
Dostojewskiego, to sklaniamy sie ku tezie, ze jest nim sytuacja egzystencjalna
cztowieka, ktérej atrybutem jest cierpienie i §émiertelnoéé (czy raczej strach przed
émiertelnoscia), a stwierdzenie faktu istnienia niezbywalnego cierpienia prowadzi
do uznania istnienia Boga. Tak wiec mozna stwierdzi¢, ze uznanie cierpiacej eg-
zystencji czlowieka prowadzi do uznania egzystencji Boga. Mozliwe jest rowniez
wyodrebnienie innego kierunku rozumowania, ktéry wylania sie ze stow bohatera
Bieséw Kiriltowa: ,Nie ma go [Bogal, ale jest. W kamieniu jest bol. Bog to bol
strachu przed $miercig. Kto pokona bol i strach, sam stanie si¢ B6g. Wtedy nowe
zycie, wtedy nowy czlowiek, wszystko nowe...” 6. Kiritlow postuluje oczywiscie po-
wstanie czlowiekoboga, ale widzimy, ze punktem wyjscia dla mysli tego bohatera
jest cierpienie cztowieka. Zmodyfikowang formute problemu cierpigcej egzystencji
proponuje Paul Evdokimov, uznajac za punkt wyjscia Dostojewskiego »aksjomat
egzystencjalny”: ,Wychodzi [Dostojewski] od aksjomatu egzystencjalnego: ideal

4 1. Jewlampijew, Istorija russkoj metafizyki w XIX-XX wiekach, http: //sbiblio.com/biblio/
archive/evlampiev_istorija/0l.aspx. Cytowany fragment w tlumaczeniu autorki.

5 H. Brzoza, Dostojewski — mysl a forma, wyd. cyt., s. 86.
6 F. Dostojewski, Biesy, przet. A. Pomorski, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2010, s. 120.
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niesmiertelnosci zawsze istnial od momentu swego pojawienia sie, czlowiek jedynie
dazyt do jego osiagnigcia. Mozna zanegowaé niesmiertelnogé jako rzeczywistosé,
nie mozna natomiast zanegowa¢ w zadnym wypadku jej wyjatkowego powabu i jej
pierwotnego wplywu na ludzkiego ducha” 7.

W rozwazania nad ,filozoficznoscia” twérczosci Dostojewskiego, a szczegbl-
nie nad jej ,niefilozoficzng” forma adekwatnie wpisuja sie rozwazania Giovanniego
Reale nad rola mitu w dialogach Platona. Dlatego tez pozwalamy sobie przytoczy¢
dwa dos¢ obszerne cytaty z jego Historii filozofii starozytnej. I cho¢ nie odnosza
si¢ one wprost do poruszanej tutaj tematyki, to nadajg waznosé roli elementéw
pozadyskursywnych w filozofii. Pierwszy z cytatéw porusza kwestie nastepujace:
»Inny ogromnie wazny problem, oprécz juz rozpatrzonych, bierze sie stad, ze
Platon docenia «mit» obok «logosu» i poczynajac od Gorgiasza az do péznych
dialogéw przyznaje mu bardzo wielkie znaczenie. Jak ten fakt wyttumaczyé? Dla-
czego filozofia znowu wraca do mitu, od ktérego usilowata sie na rézne sposoby
uwolni¢? Czy nie jest to przypadkiem inwolucja, czedciowa rezygnacja filozofii
z wlasciwych jej prerogatyw, rezygnacja z koherencji, a w kazdym razie objaw
nieufnosci do siebie samej? Krétko méwiac, jaki sens ma mit u Platona? Na to
pytanie odpowiadano w bardzo réznorodny sposéb. Rozwiazania skrajne wyszty
od Hegla i ze szkoty Heideggera. Hegel pisal na ten temat tak: «Mit jest forma
przedstawiania, ktéra — jako najstarsza — zawsze wywoluje obrazy zmystowe, ktére
sg odpowiednie dla wyobrazni, nie dla mysli; $wiadczy to jednak o stabosci mysli,
ktéra nie umie jeszcze utrzymac sie sama, a zatem nie jest jeszcze myslg wolng.
Mit odgrywa role w wychowaniu rodzaju ludzkiego, poniewaz pobudza i pociaga
do zajecia sie trescia; poniewaz jednak my$l jest w nim skazona to formami zmy-
slowymi, nie moze wyrazi¢ tego, co chce wyrazi¢ mysl. Kiedy pojecie dojrzalo,
nie potrzebuje mitowy. Tak wiec mit platofiski mialby nalezeé do formy zewnetrz-
nej 1 wyobrazeniowej. Od mitu zawsze nalezaloby odrézniaé pojecie filozoficzne,
ktére miesza si¢ z mitem tylko dlatego, ze jest jeszcze nie calkiem dojrzale. Dla-
tego mit u Platona (pod wzgledem filozoficznym) mialby mieé¢ wartosé negatywna.
Do diametralnie przeciwnych wnioskéw doszla natomiast szkota Heideggera, ktéra
w micie dostrzegla najbardziej autentyczny wyraz metafizyki platonskiej. Logos
dominuje wprawdzie w teorii idei, ale zdolny jest tylko ujaé byt, nie potrafi nato-
miast wyjasni¢ Zycia: mit przychodzi z pomoca wiasnie dla wyttumaczenia zycia,
W pewnym sensie przewyzsza logos i staje sie mito-logia. W mito-logii naleza-
loby doszukiwaé si¢ najbardziej autentycznego sensu platonizmu” 8. Oczywiscie

7P Evdokimov, Gogol i Dostojewski czyli zstqpienie do otchlani, przet. A. Kunka, Wydaw-
nictwo Homini, Bydgoszcz 2002, s. 235.

8 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, przel. E. I. Zielifiski, Redakcja Wydawnictw Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2000, t. 2, s. 64.
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Reale przenosi nas w odlegle od dostojewszczyzny czasy filozofii starozytnej, lecz
warto zwrécié uwage na nastepujace poruszone przez niego kwestie, ktére przenie-
sione na grunt refleksji nad filozofia Dostojewskiego pozwola spojrze¢ na nia jako
na mniej lub bardziej rozwinieta forme myslenia filozoficznego. Sktaniajac si¢ do
zdania Hegla nalezatoby uznaé, zgodnie zreszta z opinig Zienkowskiego na temat
pozafilozoficznych form uprawiania filozofii, ze twérczos¢ Dostojewskiego stala sie,
tak jak ikona w Rosji, no$nikiem tredci filozoficznych i teologicznych, gdy auto-
nomiczny jezyk tych dziedzin nie byt na Rusi a potem w Rosji uksztattowany®.
Biorac jednak pod uwage swoisto$é filozofii rosyjskiej ,.srebrnego wieku” wiasciwe
pozostalo jej nieograniczanie si¢ do dyskursu stricte filozoficznego, co nie odejmo-
walo jej ostatecznie statusu filozofii. To co wlasciwe pogladowi Dostojewskiego
zawartemu w jego tworczosci jest zwiazane z tresciami, ktére nie s reprezento-
wane przez pojecia, zadanie formulowania poje¢ przypadio bowiem Sotowjowowi,
Bulgakowowi czy Bierdiajewowi. Trudno réwniez nie zgodzi¢ si¢ ze stanowiskiem
szkoly Heideggera biorac pod uwage znaczenie kategorii zycia w filozofii rosyj-
skiej omawianego okresu. W zwiazku z tym kolejne konkluzje Reale odnoszace si¢
do filozofii Platona pozwalaja zrozumie¢ role twoérczosci Dostojewskiego w filo-
zofii rosyjskie;j.

Nalezy do nich refleksja Reale o mysleniu eschatologicznym Platona, ktéra
wskazuje réwniez na istote myslenia eschatologii przez Dostojewskiego: ,,Platofiski
dyskurs filozoficzny dotyczacy niektérych tematéw eschatologicznych w wigkszo-
éci dialogéw, poczynajac od Gorgiasza, staje sie faktycznie swoista forma rozum-
nej wiary: mit szuka wyjasnienia w logosie, a logos dopelnia sie w micie. Sile
«wiary», ktéra wyraza si¢ w micie, Platon powierza niekiedy zadanie przenie-
sienia i podniesienia ducha ludzkiego do wyzszych kregéw i w sfery wyzszego
ogladu, do ktérego czysty rozum dialektyczny sam z trudem dochodzi, ktére jed-
nak moze wziaé w posiadanie droga posrednia. Kiedy indziej natomiast, gdy ro-
zum dotart juz do swych najdalszych granic, sile mitu Platon powierza zadanie
wyjécia w sposéb intuicyjny poza te granice, by w ten sposéb ukoronowac i do-
pelnié wysitek rozumu, podnoszac ducha do ogladu albo przynajmniej do dazenia
ku transcendencji” 1.

Zaanektowanie przez filozoféw rosyjskich drugiej polowy XIX wieku oraz
przetomu XIX i XX w. obszaru filozoficznej interpretacji powoduje, ze tworczos¢
Dostojewskiego przestaje by¢ jedynie dzialalnodcig artystyczna, a staje sig swia-
topogladem w rozumieniu filozoficznym. Mikolaj Losski dochodzi do jeszcze dalej
idacego wniosku punktujac braki dyskursu filozoficznego: ,, Artystyczne przedsta-

9 Zob. W. Zienkowskij, Istorija russkoj filosofii, Izdatielstwo ,EGO”, Leningrad 1991.
10 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, wyd. cyt., s. 66.
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wienie $wiata, realnego i wyobrazonego, jest blizsze Bozej prawdzie, niz filozo-
ficzne, dlatego ze ma ono konkretny charakter” 11. Znaczenie ,konkretnoéci” dla
filozoféw rosyjskich jest nie do przecenienial?, ich filozoficzne poszukiwania wig-
zaly sie bowiem z checig wykraczania poza abstrakcyjne i sformalizowane mysle-
nie. Jesli czlowiek, to oczywiécie ten konkretny, jesli Bég, to ten konkretny jako
osoba, gdzie ,konkretny” jest odwrotnoscia pojecia ,abstrakcyjny”. Jednoczeénie
refleksja ta musiata wznies¢ sie oczywiscie na okreslony poziom ogélnosci, aby
staé sig filozoficzna i moéwi¢ o bycie jako takim. Konkretnos$é nie jest egzemplifi-
kacja twierdzenia ogdlnego, lecz twierdzenie ogélne wynika z konkretnoéci, gdzie
konkretnoéé zachowuje swoja niezbywalna waznosé. I wlaénie, zdaniem Yosskiego,
tylko artysta jest w stanie zaspokoi¢ tak sformulowany cel badania filozoficznego.
Konkretno$é jest nieodtaczna od ontologizmu, tak charakterystycznego dla rosyj-
skiej my$li religijno-filozoficzne;j.

Warto réwniez dla podkreslenia wagi problemu filozoficznosci pisarstwa au-
tora Bieséw przywotac stowa Tadeusza M. Jaroszewskiego, ktdére réwniez porzad-
kuja refleksje nad filozofig autora Idioty: ,,Dostojewski by? filozofem w co najmniej
trojakim sensie. I przez to, ze podejmowal $wiadomie w swych utworach beletry-
stycznych problemy filozoficzne, teologiczne, moralne. I przez to, ze jego bohate-
rowie stale pytaja o to, jak i w imie czego zy¢, na czym mozna sie w zyciu oprzedé,
az do meki ostatecznej spieraja sie o kwestie Swiatopogladowe. I przez to wreszcie,
ze w swym Dzienniku pisarza, w tym oryginalnym sposobie przekazu, bedacym
zarazem intymnym pamietnikiem, seria szkicéw krytyczno-literackich i $wiato-
pogladowych oraz czasopismem jednego autora — podejmowal najistotniejsze pro-
blemy filozoficzne swoich czaséw. Czul tego nieodparta potrzebe” 13. Jaroszewski
wskazuje na trzy podstawowe obszary zainteresowan badaczy twoérczosci i osobo-
wosci Dostojewskiego, jednak pomiedzy samymi badaczami zachodza réznice co
do koniecznosci uznania ich réwnorzednosci i zasadnosci siegania do wszystkich
trzech 4. Osobowos$é Dostojewskiego nie jest przedmiotem niniejszego badania,
gdyz to wymagaltoby zapewne, przynajmniej w czesci, zastosowania metod psy-
chologii, a one dla refleksji oraz interpretacji filozoficznej nie sg niezbedne, bo-
wiem przedmiotem badania jest poglad filozoficzny i jego filozoficzne ewentualnie

11 N, Losskij, Dostojewskij i jego christianskoje miroponimanije, Izdatielstwo Imieni Czechowa,
New York 1953, s. 133.

12 Swietnym przykladem jest praca rosyjskiego filozofa Iwana Iljina o Heglu — a jej tytul méwi
sam za siebie: Filosofija Giegiela kak uczenije o konkretnosti Boga i czelowieka — w ktérej
Iljin przezwycigza funkcjonujace w tradycji filozofii rosyjskiej rozumienie heglizmu jako abstrak-
cyjnego panlogizmu. Zob. T. Spidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, przel. J. Dembska,
Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 2000.

13 1. M. Jaroszewski, wstep do: D. Kutakowska, Dostojewski. Dialektyka niewiary, Ksiazka
i Wiedza, Warszawa 1981, s. 6.

14 Dwa odmienne stanowiska dotyczace dyskutowanej kwestii prezentuja Brzoza i Bursow.
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zrédla, a nie zrédla psychiczne i psychologiczne. Rozdzielenie to, senséw filozo-
ficznych i psychologicznych, staje sie réwniez niezbedne przy omawianiu kwestii
poznawczych i moralnych, tzn. odrzucenia epilepsji jako zrédta doswiadczenia mi-
stycznego (utozsamiania doznain powstalych w czasie ataku epilepsji z tresciami
do$wiadczenia mistycznego) oraz uznania, ze moralnosé, ktéra by¢ moze wymaga
ugruntowania psychologicznego, tak rozumiana nie wyczerpuje (zaweza) tresci
pogladu moralnego Dostojewskiego. Podstawowa wiec przestanka do uznania po-
gladu Dostojewskiego staje sie wyjécie poza psychologizm w rozumieniu dosto-
jewszczyzny. Przejaskrawione i histeryczne charaktery, ktére stworzyl Dostojew-
ski mogg wywotaé wrazenie psychologicznie malo wiarygodnych, lecz dzigki temu
postaci te, wskazujace na réznorodne idee umozliwiaja filozoficzna tych postaci
interpretacje. Niekiedy jednak brak wiarygodnosci psychologicznej bohatera, jak
na przyklad Lwa Myszkina, jest zwigzana z filozoficzng i religijna miatkoscia. Jest
to moze poglad mato popularny, bo Myszkin, obok Aloszy Karamazowa, zdaje
sie naleze¢ do ulubionych bohateréw odbiorcéw twérczosci Dostojewskiego. Tutaj
przychylamy sie raczej do zdania, ze nie psychologizm stanowi atrybut Zbrodni
i kary czy Braci Karamazow, lecz personalizm, pneumatologia i eschatologizm.
Oczywiscie dociekanie psychologicznych lub spolecznych motywéw dziatan
bohateréw jest niezmiernie pociagajace i okupione wieloma dyskusjami, lecz nie
prowadzi do filozoficznego rozumienia przyczyn jako takich. Swietnym na to przy-
kladem jest proces Dmitrija Karamazowa, gdzie znajdujemy niezwykle rozbudo-
wane charakterystyki oskarzonego zaprezentowane przez oskarzyciela i obroficg.
Whiosek, ktéry nasuwa sie¢ w ramach myslenia potocznego podpowiada, Ze i jedna
i druga strona, dociekajac przyczyn zbrodni psychologicznych i spotecznych moga
byé prawdziwe, bo obie sa przekonujace. Jednakze uznanie, ze jedna i druga
jest prawdziwa prowadzi do przekonania wlasciwego antropologii Dostojewskiego,
a mianowicie, ze czlowieczenstwa nie stanowia psychologiczne i spoleczne uwarun-
kowania, lecz wolna egzystencja jako taka, ktéra w swej ambiwalentnosci jest para-
doksalna. Zaproponowany wiec powyzej punkt widzenia pozwala réwniez na przy-
ktad na uznanie, ze Rodion Raskolnikow nie jest w trakcie calej powiesci dreczony
przez poczucie winy (co postuluje np. Elzbieta Mikiciuk!®), lecz przeprowadza
drobiazgowe rozumowanie ujawniajace jego nihilizm, a z kolei niewinny i na-
iwny Alosza Karamazow zostaje wysltany przez starca Zosime do $wiata po to,
aby zgrzeszyl, jakkolwiek brzmieé¢ to moze niepokojaco, czyli poznal czlowieka
jako takiego. Nalezy wiec przezwyciezy¢ psychologiczne jedynie rozumienie twor-
czosci Dostojewskiego, po to aby wydoby¢ jego pneumatologie. Paul Evdokimov
kwestie te formuluje w sposéb nastepujacy: ,Psycholog rozpoznaje co najwyzej

15 7Zob.: E. Mikiciuk, ,Chrystus w grobie” i rzeczywisto§é ,Anastasis”. Rozwazania nad
,Idiotq” Fiodora Dostojewskiego, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2003.
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glebie zycia psychicznego, natomiast pneumatolog dotyka egzystencji duchowej
i dokonuje kwalifikacji calego bytu ludzkiego” 16. T tak jak wykroczenie poza odbiér
Zbrodni i kary jako powie$ci kryminalnej pozwala na odkrycie niezwykle wazkiej
problematyki religijnej, ktéra przeciez stanowi filozoficzny i duchowy fundament
tej powiesci, tak przekroczenie rozumienia psychologicznego pozwala zrekonstru-
owa¢ antropologie Dostojewskiego.

Analizy oraz interpretacje Bachtina sa niezwykle cenne i co do tego nie ma
najmniejszych watpliwosci, jednak w kwestiach filozoficznych ten badacz twérczo-
$ci Dostojewskiego powstrzymuje sie przed ostatnim i ostatecznym nazwaniem
gléwnego problemu pisarstwa i pogladu autora Biesdw. Ot6z ten rosyjski badacz
zatrzymujac sie na uznaniu $wiadomosci i idei jako fundamentalnych dla metafi-
zyki Dostojewskiego nie wskazuje na problem Boga ujawniajacy sie wlasnie jako
oprécz problemu czltowieka podstawowy dla twérczoéci tego pisarza. Niezmiernie
wazne stowa, ktére wypowiada Bachtin o swoim opracowaniu brzmig nastepujaco:
,Przeciez oderwatem tam forme od tego, co najwazniejsze. Po prostu nie mogltem
moéwié o najwazniejszych zagadnieniach. (...) Filozoficznych, o tym, czym dre-
czyl sie sam Dostojewski cale zycie — istnieniem Boga” 7. Uznajemy jednak, ze
chociaz Bachtin sam siebie ogranicza w swoich poszukiwaniach, to daje klarowng
analize metody prowadzonego przez Dostojewskiego dyskursu filozoficznego, ktéra
pozwala dotrze¢ do zasadniczych pogladéw tego pisarza.

Kwestia idei, ktéra zajmuje sie Bachtin jest dla podjetej tutaj refleksji fun-
damentalna, gdyz to one stajg sie podstawa refleksji Dostojewskiego. Przy czym
nie jedna jaka$ idea, ktéra pojawia sie na kartach powie$ci Dostojewskiego,
lecz wszystkie skoligacone nierozerwalnie ze swym bohaterem, jego $wiadomoscia
i w cigglym ich wspdlistnieniu, konflikcie i dialektyce spierania sie. Tak w du-
zym skrécie mozna ujaé jednag z konkluzji Bachtina dotyczacych polifonicznosci
dziet autora Braci Karamazow. To idea staje sie pierwszym etapem mozliwo-
$ci rozpoznania pogladu Dostojewskiego. Nastepnym jest uznanie réwnoczesnego
funkcjonowanie idei oraz uznanie ich nierozerwalnego zwigzku z bohaterem. Rola
$wiadomosci w zyciu idei oraz usankcjonowanie cudzej $wiadomosci jako podmiotu
a nie przedmiotu prowadzi Bachtina do uznania, ze poglad Dostojewskiego jest
personalistyczny. Nalezaloby przy tym péjsé o krok dalej i uznaé, ze w Swietle
pogladu Dostojewskiego z faktu istnienia §wiadomosci wyprowadzi¢ mozna fakt

16 p. Evdokimov, Gogol i Dostojewski czyli zstgpienie do otchlani, przel. A. Kunka, Wydaw-
nictwo Homini, Bydgoszcz 2002, s. 204.

17 3. G. Boczarow, Ob odnom rozgoworie i wokrug niego, ,Nowoje litieraturnoje obozrie-
nije” 2, 1993, s. 72. Cytat za: A. Wozny, Bachtin. Miedzy marksistowskim dogmatem a for-
macjq prawostawng, Towarzystwo Przyjaciél Polonistyki Wroctawskiej, Wroctaw 1993, s. 95;
Zob. takze: D. Jewdokimow, Czlowiek przemieniony. Fiodor M. Dostojewski wobec tradycji
Kosciola Wschodniego, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2009.




FILOZOFICZNE A LITERATUROZNAWCZE INTERPRETACJE TWORCZOSCI... 141

istnienia Boga. Bez uzupelnienia my$l ta z miejsca przywoluje rozstrzygniecia
Kartezjanskie, lecz nabiera poza poznawczymi dodatkowych tresci dzieki refleksji
nad czlowiekiem jako takim w aspekcie egzystencjalnym i teistycznym jednocze-
énie. Niezbywalno$é zwiazku idei i bohatera oraz jego roli w twérczosci Dostojew-
skiego wyraza autor Problemdw poetyki Dostojewskiego w slowach nastepujacych:
,Jezeli oderwiemy ideg od wzajemnego oddziatywania Swiadomosci w toku zda-
rzen, jezeli wttoczymy ja w homofoniczny kontekst systemowy, najbardziej nawet
dialektyczny — idea nieuchronnie zatraci swa swoisto$¢ i zamieni si¢ w marny fi-
lozoficzny postulat” 18. Czy nalezy w zwigzku z powyzszym sadzi¢, ze zadna idea
bedaca ,marnym filozoficznym postulatem” nie moze wejs¢ polifoniczny persona-
listyczny poglad autora Bieséw?

Jednostronnoéé idei ma swoje konsekwencje w homofonicznoéci idei, ideologa
i ideologii . Rodzi sie wiec w zwiazku z tym pytanie o moment, w ktérym pojawia
sie tak charakterystyczne dla Dostojewskiego myslenie paradoksalne. Mozna przy-
jaé, ze momentem tym jest zetknigcie sie idei z zywiotem dzialania. Bez dzialtajacej
$wiadomosci idea bylaby martwa i nie mogltaby wchodzi¢ w wielogtosowos¢, za po-
moca ktérej, jak sadzi Bachtin, relacjonowal poglad Dostojewski. Z tego wynika
wiec, ze ideologia moze by¢ tutaj rozumiana jako (homofoniczny) poglad filo-
zoficzny. Zdaniem autora Problemdéw poetyki Dostojewskiego homofonii myslowej
sprzyjala dominacja racjonalizmu. Ma on tutaj na mysli przede wszystkim wplyw
na proces ksztattowania sig prozy, lecz nie popelnimy bledu odnoszac te stowa
réwniez wprost do filozofii20. Zgodnie jednak z kryteriami Bachtina niemal kazdy
poglad filozoficzny staje sie ideologia, gdyz na mocy racjonalnosci dazy do skon-

18 M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, przet. N. Modzelewska, Pafistwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1970, s. 16.

19 Triade: idea — ideolog — ideologia podpowiada Bachtin: ,Bohater Dostojewskiego — to nie
tylko slowo o sobie i o najblizszym otoczeniu, ale tez slowo o $wiecie; to nie tylko czlowiek
o czynnej $wiadomosci — to ideolog”; M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, wyd. cyt.,
s. 119. Dla poréwnania przywolajmy definicje ideologii: ,Kazdy szerokozakresowy zespol przeko-
nan, sposobéw myslenia i kategorii, ktéry jest podstawa jakiegos politycznego albo spotecznego
programu dzialania: ideologia to schemat pojeciowy w praktycznym zastosowaniu. Niekiedy
méwimy o ideologicznym charakterze czyich$ pogladéw, majac na my$li to, ze uwazamy je za
w pewien sposéb wynaturzone, przeklamujace rzeczywisty obraz swiata niczym krzywe zwier-
ciadlo. Od czasu do czasu kto§ zapewnia nas, ze ta lub inna filozofia polityczna albo etyka
wolna jest od ideologii. Jakze czesto sa to jednak tylko czcze obietnice, skoro u podstaw owych
rzekomo oczyszczonych z ideologii programéw tkwia juz pewne zalozenia dotyczace natury ludz-
kiej, tego, co bedziemy uwazaé za rozwéj czlowieka, i tego, w jakich okolicznosciach byliby$my
sklonni 6w rozwéj stwierdzié”; S. Blackburn, Oksfordzki stownik filozoficzny, przel. C. Cieslinski,
P. Dzilifiski, M. Szczubiatka, J. Woleniski, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1997.

20 Bachtin pisze: ,,Wzmocnienie homofonii myslowej, ktéra rozpowszechnila si¢ na wszystkie
sfery zycia ideologicznego, sprzyjal w czasach nowozytnych racjonalizm europejski z jego kul-
tem jedynego rozumu, zwlaszcza epoka o$wiecenia, kiedy to ksztaltowaly si¢ w literaturze euro-
pejskiej podstawowe gatunki prozy”; M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, wyd. cyt.,
s. 124.



142 KATARZYNA KRASUCKA

czonosci i koherentnodci. Tak wiec najprawdopodobniej homofonicznosci opiera
si¢ filozofia Pascala czy Bierdiajewa, a wiec filozofie o proweniencjach egzysten-
cjalistycznych.

Z kolei B. Bursow odwotuje si¢ do arystotelesowskiej koncepcji filozofii jako
wiedzy dla niej samej: ,Kazdy z nich jest myslicielem i filozofem, kazdy usi-
tuje stworzy¢ system filozoficzny, pozwalajacy zrozumieé, czym jest wszechéwiat.
Zadne skromniejsze zadanie ich nie zadowala. Tak oto uzewnetrznia sie ich du-
chowa niepraktycznodé. Potrzebuja filozofii nie po to, by wciela¢ w Zycie jakie$
praktyczne cele, lecz dla samej filozofii, ktéra zaspokaja ich potrzeby duchowe” 21,
Ostatecznie wiec najprawdopodobniej wyrazanie pogladu filozoficznego poprzez
powies¢ pozwala przezwyciezy¢ stabosci ideologii jako jednostronnej i wzbogacié
filozofi¢ o jej zywotnoéé, dzieki ktérej porzuca ona swéj ewentualny formalizm nie
tracac na systematyczno$ci. Jednoczednie zbyt czesto zapomina sie, ze zaden po-
glad filozoficzny, ktéry nazywany jest systemem nie jest koherentny i zamkniety.
Dzigki temu zreszta mozliwe stato sie bogactwo myslenia filozoficznego, ktére cig-
gle zdaje sie¢ wygrywaé z ideologia. Przy czym pojecia ,system” czy ,systema-
tycznos¢” uzywamy tutaj w odniesieniu do pogladu Dostojewskiego ze wzgledu
na jego rozlegloéé, konsekwentno$é oraz wielostronnosé, a w ramach ktérego jed-
nak mozliwe jest myslenie paradoksalne. O systemie, systematycznoéci i Dosto-
jewskim jako systematyku pisze Aleksander Sztejnberg: ,Niech nie przerazaja
nas sprzecznosci. System to system systeméw. Dostojewski jest systematykiem,
poniewaz jego mys$lg rzadzi dialektyka symfoniczna — rytmiczne ruchy pateczki
dyrygenta” 22. Tak wiec przekraczajac samoograniczajace sie homofoniczne idee,
wkraczamy w obszar polifonii, wéwczas ukazuje sie nam niehomofoniczny, a wiec
polifoniczny system, nie tylko w formie, ale i w tresci ze wzgledu na persona-
lizm i my$lenie paradoksalne. Idac dalej, zgodnie z powzieta powyzej wytyczng
(uznaniem, ze personalizm Dostojewskiego jest chrzescijanski23), refleksja zostaje
poszerzona o zagadnienia eschatologiczne.

Refleksja metafizyczna wprowadza nas w obszar refleksji nad rzeczywistoscia,
a wiec nad tym jakim przedmiotom mozemy przypisaé realne istnienie. W bada-
niach nad twérczodcia i filozofia Dostojewskiego znajdujemy réznego rodzaju re-
alizmy: realizm w wyzszym sensie, realizm fantastyczny, realizm symboliczny oraz

21 B. Bursow, Osobowoéé Dostojewskiego, wyd. cyt., s. 526.

22 A, Sztejnberg, System wolnosci Dostojewskiego, cyt. za: B. Bursow, Osobowosé Dostojew-
skiego, wyd. cyt., s. 527.

23 0 pogladzie Dostojewskiego Stawomir Mazurek konstatuje: ,,Dostojewski — jak stusznie za-
uwazajg niezliczeni interpretatorzy jego pism — byt chrzedcijanskim personalista: obdarzona wol-
nodcig osoba pozostajaca w relacji do osobowego Boga byla dlafi wartoscia absolutng”’; S. Ma-
zurek, Rosyjski renesans religijno-filozoficzny. Préba syntezy, Wydawnictwo Instytutu Filozofii
i Socjologii PAN, Warszawa 2008, s. 37.
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realizm mistyczny24. W tym miejscu proponujemy uznanie, ze sens przede wszyst-
kim filozoficzny posiada realizm w wyzszym sensie i realizm mistyczny, natomiast
realizm symboliczny i fantastyczny sa raczej kategoriami estetycznymi a nie me-
tafizycznymi, kategoriami ktére odnosza sie do rzeczywistosci powiesciowej, ktéra
jest oczywiscie przedmiotem badania literaturoznawstwa i jako taka nie powinna
by¢ przedmiotem badania filozoficznego. Mozemy wiec potraktowaé tutaj rze-
czywistosé epicka jako zaposredniczenie rzeczywistosci jako takiej, a wiec jej opis,
do ktérego mozna zastosowaé dyskurs filozoficzny. Realizm w wyzszym sensie i re-
alizm mistyczny sa natomiast kategoriami, ktére pozwalaja wyjs¢ poza ramy ma-
terializmu, idealizmu i spirytualizmu, ale i psychologizmu. U Bursowa znajdziemy
nastepujaca ocene realizmu fantastycznego: ,Na domiar Dostojewski nazwal swéj
realizm realizmem fantastycznym. W rezultacie tym bardziej zdecydowanie wia-
zal watki fabularne i bohateréw swych dziet z realng rzeczywistoscia, podkreslajac
prorocze cechy swego realizmu, innymi stowy — w sprawach codziennosci dostrze-
gal wiecznoéé. Niektdrzy utalentowani badacze Dostojewskiego nie uwzglednili
calosci ksztaltu jego rozwazan na temat wlasnego pisarstwa, wskutek czego ab-
solutyzowali jego wlasna ocene tego realizmu jako fantastycznego.” 2° Stowa Bur-
sowa stusznie zwracaja uwage na realizm fantastyczny jako kategori¢ estetyczng,
ograniczenie sie do ktérej moze jednak zawezaé obszar refleksji filozoficznej.
Przywolujac interpretacje pisarstwa Dostojewskiego zaréwno autorstwa Los-
skiego interpretujacego filozofie autora Bieséw jako bezwzglednie religijna, w kto-
rej Bég jest fundatorem wartosci, jak i Bierdiajewa, stawiajacego akcent na wol-
noéci czlowieka czy Bachtina, ktéry méwil o istnieniu wielu swiadomosci pozosta-
jacych w relacji do siebie, wylaniaja nam sie trzy rézne interpretacje, przy czym
wszystkie one wskazuja na metafizyke Dostojewskiego i sg teistyczne. Nie stoja
ze soba w sprzecznoéci2®, lecz tworza pelny obraz metafizycznych rozstrzygnieé
czy tez propozycji pisarza. Z tych interpretacji wylania si¢ koncepcja, na ktoéra
sklada sie przekonanie o istnieniu wyzszej duchowej rzeczywistosci, z ktora wolny
czlowiek jest spowinowacony, moze jej do$wiadczaé, a jednoczesnie nie jest to
mozliwe bez wspélistnienia z innymi wolnymi indywiduami. Niezaleznie od tego,
czy odwolamy sie do interpretacji Losskiego, Bierdiajewa, czy Bachtina, znajdu-
jemy w ich propozycjach odpowiedz na pytanie o poglad filozoficzny autora Bie-
séw. Réznice miedzy nimi polegaja na réznym roziozeniu akcentow, ale wszyscy

24 Gzczegbélowe oméwienie poszczegdlnych realizméw czytelnik znajdzie w pracy Doroty Jew-
dokimow. Zob. tejze, Czlowiek przemieniony. Fiodor M. Dostojewski wobec tradycji Kosciola
Wschodniego, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2009.
25 B. Bursow, Osobowosé Dostojewskiego, wyd. cyt., s. 78.

26 70b.: D. Jewdokimow, Czlowiek przemieniony. Fiodor M. Dostojewski wobec tradycji Ko-
$ciola Wschodniego, wyd. cyt.
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wskazujg na zagadnienia metafizyczne, jakie z tej prozy sie wylaniaja, a wyta-
niaja si¢ z poprzez warstwe empiryczna przedstawionej rzeczywistosdci: ,, Autor
Zbrodni i kary, wychodzac od danych bezposrednich, empirycznych chcial dotrzeé
do istoty rzeczywisto$ci, nie zatrzymujac sie na powierzchni zjawisk, upominat sie
o metafizyczny wymiar rzeczywistosci” 27. Identycznego zdania jest Teresa Obo-
levitch: , Tworczo$é rosyjskiego pisarza raczej nie odpowiada kanonom filozofii
zachodniej, natomiast organicznie wpisuje sie we wschodniochrzescijanski model
umilowania madrosci. W tym wtadnie duchu Dostojewski jawi sie jako ,rasowy”
metafizyk. Na uzasadnienie takiego okreslenia mozna przytoczy¢ co najmniej trzy
argumenty. Po pierwsze, podejmuje on odwieczne tematy metafizyczne, choé¢ czyni
to w spos6b plastyczny, ekspresyjny, artystyczny, a nie analityczny, spekulatywny,
abstrakcyjny. Po drugie, jak kazdy myséliciel, przyjmuje okreslone zalozenia me-
tafizyczne (ontologiczno-teologiczne) wyznaczajace jego poszukiwania i uzasad-
niajace poszczegdlne twierdzenia, odpowiedzi na postawione pytania. Po trzecie
wreszcie, w swej refleksji nie zatrzymuje sie na powierzchni zjawisk, tego, co do-
strzegalne, ale idzie dalej, przekraczajac $wiat fizyczny i siegajac wymiaru meta-
fizycznego” 28. Pomimo ze oba wskazania, zaréwno Jewdokimow, jak i Obolevitch,
sa trafne, jednak rodzi sie watpliwo$é co do rozumienia przez nie metafizyki, obie
bowiem proponuja uznanie jej za poszukiwanie transcendencji (uznanie za jej
przedmiot Boga). Jasnym jest, co zauwazaja, ze waznym momentem tych rozwa-
zan jest préba definicji metafizyki, ktéra to definicja umozliwia dalsze badanie.
Jednak nie wydaje sie stuszne, aby za metafizyke uznawaé jedynie poszukiwania
transcendencji, Boga, Absolutu; wéwczas rzeczywiscie metafizyka nabiera zna-
czenia dziedziny traktujacej o tym co nadprzyrodzone?d, czyli supranaturalne3C,
Tak wiec owo wykraczanie poza fizyke moze byé rozumiane jako poszukiwanie
ogblnych zasad bytu czy jego struktury.

* ok %k

Nie mozna zgodzi¢ si¢ z Elzbieta Mikiciuk, ktéra pisze: ,Bez Boga — zdaje
sie méwié autor Zbrodni i kary — zycie jest niemozliwe” 31. Zycie bez Boga jest

27 Tamze, s. 42.

28 T. Obolevitch, Dostojewski jako metafizyk. Préba refleksji, http: //www.academia.edu/5175
010/Dostojewski_jako_metafizyk. Proba_metarefleksji, s. 182 [dostep 01.07.2014].

29 Zob.: K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii: teoria poznania, metafizyka, Czytel-
nik, Warszawa 1983. Réwniez o problematyce metafizycznej.

30 Por.: M. Hempolinski, Filozofia wspéiczesna. Wprowadzenie do zagadnieri i kierunkdéw, Pan-
stwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1989, t. 1.

31 g, Mikiciuk, ,,Chrystus w grobie” i rzeczywisto$é ,,Anastasis”. Rozwazania nad ,Idiotq”
Fiodora Dostojewskiego, wyd. cyt., s. 103.
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mozliwe, czego dowodzi jaka$ cze$é ludzkoscei, jak i bohaterowie Dostojewskiego.
Oczywiscie autor Bieséw stawia ich w obliczu dylematéw, ktérych rozwigzanie jest
kwestia zycia lub émierci, lecz twierdzenie, ze czlowiek ten czy 6w nie moze zy¢
bez Boga, jest nieuzasadnionym uogélnieniem. Takiego rodzaju uogélnieniem jest
réwniez uznanie, ze kazdy czlowiek do$wiadcza rozpaczy i doswiadczajac rozpa-
czy tak glebokiej, musi na jej dnie odnalezé¢ Boga-Chrystusa. Oczywista jest tylko
potencjalnoéé tego; tym bardziej, gdy za Bachtinem stwierdzimy brak w mysleniu
Dostojewskiego ,kategorii genetycznych i przyczynowych”. Aby wydoby¢ glebie
istoty cztowieka, Dostojewski (jak i potem czynili egzystencjalisci) stawia go w sy-
tuacji granicznej. I nie po to, aby odkry¢ jego etyczne kompetencje, bo one sa
zwykle proste do stwierdzenia, lecz przede wszystkim proweniencje i kompetencje
ontyczne.
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PHILOSOPHICAL AND LITERATURE INTERPRETATIONS
OF FYODOR DOSTOYEVSKY’S WORK
AND THEIR CONSEQUENCES FOR UNDERSTANDING
THE WRITER’S POINT OF VIEW

(Summary)

In this article I reflect on two approaches to Fyodor Dostoyevsky’s work: philoso-
phical and literary studies. Philosophical point of view considers metaphysical issues,
not aesthetic, as the basic ones. In comparison to it, literature studies, originating from
the structure of a literary work, postulate possible metaphysics. Owing to these different
attitudes, significant discrepancies in interpretations arise.
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POETYCKIE EKSPLIKACJE OKAZJONALIZMU
ARNOLDA GEULINCXA

W filozofii tak zwana teoria okazjonalizmu (od ltacifiskiego occasio — sposob-
no$¢) miata stanowié¢ rozwigzanie, pozostawionego przez René Descartes’a nieroz-
strzygnietym, problemu jednosci psychofizycznej czlowieka, czyli wzajemnego od-
dzialywania na siebie dwéch catkowicie odmiennych substancji: ducha i ciala. Du-
cha rozumianego jako substancja myslaca, ciala jako substancja rozciagta (prze-
strzenna). Dla Descartes’a wzajemne oddzialywanie tych substancji bylo réwnie
oczywiste w dogwiadczeniu potocznym, jak niemozliwe do wyjasnienia teoretycz-
niel. Podejmujac ten problem, Arnold Geulincx (1624-1669)2 twierdzil, ze wza-
jemne oddziatywanie catkowicie réznych substancjalnie ducha i ciata mozna wy-
jaéni¢ jedynie dzieki istnieniu i dzialaniu przyczyny pierwszej — Boga. Bog jako
duchowa substancja prosta, aby wywota¢ w duchu ludzkim, réwniez substancji
prostej, rozmaite stany, potrzebuje czynnika posredniego, ktéry byltby zlozony,
a wiec podlegatby zmianom. Takim czynnikiem jest ciato. Cialo jest zmienne, ale
jednoczesnie bierne, samo nie moze dziala¢, ale moze podlega¢ dziataniom. Staje
sie wiec narzedziem Boga, sposobnoscig (occasio) dla dziatai czy poruszen ducha.

1 Problem ten najszerzej podjat Descartes w korespondencji z ksiezniczka Elzbieta, zob. R. De-
scartes, Listy do ksiezniczki Elsbiety, ttum. J. Kopania, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 1995. O niemoznosci za$ wyjadnienia zob. tamze, s. 10 oraz List do Arnaulda z 29 lipca
1648 roku, w: R. Descartes, Zarzuty i odpowiedzi pdzniejsze. Korespondencja z Hyperaspistesem,
Arnauldem i More’em, ttum. J. Kopania, Wydawnictwo ANTYK, Kety 2005, s. 44-47.

2 Na temat A. Geulincxa i jego pogladéw filozoficznych zob. J. Usakiewicz, Z miloéci do
rozumu. O etyce Arnolda Geulincza (1624-1669), Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku,
Bialystok 2010.
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Proces ten zachodzi takze w druga strone: duch jest sposobnoscig dla poruszen
ciata. Dla wyjasnienia, w jaki sposéb ta wzajemna odpowiednio$é, to wzajemne
bycie sposobno$cia ma miejsce, czyli dla wyjasnienia kluczowej kwestii okazjona-
lizmu, Geulincx przedstawil dwa poréwnania.

Pierwsze z poréwnan ttumaczy, na czym polega owa sposobnosé, odwolujac
sie do obrazu niemowlecia w kolysce, ktére pragnie byé kotysane i jednoczesnie
dzieje sie to, bo matka lub niania je kolysze. Ma to jednak wedlug Geulincxa
miejsce nie dlatego, ze dziecko tego chce i pragnienie to wprawia kolyske w ruch,
ale dlatego, ze matka lub niania tego chca i poruszaja kolyska. Ich wola zgadza sie
wige w czynnosci kotysania z wolg dziecka. Bezposrednio jednak jedna na druga
nie wptywa. Geulincx wraca do tego poréwnanie kilkakrotnie. Przedstawimy trzy
fragmenty, wszystkie pochodzace z dziela zatytulowanego Etyka i dlatego zanim
do nich przejdziemy krétka uwaga: bedziemy wszak cytowaé¢ w odniesieniu do
zagadnien natury metafizycznej, dzieto, ktérego tytul wskazuje na podejmowa-
nie w nim tematyki etycznej. W przypadku Geulincxa jednak to wlasnie Etyka
zawiera takze gléwne zalozenia metafizyczne. Dzielo to zostalo napisane i wy-
dane (1675 r., juz po Smierci autora) wezesniej niz Metafizyka prawdziwa (1691 r.)
traktujaca o Filozofii Pierwszej3. W Etyce Geulincx pisze: ,Moge tylko chcieé,
a ilekro¢ chce, czesto Bég udziela tego poruszenia, ktérego chcee, nie dlatego,
ze ja chce, lecz dlatego, ze sam chce, zeby owo poruszenie stawalo sie, kiedy ja
chce. Jak gdy chlopczyk chce wprawié¢ w ruch swojg kotyske, w ktérej zostal
polozony, to czesto jest ona wprawiana w ruch, nie dlatego, ze sam tego chce,
lecz dlatego, ze matka lub mamka, ktére siedza obok i ktére to mogg sprawié,
cheg to takze sprawié¢ wtedy, gdy on chee” 4. Poréwnanie to Geulinex powtérzyt
jeszcze dwukrotnie w obszernych, komentujacych, a przede wszystkim znacznie
wykraczajacych poza zagadnienia etyczne, Uwagach do ,Etyki”, gdzie mozemy
przeczytaé: ,Nie dlatego, powiadam, te nogi poruszaja sie, ze ja chce i$¢, lecz
dlatego, ze inny ktos chce tego, kiedy ja chce. Tak jak chlopezyk w swojej kotysce
potozony, jedli chcialby, zeby wprawila sie ona w ruch, to czesto wprawia sie ona,
ale nie dlatego, ze sam tego chce, lecz poniewaz matka lub mamka, ktéra siedzi

3 Oba te dziela zostaly przetlumaczone na jezyk polski: A. Geulincx, Etyka, tlum. J. Usakie-
wicz, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2007 (dalej cytujac to dzielo, bedziemy podawaé
strone z tego wydania, ale takze tekst oryginalny); A. Geulincx, Metafizyka prawdziwa, ttum.
J. Usakiewicz, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2009.

4 A, Geulinex, Etyka, s. 538; Ego tantum velle hic possum, et cum volo, Deus saepe motum
illum impartitur, quem volo; non quia ego volo, sed quia ipse vult me volente motum illum fieri.
Ut si pusio cunas suas, in quas conditus est, agitari velit, saepe agitantur, non quia ipse hoc
vult, sed quia mater vel nutriz, quae assidet, quaeque id praestare potest, id etiam ipso volente
praestare vult; A. Geulincx, Etyka, Traktat I, rozdz. 2, sekcja 2, § 5, 2; w: Arnoldi Geulincz
Antverpensis opera philosophica, recognovit J. P. N. Land, Hagae Comitum apud Martinum
Nijhoff, 1891-1893, vol. III (dalej cytowane jako Land).
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obok i ktéra (méwiac w pewien sposéb) to moze sprawic, takze samym chceniem
chce to sprawié” 5. I nieco dalej znowu przypomina nam ten obraz: ,Mniemaja bo-
wiem prosci ludzie i wielu $miertelnych, ze poruszaja swoje ciala, oraz ze matka
i mamka wprawiaja w ruch kolyske, w ktérej potozony zostal chlopczyk; lecz
wiedza przynajmniej, ze nie sila chlopczyka kolyska porusza sie, chociaz sadza,
w czym bardzo sie myla, ze porusza si¢ dzigki sile matki lub mamki” 6.

Drugie poréwnanie Geulincxa wyjasniajace istote okazjonalizmu odwotuje
sie do dwéch zegaréw, ktére wskazuja réwnolegle zawsze taka sama godzing.
Ma to miejsce nie dlatego, iz jeden wplywa w jakis spos6b na drugi, ale dlatego,
7e zostaly wykonane z réwnym kunsztem i dzialaja na takich samych zasadach.
Oto dwa fragmenty, réwniez pochodzace z Etyki, w ktérych Geulincx uzyt tego
poréwnania: ,Owszem moja wola nie porusza Poruszyciela, aby poruszyl moje
czlonki; lecz Ten, kto ruch nadal materii i wyznaczyt jej prawa, Ten sam moja
wole uksztattowal i tak te rzeczy tak bardzo rézne (ruch materii i osad woli mo-
jej) miedzy soba powiazal, ze kiedy wola moja chce, ma miejsce taki ruch, ktéry
ona chce, i przeciwnie, kiedy ruch ma miejsce, wola go chce, bez zadnego mie-
dzy jednym a drugim zwiazku przyczynowego albo wplywu. Tak jak, gdy dwa
zegary odpowiadaja nalezycie sobie i obiegowi dziennemu Stonca, kiedy jeden
bije i godziny nam pokazuje, drugi to samo wybija i takie same nam godziny
oglasza; i to bez zadnego zwiazku przyczynowego, ze jeden to w drugim spra-
wia, lecz jedynie z powodu wzajemnej odpowiedniosci, gdyz oba dzieki tej samej

5 A. Geulincx, Etyka, s. 233; Non ideo, inquam, pedes isti moventur, quia ego ire volo, sed quia
alius id me volente vult. Sicut pusio in cunis suis conditus, si eas agitari velit, saepe agitantur,
non quia ipse hoc vult, sed quia mater vel nutriz, quae assidit; quaeque (modo quodam loquendi)
id praestare potest, id etiam ipso volente praestare vult; A. Geulincx, Etyka, Uwagi do Etyki,
do Traktatu I, rozdz. 2, sekcja 2, § 2, 19.

6 A. Geulincx, Etyka, s. 249; Ezistimant enim vulgus et mortalium plerique, se movere corpora
sua, atque matrem et nutricem cunas agitare, in quas conditus est pusio; sed saltem sciunt non
vi pusionis eas agitari, etiamsi putent, in quo magnopere falsi sunt, vi matris aut nutricis agi-
tari; A. Geulincx, Etyka, Uwagi do Etyki, do Traktatu I, rozdz. 2, sekcja 2, § 5, 6. W tym miejscu
wypada dodaé, ze podobnym obrazem postuzy? si¢ takze Descartes. Wérdd jego korespondencji
odnajdujemy list datowany na 1638 rok, w ktérym czytamy: ,Przyczyna tego jest fakt, iz nasze
pragnienia i uczucia zdaja si¢ nam jakby méwi¢ co$ przeciwnego. Tak czesto bowiem doswiad-
czyliémy w naszych dziecigcych latach, ze placzac lub domagajac sie czego$ itp., zmuszali$my
przez to nasze nianki, by spelnialy nasze pragnienia, i otrzymywaliSmy to, czego chcieli$my.
W ten sposéb powoli nabierali$émy prze§wiadczenia, ze $wiat zostal stworzony wtasnie dla nas
i wszystko jest nam poddane. Stad ci, ktérzy urodzili si¢ w moznych i szczesliwych rodzinach,
czeécie] w tej kwestii bladza; widaé tez, ze to zazwyczaj oni z wieksza niecierpliwoécig znosza
nietaski losu.” (Dont la raison est que nos appétits et nos passions nous dictent continuelle-
ment le contraire; et que nous avons tant de fois éprouvé dés motre enfance, qu’en pleurant,
ou commandant, etc., nous nous sommes insensiblement persuadés que le monde n’était fait
que pour mous, et que toutes choses nous étatent dues. En quoi ceuz qui sont nés grands, et
heureuz, ont le plus d’occasion de se tromper; et l'on voit aussi que ce sont ordinarement euz
qui supportent le plus impatiemment les disgrdces de la fortune; R. Descartes, List do niezna-
nego adresata z 1638 roku, w: Oeuvres de Descartes, red. Ch. Adam i P. Tannery, Cerf, Paris
1897-1913, tom II, s. 37).
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sztuce i podobnemu rzemiostu zostaly zbudowane” 7; oraz w innym miejscu: ,Bez
watpienia sama Ziemia i jej ruch nie maja mniejszego powigzania lub zalezno-
sci od mojej woli, niz jezyk mojego ciala, i jego ruch. Poniewaz wiec méj jezyk
porusza sig¢, gdy ja chce, Ziemia za$ nie w ten sam sposéb, nie odnosi sie to do
mnie, lecz nalezy komu innemu przypisaé; temu mianowicie, kto oba te zegary:
i mojej woli, i $wiata sporzadzil, kto zechcial wobec tego, i tak uporzadkowal,
i ustanowil, ze gdy bije zegar mojej woli, bije takze zegar mojego jezyka, nie za$
zegar Ziemi” 8.

Poréwnania, ktérymi postuzy! sie Geulincx, sg dosyé rozbudowane, przywo-
tuja na my$l cata sytuacje — pewien do$é szczegdtowy i tatwy do wyobrazenia
obraz. Nie jest to tylko dwucztonowa konstrukcja semantyczna potaczona za po-
mocg wyrazu ,jak”, zestawiajaca dwa pojecia na podstawie dostrzeganego przez
autora ich podobienstwa®. Mamy tu wiec do czynienia z poréwnaniem rozwinie-
tym, w ktérym czlon poréwnujacy jest odrebnym rozbudowanym obrazem. Nie sg
to écisle poréwnania homeryckie, ale w jaki$ sposéb sa im bliskie. Obrazy ujete
w poréwnaniach Geulincxa nie sa tez az tak, jak u Homera, rozbudowane, ale
przedstawiaja jednak konkretne sceny ujete w pewne ramy. Poréwnania w Ilia-
dzie zestawiaja najczeSciej dwa kontrastujace ze soba $wiaty: czas wojny, ktéry
opisuje epos, i czas pokoju. Kontrast mozna tez odnalezé u Geulincxa, pamieta-
jac, ze oto w spekulacji filozoficznej postugujacej sie okreslona terminologia, po-
jawiaja sie sceny z zycia codziennego. Poréwnania homeryckie odnoszg sie zwykle
do ludzkich czynéw, u Geulincxa za$ do czlowieka pojmowanego ogdlnie jako byt

7 A. Geulincex, Etyka, s. 233; Imo voluntas mea non movet motorem, ut moveat membra mea;
sed qui motum indidit materiae et leges ei dixit, is idem voluntatem meam formavit, itaque
has res diversissimas (motum materiae et arbitrium voluntatis meae) inter se devinzit, ut, cum
voluntas mea vellet, motus talis adesset qualem wvellet, et contra cum motus adesset, voluntas
eum vellet, sine ulla alterius in alterum causalitate vel influz. Sicut duobus horologiis rite
inter se et ad solis diurnum cursum quadratis, altero quidem sonante, et horas nobis loquente,
alterum itidem sonat, et totidem nobis indicat horas; idque absque ulla causalitate quia alterum
hoc in altero causat, sed propter meram dependentiam, qua utrumque ab eadem arte et simili
industria constitutum est; A. Geulincex, Etyka, Uwagi do Etyki, do Traktatu I, rozdz. 2, sekcja 2,
§ 2, 19. To poréwnanie wykorzysta pézniej Leibniz, objasniajac swojg koncepcje przedustawnej
harmonii; zob. Leibniz, Die philosophischen Schriften, ed. C. 1. Gerhardt, Berlin 1875-1890,
tom IV, s. 487-503.

8 A Geulinex, Ftyka, s. 242; ,Nimirum terra ipsa eiusque motus non habent minorem con-
nerionem aut dependentiam ab imperio voluntatis meae, quam lingua corporis mei, eiusque
motus; quod ergo lingua mea me volente moveatur, terra non item, ad me non pertinet, sed alio
referendum est; ad eum nempe, qui utrumgque illud horologium, et voluntatis meae et mundi
confecit, qui proinde voluit, atque sic ordinavit et constituit, ut horologio voluntatis meae so-
nante, sonaret etiam horologium linguae meae, non vero etiam horologium terrae; A. Geulincx,
Etyka, Uwagi do Etyki, do Traktatu I, rozdz. 2, sekcja 2, § 2, 48.

9 Zob. definicje¢ poréwnania w: St. Sierotwinski, Slownik terminéw literackich, Zaklad Na-
rodowy im. Ossoliniskich Wydawnictwo, Wroctaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk-t.6dz 1986 lub
Literatura polska. Przewodnik encyklopedyczny, PWN, Warszawa 1985.
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- do wytlumaczenia jego psychofizycznej jednosci. Poréwnania Homera to reali-
styczne, malownicze obrazy. Poréwnaniom Geulincxa réwniez nie brakuje reali-
zmu, choé¢ swoje sceny kresli tak, jakby tylko je szkicowal.

Gdy przyjrzymy sie poréwnaniu z dzieckiem w kolysce, widzimy bardzo reali-
styczna scene rodzajowa. Scene, ktéra mégltby namalowac ktérys$ ze wspétczesnych
Geulincxowi malarzy niderlandzkich, bo przeciez poglady metafizyczne Geulincxa
krystalizowaty sie i przybraly ostateczna wersje w siedemnastowiecznej Lejdzie,
mieécie PéInocnych Niderlandéw, miescie narodzin Rembrandta. I takie dzieta od-
najdziemy. Obraz, na ktéry chcemy zwrécié szczegdlnie uwage, nosi tytut ,,Mloda
matka”, a namalowal go w 1658 roku Gerrit Dou (1613-1675), ktérego zycie takze
z Lejda bylo zwigzane. Stawe Dou zdoby! jako autor scen rodzajowych rozgrywa-
jacych sie gléwnie we wnetrzach. W swoich obrazach stosowal z upodobaniem
technike §wiattocienia, ktérej nauczy! sie u Rembrandta. Przede wszystkim jed-
nak zastynat dzieki swojemu zamitowaniu do przedstawiania szczegdtéw. Na ob-
razie, ktéry obecnie znajduje sie w Hadze w Galerii Mauritshuis, Dou w centrum
obrazu przedstawil pleciona wiklinowa kolyske, w ktorej lezy dziecko. Nad koty-
ska za$ pochyla sie mloda kobieta. Opodal przy oknie widzimy siedzaca druga
kobiete, ktéra zajmuje sie jakas reczng robétka: trzyma w reku nozyce i materia.
Swiatlo padajace z okna wydobywa z mroku tylko cze$¢ wnetrza. I gdy sie do-
brze przyjrzymy, chyba nie bez powodu. Ciei ukrywa bowiem nieco nieporzadek
panujacy w pomieszczeniu: porzucony but, naczynia i warzywa w nieladzie na
podlodze i meblach, czekajace na przygotowanie kura, ryba i zajac. Dou uchwycit
wiec chwile ze zwyklego dnia w jakim§, by¢ moze lejdejskim domu, chwile jakich
mogt takze doswiadczaé Geulincx.

W drugim poréwnaniu Geulincx odwotal si¢ do wyobrazenia dwéch zegaréw
chodzacych réwnie punktualnie, bo wykonanych z réwna precyzja. W czasach
Geulincxa zegary mechaniczne nie byly niczym nadzwyczajnym, ale to w sie-
demnastym wieku, doktadnie w roku 1657, Huygens (1629-1695), wybitny fizyk,
matematyk i astronom, przedstawil w holenderskim parlamencie pierwszy zegar
wyposazony w wahadlo, a prace nad jego udoskonaleniem podejmowane byty jesz-
cze pé7niej. Sam Huygens oddal sie ulepszaniu zegarka kieszonkowego, co mu sie
zreszta w konicu udalo dzieki ,balansowi”. Gdybyémy takze do tego poréwnania
szukali ilustracji u mistrzéw holenderskich, to nie odnajdziemy co prawda ptétna
z dwoma zegarami, ale Gerrit Dou, mistrz szczegbtu, ukazuje nam pojedynczy
egzemplarz wéwczas uzywanego zegara. Obraz zatytulowany ,Kobieta chora na
puchline wodng” z roku 1663 (obecnie w zbiorach Luwru) przedstawiajacy wizyte
lekarza u chorej, przyciaga uwage precyzja przedstawienia strojow i przedmiotéw
wyposazenia wnetrza, wéréd ktérych jest zegar. Podobnie jak na wczesniej przy-
wolanym obrazie, takze tu swiatlo do wnetrza pada przez okno, przy ktérym na
$cianie zostal powieszony zegar, dzieki czemu jest dos$é¢ dobrze widoczny. Inny ob-
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raz, na ktérym mozemy podziwiaé zegar wspodlczesny Geulincxowi, to malowidto,
réwniez zwiazanego z Lejda, Jana Steena (ok. 1626-1679) zatytutowane ,Swiat
na opak”, a pochodzace z tego samego 1663 roku (obecnie w Kunsthistoriches Mu-
seum w Wiedniu). Obrazy moga poméc naszej wyobrazni, ukazujac rzeczywistosé,
do jakiej niewatpliwie odwolywal sie Geulincx.

Chcac wyjasnié¢ kluczowy dla teorii okazjonalizmu problem, Geulincx, siedem-
nastowieczny racjonalista, kartezjanin, mysliciel pozostajacy pod wplywem Pla-
tona, postuzyl sie wiec dwoma bardzo realistycznymi, czytelnymi przede wszyst-
kim dla sobie wspéiczesnych, poréwnaniami. Dla eksplikacji problemu filozoficz-
nego wykorzystat poréwnanie, figure stylistyczna, poprzez ktéra potaczyt rozumo-
wanie abstrakcyjne z realistycznymi obrazami, figure tak bliskg jezykowi poezji.
W tym kontekscie nasuwa sie wiec nieodparcie skojarzenie z problemem stosunku
poety i filozofa, a w szczegélnosci konfliktu poezji i filozofii, o ktérym czytamy
w Panstwie Platona. Jedno za$ z poréwnan Geulincxa, to, w ktérym wywoluje
on w naszej wyobrazni obraz dziecka w kolysce (pusio in cunis), przywoluje na
my$l znane powiedzenie, ze poeci sa kolebka filozoféw (poetas philosophorum cu-
nas esse). Zajmiemy sie teraz szerzej tymi skojarzeniami, poczynajac jednak od
drugiego z nich.

Przytoczone powiedzenie o poetach jako kotysce filozoféw wyraZnie nadaje
poezji charakter jakiego$ wstepu do filozofii, jakiego$ rudymentarnego etapu, ktéry
prowadzi¢ ma ku czemus$ istotniejszemu — ku rozumowemu namystowi nad $wia-
tem 0. T tak role poezji w stosunku do filozofii rozumieli na przyklad myéliciele
éredniowieczni, jak Jan z Salisbury (ok. 1115/1120-1180). Zrédlem jednak tego
powiedzenia jest Makrobiusz (IV/V w.) i jego Commentarii In Somnium Scipionis
(,Komentarz do Snu Scipiona Cicerona”). Czytamy miedzy innymi: ,Caly ten
rodzaj bajek, ktéry przynosi tylko uszom przyjemnosé, zajmowanie sie madroscia
odsyta ze swego sanktuarium do kolysek nianiek” 11. Makrobiusz nie méwi o po-
ezji jako wstepie do filozofii, ale o tym, ze filozofia (,zajmowanie sie madroscig”)
odrzuca tresci zawarte w dzielach poetyckich (,bajki przynoszace tylko uszom
przyjemno$¢”). Jak zobaczymy, jest to rozumienie wzajemnej relacji poezji i filo-
zofii zgodne z tym, co mozna przeczyta¢ w Paristwie Platona. Gdy omawiane przez
nas powiedzenie skonfrontujemy z pewna wypowiedzia Geulincxa, mozna jednak
wysnué¢ wniosek, ze blizej bylo mu do interpretacji sredniowiecznej. We wstepie

10 Wiecej na ten temat zob. J. Domanski, Philosophica. Paraphilosophica. Metaphilosophica.
Dzieje i szkice z dziejow mysli dawnej, Polska Akademia Umiejetnosci, Krakéw 2008, s. 136 i n.

1 Hoc totum fabularum genus, quo solas atrium delicias profitetur, e sacrario suo In nutricum
cunas sapientiae tractatio eliminat; Macrobius, Commentarii in Somnium Scipionis, 1, 2 (tekst
tacinski za: Macrobii Ambrosii Aurelii Theodosii viri consularis et illustris in Somnium Scipio-
nis libri II. Eiusdem Saturnaliorum libri VII., ex vetustissimi manuscriptis codicibus recognoti
et aucti, Basileae ex Officina Joan Hervagii, Anno MDXXXV).
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do kolejnego wydania swego pierwszego dzieta Quaestiones quodlibeticae (Satur-
nalia) napisal: ,,Oto kilka krétkich méw, ktérymi jako miody czlowiek i nieledwie
mlodzieniec w Louvain, gdzie bytem profesorem filozofii, lat juz temu trzydziesci
bawilem sie, ktére wypowiedzialem, wydatem. A bawilem sie, powiadam: wydaje
sie tu bowiem niekiedy poeta, wydaje si¢ by¢ pobudzonym duchem natchnionym
tak, ze czasami prawdziwiej wzdycham niz przemawiam. To wtedy radowalo, to
wtedy los i wiek przynosit” 12. Postugiwanie si¢ jednak jezykiem wladciwym poezji
pozostalo. Geulincx z poety natchnionego, za ktérego uwazal sie w miodosci, prze-
obrazil sie w filozofa. To przeobrazenie, jak si¢ nam wydaje, mozna wyttumaczy¢
wtlaénie na gruncie platonskim.

Na rozumienie stosunku Platona do poezji i poetéw dominujacy wplyw ma
interpretacja jego ,ataku” na poezje w Paristwield, ale wlasciwie wskazuje on
w swoich dzietach na dwa rodzaje tworczoéci poetyckiej: jeden polega na naslado-
waniu rzeczywistosci, drugi na tworzeniu pod wplywem natchnienia. Poezja na-
$laduje rzeczywistosé, ktéra wedtug Platona juz jest nasladowaniem — odbiciem
éwiata idei, jest wiec nadladowaniem tego, co juz nasladuje. Taka poezje Pla-
ton ocenia krytycznie, czemu daje wielekro¢ wyraz zwlaszcza w dziesiatej ksiedze
swego Panstwa. Platon podkresla fakt, ze poezja to nasladownictwo: »przeciez
poeta daje widok rzeczywistosci, a nie rzeczywistos¢” 14 7 nadladownictwem 1a-
czy takze brak wiedzy prawdziwej: ,Nieprawdaz — przyjmijmy, ze poczawszy od
Homera wszyscy poeci uprawiaja nasladownictwo i stwarzaja widziadla dzielno-
éci i innych rzeczy, o ktérych pisza, a prawdy nie dotykaja; tylko tak, jakeSmy
teraz moéwili: malarz zrobi ci szewca, ktory bedzie wygladal na rzeczywistego,
ale sam sie nic nie rozumie na szewstwie i pracuje dla tych, ktérzy tez sie na
nim nie znaja, a patrza tylko na barwy i na ksztalty i z tych cos widza. (..))
Tak samo, mysle sobie, i o poecie powiemy, ze on pewne barwy wzigte od po-
szczegblnych umiejetnosei stowami i zwrotami naktada, a sam nie umie nic, tylko
naéladowaé!” 15, Najdobitniej jednak Platon wyraza swoj stosunek do poety-na-
ladowcy, gdy wskazuje, ze jego poezja nie ma bezposrednie] tgcznosci z prawda
— 7 rzeczywistym $wiatem idei. Pisze on: ,Wiec todmy juz, zdaje sie, nalezycie

12 pn ortiunculas aliquot, quas iuvenis et pene adolescens Lovanii, ubi Philosophiae Professo-
rem agebam, ab hinc annos tredecim lusi, dizi, edidi. Et lusi, inquam: videor enim hic interdum
Poeta, videor entheo spiritu instinctus, anhelare subinde verius quam perorare. Hoc tunc tu-
vabat, hoc sors tunc et aetas ferebat. A. Geulinx, Saturanlia, Praefatio ad Lectorem, Land,
vol. 1.

13 Szerszej na ten temat zob. E. A. Havelock, Przedmowa do Platona, ttum. P. Majewski,
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2001, s. 33 i n.

14 Platon, Panistwo, 599a; przekiad na jezyk polski wszystkich fragmentéw z Paristwa za: Pla-
ton, Panstwo, tlum. Wi. Witwicki, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2009.

15 Tamze, 600e-601a.
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uzgodnili o tym, ze nasladowca nie wie nic godnego uwagi o tym, co nasladuje —
nasladownictwo to jest pewna zabawa, a nie zajecie, a ci, ktérzy sie bawig pi-
saniem tragedyj w jambach i heksametrach — wszyscy sa nasladowcami w naj-
wyzszym stopniu. (...) Na Dzeusa - powiedzialem — wiec to nasladownictwo jest
jako$ jakby czyms$ trzecim z rzedu w stosunku do prawdy? Czy nie?” 6. Ostatecz-
nie pozostaje wiec Platonowi ,wyrzuci¢” poetéw-nasladowcéw ze swojego ideal-
nego panstwa: ,To, zeby w zaden sposéb nie przyjmowaé w panstwie tej poezji,
ktéra nasladuje” 17.

Ta postawa wynika przede wszystkim z faktu, iz poezja rozbudza emocjo-
nalng cze$¢ duszy, odwodzac jednoczesnie od czeéci rozumnej. Czytamy: ,,Wobec
tego stusznie bySmy go nie mogli przyjaé¢ do panstwa, w ktérym by dobre prawa
mialy rzadzié¢, bo on wzbudza i karmi ten pierwiastek duszy, i poteguje go, a gubi
pierwiastek myslacy. (...) To samo, powiemy, robi i poeta-nasladowca; on w duszy
kazdego poszczegélnego czlowieka zaszczepia zty ustréj wewnetrzny, folguje temu
i schlebia, co jest poza rozumem w duszy, i nie potrafi rozréznié ani tego, co wiek-
sze, ani tego, co mniejsze, tylko jedno i to samo raz uwaza za wielkie a raz za male.
Widziadla tylko wywotuje, a od prawdy stoi bardzo daleko” 8. Poeta-naladowca
wprowadza zamet w duszy ludzkiej. Z winy poezji czlowiek przestaje kierowaé sie
rozumem, a poddaje sie wtadzy uczué i to gtéwnie tych, ktére wioda go ku zgubie.
Platon méwi: ,Tak samo dziala na nas nasladownictwo poetyckie, jezeli chodzi
o zycie plciowe i gniew, i o wszystkie pozadania, i przykrosci, i przyjemnosci, ktére
w duszy mieszkaja, a towarzysza kazdemu naszemu dzialaniu. Ono karmi i pod-
lewa te dyspozycje, ktére by powinny uschnaé, i kierownictwo nad nami oddaje
tym sklonno$ciom, ktére same kierownictwa potrzebuja, jezeli mamy sie staé lepsi
i szczesliwsi, a nie gorsi i mniej szczesliwi” 19,

Nie zapominajmy jednak, ze przedstawiony w Paristwie krytyczny stosunek
Platona do poezji nie oznacza nie dostrzegania pewnych jej waloréw i uznania
jej roli w ksztaltowaniu kultury: ,Kiedy spotkasz wielbicieli Homera gloszacych,
ze ten poeta Hellade wyksztalcil i wychowat i, jezeli chodzi o ustréj i o kulture
we wszystkich sprawach ludzkich, to warto go wciaz czyta¢ na nowo i wszystko
sobie w zyciu wedlug tego poety urzadzaé, wtedy sie im ktaniaj i pozdréw ich
serdecznie, bo to sa ludzie najlepsi, o ile tylko potrafia, i zgddzZ sie z nimi, ze Ho-
mer jest najlepszym poeta i pierwszym z tragediopisarzy, ale trzeba wiedzieé, ze
z utwordéw poetyckich wolno dopuszczaé do panstwa jedynie tylko hymny na czesé

16 Tamze, 602b-c.
17 Tamze, 595a.

18 Tamze, 605b-c.
19 Tamze, 606c-d.
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bogéw i pochwaty dla ludzi dzielnych”20. Platon mimo to odrzuca poezje, pod-
kreslajac brak jej przydatnosci w wychowaniu i ksztalceniu mtodego pokolenia.
Zwraca uwage na to, ze nie kazdy jest odpowiednim odbiorcg poezji. Platon pisze:
,Bo mlody czlowiek nie potrafi ocenié, co jest przenosnia, a co nie, a co w tym
wieku wezmie w sobie jako poglad, to sie lubi przyczepié¢ tak, ze péZniej ani tego
nie zmyjesz, ani nie przestawisz. Wiec moze wiasnie dlatego nade wszystko o to
dbaé potrzeba, zeby to, co dzieciom przed wszystkim innym w uszy wpada, zeby
to byly mity, utozone pigknie i budujaco”?!. Poezja moze zreszta mie¢ zgubny
wplyw nie tylko na mlode umysly. Gdy w Paristwie Platon zastanawia si¢ nad
cnota odwagi, zwracajac uwage na strach przed $miercia, przedstawia kilka frag-
mentéw z utworéw poetyckich (w ktérych nota bene nie brakuje poréwnan), ktére
ten strach podsycaja, a tym samym nie przyczyniaja si¢ do ksztaltowania w czto-
wieku cnoty odwagi. Swéj wywdd konkluduje: , Te i wszystkie podobne miejsca
bedziemy skreslali i poprosimy Homera i innych poetéw, zeby sie na nas o to nie
gniewali, bo to nie dlatego, zeby one nie byly poetyczne i mile szerokim kotom
do stuchania, ale im bardziej sa poetyczne, tym mniej sie nadaja do stuchania
dla dzieci i ludzi dojrzatych, ktérzy powinni byé wolni i wiecej sie niewoli baé
nizeli $mierci” 22.

Drugi rodzaj twérczosci poetyckiej, o ktérym méwi Platon, to tworzenie pod
wplywem natchnienia. Bogowie zsylajac pewien rodzaj szalenstwa, czynig czlo-
wieka poeta, a przez te boska interwencje slowa nabieraja treéci. O poezji na-
tchnionej Platon méwi w kilku swoich dialogach. W Faidrosie czytamy: ,Trze-
cim rodzajem [szalefistwa] jest nawiedzenie przez Muzy i szal ogarniajacy dusze
wrazliwg i czystg, podniecajacy i porywajacy w natchnienie bachiczne, ktére wy-
raza sie w pieéniach i innych rodzajach twérczosci, wystawiajacych niezliczone
czyny starodawnych ku nauce potomnych. Ten za$, kto by bez natchnienia bo-
gin dobijal sie do bram piesniarstwa w przekonaniu mianowicie, ze do tego, aby
byé piesniarzem, wystarcza rzemioslto, przekona sie¢, ze sam on jest pozbawiony
iskry bozej i ze pieéniarstwo czlowieka trzeZzwego nie doréwnuje pieéniarstwu czto-
wieka natchnionego” 23. W Menonie za$ Platon stawia poetéw w jednym rzedzie
z wieszczami i wrézbitami: ,,Wiec moze stusznie trzeba co§ boskiego przyznawac
tym. o ktérych sie w tej chwili méwilo, wieszczkom, wrézbitom, poetom wszel-
kiego rodzaju i politykom, nie mniej niz tamtym; przyznamy im chyba pierwia-
stek boski i powiemy, ze bég w nich wstepuje i mieszka, i oni z boga natchnienie

20 Tamze, 606e-607a.
21 Tamze, 378d-e.
22 Tamsze, 387a-b.

23 Platon, Faidros, 245a; przektad na jezyk polski za: Platon, Faidros, ttum. L. Regner, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1993.



156 JOANNA USAKIEWICZ

czerpig i z ducha, kiedy swym stowem liczne i donioste sprawy doprowadzaja do
tadu, a sami nie wiedza, co méwia” 4. Gdy mowa o poecie natchnionym, nie
mozna poming¢ przedstawionej przez Platona w dialogu Ion rozmowy Sokra-
tesa z Ionem wlasnie — recytatorem i miloénikiem Homera. Padaja tam stowa,
podkreslajace role boskiej interwencji w procesie twérczym, a jednoczesnie wska-
zujgce, jak to bylo i w przypadku poety-nasladowcy, na oddalenie od rozumu,
czy wreez porzucenie go. Przypomnijmy: ,Bo wszyscy poeci, ktérzy dobre wier-
sze piszg, nie przez umiejetnos¢ to robig, nie przez sztuke: tylko bég w nich
wstepuje i oni w zachwyceniu wszystkie te piekne poematy méwia, a pieénia-
rze dobrzy tak samo. (...) Bo to lekka rzecz taki poeta i skrzydlata, i éwieta.
A nie predzej potrafi co§ zrobié, zanim bég w niego nie wejdzie, zanim zmy-
stéw nie straci i nie pozbedzie sie rozumu”25. W tym samym dialogu znajduje
si¢ zdanie, na ktére chcemy zwrécié¢ szczegdlna uwage: ,,A poeci nie sg niczym
wiecej, tylko tlumaczami bogéw w zachwyceniu; kazdego jaki§ bég w zachwyt
wprawia” 26, Gdy Platon nazywa tu poetéw ttumaczami bogéw, przychodzi za-
raz na mys$l wypowiedz Diotymy z Uczty. Gdy ma ona wytlumaczyé Sokrate-
sowi, kim jest Eros, méwi: ,,On jest ttumaczem pomiedzy bogami a ludzmi (...)
bo bég sie z czlowiekiem nie wdaje, tylko przez niego sie odbywa wszelkie ob-
cowanie, wszelka rozmowa bogéw z ludzmi i w $nie, i na jawie. Kto si¢ na
tych rzeczach rozumie, ten jest czlowiekiem uduchowionym, a kto sie¢ rozumie
na czyms$ innym, na jakiej§ sztuce czy jakims$ tam rzemiosle, ten jest prostym
robotnikiem” 27. Diotyma mianem ,tlumacza bogéw” okreéla Erosa. Kontynu-
ujac swoja wypowiedz, wskazuje za$, ze Eros jest takze filozofem: ,Bo madrosé
to rzecz niezaprzeczalnie pigkna, a Eros to milosé tego, co piekne; przeto musi
Eros by¢ mitoénikiem madroéci, filozofem, a filozofem bedac, posrodku jest po-
miedzy madroécia i glupota” 28, Na podstawie tych sléw mozna stwierdzié, ze
filozof jest tlumaczem bogéw, ale ttumaczem $wiadomym. To on wybiera przed-
miot milo$ci — madrosé. Poeta jest ttumaczem bogdéw z powodu szalu, ktéry za
ich przyczyna go ogarnia. To on zostal wybrany i przepelniaja go emocje, ale
nie mitoéé ku czemus$ konkretnie. Jezeli za podstawe rozréznienia miedzy filo-
zofem a poeta wzieliby$my milo$¢, to pierwszy z nich kocha rozumnie, wybiera
przedmiot swojej mitoéci, drugi zas raczej oddaje sie mitosci jako stanowi ducha
i daje sie wybraé.

24 Platon, Menon, 99d; przeklad na jezyk polski za: Platon, Dialogi, ttum. Wl Witwicki,
Wydawnictwo ANTYK, Kety 1999, tom I.

25 Platon, Ion, 533e; przektad na jezyk polski za: Platon, Dialogi, wyd. cyt., tom L.

26 Tamze, 534e.

27 Platon, Uczta, 202e-203a; przekiad na jezyk polski za: Platon, Dialogi, wyd. cyt., tom II.
28 Tamgze, 204b.
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Stosunek Platona do poezji zalezy przede wszystkim od jej odniesienia do
prawdy: z jednej strony daleki od prawdy poeta-nasdladowca, z drugiej, majacy do-
step bezposrednio do niej (cho¢ bez racjonalnej refleksji), poeta-wieszcz. Poezja
moze obronié¢ sie, gdy stuzy prawdzie. W Paristwie Platon pisze: ,,Wiec innych
szukajmy twoércow — takich, co maja dar wrodzony, zeby trafi¢ w $lad natury,
piekna i przyzwoitego wygladu, aby mlodziez mieszkala niby w zdrowej okolicy,
gdzie jej wszystko sprzyja, gdzie by jej z pieknych dziet przez oczy albo przez uszy
wcigz przychodzito co$ dobrego (..)” 29. Tak samo role prawdy podkresla Platon
w Fajdrosie, wskazujac jednak, ze lezy ona przede wszystkim w zasiegu ,,mitosnika
madroéci” - filozofa i to on moze wyrazi¢ ja czy przekazac za pomocy stow: , Je-
$li ktoé widzac, gdzie prawda, umie utozyé takie pisma, i bedac w stanie przyjsé
z pomoca, gdy przyjdzie bronié tego, o czym napisal, a przemawiajac sam jest
wladny wskazaé pisanine nieudolna, to tego rodzaju czlowiek zastuguje na przy-
domek nie od tych lichych pism, lecz od tych, kt6érymi sie zajmowal powaznie. (...)
Wydaje mi sie, Fajdrosie, ze imie «medrzec» jest przesadne i przystuguje tylko
Bogu. Natomiast imie «milo$nik madrosci» lub jakie$ temu podobne bardziej by
mu odpowiadato i jest bardziej ogledne. (...) A wiec, przeciwnie, tego, kto nie
ma nic godniejszego do powiedzenia poza tym, co poskiadal lub napisal obraca-
jac dtugo na wszystkie strony, laczac i rozdzielajac jedno od drugiego, stusznie
chyba mozesz nazwaé poeta, czy pisarzem méw, czy ukladaczem praw”30. Fi-
lozof w odréznieniu od poety potrafi przekazaé prawde, postugujac sie stowem,
bo jest zdolny do racjonalnej refleksji nad nia. To, co przekazuje, poznal, zrozu-
mial, ocenil.

Nasze rozwazania na temat stosunku Platona-filozofa do poezji i poetéw za-
konczymy, wracajac jeszcze raz do Panstwa. Platon wskazuje tam na dawny, obiek-
tywny konflikt miedzy filozofem a poeta, wynikajacy z odniesienia kazdego z nich
do prawdy, rozumu i uczué. Czytamy: ,,Ale powiedzmy jej jeszcze cos na pozegna-
nie, aby nas nie miala za ludzi nieokrzesanych i bez kultury, bo miedzy filozofig
i sztuka poetéw jakos$ od dawna sa niesnaski. To «glosno szczekaja psy na panay
i «ten medrcéw thum chee Dzeusa braé za leby» i «subtelne medrki z nich, a jesé
nie maja co» i niezliczone inne ustepy, to sa dokumenty $wiadczace o dawnym
przeciwienstwie miedzy poezja i filozofia. Ale mimo to niech juz padnie to stowo,
ze gdyby poezja, obliczona na przyjemne uczucia, i gdyby nasladownictwo umiato
jako$ racjonalnie uzasadnié to, ze powinny istnie¢ w panstwie dobrze urzadzo-
nym, to my by$my je z przyjemnoscia przyjeli. Przeciez my sobie zdajemy sprawe
z tego, ze ulegamy ich czarowi. Ale bylby to grzech: zdradzaé to, co sie wydaje

29 Platon, Paristwo, 401c.
30 Platon, Faidros, 278c-e.
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prawda” 3. Filozofia ma wigc przewage nad poezja. Platon mimo calego swego
krytycznego stosunku do poezji wskazuje jednak, ze moze ona w pewien sposéb
sie ,zrehabilitowac”, bo ,przeciez chyba tylko zyskamy, jezeli sie [poezja] okaze nie
tylko przyjemna, ale i pozyteczna” 32. Gdy wiec za poezjg stanie rozum i prawda,
to bedzie ona mile widziana nawet w panstwie idealnym filozofa. Moze jest tak,
ze bogowie postuguja sie dwoma rodzajami ttumaczy: poetami i filozofami. Bycie
filozofem jednak jest czym$ wiecej niz bycie poeta, a wiec moze filozof jest naj-
doskonalszym poeta. Jezeli tak, to wiasnie filozof moze postugiwaé sie $rodkami
poetyckim, bo jako jedyny robi to rozumnie.

Zastanéwmy sie teraz nad tym, jak w odniesieniu do tego, co Platon méwi
o poezji w ogble, rozumie¢ poréwnanie. Gdy twérczosé poetycka rozumiemy jako
nasladownictwo $wiata zmyslowego, bedacego wedlug Platona nasladownictwem
$wiata idei, to czton poréwnujacy w poréwnaniu odwoluje sie do $wiata zmysto-
wego. Poréwnanie rozpatrywane jako calosé jeszcze bardziej nas od rzeczywisto-
Sci oddala. Okresla bowiem jakas rzecz poprzez obraz oparty na nasladownictwie
zupeinie innej rzeczy. Malo tego, ze znieksztalca nam rzeczywisto$é, to jeszcze
w pewien sposéb czyni w niej zamieszanie. To juz nie tylko cief cienia, ale 6w
cien cienia wlasciwie nie jest cieniem tego cienia, tylko jakiego$ innego cienia.

Gdy za$ poezje rozumie sie jako tworzenie pod wpltywem natchnienia, wéw-
czas poréwnanie staje si¢ sSrodkiem do przekazania pewnej wiedzy, jednoczesnie
poete bogowie wykorzystuja jako posrednika, ma on wlasciwie tylko przekazaé ich
stowa, nie musi tych sléw rozumieé. W swoim przekazie wykorzystuje poeta rézne
srodki jezykowe, ale mozna przyjaé, ze nie jest to uzycie w pelni §wiadome, bo
poeta nie postuguje sie rozumem. Obrazy, ktére kresli, to obrazy natchnione.

Podazajac za Platonem, dochodzimy wiec do wniosku, ze jedyna prawdziwa
twérezosé poetycka to taka, ktora wkraczajac w $wiat idei, przeniostaby wiedze
o nim do $wiata ludzi, postugujac sie rozumnie i $wiadomie §rodkami poetyckimi
(wéréd nich poréwnaniem). Taki warunek moze spetnié jedynie filozofia. ,,Umilo-
wanie madrosci” lgczy w sobie racjonalnodé, emocjonalno$é, znajomosé prawdy
i pragnienie jej przekazania.

Geulincx, ale podobnie bylo z samym Platonem, siegnat po srodki poetyckie
dla wyttumaczenia kluczowego dla swej mysli filozoficznej problemu. Jak to juz
podkredlilismy, istotny byt dla niego przede wszystkim aspekt eksplikacyjny po-
réwnania. Filozof postuguje sie obrazem tatwym do wyobrazenia, bo opartym na
postrzezeniach zmyslowych, dla wyjadnienia prawdy, do ktorej doszedl na drodze
Scidle rozumowej refleksji. Czy konieczno$é uzycia poréwnania nie jest dowodem

31 Platon, Parnistwo, 607b-c.
32 Tamze, 607d-e.
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na owo platonskie uwiezienie duszy w ciele? Czy nie syntezuje misji filozofa jako
tego, ktéry wyszed! z jaskini, poznal prawde, ale musi powrécié¢, aby przekazac
ja innym i nie moze zrobi¢ tego w inny sposéb niz odwotujac si¢ do doswiad-
czenia swoich odbiorcéw? Wydaje sig¢, ze postugujac sie poréwnaniem, Geulincx
ukazuje sie jako posrednik miedzy boskim §wiatem prawdy a zmystowym $wiatem
czlowieka, staje sie platonskim tlumaczem bogéw, Erosem, filozofem.
Przedstawiajac stosunek Platona do poezji i poetéw, zwréciliSmy tez uwage,
ze wskazuje on, iz nie kazdy jest odpowiednim odbiorca poezji. Potrzebna jest
zdolnoéé samodzielnej, racjonalnej oceny przekazywanych tresci, znajomos¢ tego,
czym jest w istocie dobro, prawda i piekno. Tekst filozoficzny niejako zaktada czy-
telnika krytycznego, wyksztalconego i rozumnego. Kierowany jest do okreslonego,
wybranego grona, cho¢by nawet sam autor zaktadal jego uniwersalnosé¢ catkowita
przystepnoéé dla kazdego swoich pogladéw. Filozofia wigc spetnia réwniez wymoég
Platona co do odpowiedniego przygotowania odbiorcy przekazywanych tresci.
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The article analyzes two comparisons used by Arnold Geulincx (1624-1669) to
explain the crucial problem of his theory of occasionalism — mutual relation between
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sophers the poetic means of expression in context of Plato’s attitude to poetry and
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ALFRED SKORUPKA

CYWILIZACJA HELLENSKA
A CYWILIZACJA CHINSKA

W ostatnich latach spopularyzowalo sie i w polityce, 1 w nauce my$lenie w ka-
tegoriach cywilizacyjnych, a to dzigki amerykanskiemu politologowi i historiozo-
fowi — Samuelowi Huntingtonowi. Ludzie na calym $wiecie zaczeli bardziej iden-
tyfikowaé sie ze swoja szeroka spotecznoscig — zachodnig, islamska, prawostawna,
indyjska czy chifiska. Huntington nie by} jednak pionierem takiego podejscia do hi-
storiozofii, juz bowiem przed wojng polski badacz Feliks Koneczny wydal ksiazke
O wielodci cywilizacyj. Niemal réwnoczesnie z dzielem polskiego uczonego uka-
zala sie ksiazka Oswalda Spenglera Zmierzch Zachodu, w ktérej niemiecki badacz
analizowal gléwne kultury $wiata. Jeszcze przed wybuchem II wojny $wiatowej
ukazaly sie pierwsze tomy Studium historii Arnolda Toynbee’ego. Tot ylko czte-
rej najwazniejsi badacze cywilizacji, a bylo ich znacznie wiecej. Wolno nam wigc
zapewne powiedzieé¢, ze w XX i na poczatku XXI wieku w kregach naukowych
dominuje my$lenie w kategoriach cywilizacyjnych.

Nas jednak najbardziej interesuje poréwnawcze badanie cywilizacji; a kon-
kretnie, chcielibyémy sie przyjrzeé¢ cywilizacji helleniskiej (grecko-rzymskiej) oraz
cywilizacji chinskiej. Ta pierwsza jest bowiem konstytutywna dla uksztaltowa-
nia sie $wiata Zachodu, a ta druga odgrywa obecnie coraz bardziej dominujacg
role w polityce i gospodarce miedzynarodowej. W analizach cywilizacji hellenskiej
oprzemy sie na ksiazce Arnolda Toynbee'ego Hellenizm. Dzieje cywilizacgil; jesli

L Dyieto Hellenizm. Dzieje cywilizacji, w oryginale: Hellenism. The History of Civilisation,
wydane zostalo w 1959 roku, w pig¢ lat po ukazaniu sie wladciwego, dziesieciotomowego A Study
of History. Jest to zatem nie prolog, ale epilog wobec Studium historii.

161



162 ALFRED SKORUPKA

chodzi natomiast o cywilizacje chifiska, skorzystamy z ostatniego dziela Francisa
Fukuyamy Historia tadu politycznego, tom I, w ktérym duzo miejsca poswieca sie
wiasnie Chinom. Wprawdzie Fukuyama do tej pory nie byt szerzej znany jako ba-
dacz cywilizacji, ale swg ostatnig ksigzka udowodnil, ze szeroka znajomoéé obcych
kultur nie jest mu obca; samo zreszta jego dzielo nosi dedykacje: ,Pamieci Sa-
muela Huntingtona”, wiec w pewnym sensie ten amerykanski uczony kontynuuje
badania swojego wielkiego poprzednika.

Niewatpliwie poréwnania cywilizacji sa bardzo wazne dla wlasciwego rozu-
mienia historii, polityki, gospodarki czy nauki. Dlatego warto je podejmowaé,
mimo trudnogci, na jakie si¢ przy tym zadaniu napotykamy. Staraliémy sie jednak
tak ulozy¢ niniejsze rozwazania, aby czytelnik mial tez swobode wyprowadzania
wtlasnych wnioskéw, niekoniecznie zgodnych z konkluzjami autora.

Cywilizacja hellefiska

Hellenizm byt cywilizacja, ktéra wylonila sie przy koncu II tysigclecia przed
Chrystusem i utrzymata swoja tozsamos$é az do siédmego tysiaclecia ery chrze-
Scijanskiej. Pierwsze jej pojawienie sie nastapilo w basenie Morza Egejskiego,
stamtad rozprzestrzenila sie wokél wybrzezy moérz Czarnego i Srédziemnego,
a ostatecznie jej érédladowa ekspansja siegneta ku wschodowi Azji Srodkowej
oraz Indii i ku zachodowi atlantyckich wybrzezy Afryki Péinocnej i Europy,
wraz z czescig wyspy brytyjskiej2. Rzymianie byli oczywiécie najwazniejszymi
ze wszystkich konwertytéw, jakich hellenizm kiedykolwiek pozyskal, ale byli jed-
nak pézno nawréconymid. Rzymianie przyniesli nie tylko polityczna jednogé
i wewnetrzny pokéj wszystkim Hellenom wokdt wybrzezy srédziemnomorskich
przez podporzadkowanie ich jednemu rzadowi; oni réwniez dostarczyli cywiliza-
cji helleniskiej drugiego srodka komunikacji masowej, uzupetniajacej jezyk Grecji,
czyli taciny 4.

Hellenizm nie moze by¢ identyfikowany z jakimkolwiek poszczegdlnym krajem
czy poszczegdlnym jezykiem, bo jego istota nie byla ani geograficzna, ani lingwi-
styczna, lecz spoteczna i kulturalna. Hellenizm byl wyrézniajaca sie droga zycia,
jaka ucielednita sie¢ w mistrzowskiej instytucji miasta-panstwa?® Trzeba jednak

2 Zob. A. Toynbee, Hellenizm. Dzieje cywilizacji, ttum. A. Piskozub. Wydawawnictwo Adam
Marszalek, Torun 2002, s. 15.

3 Zob. tamze, s. 17.
4 Zob. tamze, s. 17-18.
5 Zob. tamze, s. 19-20.
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pamietaé, ze Hellenowie nie wynalezli tej formy ustroju; istniata ona juz chocby
w Sumerze. Dla hellenizmu wyrézniajacy jest uzytek, jaki zrobil on z tej insty-
tucji jako érodka umozliwiajacego praktycznie wyrazenie szczegdlnego spojrzenia
na wszechéwiat. W pigtym wieku przed Chr. hellenski filozof Protagoras z Ab-
dery wyrazil to w stynnym powiedzeniu, iz ,czlowiek jest miara wszechrzeczy”.
W tradycyjnym zydowskim chrzescijanskim i muzulmanskim sposobie wyrazania
winniémy powiedzie¢, ze Hellenowie dostrzegali w czlowieku ,,Pana Stworzenia”
i czcili go jako bozka w miejsce Bogab.

Tym, co wyréznia hellefiski eksperyment w odniesieniu do humanizmu, jest
fakt, ze byl on najbardziej z serca ptynaca i bezkompromisowsa praktyks uwielbie-
nia cztowieka, jaka zostala uwieczniona az do naszych czaséw?. Hellenizm winien
byé uznany z pierwsza z cywilizacji, ktéra bez zastrzezen za swdj skarb uznata
cztowieka i taka pozostalta jako jedna az po dzi§ dzief, poniewaz zadna péZniejsza
cywilizacja, nawet nasza wilasna, nigdy ponownie nie zaangazowala si¢ w huma-
nizm tak calkowicie®.

Ekspansja $wiata hellefiskiego, ktéra postepowata drogami morskimi w jej
pierwszym etapie, dopoki ten morski rozped nie zostal zahamowany przy koicu
szostego wieku przed Chr., zostala wprawiona w ruch ponownie przed koincem
IV wieku przed Chr. przez Aleksandra Wielkiego i przed konicem III wieku
przed Chr. przez Rzymian; i tym razem ruch postepowal ladem. W II stuleciu
przez Chr. nastepcy Aleksandra poniesli hellenizm w dorzecze Yamuny i Gan-
gesu, w strefe monsunéw; w ostatnim stuleciu przed Chr. przeniesli go Rzymianie
na atlantyckie wybrzeze Europy, w strefe Golfsztromu®.

Historycznym tlem pierwszego okresu dziejéw hellenizmu byt zmierzch i upa-
dek minojsko-mykenskiej cywilizacji, ktéra poprzedzala hellenizm w basenie Mo-
rza Egejskiego10. Helleniscy zalozyciele kierujacego ich losem miasta-panstwa,
w okresie rozpoczynajacym dzieje hellenizmu, nie byli w stanie oprzeé sig¢ uro-
kowi barbarzynskich bohateréw; ale kiedy zaczeli w poematach Homerowych ide-
alizowaé epoke barbarzyfistwa, usuneli ja z rzeczywistego zyciall. Anarchia byta
spadkiem po epoce barbarzyhstwa w basenie egejskim, a pierwszy rozdziat hi-
storii hellefiskiej wypelnialy ciemne wieki, ktére musiaty trwaé okoto czterystu
lat, zanim ciemno$ci zostaly ostatecznie rozproszone w VIII wieku przed Chr.
Owe ciemne wieki byly dla zyjacych w nich nieszczesnym czasem, co zaswiad-

Zob. tamze, s. 21.
Zob. tamze, s. 21.
Zob. tamze, s. 22.
Zob. tamze, s. 35.
10 Zob. tamze, s. 30.
11 7Zob. tamze, s. 44.
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cza Hezjod. Jednak pomimo spotecznego interregnum, jakie w nich miato miej-
sce, byl to czas twérczego osiagniecia. Ponownie przywrécito ono lad w basenie
egejskim poprzez zwyciestwo rolnikéw z nizin nad pasterzami z gér 2. Hellenowie
zaczgli czci¢ swoje miasta-panstwa jak bogéw, zamiast traktowaé ich jako instytu-
cje uzytecznodci publicznej; zadania, jakie ub6stwione miasta-panstwa naktadaly
na swych obywateli, ostatecznie staly si¢ tak u$wieconymi, jak nakladane przez
Molocha na jego czcicieli; a to pracowalo na zgube tej instytucjil3. W technolo-
gii Hellenowie nigdy nie byli pionierami. Bylo to zajecie przez nich lekcewazone,
a ich pogarda dla niej rozciggala si¢ na wigkszo$é innych rodzajéw pracy recz-
nej, z wyjatkiem rolnictwa. Nastawienie nauki hellefiskiej od poczatku do konca
byto spekulacyjne, a nie eksperymentalne. Matematyka, filozofia i poezja byly
dziedzinami, w jakich Hellenowie czuli sie doskonalel4.

Podstawowg wade miasta-panstwa Swiata helleiskiego stanowito to, ze bylto
ich tak wiele, a nie tylko jedno!®. Druga wada miast-pafistw bylo to, ze swo-
bode dziatania i bodZce ku niej dane ich obywatelom posiadata w petni jedna
tylko czgé¢ spoleczenstwa, to znaczy mescy obywatele; gléwnymi tracacymi we
wzroscie miasta-panstwa byty kobiety (ze wszystkich warstw spolecznych) oraz
niewolnicy 16,

Wszyscy Hellenowie posiadali wspélng wiasno$é — poematy Homera; a ich po-
pularnoé¢ utrzymywala zywa pamie¢ o wezesniejszym spoleczefistwie, ktére jesz-
cze nie rozszczepilo sie na mnogosé wzajemnie antagonistycznych miast-panstw,
ktére w nastepstwie podzielity miedzy siebie lojalnoéé Hellenéw. Bylo znamienne
dla hellenizmu, ze powiodlo mu sie¢ wyrazanie jego wspélnej $wiadomosci w poezji
i w sporcie, a nie w polityce albo w religiil”.

W V wieku przed Chr. stanelo przed Hellenami wyzwanie perskie. Jednakze
w planowaniu podboju niepodleglej jeszcze czeSci $wiata helleniskiego Dariusz
1 jego nastepca Kserkses popetnili te same dwa bledy w rachubach, ktére po wie-
kach okazaly sie katastrofalne dla Brytyjczykéw, gdy ci przystapili w roku 1839
do podboju Afganistanu. Persowie nie docenili zaréwno ducha odwagi swych no-
wych przeciwnikéw, jak tez ich gotowosci do zawieszenia sporéw domowych dla
wspdlnej sprawy przeciwko obcemu najezdzcy 18. Jednak to braterstwo broni stwa-
rzato nowe okazje do wzajemnych podejrzen i obrazy; po mniej niz pieédziesieciu

12 Zob. tamze, s. 44.
13 Zob. tamze, s. 57.
14 7Zob. tamze, s. 62.
15 Zob. tamze, s. 63.
16 7ob. tamze, s. 64.
17 Zob. tamze, s. 70.
18 Zob. tamze, s. 92.
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latach, niezgoda ta wywolala atenisko-peloponeska wojne, ktéra zrujnowata cywi-
lizacje hellefiska 1°.

Tymczasem poétwiecze (478-432 przed Chr.), ktére widzialo $wiat hellen-
ski bioracy poprzez wewnetrzne rozbieznosci kurs w kierunku nieuchronnej ka-
tastrofy, bylo zarazem czasem, ktéry ogladal rozkwit sztuk w Helladzie. Kietko-
waty one zawsze, odkad ciemno$é, jaka zstapila na Egee po wedréwkach ludow,
zostala rozproszona przez $wit epoki ekspansji. Zostaly one teraz doprowadzone
do naglego rozkwitu przez ozywiajacy efekt najwidoczniej cudownego zwycie-
stwa, ktére uchronilo Hellenéw przed $miertelnym niebezpieczenstwem, najwiek-
szym, jakie kiedykolwiek dotad napotkali. Ten wybuch twérczego geniuszu byl
réwnie krétki, jak kwitnienie §rédziemnomorskich zagajnikéw w porze wiosennej,
lecz jego dzieta staly sie wiecznie trwala zdobycza zaréwno dla samych Helle-
néw, jak i dla potomnosci??. Najpiekniejszym jednak z kwiatéw Aten z czaséw
,potwiecza” byl nie posag, budynek czy sztuka, ale dusza; to zasluga Sokratesa
(4707-399 przed Chr.)2L.

Pétwiecze rozkwitu hellenizmu po wspdlnym zwyciestwie nad Persami w la-
tach 480-479 przed Chr. zostalo zamkniete w roku 431 wybuchem fatalnej wojny
miedzy Atefczykami a Peloponezyjczykami. Reszta Swiata hellefiskiego zostata
wciagnieta do walki i cywilizacja helleiiska nigdy nie wydobrzata wiecej jak tylko
czesciowo i tymczasowo z rany, jaka sama sobie zadala. Katastrofa miata swoja
geneze w politycznej i wojskowej historii poprzedzajacych ja piecdziesieciu lat,
jako ze byt to wiek zloty jedynie dla sztuk plastycznych i poezji?2.

Macedoficzycy, ktorzy w 338 roku przed Chr. narzucili europejskiej Grecji
kontynentalnej jedno$¢ i pokdj, byli jednym z niezhellenizowanych ludéw méwia-
cych po grecku, zajmujacych lad staly na zachdd i na péinoc od Delf i Termopil.
Podczas gdy cywilizacja miasta-panstwa, ktéra wyrosta na wschéd i na potudnie
od tej kulturalnej granicy, osiagnela i mijata swdj zenit, Macedonia pozostata
reliktem epoki ,heroicznej” albo barbarzynskiej, jaka we wszystkich czesciach
obszaru egejskiego nastata po upadku cywilizacji minojsko-mykenskiej. Macedo-
nia wciaz bylta rzadzona — od tak dawna, jak posiadala rzad — przez monarchie
dziedziczna: instytucje, ktéra w $wiecie hellenskim od dawna ustapila miejsca
republikom i dyktaturom?23. Filip II (panowal 359-336 przed Chr.) i jego syn
Aleksander Wielki (panowal 336-323 przed Chr.) byli ludZzmi genialnymi — ge-
niuszami o dwéch bardzo réznych usposobieniach. Filip mial szczescie, obejmujac

19 Zob. tamze, s. 96.
20 Zob. tamze, s. 96-97.
21 7Zob. tamze, s. 99.
22 7Zob. tamze, s. 103.
23 Zob. tamze, s. 121.
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tron Macedonii bezposrednio po tym, jak minal krétki czas dominacji Teb w Swie-
cie hellefiskim; Aleksander Wielki za$ mial szczedcie, odziedziczajac mocarstwo,
ktére ojciec jego zbudowal24. Bronia Filipa i Aleksandra, ktéra przyniosta im zwy-
ciestwa, nie byty korpusy w staro§wieckim stylu, ani tez ich falanga tarczownikéw
z dzidami, lecz ich kawaleria2. Triumf militarny hellefiskiej broni pod macedon-
skim dowodztwem przerést oczekiwania Isokratesa. Dla Hellenéw wrazenie byto
podobne, jak dla wspéiczesnych ludzi Zachodu, gdy odkryli oni Ameryke i droge
morska do Indii wokét przyladka Dobrej Nadziei. Dla Perséw i ich poddanych
bylo to podobne do odczucia Inkéw i ich poddanych, gdy konkwistadorzy kasty-
lijscy zwalili sie na nich z morza, z bronia, ktérej nie mogli przeciwstawic sie, gdyz
dalece przewyzszata ich wlasna 2.

Aleksander zy! pragnieniem wzniesienia sie ponad przyziemny ideal hellen-
skiej wyzszosci nad nie-Hellenami do wznioslego ideatu braterstwa calej ludzko-
éci. Kiedy napotkal Perséw, rozpoznal w nich i podziwial zalety, ktore umozliwily
im rzadzenie tak rozleglym obszarem $wiata przez ponad dwiescie lat; i marzyt
0 ogblnoswiatowym imperium, rzadzonym partnersko przez Persow i Hellenéw 27.
Po $mierci Aleksandra skumulowane osiagniecia dwdéch nastepujacych po sobie
wyrézniajacych sie kroléw rozplynely sie w anarchii. Lecz tym razem zalama-
nie nie dotyczylo samej tylko Macedonii; dotkneto one cala Helladg i potowe
reszty $wiata28.

W owym czasie Grecja wydala wielkich filozoféw: Platona i Arystotelesa.
Arystotelesowa filozofia byla tak poteznym i wywolujacym glebokie wrazenie na-
rzedziem intelektualnym, ze przezyla rozpad spoleczefstwa hellefiskiego i trwala,
by nalozy¢ sie na $wiat islamu i na zachodnie chrzescijanstwo 29, W epoce Alek-
sandra Wielkiego jednostki poczuly sie skutecznie wyzwolone od miast-pafstw,
bez uksztaltowania jednakze jakiejkolwiek alternatywnej wiezi. Wyzwolenie od
tyranii miast-panstw zostalo kupione za ceng bolesnego oslabnigcia naboznosci
i entuzjazmu. Teraz, gdy stare bozyszcza zostaly postracane, powstawalo pytanie,
jakimi powinni byé nowi bogowie Hellen6w30. W ten spos6b zduszenie suwerenno-
éci miasta-panstwa mimo wszystko nie umozliwito §wiatu hellenskiemu osiggniecie
jednosci politycznej, ktérej tak bolesnie potrzebowal3L.

24 7ob. tamze, s. 122.
25 7ob. tamze, s. 126.
26 Zob. tamze, s. 129.
27 Zob. tamze, s. 129-130.
28 Zob. tamze, s. 130.
29 Zob. tamze, s. 135.
30 Zob. tamze, s. 140.
31 Zob. tamze, s. 146.
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W ciggu siedemdziesieciu pieciu lat (340-266 przed Chr.), kiedy Macedon-
czycy zajeci byli obalaniem imperium perskiego i walka pomiedzy soba o zdoby-
cze wojenne, Rzym zjednoczyl cala Italie na potudnie od Apeninéw w panstwo
stanowigce nowe mocarstwo $wiata helleniskiego32. W polityce nadawania swych
praw obywatelskich obcym, byl Rzym hojniejszy niz jakiekolwiek inne mocar-
stwo, jakie wczesnie] wkroczylo na arene hellefiskiej polityki miedzynarodowej;
przy czym Rzym prowadzil taka polityke w czasie, gdy Italia przed-apeninska
byla gesto zaludniona, a jej ludnos$é ciagle sie zwiekszala. W rezultacie wszedt
Rzym w posiadanie rezerwuaru sily wojskowej, z jaka nie mégl réwnacé sie zaden
z jego wspoOtzawodnikéw 33,

Kluczowe dla rozwoju Rzymu byly wojny z Kartagina. Druga z nich doprowa-
dzila zwyciezce pierwszej na skraj catkowitej porazki, lecz zakoniczyta sie tym, ze
poprzedni przegrany zostal pokonany po raz drugi i tym razem nieodwracalnie.
Druga wojna rzymsko-kartaginska przypominala réwniez druga wojne atefsko-
-peloponeska (431-404 przed Chr.) z uwagi na wciagniecie w nia calego $wiata
hellenskiego i zapoczatkowanie reakcji tancuchowej wojen i rewolucji®4. Hanni-
bal zostal pokonany przez trzy niepomyslne czynniki, na ktére nie mial zadnego
wplywu: nieugiety duch rzymskiego senatu i ludu, niezachwiang lojalnosé¢ wo-
bec Rzymu wigkszosci jego naturalizowanych obywateli i jego sojusznikéw oraz
ogromne zasoby rezerw wojskowych z obywateli, Latynéw i sojusznikéw, ktére
Rzym byl w stanie mobilizowac 3. Zadne wielkie mocarstwo nie pozostalo teraz
przy zyciu w $wiecie hellenskim, oprécz samego Rzymu; ostabione ptolemejskie
krélestwo Egiptu milczgco wybrato protektorat rzymski jako zto mniejsze od za-
anektowania go przez selucydzkiego rywala36.

Epoka udreki, jaka rozpoczeta sie w tych zlowieszczych latach, gdy Antygonos
Doson maszerowal przeciwko Sparcie, Antioch III przeciwko Celesyrii, a Hannibal
przeciwko Italii, zostala wydtuzona z rozpietosci 73 lat (218-146 przed Chr.) do
rozpietosci 188 lat (218-31 przed Chr.) — a byla to podwojona dlugosé okresu wo-
jen i rewolucji, jakie nastapily po wybuchu wielkiej wojny atefisko-peloponeskiej
w roku 431 przed Chr. Rzym stal sie bezlitosny w nastepstwie zawzietej walki
o istnienie i okazywal to poprzez swa msciwo$és37.

Spotkanie hellenizmu z judaizmem, w roku 175 przed Chr. i po nim, bylo
najdonioSlejszym pojedynczym wydarzeniem w dziejach helleniskich. Kiedy Rzym

32 Zob. tamze, s. 163.
33 Zob. tamze, s. 167.
34 Zob. tamze, s. 171.
35 Zob. tamze, s. 172.
36 Zob. tamze, s. 175.
37 Zob. tamze, s. 177.
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obalil inne mocarstwa $wiata hellenskiego, ,pojmana Hellada urzekla srogiego
zwyciezce 1 wniosta cywilizacje do wiejskiego Lacjum”. Ale zwycieska Hellada
nie urzekla pojmanej Jerozolimy i jej préba wprowadzenia cywilizacji, tak jak
ona ja rozumiata, do wiejskiej Judei, zostala z oburzeniem odrzucona. W koncu
zawiedziona Hellada doszta do porozumienia z nieugieta Judea, adaptujac zhel-
lenizowana wersje fanatycznej religii Judei. To burzliwe spotkanie i ostateczne
matzenstwo hellenizmu z judaizmem dalo narodziny chrzescijanstwu i islamowi,
a te dwie judejsko-hellenskie religie sa dzi§ wyznawane przez polowe ludzkosci38.

Okolo roku 31 przed Chr. $wiat hellenski byl w agonii od 188 lat i spole-
czehstwo wydawalo sie by¢ przy swym ostatnim tchnieniu, gdy nagta inauguracja
pokoju Augustowego przyniosta hellenizmowi nieoczekiwane odroczenie wyroku.
To odroczenie okazalo sie tylko chwilowym; zgoda polityczna, ktéra zostala teraz
osiagnieta, byla potrzebna od 500 lat i bardzo spézniona od 400, a rany, jakie
Hellenowie zadali sobie wzajemnie w ciagu tych stuleci nieustannych klopotéw,
okazaly sie $miertelne. Jednakze ozywienie, jakie hellenizm teraz przechodzit pod
patronatem Augusta, trwalo przez 265 lat. Nie bylo tak, az do roku 235 ery chrze-
Scijanskiej, azeby $wiat hellenski znowu popadl w klopoty poréwnywalne ostroscig
i dlugotrwalodcia do tych, z jakich August go wybawil39,

Nowa polityczna zgoda nie wyrazala sie w ustanowieniu pojedynczego pan-
stwa $wiatowego, obejmujacego caloéé 6wczesnych domen cywilizacji hellefiskiej
od Gangesu do Atlantyku. Lecz ten olbrzymi obszar zostal teraz scalony w nie
wiecej niz trzy wielkie imperia: imperium rzymskie wokét Morza Srédziemnego,
imperium partyjskie w Iraku i Iranie oraz imperium Kuszanéw, powstate okoto
osiemdziesiat lat pdzniej od imperium rzymskiego, po obu stronach Hindukuszu,
w dorzeczu Oxusu i w péinocnych Indiach40.

Urok chrzesdcijanstwa ztaczyl w sobie uroki kazdej innej ze wspoélzawodni-
czacych religii. Bég chrzedcijanstwa byl wszechmogacym Jedynym Prawdziwym
Bogiem judaizmu i zoroastrianizmu; i w tym budzacym groze aspekcie Pan Bég
moégt sie wydawaé nieomal nieprzystepnym. Jednak dla chrzescijan zydowski Bog
sprawiedliwosci byl réwniez kochajacym Bogiem Ojcem, a w Bogu Synu laczyl
Pan Boég rece ze swymi czcicielami w ludzkiej postaci Jezusa. Jak bodhisattwa
Bég Syn byl samopos$wiecajacym sie zbawicielem, oddanym pasterzem krnabrnej
trzody ludzkiej, ale poswiecenie sie, jakiego on dokonal, bylo bardziej pocigga-
jacym — z milosci do swych stworzen, dobrowolnie pozbawil sie on swej boskiej
potegi i blogosci, w celu zostania Smiertelnym czlowiekiem Jezusem i poniesienia

38 7ob. tamze, s. 191.
39 Zob. tamze, s. 197.
40 Zob. tamze, s. 198.
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$mierci przestepcy w mece4l. A wkroétce groby chrzescijanskich meczennikéw beda
zajmowaé miejsce helleniskich heroséw 42.

Chrzeécijanie nigdy nie podniesli reki przeciwko rzadowi imperialnemu. Ich
zamiarem bylo zwyciezaé, lecz nie przez starcie zbrojne, tylko przez postepujacy
proces nawracania. Jednak kiedy ostatecznie osiagneli swéj cel pokojowa droga,
ustréj tolerancji dla wszystkich religii, ustanowiony w Roku Pafiskim 313 przez
Konstantyna, pierwszego otwarcie prochrzescijafiskiego imperatora, przetrwat nie
dluzej niz sze$édziesiat osiem lat. W Roku Panskim 381 fanatyczny chrzescijanski
cezar Teodozjusz rozpoczal kampanie wytepienia wszystkich niechrzescijanskich
religii imperium rzymskiego; i przynajmniej powierzchownie cel ten zostal osia-
gniety okolo Roku Panskiego 39043. ‘

Jezeli stowo ,,$mieré” mogloby byé uzyte dla opisania przemijania instytucji,
,S$mieré” hellenizmu bytaby przypadkiem samobéjstwa, a nie morderstwa. , Triumf
religii i barbarzyfstwa”, co bylo tematem Gibbona w jego historii zmierzchu
i upadku imperium rzymskiego, nie byl zabiciem zyjacej ofiary; bylo to kroczenie
po zwlokach. Zanim chrzescijanstwo zostalo oficjalna religia hellenskiego panstwa
$wiatowego i zanim barbarzynscy ustanowili swe panstwa sukcesyjne na obsza-
rach poprzednio bedacych ziemia hellenska, hellenizm byt juz martwy; a zmart on
z wlasnego niepowodzenia Hellenéw w odpowiedzi na wyzwanie, w obliczu kté-
rego staneli juz tak dawno w swej historii, w V wieku przed Chr. Po przewrocie
gospodarczym z VI stulecia przed Chr., ktéry uczynit lokalne wspélnoty $wiata
hellenskiego gospodarczo wspéizaleznymi, Hellenom nie udalo sie osiagnaé jed-
noséci politycznej, jakiej ich nowe uwarunkowania gospodarcze wymagaty. A kara
za to niepowodzenie byla Nemezis: miedzynarodowa i domowa wojna, ktéra de-
wastowala swiat hellenski, zaledwie z chwilami wytchnienia, przez czterysta lat
liczonych od wybuchu wielkiej wojny atenisko-peloponeskiej w roku 431 przed Chr.
Kiedy w konicu pokdj i tad zostaly odbudowane przez Augusta, ciag dalszy poka-
zal, iz rany, jakie hellenizm juz zadal sam sobie, byly émiertelne. Niewydolnosé
niegdy$ ubdstwianych miast-panstw, kiedy stracity wtadze panowania nad sercami
swych obywateli po tym, gdy zostaly odarte ze swej nieszczesnej mocy, podejmu-
jac wojny, uczynila oczywistym, ze ustanowienie hellenskiego panstwa $wiatowego
okazalo sie nie lekiem na helleniska chorobe, lecz zaledwie chwilowym pétsrodkiem.
A kiedy nastepnie $wiat hellenski popadl w anarchie w III stuleciu ery chrzesci-
janskiej, hellenska klasa $rednia zostala doprowadzona do ruiny, a cywilizacja
hellefiska poszta na dno razem z nia*4.

41 Zob. tamze, s. 222-223.
42 76b. tamze, s. 224.
43 7Zob. tamze, s. 233.
44 70b. tamze, s. 239-240.
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Chrzedcijanistwo zajeto miejsce hellenizmu; lecz nie wyparlo sie, i wyprzeé
si¢ nie moglto, sktadnikéw kultury helleniskiej, jakie uprzednio przyjeto jako na-
rzedzia sprzyjajacego jego wiasnemu poczatkowemu celowi: nawrdcenia $wiata
hellenskiego. Pisma, liturgia i literatura teologiczna Kosciota chrzescijanskiego
napisane zostaty po grecku i po tacinie. Jego wierzenia sformowane zostaty w ter-
minach filozofii helleniskiej. I Kosciél pozyskal, przenoszac wraz ze soba, trzon
przedchrzescijanskiej literatury hellenskiej, greckiej na wschodzie, tacinskiej na
zachodzie, aby stuzyla jako modele stylu literackiego oraz kanony metafizycznego
rozumowania. [los¢ i zakres literatury helleniskiej, jaka Kosci6! chrzescijanski przy-
jal pod swa egide, byla nawet znacznie wieksza, anizeli minimum wymagane do
celow Scisle utylitarnych 45,

W dziedzinie polityki odrodzenie hellenskiego kultu ubdstwianych panstw
lokalnych jest dzisiaj religia panujaca Zachodu i gwaltownie westernizujacego sie
$wiata. Jest on tylko nieprzekonywujaco zamaskowany warstewks chrzedcijanstwa,
islamu i innych wyzszych religii. Tragiczna historia $wiata hellefiskiego ukazuje, ze
hellefiska forma batwochwalstwa jest upiorem hellenizmu, ktérego przygarniamy
na wlasne nieszczescie. Swiat wspélczesny musi egzorcyzmowac tego demona zde-
cydowanie, je$li ma uniknaé losu swego helleniskiego poprzednika46.

Cywilizacja chiriska

Panstwo, ktére pojawito si¢ w Chinach, bylo znacznie nowoczesniejsze, w ro-
zumieniu Maxa Webera, niz jego odpowiedniki w innych czeéciach $wiata. Chin-
czycy stworzyli jednolita, wielopoziomowa administracje, do czego nigdy nie do-
szto ani w Grecji, ani w Rzymie. Wypracowali tez jawnie antyfamilistyczng dok-
tryne polityczna, a ich pierwsi wladcy dazyli do ostabienia wladzy wptywowych
rodéw oraz grup krewniaczych na rzecz bezosobowej administracji. Panstwo to
podjeto sie zadania budowy narodu, ktérego owocem bylo powstanie poteznej
i jednolitej kultury, wystarczajaco silnej, by przetrwaé dwa tysiace lat rozpadu
politycznego i inwazji zewnetrznych47.

Chinskie sity zbrojne, odréznieniu od rzymskich, pozostawaty pod $cista kon-
trolg panstwa i nigdy nie stanowily bezposéredniego zagrozenia dla jego wiadzy
politycznej. Potezne panstwo bylo w stanie czynnie przeciwdzialaé¢ pojawianiu

45 Zob. tamze, s. 245-246.
46 74b, tamze, s. 248.

47 Zob. F. Fukuyama, Historia tadu politycznego, tom I Od czaséw przedludzkich do rewolucji
francuskiej, ttum. N. Radomski, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2012, s. 115.
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sie alternatywnych Zrédel wladzy zaréwno politycznej, jak i ekonomicznej. Az do
XX wieku nie rozwineta si¢ tam dynamiczna, nowoczesna gospodarka, ktéra mo-
glaby zaburzy¢ ten rozklad wiadzy. Silni wrogowie zewnetrzni od czasu do czasu
podbijali czes¢ lub caty kraj, byly to jednak zwykle ludy plemienne o mniej za-
awansowanej kulturze, ktére zostawaly szybko wchloniete i zsinizowane przez
wlasnych poddanych. Az do przybycia Europejezykéw w XIX wieku Chiny nie
musialy naprawde walczy¢ z obcymi wzorami stanowigcymi konkurencje dla ich
wlasnej, skoncentrowanej na panstwie $ciezki rozwoju“8. Chinski wzorzec rozwoju
politycznego rézni sie od zachodniego o tyle, ze przedwczednie powstalego nowo-
czesnego panstwa nie réwnowazyly inne zinstytucjonalizowane osrodki wladzy,
ktére moglyby wymusi¢ na nim co§ w rodzaju rzadéw prawa49.

Chiny dynastyczne rozpoczynaja si¢ od Trzech Dynastii: Xia, Shang i Zhou.
Dynastia Zhou z kolei dzieli sie na Zhou Zachodnia i Wschodnia, przy czym cezura
jest rok 770 p.n.e., kiedy to Zhou przeniesli swa stolice z Haojing w obecnej prowin-
cji Shaanxi do Luoyang w dzisiejszej zachodniej prowincji Henan. We wschodniej
Dynastii Zhou wyrédznia si¢ natomiast dalsze dwa podokresy: Epoke Wiosen i Je-
sieni oraz Epoke Walczacych Krélestw50. Starozytno$é w Chinach obejmuje okres
od najdawniejszej prehistorii do poczatkéw dynastii Qin, kiedy to poszczegdlne
panstewka chifiskie potaczone zostaly w jedno imperium5!. Zalazkiem pierwszego
naprawde nowoczesnego panstwa stalo sie zachodnie panstewko Qin pod rzadami
wladcy Xiao oraz jego ministra, Shang Yanga. Proces konsolidacji dobiegt konica,
kiedy wladca Qin pokonal wszystkich rywali i stworzyt jedno imperium, narzu-
cajac znacznej czesci pélnocnych Chin jednolite, wprowadzone po raz pierwszy
w Qin instytucje52. Po krétkim panowaniu dynastii Qin bezosobowa administra-
cja zostala ostatecznie ustanowiona przez Wczesna (Zachodnia) Dynastie Han
(206 p.n.e.-9 n.e.). Jednakze wiezy pokrewiefistwa ponownie doszty do gtosu pod
koniec Péznej (Wschodniej) Dynastii Han oraz za dynastii Sui i Tang. Bezosobowa
administracja panstwowa zostala przywrdcona dopiero w poczatkach II tysigc-
lecia, pod rzadami dynastii Song oraz Ming. Rody i klany pozostawaly silne jeszcze
w XX wieku, zwlaszcza w potudniowych Chinach. Na poziomie lokalnym petnity
one funkcje quasi-polityczna i w wielu dziedzinach zastepowaly cze$ciowo w roli
zrédla wladzy samo panstwo?®3.

48 70b. tamze, s. 115-116.
49 7Zob. tamze, s. 116.
50 7ob. tamze, s. 120.
51 7ob. tamze, s. 121.
52 Zob. tamze, s. 121.
53 Zob. tamze, s. 124.
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Zaréwno w Chinach, jak i w Europie gléwnym motorem procesu panstwowo-
tworczego byla koniecznosé toczenia wojen, prowadzaca do postepujacej konsoli-
dacji ziem lennych w panstwa terytorialne, centralizacji wtadzy politycznej i roz-
woju nowoczesnej bezosobowej administracji®%. W Chinach lenna przyznawane
byly grupom krewniaczym, ktére mogty dalej przekazaé swoje ziemie w lenno po-
szczegblnym rodom lub bocznym galeziom plemienia®5. Chinskie spoleczefistwo
feudalne z czaséw dynastii Zhou bylo podobne do swego europejskiego odpowied-
nika o tyle, ze wytworzylo ostre podzialy klasowe oraz moznowtadztwo wyrdznia-
jace sie kodeksem moralnym, w ktérym kluczowsa role odgrywal honor i narazanie
zycia w brutalnej walce 6.

Panstwo Qin wdrozyto niezwykly program modernizacji, wymierzony wprost
przeciwko opartemu na pokrewienstwie, patrymonialnemu ladowi spolecznemu
z wczesnego okresu Zhou. ,Zdemokratyzowalo” ono armie przez pominiecie moz-
nowtadczej elity wojskowej i bezposredni pobér mas chlopstwa, przeprowadzilto
zakrojong na szeroka skale reforme rolng polegajaca na wywlaszczeniu patrymo-
nialnych posiadaczy ziemskich i rozdaniu ziemi bezposrednio rodzinom chlopskim
oraz sprzyjato mobilnosci spotecznej, podkopujac wiadze i prestiz dziedzicznego
moznowladztwa. Przy catym ich pozornym ,demokratyzmie” jedynym celem tych
reform bylo zwigkszenie potegi panstwa Qin i ustanowienie w ten sposéb brutal-
nej dyktatury. Sita tych nowoczesnych instytucji politycznych pozwolila mu na
pokonanie wszystkich innych konkurencyjnych panstewek i zjednoczenie Chin57.

Bez obawy popelnienia bledu stwierdzi¢ mozna, ze Chinczycy wynalezli nowo-
czesng biurokracje, to znaczy stala kadre administracyjng wybierana na podsta-
wie kompetencji, a nie pokrewienstwa czy powiazan patrymonialnych. Biurokracja
byta nieplanowanym skutkiem ubocznym chaosu panujacego w Chinach w okre-
sie Zhou, odpowiedzia na pilna potrzebe egzekwowania podatkéw dla pokrycia
kosztéw wojen 38,

Jest godne uwagi, ze pelne przemocy stulecia péznej Epoki Wiosen i Je-
sieni oraz Epoki Walczacych Krélestw byly zarazem jednym z najwspanialszych
okreséw rozkwitu kulturalnego w dziejach Chin. Najbardziej znana ideologia byt
konfucjanizm, jednak konfucjanisci toczyli zazarta polemike z inng szkots filozo-
ficzng — legistami; konflikt ten stanowit odbicie éwezesnych walk politycznych 9.

54 70b. tamze, s. 128.
55 7ob. tamze, s. 130.
56 7ob. tamze, s. 131.
57 Zob. tamze, s. 133.
58 7Zob. tamze, s. 137.
59 Zob. tamze, s. 139.
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Legizmem nazywano doktryne polityczna panstwa Qin, ktéra glosila, ze cechu-
jace dawniejsze epoki powigzania krewniacze stanowia przeszkode dla akumulacji
wiadzy; legisci prowadzili wigc polityke swiadomie zmierzajaca do zastapienia ich
systemem wiazacym jednostki bezposrednio z pafistwem 60.

Znaczna czeéé dziejow Chin az po zwyciestwo komunizmu w 1949 roku mozna
interpretowa¢ w kategoriach napieé¢ miedzy legizmem a konfucjanizmem, ktére
ogniskowaly si¢ w pewnej mierze woké? roli rodziny w polityce. Konfucjanizm
Jjest doktryna mocno przywiazana do przeszlodci, upatrujacy zrédet prawowitoéci
w dawnych zwyczajach. Konfucjusz tworzyt swoje klasyczne dziela pod koniec
epoki Wiosen i Jesieni, wspominajac z nostalgia tad spoteczny okresu Zhou, roz-
padajacy si¢ w szybkim tempie w wyniku nieustannych wojen. Trzon patrymo-
nialnego tadu stanowita rodzina i zwigzki krwi, konfucjanizm za$ pod wieloma
wzgledami uzna¢ mozna za ideologie budujaca ogélna doktryne moralng panstwa
wedle modelu opartego na rodzinie®!. Nawet dzi§ chinska rodzina pozostaje po-
tezng instytucja, ktéra zazdrosnie strzeze przed wladzami politycznymi wiasnej
autonomii. Podczas dekolektywizacji prowadzonej w ramach reform zapropono-
wanych przez Deng Xiaopinga w 1978 roku rodzina chlopska odrodzita sie i stata
si¢ jednym z gtéwnych motoréw cudu gospodarczego, jaki dokonat sie nastepnie
w Chinskiej Republice Ludowej52.

Tworca pierwszego zjednoczonego pafstwa chifiskiego Ying Zheng (znany
takze jako Pierwszy Cesarz, Shi Huangdi, zyl w latach 259-210 p.n.e.), byt ener-
gicznym megalomanem, ktéry postuzy! sie wladza polityczng dla przeobrazenia
chifiskiego spoteczenstwa. Stynna na caly $wiat armia terakotowych wojownikéw,
odkryta w 1974 roku, zostata stworzona wlasnie dla niego i zakopana obok gigan-
tycznego mauzoleum na terenie obejmujacym przeszio pieéset hektaréw zespotu
grobowego. Dziejopis z czaséw dynastii Han, Sima Qian, utrzymywal, ze przy
budowie cesarskiego grobowca zatrudnionych bylo 700 tysiecy robotnikéw; na-
wet jesli liczba ta jest wyolbrzymiona, nie ulega watpliwosci, ze stworzone przez
niego panistwo dysponowalo znacznymi nadwyzkami i byto w stanie zmobilizowaé
niewiarygodne $rodki63.

Shi Huangdi rozprzestrzenil instytucje swego ojczystego Qin na cate Chiny,
tworzac w ten sposob nie tylko parnstwo, ale cos, co pod rzadami jego nastepcéw
z dynastii Han miato staé si¢ jednolita, elitarna kultura chinska. Nowa $wiadomogé
laczaca elity chifiskiego spoteczenstwa byta tak potezna, ze po upadku kolejnych
dynastii i okresach wewnetrznej dezintegracji politycznej zawsze sie odradzala.

60 Zob. tamze, s. 140.
61 Zob. tamze, s. 143.
62 7ob. tamze, s. 144.
63 Zob. tamze, s. 153.
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Sasiednie Korea, Japonia i Wietnam zachowaly wprawdzie niezaleznosé od Chin,
zapozyczyly jednak wiele z chinskich idei. Metody, jakimi postuzyl sie pierw-
szy cesarz dynastii Qin w celu zjednoczenia Chin, opieraly sie na jawnej wiadzy
politycznej, wykorzystujac legistyczne zasady; atak na istniejace tradycje oraz
ambitna inzynieria spoleczna przypominaly XX-wieczny totalitaryzm 64,

Aparat panstwowy, ktoéry uksztaltowal sie w czasach dynastii Han, osig-
gnat znacznie wieksza réwnowage miedzy despotyczna centralizacja dynastii Qin
a opartym na pokrewiefistwie systemem spotecznym Zachodniej Dynastii Zhou.
Centralna administracja stawala sie coraz bardziej zracjonalizowana i zinstytucjo-
nalizowana i z czasem zwrdcila sie przeciwko lokalnym ogniskom patrymonializmu.
Jednak az do reformy rolnej Wang Manga pod koniec Wezesnej Dynastii Han ni-
gdy nie prébowala ona wykorzysta¢ swojej wiladzy do zastosowania na wielks
skale inzynierii spolecznej. Praktycznie nie naruszyla istniejacych powigzan spo-
tecznych ani praw wlasnosci®>.

Jednakze z punktu widzenia rozwoju politycznego Chin jedng z najwazniej-
szych przyczyn upadku dynastii Han bylo ponowne przejecie panstwa przez roz-
maite patrymonialne elity i wynikte stad ostabienie wladzy centralnej. Wysitki
dynastii Qin na rzecz zniesienia feudalizmu i stworzenia bezosobowego nowocze-
snego panstwa zostaly zniweczone; pokrewienstwo ponownie stato sie w Chinach
gléwna droga do wladzy i statusu — sytuacja ta utrzymala sie az do péznych lat
dynastii Tang w IX wieku 6,

Powstale po rozpadzie imperium panstwa zapobiegly swojej dalszej dezin-
tegracji na coraz mniejsze jednostki. Nie zaszlo nic przypominajacego europejski
proces rozbicia feudalnego. Drugi i byé moze wazniejszy powdd, dla ktérego Chiny
zjednoczyly sie ponownie, byt taki, ze pod rzadami dynastii Qin i Han Chiny stwo-
rzyly nie tylko silne panstwo, ale takze wspdlnag kulture®7.

By¢ moze z krotkim wyjatkiem XX-wiecznej Republiki Chinskiej (od r. 1949
ograniczonej do Tajwanu) zadna chifiska wladza nie zaakceptowala autentycz-
nych rzadéw prawa. Choé¢ Chinska Republika Ludowa ma spisana konstytucje,
Komunistyczna Partia Chin stanowi wobec konstytucji wladze nadrzedna. Po-
dobnie w dynastycznych Chinach zaden cesarz nigdy nie uznal prymatu zadnego
prawnego zrédia wtadzy; prawem bylo jedynie prawo stanowione, ktére tworzyl
on sam. Innymi stowy, jego wladza nie podlegala zadnej kontroli sadowej, co stwa-
rzato olbrzymie mozliwosci dla tyranii®s.

64 Zob. tamze, s. 153-154.
65 Zob. tamze, s. 159.
66 Zob. tamze, s. 167.
67 Zob. tamze, s. 176.
68 Zob. tamze, s. 328.
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Jednym z najdonio$lejszych wydarzen politycznych w Chinach pomiedzy za-
lozeniem dynastii Sui w r. 581 a schylkiem rzadéw dynastii Song w XII wieku byto
zerwanie z patrymonializmem i przywrdcenie scentralizowanej wiadzy dzialajacej
za posrednictwem aparatu urzedniczego przypominajacego klasyczng biurokracje
z czaséw Wezesnej Dynastii Han 69,

Cesarz chinski posiadal ,Mandat Niebios” do rzadzenia. Jego funkcjonalne
ekwiwalenty spotykamy we wszystkich spoleczenstwach. Jednak w Chinach nie
znano koncepcji transcendentnego Boga i nie bylo zadnej instytucji religijnej,
ktéra moglaby przyznaé¢ 6w mandat w imieniu niebios tak, jak chrzedcijanski pa-
piez lub muzulmanski kalif mogli legitymizowaé¢ wiadze kréla lub suitana. Czy
wiec mandat niebios byl po prostu zatwierdzeniem po fakcie wyniku rozgry-
wek miedzy watazkami? W znacznym stopniu tak wlasnie bylo70. Kiedy cesarz
otrzymal mandat niebios, jego wladza stawala si¢ praktycznie nieograniczona.
A jednak chinscy cesarze rzadko wykorzystywali ja w calej pelni. Tyrania byta
zawsze mozliwoécig, ale nieczesto rzeczywistoscig7l. Chifiscy monarchowie, nie
mniej niz wladcy innych przednowozytnych spoleczenstw, czesto przejawiali za-
chowania okreslone przez ekonomiste Herberta Simona jako ,satysfakcjonujace”,
a nie maksymalizujace. Innymi stowy, jesli nie pojawialy sie naglace wydatki, na
przyklad zwiazane z wojna, woleli zwykle nie kusié losu i poprzestawali na Scigga-
niu dochodéw w wysokoéci niezbednej do zaspokojenia ich codziennych potrzeb72.
Niechec i niezdolno$é dynastii Ming do $ciagania niezbednych podatkéw doprowa-
dzity ostatecznie do jej upadku73. Dynastia Ming byla ostatnim w pelni rodzimym
rezimem, jaki rzadzil Chinami az do XX wieku. Za jej panowania tradycyjny chin-
ski system polityczny osiagnal szczyt swego rozwoju. Obejmowal on instytucje,
ktére z perspektywy czasu wydaja sie zaskakujaco nowoczesne i sprawne, oraz
inne, ktére byly niewiarygodnie zacofane i niefunkcjonalne74.

Dzisiaj zamiast cesarza na szczycie hierarchii wiadzy znajduje sie Komu-
nistyczna Partia Chin, czuwajaca nad potezna, rozbudowana biurokracja, ktéra
rzadzi ponad miliardem ludzi. Podobnie jak siatka szpiegéw-eunuchéw, hierarchia
partyjna tworzy strukture réwnolegta do struktur rzadowych, ktére kontroluje
i zgtasza naduzycia. Jako$é aparatu urzedniczego, zwlaszcza na wyzszych szcze-
blach, jest wysoka; od 1978 roku chinskie wtadze prowadza kraj przez niezwy-
klg transformacje ekonomiczna, jakiej zdotatoby dokonaé niewiele innych rzadow.

69 Zob. tamze, s. 332-333.
70 Zob. tamze, s. 337-339.
71 Zob. tamze, s. 341.
72 Zob. tamze, s. 346.
73 Zob. tamze, s. 349.
74 Zob. tamze, s. 350.



176 ALFRED SKORUPKA

A jednak w dzisiejszych Chinach, podobnie jak w Chinach dynastycznych, nie ma
mowy ani o rzadach prawa, ani o odpowiedzialnoéci politycznej?®.

Bez wzgledu na to, jakie istotne przeszkody nie pozwolity na szybki wzrost
gospodarczy w Chinach pod rzadami dynastii Ming i Qing, dzi$ naleza one juz
do przeszloéci. Ograniczenia kulturowe, ktére wezesniejsze pokolenia zachodnich
obserwatoréw uwazaly za gtéwne hamulce, przestaly mieé¢ znaczenie. Dzi$ chinscy
przywédcey wykazuja niezwykla gotowos$é do uczenia sie z zagranicznych doswiad-
czeni i adaptowania ich, gdy wydaja sie szczegdlnie uzyteczne. Znacznie bardziej
prawdopodobne jest, ze to kulturowe nastawienie wobec nauki, edukacji i innowa-
cji tlumaczy stabe wyniki Chin w globalnym wyécigu gospodarczym w poprzed-
nich stuleciach oraz ich znakomite wyniki w obecnym, niz ze bylo to skutkiem
jakiego$ zasadniczego defektu ich instytucji politycznych 76.

Konkluzje

Podstawowa réznica miedzy analizowanymi cywilizacjami, jaka nam sie na-
suwa, jest taka, ze cywilizacja helleniska upadla poprzez samobéjstwo (jak to okre-
s§la Toynbee), czyli na skutek wojen domowych, podczas gdy cywilizacja chifiska
ciagle istnieje, juz przez kilka tysiecy lat. Na upadek cywilizacji grecko-rzymskiej
zlozyty sie réwniez wedréwki ludow, ktére doprowadzity takze do powstania cywi-
lizacji zachodniej oraz prawostawnej; te dwie ostatnie cywilizacje sa niejako usy-
nowione przez cywilizacje hellenska. Natomiast na Dalekim Wschodzie nie miaty
miejsca tego rodzaju wedrowki ludéw jak w Europie.

W koncowej fazie swego istnienia cywilizacja hellenska zostata nawrécona na
chrzesdcijanstwo, ktore wyparlo poganskie wierzenia. Natomiast w cywilizacji chin-
skiej pochodzacy z Indii buddyzm nie wypart tradycji konfucjanskiej i taoistycz-
nej; wszystkie te trzy religie wytworzyly swoisty klimat duchowy Chin. Réznice
miedzy religijnoscia Europy a Dalekiego Wschodu wybitny badacz kultur Chri-
stopher Dawson okreéla w ten sposob, ze idealem religijnym Zachodu nie jest
oddawanie czci pozaczasowej i niezmiennej doskonatosci, lecz duch, ktéry usituje
sie wcielié w ludzko$é i przeobrazié $wiat. W Europie sila duchowa nie zostata
unieruchomiona w uswieconym porzadku spolecznym, jak panstwo konfucjanskie
czy indyjski ustrdj kastowy. Zachéd osiagnal wolnosé spoteczna i samodzielnosé,
wskutek czego dzialalno$é jego nie zostala ograniczona do sfery religijnej, lecz

75 Zob. tamze, s. 354.
76 Zob. tamze, s. 356-357.
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wywolala daleko siggajace skutki we wszystkich dziedzinach zycia spolecznego
i umystowego”7. Tak wiec religie Chin mialyby przejawiaé¢ bardziej bierng po-
stawe wobec rzeczywistodci.

Gdy przychodzi nam oceniaé filozofie Zachodu i Wschodu - wyzej bysmy
ocenili jednak nastepcéw Platona i Arystotelesa. A to z tego wzgledu, ze z grec-
kiej filozofii narodzil sie potezny ruch umystowy, ktéry doprowadzil pézniej do
powstania uniwersytetéw i rozwoju nauk przyrodniczych. Nauka zachodnia spo-
wodowala opanowanie $wiata, jego modernizacje i westernizacje. Chociaz obecnie
inne cywilizacje odrzucaja raczej westernizacje (na rzecz afirmacji wlasnych kul-
tur), a potega Zachodu zmierzcha — o czym pisze m.in. Samuel Huntington™ — to
jednak pozostaje faktem, ze to nasza cywilizacja uksztattowala normy naukowosci
w $wiecie, rozpropagowala je, a mieszkancy innych spotecznosci po dzis§ dzien je
wyznaja. Ponadto, w chinskiej filozofii nie rozdzielano specjalnie zagadnien reli-
gijnych od filozoficznych, co oczywiscie mialo miejsce w tradycji grecko-rzymskiej.
Niewatpliwie jednak dzieta Konfucjusza czy Laozi po dzi§ dzien pozostaja inspi-
racjg dla Chinczykéw i daja im wskazowki, jak godziwie zyé.

Tradycja konfucjanska podkresla duza role rodziny, podczas gdy spoleczen-
stwo antyczne, a pdzniej zachodnie, bylo bardziej indywidualistyczne. Toynbee
przytacza zdanie Protagorasa: ,,Czlowiek jest miara wszechrzeczy” jako charak-
terystyke helleniskiej postawy wobec czlowieka; tymczasem w cywilizacji chinskiej
czlowiek byl zawsze czedcia rodziny, grupy i panstwa. W starozytnej Europie,
podkresla Toynbee, panowat niezdrowy kult instytucji miasta-panstwa; natomiast
w Chinach kultem otaczano osobe cesarza i panstwo. Totez Chinczycy stworzyli
nowoczesne panstwo, bezosobowa administracje, wynalezli biurokracje, jak prze-
konuje Fukuyama.

Trudno oceniaé osiagniecia obu cywilizacji w sztuce, bo kazda spotecznosé
ma wiadciwe sobie wyrazy i kanony sztuki; ponadto, jednemu bardziej odpowia-
da¢ moga rzezby greckie, innemu porcelana z Dalekiego Wschodu. Warto jednak
zauwazy¢, ze w cywilizacji hellenskiej nie stworzono nic az tak imponujacego, jak
Wielki Mur Chinski.

Dzisiaj Chiny przezywaja ogromny wzrost gospodarczy i prawdopodobnie juz
wkroétce stana sie pierwsza gospodarka Swiata. Jednak Fukuyama pisze, ze w pan-
stwie tym nie ma takze rzadéw prawa ani odpowiedzialnosci politycznej. Pyta-
niem wiec pozostaje, w jaki sposéb bogacace sie spoteczenstwo chinskie bedzie
artykulowaé, jesli w ogéle bedzie, swoje potrzeby wiekszego pluralizmu i swobdd

77 Zob. Ch. Dawson, Religia i powstanie kultury zachodniej, ttum. S. Lawicki, Instytut Wy-
dawniczy Pax, Warszawa 1958, s. 10-12.

78 Zob. S. Huntington, Zderzenie cywilizacji ¢ nowy ksztatt ladu swiatowego, ttum. H. Jankow-
ska, Wydawnictwo Literackie MUZA SA, Warszawa 2011, s. 121-159.
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obywatelskich. Byé moze kultura chinska posiada swoiste sposoby wyrazania indy-
widualnych postaw w réznych sytuacjach. Z drugiej jednak strony, w dzisiejszym
$wiecie pedzacej globalizacji, nie wydaje sie, aby Chiny nie musiaty usprawniaé
swego ustroju politycznego i spolecznego. Nasze zachodnie spoleczenstwo opiera
sie na dziedzictwie prawa rzymskiego; czego$ podobnego nie bylo w Chinach.
Trzeba mieé jednak nadzieje, ze Chiny beda odpowiedzialnym aktorem sceny po-
litycznej zaréwno w dziedzinie stosunkéw miedzynarodowych, jak i wewnetrznych;
jest to bowiem wyjatkowa cywilizacja, ktorej rozwdj determinuje znaczaco sytu-
acje w innych spotecznosciach, takze w naszej zachodniej.
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ALFRED SKORUPKA

HELLENIC CIVILIZATION AND CHINA CIVILIZATION
(Summary)

In the article the Hellenic civilization (Greek-Roman) is compared with China civi-
lization. The first is presented according to Arnold Toynbee, the second one — according
to Francis Fukuyama. In the author opinion the main difference between these two civi-
lizations is that Hellenic civilization collapsed in result of civil wars, whereas China still
exist. Chinese religions (Confucianism, Taoism, Buddhism) present more passive atti-
tude to reality than Christianity. Philosophy of the West gives higher estimation than
philosophy of the East, because this first caused development of universities and natural
sciences. At the end of this article the question is posed, whether China people, which
economy will be soon the largest in the world, would be try to democratize the public
life.

Key words: Arnold Toynbee, Francis Fukuyama, Hellenic civilization, China
civilization
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