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ANTROPOLOGIA
TEOLOGICZNA Rocznik Teologii Katolickiej, tom XIII/2, rok 2014

Marek Jedlinski
Uniwersytet im. A. Mickiewicza w Poznaniu

Czlowiek i historia.
Piotra Czaadajewa poszukiwania
wiary i wizja Krélestwa Bozego

MAN AND HISTORY.
PIOTR CZAADAJEW'’S SEARCH FOR FAITH AND
THE VISION OF THE KINGDOM OF GOD

The aim of the article is an analysis of the life and philosophical output of
Piotr Czaadajew - the chief representative of the so-called Golden Age of the
Russian culture. Czaadajew’s viewpoints represent the whole of Russian reli-
gious and philosophical thought that has placed the issue of an individual and
history first. Czaadajew was the first Russian philosopher to pose the question
of the sense of Russia’s existence against the broad ideological background
of Christian tradition. According to him, only Catholicism was the power that
created history and was able to bring mankind closer to the realization of the
Kingdom of God on the earth. His demand to build the Kingdom of the Lord
immediately relates to his personal attempts to find a sort of an order in the
faith in God. Czaadajew - a melancholic and would-be suicide, saw in Christi-
anity a horizon of hope for both an individual and mankind.

Key words: Christianity, Catholicism, the Kingdom of God, history, Russia.

Stulecie dziewietnaste przyniosto Rosji wielki rozkwit kultury — li-
teratury pieknej, sztuki i w koncu mysli filozoficznej, ukierunkowane;j
gléwnie na religie i historie. Epoka ta nazywana jest ztotym wiekiem
kultury rosyjskiej. W pierwszej polowie wieku XIX bodaj po raz pierw-
szy, postawiono najpowazniejsze pytanie o miejsce Rosji w historii
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uniwersalnej (poglad to niemal niepodzielnie panujacy w literaturze
przedmiotu). Postawieniu tegoz pytania towarzyszylo réwniez ozywie-
nie mys$li chrze$cijanskiej na gruncie rosyjskim. Fenomen zorientowa-
nia mysli rosyjskiej na historie mégtby by¢ wyjasniany w §wietle cha-
rakterystycznej dla wiekszosci intelektualistow rosyjskich (szczegélnie
doby romantyzmu) niesystematyczno$ci wykltadu i nakierowania na
cele praktyczne (otwierajgce perspektywe anthropos), ujawniajac zalez-
no$¢ implikacyjng gloszonych pogladéw’. Jak pisat Mikotaj Bierdiajew,
,autonomiczna mysl rosyjska zrodzita sie na podtozu problematyki hi-
storiozoficznej”?. Perspektywa anthropos niejako towarzyszy wszelkim,
rosyjskim rozwazaniom o sensie historii powszechnej i historii Rosji.
Mysliciele rosyjscy akcentowaé bedg ,,uhistorycznienie chrze$cijan-
stwa” i jego gleboki wymiar Bogoczlowieczy — obraz osoby ludzkiej
i historii zajal eksponowane miejsce w rosyjskich poszukiwaniach
religijno-filozoficznych. Tendencje te rozpoznal m.in. znawca mysli
rosyjskiej — Wasilij Zienkowski: ,,Filozofia rosyjska [...] zajmuje sie
gléwnie czlowiekiem, jego losem i droga, sensem i celami historii”.
Piotr Jakowlewicz Czaadajew jako pierwszy w mysli rosyjskiej posta-
wil pytanie o sens istnienia Rosji, odwolujac sie do szerokich nurtéw
ideowych tradycji chrzescijanskiej. To on byt autorem stynnego pierw-
szego Listu filozoficznego, opublikowanego w czasopi$mie ,,Teleskop”,
w ktérym poddal kulture rosyjskg druzgocacej krytyce. Spotkala go
kara nadzoru psychiatrycznego. Czaadajew udowadnial bowiem,
ze wielkim btedem cywilizacyjnym bylo przyjecie chrzescijanstwa
z Bizancjum. Rosyjski myéliciel jedynie katolicyzm uznawat za sile
historiotwoércza, zdolng przyblizy¢ ludzko$é do ziszczenia Krélestwa
Bozego na Ziemi. Czaadajew byl aktywnym polemistg stowianofiléw
klasycznych, reprezentowanych przez Iwana Kiriejewskiego, Alekse-
go Chomiakowa i Konstantego Aksakowa. Proponowali oni, by Rosja
wzmocnila swg tozsamo$é narodowg poprzez silniejsze odwolanie do
tradycji prawoslawnej — tozsamosé te budowacé chcieli jednak w ostrej
opozycji wobec katolicyzmu. Posta¢ Czaadajewa odpowiednio scha-
rakteryzowal w mowie pogrzebowej wlasnie Aleksy Chomiakow:

Refleksja filozoficzna pierwszej potowy wieku dziewietnastego nie rozwijata sie
wmurach akademickich, ajej reprezentancinie byli profesoramiuniwersytetéw.
Wiele czynnikéw wplynelo na taki stan rzeczy. Wazny jest czynnik polityczny:
w siermieznej Rosji uczelnie wyzsze nie mogly sie staé¢ oSrodkami swobodnej
pracy intelektualne;j.

2 M. Bierdiajew, Rosyjska idea, ttum. J. C.i S. W., Fronda, Warszawa 1999, s. 39.

B. B. 3enbkoBcKuit, Mcmopus pycckoii punocoguu, Mocksa 2001, s. 21.
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Prawie wszyscy znaliémy Czaadajewa, wielu go lubito i, byé moze,
nikomu nie byt tak drogi, jak tym, ktérzy uwazali siebie za jego adwer-
sarzy [...]. Jeszcze drozszy byl sercu swych przyjaciét z powodu swego
bezbrzeznego, cigglego smutku, towarzyszgcego rzezwosci jego umy-
stu. Przyczyne tegoz smutku, ktérego Zrédto bilo nie z prozaicznych,
codziennych trosk, lecz ze sfery niematerialnej, znajdujemy w samej
biografii i w meandrach jego wnetrza duchowego®.

Wspomniany przez Chomiakowa smutek uznaé mozna za stowo
— klucz, pozwalajacy zrozumieé zycie i twérezoéé Czaadajewa. Ow
smutek, jakkolwiek wymys$lnie nie nazwaé stanu psychicznego, zna-
mionujgcego uczucie przygnebienia, nie tylko okreslil zycie Czaada-
jewa, lecz nade wszystko wytyczyt droge jego poszukiwan duchowych
iintelektualnych. W jednym z listéw do dekabrysty Iwana Jakuszkina
spod piéra Czaadajewa wyszlo zdanie celnie streszczajace zycie my-
Sliciela: ,,Taka jest, méj przyjacielu, moja smetna i §mieszna historias.
Ow bywalec salonowy, cztowiek o wykwintnych manierach skrzetnie
ukrywat przed otoczeniem swdj obsesyjny lek przed $§miercia.

Urodzony w 1794 roku Czaadajew, wczesnie wraz z bratem Micha-
lem osierocony, jako wnuk wybitnego historyka — ksiecia Michala
Szczerbatowa — zdobyt znakomite wyksztalcenie zaré6wno w domu, jak
i na Uniwersytecie Moskiewskim®. Przywodzgc na pamieé czas spedzo-
ny z Piotrem Czaadajewem, jego krewny — Michatl Zychariow — napisal:
,»L...] mtodzieniec zen byl nadzwyczaj madry, oczytany, wyksztalcony,
a nade wszystko dumny i oryginalny”’. Rozczytany w ksigzkach re-
ligijnych bibliofil® po studiach wkroczyl na droge kariery wojskowej
— wzial udzial w kampanii wojennej przeciwko Napoleonowi (dotart
wraz z armig do Paryza), a po zakonczeniu dzialah wojennych jako
adiutant generata bywal w salonach petersburskich najwybitniejszych
przedstawicieli 6wczesnej elity intelektualnej i politycznej, miedzy
innymi Mikotaja Karamzina, w salonie ktérego poznal Puszkina,

A. C. XoMAKOB, Peusv 8 3acedanuu 28 anpens 1860 200a, [w:] ITonnoe cobpamue couuHeHui
Anexces Cmenanosuua Xomakosa, t. 111, YauBepcurterckas Tmnorpa(bl/m, Mocksa 1900,
s. 454.

I1. 51. Yaapaes, M. . Axywxuny, [w:] tegoz, Ilonnoe cobpanue couuHenuti u u3bpartvle
nucoma, t. 11, Mocksa 1991, s. 122. Zdanie to wypowiedzial Czaadajew rok po skan-
dalu wywotanym przez opublikowanie w ,,Teleskopie” stynnego pierwszego
listu filozoficznego, w ktérym poddawat surowej krytyce Rosje.

6 M. U. Xuxapes, I1. £. Yaaoaes, ,Bectuuk EBponn” 1871, t. IV, s. 176, 179.
Tamze, s. 181.
8 Zob. M. 1. )Xuxapes, I1. 4. Yaadaes, dz. cyt., s. 181-182.
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stajac sie dla poety przyjacielem — mentorem?. Motywacja powodujaca
postepowaniem Czaadajewa w wielu przypadkach wydawatla sie jed-
nak ambiwalentna. Przykladowo, jako kurier carski mial dostarczyé
cesarzowi wiadomo$¢ o buncie w Putku Siemionowskim, w ktérym do
niedawna stuzyl. Niewykluczone, ze rola postaiica miala przyspieszyé¢
jego kariere!’. Przeszedlszy w stan spoczynku, zamieszkal w Moskwie
(1821 r.) i omal nie stal sie dzialaczem konspiracyjnym. Jednak, zauwa-
zywszy zagrozenie, szybko zdystansowal sie wobec ruchu rewolucyj-
nego i przez reszte zycia pozostawal juz wrogiem dzialan burzacych
tak rosyjski, jak i zachodni ancien régime.

Zycie Piotra Czaadajewa tworzylo mozaike lekéw i wybujalego
estetyzmu. Byl typowym europejskim dandysem!'. Zyl ponad stan,
popadal w coraz wieksze dlugi, czesto powodowalo nim znudzenie
i dasy, ktére staly sie powodem opuszczenia lozy masonskiej i nie
ustawaly nawet w trakcie ekskursji zagranicznej'?. Wasilij Rozanow
i Osip Mandelsztam wyprowadzili z tych przywar poglady filozoficzne
Czaadajewa — pierwszy odniésl sie don z drwing, drugi z pietyzmem:
,Wspélczesnych Czaadajewa zdumiewala jego wyniosloéé, a on sam
wierzyl w swe postannictwo. Naznaczony byl powaga hieratyczng
[...]”13. W oczach Mandelsztama majestatycznosé filozofa z Basmanne;j
ewokowala wielko$¢ katolickiej idei jednoSci:

Z tym glebokim, przemoznym pragnieniem jedno$ci, najwyzszego
stopnia syntezy historycznej zrodzit sie w Rosji Czaadajew. Choé¢ rodem
z réwniny, zechcial oddychaé powietrzem alpejskich szczytéwi[...] po-
czul je w swej piersi. Na Zachodzie jest jedno$é¢! Z chwila, kiedy stowa te
rozblysty w §wiadomosci Czaadajewa, nie mégt juz sobg rozporzadzaé
i na wieki oddalit sie od ,,zwyklych” ludzi i trosk!*.

Por. II. H. Muniokos, I7iasHvle meuenus pycckoii ucmopuueckoti mvicau, Mocksa 1897,
s. 289-290; por. Puszkin we wspomnieniach swoich wspélczesnych, ttum. I. Tu-
wim, J. Stawinski, Warszawa 1955, s. 160; W. Wieresajew, Puszkin Zywy, ttum.
A. Sarachowa, opr. R. Luzny, Krakéw 1978, s. 37, 47.

Zob. B. /1. Boryuapckuit, Tpu sanaouuxa copoxosuvix 20006 (I1. . Yaadaes, B. I. Benuncxuil
u A. 1. Tepyen). Mcmopuxo-numepamypruie ouepxu, CankT-Iletep6ypr 1901, s. 11-12.

1 Grosman wymienia m.in.: A. Puszkina, A. Gribojedowa, P. Wiazemskiego,

M. Lermontowa, I. Turgieniewa. Zob. JI. Tpoccman, ITywxun u denousm, [w:] tegoz,
Amiodvt o Ilywixure, Mocksa — Ilerporpan 1923, s. 7.

12 Zob. B. Tapacos, Yaadaes, MockBa 1986, s. 40-41.
18 O. MaugensiutaMm, Ilemp Yaaodaes, [w:] tegoz, Couunenus 6 08yx momax, t. II, Mocksa

1990, s. 156.

14 Tamze, s. 152.
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Czaadajewa poszukiwania historiozoficzne zbiegly sie z dramatycz-
ng walkg o sens wlasnego istnienia. Zanim stanie sie, u kresu zycia,
piewcg katolicyzmu, oredownikiem $cistego porozumienia z Rzymem,
doswiadczy wielu osobistych kryzyséw, zwigzanych z neurozg. Liczne
pozostaly tego §wiadectwa w prywatnej korespondencji mysliciela i re-
lacjach mu wspétczesnych: przykladowo w trakcie podrézy po Niem-
czech tamtejszy medyk zdiagnozowal u niego silny rozstréj nerwowy?.
Przypadkéw nasilen neurozy byto wiele, szczegélnie w ostatnich latach
zycia, co obrazuje list do brata z roku 1850:

Pozwdl mi jeszeze stéw kilka powiedzieé o starej sprawie, o mojej choro-
bie [...]. Byles$ przecie §wiadkiem pierwszego etapu tej choroby, na ktéry
zlozyly sie ataki nerwicowe, w drugim za$ etapie doprowadzily mnie
prawie do obledu. Cale noce spedzitem, biegajac po pokoju, otoczony
przez swoich ludzi[...]. Niekiedy i cale dni mijaty w podobnym stanie’®,

Czaadajew uprzytomnil sobie, iz tym, co targa jego trzewia, jest cho-
roba duszy. Latem 1825 roku zdecydowat sie leczyé¢ u wéd, w Karlsba-
dzie, gdzie mial sposobnoéé poznaé Schellinga i wdacé sie z nim w dys-
puty filozoficzne, mimo iz medycy nakazali mu ograniczyé aktywno$é
umystowg do minimum?’. Wyjatkowo refleksyjne usposobienie, drobia-
zgowe pojeciowe wyodrebnianie cech ludzi, zjawisk, neurotyczne teo-
retyzowanie staly sie z czasem ciezkim brzemieniem dla Czaadajewa
i mu najblizszych. Urojonym chorobom zaczal towarzyszyé dystans
wobec ludzi, doszukiwanie sie w ich postepowaniu dwulicowosci,
a nade wszystko narastajace bardzo glebokie przygnebienie.

Czaadajewa najbardziej niepokoito poczucie uptywajgcego czasu.
Weiaz podejmowal wysilek siegniecia pod podszewke czasu fizykalne-
go, by znalezé tam usensowniajgce tto egzystencji. Najczesciej jednak
uprzytamnial sobie nieunikniono$é konfrontacji z traumatycznym
do$wiadczeniem czasu: ,,Idea ta [czasu — M. J.] nieustannie jawi sie
wylacznie jako brzemie, od ktérego dusza ludzka pragnie sie wyzwolié,
jest jarzmem, ktére usiluje zrzucié¢”8. W Listach filozoficznych refleksja
nad czasem - jak pisal — dreczyta i napierata nan ,,ze wszystkich stron,
wywolujac przygnebienie”?®. Dyktat monotonnie odmierzanego czasu

1 Zob.II. 1. Yaapgaes, M. 4. Yaadaesy, [w:] tegoz, ITontoe cobparue couuneruti u usbpartoie

nucoma, t. I, dz. cyt., s. 19.
16 Tamze, s. 229.

1 Por. tamze, s. 54, 205.

18 I1. 4. Yaanaes, ¢. 0'Oxwmeiiny, [w:] tegoz, I[lonnoe cobpanue couuneHuil u u3bparHvLe

nucoma, t. I1, dz. cyt., s. 104.

19 Zob.P.Czaadajew, Listy filozoficzne, [w:] tegoz, Listy, wybor, wstepiopracowanie

L. Suchanek, ttum. M. Le$niewska, L.. Suchanek, Krakéw 1992, s. 108.
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budzit uczucie trwogi i stopniowo przyczyniatl sie do atrofii woli, zo-
bojetnienia, uktadania sie do ,,foza Smierci” bez nadziei®. Rodzily sie
mysSli prowadzgce do utraty horyzontu sensu, mnozgce deprecjonujgco
brzmigce opinie o wlasnym zyciu, drwigce sady o ludziach szczesli-
wych — naiwnych piewcach ignorancji?!. Samo my$lenie stalo sie dla
Czaadajewa przeklenstwem. Doznawanie silnych emocji zwigzanych
z przezywaniem czasu w koncu prowadzilo ku stanom glebokiego
smutku. Jakby poddajac sie duchowi epoki — romantycznej frenezji —
siegngl Czaadajew po ksiazke o cierpigcych na obled, w ktérej — jak
podkreslit Borys Tarasow — zywo zainteresowal go fragment o melan-
cholikach®. Tarasow zarysowal nader istotny problem: ot6z poglady
historiozoficzne mysliciela stanowily ,,refleks” typu osobowosci. Warto
jednak przytoczy¢ kolejny wyjatek z jego ksigzki:
W przeciggu kilku lat w jego duszy zachodzito fundamentalne i niezau-
wazalne dla otoczenia przeobrazenie, wywolane w chwili, kiedy jego
oczom ukazata sie przepasé miedzy skonczonoscig (§miertelnoscia)
jego jednostkowego istnienia a nieskoniczonoscig (wiecznoscig) bytu?.

Aby zasypaé te przepasé, Czaadajew poczal — jak pisal Tarasow
- ,,poszukiwaé wiary religijnej”, o czym $wiadczyly kompletowanie
nowej biblioteki, wypelnionej ksigzkami o problematyce religijnej oraz
podréz do Watykanu?:.

To wlasnie koncowy etap owego smutku, przygnebienia, kiedy
Czaadajew — melancholik kazdg swg tkanka odczuwatl wyobcowanie
i pustke (,,Mmup okomo meHs ckygmeet n mycreer”®), pograzal sie w smutku
samotno$ci (ynuiHue oounouecmea) i poczuciu beznadziei (Czaadajew
— ,,klade sie bez nadziei”?%) poprowadzi Czaadajewa ku glebokiemu
doswiadczeniu wiary i ujrzeniu sensu w Bogu. Tymczasem pozba-
wiona nadziei, zatruta jadem zwatpienia dusza melancholika, zobo-
jetniata wobec terazniejszo$ci, przeszlosci i wyzbytej celu przyszlosci,

20 Por. np.: Ilonnoe cobpanue couunenuii u uzbpannvie nucoma, t. I1, dz. cyt., s. 61, 217,

218, 223, 230.

Por. I1. 5. Yaapae, Ompoiéxu u pasrvie moicnu (1828-1850-e 200v1), [w:] tegoz, IlonHoe
cobparue couunenuti u usbpanuvle nucoma, t. I, Mocksa 1991, s. 452; Ilonxoe cobparue
couunenuti u usbpannvie nucoma, t. I1, dz. cyt., s. 222-223, 252.

22 Zob. B. Tapacos,4aadaes, dz. cyt., s. 154.
2 Tamze, s. 155-156.
24 Tamze, s. 111-123, 156.

25

21

I1. 1. Yaapaes, M. A. Imumpuesy, [w:] tegoz, ITonroe cobparue couuneruii u u3dparHvLe
nucvma, t. I1, dz. cyt., s. 246.

2% I1. 4. Yaanaes, M. A. Yaaoaesy, [w:] tegoz, ITonHoe cobpanue couuneruil u u3bparHvle

nucoma, t. I1, dz. cyt., s. 61.
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stopniowo znikala w bezdennej toni nicosci. Melancholik skazany byt
na ,umieranie $miercia” niechrzescijanska — ,,straszliwg, wieczng
i nieznang” (Lew Tolstoj)*". Dymitr Merezkowski przytoczy! nastepu-
jacg wypowiedz Czaadajewa: ,,Byly chwile, kiedy nie wiedziatem, co
ze mng bedzie i mimowolnie pojawiala sie mysl samobégjcza”?. Wiele
odpowiedzi w zagadkowej historii zycia tego mysliciela daje niemal
autobiograficzny poemat Rybacy, ktérego autorstwo wspétczeéni ba-
dacze rosyjscy przypisali wlasnie owemu filozofowi*. W prostg fabule
poematu (dramat mitosny rybaka Andrzeja) wplatane zostaly watki,
ktére —jesli uznaé autorstwo Czaadajewa za prawdziwe — moglyby mieé
znaczenie autobiograficzne: slowa tworzace nastréj melancholijny,
wecigz uobecniajgce Tanatosa. W kulminacyjnym fragmencie poematu
mlody rybak Andrzej, nie znalazlszy odpowiedzi na pytanie o sens i cel
zycia, pragnie zakonczyé cierpienie:

3adeM Ke XKUTb?

TaK, TaK, KOHEL MOMM CTpalaHbAM,

KoHen Hazex/jaM, yIIOBaHbSM...

Ecrp [uemnp!...

2 Zob. L. Totstoj, Wojna i pokdj, t. IV, thum. A. Stawar, Warszawa 1979, s. 73.

2 1. C. MepexxxoBckuii, Yaadaes, [w:] tegoz, Hesoennoiii Onesnux. 1914-1916, Iletporpan

1917, s. 155.

29 Nalezy szczegdlnie podkreslié zaangazowanie badawcze Wiery S. Greczanino-

wej (1923-2009), dzieki ktérej odnaleziono w Rosyjskiej Bibliotece Panstwowej
wiele unikalnych dokumentéw historycznych, w tym rzeczone dzieto przy-
pisywane Czaadajewowi. Odkrycie uczonej nabiera szczegdlnego znaczenia,
dajgc nowe mozliwosci zrekonstruowania pogladéw, biografii, jak réwniez
zaproponowania nieco odmiennej (od dotad w literaturze przedmiotu domi-
nujacej) interpretacji mysli, wychodzacych spod piéra filozofa z Basmanne;j.
Zdaniem Wadima Sapowa, znawcy tej tworczo$ci, za autorstwem Czaadajewa
przemawiajg inicjaly tworcy (couunenue II.... 9...6a). Cho¢ liczba opuszczonych
liter imienia i nazwiska autora odmienionych w dopelniaczu nie odpowiada
ilo§ciowo liczbie liter w imieniu i nazwisku ,,Piotr Czaadajew”, to nie mozna
wykluczyé,izbylto zabieg celowy. Wedlug Sapowa précz Czaadajewa nie mogto
by¢ innego I1.... U...6a, ktéry mieszkajgc w latach 1827-1828 w Moskwie publi-
kowalby w wydawnictwie Siemiona (na karcie tytulowej widnieje nastepujgca
informacja: ,,B runorpadun Asrycra CemeHa, Ipy UMIIEPATOPCKOI MeJ.-XUPYprude-
ckoit akagemun 1828”). W dwéch listach do Aleksandra Turgieniewa pojawial sie
poruszany przez Czaadajewa watek wydawnictwa Siemionaipewnego dzieta,
na opublikowaniu ktérego filozofowi zalezato — by¢é moze rzecz dotyczyla Ry-
bakow (zob. II. 4. Yaagaes, ITonHoe cobparue couunenuii u usbpantvie nucoma, t. I1,
dz. cyt., s. 114-115). Zob. Ilonxoe cobparue couunenuii u usbpannvie nucoma, t. I, dz.
cyt., s. 784-785.

Puvibaxu. [losecmv 6 cmuxax. Couunenue I1.... 4...6a, [w:]I1. 5. Haapnaes, [TonHoe cobparue
couuHenuti u usbpanuvie nucoma, t. I, dz. cyt., s. 781.

30
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Nad brzegiem Dniepru pojawil sie stary rybak, wskazujac samobdjcy
sens i cel:

- Ecrp bor, pribak! K Hemy,
K Hemy npu6ersu ogHomy!
Tsos Hapgexxga — bor, Auppeit!™!

Poemat Rybacy wyja$nialby wiele watkow w biografii filozofa, nade
wszystko sytuujac i ttumaczgc moment przebudzenia religijnego
mysSliciela, ktére dalo podstawe do zbudowania religijnej konstruk-
cji historiozoficznej. Proponowana supozycja — o cofnieciu sie przed
przepascia, przed unicestwieniem siebie, o gwaltownym wstrzasie,
intensywnym doéwiadczeniu egzystencjalnym, naglym ujrzeniu ho-
ryzontu sensu w wierze religijnej — mogtaby da¢ odpowiedz na wiele,
obecnych w literaturze przedmiotu, pytan o przyczyne tak gtebokiego
zanurzenia sie Czaadajewa w lekturze dziel Ojcéw Kosciota i w Biblii.
Na lata 1826-1831 przypadly ,biate plamy” w biografii mys$liciela,
szczegllnie za$ okryty tajemniczo$cia pustelniczy okres jego zycia
(lata 1829-1831), o ktérym zachowalo sie niewiele $§wiadectw. Warto
w tym miejscu przywolaé slowa przyjaciétki Czaadajewa — Katarzyny
Lewaszowej, skierowane don, a celnie eksplikujace dwa stany organi-
zujgce tre$é zycia i mys$l historiozoficzng autora: ,,[...] przygnebienie
i niecierpliwo$é — to dwie stabosci, ktérym czesto sie pan poddajesz”?2.
Relacja Lewaszowej wskazywaé moze na istotne Zrédlo koncepcji
historiozoficznej Czaadajewa, wyprowadzonej z fragmentu Modlitwy
Panskiej: Adveniat Regnum Tuum.

W liécie do dekabrysty Aleksandra Turgieniewa spod piéra mysli-
ciela z Basmannej wyszly stowa explicite wyrazajgce idee inspiratyw-
na jego zycia i twérczoéci: ,,Stowa i czyny moje wypelnione sg wcigz
rodzacg sie jedng tylko mysla: iz wszystko zmierza do celu, a celem
tym jest Krélestwo Boze”%. Pierwszy List filozoficzny, uwieczniony
w pamieci potomnych z powodu odwaznej krytyki Rosji, opatrzony
zostal przez autora epigrafem Adveniat Regnum Tuum. Notabene 6w
fragment Modlitwy Paiiskiej po wielekro¢ pojawial sie w twérczosci
epistolarnej i aforystycznej Czaadajewa, nierzadko jako epifonem,
w réznych okresach jego zycia, co potwierdzatoby hipoteze o statym,
porzadkujacym my$li Czaadajewa, motywie pragnienia szczeScia (jak

31 Tamze.

8 Tonnoe cobpanue couunenuti u usbpannvie nucoma, t. Il, dz. cyt., s. 454.

33 I1. 1. Yaapnaes, A. JI. Typeenesy, [w:] tegoz, ITonnoe cobpanue couuneHnuti u u3bparHvle

nucoma, t. I, dz. cyt., s. 96.
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pisal: w ujeciu chrzescijanskim, czyli dla sprawiedliwych)*. Juz na
pierwszych stronicach stynnego Listu filozoficznego autor dal wyraz
pragnieniu zbudowania ,,krélestwa prawdy wsréd ludzi”*®. Z emfazg
stwierdzal: ,W $wiecie chrze$cijanskim wszystko musi z konieczno-
$cig przyczyniaé sie do zaprowadzenia doskonalego ustroju na ziemi
i rzeczywiScie przyczynia sie, inaczej bowiem nie spelniloby sie stowo
Pana, iz bedzie trwal On w Ko$ciele swoim do schytku dni”’3¢. Zdaniem
Czaadajewa, w gloénym wolaniu Adveniat Regnum Tuum zawarta
byta ,,cala idea spoteczna nauki chrze$cijanskiej”®’. Czas historyczny
jawil sie dlan jako konieczne medium powrotu upadiego stworzenia
do Stwoércey, Krélestwo Boze w granicach owego czasu zbudowane —
przekonywat Czaadajew w zbiorze urywkéw wypowiedzi i aforyzméw —
umozliwi¢ mialo czlowiekowi ponowne znalezienie sie w stanie sprzed
momentu naduzycia przezen wolnosci®. Zywe pragnienie powrotu do
porzadku edenicznego krystalizowalo Czaadajewa stanowisko ,,anty-
eschatologizujgce”, w osobliwy sposéb zresztg uzasadniane: ,,Prosié
Go [Boga —dop. M. J.] o ziszczenie krélestwa w niebie pozbawione jest
sensu, gdyz krélestwo tam nigdy nie przestato istnieé”*.

W oczach Czaadajewa wszyscy kontestujgcy ziemski wymiar chrze-
Scijanstwa byli w istocie ,,heroldami rozpadu”. W tym kontekscie asceci
nieznacznie sie odrézniali od ateistow czy anty-teistow: tak pierwsi, jak
i drudzy byli réwnie grozZni, siejac bowiem sceptycyzm (jesli nie otwartg
wrogos$¢) wobec zasadnoSci ,,urzgdzen doczesnych” chrzes$cijanstwa,
rozsiewali ziarno, z ktérego koniec koricéw wyrosnaé¢ mogto zwatpie-
nie w sensowno$¢ wiary religijnej*. W pierwszym Liscie filozoficznym

34 Por. ITonnoe cobpanue couunenuii u uzbpannvie nucoma, t. I1, dz. cyt., s. 94, 101, 108,

236, 249; por. I1. {I. Yaagaes, Ompoisxu u pasuvie moicau, dz. cyt., s. 470-471, 477.

35

P. Czaadajew, Listy filozoficzne, dz. cyt., s. 71.

36 Tamze, s. 82.

37 I1. 4. YaapgaeB, Ompuieku u pasruvie moicau, dz. cyt., s. 471.

38 Tamze, s. 470.

39 Tamze.

40 Czaadajew tymi stowy w oryginale wyjasnial znaczenie widzialnego wymiaru

Kroélestwa Bozego: ,,PeanbHoe, 6e3 COMHeHN, He €CTb MaTepUaIbHOE, IOTOMY YTO BCS-
Kas MCTMHHAsI MBICTIb CTAHOBUTCSA 60JIee MM MeHee peabHOIl BHe 3aBUCUMOCTH OT TOTO,
BOIUIOTH/IACH JIY OHA B MaTePHIO; HO He CJIelyeT 3a0bIBaTh, YTO COBEPIICHHO PeaTbHOe, KakK
TaKOBOe, CTOCOOHO MaTepyaIM30BaThCsI, IOTOMY YTO COBEPIIeHHAs peabHOCTb 3aK/TI049aeT
B ceOe Takxke GOpMY, B KOTOPOI OHa JOKHA ABUTHCA B CBeT. TakoBa, HaIpuMep, mo6as
MaTeMaTH4ecKas aKCMOMa, BCsAKasA abCOMIOTHAS ICTUHA; TaK 00CTOS/IO [e/I0 ¥ C UCTUHOI
XPUCTUAHCKOIL, [IOKa OHa ellje He 0OHAPY>KM/IAch B MUPe U, Ha KOHel], TaK 0OCTOUT eI0
ucuapctBoM boxiteM, CoBeplIIeHHOT peaTbHOCTbIO, ellle He MaTepuanusoBanHoir”. Tamze,
s. 476-4717.
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autor przekonywal: ,,Zupelnie nie rozumie chrzescijanstwa ten, kto
nie widzi, ze ma ono swdj aspekt czysto historyczny, ktéry stanowi je-
den z najistotniejszych elementéw dogmatu i zawiera w sobie, mozna
powiedzieé, calg filozofie chrzescijanstwa, gdy unaocznia, co dato ono
ludziom i co da im w przysztos$ci”*'. Dymitr Szachowskoj* — wybitny
badacz twérczosci Czaadajewa, ktérego niemal epokowe odkrycie
pieciu z o$miu Listéw filozoficznych doprowadzito do reinterpretacji
spuscizny myséliciela z Basmannej — zaakcentowal Czaadajewowskie
wybitnie historyczne widzenie chrzescijanstwa: ,,caly Swiatowy dramat
rozgrywal sie dlan na ziemi i wylgcznie zywot ziemski pochlanial jego
mysli” — konstatowal Szachowskoj*. Pisarza zajmowala nie dogmatyka
czy mistycyzm chrzescijanski, lecz objawiona czlowiekowi w chrystia-
nizmie ,,nowa tre$é rozwoju historycznego”*.

Czaadajewowskie zgdanie ziszczenia Kroélestwa juz ,tutaj” (na
Ziemi) ewokowalo jednocze$nie sensowno$é i celowo$¢ zmiany histo-
rycznej, ukazujgc uniwersalno$é spojrzenia historiozoficznego. Filozof
z Basmannej projekt zaprowadzenia Porzadku Panskiego na Ziemi
uznal za nadrzedny warunek historiozoficzny jakiegokolwiek rozwo-
ju ludzkosci®. Myséliciel przekonywatl i ostrzegal, iz odrzucenie idei

4 P. Czaadajew, Listy filozoficzne, dz. cyt., s. 81.

42 Ksigze Dymitr Iwanowicz Szachowskoj (1861-1939)—krewny Piotra Czaadajewa,

jeden z czotowych liberaléw, wnuk dekabrysty, filolog i polityk (jeden z twor-
céw partii ,kadetéw”, deputowany Dumy Panhstwowej, minister). Po rewolucji
pazdziernikowej po$wiecit sie pracy naukowej. Szachowskoj niemal przez cale
zycie badat spuscizne po Czaadajewie. Napisal nadto wiele prac z historii kultu-
ry rosyjskiej oraz ruchu demokratycznego i rewolucyjnego w Rosji. Cze$é jego
dorobku naukowego zaginela. Zostal rozstrzelany przez NKWD w 1939 roku.
Wiecej o zyciu i dorobku naukowym Szachowskoja: V1. B. KyspmuHa, A. B. JIy6koB,
Knsasv llaxosckoii: nymo pycckozo nubepana, Mocksa 2008.

43 JI. V1. lllaxoBckoit, Yaadaes ITemp Axoenesuy. 3amemxu 6 mempaou, [w:] Quaocodckuii

sek. Anvmanax 26. Micmopus udeti 86 Poccuu: uccnedosanus u mamepuansi, (red.) T. B. Ap-
teMbeBa, M. VI. Mukemns, CankT-Iletep6ypr 2004, s. 139.

44 Tamze, s. 136.

% W sz6stym Liscie filozoficznym Czaadajew konfrontowat z kolei na sposéb apo-
logetyczny idee Krélestwa Bozego, w ktérym czlowiek dokonywal prawdziwego,
owocnegoruchunaprzéd, zjalowo$cig zar6wno umystowosci greckiej (koncepcji
cyklologicznych), jak i — posrednio - teorii postepu sekularnego: ,,Zamiast sie
lubowaé¢ w bezsensownym systemie mechanicznej moznosci doskonalenia sie
naszej natury, ktérej w sposéb tak oczywisty zaprzecza do§wiadczenie wszyst-
kich wiekéw, ludzie byliby w stanie pojaé, ze przeciwnie, czlowiek pozostawiony
samemu sobie zawsze szed! drogg nieskoniczonej degradacji, i ze choé od czasu
do czasu bywaly epoki postepu u wszystkich narodéw, momenty peinejjasnosci
umysltowej w powszechnym zyciu czlowieka, podnioste wzloty rozumu, nieby-
wale wysilki ludzkiej natury — temu przeciez nie sposéb zaprzeczyé — to nic
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Krélestwa Bozego na Ziemi oznacza¢ bedzie powrét do ,,zamknietego
kregu, do ktérego niegdy$ wciagniete zostaly ludy starozytne i ktéry
nieuniknienie potknie ludzko$é w catosci”*. Grecka perspektywa cza-
su, bezcelowe powtérzenia stanéw z przeszloSci pozbawialy nadziei.
Zmiana przynosila wylgcznie §mieré, wcigz odnawiajac tragiczny
kolowrdét, ktérego nikt nie byl wladny zatrzymaé. Argumentujgc apo-
logetycznie (nieco na spos6b Augustynski), tylko w chrze$cijanstwie
dostrzegal Czaadajew zakonczenie dramatu egzystencjalno-historio-
zoficznego*. Wylgcznie chrystianizm pokonaé mégl Smieré, jest on
— podkreslat autor — ,,nade wszystko filozofig zycia”*.

Dymitr Merezkowski tymi slowy streécil istote poszukiwan intelek-
tualno-duchowych Czaadajewa:

Przyjdz Krélestwo Twoje — Adveniat Regnum Tuum — w tych trzech?
stowach Modlitwy Panskiej zawarta byta catla filozofia i cata religia Cza-
adajewa. Powtarzal je nieustannie, konczy! nimi swe dzieta literackie
i prywatne listy, wszystkie swe uczynki i mysli, do tego stopnia, iz na
koniec stowa te staly sie dlan powietrzem, dzieki ktéremu zyt, biciem
jego serca. Zaiste, nie wypowiedzial nic précz tych trzech stéow — ale
wypowiedzial je tak jak nikt inny wcze$niej>.

nie wskazuje na staly i nieprzerwany postep spoteczenstwa w ogoéle. To tylko
w tym jednym nie stworzonym rekami cztowieka spoteczenstwie [...] widzimy
prawdziwy ruch wstepujacy, rzeczywista zasade stalego postepu i trwania”.
P. Czaadajew, Listy filozoficzne, dz. cyt., s. 143.

To w §wiecie chrzescijanskim, w rodzinie europejskiej — przekonywat filozof
z Basmannej — znajdowal sie ,,prawdziwy element stalosci i postepu, odréznia-
jacy $wiat nowy od $§wiata dawnego”. P. Czaadajew, Listy filozoficzne, dz. cyt.,
s. 146.

16 IL. {1. Yaapmaes, Ompoiexu u pasuvie moicnu, dz. cyt., s. 477.

47 Sw. Augustyn przekonywal, ze czas cykliczny gasit pragnienie zatrzymania

chwili, uobecnienia wieczno$ci. Charakterystyczne dla poganskiej cyklicznosci
naprzemienne wystepowanie nadziei i strachu budzito dojmujacg mys$l o prze-
mijaniu szcze$cia: jasny stan blogos$ci niepostrzezenie przechodzil w ciemn
rozpaczy. Najwazniejszy argument apologetyczny Augustyna zawarty byt
w twierdzeniu, iz po przekroczeniu granic czasu cyklicznego, zwrdciwszy sie
w strone Zbawiciela, cztowiek mégt zywié nadzieje na nieskonczenie diugie
trwanie w szczeéciu. Por. Sw. Augustyn, Paristwo Boze, ttum. W. Kubicki, Kety
1998, ss. 456-457, 465-468, 543.

4TI 4. Yaagaes, Ompoiéku u pasuvie mvicau, dz. cyt., s. 477.

49 W oryginale Merezkowski napisal: ,w tych czterech stowach”. Zachowujac

logike przekladu, zmieniono tekst ttumaczenia z uwagi na fakt, iz w polskim
przekladzie fraza PrzyjdZ Krélestwo Twoje sklada sie z trzech stéw, a nie — jak
w jezyku rosyjskim — z czterech (Ja npuudem Llapcmeue Tsoe).

50 II. C. MepexxxoBckuit, Pesonoyust u penueus, ,Pycckas mpicnp” 1907, t. IT s. 74.
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Merezkowski posta¢ Czaadajewa ustawil w szeregu obok Mikotaja
Gogola, Lwa Tolstoja czy Wlodzimierza Solowjowa, uzasadniajgc swdj
wybor przekonaniem, ze wymienionych literatéw i myslicieli jednoczy-
o glo$ne nawolywanie: ,,Przyjdz Kroélestwo Twoje!”. Autor Rewolucji
i religii prowokacyjnie stwierdzil nawet, ze ,,w nich wszystkich [...]
zywiol religijny gczyl sie z zywiolem rewolucyjnym”®'. Plodem owe-
go osobliwego polgczenia mial by¢ ,,niepokdj religijno-rewolucyjny”,
bezkompromisowo$é, niecierpliwo$é, pragnienie ziszczenia ideatu —
Krélestwa Bozego na Ziemi — natychmiast®.

Jednakze warunkiem wecielenia idei Krélestwa musialo byé¢ odbu-
dowanie sily i jedno$ci cywilizacji chrze$cijanskiej. W széstym Liscie
filozoficznym Czaadajew wyrazal niezmacony optymizm, przekonujac,
iz chrystianizm ,,musi podbi¢ §wiat, nie zatrzyma sie ani nie zginie”.
Optymizm 6w budowat m.in. na argumencie, ze mimo pozogi reforma-
cji i rewolucji, mimo aktywnosci agresywnych ruchéw sekularnych,
,2Europa to wcigz chrzeécijanstwo, bez wzgledu na to, co czyni i méwi”,
wiec — kontynuowal — ,,;nie mozna tez watpié, ze ktéregos dnia granice
dzielgce ludy chrze$cijanskie znikng ponownie. Kto wie nawet, czy
ten dzien nie jest blizszy, niz sie wydaje”’>*. Autor Listéw filozoficznych
wieszczyl nadchodzacy przetom, definiowany jako powrét Europy do
rozwoju opartego na nauce Chrystusowej, jako wielki akt ekspiacji:

Przyjdzie taki czas, prosze mi wierzy¢, kiedy rodzaj powrotu do po-
ganstwa, jaki dokonal sie w pietnastym wieku, i nazywanego nader
niewlasciwie odrodzeniem literatury, bedzie trwat w pamieci tylko [...]
jako wspomnienie jakiego$ wystepnego szalenistwa mtodosci®.

Mysliciel z Basmannej gteboko wierzyl w odrodzenie religijne ludz-
koéci. W jego interpretacji ruchy sekularne czy nawrét do poganskiej
przeszlosci stanowily jedynie interludium miedzy jedno$cig religijng
z przeszlo$ci a tg oczekiwang. W széstym Liscie filozoficznym z emfazg
stwierdzatl:

Nigdy ogét idej rozproszonych na powierzchni §wiata nie byt do
tego stopnia skoncentrowany jak w obecnym spoleczenstwie; nigdy,
w zadnej epoce powszechnych loséw istoty ludzkiej, jedna jedyna mysl

51 Tamze, s. 85.

52 Por. wypowiedz Katarzyny Lewaszowej o typowej dla Czaadajewa ,,stabo$ci”
- ,niecierpliwos$ci”, organizujacej jego zycie i twérczo$é. Zob. ITonnoe cobparue
couunenuti u usbpannvie nucoma, t. I1, dz. cyt., s. 454.

3 P. Czaadajew, Listy filozoficzne, dz. cyt., s. 151.
o4 Tamze, s. 145.

55 Tamze, s. 148.



Cztowiek i historia. Piotra Czaadajewa poszukiwania wiary i wizja...

nie obejmowala tak dokladnie calej aktywnosci jej natury, jak dzisiaj
wtasnie®®.

Cykl Listow konczyl Czaadajew postulatem przywrdécenia jedno-
$ci $wiata chrzes$cijanskiego, niejako ex definitione zawartym w idei
szczedcia dla sprawiedliwych w Krélestwie Bozym:

Niezwykle pojmowanie zycia przyniesionego na Ziemie przez twor-
ce chrzescijanstwa, duch pos$wiecenia, lek przed podziatem i gorgce
umilowanie jednosci — oto, co kieruje prawdziwym chrze$cijaninem
we wszystkim. W ten sposéb zachowana zostaje idea objawiona, w ten
spos6b dzieki tej idei dokonuje sie wielkie dzielo potgczenia dusziréz-
nych sit moralnych §wiata w jedng tylko dusze i w jedng tylko site. To
polaczenie jest wylgczng misjg chrzescijanstwa. Prawda jest jedna:
Krélestwo Boze, niebo na Ziemi, wszystkie obietnice Ewangelii — to nic
innego, jak zapowiedz i urzeczywistnienie potaczenia wszystkich mysli
ludzko$ci w jedng mysl, i ta jedyna mys$l jest myslg samego Boga, to
znaczy ziszczonym prawem moralnym. Cala praca $wiadomosci w ciggu
stuleci przeznaczona jest na to, by osiggngé rezultat ostateczny — koniec
i cel wszystkiego, ostatnig faze natury ludzkiej, rozwigzanie dramatu
powszechnego, wielka synteze apokaliptyczng®’.

Idea ,,polgczenia wszystkich mys$li ludzkos$ci w jedng mys$1” powzieta
byta dla ludzko$ci przez samg Opatrzno$é, czlowiek natomiast ze swej
strony ,,zawsze odczuwal potrzebe powrotu do stanu pierwotnego
zgodnie z idealnym wzorem”%®, do zycia odznaczajgcego sie ,,doskona-
toscig, pewnoscig, jasnoseig”, ,,jakie posiadal niedawno i jakie obiecane
mu jest rowniez w przyszto$ci”®. Postugujac sie figurg retoryczna,
zapytywal autor adresatke Listu: ,,A czy Pani wie, co to za zycie? To
Niebo [...], ostateczny cel ducha w §wiecie”®. Projekt przywrécenia jed-
no$ci osadzony byl na nastepujacym fundamentum historiozoficznym:
upadek czlowieka rozbil jedno$é, oddalajge od Boga, odtworzenie jej,
czyli powrét do Boga zachodzié mial w czasie historycznym, w ktérym
budowane miato byé Krélestwo Boze — Krélestwo Prawdy.

Osip Mandelsztam w szkicu literackim po$wieconym Czaadaje-
wowi konstatacje naukowsg o idei porzadkujgcej konstrukeje histo-
riozoficzng mys$liciela z Basmannej ujgt w nastepujacych stowach:
,»Z tg glebokg, nieusuwalng potrzebg jednos$ci, najwyzszej syntezy
historycznej narodzit sie w Rosji Czaadajew. Mieszkaniec réwniny

56 Tamze, s. 149.
57 Tamze, s. 178.
58 Tamze, s. 130.
59 Tamze, s. 108.

60 Tamze, s. 108-109.
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zechcial oddychaé¢ powietrzem alpejskich szczytéw i, jak zobaczymy,
wyczul je w swej piersi”®. Ideal chrzes$cijanski, jedno$é w wymiarze
historycznym zostala juz osiggnieta, wystarczyto nakierowaé wzrok na
wzorzec z przeszlo$ci. Czaadajew zwracal sie ku — jak pisal — ,,pierw-
szym chwilom ery chrze$cijanskiej”’®?, ku owemu zwornikowi, jakby
eskapistycznie wznoszgacemu ponad ograniczenia epok. To w nim
koncentrowal sie wszelki czas, zawieral w sobie bowiem poczatek
i koniec wszystkiego, w nim przeszto$é rodzaju ludzkiego zmieszana
byta z przyszlo$cig. Nade wszystko historia wiek6w $rednich byta dla
tego mysliciela historig jednej, europejskiej rodziny chrzescijanskiej,
historig ducha ludzkiego, okresem, kiedy narody, cho¢ podzielone pod
wzgledem geograficznym, byly jednym cialem, calo$cig mysli i idei,
caloscig moralna®. W $redniowieczu — patetycznie pisal Czaadajew
- panowala jedno$¢, wszystkie ludy trzymajac sie za rece kierowane
przez powszechnie wtenczas uznawany autorytet papieski kroczyly na-
przéd, ku wyznaczonemu celowi. Ludy te nawet w tym samym jezyku
zwracaly sie do Boga (przez pietnascie wiekéw), budujac ,,cudowng
zgodno$¢ dzwiekow, tysigeckrotnie wznio$lejszg od wszystkich harmonii
fizycznego Swiata”%. Na Zachodzie — przekonywal myéliciel — wszystko
powstalo z chrze$cijanstwa, réwniez spoleczenstwa nowozytne ideowo
przenikneta nauka Chrystusowa: przykladowo rewolucje polityczne
byty w istocie rewolucjami duchowymi®.

Mandelsztam w przywolanym wyzej szkicu zapisatl: ,,Na Zachodzie
jest jedno$é! Od chwili, kiedy stowa te wybtysty w Swiadomo$ci Czaada-
jewa juz sobg nie rozporzadzal i na wieki oderwal sie od prozaicznych
ludzi i spraw”®. Sam Czaadajew w konhcowych partiach pierwszego
Listu filozoficznego o$§wiadczyl, ze ,,mimo catej niekompletnosci, niedo-
skonalo$ci i wadliwo$ci §wiata europejskiego w jego dzisiejszej formie,
nie mozna zaprzeczy¢, ze Krélestwo Boze zostalo w nim do pewnego
stopnia urzeczywistnione”; Europa — przekonywal rosyjski mysliciel
- ,posiada w zarodkach i elementach wszystko, co jest konieczne do
ostatecznego zapanowania Kroélestwa Bozego na ziemi”®. Dla tych

61 O. Maunpenviutam, Iemp Yaaodaes, [w:] tegoz, Couunenus 6 08yx momax, t. II, Xynoxe-

CTBeHHas nuTeparypa, Mocksa 1990, s. 152.
62 P. Czaadajew, Listy filozoficzne, dz. cyt., s. 139.
63 Tamze, s. 145-146.

64 Tamze, s. 83.

65 Tamze, s. 84.

8 O.Maungensuram, [lemp Yaadaes, dz. cyt., s. 152.

67 P. Czaadajew, Listy filozoficzne, dz. cyt., s. 85.
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wszystkich zdeponowanych w Europie, byl to ozywczy pierwiastek
jednoé$ci. I w rzeczy samej warunkiem osiggniecia celu rozwoju ludz-
kosci — koncowego etapu procesu dziejowego, czyli powrotu stworzenia
do Stwoércy - tak niecierpliwie wypatrywanego przez Czaadajewa bylo
odbudowanie jedno$ci §wiata chrzesScijanskiego®.

Cel procesu historycznego zostal przez rosyjskiego mysliciela ja-

sno zdefiniowany. Moment zbudowania Krélestwa Bozego na ziemi
znacznie przyblizalo wezesniejsze osiggniecie stanu jednosSci $§wiata
chrzescijanskiego. Jako ze stan 6w zaistnie¢ mial w granicach czasu
historycznego, nalezalo poszukiwaé¢ osrodka jednoczacego chrzescijan
(wyruszajacych na misje powrotu do Stwércy) juz tutaj, na ziemi:

Moge sie zgodzié, ze papiestwo — pisal Czaadajew — jest [...] instytucjg
ludzka, jezeli rzeczy o tym wymiarze mogg pochodzié¢ od cztowieka,
ale wynika ono zasadniczo z ducha chrze$cijanstwa: to widoczny
znak jednoSci, a poniewaz byl rozdzial, to ponadto znak ponownego
zjednoczenia®.

Czaadajew, zdajac relacje ze swej sentymentalnej ekskursji do prze-

szlo$ci (kiedy ludzie poszukujac nadziei na zbawienie, zwracali wzrok
w strone Rzymu), uprzytamnial czytelnikom site duchowag papiestwa,
ktére mimo atakéw ludzi matej wiary

spelnia doskonale swojg misje, ogniskuje mysli chrzescijanskie, przycig-
ga je wzajemnie do siebie; nawet tym, co negujg jednos$é, przypomina
te najwyzszg zasade ich wiary, i zawsze, dzieki temu charakterowi
niebianskiego powolania, ktérym jest naznaczone, géruje dostojnie
nad $wiatem intereséw materialnych™.

Droga historyczna katolicyzmu ukazata, iz ,,dla czystej prawdy to,

co zewnetrzne zlaczone jest z tym, co wewnetrzne, tak jak w samym
Chrystusie [...] pierwiastek ludzki ztgczony zostat z Boskim”™.

68

69

70

71

Por. tamze, s. 76, 80.
Tamze, s. 155.

Tamze,s. 156. Czaadajew dostrzegal znaczenie tendencji sekularnych we wsp6t-
czesnym mu $wiecie, $mialo twierdzgc: ,,Wyzute ze swego ludzkiego blasku,
jest przez jeszcze mocniejsze, a obojetno$é, ktérg sie dla niego zywi, jeszcze
je wzmacnia i lepiej zapewnia mu trwalo$é [...]. Chociaz dzi$ na pozér nikt sie
nie przejmuje zanadto papiestwem, niechby nagle zniklo cudem jakim$ z kuli
ziemskiej — jakiz poploch ogarnglby wszystkie wspélnoty religijne, gdyby ten
zywy pomnik dziejéw wielkiej wspdlnoty nie byt juz posréd nich obecny. Te
widoczng jednosé, na ktérej im dzi$ tak niewiele zalezy, bedg chcialy odnalezé
wszedzie, ale ona nigdzie sie nie pojawi”. Tamze, s. 156.

I1. 1. Yaapmaes, Omsem Ha cmamvio A. C. Xomakosa ,O cenvckux ycnosusx”, [w:] tegoz,
Ionnoe cobpanue couunenuti u usbpaunvie nucoma, t. I, dz. cyt., s. 544.
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Czaadajew konfrontowal réwniez katolickg wierno$é Prawdzie
z postawg protestantow:

Czyz nie jest absurdem wyrzucaé¢ mu to, ze konsekwentnie, zarliwie
i z uczuciem wypetniatl swe zadanie? Co staloby sie ze §wiatem, gdyby
zwatpit pod wptywem réznych herezji, pojawiajacych sie niemal od
pierwszego dnia zalozenia koSciota, a ktére nie przestaty burzyé po-
rzadku do chwili, kiedy zostaly pochloniete przez wielkg herezje wieku
XVI, dgzacg do zamienienia widzialnej petni ko$ciota na pustke swojego
ko$ciola niewidzialnego?™.

Autor — entuzjasta widzialnej jednosci §wiata chrzeécijanskiego —
omylke protestantéw wyprowadzatl z btednego interpretowania przez
nich stéw Panskich: ,,Krélestwo moje nie jest z tego $wiata” (J 18, 33)%.
Sens, ktéry im przypisali protestanci, sprzeczny byt ze znaczeniem
fragmentu Modlitwy Pafiskiej, w ktérym czlowiek blaga, aby wola
Boga, czyli Krélestwo Pana, ziScila sie zaréwno w niebie, jak i na ziemi.
Tymeczasem owi odszczepienicy, schizmatycy, heretycy, sekciarze —jak
nazywal Czaadajew uczniéw Lutra — ,,poczeli ttumaczyé, ze Jezus
Chrystus [...] mial na mysli niebiosa, ze Krélestwo Boze jest kroéle-
stwem niewidzialnym, podobniez jak Jego Ko$ciél, ktéry z woli Bozej
panowaé winien jedynie w sercach ludzi”™. Myséliciel, rzecz jasna,
z pietyzmem traktowat Biblie, ale ostrzegal przed zastepowaniem au-
torytetu hierarchii, tradycji i dyscypliny przez litere Pisma™. W historii
chrzedcijanstwa niepows$ciggliwa egzegeza tekstu biblijnego, tracgca
rozeznanie, co jest wynikiem oddzialywania Ducha Swietego a co wy-
tworem czlowieka, stala sie Zzrédlem atakéw na idee jednos$ci Swiata

2 Tamze, s. 500.

73

Cytat wedtug Biblii Tysigclecia.

™ I1. 51. Yaapaes, [ontoe cobpanue couunenuti u usbpannvie nucoma, t. I, dz. cyt., s. 236-

237, 249.

»Tak, Biblia jest najdrozszym skarbem ludzkoSci, Zrédtem wszelkiej prawdy
moralnej; ona rozlala na $wiat potoki §wiatta [...]; to jej gtéwnie zawdziecza
ludzko$é szczescie i jej prawdopodobnie zawdzieczaé bedzie kres nieszcze$é,
ktére jeszcze nas trapig. Ale strzezmy sie przed stawianiem pisanego slowa tak
wysoko, jak na to nie zasluguje, strzezmy sie przed popadnieciem w kult, w bat-
wochwalstwo wobec litery, strzezmy sie zwlaszcza przed wyobrazeniem sobie,
ze cale chrzeScijanstwo zawarte jest w Swietej ksiedze. Nie, po tysigckroé nie.
Nigdy Boskie stowo nie bylo uwiezione miedzy dwiema deskami jakiejkolwiek
ksiegi; caly $§wiat nie jest do$é obszerny, by je pomie$cié¢; mieszka ono w bez-
granicznych obszarach ducha, streszcza sie w niewymownym misterium Eu-
charystii, swe wszechpotezne zdanie nakreslilo na nieprzemijajgcym pomniku
krzyza”.P.Czaadajew, Do ksieznej Zofii Mieszczerskiej,[w:]tegoz, Listy,dz. cyt.,
s. 233-234. Por. I1. 5. Yaapaes, [lonHoe cobpanue couurenuii u usbpamnuie nucoma, t. I1,
dz. cyt., s. 238-239, 245-246; P. Czaadajew, Listy filozoficzne, dz. cyt., s. 176-178.
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chrzescijanskiego i pierwszenstwo nastepcéw $w. Piotra™. Czaadajew
nie omieszkal zauwazy¢, ze ,,spor o wladze papiezy wywolal nie ko$ci6t
grecki, lecz protestanci” — owe ,,dzieci wieku osiemnastego” i ,,ojcowie
wspblczesnych racjonalistéw”™. Autor Listéw filozoficznych sytuowat
protestantéw poza Ko$ciolem powszechnym, nie pozostawiwszy im
zludzen, stwierdzal, ze ,,to nie prawda powinna i$¢ na ustepstwa”,
gdyz ,,dla prawomocnego autorytetu ustepstwo oznacza rezygnacje
z wszelkiej wladzy, z wszelkiej aktywnej roli, po prostu unicestwie-
nie” . Czaadajew wieécil nadejscie dnia, kiedy schizmatycy powréca
na tfono Kos$ciota-matki w worku pokutnym, posypani popiolem™.

Warunkiem niezakléconego, postepowego ruchu wydarzen dzie-
jowych ku celowi, rozumianemu jako zaprowadzenie Porzgdku Pan-
skiego na Ziemi, bylo harmonijne dziatanie wszystkich chrze$cijan.
Tymczasem — w mniemaniu Czaadajewa — protestanci i im podobni
buntownicy konsekwentnie deprecjonujgc katolickg jednosé osiagnieta
w wiekach $rednich, jednocze$nie zauroczeni poganskim antykiem,
aktywnie uczestniczyli w tworzeniu mitu epoki odrodzenia — epoki
rzekomego triumfu ducha ludzkiego, a w rzeczywisto$ci ukrytego
buntu stworzenia wobec Stworcy, Zrédla podzialu wéréd ludzi. Kosciét
powszechny — przekonywal Czaadajew — bliski byl juz zbudowania
jednosci dzieki aktywnos$ci Rzymu. Gdyby nie bunt Lutra, postep
przyniéstby ptéd w postaci Krélestwa Bozego na Ziemi. Autor Listéw
filozoficznych piszac o postepie, po wielekroé deklarowat, ze mial na
my$li nadejécie Krélestwa Pana, a nie wylgcznie doskonalenie sie
ludzi®. Mysliciel oskarzal protestantyzm o wynalezienie postepu se-
kularnego, jawnie antychrzes$cijanskiego, oraz — w liScie do Fiodora
Tiutczewa — o zaprowadzenie anarchii w sferze ducha Zachodu, ktéra
z kolei wywolala pozoge rewolucyjna. Wzniecona zostala ona przez
reformacje, a potem idee o§wieceniowe®!.

Rosyjski mysliciel doskonate dziatanie Opatrznosci w historii rozpo-
znawal nade wszystko w czasach minionych katolickiego Zachodu. Tak
upragniong jednos$¢ §wiata chrzescijanskiego prawie odbudowat Rzym
chrzes$cijanski w wiekach $rednich. Jednak buntownicy (protestanci)

76

P. Czaadajew, Do ksieznej Zofii Mieszczerskiej, [w:] tegoz, Listy, dz. cyt., s. 232.

m Zob. I1. {1. Yaapnaes, [lontoe cobparue couunenuti u usbpannvie nucoma, t. I, dz. cyt.,

s. 237, 249.
78 P. Czaadajew, Listy filozoficzne, dz. cyt., s. 175.
M Tamze, s. 155.
80 Zob. tamze, s. 138, 152.

81 I1. 4. Yaanaes, @. JI. Tromuesy, [w:] tegoz, ITonroe cobpanue couureruil u u3bparHvie

nucoma, t. I, dz. cyt., s. 212.
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dokonali roztamu i cofneli ludy chrzescijanskie do stanu poganskiego
rozdarcia. Aktywno$¢é Rzymu na arenie historii zblizala do osiggniecia
celu procesu historycznego, rozumianego jako zbudowanie Krélestwa
Bozego na Ziemi, a jawiacego sie jako prefiguracja powrotu upadtego
stworzenia do Stwoércy.

Piotr Czaadajew nie mial gruntownego przygotowania teologiczne-
go, jego mys$li — z perspektywy nauki katolickiej — mogg sie wydawa¢é
nieco naiwne i malo oryginalne. Jednak na uwage zastuguje wyrazane
przezen pragnienie poszukiwania sensu historii uniwersalnej i sensu
istnienia czlowieka — tak w wymiarze teoretycznym, jak i mocno oso-
bistym, o czym $wiadczyla wyraZnie autobiograficzna tre$é poematu
Rybacy. Ow sens odnalazt w glebokiej wierze i pragnieniu ziszczenia
Krélestwa Bozego. Autor z tej perspektywy byt doéé bezkompromiso-
wy w ocenie dziejéw Rosji — uwazal, ze inercyjne prawoslawie oddalilo
Rosjan od Boga, od idealu Krélestwa. Rosja byla w jego oczach ziemig
bez historii i bez przyszlo$ci. Nie dokonal jednak konwersji, gdyz czut
sie mimo wszystko chrzescijaninem ,,ponadkonfesyjnym” — wedrow-
cem, bez stalego miejsca we wspélczesnym mu Swiecie. Jego domem
byla Europa wiekéw érednich, Europa katolicka.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, katolicyzm, Krélestwo Boze, hi-
storia, Rosja.
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Pneumatologiczny rys paschalnej
antropologii Waclawa Hryniewicza

PNEUMATOLOGICAL ASPECT OF WACLAW
HRYNIEWICZ'S PASCHAL ANTHROPOLOGY

The question of understanding man is the key one in the theological output
of Rev. Wactaw Hryniewicz, one of the outstanding contemporary Polish theo-
logians. For about twenty years he has been identified as a great promoter of
Christian hope, understood as the hope for universal salvation. This universal
concept of hope contains a particular vision of both God and an individual.
The Lublin scholar is convinced that an authentic anthropological reflection
should be inspired by the central truth of Christianity, which is the Passover.
This truth pervades all the dimensions of human life and all man’s actions.
That is why Hryniewicz defines his theology of man as paschal theology. In
the deep mystery of the Passover Christ is a great commentator of the mystery
of man. The gift of being human, the way towards its fullness and renewal is
particularly related to the gift of the Holy Spirit that is present and acts within
the mystery of the Church. Influenced by the Eastern Christianity tradition,
Hryniewicz much emphasizes the pneumatological dimension of the mystery
of the new existence an individual receives within the Church.

Key words: paschal anthropology, pneumatology, Orthodox faith, Holy Spirit.

Paschalna antropologia W. Hryniewicza

Pytanie o czlowieka nalezy do najwazniejszych spoéréd podejmowa-
nych przez wspoélczesne nauki, zwlaszcza humanistyczne, réznorodne
kierunki filozoficzne, wielkie religie $wiata. Znajduje sie ono takze
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w samym centrum chrze$cijanskiej teologii. Pytanie o zrozumienie
czlowieka nalezy do najwazniejszych w bogatym dorobku naukowym
jednego z najwybitniejszych i najbardziej oryginalnych wspétczesnych
polskich teologéw ks. prof. Wactawa Hryniewicza OMI. Ten wielki
pasjonat teologii, wybitny ekumenista, wyrazisty, a czasami wrecz
kontrowersyjny w swoich pogladach i mocnych sformutowaniach
teolog, wieloletni wyktadowca Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, kierownik II Katedry Teologii Dogmatycznej, a nastepnie Katedry
Teologii Prawostawnej, wspéltworca i kierownik Instytutu Ekume-
nicznego KUL, od ponad 20 lat kojarzony jest przede wszystkim jako
wielki oredownik chrzes$cijanskiej nadziei, zwlaszcza w jej wymiarze
eschatycznym jako nadziei na powszechne zbawienie. Nie chodzi tu
W. Hryniewiczowi tylko o teologiczne spekulacje na temat cnoty nadziei
ale o osobiste zatroskanie, aby jako chrzes$cijanin i kaptan promienio-
waé nadziejg i dawaé jg kazdemu, choéby najbardziej zagubionemu,
czlowiekowi. Komentujgc, opublikowang korespondencje prowadzong
ze swoimi czytelnikami, pisal:

Teologia wyrasta z zycia. Powinna towarzyszy¢ ludziom na ich, nieraz
zawiltych i trudnych, drogach. Kiedy traci wiez z zyciem, staje sie je-
dynie namiastkg przekazu zywej wiary. Zajmuje sie problemami, ktére
nikogo nie obchodzg. Odpowiada na pytania, ktérych nikt nie zadaje.
Nie uczy wierzgcych, jak wcigz na nowo odkrywaé droge do tajemnicy
Boga w dziejach $wiata, Ko$ciola i wlasnego zycia. Zadaniem teologa
jest przejmowacé sie ludzkimi troskami i zmaganiami. To wyraz jego
glebokiej solidarnosci z ludZzmi.

Zaangazowanie w gloszenie chrzescijanskiej nadziei w ostateczny
i fundamentalny sposéb zwigzane jest z szacunkiem i troskg o kon-
kretnego czlowieka, o jego zycie naznaczone radoScig i cierpieniem,
o poszukiwanie mitos$ci, sensu, celu, pelni zycia®. Trzeba jednocze$nie
przyznaé, ze uniwersalistyczna nadzieja zaklada okreslong wizje Boga
oraz czlowieka. Na tysigcach stron Hryniewiczowskich tekstow znaj-
dujemy bardzo solidng i niezwykle ciekawa, czesto pasjonujacag i orygi-
nalng, czasami budzgcg pytania i kontrowersje, mysl antropologiczng,.

1 W. Hryniewicz, Nadziejoa w dialogu. Korespondencja z czytelnikami (1976-2006),
Warszawa 2007, s. 511.

Wspominajac jeden z listéw, w ktérym jego autor opisuje swojg droge odnale-
zienia na nowo milto$ci Boga, Jezusa, ludzi, zycia dzieki przeczytaniu ksigzki
Nadzieja zbawienia dla wszystkich, lubelski teolog napisal: ,,To mnie przeko-
nuje. Warto bylo napisaé te ksigzke choéby dla tego jednego czlowieka. Warto
dawaé ludziom nadzieje. Ona jest potrzebna.” Nad przepasciami wiary. Z ks.
Waclawem Hryniewiczem OMI rozmawiajg Elzbieta Adamiak i Jozef Majewski,
Krakoéw 2001, s. 105.
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Lubelski profesor jest przekonany, ze autentyczna refleksja antropo-
logiczna powinna czerpaé swoje inspiracje z centralnej prawdy chrze-
Scijanstwa — Paschy Chrystusa. To ona przenika wszystkie wymiary
ludzkiego zycia i wszelkie dzialania czlowieka. Stad uprawiang przez
siebie teologie o czlowieku nazywa antropologia paschalng?®. Chrystus
w wielkiej tajemnicy swojej Paschy jest wielkim Interpretatorem ta-
jemnicy czlowieka. A samego czlowieka mozna nazwaé homo paschalis.
Swiatto Paschy Chrystusa przyjmowane w wierze najowocniej pomaga
zinterpretowacé tajemnice bytu i egzystencji cztowieka w jego wymiarze
osobowym i spolecznym. Paschalna antropologia wpisuje sie w paschal-
ng logike calego chrzeécijanstwa, ktérg wyznacza tajemnica $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa, istotnie zwigzane z darem Ducha
Swiqtego. Jest to pascha Wcielonego Syna Bozego zanurzona w tajem-
nicy mito$ci Tréjjedynego Boga, stanowigc punkt centralny ekonomii
zbawienia, realizujacej sie w historii $wiata i ludzko$ci w mocy Ducha
Swietego. W bogatej i wielowatkowej mysli antropologicznej autora
trylogii paschalnej warto podkreslié obecnos$é, zwlaszeza niektérych
tematéw. Hryniewiczowska wizja czlowieka jest gteboko teologiczna,
chrystologiczna, pneumatologiczna oraz paschalna. Jawi sie przed
nami czlowiek stworzony z Bozej milo$ci i ktéry spelnia sie kochajac,
trwajac w Bozej mitosci. Jako osoba jest on ukoronowaniem stworze-
nia, jest bytem cielesno-duchowym, obdarzony najwyzszg godnoscia,
a zarazem kruchy, ograniczony i $miertelny. Ideg przewodnig, wokét
ktérej zebrane sg inne tematy, jest prawda o stworzeniu czlowieka na
obraz i podobienistwo Boze. Ostatecznie oznacza to stworzenie czlowieka
na obraz Jezusa Chrystusa, ktéry jest obrazem Boga Niewidzialnego.
Gleboko biblijna i patrystyczna prawda o ikonicznosci czlowieka zostala
uzupelniona, waznymi szczegélnie dla tradycji wschodniej, kategoriami
czlowieka jako mikrotheos i mikrokosmos, homo capax Dei et capax
spei, Bogoczlowieczenstwo i eros. Co trzeba podkresli¢, jest to wizja
wybitnie personalistyczna i dynamiczna, ktéra ukazuje czlowieka jako
istote osobowa, relacyjna, ekstatyczng, komunija, epikletyczna, zako-
rzeniong etycznie, obdarzong dramatycznym darem wolno$ci oraz
ukierunkowang na eschatyczne spelnienie. Jest to wizja dotyczaca
kazdego konkretnego czlowieka, wierzgcego i niewierzgcego, pelna
szacunku wobec kazdego z nich, jego wielko$ci i tajemnicy, poszukiwan
i pragnien, nadziei i watpliwo$ci, a takze zagubienia, stabo$ci i grzechu.

Por. M. Rusecki, Antropologia paschalna (homo paschalis), [w:]1P. Kantyka (red.),
Instaurare omnia in Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu i nadziei profesorowi
Wactawowi Hryniewiczowi OMI w 70. rocznice urodzin, Lublin 2006, s. 289-298.
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Pneumatologiczny watek paschalnej
antropologii W. Hryniewicza

Paschalna droga wewnetrznej przemiany czlowieka, jego odnowie-
nia i usynowienia, w szczegdlny sposéb zwigzana jest z darem Ducha
Swietego obecnego i udzielajacego sie w misterium Ko$ciola. Wactaw
Hryniewicz pod wplywem tradycji wschodniego chrze$cijanstwa?,
mocno akcentuje pneumatologiczny wymiar tajemnicy nowej egzy-
stencji otrzymywanej w KoSciele. Choé koniecznie trzeba pamietaé, ze
teologia jako nauka o Bogu, chrystologia i soteriologia, pneumatologia
oraz eklezjologia wraz sakramentologia, protologig i eschatologia,
w kontekscie poszukiwan antropologicznych, domagaja sie twérczej
syntezy. Misteria przez nie badane wspoétistnieja nierozdzielnie i wza-
jemnie sie przenikaja, zakorzenione w jednej i niepodzielnej ekonomii
zbawienia. My zwrécimy uwage na wymiar pneumatologiczny nowego
czlowieka w Hryniewiczowskiej antropologii.

Ko$ciol jest szczegdlng przestrzenig obecnosci i zbawezego dziatania
Ducha Swietego, jak to w syntetyczny sposéb wyrazit juz $w. Ireneusz:
,,Gdzie jest Duch Bozy, tam i Ko$cidl, i wszelka taska. Duch zas$ jest
prawdg’s. Ko$ciél jest ze swej natury miejscem obecnos$ci Ducha i Jego
zbawczego dziatania poprzez swoje réznorodne dary. Jednoczesnie
zadna konkretna wspdlnota eklezjalna nie ma wylacznosci do posia-
dania czy ograniczania Ducha Swietego, ktéry dziala przed i poza
widzialnymi strukturami Kog$ciolab. Uzasadniajgc prawde o wolnym
dzianiu Ducha Bozego, nasz autor odwota, co jest znamienne, do stéw
znamienitego teologa prawoslawnego, a swojego osobistego mistrza,

Nasz autor nawigzuje do takich znanych teologéw i mys§licieli prawostawnych
jak: P. Evdokimov, J. D. Zizioulas, N. A. Nissiotis, W. Losski, N. Afanasjew,
J. Klinger, B. Bobrinskoy.

Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w Ciele i Krwi, wybor tekstéw i wprowadzenie
H. U. von Balthasar, ttum. W. Myszor, Krakéw 2001, s. 63.

,Powszechnaobecno$éidzialanie Duchasgnieodlaczne od wszechogarniajacej
obecnoéci zmartwychwstalego Chrystusa. Podkre§lmy ponownie: nie musimy
zdawa¢ sobie sprawy, ze zyjemy w obecnosci Chrystusa i Ducha Swietego, ze
sg obecni w zyciu wszystkich ludzi i w calym stworzeniu. Obecno$é Ducha nie
ogranicza sie do jego przemieniajgcego dziania wewnatrz widzialnej wspolnoty
Koéciota. To On dziala réwniez w zyciu innych ludzi”. W. Hryniewicz, Mqdrosé
nadziei. Bozy dar zbawienia dla wszystkich, Warszawa 2010 s. 171. Ten wymiar
powszechnego dziatania Ducha Swietego charakterystyczny jest dla pneuma-
tologii Jana PawtlaIl, obecnej w jego encyklikach Redemptor hominis, Dominum
et Vivifacantem czy Redemptoris misio. Por.J. Dupuis, Chrzescijanistwo i religie.
Od konfrontacji do dialogu, ttum. S. Obirek, Krakéw 2003,.s. 110-116.
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P. Evdokimova'. Ko$ciél pozostaje niewatpliwie szczegblng przestrze-
nig zbawczego udzielania sie Ducha Swietego. Oznacza to, ze cztowiek
otrzymuje Ducha Chrystusa, gdy trwa w jednosci z Cialem Chrystusa,
Koéciotem. We wspélnocie KosSciola wierzacy zostaje obdarowany
réznorodnymi darami i taskami Ducha Swietego, jednoczesnie Duch
Swiqty prowadzi do Ko$ciola i wtajemnicza w jego misterium.
Podkreslajac powszechny dar Ducha Swietego dla wszystkich ludzi,
W. Hryniewicz podejmuje my$l §w. Ireneusza. Ten sam Duch, ktéry
zstgpil na Chrystusa, zostal zestany na calg ziemie, wszystkich ludzi,
wszelkie stworzenie®. Wielu pisarzy koscielnych uczyto, ze Duch Swie-
ty jest Zrédlem wszelkiego prawdziwego poznania. Lubelski profesor
przywoluje postaé Ambrozjastera, anonimowego autora z IV wieku,
ktéry pisal: ,wszelka prawda, niezaleznie od tego, kto ja wypowiada,
pochodzi od Ducha Swietego™. Sredniowieczny teolog Albert Wielki
uczyl, ze Duch Swiety jest obecny i dziata we wszystkich ludziach. Za-
den czlowiek nie jest pozbawiony Jego taski, a wszelka prawda, ktéra
jest przedmiotem poznania, pochodzi z Jego inspiracji'’. ,Wszelkie do-
bro, piekno i cze$¢é oddawana Bogu, niezaleznie od tego, gdzie one sg
obecne, pochodzg od Ducha Swietego. Sa znakami Jego obecnosci. To
On jest inspiratorem prawdziwego poznania, wszelkiego dobra, piekna
i otwarcia sie cztowieka ku Bogu”!'. Ten powszechny charakter dzialania
Ducha Swiqtego, zauwaza nasz autor, jest istotnie obecny w nauczaniu
Soboru Watykanskiego II'2. Sobér Duchowi Bozemu przypisuje wszelkie
inspiracje do odnowy i rozwoju ludzkiej spotecznosci, oparte na posza-
nowaniu osoby ludzkiej, na prawdzie, sprawiedliwo$ci, wolnosci, trosce
o dobro wspélne. Duch Swiety kieruje biegiem czasu, odnawia oblicze

»Istnieje wiec jakby posrednia przestrzen charyzmatyczna poza KosSciotem,
w ktérej dzialaja jeszcze sakramenty. Kanoniczna granica restryktywna nie
utozsamia sie z charyzmatyczna granica dziatania Ducha Swietego. [...] Jedynie
Duch Swiety moze przekraczaé bariery, nie relatywizujac niczego, lecz uzupet-
niajgc i laczac wszystkie aspekty chrze$cijanskiej wiary w ich nieskonczenie
zréznicowanej pelni”. P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa
2003, s. 365-367.

Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata.
Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 130.

o Cyt. za: tenze, Mqdrosé nadziei..., dz. cyt., s. 54.

10 Por. tenze, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata..., dz. cyt.,

s. 130; G. D’Onofrio, Historia teologii, t. 2, Epoka sredniowieczna, ttum. W. Szy-
mona, Krakéw 2005, s. 352-357.

1 W. Hryniewicz, Mqgdrosé nadziei..., dz. cyt., s. 54.

12 Por. Z. J. Kijas, Traktat o Duchu Swietym i tasce, [w:] Dogmatyka, E. Adamiak,

A. Czaja, J. Majewski (red.), t. 4, Warszawa 2007, s. 440-441;
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ziemi, opatrzno$ciowo prowadzi ewolucje®®. On wszystkich ludzi inspi-
ruje i prowadzi ku wewnetrznej wolnosci oraz wyrzekania sie egoizmu.
Duch Swiety sprawia, ze dzialalnoéé¢ wszystkich ludzi znajduje oparcie
w logice, mocy i skuteczno$ci misterium paschalnego!.

,Duch Swiety nie jest Duchem Ko$ciola. Jest i pozostanie na zawsze
suwerennym Duchem Bozym, Duchem Chrystusa”?. Jednoczenie we-
wnatrz misterium KoSciola B6g w uprzywilejowany sposéb posyla stale
Ducha Swojego do ludzkich serc (por. Ga 4, 4-6). Ten, ktory przenika
glebokosci Boga (por. 1 Kor 2, 10), nawigzuje wiezi z duchem czlowieka
i, nie zabierajgc mu wolnoéci, przenika najbardziej intymne obszary
ludzkiego biblijnego serca, glebie jego czlowieczenstwa, a ciata ludzi
czyni swoja $wiatynia (por. 1 Kor 6, 19). Kazdy czlowiek jest osobg
jedynag w swoim rodzaju, wewnetrznie zréznicowang i obdarzong
réznorodnymi darami, wlasnym niepowtarzalnym do$wiadczeniem
i wrazliwoscig. Duch Swiety jest zdolny wszystko to przeniknaé, udo-
skonalié i zjednoczy¢. Czyni to nie wbrew owej réznorodno$ci czy
likwidujac ja, ale wlasnie poprzez nig i za jej posrednictwem?s. Moze
tego dokonacé tylko Duch Chrystusa, ktéry jest Duchem transcendent-
nym, a jednoczes$nie immanentnie wszechobecnym, wszystko przeni-
kajacym i napelniajgcym zyciem. Jest to Duch, ktéry szanuje ludzka
wolno$é, a zarazem ma moc jg inspirowac i przeobrazaé od wewnatrz!".

Duch Swiety jest, podkresla W. Hryniewicz, nieustannym zrédlem
nowo$ci w dziejach ludzkosci oraz poszczegdlnego czlowieka. Pozo-
staje On stale Bogiem ,,Nieznanym”, ktéry w pewien spos6b ukrywa
swojg obecno$é w tajemnicy wcielonego Stowa'8, a daje sie rozpoznaé
jedynie poprzez dzialanie, ktére prowadzi ku misterium Syna Bozego.
Duch Swiety daje prawdziwe poznanie tajemnicy Chrystusa. Jest to

13 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlczesnym ,,Gaudium

et spes”, [w:] Sobér Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan
2002, 26.

14 Por. tamze, 22, 38.

15 W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijariskiej teologii
paschalnej, t. 2, Lublin 1997, s. 96; por. W. Hryniewicz, K. Karski, H. Paprocki,
Credo. Symbol naszej wiary, Krakéw 2009, s. 222-223.

16 Por. Z. J. Kijas, Traktat o Duchu Swietym i fa§ce..., dz. cyt., s. 361-365; B. Stu-
benrauch, Pneumatologia — traktat o Duchu Swietym, ttum. P. Lisak, Krakéw
1999, s. 70-71.

1 Por. W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem..., dz. cyt., s. 97.

18 W. Hryniewicz nawigzuje tu do wyrazenia sformutowanego przez H. U. von

Balthasara, okreslajacego Ducha Swietego Bogiem ,,Nieznanym po tamtej stro-
nie Stowa”. Por. W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem..., dz. cyt., s. 103,
zwlaszeza przypis 115.
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poznanie nie tylko ,logiczne” czy ,filologiczne” ale ,,duchowe”, wia-
$ciwe Ojcom Kosciota, mistykom, Swietym, ktérzy czesto pozostawali
ludZmi niewyksztalconymi. On, pozostajac ,,Nieznanym” i ,,Ukrytym”,
przenika glebie ludzkiego czlowieczenstwa, odnawiajac i ksztaltujgc
ja na obraz Weielonego Syna. Duch Swiety otwiera i przysposabia
czlowieka na przyjecie Stowa, a nastepnie przeobraza, aby tym,
,ktorzy Je przyjeli, dato moc, aby sie stali dzie¢mi Bozymi” (J 1, 12).
Dzialanie takie zwigzane jest z tajemnicg ludzkiej wolno$ci. Duch
Chrystusa przenika najglebsze i najbardziej intymne osobowe akty
czlowieka, bedac inspiratorem dla ludzkich wolnych decyzji. ,,Jest
Tym, ktéry wyprzedza i wzywa, uprzedza i pocigga. Ten, ktory jest
zawsze u poczatkéw, nie przestaje by¢ rownoczesnie Zrédiem nowosci
i dgzenia ku przyszltosci, do ostatecznego spelnienia”?. Dzieki Ducho-
wi dzialajgcemu w Ko$ciele staje sie obecna nowo$é stworzenia: ,,Oto
czynie wszystko nowe” (Ap 21, 5), dzieta Boga zapoczatkowanego
i spelnionego w wydarzeniu Paschy oraz Pieédziesigtnicy. Duch Chry-
stusa nieprzerwanie aktualizuje wydarzenia paschalne wobec i dla
poszczegdblnych ludzi, dla KosSciota i calego Kosmosu. To On sprawia,
ze historyczne, jednorazowe, niepowtarzalne wydarzenie Chrystusa
ma wplyw na konkretnego czlowieka, ktéry w wolno$ci staje sie zdolny
przyja¢ Jego zbawcze owce. ,,To, co juz dane raz na zawsze, spotyka
sie z tym, co nieoczekiwane i nowe w dziejach kazdego poszczegél-
nego czlowieka. [...] Nowo$¢é Ducha wprowadza ustawicznie w §wiat
eschatologiczny dynamizm nowego stworzenia”?.

Duch Swiety jest sprawca owocnego zycia ludzkiego. Autor trylogii
paschalnej przypomina intuicje $w. Ireneusza, ktéry nazywal Ducha
Swietego ,,Boska rosa”?, bez ktérej egzystencja czlowieka pozostaje
jalowa, bezuzyteczng i bezowocng w uczynki zycia wiecznego (por.
J 15, 6)*2. Czlowiek stale potrzebuje obrony przed tym, co rani i stara
sie pozbawié sensu ludzkie istnienie. Takim Obronca jest Duch Swiety
(Pardkletos)?. Wszelkie dobro, ktére dokonuje sie w ludziach, takze
tych, ktérzy znajdujg sie poza instytucjonalnymi ramami Ko$ciola,
nosi na sobie niewidzialne znamie obecnoéci i dziatania Ducha Swie-
tego. Odnosi sie to do wszelkiej ludzkiej twérczosci oraz réznorakich

19 Tamze, s. 103.

20 Tamze, s. 104.

A »Rosa jest Duch Swiety.” Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w Ciele i Krwi..., dz. cyt.,

s. 63.
22 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata...,

dz. cyt., s. 132.
2 Por. H. Pietras, Poczqgtki teologii Kosciota, Krakéw 2000, s. 244-252.
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dziedzin kultury ludzkiej**. W tych sformulowaniach W. Hryniewicz
znajduje sie niewatpliwie pod wplywem autoréw prawoslawnych,
G. Fedotova i P Evdokimova®.

Prawostawne inspiracje w pneumatologicznej
antropologii W. Hryniewicza

Na rozumienie zbawczego dzialania Ducha Swietego oraz wecigz
darowanej przez Niego nowos$ci w zyciu czlowieka i chrzescijanina
w teologii W. Hryniewicza niewatpliwie istotny wplyw miala tradycja
wschodnia. Temat ten byl przedmiotem jego osobistych poszukiwan,
ktérych owocem jest kilka ksigzek opublikowanych na przestrzeni
kilkudziesieciu lat jego pracy naukowe;j®. Zdaniem lubelskiego autora,
zaduma nad tajemnicg czlowieczenstwa nalezy do charakterystycz-
nych iistotnych rysé6w pneumatologii prawostawnej. Owocem takiego
spojrzenia jest ,,[...] specyficzna antropologia o orientacji pneumato-
logicznej”?". Jest to nauka o czlowieku, ktéry znajduje sie w egzysten-
cjalnej relacji do Jezusa Chrystusa, ale takze do przemieniajgcej mocy
Ducha Swietego. ,,Ukazuje jego mozolne dazenie, pomimo upadkéw, ku
temu, aby staé sie «xnowym stworzeniem» — istotg, na ktérej spoczywa
Duch Swiety”?. Wskazmy najbardziej charakterystyczne, za naszym

24 Por. W. Hryniewicz, K. Karski, H. Paprocki, Credo..., dz. cyt., s. 223.

% Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata...,
dz. cyt., s. 132, przypis. 207; P. Evdokimov, Prawostawie..., dz. cyt., s. 327-335.
»Tak jak kazdy cztowiek stworzony na obraz Boga jest Jego zywg ikong, tak
ziemskakulturajestikong Kroélestwa Niebieskiego. W chwili wielkiego przej$cia
Duch Swiety, ,,palec Bozy”, dotknie tej ikony i co§ pozostanie z niej na zawsze.”
P. Evdokimov, Szalona mitosé Boga, ttum. M. Kowalska, Biatystok 2001, s. 106.

26 Tematem pneumatologicznego wymiaru antropologii wschodniej interesowat

sie nasz autor przez wiele lat. Pierwszy artykul pochodzi z roku 1977: Czto-
wiek w mocy Ducha Swietego. Zarys pneumatologii Ojeéw Wschodnich, ,,Znak”
29(1977)7-8, s. 775-793. Potem sukcesywnie ukazywaly sie, m.in.: ,,Duchowi
Swietemu Pan powierzyt cztowieka”. Rozwazania o doswiadczeniu Ducha Swie-
tego w chrzescijarnistwie wschodnim, [w:]Jan Pawet II, Dominum et vivificantem.
Tekst i komentarze, A. Szafranski (red.), Lublin 1994, s. 261-287; Chrystus po-
wierzyl czlowieka Duchowi Swietemu. Rozwazania nad tradycja wschodnig,
»Roczniki Teologiczne” (2004) t. 51, z 2, s. 79-99. W 2012 r. ukazalo sie obszerne
wprowadzenie autorstwa W. Hryniewicza do ttumaczenia jednego z wazniej-
szych dziel P. Evdokimova po$wieconego tej tematyce. W. Hryniewicz, Duch
Swiety — mistagog Krélestwa Bozego, [w:] P. Evdokimov, Duch Swiety w tradycji
wschodniej, ttum. M. Zurowska, Poznan 2012, s. 7-25.

2 W. Hryniewicz, Chrystus powierzyt cztowieka Duchowi Swietemu..., dz. cyt.,
s. 85.

28 Tamze.
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autorem, momenty prawoslawnej antropologii w konteks$cie pneu-
matologicznym. Prawdy te, chociaz moze nie jest to czasami wprost
wypowiedziane, ksztaltujg jego paschalng antropologie.

Pneumatologia prawostawna, podazajac za myslg $w. Bazylego Wiel-
kiego, specyfike dziatania Ducha Swiqtego wyraza za pomocg przyczy-
nowosci udoskonalajacej?®. Duch Swiety doprowadza do celu stwéreze
dzialania Ojca i Syna, a stworzenia dzieki Niemu mogg osiggnaé¢ swoje
ostateczne spelnienie. W szczegdlny spos6b dotyczy to czlowieka, kté-
ry jako istota teocentryczna jest otwarty i uzdolniony do uczestnictwa
w zyciu samego Boga. Czlowiek zostal stworzony na obraz Bozy, po-
niewaz zostal obdarowany przez Stwoérce ,,tchnieniem zycia”. Ojcowie
greccy, opierajgc sie na Septuagincie, czesto interpretowali stowa, ze
Boég stworzonemu cztowiekowi ,,tchnal w jego nozdrza tchnienie zycia”
w sensie pneumatologicznym, utozsamiajac biblijne ,,tchnienie” z Du-
chem Swietym?®. ,,Chodzi o stworzenie cztowieka takim, aby byt zdolny
przyjmowacé tchnienie Ducha osobowego. Zdolnos$¢ ta zawarta jest
niejako potencjalnie juz w samym momencie stworzenia czlowieka”?!.
W tym znaczeniu zbawcze dzielo Jezusa Chrystusa jest skierowane ku
temu, aby czlowiek mégl przyja¢ Ducha Swietego. W ten sposéb urze-
czywistnia sie pierwotny zamyst Boga wobec czlowieka.

Mysl grecka, wyja$nia W. Hryniewicz, takim sposobem podejmuje
idee, ktorej poczatki znajdujemy w teologii §w. Ireneusza. Biskup
Lyonu uczyl, ze na pelnie czlowieczenstwa skladajg sie: cialo, dusza
oraz Duch Swiety®. ,,Doskonatym czlowiekiem jest dopiero zmieszanie
i zjednoczenie duszy przyjmujacej Ducha Ojca, razem z ciatlem, ktére
jest utworzone na obraz Bozy”?* — pisal $w. Ireneusz w Adversus hae-
reses. Czlowiek urzeczywistnia zamierzong przez Boga doskonalo$é¢
poprzez przyjecie Ducha Swiqtego. Swiqty Ireneusz nawigzywatl do

29 Por. K. Gryz, Antropologia przebdstwienia. Obraz czlowieka w teologii prawo-

stawnej, Krakow 2009, s. 119-131; Historia dogmatéw, B. Sesboué (red.), t. 1,
B. Sesbotié, J. Wolinski, Bdg zbawienia, ttum. P. Rak, Krakéw 1999, s. 239-241;
J.N.D.Kelly, Poczqgtki doktryny chrzescijanskiej, ttum.J. Mrukéwna, Warszawa
1988, s. 195-203.

30 Por. Z. J. Kijas, Traktat o Duchu Swietym i tasce..., dz. cyt., s. 410; tenze, Prze-
bostwienie cztowieka i Swiata, Krakéw 2000, s.131.

3 W. Hryniewicz, Chrystus powierzyt czlowieka Duchowi Swietemu..., dz. cyt., s. 86.

32 Por. tenze, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata..., dz. cyt.,

s. 98; Historia dogmatéw, B. Sesbotié (red.),t. 2 V. Grossi, L. F. Ladaria, Ph. Lé-
crivain, B. Sesbouié, Czlowiek i jego zbawienie..., dz. cyt., s. 85-88; J. N. D. Kelly,
Poczagtki doktryny chrzescijanskiej..., dz. cyt., s. 135-138; H. Pietras, Poczqgtki
teologii..., dz. cyt., s. 246-252.

33 Cyt za: A. Bober, Antologia Patrystyczna, Krakéw 1965, s. 53.
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trychotomicznej antropologii §w. Pawla, ktéry rozréznial w nim ducha,
dusze oraz cialo (por. 1 Tes 5, 23). Dzieje sie to dzieki zestaniu Ducha
Swietego, ktére dla poszezegdlnego czlowieka aktualizuje sie poprzez
chrzest. Duch Swiety, jako Podobieristwo Boga, prowadzi cztowieka
do doskonato$ci, zbawia i przemienia jego dusze oraz cialo, bedac
zarazem zasadg jedno$ci czlowieka jako duszy i ciata. Czlowiek do-
skonaty, wedlug Biskupa Lyonu, zostal stworzony z ziemi ,,na obraz”
Syna oraz uksztaltowany ,,na podobienstwo” Boze dzieki Duchowi®.
Czlowiekiem doskonatym jest czlowiek ,,duchowy”, jako owoc zjedno-
czenia Ducha Swiqtego z cialem oraz duszg czlowieka. Uczestniczenie
w Duchu Swietym nie narusza natury czlowieka. Wiecej, bez Niego
czlowiek pozostalby niedoskonaly, jawigc sie jedynie istotg cielesng
i psychiczng®. Jedynie obecnosé¢ i zjednoczenie wszystkich trzech
elementéw: ciala, duszy i Ducha Swietego, czyni czlowieka doskona-
tym?3. Wspomnijmy, przywolang juz mysl $w. Ireneusza, ktéry nazywa
Ducha Swietego ,,Boska rosa”. Bez niej ludzka egzystencja pozostaje
jalowa, bezptodng oraz bezowocng?®. Obok $w. Ireneusza, W. Hrynie-
wicz przywoluje intuicje §w. Grzegorza z Nazjanzu, ktéry nauczat
0 ,strumieniu” (apdrroos) Ducha Swietego w cztowieku, a takze $w.
Symeona Nowego Teologa. Ten ostatni blogostawil Ducha za to, ze
stal sie jedno z jego ludzkim duchem, bez zmieszania i bez zmiany?.
Tych wypowiedzi teologéw wschodnich, podkreéla lubelski profesor,
nie mozna interpretowaé¢ w sposéb tylko metaforyczny. Duch Swiety
uwalnia osobe ludzka od zaleznosci wzgledem swojej natury, uzdalnia
do przykracania samego siebie i otwiera na Boga. ,,Jako byt otwarty,
czlowiek w sposéb ,,naturalny” nosi w sobie obraz Bozy. Jest w pelni

34 Por. H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciola..., dz. cyt., s. 250.

3% ,Czyminnym jest dech zycia, ktéry czlowieka czynipsychicznym, a czym innym

jest ozywiajacy Duch, ktéry uczynit go duchowym”. Sw. Ireneusz z Lyonu, Bdg
w Ciele i Krwi..., dz. cyt., s. 116.

36 Por. W. Hryniewicz, ,, Duchowi Swietemu Pan powierzyt cztowieka”..., dz. cyt.,

s. 277; tenze, Chrystus powierzyt cztowieka Duchowi Swietemu..., dz. cyt., s. 86.

3 Por. tenze, Na drodze pojednania. Medytacje ekumeniczne, Warszawa 1998,

s. 123-124.

Por.tenze, Pascha Chrystusaw dziejach czlowiekaiwszechswiata...,dz. cyt.,s.99.
Postaci tego wielkiego teologa Hryniewicz po$wiecil jeden z rozdzialéw swojej
ksigzki Na drodze pojednania: Przyzywanie Ducha —bizantyjska pneumatologia
Symeona zwanego Nowym Teologiem. W. Hryniewicz, Na drodze pojednania...,
dz. cyt., s. 89-102.

38



Pneumatologiczny rys paschalnej antropologii Wactawa Hryniewicza

sobg tylko wtedy, kiedy pozostaje we wspélnocie z Bogiem i uczestni-
czy w Jego zyciu. Taki jest jego prawdziwy byt i prawdziwa natura”®.

Tradycja wschodnia, systematyzuje nasz autor, opisuje czlowieka
jako istote epikletyczng. Czlowiek calym swym istnieniem, choéby byt
najbardziej grzeszny i zagubiony, nieustannie przyzywa Ducha-Stwoér-
ce. ,,Jest to pewien rodzaj epiklezy ontologicznej, milczacej i bezslow-
nej — wolanie z glebi zagubienia i duchowej nedzy”%. Wolanie takie
moze by¢ krzykiem niespelnionego zycia, wyrazem tesknoty wobec
wlasnego ubéstwa czy utraconej nadziei. Jest to wolanie, ktére jest
zdolny uslysze¢ tylko Duch Swiety, przenikajacy ukryte glebie ludzkie-
go serca. Wolanie to, czesto nieu§wiadomione, wyraza sie w tesknocie
za pieknem, dobrem, harmoniag, prawdziwym pokojem.

Duch Swiety jest zrédlem wszelkiego zycia. Jest wszedzie obecny,
wszystko przenika, dziala w czlowieku i w $wiecie. Jednocze$nie nie
objawia swojego oblicza. Teologia wschodnia chetnie uczy o kenoezie
Ducha. On zawsze wskazuje na Zmartwychwstatego. Duch Chrystusa
jest sprawcg piekna przeobrazonego czlowieka. Dotkniecie i moc Ducha
Swietego odstania piekno obrazu Bozego w cztowieku. Wyraza sie ono,
m.in., w glebokiej solidarnosci, naznaczonej wspétczuciem, ze wszelkim
zyjacym stworzeniem. Duch Swiety objawia w czlowieku Boskie Piek-
no. Przemieniona ludzka twarz staje sie miejscem objawienia Boskiego
piekna. ,,Czlowiek przenikniety przez Ducha oddaje Mu poniekad swojg
wlasng twarz. W jego ludzkim obliczu przejawia sie oblicze samego Du-
cha”*l. Duchowe piekno nosi znamie eschatologiczne, antycypujac piek-
no i calg rzeczywisto$¢ Bozego Swiata. Jest to piekno przeobrazonego
serca. Tylko Duch Swiety moze dotkna¢ i przemienié¢ glebie ludzkiego
istnienia oraz jego ducha. On odnawia i upodabnia czlowieka do Jezusa
Chrystusa, swego Boskiego Prawzoru. Nawet najbardziej grzeszna istota
ludzka nosi w sobie prze$wiadczenie, ze jest ikong Boga. Dlatego jest
ona zdolna do nawrécenia i przyjecia przemieniajgcych daréw Ducha.

Duch Swiety przenika i przeobraza wszystkich ludzi, takze tych,
ktérzy znajdujg sie poza instytucjonalnymi ramami Ko$ciola. Jego
dzialanie zwigzane jest z twérczym dzialaniem czlowieka i r6znymi
przejawami ludzkiej kultury. Duch jawi sie jako Zr6dto nowosci, a takze
spelnienia wszystkich rzeczy stworzonych. Zapowiada i prowadzi do

39 W. Hryniewicz, Na drodze pojednania..., dz. cyt., s. 99; por. tenze, ,,Duchowi

Swietemu Pan powierzyt cztowieka”.., dz. cyt., s. 277-278; J. Meyendorff, Teo-
logia bizantyjska. Historia i doktryna, ttum. J. Prokopiuk, Krakéw 2007, s. X;
160-163; 180-183.

40 W. Hryniewicz, Chrystus powierzyt cztowieka Duchowi Swietemu..., dz. cyt.,

s. 87.

4 Tamze, s. 87.
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ostatecznego przeobrazenia calego Kosmosu. Czlowiek poprzez swojg
aktywnos$é twoérczo wspoétdziata z Boskim Duchem-Stwéreg. Kultu-
ra, zwlaszcza jej najwazniejsze osiggniecia, staje sie niejako ,,ikong”
obecnosci niewidzialnego Ducha, ,,[...] teofanicznym przejawem mocy
Weielenia i Pie¢dziesiagtnicy w §wiecie stworzonym”#. Charakterystycz-
nym wyrazicielem tych intuicji jest mysl S. Bulgakowa. Oczekiwanie na
Paruzje jest wyrazem ludzkiego niespelnienia. Jest to aktywne oczeki-
wanie poprzez twércze zaangazowanie w przemiane $wiata. Niesie ono
w sobie obietnice ostatecznego przeobrazenia catlego stworzenia mocg
Ducha Bozego (por. Rz 8, 22-23). ,,Oczekiwanie chrzeécijan na wielkg
Pasche Kosmosu i pelnie epifanii Ducha Swietego jest oczekiwaniem
aktywnym, pelnym troski i wspélczucia dla losu catego stworzenia”*3.

Przestrzenig Ducha, miejscem, gdzie jest On w szczegdlny sposéb
obecny i dziala, jest ze swej natury Kosciél. Ale zawsze Duch pozostaje
w Koéciele inicjatorem zbawczego dzialania i nie moze byé do niego
ograniczany. Tradycja wschodnia, podkresla W. Hryniewicz, uczy,
ze lepszym strézem autentycznos$ci wiary w Kosciele jest czlowiek
przenikniety i przeobrazony moca Ducha Swietego. To duchowemu,
charyzmatycznemu ,,starcowi” nalezy bardziej zaufaé niz jakiejkolwiek
instytucji*’. Podobnie, gdy zyciu KoSciota zagrazal formalizm i skost-
nienie, pojawiali sie tzw. szalency Bozy, ,,gltupi dla Chrystusa” (1 Kor
4, 10) pelni Ducha, odwagi i wewnetrznej wolno$ci. Oni to pozostajgc
wiecznymi pielgrzymami pobudzali innych do gorliwo$ci i radykali-
zmu ewangelicznego®. Oni stajg sie $wiadkami nowoSci i pelni zycia
podarowanej przez Ducha Swietego. Staja sie szczegdlnymi $wiadkami
owego powierzenia czlowieka Duchowi Swietemu, ktérego dokonal
nasz Pan, Jezus Chrystus®.

Stowa kluczowe: antropologia paschalna, pneumatologia, prawosta-
wie, Duch Swiety.

2 W. Hryniewicz, Chrystus powierzyt czlowieka Duchowi Swietemu..., dz. cyt.,
s. 91.

43 Tamze, s. 92.

44 Por.tamze, s.89; Prawostawny bp Kalliostos Ware tak pisal natentemat: ,,Starzec
jest wswej istocie postacig «charyzmatyczng» i profetyczng powotang do swych
zadan poprzez bezposrednie dzianie Ducha Swietego. Przewodnicy duchowi
przyjmuja $wiecenia nie zrgk ludzi, a z reki Boga. Sg wyrazeniem ko$ciota jako
«wydarzenia» raczej, niz kosciota jako instytucji”. K. Ware, Krélestwo wnetrza,
ttum. W. Misijuk, Lublin 2003, s. 181.

4 Por. K. Ware, Krélestwo wnetrza..., dz. cyt., s. 211-247.

46 Por. W. Hryniewicz, ,, Duchowi Swietemu Pan powierzyt czlowieka™.., dz. cyt.,
s. 261.
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Metaforyczne sposoby ujmowania
Boga i relacji B6g — cztowiek
w przystowiach polskich

METAPHORIC WAYS OF PRESENTING GOD AND THE
RELATION BETWEEN GOD AND MAN IN POLISH PROVERBS

The aim of the author is an attempt to show metaphoric ways of presenting
God and the relations God-man in Polish proverbs. The analysis of the research
material shows that figurative images of God are strictly related to everyday
life and daily occupations of an average user of Polish, especially trade, craft,
construction, medicine, finances, education. It is not odd that these branches
of life, generally acknowledged and respected, have become a basis for de-
pictions of God as the highest value. It is also vital that metaphorical images
of God and His relations to man are identical with the Christian idea of the
Creator. What is more, almost all the metaphors of God present in the research
material have their equivalents in the quotations from the Scriptures. Thus, we
observe both the influence of the Bible on common images of the nature of
God and the impact of the original (dating back to the times when the Bible
was coming into existence), ‘naive’ and commmon-sense vision of the world
on biblical images of the Creator.

Key words: proverbs, God, metaphor, imaging, language image of the world.

Przystowia to zakorzenione w kulturze i tradycji spoleczenstwa
krétkie, o ustalonej strukturze teksty, w ktérych zapisane sg madrosé
i doéwiadczenie narodu, przekazywane w sposéb ciagly, z pokolenia na
pokolenie. Wiedza, zawarta w prowerbiach, jest zdroworozsgdkowa,
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potoczna, akceptowana przez ogéll. Ten fakt nie moze dziwié, poniewaz
przystowia wyrastajg z mowy codziennej ludzi nalezacych do wszyst-
kich warstw i zawodéw. Zrédtem przystéw jest takze ,,kosciét, szkota,
mys$li medrcéw, filozoféw i stawnych jednostek, myéli, ktére oderwaty
sie od swych autoréw i zaistnialy jako anonimowa skarbnica wiedzy””2.
Trwale miejsce w kulturze, powszechnos¢, ogélna dostepnoéé i zro-
zumialo$é paremii upowazniajg do stwierdzenia, ze tresci, ktérych sg
one no$nikiem, majg skonwencjonalizowany czy wrecz stereotypowy
charakter. Przystowia odzwierciedlajg sposéb postrzegania i warto-
Sciowania Swiata wlasciwy danej spotecznosci. Odbijajg sie w nich
przekonania, postawy, zasady moralne, system wartosci, czyli to, co sta-
nowi duchowe dziedzictwo narodu. Stad tez przystowia jako wytwory
kultury polskiej werbalizujg wyobrazenia Boga, relacji Bg — czlowiek
i czlowiek — Bég, typowe dla przecietnego uzytkownika polszczyzny.
W niniejszym szkicu naukowej refleksji zostang poddane nie tylko
tradycyjne przystowia obrazowe, tzn. zawierajace obraz stowny (trop)
w postaci przenoéni®, ale réwniez te, ktérych obrazowanie oparte jest
na metaforze pojeciowej’. Metafora potoczna — zauwaza R. Tokarski
— dostarcza nam danych jezykowych, ktére stanowig podstawe do
rekonstrukcji sposobéw myslenia uzytkownikéw jezyka o otaczajacej
rzeczywisto$ci, o jej kategoryzowaniu i warto$ciowaniu®. Poprzez
analize potocznych metafor stanowigcych konstrukcyjng o$ przystéow
mozemy zatem odtworzy¢ obraz Boga ukryty w §wiadomo$ci Polakéw.
Mimo ze Bég jest pojeciem gleboko zakorzenionym w kulturze du-
chowej narodu polskiego, nalezy do sfery abstrakcji®, trudnej do wy-

T.Holéwka, Myslenie potoczne. Heterogenicznosézdrowego rozsqgdku, Warszawa
1986.

R. Wyzkiewicz-Maksimow, Jezykowy obraz czlowieka — charakter i osobowosé
w paremiologii polskiej, serbskiej i chorwackiej, Gdansk 2012, s. 21.

Zob. J. Krzyzanowski, Mgdrej glowie dosé dwie stowie. Pieé centuryj przystéw
polskich i diabelskich tuzin, t. 1, Warszawa 1975, s. 16.

Terminu metafora pojeciowa uzywam w znaczeniu, jakie nadali mu G. Lakoff
i M. Johnson, autorzy ksigzki Metafory w naszym zyciu, przekl. T. P. Krzeszow-
ski, Warszawa 1988.

R. Tokarski, Wartosciowanie cztowieka w metaforach jezykowych, ,,Pamietnik
Literacki”, 1/1991: s. 145.

Mowa tu o sferze abstrakeji w sensie lingwistycznym. Brak fizycznego, widzial-
nego desygnatu, do ktérego odsyla slowo Bdg (Boga nikt nigdy nie widzial,
mozemy Go sobie tylko wyobrazaé), podobnie jak w wypadku rzeczownikéw
abstrakcyjnych nazywajgcych uczucia (np. mitosé, wiernosé), a w opozycji do
nazw konkretnych, jak np. drzewo, ktére odsyta do materialnego obiektu z re-
alnego $wiata.
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razenia, a zatem poddanej metaforyzacji w szczegdélny sposéb. W arty-
kule zostanie podjeta préba wykazania, za pomocag jakich metafor jest
modelowana i jak jest warto$ciowana wizja Stwércy w przystowiach
oraz jakie dziedziny zycia staly sie podstawg obrazowego ujecia relacji
zachodzgcej miedzy Bogiem a czlowiekiem.

Interesujgca grupe przystéw stanowig te, w ktérych stosunek
czlowieka do Boga przedstawiony jest za pomocg metafory handlu:
,Dobry targ z Bogiem™’, ,,Dobrze taki handluje, co Bogu nie zatuje”.
W obu przyslowiach wyeksponowane jest pozytywne waloryzowanie
sytuacji, w ktérej cztowiek wchodzi w relacje handlowg z Bogiem,
wyrazone za pomocg przymiotnika dobry, a wiec wyrazu prymarnie
warto$ciujgcego®.

W obrebie pola semantycznego, wyznaczonego przez leksem handel,
mieéci sie takze paremia ,,Na zysk Bogu daje, ktéry ubogim dobra
swe rozdaje”, w ktérej skladnik warto$ciujacy nalezy do konotacyjnej
strefy znaczenia leksemu zysk. Dodatnie nacechowanie wyraza sie
W niej poprzez przedstawienie zalezno$ci miedzy czlowiekiem a Bo-
giem w kategoriach zysku i straty. Wypelnianie Boskich przykazan,
w tym wypadku jest to troska o ubogich wedle nauczania Chrystusa:
,Wszystko, co uczynili$cie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mnie$cie uczynili” (Mt 25, 40)°, jest tu ukazane jako pewna inwestycja,
ktéra w przysztosci przyniesie okreslony dochéd — zysk.

Metaforyczna struktura oméwionych przystéw odwotuje sie do
schematu poznawczego czy tez sceny aktu ,kupna — sprzedazy”!!,
ktéra zawiera specyficzne relacje miedzy rolami ,,sprzedajgcego”,
,kupujacego”, ,,obiektu sprzedawanego-kupowanego”, obecny jest

7 Przyslowia zostaly wyekscerpowane z Nowej ksiegi przystow i wyrazeii przysto-

wiowychpolskich,t.1,A-J, oprac. zesp. pod kier. J. Krzyzanowskiego, Warszawa
1969.

8 Por. J. Puzynina, Jezyk wartosci, Warszawa 1992, s. 120.

o Cytaty biblijne pochodza z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia
Tysigclecia, Poznanh — Warszawa 1980.

10 Schemat poznawczy, scena (w literaturze jezykoznawczej funkcjonujg rézne

terminy, ktérych znaczenie jest zblizone, obok wyzej wymienionych sg to
rama, skrypt, scenariusz, wyidealizowany model kognitywny) to sposéb orga-
nizacji wiedzy w umys$le, innymi slowy mozna powiedzieé, ze to mentalny czy
tez umyslowy obraz sytuacji, zdarzenia. Antropologowie podkreélajg, ze tego
typu reprezentacja poznawcza ma charakter wspélnotowy, wywodzi sie z typo-
wych, powtarzalnych do$wiadczen, bedacych udziatem cztonkéw danej grupy
(W. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Poznan 1998).

u Analize aktu , kupna-sprzedazy” przeprowadzit Ch. Fillmore, Topics in

Lexical Semantics, [w]: R. W. Cole (red.), Current Issues in Linguistic Theory,
Bloomington — London 1977.
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w niej takze element ,targu”, czyli ‘ukladania sie o cene tego, co jest
przedmiotem handlu’. W przywolanych przystowiach metaforyczne
role ,,sprzedajacego-kupujgcego” (nie sg one podane wprost, ale dzieki
przywolaniu schematu mozemy je uaktywnié), obsadzone sg przez
Boga i czlowieka, a istote tej relacji stanowi szczodrosé czlowieka
wobec Boga i wobec bliznich. Zycie zgodne z nauczaniem Chrystusa,
metaforycznie wyrazone jako targ, handel z Bogiem, zaprocentuje
nagrodg w zyciu przyszlym, stad tez w paremiach mamy do czynienia
z pochwalg hojnosci. Ten aspekt powoduje, ze sytuacja przedstawiona
w przystowiach odbiega nieco od typowego zachowania dotyczacego
handlowych targéw, podczas ktérych kazda ze stron chce jak najwiecej
zyskac i jak najmniej stracié.

Jezykowe obrazowanie relacji cztowiek — Bég za pomocg metafory
targu nie jest odosobnionym przypadkiem w kulturze, znajduje on
bowiem uzasadnienie w Biblii, ktéra jest przeciez podstawowym
zr6édlem wiedzy o naturze Boga. Najbardziej znang postacig biblijna,
ktérej rozmowa ze Stwoércg przybiera znamiona targu jest Abraham.
Wstawia sie on u Jahwe za niewinnymi mieszkancami Sodomy i Gomo-
ry — miast, ktére majg zostaé¢ zniszczone. Abraham bliskowschodnim
zwyczajem ludzi, ktérzy prowadzg interesy, spiera sie, pertraktuje,
targuje sie z Bogiem, by ocalié¢ ludzkie zycie (Rdz 18, 23-33).

Wséréd polskich przystéw obecne jest rowniez takie, ktére prze-
strzega przed targowaniem sie z Bogiem: ,,Nie trzeba sie z Bogiem
targowac”, kategoryzujac jednoczes$nie takie zachowanie jako zle.

W polskiej paremiologii do$é licznie poswiadczone sg prowerbia,
w ktérych Bég ukazany jest w kategoriach gospodarskich. W czesci
przystéw Stwérca wprost nazwany jest stowem gospodarz, ktéremu
czesto towarzysza przymiotniki stary, madry, najlepszy lub najstarszy,
z jednej strony podkreslajgce dostojenstwo, majestat i powage Bo-
ga-Gospodarza, z drugiej natomiast wnoszace dodatnie warto$ciowa-
nie: ,,Stary gospodarz Pan Bég, wie, komu czego trzeba” i jego liczne
warianty: ,,Madry gospodarz Pan Bég”, ,,Pan Bég stary gospodarz”,
,otary gospodarz Pan Bég”, ,,Najlepszy gospodarz pan Bég”, ,,Pan
Bég najlepszy gospodarz” oraz ,,Stary gospodarz Pan Bég, wie, kiedy
komu czego trzeba”, ,,Stary gospodarz Bég, wie, czego trzeba”, ,,Stary
gospodarz Pan Bég, wie, kiedy komu czego potrzeba”, ,,Stary gospo-
darz Pan Bég, wie, czego komu potrzeba i czyj jaki dlug”, ,,Pan Bog
najstarszy gospodarz wie, co robi”, ,,Stary gospodarz Pan Bég, wie, jaki
czyj dlug”, ,,Dobry gospodarz Bég z nieba, wie, czego komu potrzeba”.

Leksem gospodarz, ktéry w dobie Sredniopolskiej znaczyt ‘wlasciciel
gospodarstwa, posiadtosci wiejskiej’ oraz ‘pan domu, glowa rodziny,
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wladca’, wywodzi sie z psl. *gospodw ‘gospodarz, pan, wladca’. Stowo
to dato poczatek takze staropolskiej nazwie gospodzin, ktéra w prak-
tyce jezykowej odnoszona byla tylko do Boga, np. w Bogurodzicy:
, U Twego Syna Gospodzina...”?. Wydaje sie zatem, ze dwa wskazane
wyzej znaczenia wyrazu gospodarz staly sie podstawg mechanizmu
przystowiotwérczego opartego na przenosni's. Metafora gospodarza
niejako taczy obraz Boga-Wladcy i Boga-Wlasciciela gospodarstwa,
ktérym jest $wiat — opiekunczego, madrego i znajgcego potrzeby swo-
ich podopiecznych.

Przystowie ,,Gdzie Bég gospodarzy, tam sie wszystko darzy”,
w bezpoéredni sposéb eksponujgca gospodarno$é Boga, wskazuje
na pomys$lnos$é wynikajaca z Bozej ingerencji w sprawy tego Swiata.
Czasownik darzyé sie znaczy wszakze ‘szcze$cié §., udawac §., wiesé §.,
iS¢ po mysli’ (SW)'. Z kolei w paremii ,,Bég i liche kurczeta karmi” wy-
kladnikiem metafory dobrego gospodarza jest grupa werbalna i liche
kurczeta karmi, ktéra w obrazowy spos6b ewokuje Boskg opieke nad
calym stworzeniem, nawet tym najlichszym. Do wyobrazenia Boga jako
dobrego gospodarza nawigzuje réwniez przystowie ,,Kiedy Pan Bég
rosi, ziemia plon przynosi, gdy czlowiek poleje, to ledwie nadzieje”,
w ktérym gospodarskie atrybuty Stwoérey zostaly uwypuklone przez
skontrastowanie efektéw Jego dzialan i pracy czlowieka. Dodatkowym
elementem akcentujagcym ten aspekt Bozej dzialalno$ci jest uzycie
czasownikéw rosié w odniesieniu do Boga i pola¢ do czlowieka. Cza-
sownik rosié, ktéry oznacza ‘kropié’?®, wydobywa staranno$é, dbatos$é
i pieczolowito$é Boskiej aktywnosci, natomiast polac ‘zlaé, oblaé co po
wierzchu’'® implikuje bylejako$¢ i brak zaangazowania.

Do $wiata jako wielkiego gospodarstwa nawigzuje przystowie ,,Niech
Pan Bég radzi o swej czeladzi”, w ktérym slowo czeladZ, oznaczajace
przeciez ‘stuzbe, domownikéw’’, jest obrazowym ekwiwalentem zbio-
rowoSci ludzkiej. Czasownik radzié (o kim) z kolei oznacza ‘mySsleé,

12 K. Dlugosz-Kurczabowa, Nowy stownik etymologiczny jezyka polskiego, War-

szawa 2003, s. 161, W. Borys, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Krakéw
2005, s. 174

Por. J. Krzyzanowski, Magdrej glowie..., dz. cyt., s. 16.

14

J.Karlowicz, A. Krynski, W. Niedzwiedzki, Stownik jezyka polskiego, Warszawa
1900-1927 (dalej: SW).

15 Tamze.

16 Tamze.

1 Tamze
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mieé piecze, pamietaé, opiekowacé §., troszezyé $.”18. I to przystowie
zatem akcentuje opiekuncze przymioty Boga-Gospodarza.

Wéréd przystéw, ukazujacych Boga w kategoriach gospodarskich,
wystepujg paremie, ktére mozna uznaé za swoiste uszczegélowienia,
aktywizujgce konkretne aspekty pracy w gospodarstwie, np.: ,,Boskie
mlyny pomalu mielg, ale dobrze”, ,,Kiedy Pan Bég rzez bije, wtedy
dziad gorzalke pije” (mowa o stypach pogrzebowych).

Ostatnig grupe tej kategorii stanowig prowerbia, w ktérych Bég
przedstawiony jest jako sila sprawcza, od ktérej zalezg plony, owoce
ludzkiej pracy: ,,Czlek sieje, a Bég rodzi” i warianty: ,,Czlek orze, sieje,
zabiega, lecz plon na Bogu polega”, ,,Czlowiek sieje, B6g urodzaj daje”,
,,Chtop orze, Pan Bég rodzi”.

Wiekszosé przystéw bazujacych na metaforze gospodarza ekspo-
nuje konotacje Boga ‘opieka’, ‘ochrona’, ‘troska o los cztowieka’. Taki
obraz Stwoércy jest mocno zakorzeniony w kulturze chrzeécijanskiej,
a wywodzi sie z Biblii. W Ksiedze Mqdrosci czytamy: ,,Panie, nie ma
oproécz Ciebie Boga, co ma piecze nad wszystkim... (Mdr 13, 12). Chry-
stus méwit do swoich uczniéw: ,,Przypatrzcie sie krukom: nie siejg ani
zng; nie majg piwnic ani spichlerza, a Bég je zywi. O ilez wazniejsi
jesteScie wy niz ptaki!” (Lk 12, 24). W przypowiesci Jezus poréwnat
Kroélestwo Niebieskie do gospodarza, ktéry z troski o pszenice pozwolil
rosngé az do zniwa zbozu i chwastom, zasianym przez nieprzyjaciela
(Mt 13, 24-30).

Relacje czlowiek — Bég przystowia oddajg takze za pomocg obrazu
stuzby. Takie obrazowanie wyraza podleglo$é, podporzgdkowanie
czlowieka Bogu, a takze ewokuje powodzenie, bedace udziatem stu-
zgcych Bogu: ,,Kto Bogu stuzy, ma dobrego Pana, Kto Bogu stuzy,
temu szczeScie pluzy”?, ,Najpewniejsza to wystuga, co z Boga idzie
a z ptuga”. Stuzba i stuzenie mogg budzié¢ negatywne skojarzenia (por.
stuzalczosé, stuzalstwo ‘plaszczenie sie przed kims$, unizonos$é’, stuzal-
czy ‘unizony, plaszczacy sie’, stuzalec ‘osoba podporzadkowujaca sie
komus, $lepo kogos$ stuchajgca, wykonujgca wszystkie jego polecenia’,
stuzbista ‘ten, kto $cisle, zbyt pedantycznie wypelnia nakazy stuzbowe,
przestrzega przepiséw, regulaminu itp.”), w powyzszych paremiach
stowa te majg jednak nacechowanie dodatnie. Stuzba Bogu, zwlaszcza
ta z serca, a nie z obowigzku (,,Nie z rejestru Bogu stuzyé¢ trzeba”),
ukazana jest jako warto$é, przynosi czlowiekowi wymierne korzysci,
czyni szczeliwym.

18 Tamze.

19 Ptuzyé w odniesieniu do ludzi oznacza ‘dobrze §. mieé¢, by¢é w dobrym stanie,

oplywaé, bonowaé’ (SW).
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W kategoriach stuzby przedstawia Boga paremia ,,Bogu stuz, a dia-
bla nie gniewaj”, ktérej obrazowy wariant brzmi ,,Panu Bogu $wiecz-
ke, a diablu ogarek”. Pierwsza wersja — jak podaje S. Sarnicki — jest
autorstwa Wladyslawa Jagielly, ktory byl czlowiekiem przesgdnym
i ostroznym. Krél, widzgc w poznanskim koSciele przesuwajgce sie
obrazy w oltarzu, Chrystusowi kazal zapalié¢ jedng $wieczke, diablu
za$ dwie, by go nie gniewaé. Knapiusz z kolei pochodzenie przystowia
wigze ze $rodowiskiem plebejuszy i wyjasnia, ze chrze$cijanin nie po-
winien postugiwaé sie tym przystowiem w sensie doslownym?.

Innym sposobem wyrazenia stosunku podleglosci jest uyymowanie re-
lacji miedzy czlowiekiem a Bogiem za pomocg metafor orientacyjnych
géra —dot: ,Wszyscy jesteSmy pod Bogiem”, ,Widzi Pan Bég z géry, jak
tu zyje ktéry”, ,Widzi Pan Bég z nieba, czego komu trzeba”.

Metaforyczne obrazowanie Boga i relacji B6g — cztowiek nawigzuje
takze do militarnej, wojennej aktywnosci ludzkiej, rzadko kojarzonej
ze sprawami nalezgcymi do sfery sacrum. Jednym z ciekawszych
przystéw nalezacych do tej klasy jest ,,Jak Pan B6g dopusci, to i z kija
wypusci” i jego najwazniejsze warianty ,,Kiedy Bég dopusci samo
olstro spuéci”, ,,Gdy Bég dopusci, to i z kija strzal wypusci”. Gene-
za i znaczenie figuratywne tych paremii nie zostaly jednoznacznie
wyjasnione, czesto sg one interpretowane jako wyraz niezlomnej
wiary w cudotwoérezg moc Boga?!. Z takim tlumaczeniem nie zgadza
sie J. Krzyzanowski, z ktérego ustalen wynika, ze starsza jest wersja
zawierajgca komponent olstro ‘futeral na pistolety’?. Przyslowie w tej
postaci zostalo odnotowane w Wyprawie plebariskiej z 1590 roku, gdzie
ma wymowe wyraznie komiczng i cudu czy to w sensie religijnym,
czy tez folklorystycznym trudno sie w nim doszukaé¢. Miodsza wersja
przystowia, w ktérej skladnikiem jest kij, powstata prawdopodobnie
w $rodowisku wojskowym. Zastgpienie olstra kijem Krzyzanowski
ttumaczy nie tyle zapomnieniem starego wyrazu, ile ,,okolicznoScia,
ze juz w wieku XVI i XVII kij bywal bronig wojskowa, noszong przez
ciuréw i chtopéw do szeregéw powolanych”? .

Elementem skladajgcym sie na pojecie wojny jest zwyciestwo. Stowo
to tworzy centrum znaczeniowe przystowia ,,Gdzie Pan Bég, tam zwy-
ciestwo”, w ktérym pobrzmiewa echo sté6w skierowanych do Gedeona

20 J. Krzyzanowski, Magdrej gtowie..., dz. cyt., s. 99-100.

A Zob. J. S. Bystron, Przystowia polskie, Krakéw 1932. s. 84, R. Wyzkiewicz-Mak-
simow, Jezykowy obraz cztowieka..., dz. cyt., s. 111

22 SW (Stownik warszawski) podaje przystowie w wers;ji ,,Olstro pusci (wystrzeli),

gdy Bég przypusci”.

2 J. Krzyzanowski, Magdrej glowie..., dz. cyt., s. 112.
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przez Aniola Panskiego: ,,Pan jest z toba, dzielny wojowniku!” (Sdz 6,
12) i p6zZniejszego Pawlowego zawolania ,,Jezeli B6g z nami, kt6z prze-
ciwko nam?” (Rz 8, 31). Paremia powyzsza aktywizuje wyobrazenie
Boga, ktéry pomaga zwyciezaé (nie tylko w sensie militarnym) tym,
ktérzy Mu zawierzyli i zaufali. W Biblii opisanych jest wiele historii,
ktére méwig o zwyciestwach Izraelitéw, wspieranych mocg Boga, jak
choéby wygrana bitwa z Amalekitami (Wj 17, 8-13) czy z Madianitami
(Sdz 7, 8).

Przez odwotanie do pojecia wojny ksztaltowany jest réwniez obraz
Boga w przystowiu ,,B6g jest zawsze przy najsilniejszych batalionach”.
Jan Stanistaw Bystron twierdzi, ze jest to powiedzenie Fryderyka
Wielkiego, ktére stalo sie przyslowiem. Paremiolog ttlumaczy takze,
ze prowerbium to znaczeniowo bliskie jest innemu, a mianowicie
»Strzezonego Pan Bég strzeze”, ktére uwaza za ,,bezbozne przysto-
wie, stwierdzajace, ze pomoc Boska jest tylko czem$ dodatkowem
do samopomocy czlowieka i ze Bég nie strzeze ludzi, nieumiejgcych
o sobie pamietac¢”?.

Prowerbium ,,Nadzieja w Bogu, nie w wojennym rogu” odradza
natomiast podejmowanie dzialan wojennych, a zacheca do zawierze-
nia Stworcy.

W strukturze pojecia wojny miesci sie takze obrona, defensywa. Na
bazie tego skladnika, tworzgcego model kognitywny wojny, zbudowana
jest paremia ,,Nie schronig wieze, gdy Bég nie strzeze”, odwolujgca sie
do znanego z historii sposobu obrony przed wrogiem, polegajacego na
ukryciu sie w wiezy. Wyraz wieza oznaczal w przeszlosci ‘baszta, dom
z wieza, sienig i izbg, jako bezpieczne schowanie’®.

Do obrony, aczkolwiek bardziej w sensie opieki, nawigzuje prower-
bium ,,Kogo Bég ma w swej obronie, ten w zlej nawie nie utonie”?.
Odwrotng sytuacje, czyli brak ochrony Boskiej, przedstawia przysto-
wie ,,Kiedy Pan Bé6g dopusci, to i nie obroni”, ktérego struktura takze
zasadza sie na metaforze pojeciowej wojny.

W strategii wojennej istotne miejsce zajmuje odwdd, czyli ‘odsiecz,
sukurs, pomoc wojskowa, ostatni ratunek’®. Do tego elementu struk-
tury pojecia wojna odwoluje sie metaforyczne obrazowanie w paremii
,W najdotkliwszej przygodzie Pan Bég stoi w odwodzie”, ktéra takze
akcentuje Boskg opieke.

24

J. S. Bystron, Przystowia polskie..., dz. cyt., s. 248.
2 SW.

%6 Nawa to ‘wszelki statek wodny’ (SW).

2 SW.



Metaforyczne sposoby ujmowania Boga i relacji Bég — cztowiek...

Przyslowie ,,Czlowiek strzela, a Pan Bég kule nosi” i jego warianty
,Zolnierz strzela, a Pan Bég kule nosi”, ,,Chtop nosi proch, a Pan Bég
kulki”, ,,Chlop strzela, a Pan Bég kule nosi” w kategoriach wojny wy-
razajg przekonanie, ze nie wszystko w zyciu zalezy od czlowieka. Bég
zostal tu ukazany jako Ten, od ktérego zalezg losy Swiata.

W niektérych przystowiach stowo Bdg jest komponentem struktury
realizujgcej metafore pojeciowg walki: ,,Z kim Bég, ten bije”; ,,Kochaj
Boga, a bij wroga”.

Z kolei prowerbium ,,Trudno z Bogiem walczy¢” wydaje sie by¢ re-
fleksem biblijnej opowiesci o walce Jakuba z Bogiem (Rdz 32, 25-33).

W polskiej paremiologii istniejg przyslowia, w ktérych relacja mie-
dzy Bogiem a czlowiekiem ukazana jest w kategoriach finansowych.
Niektoére prowerbia wprost przypisujg Bogu posiadanie pieniedzy, kt6-
rymi moze obdarowaé czlowieka, np. ,,Do Boga — ma pienigdze” (tzn.
duzo, mnéstwo), inne te sama tre$¢ wyrazajg w bardziej zawoalowany
sposéb. Przystowie ,,Komu Bég placi, ten nigdy nie traci”, cho¢ nie
zawiera nazwy $rodka platniczego, werbalizuje przekonanie, ze Boze
wsparcie w sferze finanséw zapewnia zamozno$é. Z kolei w paremii
,BOg placi, lecz nie co sobota”, nawiazujgcej do zwyczaju zaplaty za
prace w cyklu tygodniowym (tu w sobote), tzw. potocznie tygodnidw-
ki, uzewnetrznia sie poglad, ze zawsze mozna spodziewaé sie zaplaty
od Boga, choé¢ niekoniecznie bedzie ona miata charakter pieniezny.
Podobne spojrzenie na kwestie Bozej zaplaty ujawniajg przystowia
,,Bog placi ztym za zte, dobrym za dobre”, ,,Za dobre Bég niebem placi,
a za zle pieklem karze”, ktére wskazujg niebianska szczesliwosé jako
gratyfikacje za dobre zycie na ziemi.

Interesujace wyobrazenie Boga przedstawia prowerbium ,,Pan B6g
u hojnych panéw podskarbim jest”, ktére w bardzo obrazowy sposéb
ukazuje Boskg pomoc w pomnazaniu majgtku ludziom szczodrym, nie
zalujacym pieniedzy innym.

Przyslowie o biblijnej genezie ,,Bogu i mamonie stuzy¢ razem nie
mozna” wyraznie poucza, ze zbytnie przywigzanie do warto$ci mate-
rialnych, do pieniedzy nie idzie w parze z zyciem wedle prawa Bozego.

Podstawg metaforycznej interpretacji zwigzku miedzy Bogiem
a czlowiekiem moze byé réwniez branza budowlana, za pomocg ktére;j
paremie przeciwstawiajg potege Boga slabosci czlowieka: ,,Co Bég
zbudowal, tego ludzie nie zrujnujg” i ,,Cztowiek buduje, Bég rujnuje”.

Nieco inaczej relacje Bég — czlowiek ujmuje prowerbium ,,Kto
w Bogu ufno$é poktada, ten dobry fundament zaktada”, w ktérym
znalazlo odbicie przekonanie, ze ufno$¢ Bogu jest podstawg dobrego,
solidnego zycia.
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Z budownictwem wigze sie takze paremia ,,Bég najlepszy rzemiesl-
nik”, przywodzaca na my$l obraz Boga, ktéry stworzyl Swiat z niczego.
Wydaje sie, ze taka konceptualizacja Boga bliska jest Sredniowiecznej
wizji Boga-Architekta. W XIII wieku powstata miniatura, nieznanego
autorstwa, Architekt wszechswiata, przedstawiajgca Boga, ktéry przy
pomocy wielkiego cyrkla tworzy kule ziemskg i gwiazdy. Bog-Ar-
chitekt, ubrany w purpure, zloto i granat, a wiec barwy kroélewskie,
podkreslajgce godnosé i wyjatkowos$é osoby je noszacej, pochyla sie
nad stwarzanym $wiatem, ktéremu nadaje ksztalt kola, symbolizuja-
cego Boska pelnie. W kolistos$ci ziemi zawarta jest wiec sugestia, ze
powolany do istnienia $wiat jest idealny. Wymowa tego przedstawienia
wspbélgra zatem z komponentem przystowia najlepszy odnoszacym sie
do Boga-Rzemieslnika.

Z pewno$cia nieprzypadkowo madro$é ludowa skojarzyla Boga
z rzemie$lnikiem. Stownik warszawski w definicji wyrazu rzemieslnik
‘czlowiek trudnigcy $. jakim rzemiostem, rekodzielnik, profesjonalista’
notuje dwa przykltady uzycia slowa, rzucajgce $wiatlo na znaczenie
i wplyw dzialalnos$ci rzemie$lniczej na rozwdéj miast: ,,Dobry rzemiesl-
nik z lada czego uczyni co dobrego” oraz ,,Rzemieslnikami miasta,
a miastami panstwa stojg”. Dobry rzemies$lnik byl zatem cennym
sktadnikiem zycia gospodarczego i spolecznego, stad tez pozytywne
warto$ciowanie ludzi trudniacych sie rzemiostem, wyrazone w oma-
wianym przystowiu.

Biblia pelna jest opisé6w uzdrawiajgcej mocy Boga, ktéry powiedzial
do Mojzesza: ,,Jesli wiernie bedziesz stuchat glosu Pana, twego Boga,
i bedziesz wykonywal to, co jest stuszne w Jego oczach; jesli bedziesz
dawal postuch Jego przykazaniom i strzegl wszystkich Jego praw, to
nie ukarze cie zadng z tych plag, jakie zestalem na Egipt, bo Ja, Pan,
chce byé twym lekarzem” (Wj 5, 26). Apogeum tej sfery aktywnosci
Boga widzimy w dzialalno$ci Jezusa, ktéry przemierzatl calg Galilee
,hauczajagc w tamtejszych synagogach, gloszac Ewangelie o kréle-
stwie i leczac wszelkie choroby i wszelkie stabosci wsréd ludu” (Mt
4, 23). Obraz Boga-Lekarza, wywodzacy sie z Biblii, a potwierdzony
z pewnoScig do§wiadczeniem zwyklych ludzi, ktérzy doznali cudow-
nego uzdrowienia, lezy u podstaw przystéw, ktére ujmujg Boga i Jego
Stowo w kategoriach medycznych: ,,Najlepszy lekarz Pan B6g” i jego
wariantu ,,Bég lekarz najlepszy”, ,,Stowo Boze jest duszne lekarstwo”,
,Doktor leczy, a Pan Bég zdrowie daje”.

Przyslowia polskie ukazujg Boga réwniez przy wykorzystaniu me-
tafory nauczyciela: ,,Mito$¢é Boska najlepszy profesor”, ,Ludzie uczg
méwié, a Pan B6g mysle¢”. Wyobrazenie Boga-Nauczyciela ma swoje
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zrédlo i najpelniej realizuje sie w osobie Chrystusa, ktéry jest Stowem
Boga - jak czytamy w Ewangelii Janowej. Jezus — Rabbi, a wiec Mistrz,
sam siebie nazwal Nauczycielem: ,,0t6z wy nie pozwalajcie nazywaé
sie Rabbi, albowiem jeden jest wasz Nauczyciel (...). Nie chciejcie réw-
niez, aby was nazywano mistrzami, bo jeden jest tylko wasz Mistrz,
Chrystus” (Mt 23, 8.10).

Silnemu skonwencjonalizowaniu podlega wyobrazenie Boga jako
wladcy $wiata i sedziego. Jest ono tak mocno wpisane w strukture
naszego myslenia o Swiecie, ze czesto zapominamy o metaforycznym
pochodzeniu takiego obrazu. Przystowia odbijajg jak w zwierciadle to
stereotypowe portretowanie Boga: ,,Bég $§wiatem wladnie” (rzadzi)
i warianty ,,Bég stwérca i rzagdca $wiata”, ,,Bég $wiatem rzadzi”, ,,Bog
wszystkim wladnie, rzadzi”, ,,Bég wszystkim rzadzi”, a takze ,,Czlek
uktada (zaklada), a Bég wtada”; ,,Bég sadzi i Bég rzadzi”, ,,Dziwne
sady Boskie”. Wizja Boga-Wladcy i Boga-Sedziego swoimi korzeniami
siega oczywiScie Biblii, gdzie wyraza sie najpelniej: ,,Jeden jest Pra-
wodaweca i Sedzia, w ktérego mocy jest zbawié lub potepié¢” (Jk 4, 12),
,Ojciec (...) caly sad przekazal Synowi” (J 5, 22). ,,Przekazal Mu wiadze
wykonywania sgdu, poniewaz jest Synem Czlowieczym” (J 5, 27). ,,B6g
ustanowil Go sedzig zywych i umarlych” (Dz 10, 42). ,,Jeden jest Pan,
jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest B6g i Ojciec wszystkich, ktéry
[jest i dziala] ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich. (Ef
4, 5-6), ,,jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktérego wszystko sie stato
i dzieki ktéremu my takze jesteémy” (1 Kor 8, 6).

Przedstawione analizy przysléw, zawierajacych metaforyczne ujecia
Boga, upowazniajg do sformutowania kilku konstatacji ogélniejszej
natury. Przede wszystkim metaforyczne obrazy Boga i relacji miedzy
czlowiekiem a Bogiem, wylaniajgce sie z paremii, sg $ciéle skorelowane
z powszednim zyciem, potocznymi wyobrazeniami i do§wiadczeniami
zanurzonymi w codziennej rzeczywistosci, z ktéra stykal sie przeciet-
ny uzytkownik polszczyzny. Sg to handel, gospodarstwo, rzemioslo,
budownictwo, medycyna, finanse, edukacja, a wiec dziedziny zycia
darzone powszechnym szacunkiem, stad tez nie dziwi, ze stanowity
one podstawe do konkretyzowania wyobrazen o Bogu jako wartos$ci
najwyzszej. Na podkreslenie zastuguje rowniez fakt, ze przenosne spo-
soby portretowania Boga i Jego relacji z cztowiekiem, obecne w przy-
stowiach polskich, sg zbiezne z wizjg Stwércy wlasciwg religijnemu
modelowi chrze$cijahstwa. Zestawienie obrazéw wylaniajgcych sie
z paremii z odpowiednimi cytatami z Biblii pokazuje, ze niemal wszyst-
kie metafory, za pomocg ktérych wyrazony zostal w przyslowiach
wizerunek Boga znajduja odzwierciedlenie w Swietej Ksiedze. Mamy
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zatem do czynienia z jednej strony z oddzialywaniem Biblii w zakresie
sposob6w obrazowania Boga na potoczne wyobrazenia Jego natury,
z drugiej za$ — z wplywem pierwotnego (z okresu powstawania Pisma
Swietego) zdroworozsadkowego ogladu fragmentu $wiata na biblijne
przedstawienia Stwoércy.

Material paremiologiczny, poddany analizie, zawiera sady i opinie
na temat Boga i zycia ludzkiego w aspekcie metafizycznym, wlasciwe
pewnej grupie spolecznej — Polakom, w zdecydowanej wiekszosci
katolikom, ktérych system warto$ci wywodzi sie z tradycji chrzesci-
janskiej. Elementy rzeczywisto$ci, Igczone sg ze sferg sacrum, i przede
wszystkim osoba Boga, wokot ktérej zogniskowany jest §wiat warto$ci
katolickich, waloryzowane sg pozytywnie. Najogélniej rzecz ujmujac,
Boég jawi sie w przystowiach jako Wszechmocny, a zarazem troskliwy
opiekun, zapewniajgcy ochrone tym, ktérzy sie do niego uciekaja.
Jego karzgca reka dosiega jednak ludzi postepujacych wbrew prawu
Boskiemu. Takie modelowanie semantyki stowa Bdg potwierdza teze,
ze w polskiej kulturze ludowej i kulturze codziennej, ktérej emanacja
jest jezyk potoczny, symbolika katolicka warto$ciowana jest dodatnio®.

Na koniec jeszcze jedna uwaga, a mianowicie mimo réznic kultu-
rowych, §wiatopogladowych, geograficznych, historycznych i przede
wszystkim czasowych dzielgcych Izraelitéw i Polakéw pewne dziedziny
zycia i zwigzane z nimi do§wiadczenia, a takze sady i opinie sg zbiezne,
a zatem mozna tu postawié¢ teze o uniwersalnym, wspélnym calemu
gatunkowi ludzkiemu doznawaniu $wiata, przynajmniej w niektérych
jego przejawach. Dotyczy to zwlaszcza spraw najwazniejszych, do kt6-
rych z pewno$cig zaliczy¢é mozna sfere zycia skoncentrowanag wokot
pojecia Boga. Przystowia realizujg zatem pewne schematy méwienia
zintegrowane z calo$cig kultury ludzkie;j.

Stowa kluczowe: przyslowia, Bég, metafora, obrazowanie, jezykowy
obraz $wiata.

28 R. Tokarski, Jezykowy obraz swiata w metaforach potocznych, [w:]J. Bartminski

(red.), Jezykowy obraz swiata, Lublin 1999, s. 65-81
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Antropologiczne podstawy
duchowosci $w. Jana od Krzyza

ANTHROPOLOGICAL BASE OF THE SPIRITUALITY
OF ST. JOHN OF THE CROSS

Main Square of interest St. John of the Cross was a man in his relationship
to God. For meringue these interests can create his anthropology. It moves
the issue of human dignity as the image and likeness of God, who, despite the
distortion of sin allows you to create a desire for union with the Creator, as a
result of God’s initiative. The man in the vision of St. John of the Cross is seen
as a psychosomatic unity as well as diversity. Author subjected to a detailed
analysis of the two spheres of human life: physical and spiritual. In the sphere
of bodily focus on sensuality, which, because of their condition appears to be
a hurdle in union with God and therefore calls for purification. In the spiritual
realm are: the soul and the spirit, and the spiritual power of intellect, memory
and will. They are of fundamental importance in the relationship of man to God.
The article raises the question of “apetitos”as disordered human attachments.

Key words: spiritual theology, spirituality Carmelite, St. John of the Cross,
anthropology, body - soul - spirit, the senses, “apetitos”, purifications.

Wstep

Czlowiek ze swej natury jest bytem cielesno-duchowym. Na prze-
strzeni wiekéw wypracowano dualistyczng koncepcje osoby ludzkiej,
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ktéra definiowala jg jako dusze i cialo oraz te, ktéra wskazywata na
trzy czynniki konstytutywne bytu ludzkiego: cialo, dusze i ducha.

Duchowos¢ chrze$cijaniska, cho¢ w samej nazwie wydaje sie koncen-
trowaé na ludzkim duchu, zajmuje sie calym czlowiekiem. Czlowiek
duchowy to ten, ktéry jest ,siedliskiem” Ducha Swietego. Trzecia
Osoba Tréjcy Swietej w odpowiedzi na wolng wole czlowieka integruje
go, scala bedace w nim konsekwencjg grzechu podzialy, czynigc wcigz
,czlowieka nowego”, coraz to bardziej podobnego do swojego Stwor-
cy. O ile dusza bedac swoistg formg bytu ludzkiego czyni z cztowieka
podmiot pos$réd przedmiotéw, o tyle ludzki duch rozumiany jest jako
wewnetrzny wymiar duszy, jej osobowe upostaciowienie, otwierajace
na przyjecie laski, uczestnictwo w zyciu Tréjcy Swietej, ukierunkowa-
nie sie ku swojemu celowi nadprzyrodzonemu, uzdalniajgcemu dusze
do wejscia w komunie z Bogiem®.

Osobiste do$wiadczenie zycia w Bogu stworzylo tzw. szkoly du-
chowosci, ktére opisuja nie tylko to, co tworzy szeroko pojeta asceze
chrzescijanska, czy tez mistyke, ale takze fenomen czlowieka to, co
pozwala w nim do$wiadczaé Boga, jego stan przed rozpoczeciem
zycia duchowego, czesto okreslany jak jego poczatek, prawde o nim
w poszczegdélnych etapach rozwoju duchowego, a takze jego kres —
przeboéstwienie czy tez zjednoczenie sie z Bogiem.

Historia duchowo$ci chrze$cijanskiej usystematyzowata sposoby
zycia chrze$cijanskiego od jego zarania az po wspélczesne nurty
przezywania obecnosci Boga i jednoczenia sie z Nim. W XVI wieku,
gléwnie dzieki $w. Teresie od Jezusa i §w. Janowi od Krzyza, zostata
odnowiona duchowos$¢ Zakonu Karmelitaniskiego, siegajgca XII wieku,
palestynskiej Géry Karmel i zyjacych tam eremitéw nasladujacych
proroka Eliasza i Maryje. Te dwa wzory duchowosci karmelitanskiej
wskazujg przede wszystkim na kontemplacje Boga i Jego tajemnic
a takze na uzdalniajgce ku temu uwarunkowania cztowieka. ,,Czlowiek
nie bedzie wiedzial, jak ma zy¢, dopdki nie pozna, kim jest [...] Agere
sequitur esse, dzialanie wynika z tego, kim sie jest [...]”%. Pierwotny
charyzmat Karmelu, odnowiony przez §w. Terese i §w. Jana od Krzyza
wskazuje na usposobienie cztowieka zdolnego do kontemplacji i tego
wszystkiego, co jej stuzy. Wspomniany Podrecznik 2ycia karmelitafi-
skiego, odwolujac sie do listu Papieza Leona XIII do przelozonego

1 Por. C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 386.

2 W. Stinissen, Ukryci w milosci. Podrecznik zycia karmelitaiiskiego, Krakéw

2013, s. 13.
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generalnego Zakonu Karmelitanskiego wskazuje na trzy czynniki
warunkujgce kontemplacje: milczenie, samotno$é i umartwienie?.
Juz samo studium nad duchowoS$cig stworzong przez $w. Jana od
Krzyza pozwala zauwazy¢ jego zainteresowanie sie czlowiekiem nie
tylko w wymiarze zycia duchowego, ale takze strukturalnego, wpisa-
nego w caloksztalt badan nad jego ,,drogg do zjednoczenia z Bogiem”.
Zrédlem opisu fenomenu cztowieka uzewnetrzniajacego sie w zdolno-
$ci tworzenia glebokiej wiezi ze Stwoéreg byto jego osobiste do$wiad-
czenie, przezycie mistyczne, zjednoczenie sie stworzenia ze Stworca.
Inspirowalo ono do stawiania pytan na wskro$ antropologicznych
o mozliwo$¢é zjednoczenia sie stworzenia, ktére ze swej cielesno-du-
chowej natury jest skazane na posrednictwo materii, z niematerialnym
Bogiem, a takze o celowo$¢ tego zjednoczenia w doczesnosSci, majgc
na uwadze cel istnienia ludzkiego, jakim jest wieczno$é z Bogiem®.
Osobiste doswiadczenie $éw. Jana od Krzyza byto echem jego prze-
konania czerpigcego z natchnionego Slowa Biblii: ,,idac za Pismem
Swietym nie mozemy zbtadzi¢, bo przez nie przemawia Duch Swiety””.
Prébowal wiec osobiste do§wiadczenie Boga odnie$é do do$wiadczen
biblijnych bohateréw badajac ich relacje z Stwoéreg, odkrywajac ich
otrzymang od Boga godno$é, wyniesienie, ale takze i grzesznos¢.
Fundamentalnym stal sie dla niego stworczy akt czlowieka noszgcego
w sobie Bozy obraz i Boze podobienstwo — warunek pozaestetycznego
piekna czlowieka, uwarunkowanego trwaniem w Bozej milosci. Bég
stwarza go na swoje podobienstwo, jednak czlowiek jako obraz Boga
jest na tyle piekny, na ile trwa w Bogu, w Jego lasce. To ona umozli-
wia czlowiekowi jednoczenie sie z Bogiem, dialog z Nim, nieustannie
poglebiajgca sie relacje. Ta za$ inspiruje go do twoérczych relacji
ze stworzonym S$wiatem i pomieszczonym w nim czlowieku. W ten
spos6b nastepuje proces przebdéstwienia czlowieka, jego nieustanne
upodobnianie sie do Boga® az do osiggniecia pelni czlowieczenstwa, do
doswiadczenia Apostota Narodéw: ,, Juz nie ja zyje, ale zyje we mnie
Chrystus” (Ga 2, 20); ,,Dla mnie zy¢ to Chrystus” (Flp 1, 21).

Tamze.

Por. R. S. Niziniski, Zjednoczenie z Bogiem jako moment peinego narodzenia
osoby ludzkiej..., Filozofia Chrzescijatiska 2(2005), s. 193-194.

Droga na Gére Karmel, Prolog, 2.
6 Por. J. W. Gogola, Teologia Komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 77-78.
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Godno$¢ cztowieka a zjednoczenie z Bogiem

Powotanie czlowieka realizuje sie w konkretnym swiecie, w ktérym
Boég uzdalnia go do odkrycia zamystu swej mito$ci. To przekonanie
towarzyszylo $w. Janowi od Krzyza i na nim budowat on tzw. oblubieni-
czg antropologie, ktéra bierze swoéj poczatek z komunii Boskiego Bytu
i wewnatrztrynitarnej mitosci. Jest ona Zrédlem istnienia ludzkiego
i jego spelnieniem oraz ostatecznym celem:

Tajemnica czlowieka wyja$nia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa
Weielonego. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byt figurg przyszle-
go, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym
objawieniu tajemnicy Ojca i Jego miloSci objawia w pelni czlowieka
samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie’.

Natura ludzka od samego poczatku zostata przeznaczona do komu-
nii z Bogiem. Bég — Milo§¢ stwarza czlowieka na swéj obraz i podo-
bienstwo (por. Rdz 1, 26), powolujgc go do wspdlnoty ze sobg. W swej
mito$ci przekracza samego siebie, udziela sie na zewnatrz i staje sie
naturalnym $érodowiskiem duszy, obdarzajgc jg taskami i poruszenia-
mi duchowymi. ,,Rozumie zatem dusza, ze w Bogu ma swoje zycie
naturalne, biorgc z Niego swéj byt, i w Bogu ma swoje zycie duchowe
przez mitoéé, ktéra go kocha®. Z tego wzgledu cztowiek moze byé caty
w Bogu, moze sie caly w nim zanurzy¢é®.

Odkrywajac mito$é Boga czlowiek odpowiada pragnieniem upodob-
nienia sie do Niego i zaczyna przezywaé komunie z Nim poprzez
wprowadzanie wewnetrznego tadu - rezultatu wysitku ascetycznego
i zycia w lasce uswiecajacej. I choé odpowiedzi udziela czlowiek, to
ostatecznie twoércg uporzadkowanych relacji w cztowieku i z nim jest
Bég. Stan pierwotnej harmonii i kazdej innej zostaje zakl6cony grze-
chem. Wéwczas

czlowiek [...] pozwolil, by zamarlo w jego sercu zaufanie do Stwércy
i naduzywajgac swojej wolnosci, okazal niepostuszenstwo przykazaniu
Bozemu. Na tym polegal pierwszy grzech czlowieka. W nastepstwie
tego faktu kazdy grzech bedzie niepostuszenstwem wobec Boga i bra-
kiem zaufania do Jego dobroci®.

7 KDK 22.

8 PD 8, 3.

9 Por. L. Wianowski, Ku petni w Bogu. Godnosé czlowieka..., ,,Karmel” 2(2000),
s. 11-12.

10 Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej: KKK) 397.
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Poprzez kazde zlo nastepuje zerwanie relacji z Bogiem, kazdej innej
a takze wykrzywienie prawdy o pierwotnym pieknie cztowieka. Fakt
grzechu i jego konsekwencje pozwala zrozumieé pierwotna komunia
z Bogiem. Czlowiek przebywajgc z Nim posiada zycie, grzech zas jest
jego przeciwienstwem: ,,Albowiem zaplatg za grzech jest Smieré¢” (Rz
6, 23). W tym kontekscie grzech nabiera charakteru na wskro$ perso-
nalistycznego: ,,Oddalenie sie od Boga, jest grzechem”!!, zakl6ceniem
relacji pomiedzy osobami — Bogiem i czlowiekiem, wolnym aktem
sprzeciwu stworzenia wobec Stwoércy, okazaniem Mu wrogo$ci. Chodzi
wiec tu o co$ znacznie wiecej niz tylko przekroczenie norm i praw.

Sprzeciw ten jest tragedig zaréwno Boga jak i czlowieka. Poemat
$w. Jana od Krzyza Pasterz przedstawia sytuacje Stwoércy — Pasterza,
ktéry dzielgc sie mitoscia, zostal odrzucony przez czlowieka — pasterke:
,Biedny ja! — wota — biedny z tej przyczyny, /Ze moja mitoéé¢ zdeptata
tak dumnie, /Ze szczeScia ze mng nie chceiata, ni u mnie, /Mito$é mnie
karze i dreczy bez winy”12.

Jednakze grzech to przede wszystkim dramat cztowieka. Neguje jego
nature, wprowadza rozdzwiek i dysharmonie miedzy nim a Stwoérca,
powoduje wewnetrzng dezintegracje czlowieka, ktérej efektem jest
chaos we wladzach duchowych i zmyslowych, sklonnos$é¢ i pozadli-
wo$¢ przeciwne porzgdkowi ustanowionemu przez Boga. ,,Po grzechu
pierworodnym dusza jest rzeczywisScie jakby niewolnicg w tym ciele
$miertelnym, poddana naturalnym namietno$ciom i pozgdaniom”?3.
Oznacza to, ze natura ludzka po grzechu, sama w sobie dobra, doznata
powaznego uszczerbku!t, Swiety Jan od Krzyza pisze o stanie natury
czlowieka po grzechu w Piesni duchowej: ,,Przez owoc zakazanego
drzewa w raju natura ludzka zostala w Adamie skazona i stracona
[...]"55. Przy czym ,stracenie natury” odnosi sie do jej stanu pierwot-
nego, ,,obrazu i podobienstwa” Boga.

Dramatem absolutnym bylby grzech oznaczajacy kres historii czlo-
wieka. ,,Po swoim upadku czlowiek nie zostal opuszczony przez Boga.
Przeciwnie B6g wzywa go i zapowiada mu tajemnicze zwyciestwo
nad zlem oraz podniesienie go z upadku”'¢, ktére jest poczatkiem ko-
lejnego etapu ,,milosnej historii” Boga do czlowieka, wyrazajacej sie

11

Droga na Gére Karmel, 111, 18, 1.
12 Pasterz, 4.
13 Droga na Gére Karmel, 15, 1.

14 Por. A. Ruszala, Grzech pierworodny jako dramat Boga i czlowieka, ,,Karmel”

1(1999), s. 24-28.
15 Piesn duchowa, 23, 2.

16 KKK 410.
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w dramatycznym jego poszukiwaniu. Prawde te wyraza pytanie, jakie
Bég wypowiada po grzechu pierworodnym: ,,Adamie gdzie jeste$?”
(Rdz 3, 9).

Poszukiwanie czlowieka przez Boga osigga swdj szczyt w wydarze-
niu Jezusa Chrystusa, w Jego Wcieleniu i Odkupieniu. W nich reha-
bilituje On catkowicie rozbitego poprzez grzeszne czyny czlowieka,
objawiajgc w ten spos6b swojg bezwarunkowsg mitoéé. To podniesienie
czlowieka z upadku nie jest celowe samo w sobie, ale najpelniej re-
alizuje sie w propozycji oblubienczej relacji. W wyrazeniu tej prawdy
$w. Jan od Krzyza postuguje sie kategoriami jezyka oblubienczego:
w sposéb wolny, bezwarunkowy i skuteczny Bég prébuje pociggnagé
czlowieka ku sobie. To On jest zawsze inicjatorem spotkania: ,,Naj-
pierw trzeba wiedzieé, ze jesli dusza szuka Boga, to o wiele bardziej
Umilowany jej szuka. I jeéli ona §le do Niego swoje mitosne pragnienia
[...]to On wysyla jej réwniez zapach swych olejkéw, ktérymi jg pociaga
i porywa do siebie”!".

W teologii §w. Jana od Krzyza Odkupienie, obok stworzenia jest
najwyzszym wyrazem mitoSci Boga do czlowieka. W nim Stwérca przy-
garnia stworzenie i daje mu kolejng szanse wzniesienia sie na wyzszy
poziom miloéci®®. Prawde te $w. Jan od Krzyza odczytuje w tajemnicy
krzyza, okre$lanego jako klucz do odkrycia prawdziwej madro$ci:

[...] jak przez owoc zakazanego drzewa w raju natura ludzka zostata
w Adamie skazona i stracona, tak na drzewie Krzyza zostata odkupiona
i naprawiona. Tam bowiem zwrécit jej B6g swoja taske i podat reke mi-
losierdzia. Przez swojg meke i §mier¢ usunagl rozdziat, jaki wprowadzit
grzech pierworodny miedzy czlowieka i Boga®.

Dzieto Wcielenia i Odkupienia wprowadza czlowieka na nowo
w stan komunii z Bogiem i leczy spowodowane przez grzech zranienia.
Czlowiek uczestniczy w tym dziele poprzez chrzest, ktéry ,,nie tylko
oczyszcza ze wszystkich grzechéw, lecz takze czyni neofite «<nowym
stworzeniem», przybranym synem Bozym, ktéry stal sie «uczestnikiem
Boskiej natury», cztonkiem Chrystusa, a z Nim «wspéldziedzicem»,
$wigtynig Ducha Swietego”2. W ten sposéb cztowiek, uzyskuje status
syna: ,,A zatem nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz synem. Jezeli za$ sy-
nem, to i dziedzicem z woli Bozej” (Ga 4, 7). Obdarowany na chrzcie
czlowiek staje sie udzialowcem débr prowadzgcych do obcowania

17 Zywy plomien mitosci, 3, 28.

18 Por. L. Wianowski, Ku petni w Bogu. Godnosé czlowieka..., dz. cyt., s. 13.
9 Piesn duchowa, 23, 2.

20 Katechizm Kosciota Katolickiego, 1265.
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z osobami Tréjcy Swiqtej, w u$wieceniu i lasce. Chrzest stanowi wiec
kluczowy moment zycia nadprzyrodzonego. Jest duchowym narodze-
niem sie do zycia w zjednoczeniu z Bogiem?'.

Wymienione etapy nie eliminujg sie wzajemnie. Co wiecej wcigz
sie przenikajg i pozostajg caly czas obecne na drodze zjednoczenia.
Grzech zrywa jedno$é z Bogiem, lecz nie niszczy Boskiego obrazu
w czlowieku. Odkupienie przywraca taske, nie likwidujac przy tym
zadz i namietnosci czlowieka. Zycie z Bogiem podlega ciaglemu roz-
wojowi, w ramach wolnego i bolesnego procesu. Nalezy tu podkreslié
wolno$¢ obdarowywanego®. Jest ona konsekwencjg ,,duszy duchowe;j”,
réznigcej czlowieka od innych stworzen. Wedlug Jana od Krzyza ,,byé
duchem” oznacza posiada¢ duchowg wole, rozum i pamieé®. Czlowiek
jest jednak duchem uciele$nionym, gdzie duch i cialo sg jedno$cig.
Implikuje to mozliwo$é wyboru poziomu, na ktérym bedzie egzysto-
wal, zaczynajgc od warto$ci ziemskich, cielesnych przez moralne az
do samego Boga®. W konsekwencji z jednej strony istnieje pokusa
odrzucenia obranej drogi postepu, z drugiej za$ czlowiek doswiad-
czajacy swej godnosci, wielkoSci i transcendencji wobec stworzenia
jest niejako ,,zdeterminowany” do dalszego poszukiwania Boga, ktéry
chce podnie$é jg do stanu nadprzyrodzonego®. Ta godnos$¢ jest tak
wielka, ze ,,Jedna tylko my$l czlowieka ma wieksza warto$é niz wiat
caly, dlatego Bog tylko jest jej godzien”?.

Cala antropologia $w. Jana od Krzyza bierze swéj poczatek w Bogu
i w nim sie konczy?":

Zwiazek Boga i stworzenia jest absolutny podobnie jak drzewa i jego

korzeni. Bég jest ostateczng i jedyng racjg wszelkiego istnienia. Czlo-

wiek uczestniczac w tym istnieniu przez swojg takg wlasnie a nie
inng strukture bytowg wchodzi w relacje najbardziej fundamentalne;j
zalezno$ci, dzieki niej zaistnial i jej zawdziecza trwanie w istnieniu?.

A Por. L. Wianowski, Ku petni w Bogu. Godnosé cztowieka..., dz. cyt., s. 8-9.

22

Por. F. R. Salvador, Mistyk i nauczyciel, Swiety Jan od Krzyza, I, Poznan 2008,
s. 236-237.

2 Por. Zywy ptomiet mitosci, 3, 18.

2 Por. A. Rachmajda, Gtebia czlowieka u Jana od Krzyza, ,,Zeszyty Karmelitan-

skie” 3(2002), s. 70-71.

% Por. L. Wianowski, Ku petni w Bogu. Godnosé cztowieka..., dz. cyt., s. 14.

26

Sentencje, [w:] Swiety Jan od Krzyza. Dzieta, Krakéw 1998, s. 104.

2 Por. M. Chmielewski, Przebéstwienie czlowieka wedtug swietego Jana od Krzyza,

»Ateneum Kaptanskie” 1(1991), s. 56.

M. Kiwka, Podstawy relacji Czlowiek — Bég w mysli sw. Jana od Krzyza, ,,Wro-
ctawski Przeglad Teologiczny”, 4(1996), s. 126.

28
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Dlatego zjednoczenie z Bogiem jawi sie jako fundamentalna aspi-
racja czlowieka, dazenie, ktére powinno go nieustannie przenikaé:
,Przeciez dla tej mito$ci zostaliémy stworzeni”?. Rozumienie tego
dazenia tylko jako planu ascetycznego, badz osobistej gorliwo$ci czto-
wieka byloby nieporozumieniem?.

Czlowiek — jednos$é¢ i ré6znorodnosé

W doktrynie §w. Jana od Krzyza osoba ludzka jawi sie w podwéjnej
perspektywie: w aspekcie metafizycznym, gdzie czlowiek jest przed-
stawiony jako byt cielesno-duchowy, jedno$é ontyczna posiadajgca
wlasciwe wladze i dynamizmy oraz moralnym, w jego relacji do dobra.
Wymiary te przenikajg sie i uzupelniajg.

Jan od Krzyza ukazywal calo$ciowa koncepcje cztowieka za po-
mocg trzech symboli*2. Piesn duchowa przedstawia odnoszgce sie do
czlowieka metafory: ,,wynioslego szczytu”®, ,jestestwa”® i ,,miasta
— twierdzy”’®. Przygladajac sie z najszerszej perspektywy elementom
zawartym w tych modelach mozna stwierdzié, ze czlowiek posiada
dwie podstawowe sfery: cielesng (okre$lang réwniez jako nizszg badz
zewnetrzng) i duchowg (zamiennie zwang wyzszg lub wewnetrzng)®*.
Ujmuja one czlowieka jako zyjgca calosé, ktéra sklada sie z réznych
elementéw bytowych. Kazdy z czynnikéw, zaczynajac od wegetatyw-
nego, a konczgc na duchowym, jest potrzebny w tej catosci i dopiero
przez nig uzyskuje znaczenie®. Wyzej przedstawione ,,rozwarstwienie”
utatwia zrozumienie procesu duchowego przez jaki przechodzi czto-
wiek. Bog w tym procesie towarzyszy czlowiekowi w jego stopniowym
przechodzeniu z ,,krélestwa zmystéw”, do ,,krélestwa ducha”3®. Podziat

29 Piesn duchowa, 29, 3.

30

Por. F. R. Salvador, Mistyk i nauczyciel..., dz. cyt., s. 238.

31 Por. M. Kiwka, Swietego Jana od Krzyza mysli o czlowieku. Z antropologii sw.

Jana od Krzyza, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 1(1996), s. 90.

32 Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem. Afek-

tywnosé na drodze do zjednoczenia z Bogiem wedtug sw. Jana od Krzyza, Krakéw

1999, s. 41.
33 Por. Pie$h duchowa, 16, 10.
34 Por. tamze, 28, 4.

35 Por. tamze, 18, 7.
36 Por. M. Kiwka, Swietego Jana od Krzyza mysli o cztowieku..., dz. cyt., s. 90.
3 Por. S. Witek, Teologia Zycia duchowego, Lublin 1986, s. 44.

38 Por. F. R. Salvador, Mistyk i nauczyciel..., dz. cyt., s. 251.
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czlowieka na wyzej wymienione sfery stanowi zrgb antropologii $w.
Jana od Krzyza®.

Sfera Cielesna

Sfere cielesng czlowieka stanowi cialo oraz zmysty, ktére sg jego
wladzami. W niej czlowiek wchodzi w relacje ze $wiatem materialnym.

Ciato jako najbardziej zewnetrzny element, dzieki ktéremu czlo-
wiek staje sie widzialny, w polgczeniu z duszg tworzy jeden podmiot
ludzki. Dzieki niemu dusza ma mozliwo$¢é poznania $wiata zewnetrz-
nego, poniewaz: ,,[...] nic nie moze czyni¢ sama bez pomocy zmystéw
cielesnych”*,

Swiety Jan od Krzyza doceniat warto$é ciala i mial na nie gteboko
chrzescijaniskie spojrzenie*!. Podstawowym motywem takiej interpre-
tacji ciata jest Weielenie Chrystusa*?. Bég-Czlowiek sprawil, ze takze
cialto ludzkie powolane jest do uczestnictwa w zyciu Bozym. Spojrzenie
Jana od Krzyza na ludzkie cialo jest bardzo realistyczne: dostrzegat
jego piekno, ale takze ograniczenia i niemoc*,

Zmysty, bezpos$rednio zwigzane z ludzkim ciatem, obok wtadz du-
chowych sg jednym z dwéch sposobéw kontaktu czlowieka ze §wiatem.
Swiety podkreslat ich funkcje w Drodze na Gére Karmel:

Dusza bowiem nie moze dzialaé¢ ani odbieraé¢ skutkéw dzialania inaczej,
jak tylko drogg tych dwéch rodzajéw wladz: zmystowych i duchowych.
Za pomocg wladz zmystowych moze rozwazaé, szukaé¢ i dochodzi¢ do
poznania przedmiotéw; za pomocg za$ wladz duchowych moze radowac
sie z wiadomoSci przez te wladze otrzymanych®.

Zmysly pelnig wiec funkcje recepcyjng i komunikatywnag?. Mistyk
byt $wiadomy tej roli i wyrazit jg w Drodze na Gére Karmel, gdzie
poréwnywal dusze do czystej tablicy, ktéra jest zapisywana dzieki
informacjom dostarczanym przez zmysty: ,[...] dusza, w chwili gdy
ja Bég tchnie w ciato, jest jak tablica gladka i czysta, i niczym nie

39 Por. D. Wider, Do petni milosci, Krakéw 1985, s. 13.
40 Zywy ptomier mitosci, 1,9.

4 Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem..., dz.
cyt., s. 48-50.

42 Por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 47.

4 Por. A. Ruszata, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem..., dz.
cyt., s. 51.

4 Droga na Gére Karmel, 11, 14, 6.
4% Por. J. W. Gogola, Teologia Komunii z Bogiem, dz. cyt., s. 79-80.
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zapisana i jezeli czego$ nie pozna za pomocg zmystéw, inng drogg
zwyczajnie nic jej nie zostanie udzielone”*. W tym samym miejscu
Swiety poréwnywat dusze zamknieta w ciele do ciemnego wiezienia.
Swiatlo dociera tam tylko i wylacznie poprzez okna zmystéw. Jest to
wyrazne nawigzanie do Arystotelesowskiej zasady: ,,Niczego nie ma
w intelekcie, co wezesniej nie pojawiloby sie w zmystach”. W pismach
Jana od Krzyza $wiat zmystowy podzielony jest na dwie grupy: zmy-
stéw zewnetrznych i wewnetrznych*’.

Zmysly zewnetrzne to te, ktérych dzialanie jest bezposrednio po-
wigzane z cialem. Sg to: wzrok, stuch, wech, smak i dotyk*. Kolejnos¢,
w jakiej sie pojawiajg nie jest przypadkowa. Na poczatku zawsze znaj-
dujemy wzrok lub stuch jako te, ktére wedlug $w. Jana od Krzyza sg
najbardziej ,,uduchowiane”, a tym samym majg najwiekszg zdolno$é
symbolizowania przezy¢ duchowych®. Wzrok staje sie pomocg do
wyrazenia doznan duchowych, ktére popularnie nazywane sg ,,widze-
niami”. Stuch pelni réwniez bardzo wazng role. Wedlug $w. Jana od
Krzyza jest bardziej ,,duchowy”, w odréznieniu od innych zmystéw?*.
W duzej mierze od woli czlowieka zalezy, co widzi i czego stucha. W ten
spos6b moze ubogacaé lub zubazaé¢ swojg duchowosé.

W sktad zmystéw wewnetrznych wchodza: pamieé, wyobraznia i fan-
tazja. W niektérych swoich dzielach Jan od Krzyza pomijal pamie¢,
koncentrujac sie na wyobrazni i fantazji, ktére w znaczny sposéb moga
przynosi¢ szkode zyciu duchowemu czlowieka:

Trzeba wiedzieé, ze zmysty, ktére tu szczegélowo omawiamy, to dwa
organiczne zmysly wewnetrzne: wyobraznia i fantazja. Zmysty te stuza
sobie wzajemnie w sposéb uporzgdkowany: jeden dziala postugujac
sie wyobrazeniami, drugi przez fantazje tworzy obrazy. [...] Zatem to
wszystko, co zmysly mogg pojaé i uksztaltowaé, okreslamy mianem:
wyobrazenia lub wytwory fantazji. Sg to ksztalty, ktére przez obrazy,
czy formy cielesne przedstawiajg sie zmystom?®.

WyobrazZnia jest wiec bardziej bierna, a jej role mozna okreslié¢ jako
odtwoérezg. Tworzy ona wyobrazenia rzeczy, ktére wecze$niej zostaly
odebrane za pomocg zmystéw zewnetrznych. Inaczej jest w przypadku

46 Droga na Gére Karmel, 1, 3, 3.

4 Por. M. Kiwka, Swietego Jana od Krzyza mysli o czlowieku..., dz. cyt., s. 91.
48 Por. Piesn duchowa, 18, 7.

49 Por. M. Kiwka, Swietego Jana od Krzyza mysli o cztowieku..., dz. cyt., s. 91.

50 Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem..., dz.
cyt., s. 55-56.

51 Droga na Gére Karmel, 11, 12, 3.
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fantazji, ktéra opierajac sie na wyobrazni moze tworzy¢ zupelnie nowe
wyobrazenia, nawet takie, ktére nie istniejg. Fantazja potrzebuje wiec
wyobrazni. Oba zmysly spelniajg bardzo wazng role, poniewaz lgczg
ze sobg Swiat materialno-zmystowy i intelektualno-duchowy’?. Wedlug
$w. Jana od Krzyza sg one przydatne na poczatku zycia duchowego
jako pomoc w modlitwie my$lnej>. Pozwalajg niejako uczestniczyé
w wydarzeniach medytowanych, szczegélnie ewangelicznych:

Zadaniem tych dwu wladz jest pomagaé w rozmyslaniu, ktére jest
dziataniem dyskursywnym z pomocg form, ksztattéw i figur utworzo-
nych przez wspomniane zmysly [zewnetrzne]. Sg to rozmys$lania takie,
jak np. przedstawienie sobie Chrystusa na krzyzu, przy stupie kazni
lub w innej tajemnicy Jego Meki; wyobrazenie sobie Boga w wielkim
majestacie, siedzgcego na tronie; rozwazanie i przedstawianie sobie
chwaly niebieskiej jako najjasniejszego $wiatla, itd.>

Niestety zmysly te sg podatne nie tylko bezposredniemu oddzialy-
waniu Boga, ale takze ma do nich dostep szatan:

Trzeba takze wiedzieé, ze jak pieé zmystéw zewnetrznych przed-
klada i przedstawia obrazy i pojecia swoich przedmiotéw zmystom
wewnetrznym, tak w spos6b nadprzyrodzony, bez udziatu zmystéw
zewnetrznych, Bég i szatan przedstawié moze te same obrazy i pojecia
tylko o wiele piekniejsze i doskonalsze®.

W efekcie Bég postuguje sie nimi, by wprowadzié¢ cztowieka w $wiat
nadprzyrodzonej madrosci, szatan za$ tworzac na pltaszezyzZnie zmy-
stéw pozory dobrych wizji w rezultacie pragnie sprowadzié, uzywajgc
jezyka $w. Jana od Krzyza, dusze na manowce grzechu®®.

Jan od Krzyza byl $wiadomy tego, ze sfera zewnetrzna czlowieka
charakteryzuje sie gwaltownog$cig i nienasycono$cig pozadan, ktére
niekontrolowane czynig zeh niewolnika:

Zrozumiale jest, ze pozadania drecza i trudzg dusze. Sg one jak niesfor-
ne i uprzykrzone dzieci, ktére ustawicznie proszg matke o to czy owo,
a nigdy im nie dosyé¢. Ilez to nadreczy sie i trudzi czlowiek szukajacy
chciwie skarbu. Tak réwniez dreczy sie i trudzi dusza w zdobywaniu

52 Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem..., dz.

cyt., s. 56-58.
58 Por. M. Kiwka, Swietego Jana od Krzyza mysli o czlowieku..., dz. cyt., s. 91.
o4 Droga na Gére Karmel, 11, 12, 3.
% Tamze, II, 16, 3.

56 Por. tamze, II, 16, 3.
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tego, czego domagajg sie od niej pozadania. A chociaz w koncu i zdo-
bedzie to, dreczy sie jednak nie znalazlszy zaspokojenia®’.

Zmysly nie dosiegajg istoty rzeczy, a w sprawach duchowych wy-
kazujg sie ignorancjg: ,,Albowiem zmysly ciala jeszcze mniej pojmujg
rzeczy duchowe, anizeli zwierze pojmuje rzeczy rozumne”8, Najwiek-
szy brak sfery zmystowej Jan od Krzyza widziat w tym, ze: ,,B6g nie
podpada pod zmyst”’®, lub jak to wyrazil §w. Pawet: ,,Czlowiek zmy-
stowy bowiem nie pojmuje tego, co jest z Bozego Ducha. Glupstwem
mu sie to wydaje i nie moze tego pojaé, bo tylko Duchem mozna to
zrozumieé¢” (1 Kor 2, 14). OczywiScie celem zmystéw nie jest zdolno$é
rozumienia spraw Bozych, jednak mimo wszystko checg one wiladaé
calym zyciem czlowieka. Aby praca, jakg wykonujg zmysty byla
czlowiekowi pozyteczna, musi w nim istnieé¢ hierarchia wewnetrzna,
w ktérej Swiat zmysléw nie moze odgrywaé gtéwnej roli®. Nie chodzi
jednak o wyniszczanie i wyzbywanie sie tego, co nalezy do ludzkiej
natury, poniewaz w ziemskim zyciu jest to niemozliwe. Swietemu
chodzilo raczej o harmonijno$é, podporzgdkowanie tego, co nizsze
w czlowieku sferze wyzszej. My$l Jana od Krzyza w tych kwestiach
mozna podsumowaé nastepujgco: ,,Tam, gdzie panujg zmysty czlowiek
staje sie mniej czlowiekiem, po prostu odczlowiecza sie”®, niejako de-
graduje siebie do bytu materialnego. Na tej ptaszczyZnie widoczne jest
rozréznienie $w. Pawla pomiedzy cztowiekiem duchowym i cielesnym,
zmierzajagcym ku zyciu i ku $mierci.

Sfera duchowa

Sfera duchowa jest drugim elementem czlowieka, stanowigcym
o wyzszym, w poréwnaniu do innych istot zywych stopniu jego egzy-
stencji, a takze najbardziej wlasciwym wymiarem ludzkiego bytu, ktéry
przekracza materie i zmysly. Tam, gdzie wystepuje duch, tam tez jest
czlowiek®. Wypowiadajgc sie na temat duchowej czesci czlowieka, Jan

57 Tamze, I, 6, 6.

58 Tamze, II, 11, 2.

59 Zywy ptomien milosci, 3, 73.
60 Por. F. R. Salvador, Swiety Jan od Krzyza, pisarz - pisma —nauka, Krakéw 1998,
s.406-411.

61 Tamze, s. 407.

62 Por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 53.
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od Krzyza mial na my$li dusze i ducha (czesto traktuje je jako jedno$é,
,dusza — duch”), oraz wladze duchowe: intelekt, pamieé i wole®,

Swiety Jan od Krzyza stosowat ,,duchowa topografie”, wyrézniajac
pewne obszary w sferze wewnetrznej czlowieka. Sg nimi: , korzen
duszy”, ,,substancja duszy”, ,,Srodek duszy” i ,,dno duszy”. Pojecia
te ukazuja jednoczenie sie czlowieka z Bogiem, zalezno$é ontyczng
stworzenia od Stwoércy. Bég przebywa w duszy, choé¢ nie moze byé
bezposrednio poznany: ,,Nalezy wiedzieé, ze B6g we wszystkich du-
szach przebywa ukryty w samej ich substancji, gdyz gdzie indziej nie
moéglby istnie¢”%. Spotkanie Boga z czlowiekiem moze sie odby¢ dzieki
,korzeniom Boga”, ktére sg w czlowieku®. Bezwarunkowym staje sie
w nim zaangazowanie woli. Ona warunkuje kazdy ludzki czyn. Swiety
byt $wiadomy tego, ze te klasyfikacje majg charakter metaforyczny
poniewaz: ,,[...] dusza jako duch, nie ma ani dlugoseci, ani szerokoSci,
ani wysokoSci lub jakiej$ mniejszej lub wiekszej glebi w swej istocie,
tak jak je majg ciala posiadajgce wymiary”%. Rozréznienia majg na
celu podkreslenie w czlowieku obszaréw granicznych, gdzie moze
nastgpié¢ spotkanie z Bogiem".

Podobnie jak sfera cielesna czlowieka jest uposazona we wladze
zmyslowe, tak rowniez sfera duchowa posiada okreslone wladze, sg
nimi: intelekt, pamieé i wola, ktére Swiety nazywal ,,otchlaniami du-
szy”. Dusza stanowi podstawe do ich dziatania: ,,Tymi otchlaniami sa:
pamieé, rozum i wola. Sg one tak glebokie, jak wielkie skarby zdotajg
pomiescié i nic ich nie potrafi zapelnié, tylko nieskoniczono$é”®. To
im czlowiek zawdziecza kontakt z rzeczywistos$cia, ktéry odbywa sie
W sposob jasny, wyrazny i refleksyjny®.

Rozum wigze sie z problemem poznania intelektualnego. Wedlug
$w. Jana od Krzyza poznanie to polega na doj$ciu do substancji, kt6-
ra warunkuje byt. W tym rézni sie od poznania zmystowego, ktére
zatrzymuje sie na zmiennych przypadlo$ciach, ktére objawiajg sub-
stancje. Intelekt poréwnywany jest do odlewajacego zelazne figury
rzemie$lnika: ,,Rzemies$lnik odlewajgcy figury z zelaza jest obrazem

63 Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem..., dz.

cyt., s. 62.

64 Zywy plomier milosci, 4, 14.

65

Por. M. Kiwka, Podstawy relacji..., dz. cyt., s. 131.

66 Zywy plomien mitosci, 1, 10.

67

Por. M. Kiwka, Podstawy relacji..., dz. cyt., s. 124,

68 Zywy plomier milosci, 3, 18.

69 Por. F. R. Salvador, Swiety Jan od Krzyza, pisarz — pisma—nauka, dz. cyt., s. 416.
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rozumu, ktérego zadaniem jest tworzy¢ pojecia i oczyszczaé je z rdzy
wyobrazen i ztudzeh”". Zajmuje sie wiec oczyszczaniem wyobrazen
zmystowych ze szczegéléw i tworzeniem pojeé ogélnych. Wszystko to
jest mozliwe dzieki intelektowi czynnemu, ktéry postuguje sie forma-
mi, fantazja i wrazeniami wtadz cielesnych. Swiety wyréznia réwniez
intelekt bierny, przyjmujacy ogdlne pojecia wytworzone przez intelekt
czynny. Poznanie rozbite jest wiec na kilka etapéw: najpierw obiekt
przyjmujg zmysly zewnetrzne, nastepnie zmysly wewnetrzne tworzg
jego wyobrazenia, intelekt czynny oczyszcza te wyobrazenia i wydo-
bywa z nich pojecia ogélne, ktére na koncu procesu przyjmowane sg
przez intelekt bierny™.

Istnieje jeszcze inny rodzaj poznania przez czlowieka — nadprzyro-
dzony. W nim rozum przyjmuje pojecia i idee drogg nadprzyrodzona,
jako laske:

Trzeba wiedzie¢, ze umyst dwoma sposobami moze nabywaé pojec i po-
znan: droga naturalng i nadprzyrodzong. Droga naturalna to wszystko
co rozum moze pojaé, czy to za posrednictwem zmysiéw, czy sam przez
siebie. Droga nadprzyrodzona to wszystko co rozumowi zostaje udzie-
lone ponad miare jego zdolno$ci i mozliwos$ci naturalnych™.

Za pomocg tych dwéch rodzajéw poznania czlowiek moze wejsé
w relacje z otaczajgcym Swiatem, z samym soba, jak rowniez z Bogiem.
W tym miejscu trzeba dodaé, ze rozum sam z siebie nie moze poznaé
istoty Boga, zawsze bedzie to poznanie niepetne™:

Wszystko, co wyobraznia moze przedstawi¢ a umyst pojaé i zrozumieé
o Bogu w tym zyciu nie jest i nie moze by¢ najblizszym $rodkiem do
zjednoczenia z Nim. Rozum bowiem moze pojgé tylko to, co odbiera
z ksztaltéw i wyobrazen podpadajgcych pod zmysty. A poniewaz te rze-
czy nie mogg by¢ srodkiem wlasciwym, wiec nie mozna tu wykorzystaé
zdolnos$ci naturalnej. Co za$ do rzeczy nadprzyrodzonych, mozliwych
do osiggniecia w tym zyciu, to rozum z natury swojej nie ma dyspozy-
cji ani zdolno$ci, by osiggnaé w wiezieniu ciala jasne poznanie Boga.
Poznanie to bowiem jest niemozliwe za zycia trzeba wiec albo wpierw
umrzeé, albo pozostaé z dala od niego™.

o Droga na Gére Karmel, 11, 8, 5.

n Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem..., dz.
cyt., s. 67-68.
Droga na Gére Karmel, 11, 10, 2.
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™ Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem..., dz.

cyt., s. 68-69.
Droga na Gére Karmel, 11, 8. 4.
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W tym przypadku rozstrzygnieciem problemu zwigzanego z pozna-
niem jest wiara, ktéra ukazuje nam to, czego nie moze pojaé rozum™.
Ostatecznie pelne poznanie czlowieka moze sie dokonaé tylko przy
pomocy wiary i rozumu. Poznanie rozumowe, w zetknieciu z tym, co
transcendentne, napotyka na nieprzekraczalng granice, za§ wyzna-
wana wiara szuka zrozumienia. Tak wiec:

Wiara i rozum (Fides et ratio) sg jak dwa skrzydla, na ktérych duch
ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy. Sam Bég zaszczepil w ludz-
kim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest
poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajgc Go i mitujac — mogt
dotrzeé takze do petlnej prawdy o sobie.

Pamieé¢ ma zdolno$é gromadzenia wszystkiego, co czlowiek przezy-
wa. Stanowi to, wedlug §w. Jana od Krzyza zlozony problem, ponie-
waz jest ona zmyslowa i duchowa. Zadaniem pamieci duchowej, jak
i pamieci w ogdlnoéci jest przywolanie do §wiadomo$ci rzeczy, oséb,
pojeé, zdarzen, ktére wezesniej istnialy w duszy, lecz zostaty juz zapo-
mniane™. Gdy chodzi o poruszenia i uczucia czysto duchowe

przypomina [je] sobie pamieé nie za pomocg jakiej$ formy, obrazu, albo
figury wycis$nietej na duszy, jako ze nie majg ich te dotkniecia i uczucia
zjednoczenia ze Stwéreg, lecz za pomocg skutku, tj. Swiatta, mitosci,
rozkoszy, odnowienia duchowego itd. Za kazdym razem, gdy pamieé
je wspomina, odnawia sie w niej co$ z owych przezyé™.

Dlatego tez pamieé w zyciu duchowym odgrywa podwdéjng role:
przywoluje ,,pociechy duchowe” w chwilach utrapien i wspomnie-
nie stanu duszy po grzechu w czas do$wiadczenia pokusy. Jednakze
pamieé o grzechu czy wewnetrznym zranieniu nalezy odréznié od
ich realnego istnienia. Pamie¢ o chorobie nie znaczy tego samego, co
fizyczna niemoc.

Druga wazng funkcjg pamieci w ogélnosci, a szczegdlnie pamieci
duchowej jest gromadzenie i utrwalanie tego, co czlowiek przezywa,
jego planéw na przyszlo$é™. Pomaga to w jego walce o trwalg wiez
z Bogiem. Dzieki tej funkcji pamieci czlowiek ma mozliwo$é powrotu
do pierwotnej gorliwo$ci o sprawy Boze. Wazne jest, by unikaé po-
chlaniania przez pamieé wielu wspomnien, a zostawié¢ w niej miejsce

5

Por. D. Wider, Do pelni milosci, dz. cyt., s. 84.
6 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio. Wstep.
77 Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem, s. 72.
78 Droga na Gére Karmel, 111, 14, 2.

M Por. D. Wider, Do pelni mitosci, dz. cyt., s. 88-90.
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dla Boga. Stad éw. Jan od Krzyza przestrzegal przed niewlasciwym
korzystaniem z pamieci:

Chcialbym, zeby ludzie duchowi pilnie baczyli na szkody jakie szatan
wyrzadza w ich duszach za poérednictwem pamieci, jesli sie nig wiele
postuguja. Iluz smutkéw i utrapien, iluz ztych i préznych radoéci staje
sie ona powodem, zaré6wno w rzeczach Bozych jak i ziemskich. Przynosi
nadto z sobg wiele brudéw i kala nimi dusze. Oddala je natomiast od
doskonalego skupienia®.

Jako wtadza duchowa czlowieka ,,pamie¢ duchowa” ma mozliwo$é
gromadzenia, przechowywania i poslugiwania sie do§wiadczeniami
uzyskanymi przez dusze na drodze mistycznego poznania®.

Ostatnig wladzg duchowag jest wola, ktéra w nauce Jana od Krzyza
pelni role swoistego centrum dyspozycyjnego, ktére kieruje calym dy-
namizmem osoby. Swoim nauczaniem Swiqty wlgczat sie w filozoficz-
no-etyczny nurt, wskazujacy kluczowa role woli w kazdym dziataniu
czlowieka: ,,Sita duszy polega na jej wladzach, namietno$ciach i po-
zadaniach. Wszystkim tym za$ rzgdzi wola”®. Przenoszgc zagadnienie
woli na zycie duchowe czlowieka jasnym staje sie, ze w nim bez niego
Bég nie moze niczego uczynié¢. Kazde dzialanie czlowieka, takze na
plaszczyznie jego duchowosci staje sie osobowe dopiero wtedy, gdy
jest kierowane przez wole®®. Na tej wladzy spoczywa powazne zada-
nie, poniewaz ostatecznie to od niej zalezy, jak cztowiek wykorzysta
to wszystko, co zostaje mu dane, czy bedzie to uzyte na jego korzysé,
czy zgube.

Swiety Jan od Krzyza widzial wole czlowieka w podwéjnej perspek-
tywie: rozréznial dzialanie woli od uczucia woli. Pierwsze wyrazato
mozliwo$é wolnego i odpowiedzialnego decydowania o swoim zyciu.
Zwraca wiec uwage na jej aspekt czynny. Moze by¢ ona albo przycigga-
na przez co$ atrakcyjnego, albo odpychana bez podejmowania jakiej-
kolwiek decyzji. W tym wypadku podkresla sie jej aspekt bierny. Te dwa
aspekty sg ze sobg powigzane: uczucie woli moze plynnie przechodzié
w dzialanie®, badZ tez pozostaé jedynie na plaszczyznie wolitywnej
nigdy nieprzeobrazonej w konkretny czyn. Nauczanie o woli Swiety
przedstawil w jednym z listéw pisanych do swego ucznia:

80 Droga na Gére Karmel, 111, 4, 2.

81 Por. M. Kiwka, Swietego Jana od Krzyza mysli o czlowieku, dz. cyt., s. 96.

82

Droga na Gére Karmel, 111, 16, 2.

8 Por. M. Kiwka, Swietego Jana od Krzyza mysli o cztowieku, dz. cyt., s. 97.

84 Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem, dz. cyt.,

s. 716-717.
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Poniewaz za$ rozkosz, stodycz i wszelki inny smak, ktéry podpada pod
wole nie jest mitoScig, wynika stad, ze zadne z tych uczué smakowitych
nie moze byé $§rodkiem proporcjonalnym do zlgczenia woli z Bogiem.
Srodkiem tym moze by¢ tylko dzialanie woli, ktére jest zupelnie czym
innym anizeli jej uczucia. Przez swe dzialanie wola taczy sie z Bogiem
i pozostaje w Nim, co jest wla$nie miloScia; nie mozna tego osiagngé
przez uczucia i pojecia, ktére pozostalyby w duszy jako w swoim celu
i kresie. Wszystkie te uczucia mogg tylko stuzyé za motyw do kochania,
jesli wola chcee dalej postepowaé; wiecej nic nie moga®.

W duchowos$ci karmelitanskiej istniejg dwie mozliwos$ci wyboru
przez wole obiektu jej zainteresowan. Pierwsza polega na prymacie
woli, ktéra sama wybiera, za$ namietnos$ci i popedy tylko jej towa-
rzysza — obiekt wybierany jest rozumnie. Druga droga to ta, w ktérej
namietnosci i instynkty wysuwajg sie na pierwszy plan, spychajac wole
do roli stuzacej, ktéra spelnia ich zachcianki: ,,I tak jest rzeczywiscie.
Tym bowiem sposobem wola staje sie niewolnicg i traci swojg wolnosé,
gdyz pociaga jg za sobg gwaltownog$é i sita zapatu”®. Czlowiek, ktérego
wola jest ujarzmiona i stuzy niewlasciwemu obiektowi dokonuje czesto
wielkich staran, ale tylko po to, by zaspokoi¢ namietno$ci, ktére nim
rzadza®. Swiety Jan od Krzyza mial §wiadomo$éé ogromnego wplywu
namietno$ci na wole cztowieka i staratl sie jg uksztaltowaé ku wiekszej
dojrzatosci, by w swoich wyborach nie kierowata sie kaprysom niz-
szych wtadz, lecz by we wszystkim kierowata sie mitoscig®.

Zrédtem godnoéci sfery duchowej jest, iz poznaje ona najwazniejsze,
najbardziej warto$ciowe rzeczywistosci. Ona jest takze odpowiedzialna
za ukazywanie czlowiekowi jego celu ostatecznego i potrafi wybieraé
najbardziej odpowiednie $rodki do jego osiggniecia. Stad imperaty-
wem Swie;tego wyrazanym we wskazywaniu drogi ku zjednoczeniu
czlowieka z Bogiem byla praca nad przejéciem ze sfery zmystowej do
duchowe;j®:

O jakiz to los szcze$liwy, ze dusza moze sie wymkngé z domu swojej
zmystowos$ci! Moim zdaniem, moze to pojgé tylko ta dusza, ktéra tego
do$wiadczyla. Wtedy jasno dostrzeze, jak strasznym zniewoleniem byto
to zniewolenie, jakiemu dotychczas ulegala, i jak wielu nedzom byta
poddana, gdy oddzialywaly na nig jej wladze i zgdze, a takze pozna,

85 Jan od Krzyza, List 13, [w:] Dzieta, Krakéw 2010, s. 820.

86 Noc ciemna, II, 13, 3.

87 Por. F. R. Salvador, Swiety Jan od Krzyza, pisarz — pisma — nauka, dz. cyt., s. 760.

88 Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem..., dz.

cyt., s. 78.

89 Por. F. R. Salvador, Swiety Jan od Krzyza, pisarz — pisma — nauka, dz. cyt., s. 416.
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jaka prawdziwg wolno$cia i bogactwem jest zycie ducha, ktére przynosi
ze sobg nieoszacowane wprost dobra®.

Teolodzy duchowosci karmelitanskiej, odwolujac sie na nauki $w.
Jana od Krzyza przyréwnuja ksztaltowanie czlowieczenstwa w kierun-
ku zjednoczenia z Bogiem i podejmowania czynéw temu sprzyjajacych
do mozolnej wspinaczki gérskiej: duch w powolnym procesie oswaja
cialo i jego namietno$ci, podporzadkowuje je sobie w wyniku czego
obie sfery: duchowa i cielesna zaczynajg ze sobg zgodnie wspétpraco-
wad?l, Efekt tego wysilku okreglany jest mianem ,,integracji osobowej”
zdolnej do owocnego podjecia wspélpracy z taska.

Nieuporzadkowane przywigzania
czlowieka a zjednoczenie z Bogiem

Rozréznienie cztowieka na duchowego i cielesnego, pozwolito Ja-
nowi od Krzyza wysnué wniosek, iz duch i cialo dazg do wilasciwych
sobie celéw, co powoduje swoiste ,,rozdwojenie” czlowieka. Antago-
nizm miedzy duchem a cialem nalezy do natury ludzkiej i stanowi
jej nieodlaczng cze$é. Bledem byltoby jednak stwierdzenie, ze dusza
i cialo stanowig dwie oddzielne frakcje, ktére sg sobie przeciwne.
Swiety nauczal, ze: ,,pomiedzy zmystami a duchem jest $cisly zwigzek,
gdyz obydwie strony 1aczg sie w jednym podmiocie”®. Problemem
jest zachowanie wlasciwych proporcji we wzajemnych stosunkach.
Kazda ze sfer pragnie wplynaé na drugg i podporzadkowa¢ jg sobie.
Pragnienia te sg powodem ucigzliwej walki czlowieka z samym sobg®.
Jedng z przyczyn takiego stanu rzeczy jest grzech pierworodny, jak
réwniez kazdy grzech osobisty rozumiany jako akt wrogo$ci i sprze-
ciwu wobec Boga. Gdy pragnienia realizowane sg ,,w Bogu” wszystko
zajmuje miejsce w porzgdku wyznaczonym przez nature: ,,Gdy Boég
jest na pierwszym miejscu, wtedy wszystko jest na wlasciwym miej-
scu”®. Problem za$ rodzi sie wéwczas, gdy ludzie, rzeczy, zdarzenia
stawiane sg ,,na jednej szali z Nim”%, badZ ponad Nim. Wtedy czlowiek
dziata coraz wiecej, lecz mniej do$wiadcza, zyje w zgodzie ze swoimi

90 Noc ciemna, 11, 14, 3.

o1 Por. F. R. Salvador, Swiety Jan od Krzyza, pisarz — pisma — nauka, dz. cyt., s. 415.

92 Noc ciemna, I, 1, 1.

93 Por. F. R. Salvador, Swiety Jan od Krzyza, pisarz — pisma — nauka, dz. cyt.,

s. 400-403.
% Augustyn, Objasnienia Psalmdéw, Ps 124-150, Warszawa 1986, s. 7.

95 Por. Droga na Gére Karmel, 1, 5, 4.
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apetitos®, stajgc sie ich niewolnikiem®. W nurcie teologii duchowosci
karmelitanskiej zagadnienie to poruszata takze Sw. Teresa od Jezusa:

Sa w rzeczy samej dusze tak zniedotezniale i tak nawykte do obracania
sie wylgcznie w rzeczach zewnetrznych, iz stracity niejako wszelkg moz-
no$¢ oderwania sie od nich choéby na chwile i wejscie w siebie stalo sie
dla nich prawie niepodobienstwem. Ciggle przestawanie z gadzinami
i bydletami krazacymi wokoto twierdzy przeszio u nich w nalég i same
staly sie niemal nimi®.

Jakie moga by¢ apetitos cztowieka? Jako pierwsze $w. Jan od Krzyza
wymienial dobra doczesne. Przedstawial je nastepujaco: ,,Przez dobra
doczesne rozumiemy tu: bogactwo, stanowiska, urzedy i tym podobne
przedmioty ubiegania sie oraz dzieci, rodzine, malzenstwo itd. Wszyst-
ko to sg rzeczy, ktérymi wola moze sie radowaé”®. Posiadanie tych
débr nie musi prowadzié do grzechu, czesto sa one jednak przyczynag
odwracania sie od Boga. Caly proces niepostuszenstwa i jego skutkéw
jest wyrazony w czterech stopniach. By przedstawi¢ jego dynamike
Swiety postuguje sie stowami Pisma Swietego: ,,Utyt Jeszurun (Izra-
el) i wierzga [...]. Boga, Stwérce swego, porzucil, zelzyl Skate, swoje
ocalenie” (Pwt 32, 15). Utycie ,,to przytepienie umystu i zaciemnienie
sadu w rozpoznawaniu prawdy i w nalezytym rozsadzaniu kazdej
sprawy podlug rzeczywistego jej stanu”'®. Taki cztowiek staje sie coraz
bardziej nieczuly na sprawy Boze: ,,I nie wystarczy ani Swieto$é, ani
zdrowy rozsadek czlowieka, jesli bedzie pozgdatl rzeczy doczesnych
i z nich sie radowat”1,

To przyémienie umystu plynnie przechodzi w drugi stopien wyra-
zony stowem: ,wierzga”. Ma to miejsce wéwczas, gdy idac za uczu-
ciami, czlowiek przyzwyczai sie do débr doczesnych, znajduje w nich
rado$é, a tym samym ,,ttuécieje”. Taki stan rzeczy ,,oddala dusze od

96 Jan od Krzyza czesto uzywal tego. Nie definiowal go jednak. Zawiera on w sobie

elementy zmyslowe, intelektualne i duchowe, czyli obejmuje cztowieka w calej
jego zlozono$ci. Ogdélnie mozna przettumaczyé to pojecie jako pozgdanie lub tez
jako nieuporzgdkowane przywigzania. Apetitos/objawia sie w silnym pragnie-
niu, ktére kieruje czlowieka do jakiego$ dobra. Swiety Jan Apostol wskazywat
na trzy giéwne pozadliwosci: oczu, ciala i pychy. Por. A. Ruszala, Ze swietym
Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem..., dz. cyt., s. 82-83; S. Urbanski,
Pozgdliwosé, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, Krakow 2002, s. 694.

o7 Por. I. Matthew, Pochwycony przez Boga, Krakéw 2010, s. 73-79.

98 Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, I, 1, 6.

99 Droga na Gére Karmel, 111, 18, 1.

10 Tamze, I1I, 19, 3.

0t Tamze, I1I, 19, 4.
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Boga i $wietych éwiczen, nie smakuje juz ona w nich, ma bowiem
upodobanie w innych rzeczach. Popada w wiele niedoskonalosci
i niedorzecznosci, kapryséw i czczych upodoban”!??. Czlowiek na
plaszczyznie ducha doswiadcza ozieblo$ci'®, ogarnia go lenistwo du-
chowe, zatraca potrzebe modlitwy, jednoczenia sie z Bogiem, ogranicza
sie do minimum, a pocieche znajduje w posiadaniu. Jest sposéb zycia
doznaniowego, czerpigcego rados$¢ z coraz to wiekszych przyjemnosci
zmystowych. W nastepstwie czlowiek taki odwraca sie od Boga, zapo-
mina o zbawieniu. Te kategorie tworza:

ludzie chciwi, ktérzy maja tak wielkie pozgdanie rzeczy stworzonych,
takg z nich odczuwajg rado$é i tak sg w nich rozmitowani, ze te nie mogg
ich zaspokoié. Pozadania ich raczej wzrastajg ustawicznie w miare, jak
oddalajg sie od zrédla, ktére jedno mogltoby ugasié ich pragnienie. Tym
zrédlem jest Bogl®,

Ostatnim stopniem jest ,,zelzenie”, czyli catkowite zapomnienie
o istnieniu Boga, ,wymazanie” go ze swojego zycia. Boga zastepuja
wowczas zZle uzywane pienigdze, ktére ,,przebéstwione” prowadzg do
,rozpaczy i $§mierci”!%®, Oprécz tak wielkiej szkody bogactwo wyrzadza
takze ,,cofanie sie z drogi Bozej”1%. Dotyczy to tych, ktérzy do$wiad-
czyli obecnos$ci Boga w swoim zyciu, ale zwyciezyto w nich pragnienie
,rzeczy Swiatowych”.

Kolejng grupg débr pozadanych przez cztowieka sg dobra naturalne.
,Przez dobra naturalne rozumiemy tu pieknosé, wdziek, przymioty,
ksztaltng budowe i inne dary ciala. Co do duszy rozumiemy jej dary,
jak zdolnoSci i rozsadek wraz z innymi przymiotami umystu”!"’. Bég
obdarowat cztowieka tymi dobrami tylko po to, by za ich pomocg byt
poznawany i kochany. Mogg by¢ one jednak wykorzystane niezgodnie
z celem, przez co stajg sie obrazg Boga. Dzieje sie tak, gdy stuzg czto-
wiekowi do pielegnowania i pomnazania prézno$ci, zarozumiato$ci
i wywyzszania sie nad innych!'®. Wéwczas ,,wdzieki i dary naturalne sg
bardzo niebezpieczne i tudzgce zaréwno dla tego, kto je posiada, jak
i dla tego, kto je podziwia, tak, ze trudno jest uniknaé¢ usidlenia w nich

02 Tamze, III, 19, 5.

103 Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem, dz. cyt.,

s. 122-123.
04 Droga na Gére Karmel, I11, 19, 7.
05 Tamze, II1, 19, 10.
06 Por. E. Stein, Wiedza Krzyza, Krakéw 1994, s. 109.
W7 Droga na Gére Karmel, I11, 21, 1.

18 Por, F.R. Salvador, Swiety Jan od Krzyza, pisarz — pisma—nauka, dz. cyt., s. T67.
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serca”'®. Duchowa cérka §w. Jana od Krzyza, a jednocze$nie wielki
znawca jego duchowoséci, $w. Edyta Stein wymienia konsekwencje
upodobania w tych dobrach. Sg to: adoracja swojej osoby, pogarda
w stosunku do innych, podniecenie zmyslowo$ci i czeste jej uleganie!'.
Prowadzi to do ozieblo$ci duchowej, podczas ktérej ,,dusza w rzeczach
Bozych znajduje tylko wielkg odraze, smutek, a niejednokrotnie zu-
pelnie je sobie obrzydza”!!l.

Trzecia grupa dzialajaca na czlowieka, sa dobra zmyslowe. Swiety
rozumial przez nie ,,to wszystko, co podpada pod zmysly, tzn. pod
wzrok, stuch, powonienie, smak, dotyk. Réwniez to wszystko, co jest
wewnetrzng przyczyng dzialania wyobrazni, bo wszystko to nalezy
do wewnetrznych lub zewnetrznych zmysiéw ciala”'2. Przy okazji
méwienia o tych dobrach $w. Jan od Krzyza jeszcze raz przypominal,
ze Boga nie mozna pozna¢ za pomocg zmysléw. Nie trzeba koniecznie
unikaé wrazen zmyslowych, jesli czlowiek nie zatrzymuje sie na nich.
Moga sie one bowiem staé przyczyng do dobrej modlitwy, bo jak méwit
Swiety: ,,Niektére bowiem dusze wznosza sie do Boga raczej za po-
$rednictwem przedmiotéw dzialajgcych na uczucia”'®®. Gorzej dzieje
sie, gdy pod pozorem poboznego zycia modlitwg czlowiek zaczyna sie
im oddawac!*:

Wiele bowiem dusz oddaje sie wspomnianym wytchnieniom uczuciowym
pod pozorem modlitwy i oddania sie Bogu. Wtedy nie jest to modlitwa,
lecz raczej wytchnienie, nie jest to spelnianie upodobania Bozego, lecz
raczej wlasnego. Intencja wprawdzie zwraca sie do Boga, ale skutki
zmierzajg do wytchnienia uczuciowego. Dusza odczuwa wéwczas wiecej
stabo$ci i niedoskonalo$ci niz ozywienia woli i oddania jej Bogu!’s.

Szkody, jakie przynosi poddawanie sie dobrom zmystowym Swiety
przedstawial bardzo szczegétowo, podporzgdkowujgc je poszczegdl-
nym zmystom. Ze zbytniego przywiazania do rzeczy widzialnych rodzi
sie m.in. duchowa préznos$é¢, zamieszanie zewnetrzne i wewnetrzne,
nieczyste mysli i zazdro$é!'%. Gdy chodzi o zmyst stuchu, jego niewtasci-
we wykorzystanie powoduje zamieszanie wyobrazni, nieuzasadnione

9 Droga na Gére Karmel, I11, 21, 1.

10 Por. E. Stein, Wiedza Krzyza, dz. cyt., s. 110.
1 Droga na Gére Karmel, I11, 22, 2.

12 Tamze, III, 24, 1.

13 Tamze, II1, 24, 4.

14 Por. E. Stein, Wiedza Krzyza, dz. cyt., s. 112.
115 Droga na Gére Karmel, I11, 24, 4.

116 Por. Droga na Gére Karmel, 111, 25, 2.
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i chwiejne sady!'". Z rado$ci w ,,milych zapachach” bierze sie prze-
ciwstawna nauce Chrystusa niecheé¢ do ubogich®. Zmyst smaku
i niewlasciwe z niego korzystanie budzi obzarstwo, gniew, niezgode,
oslabienie mitosci wobec drugiego czlowieka. Powoduje tez ociezalo$é
duszy ludzkiej, ktéra szuka uciechy w lubieznosci, co z kolei prowadzi
do wielu roztargnien serca i niezadowolenia z wielu rzeczy!'?. Jako
ostatni Swiety wymieniat zmyst dotyku, méwit przy tym, ze:

Z rados$ci w dotykaniu rzeczy milych i przyjemnych powstajg o wiele

jeszcze wieksze, zgubniejsze szkody, tak, ze w krétkim czasie wypaczajg

zmysly i przygaszajg zywotno$é i sity ducha. W miare bowiem takiej

wlasnie radosci rodzi sie zgubny wystepek miekko$ci i sktonnosei do

niej. Stagd powstaje rozpusta, duch staje sie zniewiescialy i bojazliwy,

a zmysly pobudliwe i rozmitowane w rozkoszy, sktonne do grzechu

i do wyrzadzania szkody. To upodobanie napawa serce prézng rado-

$cig i zadowoleniem, daje swawole jezykowi i wzrokowi, i w miare jak

wzrasta, odurza i ostabia wszystkie zmysty!'?°.

Ostatecznie poddanie sie zmyslowosci moze byé powodem wielu
szkéd dla zycia cztowieka. Nauke Jana od Krzyza w kwestii karmienia
sie zmystowo$cig dobrze oddaja stowa §w. Franciszka Salezego: ,,Szko-
da zasiewacé role naszych serc tak marnymi i glupimi upodobaniami,
bo zajmuje to miejsce dobrych uczué i odwraca soki naszej duszy od
dobrych sklonnosgeci”?!,

Dobra moralne, przez ktére Swiety rozumial m.in. cnoty, czynienie
dziel milosierdzia, zachowywanie prawa Bozego, majg juz warto$¢ same
w sobie i moga by¢ przyczyng pozyskania innych débr!?2. Czlowiek zatem
powinien sie o nie stara¢. Moga wiec by¢ one przedmiotem jego stuszne;j
radosci, o ile odnajduje ona swoje Zrédto w mitosci Boga: ,,Chrzescijanin
winien sie zatem radowaé nie tym, ze speilnia dobre uczynki i nagladuje
cnoty, lecz tym tylko, ze czyni to dla samej milosci Boga, bez zadnego
innego wzgledu”'?®. Moze jednak doj$é do sytuacji, w ktérej cztowiek,
podobnie jak ewangeliczny faryzeusz (por. Lk 18,9-14) bedzie sie cie-

szyl z samego dobra moralnego i wlasnej doskonatosci'?t. Powoduje to

17 Por. tamze, III, 25, 3.
18 Por. tamze, III, 25, 4.
119 Por. Droga na Gére Karmel, 111, 25, 5.
120 Tamze, III 25, 6.

21 Franciszek Salezy, Filotea, 72.

122 Por. E. Stein, Wiedza Krzyza, dz. cyt., s. 114.
123 Droga na Gére Karmel, I11, 27, 4.

124 Por. D. Wider, Do peini mitosci, dz. cyt., s. 229.
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szereg negatywnych nastepstw. W cztowieku wzrasta wéwczas przede
wszystkim pycha i cheé pokazania siebie. Egoizm zamyka takg osobe
na Boga, zaprzecza prawde jakoby u poczatku kazdego dobra stal Bég.
Dusza, ktéra poddaje sie tej utudzie nie postepuje na drodze doskonato-
$ci, poniewaz nie jest zdolna do przyjecia rad i wskazéwek co do swoich
czynow'®. Jedyna, wlasciwg postawa, jaka winna towarzyszy¢ czlowie-
kowi postekujagcemu na drodze ku zjednoczeniu z Bogiem jest nadzieja
nagrody u Boga, a nie u czlowieka. Ten problem przedstawiala swoim
siostrom réwniez $§w. Teresa z Avilla, uczac, ze przed Bogiem nie ma
nic zakrytego: ,,Nie sgdZcie, by cokolwiek uczynicie dobrego lub zlego,
moglo, mimo zamkniecia, w jakim tu zyjecie, pozostaé¢ w ukryciu.
Pigta grupa to dobra nadprzyrodzone:

wszystkie dary i taski udzielone przez Boga, przekraczajgce moznosé
i zdolno$¢ naturalng. Okreéli¢ je mozna jako gratis datas, darmo dane.
Nalezg do nich dar madrosci i wiedzy, jakiego Bég udzielit Salomonowi,
jak réwniez taski, ktére wymienia §w. Pawel: wiara, laska uzdrawiania,
czynienie cudéw, dar proroctwa, dar rozpoznawania duchéw, ttuma-
czenie mow i rozmaito$é jezykow!?’,

Powodujg one dwa rodzaje skutkéw w duszy czlowieka: doczesne, jak
np. uzdrowienia i duchowe, ktére zblizajg cztowieka do Boga. Swiety
przestrzegal przed szukaniem upodobania w darach nadprzyrodzonych
ze wzgledu tylko na dobra doczesne. Méwit on, ze nawet osoby pozba-
wione laski uswiecajgcej mogg ich dokonaé, badz doznaé ich skutkéw.
Wskazywal jakby sam szatan mégl by¢ inicjatorem tych dziet. Mozemy
sie wiec z nich radowagé, tylko ze wzgledu na dobra duchowe!?,.

Pierwszg szkodg, jaka ponosi czlowiek, ktéry przywigzuje sie do débr
nadprzyrodzonych jest oszukiwanie siebie i innych, zycie w swoistym
Swiecie iluzji. Przyczyna tego jest to, ze czlowiek nazbyt pragnie nad-
przyrodzonych daréw i przecenia je. Nie chce wiec rozeznaé czy nad-
zwyczajne dzieta sg prawdziwe, czy falszywe. Pobudzona namietno$é
popycha go do tego, by spelnial niezwykle czyny w nieodpowiednim
czasie, tym samym naduzywat taski w niegodny i przewrotny sposéb.
Prowadzi to do radosci z posiadanej mocy, a w konsekwencji do go-
towosci ,, kupowania lask, daréw i rzeczy $wietych za pienigdze”!?:

125 Por. E. Stein, Wiedza Krzyza, dz. cyt., s. 115-116.

126 Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci, Krakéw 1987, 15, 7.

127

Droga na Gére Karmel, 111, 30, 1.
128 Por. E. Stein, Wiedza Krzyza, dz. cyt., s. 117.

129 Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem..., dz.

cyt., s. 128.
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Przywigzanie do tych czynéw dochodzi do takiego stopnia zla, ze nie-
ktérzy ludzie nie tylko cheg kupié za pienigdze dary i taski, jak to czynit
Szymon czarnoksieznik (por. Dz 8, 18), by przez nie stuzy¢ diabtu, lecz
starajg sie réwniez o posiadanie rzeczy $wietych. I nie mozna o tym
méwié bez drzenia, ze jak to juz widziano, zdobywali rzeczy boskie, ze
uzywali Ciata Pana naszego Jezusa Chrystusa do tak zlych i ohydnych
praktyk”%,

Zachwycenie posiadang mocg i $lepa cheé korzystania z niej prowa-
dzg do tego, ze czyny nadzwyczajne nie sg dokonywane mocg Boga,
a szatana®®.  Szatan bowiem, gdy zobaczy u ludzi sktonno$é ku takim
rzeczom, daje im po temu szerokie pole i mnéstwo zainteresowan,
mieszajgc sie w nie sam na rézne sposoby”’132,

Druga szkoda jest oslabienie wiary, ktére odnosi sie zaréwno do $wiad-
kéw nadzwyczajnych dziatan, jak i os6b, ktére sie nimi postuguja;: ,,Kto
bowiem przywigzuje zbytnig wage do tych cudownych zjawisk, umniej-
sza w sobie istotny i trwaly stan wiary, ktéry jest stanem ciemnym. Im
wiecej jest znakéw i potwierdzen wiary, tym mniej jest w niej zastugi”33,

Brak na tej plaszczyznie walki duchowej prowadzi do zwiekszonej
préznosei i chelpliwos$ci wyrazajgcej sie w tym, ze czltowiek, ktéry po-
dejmuje jakgkolwiek prace dla Krélestwa Bozego chce, aby byla ona
efektowna i ceniona przez innych!®.

Dobra duchowe to ostatnia grupa wymieniana przez $w. Jana od
Krzyza. Rozumial on przez nie ,,to wszystko, co porusza i wspomaga
dusze w rzeczach Boskich, czyli w jej obcowaniu z Bogiem i w udzie-
laniu sie Boga jej samej”!®. Chodzi tu m.in. o $éwiete obrazy, figury,
przedmioty, miejsca, $wieta religijne, stowarzyszenia, formy poboz-
nosci. Zajmujg one uprzywilejowane miejsce w catej hierarchii débr,
poniewaz kieruja ku zjednoczeniu z Bogiem. Swiety dzielit te dobra
na cztery grupy: pobudzajgce, wzywajgce, kierujace i doskonalace.
Zajmuje sie jednak tylko dwoma pierwszymi'3,

Dobrami pobudzajgcymi sg obrazy i figury Swietych oraz miejsca
modlitwy i ceremonie liturgiczne. Swiety przestrzegal, by z débr po-
budzajacych nie staly sie one hamujgcymi. Odnosit sie do nich bardzo

130

Droga na Gére Karmel, 111, 31, 5.

131 Por. E. Stein, Wiedza Krzyza, dz. cyt., s. 118.
132 Droga na Gére Karmel, I11, 31, 4.

183 Tamze, II1, 31, 8.

134 Por. D. Wider, Do pelni mitosci, dz. cyt., s. 230.
135 Droga na Gére Karmel, I11, 33, 2.

136 Por. E. Stein, Wiedza Krzyza, dz. cyt., s. 119-120.
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krytycznie, wypunktowywal naduzycia w postugiwaniu sie obrazami
i figurami: ,Wiele jest takich oséb, ktére pilniej baczg na oryginalno$é
wykonania i warto§¢ obrazu niz na to, co on przedstawia”’*’. W sto-
sunku do figur méwil, ze ludzie czesto

ozdabiajg postacie §wietych strojami, ktére byly im i muszg byé
wstretne. Tak wiec, razem z szatanem, usilujag kanonizowaé swoje
préznosci, wktadajac je na §wietych nie bez ciezkiej ich obrazy. Takim
to sposobem gleboka i powazna poboznosé duszy, wykluczajaca sama
przez sie wszelkg pr6zno$é, a nawet jej §lad, staje sie powoli strojeniem
manekinéw, i to do tego stopnia, ze niektérzy postugujg sie obrazami
Swietych jakby figurkami bozkéw, ktére ich radujg!®.

W takiej sytuacji cztowiek pod ptaszczem poboznosci spetnia wlasne
zachcianki i karmi swg pozadliwosé.

Podobnie dzieje sie w przypadku miejsc modlitwy, ktérymi sg kaplice
i koScioly. Czesto czlowiek koncentruje sie na tym, by byly one przy-
ozdobione i szuka przyjemnosci w zewnetrznej formie, a nie w Bogu.
Analogicznie rzecz ma sie z uroczystos$ciami religijnymi, ktére dla
niektérych stajg sie okazjg do prezentacji wlasnej osoby, zabawy, lep-
szego jedzenia. Swiety krytykowal osoby, ktére w wyniku wypaczonej
poboznosci zwracaja przesadng uwage na ksztalt ceremonii'®.

Sadza, ze jesli jednej kropki zabraknie, lub cokolwiek opuszczg to Bog
nie wystucha ich modlitwy. Tym samym wiec pokladajg wiecej ufnosci
w tych praktykach i sposobach niz w zywej modlitwie. Jest to wielkim
lekcewazeniem i obraza Boga. Zadaja na przyklad, by w czasie Mszy
Swietej palilo sie tyle, a nie mniej ani wiecej $wiec, by jg odprawiat taki,
ataki ksigdz, by byla o oznaczonej godzinie, a nie wezeéniej czy pdzniej'®’.

,Dobra wzywajgce” to przede wszystkim kaznodzieje i ich postuga.
Swiety podkreslat, ze kaznodziejstwo to przede wszystkim praca du-
chowa niz slowna. Kazanie jest na tyle dobre i owocne, na ile kazno-
dzieja przenikniety bedzie Bozym duchem. Bez niego na nic zdadzg
sie piekne slowa i styl. Zagrozeniem w tym wypadku, jest skupianie
sie tylko na zewnetrznej formie przepowiadania, poniewaz wtedy nie
trafia ono do ducha i nie ma mozliwo$ci na zmiane stylu zycia'*!.

137

Droga na Gére Karmel, 35, 3.
138 Tamze, 35, 4.

139 Por. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem, dz. cyt.,

s. 131-132.
40 Droga na Gére Karmel, I11, 43, 2.
1“1 Por. E. Stein, Wiedza Krzyza, dz. cyt., s. 126.
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Swiety Jan od Krzyza nie lekcewazyt posrednictwa débr duchowych
w spotkaniu z Bogiem. W jego nauce chodzi o wlasciwe ich uzywanie,
ktére prowadzi do glebszej zazylosci z Bogiem!*2.

Nieuporzgdkowane pozadania, nazywane przez $w. Jana od Krzyza
apetitos, wyrzadzajg czlowiekowi olbrzymie szkody, zar6wno w sferze
duchowej, jak i cielesnej. Znieksztalcajg one obraz Boga w czlowieku,
wprowadzaja niepokdj i cierpienie, powodujgc catkowitg dezintegracje
czlowiekal®.

Czlowieka z $wiadomoScig swej grzeszno$ci i zlych sklonnosci $w.
Jan od Krzyza nie pozostawia w bezradno$ci nad stanem swego ducha.
Przekonanie o duchowej nedzy wprowadza na droge oczyszczenia. Jest
ona pelna wyrzeczen, ewangelicznego zaparcia sie siebie. Prowadzi
do wewnetrznej przemiany i przygotowuje do zjednoczenia sie z Bo-
giem, wejscia na szczyt Gory Karmel. Wypracowana przez Swiqtego
koncepcja oczyszczenia czynnego i biernego zaklada z jednej strony
zaangazowanie sie czlowieka, podjecie wysilku ascetycznego i szczegé-
fowej pracy nad sobg z drugiej otwarcie sie na dzialanie Boga, przyjecie
Jego taski, calkowite poddanie sie Mu'.

Zakonczenie

Antropologia §w. Jana od Krzyza nie jest teoretycznym rozwazaniem
nad czlowiekiem. Wspiera sie ona o osobiste do§wiadczenie Swietego.
W jego Swietle cztowiek jawi sie w realnym stanie, jaki towarzyszy
mu w konsekwencji grzechu pierworodnego. Jest to stan duchowego
poranienia, domagajgcy sie interwencji Boskiego Lekarza. Jego dzia-
laniu winne by¢ poddane ,,choroby duszy” i wszystkie ich nastepstwa.
Tylko w ten sposéb czlowiek moze ujrzeé siebie w Swietle prawdy
i do$wiadczyé wewnetrznej integracji, staé sie obrazem podobnym do
Tego, ktéry go stworzyt.

Stowa kluczowe: teologia duchowosci, duchowo$é karmelitanska,
$w. Jan od Krzyza, antropologia, cialo-dusza-duch, zmysty, apetitos,
oczyszczenie.

4z Por. D. Wider, Do peini milosci, dz. cyt., s. 241-242.

4 Por. A. Rachmajda, Sw. Jan od Krzyza, ,,Pozgdania oslepiaja i zaciemniajg”,

»Zeszyty Karmelitanskie” 3 (2004), s. 104-106.

Por. P. Ogérek, Zagadnienie wyrzeczenia w nauce sw. Jana od Krzyza, ,,Karmel”
16 (1986), s. 11-12.
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Swiadomos$¢ osobistych przekonan
malzonkéw o wyzszym i nizszym poziomie
zadowolenia ze swojego zwigzku

AWARENESS OF PERSONAL BELIEFS SPOUSES
WITH HIGHER AND A LOWER LEVEL OF
SATISFACTION WITH THEIR RELATIONSHIP

200 married couples were studied using The Questionnaire Chosen Mar-
riages and constructed in accordance with psychotransgressive network
theory of personality Test Conscious Personal Beliefs. Were isolated of them
two groups of 100 spouses with higher and lower levels of satisfaction with
their relationship. Comparative analysis of the results showed that husbands
and wives with higher levels of satisfaction with their relationship have a much
greater awareness of personal beliefs than husbands and wives with a lower
level of satisfaction with the marriage. The obtained result encourages further
exploration of psychological determinants of the success of the marriage in
the psychotransgressive mainstream, paying attention to the specificity of the
effect of other psychons and their network interdependence.

Key words: psychotransgressionism, network theory of personality, personal
psychon, awareness of personal beliefs, satisfaction with marriage.

Wprowadzenie

Sposéb funkcjonowania ludzkiej psychiki ksztaltuje myslenie,
przezywanie i postepowanie czlowieka wobec otaczajgcego go $wiata.
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Tworzenie, utrzymywanie i rozwdj bliskich relacji interpersonalnych
ttumaczone jest na rézne sposoby ze wzgledu na przyjete ujecie teo-
retyczne. Biologiczny sposéb podejscia poszukuje przyczyn ludzkiego
zachowania w dzialaniu genéw, mézgu, uktadu nerwowego, a takze
odwoluje sie do proceséw wydzielania wewnetrznego regulujacego
gospodarke hormonalna!. Zgodnie z ujeciem psychodynamicznym
wszelkie zachowania i przezycia czlowieka zdeterminowane sg sitami
popedowymi, nad ktérymi nie ma kontroli. Sita popedowa powoduje
wzrost pobudzenia, odczuwanego jako pragnienie, co zacheca do
okreslonej aktywno$ci powodujacej redukeje napiecia i uzyskanie ulgi.
Czlowiek dazy do przyjemno$ci i unika przykrosci®. Wedlug podejscia
behawiorystycznego warunki srodowiskowe determinujg ludzkie za-
chowania bedgce gléwnym przedmiotem badan, czynno$ciami, ktére
trzeba zrozumieé, przewidywacé i sterowaé®. Zgodnie z podejSciem
humanistycznym, ludzie sg istotami aktywnymi, dobrymi z natury,
posiadajacymi zdolno$é dokonywania wyboru, ktérych gléwnym za-
daniem jest dgzenie do powiekszenia i rozwoju swojego potencjalu®.
Koncepcja poznawcza opierajac sie na wielu paradygmatach badaw-
czych skupia sie na poznaniu i wyja$nianiu mechanizméw zbierania
informacji, kodowania, przechowywania, interpretowania i wyrazania
ich w ciggu ludzkiego zycia’. Podej$cie ewolucjonistyczne skupia sie
na adaptacyjno$ci zachowania i umystu w perspektywie uplywajacych
milionéw lat, jako drodze do przetrwania czlowieka w §wiecie fizycz-
nym i spotecznym®. Nowym ujeciem ludzkiej psychiki jest skoncentro-
wany na zmianie i rozwoju psychotransgresjonizm opracowany przez
J. Kozieleckiego. Autor sposé6b funkcjonowania struktury psychicznej
czlowieka wyjasnia w oparciu o pojecie granicy i jej przekraczanie,

L. Kaczmarek, Biologia molekularna przetwarzania informacji przez komérki
nerwowe, [w:] Mozg a zachowanie, T. Gérska, A. Grabowska, J. Zagrodzka (red.),
Warszawa 2012, s. 9-24; J. Matysiak, Psychologia fizjologiczna, [w:] Psychologia.
Podrecznik akademicki, t. 1,J. Strelau (red.), Gdansk 2000, s. 95-129; H. Walum,
L. Westberg, S. Henningsson i in., Genetic variation in the vasopressin receptor
la gene (AVPR1A) associates with pair-bonding behavior in humans, “Procee-
dings National Academy of Sciences USA” 105(2008), s. 14153-14156.

2 P. K. Oles, Wprowadzenie do psychologii osobowosci, Warszawa 2011, s. 41-47.
3 P. G. Zimbardo, Psychologia i Zycie, Warszawa 1999, s. 522-528.
4 A. H. Maslow, Motywacja i osobowosé, Warszawa 1990, s. 72-101.

5 R. Stachowski, B. Dobroczynski, Historia psychologii — od Wundta do czaséw
najnowszych,[w:] Psychologia. Podrecznik akademicki,t.1,J. Strelau, D. Dolinski
(red.), Gdansk 2008, s. 106-107.

6 D. M. Buss, Psychologia ewolucyjna, Gdansk 2001.
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zachowania ochronne i transgresyjne, a takze proponuje nowe, sie-
ciowe ujecie osobowosci’.

Ludzie w cyklu zycia przejawiajg sklonno$é do wyznaczania granic,
ktére zgodnie z kulturowym obrzedem przejscia — inicjacjg, malzen-
stwem, konfirmacja, inauguracjg — rytualnie przekraczajg zmieniajgc
swojg egzystencje®. Wedlug A. H. Maslowa’® czlowiek dazgc do zaspo-
kojenia najwyzszej potrzeby samorealizacji przekracza swoje dotych-
czasowe mozliwo$ci rozwoju psychologicznego i duchowego. W ujeciu
logoteorii, opartej na logoterapii V. E. Frankla, cztowiek posiada psy-
chiczng zdolno$é do jednoczesnego zycia w trzech wymiarach czaso-
wych, réwnoczesnego intelektualnego i emocjonalnego przezywania
siebie i otoczenia oraz mozliwo$¢ przekraczania tych uwarunkowan'®.
Dojrzala jednostka biezgcg tre$é zycia psychicznego tworzy z dorobku
przeszlosci, z wizji przyszlo$ci w sytuacji terazniejszej. R6zne okolicz-
noéci egzystencjalne mogg taczenie terazniejszosci z przesztoscig lub
przyszlo$cig przedtuzaé¢ w czasie lub wrecz zrywaé te zwigzki, albo
nadmiernie akcentowaé ktéry$ z wymiaréw czasowych!'. Podobnie
proces rozwoju czlowieka ujmuje M. Grzywak-Kaczynska'?, ktéra
zwraca uwage na wlasny udzial czlowieka w swoim rozwoju posze-
rzajacy granice realizacji potrzeb rozwojowych podporzadkowujgcych
sobie potrzeby biologiczne. Autorka zauwaza, ze normalne dziecko
od poczatku zycia przejawia tendencje do rozwoju jako dgzenie do
nieustannego przekraczania swego obecnego stanu.

Funkcjonujgc w Swiecie czlowiek potrzebuje pewnych wartos$ci
materialnych, intelektualnych i duchowych. Ich niedobér zaburza
homeostaze i sklania do podjecia dzialan ochronnych (zachowaw-
czych). W odniesieniu do malzenstwa bedg to czynnosci zwigzane
z codziennym funkcjonowaniem, np. zaangazowanie w wykonywang
prace i obowiazki domowe. Pozwalajg osiggngé zdrowie fizyczne i psy-
chiczne, wzmacniajg wiare we wlasne sily i mozliwo$ci przystosowania
sie. Nie pozwalajg jednak na przeksztalcanie rzeczywistosSci, burzenie
i rozwdj nowych struktur, nie prowadzg ku ksztaltowaniu ludzkiej

T J. Kozielecki, Psychotransgresjonizm. Nowy kierunek psychologii, Warszawa

2007, s. 33-141.
8 E. O. Wilson, O naturze ludzkiej, Poznan 1998.
9 A. H. Maslow, Motywacja..., dz. cyt., s. 153.

10 V. E. Frankl, Homo Patiens. Préba wyjasnienia sensu cierpienia, Warszawa

1984, s. 147-148.

1 K. Popielski, Noetyczny wymiar osobowosci. Psychologiczna analiza poczucia

sensu zycia, Lublin 1994, s. 258-261.

12 M. Grzywak-Kaczynska, Trud rozwoju, Warszawa 1988, s. 18.
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osobowo$ci®. Natomiast zachowania transgresyjne zwigzane sa z eks-
pansja, twérczoscig, dgzeniem do zwiekszenia wladzy i majg pewne
cechy wspélne decydujace o ich swoistosci oraz jednolitoéci. Sg nimi
wykraczanie poza dotychczasowe osiggniecia osoby oraz wzbogacenie
indywidualnego ,,by¢” i ,,mie¢” w to, co do tej pory bylo transcendentne
wobec jednostki. Zachowania transgresyjne w przypadku uzyskania
zamierzonego wyniku konczg sie powodzeniem, ale zdarza sie tak,
ze dzialajgcy podmiot doznaje niepowodzenia, poniewaz ryzyko jest
immanentng cechg transgresji'. Jednak podejmowanie dziatan tran-
sgresyjnych stwarza wiecej potencjalnych okazji, aby pozna¢ siebie,
wspoélimalzonka i lepiej zrozumieé otaczajgcg rzeczywisto$é. Otwiera
to droge ku temu, by w relacji malzenskiej sprawniej postugiwacé
sie nabytymi kompetencjami w rozpoznawaniu pojawiajacych sie
trudnosci, szukaniu ich przyczyn i podejmowaniu wspd6lnych dziatan
zmierzajgcych do ich przezwyciezenia do§wiadczajac przez to radosci
tagczacej oboje malzonkéw. Tym, co pomaga skutecznie realizowaé
tego typu dzialania jest wyzsza potencjalna moc psychonéw tworza-
cych sieciowg strukture osobowosci zony i meza, a takze wieksza sita
powigzan miedzy nimi. Dzieki temu tworzg sprawnie dzialajace sieci,
zdolne efektywnie funkcjonowaé w nieustannie zmieniajacej sie rze-
czywistoSci zycia malzenskiego. Najkrécej rzecz ujmujac, osobowosé
stanowi sie¢ pieciu wzglednie trwalych i réwnowaznych sktadnikéw
psychicznych, zwanych psychonami: poznawczy (PP), instrumentalny
(PI), motywacyjny (PM), emocjonalny (PE) i osobisty (PO). Wplywa
ona na kierunek zycia i wzorce zachowania, jego unikatowo$é oraz
sp6jnosé, stato$é w rozmaitych sytuacjach i w réznym czasie. Wewnatrz
psychonéw, jak i miedzy nimi, znajdujg sie powiazania umozliwiajgce
przeplyw informacji i energii, dzieki czemu osobowo$é funkcjonuje
jako pewna calo$¢ posiadajgca poczucie tozsamosci i zdolno$é wcho-
dzenia w interakcje ze Srodowiskiem®.

13 J. Kozielecki, Psychotransgresjonizm..., dz. cyt., s. 39.

14 Tenze, Dzialania transgresyjne: przekraczanie granic samego siebie, ,,Przeglad
Psychologiczny” 3(1983), s. 506.

15 J. Kozielecki, Psychotransgresjonizm..., dz. cyt., s. 123-141.
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Swiadomos$¢ osobistych przekonan jako
istotna czes$¢ psychonu osobistego bedacego
elementem sieciowej struktury osobowosci

Teologia

Psychon osobisty w swoim rozumieniu zblizony jest do ja przed- Ry

miotowego zwigzanego z samowiedzg i obrazem samego siebielé,
ktérego tresé wplywa na formy angazowania sie w relacje z innymi'”.
W pewnym sensie wyraza sie w perspektywie noetycznej, jako ramie
poznawczej zawierajgcej treSci noetyczne, przez ktére cztowiek spo-
strzega siebie oraz innych i otaczajgcg go rzeczywistosé. Dzieki temu
modyfikowane jest jego funkcjonowanie psychiczne i zachowania
spoteczne!®. Stanowi glebokg strukture neurofizjologiczna, psychiczng
i duchowsg, w ktérej znajdujg sie tresci egzystencjalno-tozsamoscio-
we dotyczace osoby ludzkiej'®. Sg one zakodowane w $§wiadomych
przekonaniach i w prawie niewyrazalnych stanach §wiadomych (po-
czuciach). Najwazniejsze z nich to: przekonanie o wlasnym istnieniu
jako osoby i bytu sprawczego (,,istnieje”, ,,jestem osobg”, ,,jestem
sprawcg”); przekonanie o afirmacji $wiata (,,jeSli zyje, akceptuje go
w calosci, tgcznie z wlasng osobg”); przekonanie o wlasnej jedno$ci
i integralno$ci (,,jestem niepodzielng catoscig”); przekonanie o swo-
jej cigglosei (,,zmieniajg sie okoliczno$ci, a ja przez cale zycie jestem
sobg”); przekonanie o niepowtarzalno$ci wlasnej osoby (,,czuje sie
réznym i odrebnym od innych, ale kontaktuje sie z nimi, ktérzy sa
réwniez unikatowymi osobami”)?.

Celem prezentowanych badan jest préba poszukiwania czynnikéw
psychicznych modyfikujgcych jakos$é relacji matzenskiej w nowym,
psychotransgresyjnym ujeciu. Poniewaz jest to wstepny etap badan,
skupiono sie na jednym z psychonéw — osobistym — zaktadajac wyste-
pujaca zalezno$é pomiedzy zadowoleniem z malzenstwa a §wiadomo-
$cig osobistych przekonan malzonkéw. Przeprowadzona do tej pory
analiza sktania ku sformutowaniu nastepujacych hipotez:

16 Tamze, s. 135.

17 M. Jarymowicz, W strone indywidualnej podmiotowosci i zblizen z innymi: pod-

miotowe podstawy spotecznychidentyfikacji,[w:]Poza egocentryczng perspektywaq
widzenia siebie i Swiata, M. Jarymowicz (red.), Warszawa 1994, s. 11-33.

18 J. Rézycka, K. Skrzypinska, Perspektywa noetyczna w psychologicznym funk-

cjonowaniu czlowieka, ,,Roczniki Psychologiczne” 2(2011), s. 101-121.

19 M. Jarymowicz, Psychologiatozsamosci,[w:] Psychologia. Podrecznik akademicki,

t. 3, J. Strelau (red.), Gdansk 2000, s. 107-125; M. Kofta, D. Dolinski, Poznawcze
podejscie do osobowosci,[w:] Psychologia. Podrecznik akademicki, t. 2,J. Strelau
(red.), Gdansk 2000, s. 561-600.

20 J. Kozielecki, Psychotransgresjonizm..., dz. cyt., s. 136.
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H1: Zony o wyzszym poziomie zadowolenia z malzenstwa charak-
teryzuja sie wieksza $wiadomoscig osobistych przekonan niz zony
0 nizszym poziomie zadowolenia z malzenstwa.

H2: Mezowie o wyzszym poziomie zadowolenia z malzenstwa
charakteryzujg sie wiekszg Swiadomog$cig osobistych przekonan niz
mezowie o nizszym poziomie zadowolenia z malzenstwa.

Prowadzone w ujeciu psychotransgresyjnym badania maja przede
wszystkim charakter eksploracyjny, pozwalajacy ze wzgledu na uzy-
skane wyniki ustali¢ ewentualne kierunki dalszych, bardziej szcze-
gétowych poszukiwan czynnikéw wplywajacych na jako$é relacji
malzenskich.

Metoda badawcza

Dobér badanych malzenstw oraz narzedzi pomiaru poziomu zado-
wolenia z malzenstwa i pomiaru $wiadomo$ci osobistych przekonan
malzonkéw zostatl powiazany z okreslonymi zatozeniami operacyjnymi
biorgcymi pod uwage giéwne zalozenia psychotransgresjonizmu.

Badaniami objeto 200 par, bedagcych w pierwszym formalnym
zwigzku malzenskim z minimum 5-letnim stazem, posiadajgcych wy-
ksztalcenie $rednie lub wyzsze, aktywnych zawodowo i pelnigcych
funkcje rodzicielskie. Przyjecie powyzszych kryteriéw zmierzato ku
jak najwiekszemu ujednoliceniu grupy badanych, aby zminimalizowaé
modyfikujacy wplyw na poziom $wiadomych osobistych przekonan
innych zmiennych niz kontrolowana zmienna niezalezna — poziom
zadowolenia badanych malzonkéw ze swojego zwigzku. Na podsta-
wie wyniku uzyskanego w Kwestionariuszu Dobranego Malzenstwa
(KDM-2)*! wyodrebniono grupe 100 zon i grupe 100 mezéw o wyzszym
poziomie zadowolenia z malzefistwa oraz grupe 100 zon i grupe 100
mezoéw o nizszym poziomie zadowolenia z malzenstwa. Szczegélowe
dane na temat badanych malzonkéw zawiera tabela 1.

A M. Plopa, Wiezi w matzenstwie i rodzinie. Metody badan, Krakéw 2005, s. 51-106.
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Tabela 1. Charakterystyka badanych malzonkéw

Wybrane cechy

Typy badanych malzonkow

ZW ZN MW MN
(n=100) (n=100) (n=100) (n=100)
Stopien
zadowolenia 142,6 117,8 140,4 118,1
z malzenstwa
Wiek 36,1 lat 36,7 lat 37,5 lat 37,8 lat
Staz matzenski 11,9 lat 12,9 lat 12,2 lat 12,6 lat
Wyksztat- | Wyzsze | 86 (86%) 76 (76%) 74 (74%) 73 (73%)
cenie Srednie | 14 (14%) 24 (24%) 26 (26%) 27 (27%)
Jedno 37 (37%) 35 (35%) 30 (30%) 43 (43%)
LiC?ba Dwoje 39 (39%) 56 (56%) 50 (50%) 43 (43%)
ggiﬁ‘da‘ Troje 18 (18%) 9 (9%) 15 (15%) | 13 (13%)
dzieci Czworo 4 (4%) - 3 (3%) 1 (1%)
Piecioro 2 (2%) - 2 (2%) -

Objasnienia: ZW - zony o wyzszym poziomie zadowolenia z malzefstwa; ZN — zony

0 nizszym poziomie zadowolenia z malzenstwa; MW — mezowie o wyzszym pozio-
mie zadowolenia z malzenstwa; MN — mezowie o nizszym poziomie zadowolenia

z malzenstwa

Poziom $§wiadomo$ci osobistych przekonan okre§lono przy wyko-
rzystaniu Testu Swiadomych Osobistych Przekonan, ktéry tresciowo
bardzo $ciéle nawigzuje do zalozen teoretycznych psychotransgresjo-
nizmu odno$nie do istoty psychonu osobistego. Badani malzonkowie
wyrazali swoje przekonania w odniesieniu do poszczegélnych ele-
mentéw psychonu osobistego wyrazonych w siedmiu twierdzeniach

na pieciostopniowej skali??.

Przyktadowe twierdzenia z Testu Swiadomych Osobistych Przeko-

nan wraz ze skalg odpowiedzi do wyboru:

1. Mam poczucie, ze jestem osoba:

bardzo rzadko

1)

22

2)

rzadko

czasem

3)

czesto

€Y

bardzo czesto

6))

A. Dakowicz, Psychologiczna analiza matzonkéw o wysokim i niskim poziomie
transgresji, [w:] T. Rostowska, A. Lewandowska-Walter (red.), Matzefistwo
i rodzicielstwo a zdrowie, Torun 2012, s. 91-93.
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4. Akceptuje $wiat w calosci, Igcznie z wlasng osoba:
bardzo rzadko rzadko czasem czesto bardzo czesto

oy 2) 3) €Y 6))

6. Mimo zmieniajacych sie okoliczno$ci mam poczucie, ze przez cale
zycie jestem soba:
bardzo rzadko rzadko czasem czesto bardzo czesto

1) 2) 3) €Y 6))

Ogélny poziom $wiadomych osobistych przekonan stanowi sume
zaznaczonych przez badanych matzonkéw wyboréw przy poszczegdl-
nych twierdzeniach. Maksymalny mozliwy wynik do osiggniecia to 35
punktéw, a minimalny 7 punktéw. Im suma jest wyzsza, tym poziom
Swiadomych osobistych przekonan jest wyzszy, im suma jest nizsza,
tym poziom $wiadomych osobistych przekonan jest nizszy.

Opracowujac uzyskane wyniki wykorzystano program komputero-
wy SPSS 21.0 PL for Windows, za pomocg ktérego obliczono warto$é
testu t-Studenta dla poréwnywanych matzonkéw o wyzszym i nizszym
poziomie zadowolenia ze swojego zwigzku?.

Wyniki

Zony o wyzszym i nizszym poziomie zadowolenia z malzenstwa
istotnie réznig sie miedzy sobg pod wzgledem §wiadomych osobistych
przekonan. W zakresie czterech rodzajéw przekonan (na siedem) zony
o0 wyzszym poziomie zadowolenia z malzenstwa uzyskaly wartosci
znacznie wieksze niz zony o nizszym poziomie zadowolenia z mal-
zenstwa (tabela 2). W zakresie pozostalych trzech przekonan wartosci
uzyskane przez zony o wyzszym poziomie zadowolenia z malzenstwa
sg nieco wieksze niz wartosci uzyskane przez zony o nizszym poziomie
zadowolenia z malzenstwa (nie stwierdzono jednak pomiedzy bada-
nymi grupami zon réznic istotnych statystycznie). Zony 0 Wyzszym
poziomie zadowolenia z malzenstwa w poréwnaniu z Zzonami o nizszym
poziomie zadowolenia z malzenstwa majg silniejsze poczucie wlasnego
istnienia — t(198) = 2,25; p<0,025, znacznie wieksze poczucie spraw-
stwa podejmowanych przez siebie dziatan — t(198) = 2,47; p<0,014,
bardziej akceptujg Swiat w calosci, tgcznie ze sobg — t(198) = 1,98;
p<0,049 i maja silniejsze poczucie bycia sobg, mimo zmieniajacych sie
okolicznosci — t(198) = 3,64; p<0,000. W zakresie wszystkich siedmiu

23

S. Bedynska, A. Brzezicka, Statystyczny drogowskaz. Praktyczny poradnik
analizy danych w naukach spotecznych na przyktadach z psychologii, Warszawa
2007.
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osobistych przekonan ujmowanych razem, warto$ci uzyskane przez

zony o wyzszym poziomie zadowolenia z malzenstwa sg znacznie wiek-

sze niz warto$ci uzyskane przez zony o nizszym poziomie zadowolenia

z malzenstwa — t(198) = 2,84; p<0,005. :
( ) yO%; P ’ Teologia

Tabela 2. Poréwnanie wynikéw Testu Swiadomych Osobistych Przekonan rodziny
zon o0 wyzszym i nizszym poziomie zadowolenia z malzenstwa

Zony Zony
0 WyZSzym 0 nizszym
poziomie poziomie Istotnosé
Rodzaje poczué zadowolenia | zadowolenia roéznic
z malzenstwa | z malzenstwa
(n=100) (n=100)

M S M S t p<
Bycia osobg 4,32 0,92 4,21 0,71 0,94 n.i.
Wiasnego istnienia 4,53 0,69 4,31 0,69 2,25 | 0,025
Sprawstwa podejmo-
wanych przez siebie 4,32 0,63 4,08 0,73 2,47 | 0,014
dziatan

Akceptacji $wiata w ca-
tosci, 1acznie z wlasng 4,04 0,76 3,82 0,81 1,98 | 0,049
osobg

Bycia niepodzielng

Py 3,99 0,92 3,88 0,81 0,90 n.i.
calo$cig

Bycia sobg, mimo
zmieniajgcych sie 4,33 0,70 3,97 0,70 3,64 | 0,000
okolicznoS$ci

Bycia ré6znym i odreb-
nym od innych, ktérzy
sg réwniez unikatowy-
mi osobami

Razem 2947 | 3,69 | 28,00 | 3,64 | 2,84 | 0,005

394 | 1,08 | 3,73 | 0,96 | 1,45 | n.i.

Réznice miedzy mezami o wyzszym i nizszym poziomie zadowolenia
ze swojego zwigzku pod wzgledem $§wiadomych osobistych przekonan
sg jeszcze wieksze niz réznice pomiedzy zonami o wyzszym i nizszym
poziomie zadowolenia z malzenstwa. W zakresie sze$ciu rodzajéow
przekonan (na siedem) mezowie o wyzszym poziomie zadowole-
nia z malzehstwa uzyskali warto$ci znacznie wieksze niz mezowie
0 nizszym poziomie zadowolenia z malzenstwa (tabela 3). W zakresie
si6dmego przekonania, warto$ci uzyskane przez mezéw o wyzszym
poziomie zadowolenia z malzefistwa, sg nieco wieksze niz wartosci
uzyskane przez mezéw o nizszym poziomie zadowolenia z malzenstwa
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(nie stwierdzono jednak réznicy istotnej statystycznie pomiedzy gru-
pami badanych mezéw). Mezowie o wyzszym poziomie zadowolenia
z malzehstwa w poréwnaniu z mezami o nizszym poziomie zadowo-
lenia z malzehstwa mayja silniejsze poczucie bycia osobg — t(198) =
4,01; p<0,000, silniejsze poczucie wlasnego istnienia — t(198) = 4,87,
p<0,000, znacznie wieksze poczucie sprawstwa podejmowanych przez
siebie dziatan — t(198) = 2,13; p<0,035, bardziej akceptujg $wiat w ca-
tosci, Igcznie ze sobg —1(198) = 4,27; p<0,000, majg silniejsze poczucie
bycia niepodzielng caloscig — t(198) = 2,47; p<0,014 i majg silniejsze
poczucie bycia sobg mimo zmieniajgcych sie okolicznosci — t(198) =
3,23; p<0,001. W zakresie siedmiu osobistych przekonan, warto$ci uzy-
skane przez mezéw o wyzszym poziomie zadowolenia z malzenstwa
sg znacznie wieksze niz warto$ci uzyskane przez mezéw o nizszym
poziomie zadowolenia z malzenstwa — t(198) = 4,88; p<0,000.

Tabela 3. Poréwnanie wynikéw Testu Swiadomych Osobistych Przekonan
mezéw 0 wyzszym i nizszym poziomie zadowolenia z malzenstwa

Mezowie Mezowie

0 WyZSzZym 0 nizszym

poziomie poziomie Istotnosé

Rodzaje poczué zadowolenia | zadowolenia roéznic

z malzenstwa | z malzenstwa

(n=100) (n=100)

M S M S t p<
Bycia osobg 4,33 0,74 3,84 0,97 4,01 | 0,000
Wiasnego istnienia 445 | 066 | 3,94 | 081 | 4,87 | 0,000
Sprawstwa podejmo-
wanych przez siebie 4,25 0,67 4,04 0,72 2,13 0,035
dziatan
Akceptacji $wiata w ca-
loci, Iacznie z wlasna 428 | 067 | 3,82 | 084 | 427 | 0,000
osobg
Bycia niepodzielna 399 | 1,06 | 3,63 | 1,00 | 2,47 | 0,014
calo$cig
Bycia sobg, mimo
zmieniajacych sie 429 | 0,70 | 3,95 | 0,78 | 3,23 | 0,001
okolicznosci
Bycia ré6znym i odreb-
nym od innych, ktérzy | gg6 | 505 | 368 | 105 | 191 | ni
sg réwniez unikatowy-
mi osobami
Razem 2955 | 3,76 | 26,90 | 3,92 | 4,88 | 0,000




Swiadomosé osobistych przekonan matzonkéw o wyzszym i nizszym...

Podsumowanie i dyskusja wynikéw

Obie przyjete hipotezy zakladajgce wiekszg Swiadomo$é osobistych
przekonan malzonkéw o wyzszym poziomie zadowolenia ze swojego
zwigzku niz malzonkéw o nizszym poziomie zadowolenia ze swojego
zwiazku potwierdzily sie odno$nie do wyniku calo$ciowego i zdecydo-
wanej wiekszos$ci wynikéw czgstkowych. W przypadku badanych zon
réznica osiggajgca poziom istotnosci statystycznej wystgpita w czterech
na siedem osobistych przekonan, natomiast w przypadku badanych
mezéw w szeSciu na siedem osobistych przekonan.

Na zadowolenie z malzenstwa korzystnie wplywa §wiadomo$é osobi-
stych przekonan matzonkéw. Im poziom $§wiadomosci osobistych prze-
konan jest wyzszy, tym wieksze jest prawdopodobiehstwo tworzenia
satysfakcjonujgcego zwigzku malzenskiego. Wéréd najistotniejszych
Swiadomych osobistych przekonan, zaréwno zon jak i mezéw, znajduje
sie poczucie, ze mimo zmieniajgcych sie okolicznos$ci przez cale zycie
jestem sobg. Kryje sie za tym przekonanie, ze drogi zyciowe moga
prowadzié¢ do sukceséw i przezywanej w zwigzku z tym satysfakcji lub
porazki w formie np. choroby, utraty pracy czy probleméw wychowaw-
czych ze swoimi dzieémi. Malzonkowie o wysokiej §wiadomosci bycia
sobg mimo zmieniajacych sie okolicznosci potrafig konstruktywnie
przezywaé satysfakcje z osiggnietego sukcesu, poglebiajgc wzajemng
komunikacje?, nierzadko planujgc dalsze dzialania potegujace osig-
gniety sukces. W przypadku przezywanych trudnos$ci potrafig znosié
dyskomfort psychiczny poszukujac mozliwych do zastosowania roz-
wigzan?®. Przezywane trudnosci traktujg jako okres przejsSciowy, po
ktérym bedzie lepiej, poniewaz juz tego wezes$niej doswiadezyli i od-
noszg sie do probleméw z pewnym dystansem. Mozna powiedzieé, ze
sg przygotowani na potencjalne trudnosci, kiedy radujg sie sukcesem,
co sprawia, ze ich pojawienie sie nie prowadzi do obezwladniajgcego
dramatu zyciowego, lecz jest traktowane jako zadanie?®, ktére solidar-
nie rozwigzuja oboje malzonkowie?'.

Kolejnym $§wiadomym osobistym przekonaniem, ktére charakte-
ryzuje malzonkéw zadowolonych ze swojego zwigzku jest poczucie
sprawstwa podejmowanych przez siebie dziatan. To, ze tak, a nie

24 M. Braun-Gatkowska, Psychoprofilaktyka Zycia rodzinnego, [w:] I. Janicka,
T. Rostowska (red.) Psychologia w stuzbie rodziny, 1.6dz 2003, s. 13.

% M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, Lublin 2008, s. 126.

26

E. Sujak, Zycie jako zadanie, Warszawa 1989, s. 166.

z A. T. Beck, Mitosé nie wystarczy. Jak rozwigzywaé nieporozumienia i konflikty
matzenskie, Poznan 1996, s. 244-262; Ch. Sautter, A. Sautter, Gdy opadng maski.
Terapia zwigzkéw, Poznan 2010, s. 211-222.
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inaczej uklada sie w naszym malzenstwie nie jest spowodowane tym,
ze tak dziala wspélmalzonek, takie sg dzieci albo tak wyglada rzeczy-
wisto$é, na ktérg nie ma sie wplywu. Tak w pewnych konkretnych
sytuacjach moze byé¢, ale malzonkowie o wysokim poczuciu spraw-
stwa autonomicznie diagnozuja sytuacje. Potrafig wyj$¢ poza wlasne
potrzeby i pragnienia®, najpierw przygladajg sie sobie i udzielajg
odpowiedzi czy to, ze dana sytuacja tak, a nie inaczej wyglada nie
jest zwigzane z ich postepowaniem. Pozwala to w wielu przypadkach
okresli¢ realne zrédlo aktualnych probleméw, ktére rozwigzujg mo-
dyfikujac osobiste postepowanie. W pore podjeta refleksja zwieksza
szanse na trafng diagnoze pozwalajgc podjaé¢ wlasciwe dziatania.
Wysokie poczucie sprawstwa podejmowanych przez siebie dzialan
wplywa na wzrost odpowiedzialno$ci za to, co sie méwi i co sie robi,
nie ogladajac sie na wsp6tmalzonka w miare swoich mozliwosci podej-
mujac aktywno$é, ktéra moze korzystnie wplynaé na atmosfere zycia
malzensko-rodzinnego.

Malzonkowie o wyzszym poziomie zadowolenia z malzehstwa cha-
rakteryzujg sie silnym poczuciem wlasnego istnienia, bytowania na
tym $wiecie. Kryje sie tu pewien dystans wobec doczesnosci i otaczaja-
cego $wiata. Mozna powiedzieé, ze wyzszy poziom poczucia wlasnego
istnienia pozwala postrzega¢ do$wiadczang na co dzien rzeczywistos$é
jako co$, co nie tyle przytlacza, ogranicza, co raczej sktania ku poszu-
kiwaniu sensu i znaczenia osobistego istnienia na tym §wiecie®. Zmie-
rzanie ku odkryciu sensu wlasnego istnienia, a szczegélnie dokonanie
tego, w wielu przypadkach na tyle modyfikuje relacje malzenska, ze
stanowi ona zupelnie nowa, lepszg jako$é.

Korzystnie na zadowolenie z malzenstwa wplywa réwniez $wiado-
mo$¢é poczucia akceptacji §wiata w caloSci, tacznie z wlasng osoba.
Akceptacja otaczajacego Swiata, tego, co sie podoba i tego, co sie
nie podoba jak réwniez siebie jest fundamentem pozwalajagcym na
dokonywanie trwalych, pozgdanych zmian3'. Brak akceptacji ota-
czajacego $wiata i siebie lub jej niski poziom nierzadko prowadzi do
rozgoryczenia, wycofania, niezadowolenia, ktére mocno negatywnie
odbija sie na klimacie emocjonalnym zycia malzenskiego. Malzonkowie

28 Z. Chlewiniski, Dojrzalosé: osobowosé, sumienie, religijnosé, Poznan 1991, s. 20.

29 K. Popielski, Logoteoria i logoterapia w kontekscie psychologii wspdiczesnej,

[w:] Cztowiek — pytanie otwarte. Studia z logoteorii i logoterapii, K. Popielski
(red.), Lublin 1987, s. 48-53.

F.Holbock, Swiecimatzonkowie. Zwyczajne pary matzenskie wszystkich wiekéw
nadzwyczajnymi wzorami cnot, Czestochowa 2004.

30

31

P. K. Oles, Wprowadzenie do psychologii..., dz cyt., s. 321.
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charakteryzujacy sie wysokim poczuciem akceptacji Swiata w calo$ci,
lacznie z wlasng osobg sa w stanie przyjaé wszystko, co do nich dociera
z zewnatrz jak réwniez informacje o sobie i potraktowaé je jako stan
aktualny, ktéry w zalezno$ci od oczekiwan mozna zmodyfikowaé. Po-
zytywne informacje o $§wiecie i sobie dajg poczucie radosci, satysfakcji,
anegatywne stajg sie bodZcem sklaniajgcym do podjecia odpowiednich
dziatan, aby to, co niekorzystne uleglo zmianie. W pewnym sensie
malzonkowie o wysokim poczuciu akceptacji Swiata i siebie traktujg
otaczajgca rzeczywisto$é i siebie jako potencjalny wyjSciowy materiat
rozwojowy, ktéry wczeéniej lub p6zniej zostanie udoskonalony dajgc
doswiadczenie zycia w satysfakcjonujgcym zwigzku malzenskim.
Wyzszy poziom $wiadomych osobistych przekonan matzonkéw
stanowi wyraz ich wlasnej egzystencji i tozsamos$ci®, ktéry poprzez
przekonanie o byciu sobg, mimo zmieniajgcych sie okolicznoS$ci,
sprawstwie podejmowanych przez siebie dziatan, wlasnym istnieniu
oraz akceptacji $wiata w calo$ci, Igcznie z wlasng osobg wplywa na ich
aktywnos$¢ wobec siebie, jak rowniez otaczajgcego ich Swiata. Mozna
powiedzieé, ze kryje sie tu zZrédlo egzystencjalnej motywacji, czesto
odwolujacej sie wprost do zasad religijnych®, ktéra podtrzymuje podej-
mowane dzialania zwigzane z zyciem m.in. malzenskim i rodzinnym,
szczegOlnie wtedy, gdy trudno jest znie$¢ bardzo niekorzystne warunki
psychiczne lub fizyczne. Ustalona hierarchia przyjetych warto$ci po-
zwala dos§wiadczaé pewnej transcendencji nad chaosem nieprzewidy-
walnej rzeczywisto$ci, co moze staé sie Zrédlem szcze$cia. Aktywna
Swiadomo$¢é umozliwiajgca regularng recepcje wydarzen i do$wiad-
czeh w otoczeniu wspélmalzonka pozwala na podejmowanie zachowan
bardziej przemyslanych, a przez to dojrzalszych, ktére pozytywnie
wplywajg na wzrost poziomu funkcjonowania tworzonego zwigzku
malzenskiego®. Brak poczucia wiezi malzenskiej, ktéra sprawia, ze
malzonkowie bardziej stanowia ,,my” niz dwoje ludzi obok siebie,
czesto niweczy efektywnos$¢ dzialan. Moze to by¢ skutkiem np. braku
akceptacji trudnoéci, ktére pojawily sie w zyciu malzensko-rodzinnym
i niecheci do wspélnego dzialania, aby je przezwyciezyé. W konse-
kwencji prowadzi to do zmiany akcentu w relacji malzenskiej, ktéry
w poczgtkowej fazie wyraznie artykulowany jest ,,chce by¢ z tobg” na
pojawiajacy sie w sytuacji przezywanych trudnosci ,,musze by¢ z to-

32 M. Jarymowicz, W strone..., dz. cyt., s. 12-13.

3 J. Manjackal, Raj odzyskany. Moc chrzescijarniskiego matzeristwa, Monachium
2011, s. 31.

34 J. Rostowski, T. Rostowska, Matzenstwo i mitosé. Kontekst psychologiczny
i neuropsychologiczny, Warszawa 2014, s. 333.
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bg”*. Nierzadko silne poczucie sensu podejmowanych dziatan przez
malzonkéw, chociaz rzeczywisto$é i docierajace opinie z otoczenia dajg
znikome szanse na powodzenie przedsiewziecia, po przej$ciowych,
czasami wrecz dramatycznych zdarzeniach, umozliwia ostateczne
osiggniecie upragnionego celu, ktéry na rézne sposoby malzonkéw
wzbogaca. Taki sposéb funkcjonowania charakterystyczny jest dla
0s6b o aktywnej sferze noetycznej. Istnieje wiele danych empirycznych
wskazujgcych na pozytywna zalezno$é pomiedzy wysoka aktywno$cig
noetyczng a poczuciem sensu zycia i zdrowiem psychicznym?$. Mal-
zonkowie o wyzszym poziomie $wiadomo$ci osobistych przekonan
dysponujg potencjalem, ktérego wykorzystanie moze znacznie zwiek-
szy¢ jako$é tworzonego przez nich zwigzku.

Zakonczenie

Swiadomos$é osobistych przekonan maltzonkéw istotnie laczy sie
z poziomem ich zadowolenia z tworzonego zwigzku. Poniewaz jest to
wstepny, eksploracyjny etap badan w ujeciu psychotransgresyjnym
warto podjaé badania dotyczace pozostalych psychonéw. W kontek-
$cie przedstawionej analizy uzyskanych wynikéw rodzi sie pytanie,
na ktére warto poszukiwaé odpowiedzi. Czy poziom zadowolenia
z malzenstwa wplywa na wiekszg Swiadomo$¢é osobistych przekonan
malzonkoéw, czy tez bardziej $wiadomi swoich osobistych przekonan
malzonkowie charakteryzujg sie wyzszym poziomem zadowolenia
ze swojego zwigzku? W prezentowanych badaniach zony i mezowie
byli analizowani indywidualnie ze wzgledu na poziom zadowolenia
ze swojego zwigzku. Warto pomysleé na przyszlosé o strategii analizy
uzyskanych wynikéw na poziomie pary matzenskiej. Tego typu zada-
nie jest trudne do realizacji w praktyce, ale daje szanse uchwycenia
sieciowej wspoélzaleznosci zmiennych w parze maltzenskiej, co jest
blizsze idei psychotransgresjonizmu.

Stowa kluczowe: psychotransgresjonizm, sieciowa teoria osobowo$ci,
psychon osobisty, $wiadomo$¢é osobistych przekonan, zadowolenie
z malzenstwa.

35

W. Péttawska, Samo zycie, Czestochowa 1994, s. 14.

36 J. Rézycka, K. Skrzypinska, Perspektywa..., dz. cyt., s. 103.
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Anthropological Arguments in
an Interconfessional Discussion
of Homosexuality

ARGUMENTACJA ANTROPOLOGICZNA W MIEDZYWYZNANIOWE)
DYSKUSJI NAD HOMOSEKSUALNOSCIA

Tekst koncentruje sie na antropologicznym fundamencie zagadnienia
homoseksualnosci poruszanego we wspotczesnej teologii ekumenicznej
oraz w dialogach miedzykoscielnych. Okazuje sie, ze adekwatne rozwigzanie
istniejacych miedzy denominacjami rozbieznosci w nauczaniu etycznym nie
jest mozliwe jedynie na poziomie wyznaniowej doktryny etycznej (moralnej),
lecz musi siegac do jej antropologicznych fundamentéw. Wydaje sie zreszta,
ze nowy jezyk uzywany zaréwno przez poszczeg6lne denominacje chrzesci-
janskie, jak tez przez gremia ekumeniczne w odniesieniu do zjawiska homo-
seksualnosci ma swoje korzenie wtasnie w swiadomosci, iz koncentracja na
nauczaniu moralnym bez pogtebienia jego podstawy antropologicznej nie
pozwoli chrzescijanom na adekwatne ujecie tegoz zjawiska oraz na dialog ze
wspotczesna kulturg zachodnia, coraz bardziej otwarcie odrzucajaca klasyczne
chrzescijanskie zasady etyczne.

Artykut naswietla najpierw znaczenie problemu homoseksualnosci dla
samego ruchu ekumenicznego. W dalszym etapie przedstawia wybrane
wypowiedzi dialogowe na temat homoseksualnosci. Nastepnie wypowiedzi
te wraz z tre$ciami obecnymi we wspotczesnej debacie teologicznej staja sie
podstawa do ukazania typologii argumentacji antropologiczne;j.

Stowa kluczowe: homoseksualnos¢, sprawiedliwos¢ ptciowa (genderowa),
etyka, ekumenizm, dialogi ekumeniczne.
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Introduction

The issue of homosexuality or, in a broader context, of non-standard
ways of expressing one’s sexuality by men and women is currently
a topic of widespread public debate concerning socio-political as well
as ethical matters. It has long since extended beyond the realm of
medicine and psychology to become an important and controversial
world-view issue. It is also not merely a theoretical matter. The public
debate on homosexuality in developed countries not only contributes
to a change in the way homosexual people are perceived in general,
but also manifests itself in changes in state legislation that guarantee
equal treatment of homosexual people in different spheres of life and
prohibit any acts of discrimination which are sometimes subject to
criminal penalties. Therefore, the fact that homosexuality is publicly
debated has important consequences both for the social and person-
al lives of people living in the Western world. These consequences
do not only pertain to homosexuals themselves, but also affect other
members of society.

This article focuses on the anthropological foundations of the issue of
homosexuality, which is discussed in contemporary ecumenical theol-
ogy and which, to a limited extent, is a topic of inter-Church dialogues.
Today it is impossible to arrive at an adequate solution to the existing
discrepancies between the ethical teachings of different denominations
only at the level of religious ethical (moral) doctrine, i.e. one must reach
the anthropological foundations of a given doctrine. It seems that the
new language that is used both by particular Christian denominations
and by ecumenical groups in reference to homosexuality has its roots
in the very awareness that a focus on teaching about morality without
gaining insight into its anthropological basis will make it impossible for
Christians to take an appropriate approach to this phenomenon and
to engage in a dialogue with contemporary Western culture, which is
increasingly more often openly rejecting traditional Christian ethics.

In order to outline the way in which anthropological arguments
pertain to homosexuality, as well as their significance — in accordance
with the principles of the ecumenical movement — first homosexuali-
ty’s importance as an issue to the ecumenical movement itself will be
highlighted. Then selected parts of the dialogue about homosexuality
will be presented. Next, these statements, together with opinions ex-
pressed in the contemporary theological debate will provide a basis
for preparing a typology of anthropological arguments.



Anthropological Arguments in an Interconfessional Discussion...

Homosexuality as an ecumenical matter

As homosexuality has become a very popular socio-political and
ethical issue, thus it more frequently appears in the statements of the
various Churches. Theologians representing different denominational
traditions who are less bound by the norms of a particular religious
ethical doctrine than the official representatives of the Churches are
even more willing to discuss this topic. These opinions no longer echo
the former voices which clearly rejected homosexuals or condemned
their lifestyle; they are, however, more nuanced. In particular, homo-
sexual practices are differentiated from the very fact of being a ho-
mosexual person'.

The contemporary statements of the theologians and Churches
are more balanced also because today’s Christians, especially those
living in Western countries, function in a social and political reality
where homosexuality is accepted — at least in theory or by law — and
acts manifesting the rejection of homosexuals may be punished. This
changed context of Church statements is leading Christians to rethink
their moral evaluation of homosexuality. This is also accompanied by
theology’s increased interest in sexual matters? which are not only
discussed from the perspective of moral norms, as was the case until
recently, but primarily from a deeper, anthropological perspective. It
is mostly Christian denominations which critically examine their own
moral teachings that reflect on these issues. For example, this resulted
in the issuing of two important documents: Zwischen Autonomie und
Angewiesenheit® and LWF Gender Justice Policy*.

However, as moral questions are also addressed in the majority of
dialogues held between the Churches, the issue of homosexuality is
discussed by the representatives of the ecumenical movement as well.
But while theologians who represent different denominational tradi-
tions are willing to make attempts to revise their moral assessment of
homosexuality, official dialogue documents confirm that this is still an
issue that divides the Churches and that, for now, there is no solution
that would be satisfactory for all the participants in the dialogue. What
is more, this division seems to be becoming sharper. The Catholic

! E.g. Catechism of the Catholic Church, 2358.

2 M. Althaus-Reid, On Queer Theory and Liberation Theology: The Irruption of
the Sexual Subject in Theology, “Concilium” 1/2008, p. 88-89.

The Evangelical Churchin Germany, Zwischen Autonomie und Angewiesenheit.
Familie alsverldssliche Gemeinschaftstirken. Eine Orientierungshilfe des Rates
der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), Gutersloh 2013.

4 The Lutheran World Federation, Gender Justice Policy, Geneva 2013.
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Church (similarly to the Orthodox Churches) is considered, also by
progressive Catholic theologians, to be particularly negatively disposed
towards homosexuality® and also uncompromising as far as attempts
to change its traditional moral teaching are concerned. Meanwhile,
many Protestant communities, with the exception of fundamentalist
(evangelical) groups, are definitely changing their stances, not only
by accepting the fact that a certain number of their faithful have
a homosexual orientation, but also by supporting Christian gay and
lesbian movements® or by working on the possibilities of recognising
same-sex marriages in a Christian sense’.

Apart from the problem of the widening differences between the
official positions of the Churches on homosexuality, the need for a re-
liable Christian testimony relating to the issue is another important
factor behind interdenominational theological reflection on it, also
with regard to anthropology, in this changing world, where the tradi-
tional Christian guidelines and moral judgements are often no longer
accepted or even understood. In this context, Christianity is accused
of being ossified, dogmatic and of giving theology an ideological char-
acter, which is supposed to manifest itself in a lack of sensitivity to the
different experiences and living circumstances of minority groups or
an unwillingness to engage in a dialogue. And this is what — according
to those who are criticising the traditional stance of Christianity —leads
many people, not only homosexual, to cut ties with official Churches?
which reject many men and women in the name of certain ideological
assumptions.

Selected statements from the dialogue

Although dialogue documents devoted to ethical issues are increas-
ingly more often dealing with homosexuality, it should be noted that
the amount of attention that is paid to this matter in such ecumenical
documents does not reflect the real scale of the debate that is taking

5 R. Ammicht Quinn, ‘We’ and ‘Others’: In Place of an Introduction, “Concilium”
1/2008, p. 11-12; N. Reck, Dangerous Desires: Catholic Approaches to Same-sex
Sexuality, “Concilium” 1/2008, p. 15.

J. Coleman, The Homosexual Revolution and Hermeneutics, “Concilium”
3/1984, p. 59-60; E. Stuart, Lesbian and Gay Relationships: A Lesbian Feminist
Perspective, [w:] Christian Perspectives on Sexuality and Gender, ed. E. Stuart,
A. Thatcher, Herefordshire-Grand Rapids 1996, p. 305.

Zwischen Autonomie und Angewiesenheit, 65-66.

8 M. Althaus-Reid, A Woman’s Rights to Not Being Straight (El Derecho a no ser
Derecha); On Theology, Church and Pornography, “Concilium” 5/2002, p. 89, 94.
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place within the Churches, as the second half of the 20" century was,
for many of the Churches, especially the Protestant ones, a time of
critical reflection on their own moral doctrines. This period has not
ceased with the changes that these Churches introduced to their
pastoral practice. Moreover, even the relatively few mentions of ho-
mosexuality indicate that it is impossible for the Churches to reach
a substantial agreement at the present stage of ecumenical reflection.
For this reason the existing texts attempt to emphasise the common
Christian anthropological foundations while at the same time slightly
marginalising or blurring the discrepancies.

Images of God

A document which was prepared in 1983 by an Anglican-Catholic
commission for dialogue in the United States and which dealt with mat-
ters related to Christian anthropology emphasises the importance of
the marital bond. At the same time there is a strong tendency in public
life, also in church circles, towards noticing intimacy that is typical of
marriage in interpersonal relations other than marriage (which is still
understood as the relationship between a man and a woman only)°.

The document points out that it is necessary for homosexual tenden-
cies to be differentiated from homosexual acts. According to the par-
ticipants in the dialogue who refer to their Church’s official teachings,
homosexual acts, similarly to heterosexual acts outside of marriage, are
morally wrong. This text also points to an anthropological motivation
behind this negative evaluation: a homosexual relationship — even if
it is deep and characterised by faithfulness as well as selfless love -
does not conform to the image of marriage created in God’s likeness
which is presented in Scripture and which is manifested as a union
between a man and a woman being of “one body” (Gen 2:24). That is
why a homosexual relationship cannot be sanctified by the sacrament
of marriage!® — Jesus Christ refers to this very close union which is
a manifestation of God’s calling (Matt 19:3-9).

The above-mentioned differentiation between homosexual ten-
dencies and homosexual acts also leads the parties of the dialogue
to another conclusion. This document clearly confirms homosexual
people’s right to dignity as they have been made in the image of God.

9 Anglican-Roman Catholic Consultation USA, Images of God: Reflections on
Christian Anthropology, n. 39, http://www.usccb.org/beliefs-and-teachings/ecu-
menical-and-interreligious/ecumenical/anglican/images-of-god-anthropology.
cfm [30.07.2014].

10 Ibidem, n. 41.
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It points out that when this right was forgotten, homosexuals were
often persecuted and treated unjustly by other people. This unjustness
was sometimes manifested in the life of the Christian community, from
which homosexual people were excluded. Therefore, this reminder of
their dignity is also a call for Christians to eliminate, as soon as possi-
ble, any real manifestations of exclusion or discrimination!’.

Implications of the Gospel

In 1988 a dialogue group of Lutherans and Anglicans (the Episco-
pal Church) in the United States presented a text dealing with the
implications of the Gospel for the Churches as well as for different
spheres of life and the conduct of Christians. This document also draws
attention to the difficulties related to the change that is taking place
within the Churches with regard to the evaluation of homosexuality.
It points out that, on the one hand, this issue is connected with the
Christian vision of a human being that has its roots in the Bible and,
on the other hand, there is no consensus among Christians on the in-
terpretation of biblical texts about homosexual practices. Some think
that a faithful interpretation of the Bible makes it impossible to accept
homosexual practices, while others believe that the Holy Scriptures
do not provide any clear or binding guidelines in this respect. In this
context the authors of the document draw attention to the fact that
Christians themselves increasingly often express doubts about this
matter. Many believers do not accept the absolutely negative assess-
ment of all forms of homosexual behaviour. Although the Churches
still have not formulated a coherent position on this issue, it is obvious
for the authors of the text that they should be primarily guided by
wisdom, love and compassion?2.

The lack of such a stance is also thought to encourage the Churches
to further study this matter by, most of all, focusing on the implications
of the Christian vision of a human being, the dignity of every person
as well as men’s and women’s ultimate calling. Here, the question
arises whether it would not be advisable to look at the differences in
the sexual orientation of many men and women, which do not result
from voluntary decisions, in a different manner even though one
recognises people’s mission to create life in a marriage. Therefore,

1 Ibidem, n. 40.

12 Gruppo di dialogo fra luterani ed episcopaliani negli USA, Le implicazioni del

Vangelo,n.119a,[in:] Enchiridion Oecumenicum. Documentidel dialogo teologico
interconfessionale, vol. 4: Dialoghi locali 1988-1994, G. Cereti, J. F. Puglisi (ed.),
Bologna 19992, p. 2772.
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Christians should think over the many examples of the condemnation
of homosexuality in the Churches’ traditional moral teachings and
especially reconsider the soundness of identifying homosexuality
with promiscuity, which happens frequently. When formulating their
own teaching and practices, the Churches should not forget that they
cannot exclude any minority group while carrying out their mission,
which is testimony to the truth that no human being is excluded from
gracious God’s saving activity®.

Life in Christ / Christian Ethics in the Ecumenical Dialogue

An extensive document about an international dialogue between
Catholics and Anglicans which was issued in 1993 and which deals
with ethical matters mainly aims to point to the far-reaching similarity
between the teachings of both Churches. This is why it devotes less at-
tention to the differences. This also refers to homosexual practices. The
document emphasises the common anthropological vision that is based
on the biblical truth about human sexuality which is a part of God’s
plan for creation. Marriage between a man and a woman is the fullest
manifestation of their calling to create interpersonal communion. At
the same time it is highlighted that human sexuality is expressed in
a multitude of bodily, intellectual, emotional and spiritual experiences.
Given the abundance of forms it is manifested in, sexuality shapes all
the relations that are part of a human being’s existence'“.

A fundamental anthropological consensus on this matter does not,
however, translate to similarities in moral teachings with regard to
intimate interpersonal relations other than a permanent relationship
between a man and a woman. The document indeed states that one
cannot consider homosexual relations as having the same value as
marital relations. However, while the Catholic Church says that ho-
mosexual relations are internally chaotic and regards them as morally
wrong, the Anglican Church agrees with the opinion about the lack of
internal order in such relationships but at the same time does not feel
entitled to make an unequivocally negative moral judgement®. The
differences in doctrine and pastoral practice do not, however, prevent
Catholics and Anglicans to jointly state that homosexual people derive

13 Ibidem, n. 119b-c, p. 2773-2774.

14 ARCICII, Life in Christ: Morals, Communion and the Church, n. 55, in: Growth
in Agreement II. Reports and Agreed Statements of Ecumenical Conversations
on a World Level, 1982-1998, J. Gros, H. Meyer, W. G. Rusch (ed.), Geneva 2000,
p. 358

1 Ibidem, n. 87, 366.
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their inalienable personal dignity from the fact of being created in the
image of God®S.

The statements made as part of this international dialogue are ech-
oed in an Anglican-Catholic document, issued in 1995 in the United
States, which presents an opinion that the existing discrepancies
between the positions adopted by the Churches mainly concern pas-
toral practice and, as such, do not contradict the common Christian
testimony of the importance of the union of a man and a woman'’.

Growth in Communion

Here it should be noted that a document prepared in 2002 relating
to an international dialogue between Anglicans and Lutherans also
deserves attention. It reflects the tension existing within the Churches
themselves in connection with the change of the norms and practice
regarding homosexual people which has been introduced by various
ecclesiastical provinces of the Anglican Church or national Lutheran
Churches. Difficulties within the Churches are mostly related to the
fact that it has become possible for people living in homosexual rela-
tionships to be ordained and to provide spiritual ministry as well as to
the fact that such relationships can be blessed. However, the document
does not give any guidelines that would help to relieve this tension.
It rather makes an observation that resolution of such difficulties is
sometimes beyond the capabilities of the Churches. Therefore, Chris-
tians should seek new solutions, also through theological dialogue and
by learning from one another?8,

A typology of anthropological arguments

Although there are relatively few statements made as part of the
dialogue about homosexuality, one can notice the primacy of anthro-
pological arguments, which have also dominated the contemporary
theological literature. Christians’ attitude towards homosexual people

16 Ibidem, n. 87-88, 366.

1 Anglican-Roman Catholic Consultation USA, Christian Ethics in the Ecumeni-

cal Dialogue: Anglican Roman Catholic International Commission II and Recent
Papal Teachings, n. 2, http:/www.usccb.org/beliefs-and-teachings/ecumenical-
and-interreligious/ecumenical/anglican/ethics-in-ecumenical-dialogue.cfm
[30.07.2014].

Anglican-Lutheran International Working Group, Growth in Communion,n. 154,
http://www.anglicancommunion.org/ministry/ecumenical/dialogues/lutheran/
docs/growth_in_communion_report.cfm [30.07.2014].
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is changing. Their previous evaluations condemning the lifestyle of
homosexuals are becoming more moderate as they refer to the dignity
of all human beings, regardless of their world view, as well as to men’s
and women’s inherent freedom of self-determination and the freedom
to shape one’s own life'. These arguments are based on several fun-
damental ideas.

The dignity of and the equality between all people

Ecumenical texts point out that it is necessary to reflect on specific
ways of showing Christian concern for respecting every human being’s
right to dignity and the resulting equality between all people which
should not only be recognised by the lay community (by means of
legislation that guarantees this equality), but also and primarily by
Christian communities, as this equality is related to the bond existing
between every human being and God, which is symbolically expressed
in the saying that all people have been created “in the image and
likeness” of God. This raises doubts as to whether proclamations that
all men and women, including homosexual men and women, have
an equal right to dignity are reliable if they are not accompanied by
activities aimed to resist discriminatory practices®.

The inner richness of a human being

The various dialogue statements also refer to the inner richness
of a human being which is not only limited to the realm of instincts
or sexual behaviour, but which manifests itself in all aspects of one’s
personality as well as in one’s life experiences. Attention is drawn
to the fact that the unreal manner in which homosexual people are
portrayed may also influence certain Church statements, in which hu-
man sexuality is unnecessarily emphasised?! or, more precisely, which
only concentrate on some dimensions of sexuality. Consequently, the
inner richness of homosexual people may be disregarded in Church
language, which may grotesquely describe them solely through the

1 M. Sktadanowski, Polityka sprawiedliwosci genderowej Swiatowej Federa-

cji Luteranskiej, [in:] O ekumenizmie w Roku Wiary, P. Kantyka, P. Kopiec,
M. Sktadanowski (ed.), Lublin 2013, p. 210-211.

20 Ibidem, 208; J. Clague, The Moral Values of Europe: Marks Or Wounds of Civi-
lization, “Concilium” 1/2008, p. 33.

A The Promise of Lutheran Ethics, K. L. Bloomquist, J. R. Stumme (ed.), Min-
neapolis 1998, p. 169.
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prism of sexual practices, as if these were the only element of human
experiences?®.

A human being’s freedom and right of self-determination

The nuanced language used in the dialogue statements indicates
that Christians, by emphasising the significance of human dignity and
the necessity to defend it in the contemporary world, are attaching
increasingly more importance to the freedom of a human being, which
also manifests itself as men’s and women’s freedom of self-determina-
tion. In this context, attention is drawn to every human being’s right to
be different and to express the fact that people can be different. Some
theologians perceive the granting of the right to express one’s sexual
orientation to homosexual people as the true liberation of human
beings, which should also be the Churches’ aim?.

The purpose of sexual differentiation

Even though the dialogue documents invariably contain a Christian
affirmation of marriage between a man and a woman, which is also
related to the task of creating life, it seems that this aspect is becoming
somewhat less important in anthropological reflection. This is con-
nected with the fact that fertility, as an aspect that is essential to the
usefulness of marriage, is increasingly more often openly questioned
by progressive trends in Christian theology. In such an approach,
sexual differentiation would not necessarily, or not primarily, serve
procreation, but it would be a manifestation of a human being’s inner
richness. However, if openness to giving life loses its primary impor-
tance then this raises doubts as to whether the Churches should still
definitely reject the possibility of men and women leading a different
lifestyle that would be based on mutual love and faithfulness?.

A testimony of love

Despite the acknowledged differences between the Churches, the
theme of love that Christians should have for all people, even for those
whose behaviour or views are not compatible with a given Church’s
doctrine or practice, runs through ecumenical statements devoted to

22 R. Ammicht Quinn, ‘We’ and ‘Others’, p. 10.

2 M. Althaus-Reid, A Woman’s Rights to Not Being Straight, 91; On Queer Theory
and Liberation Theology, p. 85-86.

24 R. Ammicht Quinn, ‘We’ and ‘Others’, 11; N. Beck, Dangerous Desires, p. 22.
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reflection on homosexuality. This is also why many Churches refrain
from making unequivocal judgements about the conduct of homosex-
ual people®. It seems that the call for true love which respects every
man’s and every woman’s dignity is a special testimony of Christian
concern for human beings. This concern assumes that, although there
are doctrinal and practical difficulties related to accepting the behav-
iour of certain groups of men and women, Christians will never resort
to hate and rejection of, or discrimination against, such groups, as such
reactions would actually amount to the denial of Christian teachings®.

Conclusions

The presented ecumenical statements about homosexuality and the
anthropological arguments they use, although with a different degree
of emphasis, provide a basis for the renewal of the Christian Churches’
ethical teachings. Generally speaking, conservatives claim that this
renewal mostly entails a progressive liberalisation, which is an actual
concession to “the spirit of this world”. One cannot, however, forget
that this is a consequence of the changing social context in which
Christians live. Given the social transformations and the related chang-
es in the civil law, the Churches have both the right and the duty to ask
themselves a question about whether the traditional ethical teachings
really correspond to the biblical vision of a human being and defend
the truth about people’s inalienable right to dignity or whether this
doctrine was penetrated by foreign elements over the centuries of its
development. Such elements might reflect the mentality and ethical
judgements that were characteristic of a given epoch or cultural en-
vironment and which, in fact, are not compatible with the message of
the Gospel. The fact that anthropological arguments are emphasised
in interdenominational, Christian reflection on homosexuality is also
connected with the changing situation within Christianity, in particular
with the frequent observation that Christians themselves, who have
grown up in a new cultural and social context, have doubts concerning
the traditional way in which the Christian principles of conduct are
presented and they also sometimes openly challenge these principles.

In the ecumenical discussion of homosexuality, anthropological
arguments have caused the dignity of every human being to be em-
phasised, even if a given human being’s lifestyle does not conform to
the Christian principles of conduct. However, as such statements do

2z The Promise of Lutheran Ethics, p. 171
26 The Lutheran World Federation, Gender Justice Policy, p. 38.
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not eliminate all misunderstandings between the Christian Churches,
ecumenical, anthropological debate must be further deepened and
made more balanced. Churches such as the Catholic Church which,
while recognising every human being’s right to dignity, do not accept
homosexual practices, draw attention to the fact that Christian anthro-
pological and ethical thought emphasises the precedence of attempts
to discover God’s true will and of being faithful to God’s Word over
attempts to seek harmony with contemporary culture. God’s Word,
in its essence, does not depend on people’s opinions or ideas which
change over time and vary from place to place.

In this context it seems that truly Christian anthropology, which
also aims to reinterpret the views on homosexuality, must take into
account the concerns of those Churches and those Christian groups
which consider the new versions of ethical doctrine that have been
proposed by many denominations not as much a willingness to reject
the distortions of Christian testimony as a manifestation of sacrific-
ing the truth about a human being in the name of preserving a given
Church’s significance in changing Western societies. Meanwhile, what
makes Christianity credible is not progressive views but faithfulness
to God in any cultural and historical context.

Key words: homosexuality, gender justice, ethics, ecumenism, ecu-
menical dialogues.
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Wplyw religijno$ci narzeczonych na poglady
dotyczace regulacji poczec i przerywania ciazy

THE INFLUENCE OF THE RELIGIOUSNESS OF
ENGAGED COUPLES ON THEIR VIEWS REGARDING
CONCEPTION CONTROL AND ABORTION

The main purpose of marriage ought to be active love, in other words, pro-
creation-oriented fertile love. One notices, however, that the moral and social
norms regarding this issue have presently undergone a far-reaching process
of individualisation, as a result of which sexual functions have been separated
from parental-reproductive ones. The following article sets out to present
certain changes in the mentality of young people who are soon to be married
with regard to conception control and abortion. The position of the Catholic
Church on these matters is not acknowledged and frequently questioned by
engaged couples. The sociological analysis shows that the moral consciousness
of the Polish youth is undergoing a slow process of secularisation.

Key words: marriage, engaged couples, sex life, contraception, abortion.

Wprowadzenie

Malzenstwo nie jest ostatecznym celem pary ludzkiej — kobiety
i mezczyzny, ktérzy postanawiajg zawrzeé zwigzek. Wiekszo$é nup-
turientéw twierdzi, ze jest ono zaledwie przejSciowym celem bedgcym
fundamentem innego, znacznie wazniejszego w skutkach, celu mal-
zehstwa. Jest nim zalozenie wlasnej rodziny, a w jej ramach, poczecie,
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urodzenie i wychowanie dzieci. Oznacza to, ze zalozeniem kazdego
malzenstwa powinna by¢ miloéé aktywna, tzn. mito$é ptodna, ktéra
nastawiona jest na prokreacje. Dla malzonkéw to wlasnie dzieci po-
winny by¢ najwazniejszym celem zyciowym i wyrazem ich wzajemnej
miloSci, nastawionej na ich poczecie i zrodzenie'.

Znakiem autentycznej milo$ci malzenskiej jest otwarcie na zycie,
jak uczyt Jan Pawet II:

W swej najglebszej rzeczywisto$ci mitosé jest istotowo darem, a mitosé
malzenska, prowadzac malzonkéw do wzajemnego ,,poznania”, ktére
czyni z nich ,,jedno cialo”, nie wyczerpuje sie wéréd nich dwojga, gdyz
uzdalnia ich do najwiekszego oddania, dzieki ktéremu stajg sie wspo6t-
pracownikami Boga, udzielajgc daru zycia nowej osobie ludzkiej. W ten
spos6b malzonkowie, oddajac sie sobie, wydajg z siebie nowg rzeczy-
wisto$¢é — dziecko, zywe odbicie ich mitoSci, trwaly znak jedno$ci mat-
zenskiej oraz zywag i nierozlgczng synteze ojcostwa i macierzynstwa?.

Rodzina w §wietle nauki KoSciola katolickiego jest rzeczywistoscia,
ku ktérej sktania natura, dopelniong przez wolng wole kobiety i mez-
czyzny. W §wiadomosci wielu ludzi rodzine normalng i kompletng
stanowig malzonkowie z dzieémi. Stad tez posiadanie potomstwa
mozna uznaé za podstawowg warto$é moralng usankcjonowang
naturalnym prawem matzonkéw do prokreacji’. Takze pelny rozwdj
duchowy matzonkéw mozliwy jest w zgodzie na ojcostwo i macierzyn-
stwo. Dopiero w momencie pojawienia sie owocu mitoéci — dziecka,
mezczyzna i kobieta znajdujg wyraz swej wiezi w kims$, kto istnieje
poza nimi. To wlasnie w rodzicielstwie dojrzato$é ludzka osigga swéj
najglebszy wyraz, a odrzucajac rodzicielstwo, malzonkowie zubozajg
rozwoj swego czlowieczenstwa*.

Juz trzy dekady temu Janusz Marianski pisat, ze:

W dzisiejszym Swiecie Ko$ciét z pewnym trudem petni funkcje ,,matki
i mistrzyni” w odniesieniu do spraw malzensko-rodzinnych. Dotyczy
to szczegllnie postaw i zachowan prokreacyjnych. W dziedzinie kon-
kretnych postaw prokreacyjnych uksztaltowalo sie i upowszechnito

J. Baniak, Katolicki model matzenstwa i rodziny w swiadomosci mlodziezy
gimnazjalnej, [w:] tenze (red.), Miedzy nakazem a wyborem. Moralne dylematy
matzenstw i rodzin w Polsce, Krakéw, s. 197.

Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (dalej: FC) 14.

1. Przybyl, Zostaérodzicem mimo wszystko: uwarunkowania dziatan prokreacyj-
nych matzonkéw niepltodnych, [w:] J. Baniak (red.), Miedzy nakazem a wyborem,
dz. cyt., s. 127.

R. Kuczer, Mitosé — odpowiedzialnosé- rodzicielstwo. Profetyczny wymiar ency-
kliki Pawta VI ,,Humanae vitae”, ,Teologia i Moralno$¢”, t. 3, 2008, s. 38.
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przekonanie o ,,prywatno$ci” tej sfery zycia do tego stopnia, ze wyklu-
cza sie integracje wszelkich instytucji o charakterze zinstytucjonalizo-
wanym (Ko$ciél, panstwo). Normy moralno-obyczajowe w tej kwestii
ulegly daleko idgcej indywidualizacji. Funkcje seksualne oddziela sie
od funkgji rodzicielsko-rozrodezych?®.

Dzi$ wydaje sie, ze procesy wéwcezas obserwowane, poszly jeszcze
dalej, szczegéblnie w zetknieciu z tak powszechnie propagowang wsp6t-
cze$nie kwestig wolnos$ci w sferze zycia seksualnego. Obecna sytuacja
rodzi ponadto w zyciu malzonkéw wiele wewnetrznych konfliktéw,
gdy muszg oni wybieraé¢ miedzy dzieémi, pracg zawodowsg a stan-
dardem zycia. Bardzo czesto w takiej sytuacji nastepuje co najmniej
zwichniecie rodzicielstwa®. Wobec takiej sytuacji zasadnym wydaje sie
zbadanie pogladéw narzeczonych odnos$nie znaczenia dla nich zycia
seksualnego, ich pogladéw na antykoncepcje i przerywanie cigzy.

Metodologia badan

Dla uchwycenia przemian w mentalno$ci mlodych ludzi stojacych
u progu zawarcia malzenstwa przeprowadzono badania empiryczne
wérod uczestnikéw kurséw przedmalzenskich. Badania zostaly prze-
prowadzone w Bialymstoku, w drugiej polowie 2012 roku. Zalozona
préba badawcza obejmowata uczestnikéw wszystkich 18 kurséw
przedmalzenskich odbywajacych sie w 14 parafiach w wyznaczonym
odcinku czasu. W 13 przypadkach byly to kursy parafialne trwajace
przez pie¢ kolejnych niedziel, w 5 natomiast byly to dwudniowe kursy
weekendowe, odbywajace sie w jednej z parafii.

Badaniem zostalo objetych 480 uczestnikéw kurséw przedmaltzen-
skich, ktérzy na pierwszym spotkaniu otrzymali ankiety, a zwracali
wypelnione podczas kolejnych spotkan. Zebrano 442 ankiety, co sta-
nowilo okoto 92% wszystkich rozdanych. Po odrzuceniu ankiet blednie
wypelnionych (16 ankiet) analizie poddano odpowiedzi 426 badanych
nupturientéw, tj. okoto 89% ogétu uczestnikéw kurséw.

Poglady narzeczonych na temat zycia
seksualnego w malzenstwie

Analiza statystyczna zebranego materialu empirycznego pokazala,
ze dla wiekszo$ci ankietowanych zycie seksualne w matzenstwie jest

5 J.Marianski, Uwarunkowania dzietnosci wrodzinie, [w:] Dziecko, W. Piwowarski

(red.), W. Zdaniewicz, Warszawa — Poznan 1984, s. 84-85.

R. Kuczer, Mitosé — odpowiedzialnosé — rodzicielstwo, dz. cyt., s. 38.
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wyrazem milo$ci(84,5%). Ponad co trzeci respondent wskazal, ze jest
to czynnik jedno$ci i $érodek prokreacji, plodnosci (35,9% i 37,6%),
a co piaty, ze jest to Zrédlo przezyé¢ i emocji seksualnych (21,1%).
Cho¢ wiekszo$é wskazuje na wyraz miloéé jako cel zycia seksualnego
w malzenstwie, to badania pokazaly, ze prawie potowa z nich rozumie,
ze powinno ono wyrazaé jedno$¢ i zaktadaé prokreacje, o czym méwi
nauka Kosciota katolickiego.

Tabela 1. Cel zycia seksualnego w malzenstwie (dane w %)

Stopien zaangazowania religijnego Razem
Kategorie Niezdecy-
odpowiedzi G.l ¢hoko Wierzacy do“.’ami L Y%
wierzacy obojetni
iniewierzacy

Wyraz milosci 86,7 85,7 78,5 360 | 84,5
Srodek prokre- 37,8 39,2 30,4 160 | 37,6
acji, ptodnosci
Czynnik 40,0 35,5 35,4 153 | 35,9
jednosci
Zrédto prze-
zy¢é i emocji 13,3 20,6 27,8 90 | 21,1
seksualnych
Trudno 4.4 1,3 3.8 9 | 21
powiedzieé
Inny (jaki?) - 0,3 - 1 0,2

Uwaga: Dane nie sumujg sie do 100,0%, poniewaz respondenci mogli wy-
braé wiecej niz jedng odpowiedz.

Poréwnujac obecne wyniki badan z uzyskanymi przed czterema de-
kadami przez Jerzego Laskowskiego, badajgcego réwniez zbiorowosé
nupturientéw, zauwazy¢ mozna pozytywng zmiane. Wéwczas tylko
nieliczni ankietowani wskazali jako cel zycia seksualnego prokreacje
(7,7%). Zycie seksualne jako wyraz mitoSci stanowito istote dla potowy
respondentéw (52,3%), a dla jednej czwartej bylo czynnikiem jedno$ci
(24,2%). Znacznie rzadziej natomiast respondenci Laskowskiego wska-
zywali na zycie seksualne jako Zrédlo przezyé i emocji seksualnych’.

Interesujgca nas zmienna niezalezna — stopieh zaangazowania
religijnego pokazuje, ze najistotniejszymi celami zycia seksualnego

7 J.Laskowski, Trwatosé wspdlnoty malzeiiskiej. Studium socjologiczne, Warszawa

1987, s. 125.
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w malzenstwie dla oséb gleboko wierzacych jest wyraz mitoscii czyn-
nik jednosci. Wskaznik procentowy w przypadku obu tych celéw
zmniejsza sie wprost proporcjonalnie wraz ze spadkiem zaangazo-
wania religijnego (wyraz mito$ci: gleboko wierzacy — 86,7%, wierzacy
- 85,7%, niezdecydowani obojetni i niewierzacy — 78,5%; czynnik jed-
noczacy: gleboko wierzacy —40,0%, wierzacy — 35,5%, niezdecydowani,
obojetni i niewierzacy — 35,4%). R6wniez prawie najwyzszy okazal sie
procent odpowiedzi wéréd oséb gteboko wierzacych w przypadku celu,
jakim jest prokreacja, ptodnosé¢ (37,8%). Tylko nieznacznie cze$ciej
wskazywaly na ten cel osoby wierzace (39,2%). Osoby niewierzace
natomiast najcze$ciej wskazywaly na cel, jakim jest Zrédlo przezyé
i emocji seksualnych. W tym przypadku wskazZnik procentowy spada
odwrotnie proporcjonalnie do wzrostu zaangazowania religijnego i to
w spos6b znaczny. R6znica pomiedzy osobami gteboko wierzacymi
a niezdecydowanymi, obojetnymi i niewierzgcymi jest ponaddwu-
krotna (gleboko wierzacy — 13,3%; wierzacy — 20,6%; niezdecydowani,
obojetni i niewierzacy — 27,8%).

Badania socjologiczne ukazaly wysoka pozycje mito$ci jako wyrazu
celu zycia seksualnego w malzenstwie, mimo to nie mozna postawié
jednoznacznej diagnozy, jakoby bylo to wylacznie dobre zjawisko.
Zwlaszcza, ze mlodzi ludzie nie wiedza, ze zycie seksualne ma stuzyé
takze prokreacji. Seks jest dzi$ oddzielany od prokreacji, a czesto i od
uczucia. Z kolei uczucie cze$ciej przypomina zwykte zakochanie oraz
poped, anizeli prawdziwg mitosé?. Mitos$é zas w malzenstwie musi byé
otwarta na zycie.

Poglady narzeczonych na temat antykoncepcji

Akt malzenski spetnia wedlug nauki Kos$ciota katolickiego dwie
funkcje: jednoczaca i prokreacyjng. Odpowiadajg one podwdjnej ce-
lowo$ci matzenstwa. Pawet VI w encyklice Humanae Vitae pisze:

Jezeli zatem zostang zachowane te dwa istotne elementy stosunku
malzenskiego, a wiec oznaczanie jedno$ci i rodzicielstwa, to wtedy
zatrzymuje on w pelni swoje znaczenie wzajemnej i prawdziwej mito-
$ci oraz swoje odniesienie do bardzo wznioslego zadania, do ktérego
czlowiek zostaje powotany — a mianowicie do rodzicielstwa®.

Przez antykoncepcje (antykoncepcja od stowa anty — przeciw
i lacinskiego: concipere — poczynaé) rozumiemy takg interwencje

8 A. Revydovych, Aktualnosé matzenskiej mitosci i wiernosci, [w:] L. Dyczewski

(red.), Matzenstwo i rodzina w nowoczesnym spoteczefistwie, Lublin 2007, s. 78.
9 Pawel VI, Encyklika Humanae Vitae (dalej: HV) 12.
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w funkcjonowanie organizmu kobiety lub mezeczyzny, ktéra zaré6wno
w przewidywaniu zblizenia cielesnego, jak i podczas jego spelniania,
czy w rozwoju naturalnych skutkéw mialaby za cel uniemozliwienie
poczecia lub stanowita srodek prowadzacy do tego celu. Jest ona takim
wkraczaniem w dzialanie organizmu ludzkiego, ktére przy pomocy
ludzkiej manipulacji, ma na celu nie dopuscié¢ do polaczenia sie ko-
moérek rozrodczych w narzadzie rodnym kobiety. Antykoncepcja znosi
wiec zdolno$é rozrodczg czlowiekal®.

Stanowisko KosSciota w zakresie antykoncepcji nie znajduje uzna-
nia w pogladach wielu ludzi i jest przez nich czesto kwestionowane.
Jednych nie przekonuje rozréznienie naturalnej i sztucznej metody
regulacji urodzen, inni uwazajg stosowanie antykoncepcji za przejaw
postepu i zdobycz wolnosci. Jeszcze inni uznajg antykoncepcje jako
najlepszy Srodek przeciw aborgji, jesli tylko jest bezpieczna i powszech-
nie dostepna. Réwniez ci, ktérzy widzg zagrozenie wirusem HIV, czy
chorobg AIDS, widza w antykoncepcji zabezpieczenie, ktére powinno
by¢ moralnie dopuszczone®'.

Kosciét mimo licznych préb naciskéw glosi niezmiennie potrzebe
stosowania naturalnych metod planowania rodziny:

Regulacja poczeé, ktéra ukazuje jeden z aspektéw odpowiedzialnego
ojcostwa i macierzynstwa, jest obiektywnie zgodna z moralnoscia, gdy
jest dokonywana przez matzonkéw bez interwencji z zewnatrz, nie
z egoizmu, lecz z powaznych motywéw i metodami zgodnymi z obiek-
tywnymi kryteriami moralnosci, to jest przez okresowg wstrzemiezli-
wo$¢ i odwolywanie sie do okreséw nieplodnych??.

W wyniku przeprowadzonej analizy socjologicznej okazalo sie, ze
prawie polowa narzeczonych nie zgadza sie ze stanowiskiem KoSciota
i akceptuje antykoncepcje (48,8%). Ponad co szésty badany uznaje
antykoncepcje za zlo moralne, ale nie widzi innego wyjscia (15,7%).
Ponad co dziesigty uwaza te sprawy za obojetne etycznie (10,6%) i tyl-
ko prawie co dziesiaty jest tego samego zdania i stanowczo wyklucza
antykoncepcje (9,4%). Ciekawe jest takze, ze ponad co szésty badany
nie miat zdania w tej sprawie (16,0%).

10 J. J. Pawlowicz, Dlaczego Kosciét mowi NIE antykoncepcji oraz in vitro?, s. 3,

http://depot.ceon.pl/bitstream/handle/123456789/2342/Dlaczego%20Kosciol%20
mowi%20NIE%20antykoncepcji%?20i%20in%?20vitro.pdf?sequence=1(dostepne:
14.11.2013).

1 J. Marianski, Matzenstwo i rodzina w swiadomosci mlodziezy maturalnej — sta-

bilnosé i zmiana, Torun 2012, s. 352.

12 Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego 497.
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Tabela 2. Stosunek narzeczonych do zasad etyki katolickiej zabraniajgcej
stosowania §rodkéw antykoncepcyjnych (dane w %).

Stopien zaangazowania religijnego Razem
Niezdecy-
Kategorie Glebok dowani,
odpowiedzi L €DOKO Wierzacy | obojetni L %
wierzacy i niewie-
rzacy

Jestem tego samego
zdania i stanow- 31,1 76 3.8 40 9.4
czo wykluczam
antykoncepcje.
Uznaje antykoncep-
cje za zto moralne, 24 4 16.9 6.3 67 15.7
ale nie widze innego ’ ’ ’ ’
wyjscia.
Nie zgadzam sie
ze stanowiskiem 31,1 46,2 69,6 208 | 48,8
Kosciola i akceptuje
antykoncepcje.
Uwazam te spra-
wy za obojetne 2,2 10,3 13,9 43 10,1
etycznie.
Trudno powiedzieé. 11,1 18,9 6,3 68 16,0
Ogéltem 100,0 100,0 100,0 426 | 100,0

Gdy poréwnamy wyniki naszych badan, z wynikami badan Fran-
ciszka Adamskiego wéréd narzeczonych, to okazuje sie, ze nastgpita
w sposéb wyrazny liberalizacja pogladéw na temat antykoncepcji.
Jeszcze czterdzieScei lat temu tylko co dziesigty badany nupturient
nie zgadzal sie ze stanowiskiem Ko$ciola i akceptowal antykoncepcje
(9,0%). Ponad polowa byta tego samego zdania i stanowczo wykluczata
antykoncepcje (55,8%). Jedynie wskaznik oséb, ktére uznawaly anty-
koncepcje za zlo moralne, ale nie widzialy innego wyjs$cia i uwazatly te
sprawy za obojetne etycznie, choé nizszy, to nie réznil sie tak bardzo
(16,0% i 3,9%). Réwniez nieco nizszy byl wskaznik oséb nieposiadaja-
cych zdania na ten temat (10,4%)*2.

W zaleznoSci od przyjetej grupy badawczej procent akceptacji an-
tykoncepcji waha sie i to w sposéb znaczny. Wydaje sie, ze im miod-
sza jest grupa badanych tym wieksza jest akceptacja dla stosowania

13 F. Adamski, Mtodzi przed slubem. Koncepcje modelowe matzenstwa i rodziny
w Swiadomosci nupturientéw, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 1977, t. 5, s. 206.
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$Srodkéw antykoncepcyjnych. Powodem, dla ktérego mlodzi ludzie
chetniej akceptujg antykoncepcje, moze by¢ fakt, ze ci ktérzy podjeli
juz inicjacje seksualng, nie widzg innej formy zabezpieczenia przed
niepozadang cigzg. Podobnie tez funkcjonujgca w powszechnym
obiegu teza o nieskutecznosci metod naturalnego planowania rodziny,
moze sklaniaé¢ ku takim odpowiedziom, jak réwniez fakt, ze mtode
pokolenie w wielu kwestiach prezentuje poglady bardziej liberalne,
niz pokolenie dorostych Polakéw.

Ciekawe $wiatlo na kwestie antykoncepcji rzucajg badania socjo-
logiczne przeprowadzone w latach 1995-1996, w Krakowie, Lublinie
i Poznaniu wéréd absolwentéw i studentéw studiéw nad rodzing.
W wyniku przeprowadzonej analizy okazalo sie, ze w kwestii zasad
etyki katolickiej zabraniajgcej stosowania $rodkéw antykoncepcyj-
nych, wskaznik odpowiedzi jestem tego samego zdania i stanowczo
wykluczam antykoncepcje wahat sie od 82,4% do 93,5 wéréd studen-
téow i od 93,8% do 94,7% wsréd absolwentéw. Opinie, ze nie zgadzam
sie ze stanowiskiem Ko$ciola i akceptuje antykoncepcje prezentowali
tylko studenci i to nie liczni (od 1,3% do 5,1%). Nikt z absolwentéw
nie wskazal na te kategorie odpowiedzi'*. Widaé zatem wyraZnie, ze
zwigzek z Ko$ciolem wplywa na aprobate norm Kosciola katolickiego.
Ponadto z duszpasterskiego punktu widzenia istotne jest, ze odbyte
studia z zakresu wiedzy rodzinnej, ale tez wlasciwa wiedza na ten
temat, zdobyta chociazby w czasie kurséw przedmalzenskich, moze
przyczynié sie do wiekszej akceptacji zasad etyki katolickiej.

Stopien zaangazowania religijnego w spos6b wyrazny réznicuje ba-
dang zbiorowos¢ i ukazuje zalezno$é statystyczng oraz umiarkowang
sile zwiazku miedzy zmiennymi — (x2 = 54,809; df = 8; p = 0,000; C =
0,336). Osoby gleboko wierzgce prawie dziesieé razy czesSciej niz oso-
by niezdecydowane, obojetne i niewierzgce oraz cztery razy czesciej
niz osoby wierzace wskazywaly w sprawie antykoncepcji, ze sg tego
samego zdania co Ko$ciél katolicki i stanowczo wykluczajg antykon-
cepcje (gleboko wierzgce — 31,1%; wierzace — 7,6%, niezdecydowane,
obojetne i niewierzace — 3,8%). Podobnie osoby gleboko wierzgce pra-
wie dwa razy czesSciej niz osoby wierzace i prawie cztery razy czesciej
niz niezdecydowane, obojetne i niewierzgce wyrazaty dylemat w tej
sprawie uznajgc antykoncepcje za zlo moralne, ale nie widzg innego
wyj$cia (gleboko wierzace — 24,4%; wierzace — 16,9%, niezdecydowane,
obojetne i niewierzace — 6,3%).

1 K. Wojaczek, Ksztaltowanie katolickiej koncepcji matzeiistwa w diecezjalnym

studium rodziny. Studium Pastoralne, Opole 1997, s. 272.
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Opinie negatywne, w ktérych respondenci nie zgadzajg sie ze sta-
nowiskiem Ko$ciola i akceptujg antykoncepcje, podobnie jak opinie
obojetne w tej sprawie wzrastaly odwrotnie proporcjonalnie do spadku
zaangazowania religijnego. Nupturienci gleboko wierzacy dwa razy
rzadziej niz niezdecydowani, obojetni i niewierzacy byli przeciwni
nauce Kosciota (gteboko wierzace — 31,1%; wierzace — 46,2%, niezde-
cydowane, obojetne i niewierzace — 69,6%) i sze$¢ razy rzadziej uwazali
te sprawy za obojetne etycznie (gleboko wierzace — 2,2%; wierzace —
10,3%, niezdecydowane, obojetne i niewierzace — 13,9%).

Cho¢ narzeczeni deklarujgcy sie jako gleboko wierzacy i wierzacy
czesciej niz osoby niezdecydowane, obojetne i niewierzgce deklarujg
poglady zgodne z nauka Ko$ciola, to i tak niepokdj budzi, ze az jedna
trzecia gleboko wierzacych (31,1%) i prawie potowa wierzacych (46,2%)
deklaruje poglady sprzeczne z tg nauka. Jest to sytuacja, ktéra choé
odzwierciedla poglady dzisiejszego polskiego spoteczenstwa, to jednak
wskazuje na znaczna liberalizacje pogladéw w tej kwestii, zwlaszcza, ze
jeszcze przed niespelna czterema dekadami w badaniach Adamskiego
tylko 2,3% gleboko wierzacych, jak tez 5,9% wierzacych i praktykuja-
cych regularnie oraz 13,8% praktykujacych nieregularnie, bylto zasad-
niczo przeciwnych stanowisku Ko$ciota w sprawie antykoncepcji®.

Poglady narzeczonych na temat aborcji

Jednym z najwiekszych zagrozen, o jakich méwi dzi§ Kosciét katolic-
ki jest aborcja. Oznacza ona spowodowanie $mierci dziecka poczetego
i zakonczenie cigzy u jego matki, w nastepstwie dziatan podjetych
z premedytacjg'®.

Koécidl od poczatku twierdzil, ze jest ztem moralnym kazde spowo-
dowane przerwanie cigzy. Nauczanie na ten temat nie uleglo zmianie
i pozostaje niezmienne. Bezpo$rednie przerwanie cigzy, to znaczy

zamierzone jako cel lub $rodek, jest gteboko sprzeczne z prawem
moralnym!.

Twierdzenie to Ko$ciél wyprowadza z faktu, iz zycie ludzkie roz-
poczyna sie od momentu poczecia i od tego momentu powinno byé
szanowane i traktowane jako osoba: zycie ludzkie od chwili poczecia
winno by¢ szanowane i chronione w sposéb absolutny. Juz od pierwszej
chwili swego istnienia istota ludzka powinna mieé przyznane prawa

15 F. Adamski, Miodzi przed slubem, dz. cyt., s. 208.
16 Z.Szymanski, Poronienie sztuczne, [w:]E. Ozorowski (red.) Stownik matzenstwa

i rodziny, Warszawa 1999, s. 345.
17 Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej: KKK) 2271.
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osoby; wéréd nich nienaruszalne prawo kazdej niewinnej istoty do zy-
cia®®. Najnowsza genetyka w spos6b jasny i jednoznaczny potwierdza to
wszystko, co zawsze bylo oczywiste. Wykazuje ona, ze istota zyjgca ma
juz od pierwszych chwil stalg strukture, czyli kod genetyczny. W chwili
polaczenia ojcowskiego plemnika z matczynym jajem zostaje utworzony
calkowicie nowy, wyodrebniony tren metabolizmu, odznaczajacy sie wla-
sng dynamikg rozwojowa. Odtad istota ta potrzebuje jedynie pozywienia
i tlenu, by zy¢ i realizowac¢ sie na $ciezce swojej ludzkiej egzystencji®®.
Pawel VI w encyklice Humanae vitae podkresla, ze:

nalezy bezwarunkowo odrzucié — jako moralnie niedopuszczalny spo-
s6b ograniczania ilo$ci potomstwa bezposrednie naruszanie rozpocze-
tego juz procesu zycia, a zwlaszcza bezposrednie przerywanie ciazy,
choéby dokonywane ze wzgledéw leczniczych?.

A Jan Pawel II w encyklice Evangelium vitae méwi, ze:

bezposrednie odebranie zycia jakiejkolwiek niewinnej ludzkiej isto-
cie, zwlaszcza na poczatku i na koncu jej egzystencji, jest absolutnym
i ciezkim wykroczeniem moralnym?.,

W antropologii laickiej akcentuje sie problem osobistego szczeScia
jednostki i jej samorealizacji, ponadto tez prawo do zachowania pry-
watnos$ci w podejmowaniu decyzji rodzinnych, zwigzanych z prokreacjg
i aborejg. Oznacza to, ze kobietom przyznaje sie dzi$§ prawo do aborgji
oraz do decydowania o zyciu lub $mierci wlasnego dziecka, znajduja-
cego sie w jej lonie. Zwolennicy aborcji przeczg nauce Kosciota, wedtug
ktérej zycie ludzkie zaczyna sie w momencie poczecia. Ich zdaniem
zycie to zaczyna sie w innym momencie??. Dla jednych jest to kilka dni
od poczecia, dla innych nawet moment narodzenia. Tak rozumiana
antropologia, zdaje sie nie widzieé¢ negatywnych skutkéw aborcji, ktéra
wywoluje nie tylko skutki fizyczne, ale takze psychiczne dla kobiety?.

Analiza opinii narzeczonych na temat aborcji moze poméc w ustale-
niu stopnia integracji z naukg Kos$ciola katolickiego, ktéry sformutowat
wiele norm i zasad dla ludzi wierzgcych i oczekuje, ze bedg one przez
nich respektowane w zyciu codziennym. Odrzucenie tej normy, ktérg

18 KKK 2270.
W. Fijalkowski, Ku afirmacji 2ycia, Warszawa 1993, s. 68.
20 HV 14.

21

Jan Pawel II, Encyklika Evangelium Vitae 57.

22

P. Singer, O Zyciu i Smierci. Upadek etyki tradycyjnej, Warszawa 1997, s. 114-115.

2 W. Boloz, Zycie w ludzkich rekach. Podstawowe zagadnienia bioetyczne, War-

szawa 1997, s. 155.
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socjologowie wybierajg do diagnozy dystansu powstalego miedzy
normatywnym katalogiem warto$ci przekazywanych przez Koscio6t
a postawami wiernych, moze pokazaé¢ rozluznienie wiezéw i zanik
poczucia przynalezno$ci do organizacji koScielnej, jak tez odejscia od
propagowanego przez Kosciotl stylu zycia®.

W odpowiedzi na pytanie: Co sgdzisz na temat aborcji?, nupturienci
bialostoccy w ponad potowie wykazali sie stanowiskiem umiarkowa-
nym odpowiadajac, ze sg wyjatkowe sytuacje, w ktérych uwazam abor-
cje za dopuszczalng (57,0%). Jedna trzecia badanych jest zdecydowanie
przeciwna aborcji (35,4%). Jedna osoba byla za aborcjg, gdy sytuacja
materialna nie zezwala na posiadanie dziecka (0,2%), a siedem stwier-
dzilo, ze sg calkowicie za aborcja (1,6%). Co dwudziesty ankietowany
nie mial w tej sprawie zdania (5,6%).

Tabela 3. Opinie narzeczonych na temat aborcji (dane w %)

Stopien zaangazowania religijnego Razem
. Niezdecy-
Kategorie Glebok dowani,
odpowiedzi 1eboko Wierzacy | obojetni L %
wierzacy i niewie-
rzacy

Jestem zdecydo-
wanie przeciwny 60,0 36,2 19,0 151 | 354
aborcji.
Sa wyjatkowe
sytuacje, w ktérych 33,3 57,8 68,4 243 | 57,0
uwazam aborcje za
dopuszczalna.
Jestem za aborcja,
gdy sytuacja mate-
rialna nie zezwala - 0,3 - 1 0,2
na posiadanie
dziecka.
Jestem c.alkow101e 2.2 0.3 6.3 7 16
za aborcja.
Trudno powiedzieé. 4,4 5,3 6,3 24 5,6
Ogétem 100,0 100,0 100,0 426 | 100,0

Zebrane dane pozwalajg stwierdzié, ze tak jak w przypadku anty-
koncepcji, tak i w podejs$ciu do aboreji w ciggu ostatnich czterdziestu

2 J. Marianski, Malzeristwo i rodzina w swiadomosci mtodziezy maturalnej,dz.

cyt., s. 360.
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lat nastgpita duza zmiana i liberalizacja pogladéw w tej kwestii. W ba-
daniach Franciszka Adamskiego narzeczeni w prawie dwéch trzecich
uznali, ze aborcja nigdy nie powinna mie¢ miejsca (60,5%), a jedna
trzecia uwazala, ze czasem jest usprawiedliwiona (36,1%)>. Jest to
odwrotna sytuacja do tej, jakg obserwujemy w Bialymstoku. Dziesieé¢
lat p6Zniej Leon Dyczewski w badaniach nupturientéw odnotowat
pozytywng zmiane zauwazajac, ze jedna trzecia jego respondentéw
zdecydowanie odrzucatla aborcje (66,7%), a prawie co dziesiaty takze
odrzucal, ale mial co do tego pewne watpliwosci (8,2%). Prawie jedna
czwarta dopuszczala ten czyn w wyjatkowych sytuacjach, ktérymi go
usprawiedliwiata (23%), a tylko nieliczni go aprobowali (0,6%)%.

W nowszych badaniach, przeprowadzonych na przetomie 2004 i 2005
roku Dyczewski badajgc mlodziez w wieku od 18 do 26 lat zamiesz-
kujacg tereny wojewddztwa lubelskiego i mazowieckiego, uzyskat
podobny wskaznik odpowiedzi jak w badaniach bialostoczan: jestem
zasadniczo przeciwny aborcji (31,4%; r6znica 4,0%). Nieco nizszy byt
takze wskaznik odpowiedzi umiarkowanych dopuszczajacych aborcje
w wyjatkowych sytuacjach (53,1%; réznica — 3,9%), wiecej natomiast
0s6b opowiedzialo sie catkowicie za aborcjg (6,7%; réznica — 5,1%)>.
Podobnie Tomasz Biernat i Pawel Sobierajski w 2007 roku w badaniach
mlodziezy szké6t ponadgimnazjalnych i wyzszych pieciu wojewédztw
uzyskali nieco nizszy wskaznik odpowiedzi jestem zasadniczo prze-
ciwny aborcji (26,5% — réznica 8,9%). Odpowiedzi umiarkowane byty
na tym samym poziomie co w badaniach bialostoczan. Wyzszy byt
za$ wskaznik odpowiedzi os6b, ktére opowiedzialy sie calkowicie za
aborcjg (6,5%; réznica — 4,8%).

Stopien zaangazowania religijnego wplywa w sposéb istotny na
opinie nupturientéw w sprawie aborcji i wykazuje stabg sile zwigzku
miedzy zmiennymi — (2 = 34,312; df = 8; p = 0,000; C = 0,273). Najbar-
dziej, co zupelnie nie dziwi, zdecydowanie przeciw aborcji opowiadajg
sie osoby gleboko wierzace. Prawie co drugi ankietowany wypowiada
sie w ten sposéb (60,0%), co trzecia osoba wierzgca prezentowala ten
poglad (36,2%) i co pigta niezdecydowana, obojetna i niewierzgca
(19,0%). Calkowicie za aborcjg opowiedzialo sie siedem os6b. Jedna

% F. Adamski, Milodzi przed slubem, s. 216.

26 L.Dyczewski, Stosuneknarzeczonych donormbronigeych matzenstwa i poczetego

2ycia, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1988, nr 12, s. 48-71.

x Tenze, Wyobrazenia mlodziezy o matzernstwie i rodzinie, Lublin 2009, s. 138.

28 T. Biernat, P. Sobierajski, Mtodziez wobec malzenstwa i rodziny. Raportzbadan,

Torun 2007, s. 105.
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z nich deklarowala sie jako gleboko wierzaca i jedna jako wierzaca,
pozostale pie¢ jako niezdecydowane, obojetne i niewierzace.

Gdy analizujemy odpowiedZ umiarkowang: Sg sytuacje, w ktérych
uwazam aborcje za dopuszczalng, to réznice okazaly sie jeszcze mniej-
sze niz korelacja zmiennych z odpowiedzig radykalng przeciw aborcji.
Zmienna stopien zaangazowania religijnego pokazuje, ze wraz ze
spadkiem zaangazowania wzrasta wskaznik odpowiedzi i to w sposéb
znaczny (gleboko wierzacy — 33,3%, wierzacy — 57,8%, niezdecydowani,
obojetni i niewierzacy — 68,4%).

Opinie narzeczonych na temat aboreji pokazuja, ze nie opowiadajg
sie oni w sposé6b radykalny za stanowiskiem Ko$ciola w tej sprawie.
Chetniej przyjmujg stanowisko umiarkowane, zostawiajac sobie pole
manewru. Pozytywne jest natomiast, ze niewiele jest 0os6b, ktére opo-
wiadajg sie wprost za przerywaniem cigzy. Negatywne natomiast, ze
nawet nie wszystkie osoby gleboko wierzagce w tej kwestii wyrazajg
poglady radykalne, nie méwigc juz o osobach deklarujgcych sie jako
wierzace.

Podsumowanie

Dla osé6b gleboko wierzacych celami zycia seksualnego w malzen-
stwie sg mito$é i jedno$é. Im mniejsze jest zaangazowanie religijne,
tym mniejszy byl wskazZnik odpowiedzi wskazujgcych te dwa cele. One
tez nieznacznie rzadziej niz wierzacy, a czesciej niz niezdecydowani,
obojetni i niewierzgcy wskazywali, ze celem zycia seksualnego w mat-
zenstwie jest takze Srodek prokreacji, ptodnosci. Widaé wyraznie, ze
osoby te lepiej rozumiejg nauke Ko$ciola. Potwierdzeniem jest ich
podejécie do antykoncepcji, gdzie ze stanowiskiem KoSciola zgadza
sie prawie co trzeci badany (31,1%) i do aborcji, gdzie ze stanowiskiem
Kosciota zgadza sie prawie co drugi (60,%). Nie jest to moze idealny
wynik, ale gdy spojrzymy chociazby na osoby wierzgce, sposréd kto-
rych w sprawie antykoncepcji zgadza sie niespelna co dziesigta oso-
ba (7,6%), a w sprawie aborcji co trzecia (36,2%), to widaé, ze sg one
zdecydowanie blizsze nauczaniu KoSciola, nie méwigc juz o osobach
niezdecydowanych, obojetnych i niewierzacych. Potwierdza to takze
ich podejscie do przerywania cigzy w sytuacjach wyjatkowych, kiedy
dopuszczajg je rzadziej niz pozostali i do antykoncepcji, na ktérg
zgadzaja sie tylko dlatego, ze nie widzg innego wyjS$cia czeSciej niz
pozostali.

Przeprowadzona analiza empiryczna opinii narzeczonych w sprawie
regulacji poczeé i przerywania cigzy $wiadczyé moze, jak zauwaza
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Janusz Marianski, o powolnym procesie sekularyzowania sie $wia-
domosci moralnej mlodziezy polskiej. Widoczne jest bowiem na tle
przeprowadzonej analizy ,,przejScie od moralno$ci obiektywnej do
subiektywnej, od moralno$ci nakazéw i zakazéw do moralno$ci indywi-
dualnych opcji, od moralno$ci rygorystycznej do moralnosci wolnej od
nadmiernych rygoréw”®. Te zmiany, jak zauwaza w innym miejscu ten
autor, dotyczg przede wszystkim sfery moralnosci malzehsko-rodzin-
nej, szczegdblnie za§ moralnoéci seksualne;j. ,,KoScielna moralnosé sek-
sualna jest nie tylko ignorowana, ale i teoretycznie kwestionowana”?.

Stowa kluczowe: malzenistwo, narzeczeni, zycie seksualne, antykon-
cepcja, aborcja.

2 J. Marianski, Miedzy sekularyzacjg i ewangelizacjq. Wartosci prorodzinne

w Swiadomosci mlodziezy szkdl srednich, Lublin 2003, s. 349.

30 Tenze, Malzenstwo i rodzina w swiadomosci mtodziezy maturalnej, dz. cyt.,

s. 369.
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Interreligious Dialogue of the
Catholic Church With the Candomblé
Communities in Brazil

DIALOG MIEDZYRELIGIJNY KOSCIOLA KATOLICKIEGO
ZE WSPOLNOTAMI CANDOMBLE W BRAZYLII

Deklaracja Soboru Watykanskiego Drugiego, Nostra aetate, poswiecona
w catosci zagadnieniu relacji Kosciota katolickiego do religii niechrzescijan-
skich, ukazata nowa postawe Kosciota wobec innych religii i okre$lona zostata
pojeciem,dialog”. Kosciét katolicki — we wspétczesnym, wielokulturowym spo-
teczenstwie Brazylii — prowadzi dialog miedzyreligijny z wieloma wspdlnotami
religijnymi, a wsréd nich ze wspdlnotami Candomblé, ktére swoje korzenie
maja w wierzeniach pochodzenia afrykanskiego. W niniejszym artykule ukaza-
no, w zarysie, zagadnienie dialogu miedzyreligijnego Kosciofa katolickiego ze
wspodlnotami religijnymi Candomblé w Brazylii. W pierwszej czeéci wskazano
na podstawy dialogu w nauczaniu Kosciofa katolickiego oraz jego realizacje
w dokumentach Konferencji Episkopatu Brazylii. Nastepnie zarysowano pro-
blematyke dialogu miedzyreligijnego w ujeciu teologii afroamerykanskiej oraz
préby prowadzenia dialogu w obrebie wspoélnot Candomblé. W ostatniej czesci
opracowania wskazano na role mitologii w wierzeniach Jorubéw z Nigerii jako
wyzwanie w procesie prowadzenia dialogu religijnego Kosciota ze wspdlnotami
Candomblé w Brazylii.

Stowa kluczowe: Kosciot katolicki, Candomblé, dialog miedzyreligijny, religie
afrobrazylijskie, mitologia, orisze, wierzenia Jorubéw.
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The declaration Nostra Aetate of the Second Vatican Council is
dedicated to the relation of the Catholic Church to non — Christian
religions. It is worth to take notice that the Council’s teaching on the
mystery of the Church as “the universal sacrament of salvation” (LG
48) has shown a new attitude of the Church toward non — Christian
religions, which has taken the name of dialogue'. Raimon Panikkar
mentions the very important suggestions of dialogue: “A religious di-
alogue must first of all be an authentic dialogue, without superiority,
preconceptions, hidden motives or convictions on either side (...). Dia-
logue listens and observes, but it also speaks, corrects and is corrected;
it aims at mutual understanding (...). Dialogue must proceed from the
depths of my religious attitude to these same depths in my partner. In
other words: I understand her — or try to — both from and within my
faith, not by putting it aside”?.

In this paper we want to focus on the possibility and necessity of
interreligious dialogue between the Catholic Church and the Can-
domblé communities in Brazil. In the beginning we show the Catholic
Church’s teaching on interreligious dialogue and the achievement of
interreligious dialogue in the documents of the National Conference
of Bishops of Brazil. Next we try to present an overview of interreli-
gious dialogue in the Afro-American theology and attempts of dialogue
conducted by the Candomblé communities. At the end we show an
example of Yoruba mythology studies as a challenge for the interre-
ligious dialogue between the Catholic Church and the Candomblé
communities in Brazil.

Interreligious Dialogue and its Purposes
in the Teaching of the Catholic Church

A term ,,dialogue” contains in itself a broad meaning and refers
to the whole of human life and attitudes, to the various social and
religious groups “in their appropriate relationship towards the other
and different”s. Interreligious dialogue, in the teaching of the Catholic

1 Secretariat for Non-Christians, The Attitude of the Church toward Followers of
Other Religions: Reflections and Orientations on Dialogue and Mission, n. 2-3,
www.cimer.org.au/documents/Dialogueand Mission1984.pdf,[10.01.2014], (The
Attitude of the Church) .

2 R. Panikkar, The Intrareligious Dialogue, New York (NY) - Mahwah (NJ) 1999,
p. 82.

M. Rusecki, Chrystologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego, [in:] H. Zimon
(ed.), Dialog miedzyreligijny, Lublin 2004, p. 33-35; Cf. M. Rusecki, Traktat
o religii, Warszawa 2007, p. 510-512.
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Church, is understood as an attitude and relationship of the Church
towards the non-Christian religions. Dialogue — according to the doc-
ument of the Secretariat for Non-Christians The Attitude of the Church
toward Followers of Other Religions — means “not only discussion, but
also includes all positive and constructive interreligious relations with
individuals and communities of other faiths which are directed at mu-
tual understanding and enrichment”*. Interreligious dialogue plays
an essential role in the evangelizing mission of the Church, because
“mission deprived of this fundamental attitude of the dialogue does not
correspond with the Christian mind’?. This dialogue is a fundamental
part of the mission of the Church, which is called to collaborate in
God’s plan with her methods of presence, respect and love towards all
persons®. The document of the Secretariat for Non-Christians recalls,
that “the mission of the Church is carried out by means of that activity
through which, in obedience to Christ’s command and moved by the
grace and love of the Holy Spirit, the Church makes itself fully present
to all persons and peoples””. Among the chief elements of the Church’s
mission there is a dialogue, “in which Christians meet the followers of
other religious traditions in order to walk together toward truth and
to work together in projects of common concerns. Finally, there is
announcement and catechesis in which the Good News is proclaimed
and its consequences for life and culture are analyzed. The totality of
Christian mission embraces all these elements”®.

Principal themes in the interreligious dialogue — according to the
teaching of the Catholic Church - are as follows: mutual acknowl-
edgment, the issue of the truth, reciprocal conversion and building
of the Kingdom of God. These topics constitute an essential base,
on which interreligious dialogue partners find common goals for the
realization of this dialogue. A basic goal of the dialogue is to come to
better knowledge of other religions. “Christians — according to the
document Dialogue and Proclamation — must be prepared to learn

4 The Attitude of the Church, n. 3. Cf. Pontifical Council for Interreligious Dia-
logue, Dialogue and Proclamation, n. 9, (Dialogue and Proclamation). http://
www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_in-
terelg_doc_19051991_dialogue-and-proclamatio_en.html, [10.01.2014].

5 H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Teologia funda-
mentalna w kontekscie czaséw obecnych (Polish translation by A. Paciorek),
Katowice 1993, p. 77.

6 Cf. Nostra Aetate, n. 1.
7 The Attitude of the Church, n. 11. Cf. Ad Gentes, n. 5.
8 Ibidem, n. 13.
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and to receive from and through others the positive values of their
traditions. Through dialogue they may be moved to give up ingrained
prejudices, to revise preconceived ideas, and even sometimes to allow
the understanding of their faith to be purified”. Interreligious dialogue
at its basis has also another objective: it is to bring about universal
brotherhood, which religious communities in dialogue should pursue
through the conversion of the heart for spiritual growth. Striving for
the truth is the next aim in the interreligious dialogue, highlighted in
the Church’s documents. This aspect is essential in the dialogue, but at
the same time it is one of the most difficult. Cultural pluralism causes
“the truth is replaced by the decision of majority (...), because — as some
people claim — the truth as a common, binding and accessible value
for a person, cannot exist”!’. Hence — as Joseph Ratzinger indicates —
“multitudes of cultures is a prove of their relativity”’.

Interreligious dialogue should be carried out — according to the
documents of the Church - in the following form: the dialogue of life,
the dialogue of actions, the dialogue of theological exchange and the
dialogue of religious experience’. Interreligious dialogue in its basic
dimensions becomes always an intercultural dialogue. Therefore, it
can also support all kinds of efforts for the inculturation process of
the Gospel and to make the Church be rooted in the various human
cultures and nations'®. To conduct this dialogue is an essential part
in the Church’s mission work, since it contributes to better mutual
understanding, acknowledgment and enrichment't. The Church, as
a depositor and guardian of the Revelation, is “to discover and ac-
knowledge the signs of Christ’s presence and of the working of the
Spirit, as well as to examine more deeply her own identity and to bear
witness to the fullness of Revelation (...)”".

Dialogue and Proclamation, n. 49.

10 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanistwo a religie sSwiata

(Polish translation by R. Zajgczkowski), Kielce 2004, p. 59.
1 Ibidem.
12 Cf.: The Attitude of the Church, n. 28-35; Dialogue and Proclamation, n. 42.

13 On this issue see: L. J. Luzbetak, The Church and Cultures. New Perspectives

in Missiological Anthropology, Maryknoll, New York 1988, chapters: V and VI;
A. Shorter, Toward a Theology of Inculturation, Maryknoll, New York 1988, p.
241-271.

1 Redemptoris Missio, n. 55.

15 Ibidem, n. 56.
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Purposes and Objectives of Interreligious
Dialogue in the Documents of the National
Conference of Bishops of Brazil

In the documents of the National Conference of Bishops of Brazil,
the terms: “religious dialogue” and “interreligious dialogue” are
used alternatively. A concept of interreligious dialogue is presented
according to the criteria pointed out by the Church’s Magisterium!S.
The above mentioned documents include in the process of interreli-
gious dialogue two of its essential aspects: 1) the dialogue between
religions and 2) the dialogue between cultures!’. The bishops show
the good will and openness of the Catholic Church to get involved in
the interreligious dialogue with all those, who believe in God, with
the members of various religions in Brazil (religions of the indigenous
people and Afro-Brazilians) as well as with all the people of good will,
while underlining that the dialogue may contribute to the full growth
of a person and promote the peace in the Brazilian society as well as
in the whole world*s.

Interreligious dialogue in the Brazilian and Latin-American context
is to accomplish an essential task: to guard “the substance of various
indigenous cultures trying to uncover in them genuine values, in
which the Church finds the presence of semina verbi”®. Within the
framework of tasks for interreligious dialogue, the Bishops of Brazil
include also protection, better appreciation and promotion of the
Afro-Brazilian and Afro-American cultural and religious traditions,
while taking into consideration the care for the closer relationship

16 Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, 12° Plano Bienal de Pastoral dos
Organismos Nacionais (1993-1994), Programa 5 (Orientacbdes comuns para a di-
mensao ecuménica,o didlogo inter-religioso e o didlogo com néo — crentes), http://
www.cnbb.org.br, [12.01.2014], (CNBB).

1 CNBB, Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora (1995-1998), n. 207, http://
www.cnbb.org.br, [12.01.2014]. Cf. CNBB, Diretrizes Gerais da A¢do Pastoral
(1983-1986), n. 6, http:/www.cnbb.org.br, [12.01.2014].The bishops recall that, it
is essential for evangelization “not to carry it out in a decorative way (...), but to
go deep to the very roots of the human culture and cultures in general”. This
attitude is confirmed by John Paul II: “Una fede che non si & fatta cultura &€ una
fede che non & stata pienamente recepita, non & stata interamente pensata,
non é stata fedelmente vissuta”, [in:] Commisione Teologica Internazionale,
Il cristianesimo e le religioni (1997), Documenti 1969-2004, (Prefazione: card.
W. J. Levada), Bologna 2010 (seconda edizione), n. 26, p. 554.

18

CNBB, Evangeliza¢do e missdo profética da Igreja (2005), n. 2.3.1, Sao Paulo
2005, p. 62-63.

19 CNBB, Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora (1995-1998), op. cit., n. 212.
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of the Catholic Church with the followers of Afro-Brazilian religions.
This dimension of the interreligious dialogue becomes a part of the
inculturation process of the faith, “that cannot be separated from the
encounter with other religions”?.

The Catholic Bishops of Brazil, having in mind the preferential
option for the poor, point out some important directions in the exercis-
ing of interreligious dialogue?'. The basic task in this work is to stand
up for the dignity of a person, in particular in the Brazilian context
especially, for the poor and socially marginalized. The documents of
the Bishops of Brazil point out some areas, where interreligious and
ecumenical dialogue needs to be conducted. First of all — according to
the documents of the Episcopate Conference of Brazil — it should reach
communities of the followers of Judaism and Islam. Other groups, the
Church in Brazil considers as important in this dialogue, are Christian
communities (in particular Pentecostals), Afro-Brazilian religious
communities? as well as individual leaders of Umbanda cult centers,
Candomblé and spiritistic groups. Special attention in this endeavour
should be paid to the different variations of spiritism and religious
groups named as “sects”?. Another challenge for interreligious dia-
logue — according to the documents of the Episcopate of Brazil - is
a constantly growing group of non-believers and those “without any
religion”?%. The dialogue with this groups of the society — as the bishops

20 Commisione Teologica Internazionale, op. cit., n. 26, p. 554.

21 CNBB, 12° Plano Bienal de Pastoral dos Organismos Nacionais (1993-1994),
op. cit., Programa 5. (Orientagdes comuns para a dimensio ecuménica,o dialogo
inter-religioso e o didlogo com ndo-crentes).

22 CNBB, 5. Plano Bienal dos Organismos Nacionais (1979-1980), Programa 5, n.
4.2, http://www.cnbb.org.br, [12.01.2014].

z CNBB, Diretrizes Gerais da A¢do Pastoral (1979-1982), n. 83; n. 95, http:/www.
cnbb.org.br, [12.01.2014].

2 CNBB, 12° Plano Bienal de Pastoral dos Organismos Nacionais (1993-1994), op.
cit., Programa 5. Brazilian bishops discribe this situation in the following way:
“Without any doubt, there are persons in Brazil, who practice certain forms of
atheism (practical and theoretical atheism, agnosticism, religious indifferentism
etc.), however above allit is visible in the spirit of the organized view of the world
or in the proposal of ideologies and other specific trends in the cultural life of
the country. On the other hand, there exists a virtually spontanious rejection of
any kind of declared form of formal atheism, what effects that a declared athe-
ists finds it difficult to be socially and legally recognized”. Original text: “Sem
davida, existem no Brasil muitas pessoas que aderem a uma ou outra forma
de ateismo (ateismo tedrico e pratico, agnosticismo, indiferentismo diante da
questdo religiosa etc.), mas é antes uma atitude de espirito do que um principio
organizativo de uma visdo do mundo, ou postulado ideolégico que regem as
manifestacdes de determinadas correntes na vida cultural do pais. Por outro
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notice — does not come easily. They also are of essential challenge for
the evangelization in Brazil.

In order to improve a successful conducting of the interreligious
dialogue, the National Conference of the Bishops of Brazil conducts
professional trainings for the persons involved in this work, namely for
priests, seminarians as well as religious and lay people engaged in the
ecumenical and interreligious movement®. The Episcopate Conference
of Brazil, through the Committee for the Catholic — Jewish Dialogue,
organizes meetings with the Jewish communities in Brazil as well
as with the representatives of Islam. The Catholic Church in Brazil
through its special body: Mission Council for the Indigenous People
(CIMI - Conselho Indigena Missiondrio), carries out interreligious dia-
logue with the representatives of the indigenous religions, and within
a framework of the Committee for the Missions, maintains contacts
with the representatives of the Afro-Brazilian religions.

Interreligious Dialogue in the Candomblé Communities

Let’s start with presenting, in outline, the situation that arisen
in context during the II World Conference taking place in Salvador
(Brazil, capital of the State of Bahia, July 17-23, 1983) on the subject
“Tradition and Culture of Orishas”. The result of this conference is
a document (so-called manifest) signed by leaders of the Candomblé
communities, in which above else presented was decision that breaks
away from syncretism and — at the same time - it was observed that
Candomblé is considered a true religion, independent of Catholicism.
It was also denied sect dimension and primitive animism?®,

Mother Stella do Op6 Afonjé, yalorisha from Salvador, pointed out
an independence of two cults:

Catholic saints and African orishas as well as the fact that orishas cult
has its roots in African religions brought to Brazil by the African slaves,
and independently of the Catholicism, it existed as a religion: images and
sculptures of the Catholic saints have their value. We are not planning
to break away from the faith — ie. — in Saint Barbara. She is, no doubt,
a lofty spirit. However, we know that Iansad is a different energy and is
not Saint Barbara (...); it has nothing in common, for example, to offer

lado, hd uma rejeicdo quase espontanea no povo por toda declaragio formal
de ateismo, o que faz com que o ateu declarado e confesso tenha dificuldade de
fazer-se socialmente reconhecido e legitimado”.

% CNBB, Diretrizes Gerais da A¢do Pastoral (1979-1982), op. cit., n. 83 e.

26 C. Caroso, J. Bacelar (ed.), Faces da Tradi¢cdo Afro-Brasileira, Rio de Janeiro/

Salvador (BA) 1999, p. 72.
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at the feet of Saint Barbara a sacred food dedicated to Iansd. That has
no sense. This food is dedicated to Iansad, that is absolutely a different
energy (dimension of worship) from the cult of Saint Barbara. This break
away from Catholicism is not supposed to be seen as a schism, therefore,
with the need of abandoning a Catholic faith. The Candomblé — as the
religion of orishas — is not incompatible with the Catholic religion”?".

Mother Stella do Op6 Afonja also stated at this conference: “It de-
pends on everyone’s consciousness if the person knows who is Ogum,
and that doesn’t mean that to believe in Saint Anthony, because — as
I said - these are different energies”?. The leaders of the Candomblé
communities, participating in this conference, asked that the orishas
cult be respected. The perspective of a great importance of dialogue in
the life of the Candomblé communities with the Catholic Church remind
the words of Mother Stella do Op6 Afonja: “The Candomblé has to be
respected not as a folklore but as a religion”?.

The request of members of Afro—Brazilian religions to distance their
cults from Catholic religious practices caused heated discussion on the
religious syncretism. Archbishop of Salvador, cardinal Avelar Brandéo
Vilela, in his pastoral letter (July 31, 1983) said: ‘With absolute peace
and understanding I accepted decision of leaders of the Candomblé as
to rejection of religious syncretism, demonstration of autonomy and
internal logic deserving of the mature socially organism, conscious of
its status (...). If Candomblé regards itself as a true religion, without
any reference to popular Catholicism and touristic or folkloristic di-
mensions, this problem should be considered closed’®. The Archbishop
of Salvador drew attention to the necessity of revision of the liturgical
rites in Candomblé, especially so—called lavagem do Senhor Bomfim
(taking place in January).

Dialogue in the Afro-American Theology?!

A basic form of ecumenism is “popular ecumenism”. This form
of ecumenism was born in the Ecclesiastical Basic Communities

2 Ibidem, p. 73.
28 Ibidem.

29 J. G. Consorte, Em torno de um manifesto de ialorixds baianas contra o sincre-
tismo, [in:] C. Caroso, J. Bacelar (ed.), op. cit, p. 74.

30 C. Caroso, J. Bacelar, op. cit., p. 77.

31 On interreligious dialogue in Brazilian context see: R. Drubi, O didlogo inter-
religioso, [in:] N. de Sousa (ed.), Temas de teologia latino-americana, Sao Paulo
2007, p. 211-229.
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(Comunidades Eclesiais de Base — CEBs)*. The main purpose was to
serve all community and concern for better future of the poor. The
biblical reflections helped all members of those communities to live
and share the faith in the same God. Another concept of ecumenism
is “macro — ecumenism” which was born during the Conference of
Assembly of the People of God (Assembleia do Povo de Deus) in Quito
(1992)%. The final document of this Conference defined the macro —
ecumenism “as a true ecumenism and has the same dimension as
the People of God. No one religion can take this exclusively for itself
because we are all the People of God”3.

Ecumenical Association of the Third World Theologians (EATWOT’s)
organized in Duque de Caxias (state of Rio de Janeiro) 1t Consultation
on Negro Culture and Theology in Latin America. Conference took
place July 8-12, 1985 and had a motto: ‘Negro Identity and Religion’.
Conference brought together participants from eight countries. In
exceptional way the Conference pointed out a problem of religious
syncretism®. It says among other things: “We propose that the term
‘syncretism’ either be set aside in its traditional use or be redefined in
relation to the African religions in Latin America and Caribbean [for]
most the time it is a superficial concept besides being used by the ex-
traneous observer to refuse any kind of autonomy to African religions
in the Americas and in this way to avert any sort of ecumenical projects
with Christianity” *. The final document, according to Ecumenical
Association of the Third World Theologians, reaffirmed the necessity
of “a new ecumenical approach which recognizes in all religions the

32 H. Frisotti, Passos no dialogo: Igreja catolica e religides afro-brasileiras, Sao

Paulo 1996, p. 55-56.

33 E.Valle, Macroecumenismo e didlogointer—religioso como perspectiva de renova-
¢do catdlica, www.pucsp.br/rever/rv2_2003/p_valle.pdf, [10.01.2014].

34 Manifesto do Primeiro Encontro da Assembleia do Povo de Deus, Quito, Septem-

ber 18, 1992, [in:] H. Frisotti, op. cit., p. 56-57.

% I Consulta sobre Cultura Negra e Teologia na América Latina, Duque de Caxias,

R. J., July 8-12, 1985, [in:] ASETT, Identidade negra e religido: consulta sobre
culturanegra e teologia na América Latina, Rio de Janeiro—Sédo Bernardo 1986,
p. 36.

ASETT, Identidade negra e religido: Consulta sobre Cultura Negra e Teologia
na America Latina, Rio de Janeiro 1986, p. 47. Cf. A. M. L. Soares, Catholic
Theology Dilemmas in the Face of Afro-Brazilian Religious Syncretism, “Journal
of Theology & Culture” 5/2 (2006), p. 10, http:/ciberteologia.paulinas.org.br/
ciberteologiaen/wp-content/uploads/2009/08/CatholicTheologyDilemmas.pdf
[15.01.2014].
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dimension of evolution and complementation throughout history”?".
During the 2°¢ Ecumenical Consultation on the Afro-American and
Caribbean Theology and Cultures the participants discussed the
subject *Ecumenism in the Negro Communities of Faith" 3. Antonio
A. da Silva who writes that it is necessary to overcome the difficulties
and to search for Afro-religious dialogue®. Afonso M. L. Soares and
Antonio A. da Silva show the main subjects for this dialogue: ecumen-
ism, macro — ecumenism (integral ecumenism) and also mention the
enculturation (...) as “a practice in which priority is given to people with
its cultures that certainly do not subjugate the Gospel but integrate
its message in life itself”4.

It is worth to take notice of importance of interreligious dialogue in
the life of father Francgois de ’Espinay and bishop José Maria Pires
(Dom Zumbi). Father Francois de ’Espinay (died December 18, 1985)
was a delegate of the Commission of French Episcopate in Latin Amer-
ica (CEFAL). He lived in Brazil in the city of Salvador since 1974. He
joined one of centers (terreiros) of Candomblé and later was chosen
to the Council of Shangé. I would like to make a note of the aspect of
experience of faith in I’Espinay’s life*'. In his faith, the meeting with
Unknown was very important. The life in the Candomblé community
confirmed his beliefs that faith has to be shared with other people*.
The faith in God experienced in the community seems to be an inter-
esting and important aspect of the dialog: Church — Candomb]lé. Let’s
remember what ’Espinay said about dialogue: “Dialogue is possible
only when you say: Come with me and we will walk together (...). To
respect Candomblé is to accept from the Negro people all religious
heritage, which better helps us to get to know who is God, Jesus Christ
and Church”*. Bishop José Maria Pires is one of the Brazilian negro
bishops who revealed the importance of the heritage in Christian faith
as well as in the faith of Afro-Brazilian religions. Bishop J. M. Pires

31 Ibidem.

38 ATABAQUE - ASETT, Teologia afro-americana: II consulta ecuménica de
teologia e culturas afro-americanas e caribenha, Sdo Paulo 1997, p. 157-168.

39 A. A. da Silva, Elementos e pressupostos da reflexdo a partir das comunidades

negras — Brasil, [in:] ATABAQUE - ASETT, Teologia afro-americana, op. cit.,
p. 49-72.
40 A. A. da Silva, op. cit., p. 71. Cf. A. M. L. Soares, op. cit., p. 11.
4 F. L’Espinay, A religidgo dos Orixds, outra palavra do Deus vnico?, “Revista
Eclesiastica Brasileira” 47/187(1987), p. 639-650.
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H. Frisotti, op. cit., p. 65.
3 Ibidem.
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emphasized important aspects in the dialogue between Christianity
and Candomblé: cult of the Ancestors and cult of the Saints. In 1992
he said: “Pretos Velhos (...), the symbol of our immortality, remind us
that our ancestors are alive, present and they protect us”#. Bishop
José Maria Pires, as well as Father Francois de ’Espinay, show us in-
teresting and important aspects of the dialogue between the Church
and the Candomblé communities and also invite us to continue that
dialogue in spite of many difficulties.

Yoruba Mythology Studies as an Objective
and Challenge for the Dialogue to Succeed

Yoruba religions, in Africa as well as in Latin America, are rich in
myths®. Myths are the sacral histories which explain the beginnings
and origin of “things and human beings”*, or — as Mircea Eliade de-
fines — “Myth is a history about that what happened in illo tempore,
and an account what was done by Gods and Heroes at the beginning
of times (...). Myth foretells a revelation of new cosmic ‘situation’ or
event that took place at the Beginning of Times”*". In the modern World
,we have substituted different modes of interpretation for the stories,
viewing them largely as keys to self — improvement and spiritual
growth (...). It might be more accurate to call these stories ‘traditions
of origins’, leaving out the word ‘myth’, for that phrase captures the
defining criteria: the stories describe cultural origins for the peoples
involved, and they are ‘traditional’ — meaning that they have been
handed down from one generation to another, although always with
changes and adaptations to keep them relevant to their contemporary
audiences”*,

4 Ibidem, p. 66.

4% On Yoruba mythology see: J. Beniste, Mitos Yorubds. O Outro Lado do Conhe-
cimento, Rio de Janeiro 2006; R. Prandi, Mitologia dos Orixds, Sao Paulo 2001;
S. Belcher (ed.), African Myths of Origin, London 2005, p. 97-99.

S. Belcher, op. cit., p. xiii.

46

4 M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, (Polish translation by

R.Reszke), Warszawa 1999, p. 78. Cf.: M. Eliade, Aspekty mitu (Polish translation
by P. Mréwczynski), Warszawa 1998, p. 11-12; Jan Pawel II, Mezczyzng i nie-
wiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé matzeristwa, Lublin
2008, p. 13-14; H. Blumenger, Praca nad mitem (Polish translation by K. Najdek,
M. Herer, Z. Zwolinski), Warszawa 2009, p. 3-56.

48 S. Belcher, op. cit., p. xiv.
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In Nigeria they are called odu*, in Cuba myths are named appata-
ki%’. The word “Ifa” in Yoruba language means: scratch, paw, wipe. In
religious meaning, that interests us, it pertains to writing signs odu> on
ashes, scattered on a sacral tray that serves for foretelling a prophecy
Ifé*. Ifd — according to Yorubas — is a holy city in which took place
the birth of humanity®. In general understanding “Ifa” means: 1) in
Yoruba beliefs from Nigeria: deity of omen, wisdom and prediction
(Ortnmila)*, as well as whole system of divination. Ifd, in these beliefs,
is defined as “a witness of human fate”, that accompanies deity Olérun
in the process of establishing of fate and future of a human being, 2) the
name of foretelling system (oracle) in Yoruba beliefs, in which babaldwo
(priest of Ifd-Orinmila)® realizes the practices of foretelling with the
help of following means: a) opele®® — special, little chain made of metal
or woven from cotton, b) ib6® — special instrument used by babaldwo in
foretelling system, c) ikin — shells of palm nuts called ope if4, d) biizios
(in Yoruba: 6wé eyo) — see shells performing a sacral function in the
Ifa system, also called kauris®®. Ifd, according to Yoruba mythology,
returning to heaven left on earth ikin as the most important source
of communication between the people and Ifd*.

The divination practices are based on so-called Ifd divination sys-
tem, also called “literary Ifd corps” or “odu corps (Ifd nldnld)’. This
system provides the main element of integration in Yoruba community

49 S. Salami [King], R. I. Ribeiro, Exu e a ordem do universo, Sdo Paulo 2011,
p. 448.

50 0. O. Espin, A fé do povo, Sao Paulo 2000, p. 269.

51 S. Salami[King], Matriz iorubd de prdticas divinatérias nos paises da didspora

africana, [in:] E. Pinto (ed.), Religides, Tolerancia e Igualdade no Espaco da
Diversidade (exclusdo e inclusdo social, étnica e de género), vol. 1, Sdo Paulo
2004, p. 42.

52 J. Beniste, Orun, Aiyé: o encontro de dois mundos, Rio de Janeiro 2000, p. 99.

58 S. Pilaszewicz, Religie i mitologia Czarnej Afryki. Przeglad encyklopedyczny,
Warszawa 2002, p. 110.
54 S. Salami [King], R. L. Ribeiro, op. cit., p. 464.

% Ibidem, p. 419; S. Pilaszewicz, op. cit., p. 57.
56 Ibidem, p. 463.
51 Ibidem, p. 433.

58

S. Pitaszewicz, op. cit., p. 110. Cf.: S. Salami [King], op. cit., p. 39; J. Beniste,
Jogo de biizios. Um Encontro com o Desconhecido (5. ed.), Rio de Janeiro 1999,
p. 98-99.

59 R. I Ribeiro, Alma africana no Brasil. Os Iorubas, Sdo Paulo 1996, p. 263.
60 S. Salami [King], R. L. Ribeiro, op. cit., p. 228.
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and establishes the rules for integrating certain individuals in social
and religious life. The literary corps creates also a vision of the system
that regulates an organization of whole existing reality and its inter-
pretation. Because of that Ifd-Orunmila (deity of wisdom) occupies an
exceptional and privileged place in the pantheon of deities.

The Ifd divination system consists of 256 so-called od1i, grouped in 16
bigger odit (oju odl1) and 240 smaller odir (omo odir or amailiy odit), which
create in combination (16x16x16) 4096 poems (itan)®. The smaller odi
is devided into 12 sections, so-called apola, which — in the process of
Ifd rituals — are changing respectively their number®. The term “odu”
also defines the position (order) of shells in the ritual jogo de buzios.
Odai, grouped in chapters called Ese, are made of stories, legends,
mythological narratives®. Odi perform the function of documentation
and passing on historical events. They preserve the collection of norms
and behaviors appropriate to given community and spread them in
this community. Babaldwo (in Brazil: babalorisha or yalorisha), in the
process of initiation to community — via Ifd system — first of all tries
to find odu of birth of given adept (iyaw6)®, who will honor in his life
a given orisha. The orisha of birth directs a believer to different dimen-
sions of his life, helping also in preserving the moral norms (iwa) %. If
odit plays a main role in divination system, then Es& are responsible
in it for the poetic forms directing to the system of learning, history,
geography, religion, music, philosophy and are the main collection of
moral norms presented in metaphorical way.

The Ifd divination system, according to Yoruba mythology, contains
following pantheon of deities: Eji Ogbe / Oyeku Meji / Iwori Meji / Odi
Meji [ Irosun Meji /| Owonrin Meji / Obara Meji / Okanran Meji / Ogunda
Meji / Osa Meji [ Ika Meji / Otuurupon Meji Otuua Meji / Irete Meji / Ose

61 Ibidem.
62 S. Salami [King], op. cit., p. 38.

63 S. Salami [King], R. L. Ribeiro, op.cit., p. 228. Cf. J. Beniste, Orun, Aiyé, op. cit.,
p. 111.

64

S. Salami[King], R.I. Ribeiro, op.cit., p. 443; N. Lopes, Enciclopédia Brasileira
da Didspora Africana, Sdo Paulo 2004, p. 333.

0. Gudolle Cacciatore, Diciondrio de Cultos Afro-Brasileiros (3. edigéo revista),
Rio de Janeiro 1977, p. 116-117; S. Salami [King], R. I. Ribeiro, op. cit, p. 441:
,Iwa — é um conceito iorubé que reune o que denominamos cardter e perso-
nalidade. Inclui attitudes, posturas, condutas, comportamentos, formas de
proceder, formas de reagir ao que se apresenta, na medida em que attitudes
e comportamentos revelam a dindmica estabelecida entre a personalidade e
o carater”, Ibidem, p. 172.
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Meji /Ofun Meji®. It is worth to take notice that existing hierarchy of
respective deities can undergo changes based on the needs in given
ritual of Ifd. The basic means in the Ifd divination system are: opele,
ikin, ibo and biizios (respectively: little chain, palm nuts, question and
sea shell) .

In Brazil widely used system of divination is called jogo de bizios
(throwing sea shells) %. Babalorisha or yalorisha, performing throws
of sea shells, observes open surfaces of individual shells (biizios). For
each number of shells (1 to 16) — in ascending order — responds given
odit. In Brazil divination system occurs in slightly changed form as t the
number of used sacred shells (buizios)®. Even though the norm in the
divination system is to use 16 shells, yet used are 7, 12, 3, or 21 shells,
which are stored in the sacred vessel called kolobo™. This vessel has
its own place in so called assentamento of orishas, that is the sacred
place used to keep the ase of orishas with exception of orisha Esti, who
always has a separate assentamento (sacred place).

The sacred divination of Ifd in Brazil, regardless of the number
of shells applied, is called Dilogun or Erindilogun, which in Yoruba
language means: number 16”. The main orisha, in Dilogun divination
ritual, is orisha Ifd. The orisha — mediating, obtaining the answer is
orisha Esa. The rituals in jogo de buzios in Brazil don’t have specific
rules as to the place. Roger Bastide and Pierre Verger confirm that
ritual cannot be performed in the place of babaldwo, however in
Candomblé centers (terreiros) most often it is done in suitable place,
sometimes in priest’s bedroom™. The orishas, in jogo de biuizios, transmit
an information from the oracle odii. Through a given arrangement of
the shells is read a characteristic of respective orisha®™. This system
also plays a fundamental role in the process of initiation of respective

66 S. Salami [King], op. cit., p. 37.
67 0. Gudolle Cacciatore, op. cit., p. 70; p. 194; N. Lopes, op. cit., p. 334; p. 337.

68 On Jogo de biizios divination system in Brazil see: R. Bastide, P. Verger, Contri-

buigdo ao Estudo da Adivinhagdo no Salvador (Bahia), “Revista do Museu Pau-
lista” 8 (1953), p. 357-380; J. Braga, O jogo de bizios. Um estudo da adivinhag¢do
no Candomblé, Sdo Paulo 1988; R. Ribeiro, Cultos afro-brasileiros do Recife. Um
estudo de ajustamento social, Recife 1978, p. 87-102.

69 J. Braga, O jogo de biizios. Um estudo da adivinhagdo no Candomblé, Sao Paulo
1988, p. 85-86.
o Ibidem, p. 86 ; O. Gudolle Cacciatore, op. cit., p. 158.
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0. Gudolle Cacciatore, op. cit., p. 104.
2 R. Bastide, P. Verger, op. cit., p. 368.
3 J. Braga, op. cit., p. 98-107. Cf. R. Ribeiro, op. cit., p. 87-102.
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lyawd to religious community, who in jogo de biizios is assigned to the
respective orisha which leads the adept in his daily life.

An important element in jogo de bizios system is also making
a sacrifice (ebo)™. The person consulted in ritual jogo de bizios — in
compliance with the priest’s recommendation — has to make so many
offerings (ebo), as many problems were consulted in given jogo de
buzios. It is worth to take notice that in historical process of forming
Afro-Brazilian religions, it did not form the status of babaldwo in
a priest’s hierarchy, but only the status of babalorisha and yalorisha.
That makes — in contrast to the Yoruba religious system — a significant
difference in considering preparation for managing the individual cult
centers. A time of preparation to perform the function of babaldwo,
among the Yorubas, is 12 — 16 years™.

The excellent example of the myth exegesis has been written by Or-
lando O. Espin in “Iroko and Ara-Kolé: an exegetical commentary on
Yoruba — Lucumi myth: Contribution to the dialogue with Afro-Amer-
icans religions”’. The sacred tale (appatak?) “Iroko and Ara-Kolé”
shows the relations which take place between Heaven and Earth (in
Yoruba: Orun and Aiyé). In this tale arises the question as to the role
of evil, sin and forgiveness. This myth indicates an answer, who is
God (Olérun). In the Yoruba beliefs God is a “Being distant” from the
Earth through his holiness and perfection as well as his omnipotence,
because he does not have to worry about human beings on the Earth.
For the purpose of leading the live of people, Olérun sends the orishas
to the Earth . Even though he is distant from the Earth, Olérun accepts
the gifts and sacrifices made for him. The God of Yorubas is the hidden
God (Deus absconditus). The myth “Iroko and Ara-Kolé” shows that
measure of secretiveness of God, his inconceivableness, in which God
is hidden from the eyes of Yoruba people. The Yoruba myths show the
depth of their religiosity; point out the need of mutual understanding;
underline a necessity of God’s forgiveness, his wisdom as well as his
solidarity and compassion for every human being. The sacred tales,
such as “Iroko and Ara-Kolé”, remind the Old Testament prophecies of
Messiah, however they differ significantly from the Christian doctrine
of salvation in Jesus Christ. An example of “Iroko and Ara—Kolé” myth
shows understanding of the faith in Yoruba comprehension. The im-

™ S. Salami [King], R. I. Ribeiro, op. cit, p. 425.

™ Private information from Sikirtu Saldmi [King], Nigerian babalirisha, chief

of the Traditional Yoruba Religion Center Oduduwa in Mongagua (Sao Paulo
state, Brazil).

6 0. O. Espin, op. cit., p. 277-306.
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portance of sacred tales in Yoruba beliefs underlines the necessity of
intensified studies on the theology of religions, which may contribute
to development of interreligious dialogue between the Catholic Church
and the Candomblé communities in Brazil.

Conclusion

Presented above, in outline, the question of interreligious dialogue
of the Catholic Church with the Candomblé communities in Brazil rep-
resents the important challenge for the both communities. Reciprocal
recognition of the religious, cultural and historical values constitutes
an essential task that stands before the Catholic Church and the Can-
domblé communities. It appears that in this work the important role
should play the theology of religion in the Latin-American context. We
may agree with J. Deotis Roberts’ opinion: “Black Americans share
the human misery and ancestry with most Third World peoples (...).
A great challenge faces black theologians and churches at this time
in history. The objective of this discussion has been to provide some
perspective on dialogue and ministry toward the fulfillment of this
mission (...). One of the important roles we must assume is to make
sure that the African/Afro-American cultural and religious experience
is included in interreligious dialogue”™.

Although “many theological circles have not discovered the riches
and magnitude of Yoruba faith and it seems they haven’t even come to
understand such faith as a “religion" (and more precisely, non—Chris-
tian religion)”™, we hope that this study will help us to discover in
theology something that was obvious for millions of Latin-Americans
for more than two centuries. The interreligious dialogue should be
a priority for the Catholic Church and the Candomblé communities
in Brazil. Overcoming prejudices this dialogue can be accepted as
a necessary element of life in the Latin-American continent. In spite
of the very difficult and painful history of the Brazilians we hope the
dialogue is the best way for the harmony of life and faith for both
communities: the Church and the Candomblé and can be a symbol of
an open door to the house of the only God.

Key words: Catholic Church, Candomblé, interreligious dialogue,
Afro-Brazilian religions, mythology, orishas, Yoruba beliefs.
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J.D.Roberts, Modelsfor Christian Discipleship amid Religious Pluralism: A Panel
Discussion, [in:] G. Anderson, Th. F. Stronsky, Christ’s Lordship, Maryknoll
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8 0. O. Espin, op. cit., p. 286.
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THE OFFICE OF PRIEST IN THE DIALOGUE
BETWEEN THE ROMAN CATHOLIC CHURCH AND
THE EVANGELICAL-REFORMED CHURCH

In this article, which deals with the office of ministry in the Roman Catholic
Church’s dialogue with the Evangelical Reformed Church, the author states
that the Church is based in her activities on the mission of Jesus as well as on
the power of the Holy Spirit and living the faith of the first apostles she pre-
serves her apostolic nature. The analysis of dialogue documents shows that the
common priesthood of the baptized does not mean that there are no special
features which, within the Church, are exercised by the representatives of a
particular office, entrusted with the ministry of Word and sacrament. It was
stressed that the liturgical validity of the act of ordination provides the epiclesis
of the Holy Spirit during the laying on of hands on the newly ordained by a
group of clergy. The Catholics and Reformed point to difficult issues such as
apostolic succession, although their views on its significance remain divergent.
It is highlighted that the fundamental structure of the Church and ecclesial
authority are collective in nature, which in the Reformed tradition is reflected
in the synodal system of church government and in the Roman-Catholic con-
fession is fulfilled in the College of Bishops. The both denominations have also
confirmed the existence of the fundamental structure of the office of bishop,
priest and deacon, having its origins in apostolic times. The Catholics and Re-
formed emphasize the need of episkopé on the local, regional and global levels
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and at the same time they note some differences regarding who, on each of
these levels, can be considered as episkopos and what his function is to be.
It is also pointed out that according to the doctrine of the Catholic Church,
each ordained acts in persona Christi, and his office consists of the ministry of
the sent who acts on behalf of the Saviour in the service of the Word of God..

Key words: office of priest, common priesthood, apostolic succession, bishop,
Catholics, reformed.

Koscioly reformowane, prezbiterianskie i kongregacjonalne, tworzg
rodzine Koscioléw wywodzacych sie ze szwajcarskiego nurtu Refor-
macji XVI wieku U. Zwingliego oraz J. Kalwina. Mimo waznej roli
genewskiego Reformatora teologia reformowana nigdy nie stanowita
monolitu zwigzanego z jednym os$rodkiem i jedng konfesjg, jak choé-
by to mialo miejsce w przypadku luteranizmu. Jednak we wszyst-
kich Koéciotach reformowanych sg zywe, obecne i konsekwentnie
przestrzegane podstawowe reguly Reformacji: sola gratia, sola fide,
sola Scriptura oraz soli Deo gloria, a takze Ecclesia reformata semper
reformanda. Powyzsze zasady warunkujg nauke, organizacje i zycie
calej spotecznosci, aczkolwiek zadna z reformowanych wspélnot nie
traktuje swej konfesji jako zamknietej i raz na zawsze zakonczone;j.
W ujeciu reformowanej teologii Ko$ciél rozumiany jest jako wspdlnota
wybranych, powotanych i gromadzonych przez Jezusa Chrystusa. Ko-
$cidl jest obecny wszedzie tam, gdzie wierzacy spotykaja sie z Bogiem
przez Stowo i sakramenty. Gtowg i Panem Kosciota jest Odkupiciel,
bedacy zarazem jedynym posérednikiem miedzy Bogiem i ludZmi. To
przez Niego wierzgcy otrzymuja zbawienie z taski przez wiare, przy
czym wiara stanowi tu jedynie Srodek pozwalajacy przyjaé taske uspra-
wiedliwienia. W zwigzku z tym w KoSciele reformowanym nie istnieje
stan kaplanski, nie ma tu miejsca dla kultu oraz uznawane sg tylko
dwa sakramenty: chrzest i Wieczerza Paniska. Nalezy nadto zauwazy¢,
ze u reformowanych istota sakramentu jest dzialanie w nim i przez
niego Ducha Swietego; jest on rozumiany jako widzialny i Swiety znak,
ktéry zostal ustanowiony przez Chrystusa dla potwierdzenia obietnicy
zbawienia. Owe eklezjologiczne zalozenia oraz znaczgca elastyczno$é
doktryny i dziatania spowodowaly, ze Ko$ciét reformowany przyjmuje
otwarta postawe wobec innych wyznan, stajac sie niemal od samego
poczatku motorem ekumenicznych dazen!.

! J.Stahl, Koscioly i wspdlnoty koscielne tradycji zachodniej. Koscioty reformowa-

ne, [w:] W. Hryniewicz, J. S. Gajek. S. J. Koza (red.), Ku chrzescijaiistwu jutra.
Wprowadzenie do ekumenizmu, Lublin 1997,s.171,174-176. Por. takze: K. Karski,
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Pierwsza faza dialogu reformowanych z katolikami

Decyzja o podjeciu bilateralnego dialogu zapadta w 1968 roku za-
réwno po stronie Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan, jak i Komitetu
Wykonawczego Swiatowego Aliansu Ko$cioléw Reformowanych. Rok
po6zniej powolano specjalng Komisje Studiéw, ktéra za przedmiot
badan przyjeta temat: ,,Obecnos$é Chrystusa w KoSciele i $wiecie”.
Owocem pierwszej fazy rozmow, obejmujgcej lata 1970-1977, stal
sie dokument Obecnosé Chrystusa w Kosciele i swiecie, poruszajacy
nastepujace kwestie: stosunek Jezusa do Ko$ciota, autorytet naucza-
jacy w Kosciele, obecno$é Chrystusa w §wiecie, Eucharystie i urzad
koscielny?.

Wprowadzajgc w zagadnienie urzedu ko$cielnego przywotany
wyzej dokument stwierdza, ze Ko$ciét opiera swe zycie i dziatalnosé
na postannictwie Jezusa, nakazujagcym mu wyjscie do $§wiata, a takze
na misji Ducha Swietego, ktéry wlacza mezczyzn i kobiety do stuzby
sprawowanej przez Chrystusa. Autorytet KoSciola zwigzany jest nie-
rozdzielnie z jego postugiwaniem w $wiecie, ktéry stanowi przedmiot
stworczej i pojednawczej mitosci Boga. Duchowni, bedac stugami
stuzacego Pana, majg obowigzek postugi na rzecz Swiata w sposéb
madry i cierpliwy w mys$l zasady, ze gdzie nie ma autentycznie zywego
na$ladowania Odkupiciela, tam réwniez nie moze by¢é mowy o wiary-
godnym sprawowaniu eklezjalnego urzedu. Sprawujgcy postugiwanie
w KoSciele muszg wiec zawierzy¢ zapewnieniu Chrystusa, iz Jego
postanowieniem jest budowanie wspélnoty nawet przy pomocy nie-
doskonatych stug. Dlatego tez katolicy i reformowani podjeli wspélne
wysitki w celu glebszego zrozumienia istoty koscielnego urzedu, mo-
tywowanego troska o stuzbe Kosciota w §wiecie?.

W ujeciu dialogowego dokumentu katolicko-reformowanego Ko-
$ciél ma charakter apostolski, co oznacza bycie postanym i posiadanie
szczegoblnego postannictwa. W podjetym dialogu pojecie ,,postannic-
twa” ma zasadnicze znaczenie dla zrozumienia ko$cielnego urzedu.
I tak: jak Ojciec postal Chrystusa, tak réwniez Ko$ciét zostaje przez

Symbolika. Zaryswiedzy o Kosciolachiwspdlnotach chrzescijanskich, Warszawa
2003, s. 169-170.

2 Por. S. Napiérkowski, Topografia dialogéw miedzywyznaniowych, [w:] W. Hry-
niewicz, J. S. Gajek. S. J. Koza (red.), Ku chrzescijanistwu jutra. Wprowadzenie
do ekumenizmu, Lublin 1997, s. 529-530; K. Karski, Od Edynburga do Porto
Alegre. Sto lat dgzen ekumenicznych, Warszawa 2007, s. 255.

3 Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Simtliche Berichte und Konsenstexte
interkonfes§ioneller Gesprdche auf Weltebene, Bd 1, 1931-1982, Paderborn 1983
(odtad: DwU I), n. 93, s. 510.
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Jezusa postany. Przy czym misja Ko$ciola nie posiada jedynie wymiaru
chrystologicznego, bowiem apostolstwo Chrystusa i przysposobienie
Koéciota do stuzby sa takze dzietem Ducha Swietego, ktérego moc jest
nie tylko konieczna dla jego skutecznego funkcjonowania i eklezjal-
nego urzedu, lecz jest ich organicznym elementem, bez ktérego ani
Koscidl, ani urzad duchowny nie mogg istnie¢. Mozna wiec powiedzie¢,
ze istniejgce ,,wynaturzenia” w teologicznym ujeciu urzedu stanowig
zbyt czesto rezultat i oznake niedopracowanej teologii trynitarnej.
To wlasénie moc Ducha jest tym, czym Pan podtrzymuje swéj Kosciét
w jego apostolskim powolaniu, a co przejawia sie w rézny sposéb
w charyzmatach, czyli szczegélnych darach Ducha Swietego (por.
1 Kor 12, 4). Stad tez Ko$ciét zyskuje charyzmatyczny wymiar nawet
wtedy, kiedy staje sie narzedziem realizacji Bozego planu w $wiecie®.
Kos$ciél posiada przeto apostolskie znamie, poniewaz zyje wiarg
pierwszych Apostoléw, kontynuujgc powierzong im przez Zbawiciela
misje oraz kiedy trwa w stuzbie i sposobie zycia, czemu oni wcze$niej
dawali §wiadectwo. Normatywny wymiar owej apostolsko$ci stanowig
objawione pisma kanoniczne. Dlatego w Nowym Testamencie, w ktérym
najpelniej dochodzi do glosu 6w normatywny wyraz apostolskosci,
mozna odnalezé Swiadectwo potwierdzajgce szczeg6lny urzad, ktéry
Jezus powierzyl Dwunastu, a w ramach tej wspélnoty — Piotrowi®.
Dokument dialogowy podkreéla nadto, iz urzad Chrystusa, w tym
réwniez Jego urzad kaptanski, rozcigga sie na wszystkich cztonkéw
Jego ciata (por. 1 P 2, 5-9), bowiem kazdy ochrzczony na swéj sposéb
wnosi nowy akcent do owego ogélnego urzedu poslugiwania, posiada-
jac udzial w powszechnym kaplanstwie wierzacych. Owo powotanie
do kaptanstwa wszystkich, ktérzy poprzez sakrament chrztu stajg sie

Tamze, n. 94, s. 510-511. Nie ulega najmniejszej watpliwos$ci, ze Ko$ciét Chry-
stusowy i urzad duchowny stanowig zaréwno rzeczywisto$é chrystologiczna,
jak i pneumatologiczng. Wedlug Yvesa Congara dotychczasowa eklezjologia
przesadnie akcentowatla aspekt instytucjonalny, stajac sie niejako ,,hierarchio-
logia”. Przedstawiala KoSciétjakoreligijng instytucje, umozliwiajaca zbawienie
iustanowiong w oparciu o powolanie Apostoléw przez Chrystusa, postawienie
Piotra na ich czele i wyposazenie w jurysdykcyjng wladze oraz przez $wiece-
nia. Nie ukazywano jednak w wystarczajgcym stopniu, w przeciwienstwie do
teologii Ko$ciota Wschodniego, dziatania Ducha Swietego. Tymczasem wszelka
zbawczaiu$wiecajgca aktywnos$é KosSciota, w ktérej ordynowane postugiwanie
spelnia tak istotng role narzedziowa, dokonuje sie w mocy Ducha. Trzeba wiec
podkreslié, iz Chrystus w swoim KoSciele jest obecny i dziata nade wszystko
przez Ducha Swietego. Por. W. Miziotek, Urzad a charyzmat. Hierarchiczna
i charyzmatyczna struktura Kosciola, ,,Ateneum Kaplanskie” 80(1973)384,
s. 82-83.

5 DwU L n. 95, s. 511.
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uczestnikami Jezusowego ciala, nie oznacza jednak, ze nie istniejg
specjalne funkcje, ktére w ramach Kos$ciota spetniajg przedstawiciele
szczegblnego urzedu®.

Powiedzie¢ bowiem trzeba, iz w ramach ogélnie rozumianej apostol-
sko$ci istnieje szczegdblny urzad, ktéremu powierzono postuge Stowa
i sakramentu. Poslugiwanie to bedgc jednym z charyzmatéw, spelnia
wyjatkowa role w odniesieniu do calego ciata’. Przy czym ordynacja
badZ wyznaczenie do pelnienia owego urzedu odbywa sie zawsze
przy udziale wspoélnoty wierzacych, gdyz ordynacyjna procedura
przewiduje konsultacje ze wszystkimi wiernymi danej gminy, wyzna-
nie wiary zlozone w jej obecnosci oraz partycypacje w liturgicznym
akcie $wiecen. Podkreslenie wyzej wskazanych elementéw pozostaje
takze wazne i z tego powodu, poniewaz konieczne jest wyzwolenie sie
z takiego pojmowania ordynacji, ktére sugerowaloby, jakoby kandydat
przeznaczony na urzad duchowny moégt zyskaé wladze (potestas) i god-
no$¢ od samego Chrystusa bez Igcznosci ze wspolnota wierzgcych®.

6 Tamze, n. 96, s. 511.

Trzeba jasno powiedzieé, iz zaréwno urzad, jak i charyzmat nie sg przeciwien-
stwami, lecz zawsze pozostajg na siebie zdane i ukierunkowane, istniejac razem
w jednym Ko$ciele. Wladza eklezjalnego autorytetu stanowi rzeczywisto$é po-
siadangipelniongniejako przez czlonka Kosciola, co niemozliwe sie staje chcac
ja wykonywaé na zewnatrz naprzeciwko wspélnoty. Urzad i charyzmat sg wiec
funkcjami ochrzczonych w Kosciele, ktéry sami tworzg. W przypadku osoby
pelnigcej postuge lub obdarzonejcharyzmatem, o kwestii blisko$ci czlowieka do
Bogadecyduje ostatecznie pelnetaski wezwanie Stwércy, a po stronie czlowieka
miara jego poSwiecenia w milosci i gotowosci stuzenia drugim. Odno$nie za$
znaczeniaurzeduicharyzmatudlaKo$ciota orazjego posrednictwa wzbawieniu
nie mozna powiedzieé, ze dziatania podmiotu owego urzedu moglyby posiadaé
w kazdym razie wieksza moc zbawczg. Zdaniem K. Rahnera, historycznie kre-
atywne impulsy Ducha kierowane do Jego Ko$ciota bardzo czesto nie pochodza
od urzedu eklezjalnego, lecz postane zostajg do tegoz urzedu przez charyzma-
tykéw w imie zasady, ze Duch tchnie, kedy chce. Stad wydaje sie oczywistym
fakt, ze charyzmat nie moze by¢ administrowany przez posiadajacego urzad,
poniewaz nie stanowi on reprezentanta Jezusa w taki sposéb, ze Duch Swit—;ty
méglby dzialaélitylkowjego duszyirozwijaé swa sprawczo$é w Kosciele. Nalezy
zatem powiedzieé, iz urzad nie jest panem Ducha i Jego charyzmatéw, lecz ich
stuga. Nosicielowi ko$cielnego autorytetu nie przystuguje zatem kompetencja
rozstrzygania, czy w konkretnym przypadku ma do czynienia z charyzmatem
iwjakim zakresie 6w dar moze w Ko$ciele funkcjonowaé, bowiem zgodnie z na-
uka Pisma Swietego istnieje oddzielny charyzmat rozrézniania duchéw, ktéry
winien w tym miejscu zadzialaé. Charyzmatyk z kolei powinien wiedzieé, ze
kierowniczy urzad Kos$ciota stanowi dar Ducha dany Kos$ciotowi i dlatego musi
uwazaé, azeby wobec urzedu swéj charyzmat uwierzytelnié. Por. A. Skowronek,
Z Kosciotem w trzecie tysigclecie, Wloctawek 1999, s. 57-58.

8 DwU L n. 97, s. 511.
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Liturgiczna prawomocno$¢ aktu ordynacji przewiduje epikleze Du-
cha Swietego podczas nakladania rgk na wy$wiecanego przez grupe
ordynujgcych duchownych. To przyzywanie Parakleta ma przypo-
mnieé, iz w kazdym obiektywnym pojmowaniu urzedu fundamentalng
role winna pelnié¢ doktryna o Tréjcy Swietej. W ten sposéb postepujac,
dowarto$ciowuje sie przeszle i terazniejsze czyny Jezusa oraz stale
dzialanie Ducha. Nalozenie rak stanowi wiec skuteczny znak, ktéry
wprowadza ochrzczonego w powierzony mu urzad, jednocze$nie w nim
go utwierdzajgc. Przy czym tworzenie i autoryzacja owego autorytetu
nie lezy w gestii wspélnoty, bowiem Tym, ktéry obdarza gmine ekle-
zjalnym poslugiwaniem i wigcza go w jej zycie, jest zywy Chrystus®.

Integralng cze$cig wymiaru suwerennej i taskawej obecnosci Chry-
stusa, w ktérego przekazywaniu posredniczy Koscidl, jest cigglosé
szczegblnej sluzby w dziedzinie Stowa i sakramentu. Odpuszczenie
grzechéw oraz wzywanie do pokuty stanowi sprawowanie wladzy klu-
czy w zyciu koinonii, ktérg Jezus powierzyl Apostolom, zapewniajgc
zarazem, ze bedzie nieustannie obecny az do skoniczenia $§wiata. Owa
apostolska cigglo$é jest nie tylko zwigzana z pierwotnym nakazem
Zbawiciela, lecz réwniez z kontynuowanymi przez Niego przestaniami
i dzialaniami®.

W ten sposéb dokument dialogowy dochodzi do pojecia ,,sukcesji
apostolskiej”, ktéremu na przestrzeni wiekéw nadawano rézne zna-
czenia. Uzywajgc tego stowa w jego najbardziej lapidarnym znaczeniu,
ktére nawigzuje do cigglosci szczegdlnego urzedu eklezjalnego, zauwa-
zy¢ trzeba, iz zawiera sie ono bez watpienia w ramach apostolsko$ci,
bedacej przymiotem catego KosSciota. Katolicy i reformowani wierza,
ze istnieje apostolska sukcesja, kt6ra posiada zasadnicze znaczenie dla
zycia Wspélnoty, cho¢ ich poglady odnoénie sensu jej roli pozostajg roz-
biezne. Zgodzono sie jednak co do tego, ze nikt nie przejmuje szczegdl-
nego urzedu postugiwania jedynie z wlasnej inicjatywy, ale ze do owej
stuzby w dziedzinie Stowa i sakramentu, postugi charakteryzujacej

9 Tamze, n. 98, s. 511. Pneumatologiczny obrzed natozenia rgk i modlitwy od-

nosi sie do nieprzerwanego lancucha koscielnej tradycji, ktéry wyraza wiez
zachodzacg miedzy chrystologiag a pneumatologia, a zarazem daje wyraz
powszechnemu wymiarowi eklezjologii. Nalezy zauwazy¢, iz nieprzerwane
dzialanie Ducha Swietego i niepowtarzalne wydarzenie Weielenia pozostaja
wewnetrznie ze sobg powigzane: Duch stanowi najwyzszy Dar, ktérego wy-
wyzszony Jezus udziela tym, ktérzy od poczatku z Nim byli (por. J 15, 26-27),
oraz tym, ktérzy speilniajg jakas postuge w Jego Kosciele (por. Ef 4, 8-12).
Postanie Ducha przynosi wiec ludziom wszystkich czaséw zbawcze dzielo
Chrystusa,jednakze nigdy gonie zastepuje. Por. J. Ratzinger, Formalne zasady
chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, Poznan 2009, s. 331.

v DwUI, n.99,s.512.
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sie cigglo$cig, wstepuje sie na mocy powolania przez wspélnote oraz
na mocy aktu §wiecen dokonywanych przez innych duchownych?'.

Z obustronnych ustalen wynika, ze sukcesja apostolska istnieje
przynajmniej w dziedzinie cigglo$ci apostolskiej nauki. Ponadto do-
kument stwierdza, iz nie ma sprzecznos$ci pomiedzy owg kontynuacja
a sukcesja dotyczaca nieprzerwanego przekazywania duchownego
urzedu. Jako gwaranta cigglo$ci wlasciwej nauki wymienia sie Pismo
Swiete, przy czym przekazicielem pozostaje eklezjalny urzad w swej
nauczajacej roli. Apostolska sukcesja, podobnie zresztg jak wszystkie
inne aspekty kosScielnego postugiwania, wymaga historycznej konty-
nuacji idgce za pierwszymi Apostolami, przy zachowaniu réwnocze-
snego, laskawego i ozywiajacego dzialania Ducha Swietego. Bowiem
zgodnie z obietnicg Odkupiciela, Ko$ciél zyje z mocy Pocieszyciela
obdarzajgcego go nieustannie i dobrowolnie swoimi darami. Wszystko
to zdaje sie wykluczaé rytualistyczng koncepcje sukcesji, mechaniczne
pojmowanie cigglo$ci oraz sukcesje oderwang od historycznej wspoél-
noty chrzescijanskiej'.

Katolicy i reformowani wyrazili nadto obopélng zgode, iz funda-
mentalna struktura Ko$ciola i eklezjalnego urzedu posiada charakter

1 DwUI, n. 100, s. 512.

12 Tamze, n. 101, s. 512. Warto zauwazy¢, iz zdaniem kard. J. Ratzingera, nato-

zenie rak, potgczone z modlitwa do Ducha Swietego nie stanowi jakiego$ od-
izolowanego od Ko$ciola rytu, dzieki ktéremu mozna niejako wykopaé swego
rodzaju ,,prywatny kanal” do Apostoléw, pomijajac Kosciét powszechny, ale
jest raczej wyrazem kontynuacji KoSciotla, ktéry w biskupim kolegium stanowi
przestrzen dla przekazywania Ewangelii. Wedlug katolickiej teologii, akcent
zostaje polozony na nieprzerwanej identycznosci Tradycji, ktéra jest utrzy-
mywana w sposOb nienaruszony w communio konkretnego Kosciota i ktéra
urzeczywistnia sie w eklezjalnym gescie nalozenia rgk. Dlatego nie moze ist-
nieé jakiekolwiek rozdzielenie materialnego i formalnego aspektu (nastepstwo
w slowie, nastepstwo w nalozeniu rak), lecz ich wewnetrzna jedno$é stanowi
znak jedno$ci samego KoSciota: naktadanie rak odbywa sie w KoSciele i dzie-
ki niemu zyje, a bez niego pozostaje bez wartosci. Nalozenie rak, niebedace
samo w sobie wejéciem w relacje z zyciem i Tradycjg KoSciota, nie moze byé
nazwane koScielnym nalozeniem rak. Sakrament jest bowiem sakramentem
Kosciotla, a nie prywatng drogg wiodgcg ku poczatkom. Dlatego tez problem,
ktéry w tym miejscu pojawia sie pomiedzy Ko$éciotem katolickim i rodzing
protestanckich wspélnot, zdaje sie dotyczyé nie tyle zagadnienia sakramentu
i sakramentalnosci, ale siega na wskros do Pisma Swietego i Tradycji. Sakra-
ment nalozenia rak, bedgc sakramentem Kosciola, stanowi réwnocze$nie
wyraz struktury ko$cielnej Tradycji. L.gczy ze sobg katolicko$é i apostolsko$é,
adekwatnie do jednosci Jezusa i Ducha Swietego, ktéra to jedno$é urzeczy-
wistnia sie i w sposéb doglebny dokonuje w eucharystycznej wspélnocie. Por.
J.Ratzinger, Nauka Kosciota o,,sacramentum ordinis”,[w:] Kaptanstwo (kolekcja
Communio), Poznanh — Warszawa 1988, s. 72-73.
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kolegialny. Ordynowana osoba akceptuje dyscypline zwigzang z pel-
nieniem kolegialnej funkcji, ktéra wymaga poddania sie innym oraz
korzystania ze wsparcia i napomnien innych kolegéw w duchownym
urzedzie. ,,Kolegialnos§¢” ta w tradycji reformowanej znajduje swdj
wyraz w synodalnej organizacji, z kolei w wyznaniu rzymskokatolickim
urzeczywistnia sie w kolegium biskupéw, ktérego rozumienie uleglo
dalszej ewolucji. U reformowanych synod spelnia role zbiorowego
episkopatu, ktéry sprawuje nadz6r nad duchownymi i parafiami. Pod-
czas dialogowych dyskusji zauwazono jednoczeénie konieczno$é bliz-
szego zastanowienia sie nad sposobem nadania rozmaitym funkcjom
zwigzanym z reformowanym urzedem starszych wspétczesnej formy
i korzystnego wykorzystania tych funkcji w zyciu Ko$ciola. Wyrazono
natomiast zgode co do kwestii, ze kolegialna struktura, zaleznie od
epoki, musi by¢ wyrazana w inny sposéb, co kaze zwiekszy¢ wrazli-
wo$¢ na réznorodnos$é charyzmatéw. Zasada kolegialnos$ci nie powinna
bowiem ograniczac¢ sie li tylko do plaszczyzny synodéw, a w KoSciele
katolickim do poziomu kolegium biskupéw badz duchownych, lecz
winna byé stosowana na wszystkich poziomach koscielnego zycia.
Zasugerowano wiec w tym wypadku przydatnosé koncepcji wyrazonej
pod pojeciem sobornost'®.

Dialogujace strony zwracajg takze uwage na istnienie odnoénie
urzedu odmiennych teologicznych pogladéw, ktére nie mieszczg sie
w ramach danej tradycji wyznaniowej, gdyz w obu wyznaniach ma
sie do czynienia z ré6znorodnym rozlozeniem akcentéw, ktére wbhrew
powszechnemu przekonaniu, wychodzg poza ustalone granice kon-
fesyjne. Niektérzy podkreslajg np. ostre przeciwienstwo zachodzace
pomiedzy Duchem a strukturg, inni natomiast bezwzglednie akcentujg
role Ducha w tworzeniu i ozywaniu struktur'. Przedstawiciele jednego
pogladu bardziej lub mniej ubolewaja wskutek faktu, iz sukcesja apo-
stolska zostala zredukowana wylgcznie do podtrzymywania tradycji
nakltadania rak, podczas gdy zwolennicy innej teorii wyrazajg mniejsze
badz wieksze zadowolenie z powodu takiej wlasnie instytucjonalizacji

3 DwUI, n. 102, s. 512-513.

1 ,Manche sehen in der Anwendung der Analogie der Inkarnation auf die Ek-

klesiologie eine Unterschitzung des Wirkens des Geistes und der Herrschaft
Christi tiber die Kirche. Andere denken, dass die Analogie der Inkarnation mit
Rechtaufdie Kirche angewandt werden kann, wenn dies in einem trinitarischen
Kontext erfolgt, welcher der Dynamik des Wirkens Christi durch den Heiligen
Geist gerecht wird. Dies kann bedeuten, dass ein Konvergenzpunkt darin be-
steht, dass niemand von der Kirche als einer «Verldngerung der Inkarnation»
sprechen mochte, dass aber zugleich eine wahre Divergenz in bezug auf die Art
und Weise besteht, eine von der Inkarnation gepragte Sprache in der Lehre
iiber die Kirche zu verwenden”. DwU I, n. 104, s. 513.
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sukcesji apostolskiej, dostrzegajac w niej nowy przyklad, wyplywajacej
z miloSci obecno$ci Chrystusa. Z kolei jeszcze inni jako przestrzen
apostolskiej ciggloéci wymieniajg jedynie sukcesje apostolskiego
zwiastowania, ale sg réwniez i tacy, ktérzy widzg owg kontynuacje
w nieprzerwanej sukcesji, czego zasadniczym elementem jest réwniez
nalozenie ragk?®.

Wystepujace miedzy katolikami i reformowanymi réznice w doktry-
nie o urzedzie wynikajg czesto nie z obiektywnie r6znych koncepcji, ale
daleko bardziej z r6znic w mentalno$ci, prowadzacych do odmiennego
akcentowania elementéw bedacych czescig jednej wspdlnej trady-
cji. Doktrynalne rozbiezno$ci zdajg sie jednak decydowaé o tym, ze
rzymskokatolickie spojrzenie na postugiwanie duchowne rézni sie od
stanowiska reformowanego, co najczesciej bylo wyrazem zaistnienia
czynnikéw kulturowych, socjologicznych i ekonomicznych czy tez
niuanséw zycia duchowego. Trzeba jednak zauwazy¢, ze obydwa teolo-
giczne ujecia w szczegdlny sposéb zdajg sobie sprawe z tego, jak istotne
znaczenie dla realizacji powierzonego zadania majg ko$cielne struk-
tury. Ko$ciél katolicki wyprowadza swdj ustrdj eklezjalny z wladzy
Jezusa, posiadajac w przewazajacej mierze hierarchiczny charakter.
Kosciét reformowany z kolei, powotujgc sie na ten sam Chrystusowy
autorytet, zdecydowal sie wprowadzié koScielng organizacje, ktéra
w dominujgcym stopniu posiada prezbiterialno-synodalny wymiar.
Stad z punktu widzenia ekumenicznego zaangazowania wydaje sie
by¢ konieczne przestudiowanie na nowo tych elementéw Ko$ciola,
ktére przewazaly w pierwszym okresie jego egzystencji'®.

Istotnym problemem jest podchodzenie przez kazdg z tradycji w od-
mienny sposé6b do stopnia i sposobu istnienia wspd6lnoty wierzacych
oraz jej komunii z Jezusem, a w szczegdlnoSci celebracji Eucharystii,
domagajacej sie obecnosci w Koéciele ordynowanego duchownego.
Pojawia sie réwniez pytanie, w jakiej mierze prawidlowa nominacja
na urzad w Ko$ciele wymaga instytucjonalnej koherencji z urzedem
Piotrowym i z postuga biskupa? Dla katolikéw 1gczno$é z biskupem
Rzymu posiada decydujace znaczenie w przezywaniu katolicko$ci.
Z kolei reformowani przezywaja ja w spos6b najbardziej bezposredni
przez partycypowanie w konkretnej wspélnocie lokalnej. Odno$nie
natomiast relacji pomiedzy urzedem a sakramentem, katolicy odno-
szg wrazenie, ze reformowani nie doceniajg rozmiaru, w jakim Bég
w swoim planie zbawczym zwigzal sie z KoSciolem, urzedem i sakra-
mentem. Reformowani za$ uwazaja, ze teologia katolicka zbyt czesto

5 DwUI, n. 103, s. 513.
6 Tamze, n. 105-106, s. 513-514.
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nie docenia sposobu, w jaki Ko$ciél, urzad i sakramenty pozostajg
w relacji do wolnosci i taski Ducha Swietego'’.

Druga faza bilateralnego dialogu

W 1984 roku rozpoczeto drugg faze doktrynalnych rozméw, ktéra
zakonczyla sie opublikowaniem dokumentu Ku wspdlnemu rozumie-
niu Kosciota (1990). Z punktu widzenia niniejszej rozprawy istotny
pozostaje rozdzial trzeci, ktéry podejmuje zagadnienie relacji miedzy
Ewangelig a Ko$ciotlem w ich stuzebnej i instrumentalnej funkcji,
czynigce to w oparciu o takie tematy, jak: Ko$ciét bedacy creatura
verbi a Kosciél jako sakrament taski, kontynuacja i dyskontynuacja
w dziejach Kosciola, czy kwestia struktury Kosciola i porzadku urze-
du postugi. Z kolei w czwartym rozdziale naszkicowano pewne drogi
wiodgce w przyszlo$é, gdzie zajeto sie pokrétce kwestig malzenstw
mieszanych?®.

Odnos$nie misji i struktury urzedéw, katolicy i reformowani sg
zgodni, iz ustréj Kosciola ma swdj poczatek w Ewangelii, ktérg Zmar-
twychwstaly Pan nakazal zwiastowaé swoim uczniom. Majgc na
uwadze te perspektywe, zostal on dany w pierwszym rzedzie w Sto-
wie 1 sakramencie: ,,IdZcie wiec i czyncie uczniéw wéréd wszystkich
narodéw, chrzezac ich w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie
ich zachowywaé wszystko, co wam nakazalem. A oto Ja jestem z wami
przez wszystkie dni az do konca §wiata” (Mt 28, 19-20; por. L.k 24, 47-
48; J 20, 21b). Misja, ktérg Chrystus powierzyt jedenastu Apostolom
(por. Mt 28, 16) i z ktorej wyrdst Koscidl, oznacza koniecznos$é wprowa-
dzenia rozréznienia miedzy tymi, ktérzy zwiastuja Ewangelie, a tymi,
ktérym jest ona zwiastowana. Pocigga wiec to za sobg postuge Stowa,
sakramentu i nadzoru, ktérg powierzyt Kosciolowi Odkupiciel, by byta
sprawowana przez niektérych jego cztonkéw dla dobra calej wspdlnoty.
Owa trojaka funkcja postugi wyposaza Kosciél pelnigcy swoje postan-
nictwo w $wiecie. Porzgdek za$ postugiwania manifestuje sie zwlaszcza
w postudze Stowa, czyli w gloszeniu Ewangelii (por. 1 Tes 2, 13; 2 Kor
11, 7), zapowiedzi pokuty i przebaczania grzech6w w imieniu Chry-
stusa (por. Lk 24, 47-48) oraz w zwiastowaniu Tego, ktérego namascit
Duch Panski, aby ,,zwiastowat ubogim Dobrg Nowine”, a ,,wzietych
do niewoli wypuscil na wolno$é” (Lk 4, 18). W ten sposéb Chrystus,
bedacy zwiastunem Stowa Bozego, stal sie par excellence Tym, ktérego

7 DwUI, n. 107, s. 514.
18 Por. K. Karski, Od Edynburga do Porto Alegre..., dz. cyt., s. 255.
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zwiastowano w Slowie, a wybrani przez Niego §wiadkowie (por. Dz 10,
41-42) zaniedli je az po krance ziemi (Dz 1, 8)%.

Porzadek poslugi znajduje réwniez swéj wyraz w sakramentach,
w ktérych — zgodnie z wiarg — dziata Chrystus przez Ducha Swietego
poéréd swego ludu. Zwlaszcza chrzest i Eucharystia wspdlnie ze Sto-
wem Bozym stanowig dla wierzacych skuteczne $rodki taski, przez
ktére buduje sie i karmi caly Lud Bozy. Oprécz tego 6w porzadek
manifestuje sie w postudze nadzoru (episkopé), ktéra ze wzgledu na
wierno$é, jednoéé, harmonie, wzrost oraz dyscypline pielgrzymujacego
Kosciota, jest sprawowana przez jego cztonkéw pod przewodnictwem
Chrystusa jako prawdziwego Pasterza i Stréza (episkopos) wszystkich
dusz (por. 1 P 2, 25). I chociaz r6znorodne dary taski, postugi i sposoby
dzialania powstaja w Kosciele wskutek inspiracji Ducha Swietego (por.
1 Kor 12, 4-6), to jednak wszyscy cztonkowie wezwani sg do otaczania
troska tej samej jedno$ci, harmonii i integralno$ci Kosciota®.

Trzeba powiedzieé, ze przywédztwo w Nowym Testamencie, w roz-
nych okresach i miejscach przyjmowalo rozmaite okreslenia i formy
(por. Dz 1, 20-25; 20, 17; 28; 1 Kor 12, 28; Ef 4, 11-13; Flp 1, 1; 1 Tm
3, 1-13; 4, 14; 5, 3-22; Tt 1, 5-9). I tak, éw. Pawel okreslat siebie jako
stuge Jezusa Chrystusa (zob. Rz 1, 1; Ga 1, 10; Flp 1, 1), piszac w tym
charakterze do zalozonych przez siebie wspélnot, powotujac sie na
autorytet przystugujacy mu na podstawie Ewangelii, ktorg glosit (zob.
1 Tes 2,9. 13; 1 Kor 15, 11). I choé nie istnieje bezposredni dowéd, ze
zbory, ktére zalozyl Apostol Narodéw, byly zorganizowane w sposéb
prezbiterialny, to jednak sg wzmianki, wedtug ktérych wyznaczat on
w kazdym z nich starszych (Dz 14, 23), a juz na pewno zdawal sobie
sprawe, ze w niektérych gminach istniala kierownicza struktura (por.
1 Tes 5, 12; Flp 1, 1). Z tych przeto rozmaitych modeli kierowniczych,
o ktérych wspominajg listy pasterskie, narodzilta sie fundamentalna
struktura: biskup, prezbiter i diakon, co do konca II wieku zdobyto
sobie wlasciwe uznanie?!.

1 Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Simtliche Berichte und Konsenstexte

interkonfessioneller Gesprdche auf Weltebene, Bd 2, 1982-1990, Paderborn 1992
(odtad: DwU II), n. 130, 132-133, s. 661-662.

20 Tamze, n. 134-135, s. 662.

A Tamze, n. 136, s. 662. ,Diese Leitungsstruktur hat sich aus einigen neutesta-

mentlichen Formen entwickelt, wihrend andere (sogar adltere) neutestament-
liche Formen sich nicht entfalteten. Die Ausbreitung und theologische Inter-
pretation kirchlicher Leitung in der unmittelbaren nach-neutestamentlichen
Zeit muss auf dem Hintergrund der umfassenderen Entwicklung der frithen
Kirche und ihrer Artikulation des Glaubens gesehen werden. Im Laufe der
Geschichte verdnderten sich einige der Funktionen solcher Leiter; dennoch
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Trzeba jednak zaznaczy¢, iz pomimo przedstawionych pogladéw
na temat sakramentéw i duchownego urzedu w Kosciele, co do
ktérych osiggnieto konsens, istnieja réwniez réznice wymagajgce
dalszych studiéw. I chociaz jest faktem wzrastajace zblizenie w dzie-
dzinie sakramentéw, to jednak nadal istnieje niezgodnos$¢ nie tylko
co do ich liczby, lecz takze rozbiezno$é w definiowaniu ,,sakramentu”
i pelnomocnictwa tego, ktéry jest jego szafarzem. Zgodnie z orzecze-
niami Soboru Trydenckiego?, katolicy uznajg siedem sakramentéw,
chociaz sakramentowi chrztu i Eucharystii zdajg sie przypisywaé
wieksze znaczenie, anizeli pozostalym oraz uznajg w Eucharystii Zré-
dlo i szczyt sakramentalnego zycia KosSciota. Koscioty reformowane
traktujg chrzest i Wieczerze Panska jako sakramenty we wlasciwym
znaczeniu, aczkolwiek w nalozeniu rak dostrzegajg skuteczny znak,
wprowadzajacy wierzgcego w powierzany mu urzad i w tym urzedzie
utwierdzajgcy. Reformowani w tym miejscu powolujg sie na Kalwina,
ktéry nie sprzeciwial sie nazywaniu ordynacji sakramentem, choé¢ nie
sytuowal jej na tej samej plaszczyznie z sakramentami chrze$cijanskiej
inicjacji®.

Juz w poprzednim dokumencie (Obecnosé Chrystusa w Kosciele
i $wiecie) zarysowano opis ordynacji, ukazujac jej podwdjne odnie-
sienie do przeszlych i obecnych czynéw Chrystusa oraz do stalego
dziatania Ducha Swietego. Tutaj warto zasygnalizowa¢ fakt, iz nadal

wurde das Amt der Bischoéfe, Presbyter und Diakone in der Alten Kirche das
universale Modell der Kirchenleitung”. DwU II, n. 137, s. 662-663. Biskupi sa
zwlaszeza nadzorcami spolecznosei, ustanowionymi po to, by czuwaé nad po-
szezegdlnymi gminami. W poczatkowej fazie tymi, ktérzy trzymali piecze, byli
prezbiterzy, czyli starsi, obecni zazwyczaj w kazdej gminie. Listy pasterskie
poswiadczajg jednak, ze w kazdej wspdlnocie byt tylko jeden biskup, ktérego
winno sie wybieraé z najwiekszg starannosciag (1 Tm 3, 1-7) i wedlug wszelkiego
prawdopodobienistwa spos$réd starszych (Tt 1, 5-9). Wyslannicy Pawla, Tytus
iTymoteusz, posiadajg wladze nad starszymi, diakonamiibiskupamiKo$ciotéw,
ktére zostaly im powierzone. Sg zwlaszcza odpowiedzialni za gmine w zakresie
liturgii (1 Tm 1, 1-15) i przekazywania nauki (1 Tm 4, 6. 13-16; 6, 3). Ow fakt
swoistego delegowania wladzy rzadzenia, ktéra kiedy$ bylta zarezerwowana
dla samych Apostoléw, stanowi dowéd, ze organizacja Kosciota podlegala
pewnej ewolucji. Kiedy wiec juz ich zabrakto, struktura ta ustalita sie w postaci
trzech hierarchicznych stopni: biskupéw, bedacych pasterzami i przelozonymi
spolecznosci, wspieranych przez nich prezbiteréw, a ktérym z kolei pomagali
diakoni. Specjalna taska, niezbedna do pelnienia poszczegdélnych funkeji, byla
przekazywana, identycznie jak za czaséw apostolskich, przez wlozenie rak (por.
2 Tym 1, 6). Por. P. Grelot, Postuga, [w:] X. Leon-Dufour (red.), Stownik teologii
biblijnej, Poznan 1994, s. 7217.

2 Por. DS 1601.
23 DwU I1, n. 140, s. 663-664.
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istniejg trudnosci odnoénie istoty §wiecen. Postawiono wiec wazne
pytanie: czy wraz z nalozeniem ragk wigze sie misyjne pelnomocnic-
two, przekazanie wladzy lub tez wlaczenie do stanu duchownego?
Z drugiej strony, rodzi sie pytanie: czy defekt pod wzgledem formy
moze poddaé w watpliwo$é urzad czy nawet go uniewaznié, oraz czy
mozna go uzdrowié¢ poprzez lgcznoéé z wiarg Kosciola? Na pewno
dalsza rozbiezno$é w tej kwestii nie moze by¢ odlozona ad acta! Po-
nadto nalezy takze zauwazy¢ wazny problem istnienia w Ko$ciolach
reformowanych coraz powszechniejszej praktyki ordynowania kobiet,
ktérym nie naklada sie zadnych ograniczeh w zakresie pelnienia po-
stugi Stowa i sakramentu?.

Kolejnym zagadnieniem jest sprawowanie autorytetu Chrystusa
w Koéciele, wobec ktérego wystepuje obopdlna zgoda co do kolegial-
nego charakteru struktury urzedu oraz koniecznosci istnienia episkopé
zaréwno na plaszczyznie lokalnej, regionalnej czy $wiatowej. Przy
czym dostrzega sie pomiedzy katolikami i reformowanymi réznice
odno$nie tego, kto na tych réznych szczeblach moze by¢ uznany jako
biskup i na czym winna polega¢ jego funkcja lub rola. I tak, katolicy
akcentuja, ze urzad z mocy ordynacji stanowi Bozy dar, udzielany we
wspélnocie powolanym do tego osobom (por. Rz 1, 1). Przez sakrament
Swiecen duchowny jednoczy sie z Chrystusem, jedynym Arcykaptanem
Nowego Przymierza, dzieki czemu staje sie on zdolny do reprezento-
wania Go w gminie i w jej imieniu. Kazdy ordynowany moze dziataé
in persona Christi, za$ jego urzad jest poslugiwaniem postanego, ktéry
dziala w imieniu Zbawiciela w stuzbie na rzecz Stowa Bozego (por. 2
Kor 3, 5). Kaplanskie §wiecenia uzdalniajg wiec do reprezentowania
Kosciota przed Bogiem w sytuacji, gdy sam Ko$ciét sklada ofiare Bogu
przez Chrystusa w Duchu Swietym. Wszystkie jednak te cechy postu-
gi duchownej urzeczywistniajg sie w wyjatkowy sposéb w celebracji
Eucharystii. Dlatego trzeba skonstatowacé, iz urzad z mocy $wiecen
wprowadza KosScioét w pelng i trwalg relacje zaleznosci od jego jedy-
nego Pana?®.

2 DwUIL n. 141, s. 664.

% Tamze,n. 142-142a,s.664. Chrystusjest jedynym Po$rednikiem miedzy Bogiem

aczlowiekiem, w ktérym pod kazdym wzgledem spetnia sie kaptanstwo wszyst-
kich czaséw. W ofierze Jego zycia uobecnia sie cala rzeczywisto$é zbawienia,
dlatego nowe i powtarzalne kaplanstwo Jezusa nie moze by¢ w zadnym stopniu
kontynuowane ani wypelnione przez ,,niezaleznie” dziatajgcego duchownego.
Nalezy zauwazyé, iz kazde urzedowe przedsiewziecie stanowi w pierwszym
rzedzie radykalne wyzwolenie dokonane przez Odkupiciela, ktéry powinien
by¢ wciaz uobecniany jako jedyny i wieczny Arcykaptan. Tylko wéwczas urzad
moze osiggnaé¢ swoj cel, kiedy Chrystus bedzie mégl w swobodny sposéb za-
poczatkowaé w $wiecie swoje panowanie. Kazdy postugujacy zajmuje zatem
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W katolicyzmie o$rodkiem postugiwania jest ordynowany jako na-
stepca Apostoléw biskup, ktéry we wlasnej osobie badZz przez swoich
wspoélpracownikéw — prezbiteréw i diakonéw — kontynuuje we wspo6l-
nocie proklamowanie apostolskiej wiary i celebracje sakramentéw. Do
jego obowigzkéw nalezy réwniez troska o harmonijne (homothymadon)
wspblzycie w obrebie gminy. Biskup reprezentuje réwnoczesnie swaj
Kosciét wobec innych lokalnych Ko$cioléw w ramach uniwersalnej
wspélnoty. Zobowigzani do wzajemnego utrzymywania i poglebiania
komunii wszystkich Ko$ciotéw, biskupi wraz z Biskupem Rzymu, ktéry
przewodzi powszechnej wspoélnocie, tworzg ,,kolegium”, uznawane za
kontynuacje kolegium Dwunastu, poéréd ktérych Piotr wystepowat
jako pierwszy. Biskup Rzymu, uwazany za nastepce Piotra, jest przeto
pierwszym czlonkiem owego gremium i posiada autorytet konieczny
dla realizacji swej poslugi, na rzecz jedno$ci catego Kosciola w apo-
stolskiej wierze i zyciu?.

Nalezy zauwazy¢, iz takze reformowani podkreslajg znaczenie urze-
du Slowa i sakramentu sprawowanego na mocy ordynacji dla zycia
Kosciola (por. Ef4, 11-16). Reformowane ujecie poslugiwania jest, gene-
ralnie rzecz ujmujac, bardziej ,, kerygmatyczne” nizeli ,,kaptanskie”, co
koresponduje ze Swiadomo$cig Stowa Bozego jako mocy, dzieki ktérej
zyje Koscidl. I wlasnie w tym kontekscie jawi sie wlaéciwe rozumienie,
iz duchowny reformowany dziala w imieniu Jezusa — podczas kazania,
celebracji sakramentéw, w duszpasterstwie — oraz reprezentuje lud,
gdy nadaje ksztalt nabozenstwu i mu przewodniczy. Z tego wiec po-
wodu Wspdélnoty reformowane przywigzujg duze znaczenie do przygo-
towania i ordynacji duchownych, uwydatniajac konieczno$¢ ustalonej
struktury i naktadania rgk przez waznie wy$Swieconych duchownych?'.

wlasciwe mu miejsce, stajgc sie wikariuszem, a nie ,,szefem”, co zarazem nie
wyklucza istnienia gradacji pomiedzy piastunami autorytetu. Istnienie i dzia-
lanie urzedu musi wiec stawacé sie coraz bardziej wyrazne w Chrystusie, ktéry
jest jego zrédlem i podstawa. Sprawujacy postuge nie przemawia w oparciu
o pochodzacag od niego moc, ale in persona Christi, w czym tkwi specyfika
autorytetu: chodzi o pelnomocnictwo i upowaznienie do méwienia i dzialania
w imie Pana. Dlatego wiec teologiczna tradycja podaje, ze sam Chrystus jest
tym, ktéry chrzcei, proklamuje Slowo i celebruje Eucharystie. Por. K. Lehmann,
Powierzanie urzedu w dzisiejszym Kosciele, [w:] Kaplafistwo (kolekcja Commu-
nio), Poznan — Warszawa 1988, s. 343-344.

2% DwU II, n. 142b, s. 664-665.

z Tamze, n. 142¢,s. 665. Koscioly: rzymskokatolicki, prawoslawne i anglikanskie

odnajdujg wierno$é i prawde Koéciota zagwarantowane jedynie tam, gdzie lo-
kalng wspélnotg kieruje biskup, znajdujacy sie w apostolskiej sukcesjii bedacy
czlonkiem Swiatowego kolegium biskupéw (w przypadku rzymskich katolikéw
sa to wszyscy biskupi z glowa owego kolegium - Biskupem Rzymu). Z kolei
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W Kosciele reformowanym podkresla sie kolegialne sprawowanie
episkopé. Na poziomie lokalnym odpowiedzialno$é spoczywa na pa-
storach, starszych, badz (i) diakonach, przy czym istotng role czesto
odgrywa tu ko$cielne zgromadzenie. Na plaszczyZnie regionalnej
i krajowej jest ono sprawowane kolektywnie przez synody. Identyczny
niemal mechanizm obowigzuje na forum uniwersalnym, cho¢ trzeba
zaznaczy¢, ze reformowani nie porzucili nadziei na zwotanie soboru
powszechnego, opartego na autorytecie Biblii. Do tej pory nie udato
sie tego zrealizowaé, cho¢ nalezy przyznaé, iz ekumeniczne zgroma-
dzenia $wiatowe minionego stulecia stanowig wazny krok ku realiza-
cji tej idei. W Koéciele reformowanym istnieje ré6wniez powszechne
przekonanie, ze XVI wiek stworzyt nowg forme ko$cielnego porzadku,
opartego na Pismie Swietym i praktyce starego Kosciota, ktéry moz-
na by zaadaptowac¢ do potrzeb nowej sytuacji. Praktycznie do chwili
obecnej reformowani trwajg w tej strukturze i przekonaniu, ze jest
ona uprawnionym i uzytecznym modelem w zyciu KoSciota, co jed-
nak nie wyklucza perspektywy dalszej ewolucji w jego ekumenicznej
przysztosci®.

Mimo rozpoczetych bilateralnych dyskus;ji i prac, struktura urzedu
pozostaje nadal szczegdlnie trudng kwestig, choé¢ zarazem niezbedng
dla wspélnoty w Ko$ciele powszechnym. Rozmowy odnoszace sie do
tego zagadnienia ukazaly, jak skomplikowane sg problemy w nim
zawarte i jak réznorodne sg zarazem perspektywy i punkty widzenia
rozwazane po obu stronach. Nie dziwi wiec, Ze temat ten bedzie musiatl

Koscioty Reformacji te prawde dostrzegajg w postusznym wsltuchiwaniu sie
w Chrystusa, obecnego w Jego Slowie, za$ za niezbedny element struktury
Kosciota uwazaja jedynie urzad kaznodziejski, czyli zgodne z Ewangeliq zwia-
stowanie w Slowie i sakramencie. Wszystkie urzedy poslugiwania w Kosciele
skupiajg sie woké?t jednego centrum: werbalnego i sakramentalnego przeka-
zywania Stéw Jezusa. Odnosi sie to bezposrednio do protestanckiej tradycji
reformowanej Jana Kalwina, ktéry wyréznia cztery urzedy: pasterzy (Stowo
i sakrament), nauczycieli (nauka wiary), starszych (dyscyplina) i diakonéw
(caritas). Genewski Reformator z silnym naciskiem uwypukla nadto odpowie-
dzialno$é urzedéw wspoélnoty za gloszenie Stowa Bozego, ale réwniez gminie
zostaje zlecona $ci$le sprecyzowana kontrola nad przemiang stowa przez
wiernych w codzienne $wiadectwo. Por. A. Skowronek, Z Kosciolem w trzecie
tysigclecie, dz. cyt., s. 79-80.

28 DwU II, n. 142de, s. 665. Trzeba zwréci¢ uwage na znamienny fakt, ze Koscio-

ly protestanckie zaczyna cechowaé coraz bardziej powszechny kierunek ku
episkopalizmowi, co przejawia sie w pewnej tendencji do uzywania tytutu ,,bi-
skup”, ktéry coraz czeéciej wypiera i zastepuje takie nazwy urzedu jak: prezes
Koéciola, intendent czy superintendent (zwlaszcza, ze dwa ostatnie terminy
stanowig lacifiskg wersje greckiego stowa episkopos — dozorca i nadzorca). Por.
A. Skowronek, Z Kosciolem w trzecie tysigclecie, dz. cyt., s. 80.
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by¢ rozwiniety w ramach nadal kontynuowanego dialogu o urzedzie
koscielnym. Przede wszystkim nalezy zwréci¢ uwage na relacje mie-
dzy urzedem przewodniczenia, opisanym w nowotestamentalnych
przekazach (przelozony, przewodnik, biskup, pasterz) i Tradycji
starozytnego Ko$ciola, a katolickimi biskupami oraz reformowanymi
urzedami Stowa i sakramentu®.

Sumujac powyzsze refleksje nalezy powiedzieé, ze Ko$ciét opiera sie
w swej dziatalno$ci na misji Jezusa i mocy Ducha Swiqtego, zyjac za$
wiarg pierwszych Apostoléw zachowuje apostolski charakter. Podczas
dialogowych dyskusji stwierdzono, iz powszechne kaptanstwo wszyst-
kich ochrzczonych nie oznacza, ze nie istniejg specjalne funkcje, ktére
w ramach Ko$ciota spelniajg przedstawiciele szczegélnego urzedu,
ktérym powierzono postuge Stowa i sakramentu. Podkreslono, ze
liturgiczna prawomocno$é aktu ordynacji przewiduje podczas nakla-
dania ragk na wySwiecanego przez grupe ordynujacych duchownych
epikleze Ducha Swietego. Katolicy i reformowani zwracali uwage
na kwestie trudne, do ktérych nalezy sukcesja apostolska, cho¢ ich
poglady odnoénie jej znaczenia pozostajg rozbiezne. Uwydatniono,
ze fundamentalna struktura KoSciota i eklezjalny urzad posiadajg
kolegialny charakter, ktéry w tradycji reformowanej znajduje swaj
wyraz w synodalnej organizacji, a w wyznaniu rzymskokatolickim
urzeczywistnia sie w kolegium biskup6éw. Obydwa wyznania potwier-
dzily takze istnienie powstalej w czasach apostolskich fundamentalnej
struktury urzedu biskupa, prezbitera i diakona. Katolicy i reformowani
podkreslili koniecznosé episkopé na ptaszczyznie lokalnej, regionalnej
i $wiatowej, zauwazajgc zarazem réznice odno$nie tego, kto na tych
szczeblach moze byé uznany jako episkopos i na czym ma polegaé
jego funkcja. Zaakcentowano réwniez doktryne Ko$ciola katolickie-
go, wedlug ktérej kazdy ordynowany dziata in persona Christi, a jego
urzad stanowi postugiwanie postanego, ktéry dziala w imieniu Zbawcy
w stuzbie na rzecz Stowa Bozego.

Stowa kluczowe: urzad duchowny, powszechne kaptanstwo, sukcesja
apostolska, biskup, katolicy, reformowani.

29 DwU II, n. 143-144, s. 665-666.
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Joao Paulo II e a missao
da Polénia na Europa unida

JAN PAWEL Il A MISJA POLSKIW ZJEDNOCZONEJ EUROPIE

Juz w pierwszych swoich wystapieniach kierowanych po wyborze na
papieza Karol Wojtyta przypominat rodakom o potozeniu Polski w centrum
skonfliktowanej wowczas Europy. Temat podzielonego na dwa bloki konty-
nentu przewijat sie w czasie niemal catego pontyfikatu Jana Pawta ll, takze po
upadku ,zelaznej kurtyny’, do ktérego w duzym stopniu sam sie przyczynit.
Kosciot katolicki nie pozostat obojetny na zapoczatkowany po 1989 roku proces
integracji panstw bytego Bloku Wschodniego ze starymi demokracjami Euro-
py Zachodniej. Obrany przez polskie elity polityczne kurs na zjednoczenie ze
strukturami unijnymi otrzymat poparcie zaréwno rodzimej hierarchii koscielnej,
jakiJana Pawta II. W trakcie swoich wystapien, w tym podczas pielgrzymek do
ojczyzny, przypominat on o koniecznosci realizowania przez Polakéw ewan-
gelizacyjnej misji w Europie. Jej jednos¢ definiowat jako wspdlnote ducha,
podkresdlajac znaczenie tradycji oraz kultury chrzescijanskiej i umniejszajac
réwnoczesnie aspekt ekonomiczny integracji europejskiej.

Stowa kluczowe: Karol Wojtyta, Jan Pawet Il, Koscidt katolicki, Polska, Unia
Europejska, integracja europejska.

Apesar de Jodo Paulo II ter uma posigao clara sobre a presenca da
Pol6nia democréatica na Unido Europeia, o Papa ndo escondia a sua
opinido de que a abertura as ideias liberais da Europa Ocidental podia
ter um impacto negativo na sociedade polaca. Durante a sua primeira
visita a Pol6nia apé6s o colapso do comunismo, em 1991, o Santo Padre
lembrou que a aceitacao de todas as tendéncias que chegam dos paises
da Comunidade Europeia podem levar os polacos a situagoes de perigo.
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Na sua homilia em Wloctawek, Karol Wojtyla apontou para o estilo de
vida das sociedades contemporaneas europeias que estd mergulhado
no erotismo. Sugeriu que a Polénia como um estado modelo catélico
deve-se opor a este tipo de padroes. Joao Paulo II disse durante sua
peregrinacao apéstélica: “Nao se deviam (...) envolver em toda esta
civilizacao do desejo e do consumo que prevalece entre nés e quer ser
chamada com o nome de europeismo (...) E este civilizagdo — ou melhor
anticivilizacao de cultura? Cultura ou anticultura? (...) Pois, a cultura
é tudo o que torna um homem mais humano. Néo é aquilo que apenas
«usa» a sua humanidade”. Ao mesmo tempo o Papa alertava: “Néo
serve a restauragéo de valores do homem, empurré-lo para tudo o que
é sensual, todos esses tipos de desejo, todas as facilidades no campo
dos sentidos, no campo da vida sexual, na 4rea do consumo. Isto néo
serve para empurrar o homem, nem é uma medida de cultura, nem
uma medida de europeismo, a que muitas vezes se referem alguns
defensores da nossa «entrada na Europa»”?.

Joao Paulo II preocupado com a contaminac¢éao da moral polaca indi-
cava que é perigoso tudo o que vem da Europa Ocidental influencian-
do negativamente a sociedade polaca. Mas apesar do Papa recordar
os seus conterrineos as raizes cristas do continente, por outro lado
deu aos polacos a entender que parte da Europa ja se afastou da reli-
gido. Durante a sua homilia papal em Varsévia Wojtyla observou que
embora Cristo fosse criador do espirito europeu e da liberdade, mas
foi colocado hoje em dia entre parénteses e comecgou a criar-se uma
mentalidade europeia diferente. O Papa disse que esta mentalidade
podia ser resumida na frase: “Temos que pensar de maneira como se
Deus nao existisse”. (...) Também isto faz parte do espirito europeu.
(...) E por isso que ainda falam sobre a necessidade de uma nova evan-
gelizacdo.” Segundo o desejo do Papa, a Polénia catélica ia estar na
oposicao destas tendéncias?.

Apesar das criticas papais a alguns aspectos da vida na Europa
Ocidental, o Papa manteve posi¢édo a favor da divisdo entre o Estado
e a Igreja, explicando que a Santa Sé ndo pretende criar um esta-
do religioso na Republica da Polénia. Durante a missa em Olsztyn,
Karol Wojtyla lembrou que “a Igreja quer (...) participar na vida das
sociedades apenas como um testemunho do Evangelho”, mas esta
longe de desejar dominar qualquer area da vida pablica, que néo lhe

1 Homilia de Jodo Paulo Il em Wloctawekno dia 7de Junho de 1991, “L’Osservatore
Romano”, edigéo polaca, n.° 6/1991.

Homilia de Joao Paulo Il em Varséviano dia 9 de Junho de 1991, “L’Osservatore
Romano”, edigio polaca, n.° 6/1991.
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pertence. Ao mesmo tempo, o Santo Padre apresentou o seu préprio
entendimento acerca da neutralidade ideolégica do Estado®. Durante
a peregrinagao de 1991 Joao Paulo II visitou Lubaczéw, onde durante
a homilia, disse que a exigéncia de neutralidade ideolégica é correcta
neste quadro, que o Estado devia proteger a liberdade de consciéncia
e de religido de todos os seus cidadaos, independentemente da sua
religido ou crenga. — Mas o postulado para nado permitir qualquer
manifestagio de santidade na vida social e do Estado é um postulado
de ateizacdo do Estado e da sociedade e tem pouco em comum com
a ideia de neutralidade do conceito do mundo - disse o Papa®.

Durante a primeira visita a Polénia democrética, Joao Paulo II
mostrou a sua posi¢do negativa em relacao a pratica do aborto, uma
tendéncia comum no Oeste europeu. O Papa apelou aos seus conter-
réneos pela protecgio da vida desde a concepcao. Durante a sua pe-
regrinagio papal reuniu-se também com os deputados e os senadores
que naquela altura preparavam um projecto de lei sobre a proteccao
da vida desde a concepcao, e agradeceu-lhes por terem “uma atitude
compativel com as crengas catdlicas”, e “o espirito da nacao”. — Este
cemitério de vitimas da crueldade humana do século, acompanha ou-
tro grande cemitério: o cemitério de criangas ndo nascidas, cemitério
de indefesos, que o seu rosto nao foi reconhecido até mesmo por sua
prépria mae, aceitando ou cedendo a pressido para as suas vidas tira-
das antes de nascer (...). Serd que existe uma instincia humana, serd
que hd um parlamento que tem o direito de legalizar o assassinato de
um ser humano inocente e indefeso? — perguntou retoricamente Joao
Paulo II durante a missa papal em Radom?®.

Segundo alguns autores o Papa polaco apesar de apoiar a presenca
da Polénia nas estruturas da Unido Europeia nio se vinculava aos
grupos dos pré-europeus polacos. Estes autores apontam que as elites
intelectuais catélicas da Polénia desiludiram Joao Paulo II%. Apesar
de no periodo do bispado de Cracévia, o cardeal Wojtyta patrocinar
o semanadrio dos progressistas catdlicos “Tygodnik Powszechny”, numa
carta a Jerzy Turowicz por ocasido das comemoracoes do 50.° aniversa-

3 Homilia de Jodo Paulo IT em Olsztyn durante a peregrinagéo papal no dia 5 de
Junho de 1991, “L’Osservatore Romano”, edi¢éo polaca, n.° 6/1991.

Homilia de Jodo Paulo II em Lubaczéw durante a peregrinacio papal no dia 3
de Junho de 1991, “L’Osservatore Romano”, edi¢éo polaca, n.° 6/1991.

Homilia de Jodo Paulo Il em Radom durante a peregrinagéo papal de 4 de Junho
de 1991, “L’Osservatore Romano”, edicéao polaca, n.° 6/1991.

6 A.Domostawski, Pielgrzymka do Polskiw 1991: Nieszczesny dar wolnosci (A Pe-
regrinagdo a Polénia. A prenda desgragada da liberdade), “Gazeta Wyborcza”,
n. 124, 30.05.1997.
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rio da revista, usou o argumento préximo dos catélicos conservadores,
os entdo oponentes de formacgoes pés-conciliares. O Papa usou uma
linguagem que nunca se tinha encontrado nas suas publicacbes e no
seu ensino. — A recuperagao da liberdade, paradoxalmente, coincidiu
com um forte ataque de esquerda e grupos liberais que estavam contra
a Igreja, contra os bispos e o préprio Papa. Senti isso, especialmente
no contexto da minha recente visita a Polénia em 1991 — apontou Joao
Paulo II. O Papa observou que o impacto dessas influéncias também
se sentiu no “Tygodnik Powszechny”. — Durante este tempo dificil
aIgreja infelizmente nao encontrou o apoio e a defesa suficientes, que
tinha o direito de esperar, “ela néao se sentiu suficientemente amada”
— escreveu o Santo Padre’.

Joao Paulo II também é visto através do prisma de um membro
da hierarquia catélica que acreditava no papel messidnico da nagao
polaca. De facto, os elementos do messianismo apareceram no pensa-
mento do Papa Jodo Paulo II durante o seu pontificado promovendo
a ideia de que a Polénia foi desenhada como um pais capaz de ter um
papel importante no processo da nova evangeliza¢ido na Europa. Nao
faltam autores que observaram que o messianismo de Joao Paulo II
se revelou através do encorajamento da sociedade a criar uma ordem
econdémica e social na base dos valores cristios®.

Nos primeiros anos apés a queda do comunismo na Polénia, as
opinides de Joao Paulo II sobre a integragdo europeia nao foram re-
veladas pelo Papa, nem aos fiéis, nem aos bispos polacos. A mudanca
chegou com a visita ad limina apéstolorum no dia 14 de Fevereiro de
1998°. Naquela altura o governo polaco ja estava significativamente
envolvido no processo de negociagdes com as instituigcoes da Unido
Europeia sobre a futura adesao da Republica da Polénia as estruturas
europeias. E apesar de um ano antes se ter realizado a primeira visita
dos representantes da Conferéncia Episcopal da Polénia a Bruxelas,
que incluiu o Primaz da Polénia cardeal Jézef Glemp, a hierarquia
da Igreja Catdlica polaca raramente apresentava em conjunto as suas
ideias sobre a perspectiva da adesao da Polénia a UE. Embora houves-

T A carta de Jodo Paulo II a Jerzy Turowicz por ocasido dos 50 anos da fundagéo

do “Tygodnik Powszechny”, in Jodo Paulo II, Pozdrawiam i btogoslawie. Listy
prywatne papieza (Cumprimento e abencgoo. As cartas privadas do Papa), Var-
sévia, 2005.

K. Wotodzko, Czy Jan Pawel II byt mesjanistq? (Sera que Jodo Paulo II foi um
mesianista?), in www.deon.pl, 23.07.2012.
JoaoPauloII, “Odnowa czlowiekaispoleczenstwa dokonuje sie za sprawg odno-

wy sumien” (A renovagao do homem e da sociedade decorre gragas a renovacao
de consciéncias), discurso aos bispos polacos no dia 14.02.1998, Vaticano.
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se ja evidentes divisées entre os bispos polacos que eram defensores
e opositores da adesido do pais as estruturas europeias. O primeiro
grupo incluia a maioria dos representantes da Conferéncia Episcopal
da Polénia, contando com o arcebispo de Lublin, J6zef Zycinski e pelo
arcebispo de Gniezno, Henryk Muszynski. No segundo grupo, por sua
vez, o mais alto opositor da integracdo europeia era o bispo auxiliar
de Sandomierz, Edward Frankowski.

No dia 14 Fevereiro de 1998 o Papa fez um discurso intitulado “A re-
novacdo do homem e da sociedade é feita pela renovagao da cons-
ciéncia”. No paréagrafo 4 do referido documento, o Sumo Pontifice fez
comentdrios sobre a reunificagdo do continente europeu e o lugar da
Polénia neste processo. O assunto da integracido europeia apareceu
somente no terceiro e Gltimo discurso aos bispos no Ambito da visita
ad limina. Na sua intervencao o Papa Joao Paulo II enfatizou o papel
da cultura polaca na unificagdo do continente europeu. Assinalou
que é preciso fazer tudo para que esse processo nio seja reduzido
apenas aos aspectos puramente econémicos e materiais. O Papa re-
cordou também a sua homilia da missa em Gniezno, durante as suas
peregrinacgdes a patria em 1979 e 1997, e observou que é necessario
proteger o patriménio espiritual fornecido pelos Paises cristaos da
Europa contemporénea. — Eu disse muito claramente nas homilias
em Gniezno: “Para a verdadeira unificagdo do continente o caminho
ainda estd longe. Vai haver unidade da Europa, quando ela se tornar
uma comunidade espiritual. Este fundamento mais profundo da uni-
dade foi entregue a Europa e foi fortalecido pelo cristianismo com
o seu Evangelho, com a sua compreensdao do homem e contribuicdo no
desenvolvimento dos povos e das nacoes. (...) A histéria da Europa é
como um grande rio, onde fluem vérios rios e fontes, uma diversidade
que compoe a tradigdo e cultura é a sua grande riqueza. A base da
identidade da Europa é construida sobre o cristianismo”- recordou
Joao Paulo 11

Durante a visita ad limina em 1998, o Papa fez uma observacao
importante, dizendo aos bispos que neste grande trabalho, que vai
enfrentar o continente no processo de integragao, nao pode faltar
a participacao dos catélicos polacos. Joao Paulo II afirmou que a Eu-
ropa precisa da Polénia, profundamente crente e do ponto de vista
cristdo culturalmente criativa, “consciente do seu papel designado
pela providéncia divina”. - Isso, que a Polénia pode e deve servir a Eu-
ropa, é essencialmente idéntico a tarefa de reconstruir a comunidade

10 Homilia de Jodo Paulo II durante a missa papal em Gniezno de 3 de Junho de

1997, “L’Osservatore Romano”, edi¢ao polaca, n.° 7/1997.
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espiritual na sua prépria casa, com base na fidelidade ao Evangelho.
A nossa nacéo, que ja sofreu muito no passado e particularmente
durante a Segunda Guerra Mundial, tem muito para oferecer a Eu-
ropa, acima de tudo a sua tradigdo crista e rica experiéncia religiosa
contemporanea — observou o Papa.

Segundo Joao Paulo II, a Igreja Catélica da Polénia por meio da
integragao europeia enfrenta uma grande tarefa histérica, para cuja
realizacdo sdo necessdrios a frescura missiondrio e o zelo apostélico.
Ele apontou que os polacos devem encontrar dentro de si muita forga,
para que o povo polaco possa efectivamente resistir as tendéncias da
civilizacdo moderna, que sugerem um afastamento de valores espi-
rituais e a aproximacdo ao consumo ilimitado ou ao abandono dos
principios morais tradicionais da religido, virando-se para a cultura
laica e relativismo moral. A cultura crista polaca, o ethos religioso e
nacional sdo valiosos locais de energia, que a Europa de hoje precisa
de manter dentro das suas fronteiras e promover o desenvolvimento
integral do ser humano. Neste dominio juntam-se esforcos da Igreja
universal e todas as igrejas locais da Europa. Cada um devia contribuir
para esta grande obra com a sua cultura, tradicao, experiéncia, fé e
zelo apéstélico — disse Joao Paulo I no seu discurso aos bispos polacos
por ocasiao da visita ad limina®'.

O Papa reiterou varias vezes, que entre os beneficios da entrada
da Polénia na cooperac¢ao com os paises da Europa Ocidental, é que
estd também tem uma missdo importante a cumprir no continente
- entregar um conjunto de valores. Quanto mais préximo do refe-
rendo europeu na Polénia, tanto mais as opiniées de Joao Paulo II se
tornavam mais claramente a favor da participacdo polaca nas estru-
turas da Unido Europeia, sublinhando que o pais tem a sua prépria
face espiritual, cultural e religioso. O Papa lembrou, que a sua péatria
pertence ao circulo da cultura crista ocidental ha mais de mil anos,
e que a Polénia foi co-criadora da Europa. Portanto, o lider da Igreja
Catoélica lembrou aos seus compatriotas, que eles nao tém de entrar
na Europa, porque ja vivem nela ha dez séculos.

Os discursos do Papa feitos durante a visita ad limina indicaram
claramente as linhas mestras das responsabilidades pedidas a Igreja
Catolica polaca na perspectiva da futura adesao da Republica da Pol6-
nia as estruturas da Unido Europeia. Mas néo era apenas a hierarquia e
os membros da Igreja catélica que eram interpelados. O Papa também
se dirigiu a pessoas ligadas a cultura, bem como se referiu as questoes
da construcao da democracia e da unidade na sociedade civil. Os mais

1 Joao Paulo IT, Odnowa czlowieka i spoteczeristwa..., op. cit.



Jodo Paulo II e a missdo da Polénia na Europa unida

altos membros da hierarquia da Igreja Catélica polaca receberam
amensagem papal como a entrega de uma missao a sociedade polaca,
a qual é constituida tanto pelas autoridades civis, como pelas Igrejas
cristas e de outras confissoes existentes na Polénia'?.

Especificando as novas responsabilidades que a Polénia assume,
o Papa apresentou também os perigos e os desafios associados ao
processo de integracao europeia. Ele sublinhou, que a Europa precisa
da Polénia profundamente crente. A sua mensagem para a importante
misséo histérica dos polacos nas estruturas da Unido Europeia dirigia-
se em primeiro lugar aos representantes da Conferéncia Episcopal
da Polénia. As suas orientagdes significativas nesta matéria foram
apresentadas pelo Papa durante a visita ad limina dos bispos polacos
ao Vaticano, em Fevereiro de 1998. O Sumo Pontifice observou, que
tudo com que a Polénia pode e deve servir a Europa é essencialmente
idéntico a tarefa de reconstrucéo da comunidade espiritual, baseada na
fidelidade ao Evangelho. — A nossa nacao, que sofreu muito no passado,
especialmente durante a II Guerra Mundial, tem muito para oferecer
a Europa, especialmente a sua tradigao crista e ricas experiéncias
religiosas contemporaneas — observou Joao Paulo II%.

As peregrinacgoes papais a Polénia em 1997 e 1999 foram para Joao
Paulo IT uma oportunidade perfeita para participar num debate sobre
o futuro da Europa unida. O Sumo Pontifice falou frequentemente
sobre o assunto da integragdo europeia e o lugar que ocupa no con-
tinente, lembrando também a histéria do cristianismo europeu, em
que os polacos tiveram uma rica participagio. Mas sobre as estreitas
relagoes da Polénia com a Europa Joao Paulo II falava ainda do pe-
riodo em que o regime comunista dominou no seu pais, ou seja, até ao
final dos anos 80. No seu discurso dirigido aos peregrinos no dia 17 de
Maio de 1984, no Vaticano, por ocasido do 40.° aniversario da batalha
de Monte Cassino, Karol Wojtyla lembrou o papel da Igreja Catélica de
aproximar a Polénia a Europa. — Através do baptismo, a nossa patria
permanentemente esteve associada a Roma, a capital de Sdo Pedro e
a cultura crista do Ocidente. Assim foi durante os primeiros mil anos
da nossa histéria. Nés acreditamos que vai ser assim também durante

12 H. Muszynski, Wktad Jana Pawta II w budowanie jednosci europejskiej—w swie-

tle przestania skierowanego do Polski i Polakéw (O contributo de Jodao Paulo
II na construgédo da unidade europeia). A palestra realizada em Roma no dia
22.02.2002 durante III Forum Internacional organizado pela Fundacéao de Alcide
De Gasperi.

13 Joao Paulo II, Discurso aos bispos polacos por ocasido da visita ad limina Apos-

tolorum no dia 14 Fevereiro 1998, in Program dla Kosciota w Polsce (O programa
para a Igreja na Polénia), Cracévia, 1998.
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os milénios seguintes, e que nada tirard a Polénia das fontes do cris-
tianismo e da cultura crista — disse o Papa'.

A integracdo da Polénia nas estruturas europeias era na opiniao
de Joao Paulo II, ndo apenas uma oportunidade, mas também uma
obrigacao. Entre os valores espirituais com os quais a Polénia podia
enriquecer a Europa, o Papa apontava a fé viva, a ligacao a tradicao
religiosa e ao zelo dos sacerdotes polacos no trabalho pastoral’®. En-
tretanto durante a sua visita a Polénia em 1997, Jodo Paulo II lembrou
aos seus conterraneos sobre as tarefas que os catélicos tinham perante
a adesao a Uniao Europeia. No dia 8 de Junho de 1997 durante o seu
encontro com os bispos polacos, que se realizou em Cracévia, terra
natal de Karol Wojtyla, o Papa relembrou este tema. O Sumo Pontifi-
ce observou, que a Igreja catélica polaca pode oferecer a Europa no
processo da unificacéo a “ligagdo a fé, inspirada pela religido, pela tra-
dicao, pelo esforgo dos bispos e sacerdotes, bem como outros valores,
através dos quais a Europa poderia ser ajudada a ser um organismo
nao apenas com um bom nivel econémico, mas com profundidade de
vida espiritual”?é.

Joao Paulo Il via na cultura crista polaca uma valiosa fonte de ener-
gia, que podia ajudar muito particularmente a Comunidade Europeia.
Segundo o Papa, outros factores relevantes eram o ethos religioso e
patriético dos polacos. No entanto, colocava uma condicdo — neste
processo deve ser respeitada a dignidade e o bem de toda a socieda-
de. O Santo Padre indicava, que s6 um esfor¢co comum de todos os
cristaos, inspirado pelo Evangelho, pode de maneira eficaz opor-se
as tendéncias de laicizagdo da cultura, consumismo, relativismo ético,
afastamento dos valores religiosos e morais, bem como dos outros fené-
menos da vida contemporanea. Joao Paulo II dedicou também muito
tempo a falar sobre o direito a vida desde a concepcgéao até a morte
natural e muitas vezes chamou a atengao para a ameacga do aborto e
da eutandsia para o futuro do continente Europeu e do mundo. No
entanto, a sua atitude negativa em relacéo a estas questoes nao signifi-
cava que o Papa estava contra o processo da integracéao europeia, como

14 Joéao Pauloll, Discursoaos peregrinos polacos por ocasido do 40.° aniversarioda

batalha de Monte Cassino, “L’Osservatore Romano”, edigédo polaca, n.° 5/1984.

15

H. Muszynski, Wklad Jana Pawta II w budowanie..., op. cit.

1 Mensagem de Jodo Paulo II & Conferéncia Episcopal da Polénia de 8 Junho de

1997, “L’Osservatore Romano”, edi¢ao polaca, n.° 7/1997.
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fora sugerido por vérios euro-cépticos no periodo antes do referendo
europeu na Polénia'”.

O Papa polaco no seu pensamento nao hesitava em apresentar
um vinculo forte da Polénia com a Europa, que se mantinha através
das raizes cristas do Velho Continente. O Santo Padre por um lado,
costumava sublinhar que “os fundamentos da identidade da Europa
séo cristaos”, e por outro lado, indicava que a fidelidade as raizes e
a identidade histérica nao significam um retrocesso ou a ocupagio da
histéria, mas devem ser adaptadas as novas e diferentes condigoes que
existem na Europa no tempo presente. O Papa falou sobre isto nas suas
altimas palavras da peregrinagao na Polénia em 1997 durante a sua
despedida em Cracévia. — A fidelidade as raizes nao significa copiar
padrées do passado de maneira mecénica. A fidelidade as raizes é
sempre criativa, pronta para ir ao mais profundo, aberta aos novos
desafios, sensivel «aos sinais dos tempos». Manifesta-se também no
interesse pelo desenvolvimento da cultura, onde o fio condutor cristao
esteve presente desde o inicio. A fidelidade as raizes significa uma ca-
pacidade de construir os vinculos organicos entre os valores eternos
— que muitas vezes na histéria ja foram comprovadas — e os desafios
do mundo contemporaneo estio, entre a fé e a cultura, entre o Evan-
gelho e a vida. Eu desejo aos meus compatriotas e desejo a Polénia,
que desta forma consigam ser fiéis a si préprios e as suas raizes, de
onde cresceram. A Polénia fiel as suas raizes. A Europa fiel as suas
raizes — disse Joao Paulo IT*.

Na perspectiva de entrada na Unido Europeia, teve particular im-
portancia para a Polénia o discurso do Papa Joao Paulo II realizado
no dia 11 de Junho de 1999, em que se dirigia a ambas as cAmaras do
Parlamento polaco. Foi dedicada muita ateng¢édo na sua intervencao ao
processo de integracdo da Polénia nas estruturas europeias. O Sumo
Pontifice destacou o mérito do movimento Solidariedade no processo
de mudangas, que decorreram na Polénia e no continente europeu.
Joao Paulo II observou, que os eventos decorridos em 1989 criaram
uma oportunidade histérica para que o continente europeu pudesse
abandonar definitivamente as barreiras ideolégicas e encontrasse
o caminho para a unidade. Karol Wojtyla disse: J4 falei sobre isto
muitas vezes, desenvolvendo a metéfora dos “dois pulmoes” com as
quais devia respirar a Europa, unindo em si as tradigées do Oriente

1 J. Bajda, Co z tq Europg? (Que tal com a Europa?), artigo in jornal “Nasz

Dziennik”, 31.01.02/1.1.2003.

Discurso de despedida de Jodao Paulo II no aeroporto de Cracévia no dia 10 de
Junho de 1997, in “L’Osservatore Romano”, edi¢ido polaca, n.° 7/1997.
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e do Ocidente. No entanto, em vez do esperado espirito comunitério
registamos novas divisoes e conflitos. Esta situagao traz para os poli-
ticos, para as pessoas da ciéncia e da cultura, e para todos os cristdos
uma necessidade urgente de novas iniciativas que sirvam a integragéo
da Europa®.

No seu discurso no Parlamento da Polénia no dia 11 de Junho de
1999, o Papa sublinhou uma vez mais que a unidade deve ser construi-
da na base de valores universais e profundamente humanistas tipicos
da cultura europeia, tais como a caridade, a fraternidade, a solidarie-
dade, o respeito pelo dignidade humana, bem como o respeito pelos
principios fundamentais da ética na vida pablica e politica. Ele exortou
tanto os politicos como as pessoas da cultura e mesmo os bispos polacos
a tomar novas iniciativas com vista a servir a integracao europeia. —
A nova unidade da Europa, se nés queremos tornéa-la estavel — deve ser
construida sobre esses valores espirituais, tendo em conta a riqueza
e a diversidade de culturas e tradi¢oes das varias nagdes. Assim serd
uma grande Comunidade Europeia do Espirito. Também aqui, repito
o meu apelo, ja antes dirigido ao velho continente: “Europa, abre as
portas a Cristo!” — disse o Sumo Pontifice.

No seu discurso no Sejm, Jodo Paulo II manifestou o seu apreco
pelos esforcos feitos “consequente e solidariamente, no sentido de
restaurar a soberania polaca: na procura de um lugar seguro para
a Polénia, na Europa no processo de unificacao, e no mundo”. — A Po-
l6nia tem todo o direito de participar no processo geral de progresso
e desenvolvimento do mundo, especialmente da Europa. A integracéao
da Polénia na Unido Europeia é desde o inicio apoiada pela Santa
Sé. A experiéncia histérica da nagao polaca, a sua riqueza espiritual
e cultural podem contribuir para o bem global e para o bem de toda
a familia humana, especialmente para reforgar a paz e a seguranga na
Europa - sublinhou Joao Paulo II%.

O Papa lembrou também no Sejm aos politicos polacos, que a Igreja
Catolica se junta fortemente a sua missao, particularmente no con-
tinente europeu. Observou que o rosto espiritual da Europa resulta
do esforgo dos grandes missiondrios e dos seus martires. Sublinhou
igualmente a importincia das igrejas construidas com grande de-
dicacado e dos centros de vida contemplativa, por meio dos quais os

19 Discurso de Jodo Paulo II no Parlamento da Republica da Polénia em Varsé-

via, no dia 11 de Junho de 1999, in “L’Osservatore Romano”, edigdo polaca, n.°
8/1999.

20 Ibidem.
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europeus foram educados através da mensagem humanista passada
nas universidades.

Joéo Paulo IT deixou aos seus conterrdneos uma importante mensa-
gem sobre a integragio europeia numa carta dirigida aos participantes
da peregrinagio nacional a Roma no dia 19 de Maio, no qual o Papa
apoiou os esforgos polacos para aderir a Unido Europeia. Apresentado
na Praga de Sdo Pedro o discurso do Sumo Pontifice foi anexad a carta
“de referendo” redigida pelos bispos polacos a 2 de Maio de 20032

As palavras com que Joao Paulo II falou aos seus compatriotas
foram significativas e mostraram claramente a posiciao do chefe da
Igreja Catodlica relativamente a questdo da integragdo europeia. No
seu discurso aos participantes da peregrinacdo nacional a Roma, na
qual participaram o presidente da Republica da Polénia, Aleksander
Kwasniewski e os representantes do governo e as autoridades locais,
Karol Wojtyla recordou a histéria recente e dificil da Polénia con-
temporanea. O Papa fez alusées as suas reunibes anteriores com os
representantes da Republica Popular da Polénia, lembrando também
as suas vdarias peregrinagoes a péatria “mergulhada no comunismo” e
depois da ditadura?.

Durante o seu discurso em Roma, o Sumo Pontifice chamou a aten-
¢do para uma reunido com os presidentes dos paises vizinhos da Po-
l6nia em 1997, em Gniezno. O Papa trés semanas antes do referendo
europeu na Polénia disse que “néo havera unidade da Europa, até que
ela se torne uma comunidade de espirito”. Ele acrescentou também
que o cristianismo teve um grande papel neste quadro, que é “o fun-
damento mais profundo da unidade” para a Europa, e que “o nicleo
da identidade europeia estéd construido sobre o cristianismo”?. — Hoje,
quando a Polénia e outros ex-paises do Bloco de Leste estao a entrar
nas estruturas da Unido Europeia, repito essas palavras. Ndo digo isto
para vos desanimar. Pelo contrério, para indicar que esses paises tém
uma missao importante na Europa. Eu sei que hd muitos que sédo con-
tra a integracgdo. Eu aprecio a sua preocupacio em preservar a identi-
dade cultural e religiosa de nossa nagéo. Partilho as suas preocupagoes
sobre o arranjo das forcas econémicas, em que a Polénia — depois de

A M. Zajgc, W jednosci podzieleni (Divididos em uniéo), “Tygodnik Powszechny”,

n.° 25 (2815), 22.06.2003.

Joao Paulo II, 25 lat spotkait z Polakami — odzwierciedlenie historii ostatniego
éwieréwiecza Polski, Europy i Kosciota (Os 25 anos de encontros com os pola-
cos — o retrato da histéria dos Gltimos 25 anos da Polénia, Europa e da Igreja),
discurso do dia 19.05.2003, in www.opoka.pl

22

2 Discurso de Jodo Paulo II aos Presidentes de sete paises europeus no dia

3.06.1997 em Gniezno, in www.mateusz.pl
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muitos anos de exploragio do antigo sistema — parece ser um pais com
grandes oportunidades, mas também com poucos recursos. Mas tenho
que salientar mais uma vez que a Pol6nia tem sido sempre uma parte
importante da Europa e hoje ndo se pode excluir desta comunidade,
esta comunidade, que embora em niveis diferentes vive através de
crises, mas constitui uma familia de na¢ées com base na tradicao crista
comum. A entrada nas estruturas da Unido Europeia em igualdade de
direitos com os outros paises, é para a nossa nagio e para os vizinhos
povos eslavos uma expressao da justiga histérica, e por outro lado,
pode constituir um enriquecimento para a Europa. A Europa precisa
da Polénia. A Igreja na Europa precisa do testemunho de fé dos po-
lacos. A Polénia precisa da Europa. De Unido de Lublin a Unido Eu-
ropeia! Este é um grande atalho, mas nisto se coloca muito contetido.
A Polénia precisa da Europa. E um desafio que a modernidade que
se coloca em frente de nés e de todos os paises, que coloca uma onda
de mudancas politicas na regido chamada Europa Central e de Leste
que conseguiu sair do circulo de influéncia do comunismo ateu. Este
desafio, entretanto, impde sobre os crentes uma tarefa — a tarefa de
se empenhar em construir um espirito de comunidade baseado nos
valores, que permitiram suportar décadas de ateismo planeado —disse
aos seus conterraneos Jodo Paulo IT*.

O Papa, no seu ultimo livro “Memoria e Identidade” pablicado em
2005 mais uma vez lembrou aos polacos a forte ligacdo do seu pais
com a Europa. Observou que os seus conterrineos deviam ficar em
contacto préximo com o pensamento europeu, sublinhando que um
polaco nédo pode realizar uma reflexdao profunda sobre a pétria, sem
chegar a falar da Europa “sem acabar por se interrogar sobre a inci-
déncia que teve a Igreja no desenvolvimento de ambas as realidades
diversas, mas também com influéncias reciprocas profundas, pelo que
se torna inevitavel aludir, no discurso, a quelquer uma destas realida-
des: Europa, Igreja, mundo”®.

Palavras-chave: Karol Wojtyta, Jodo Paulo II, Igreja Catdlica, Polénia,
Unido Europeia, integracdo europeia.

24 Joéo Paulo I1, 25 lat spotkan z Polakami..., op. cit.

% Idem, “Memédria e Identidade”, Milédo, 2004.
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Jak glosi¢ Jezusa Chrystusa
w dobie nowej ewangelizacji?

HOW TO PREACH JESUS CHRIST IN THE ERA
OF THE NEW EVANGELIZATION?

The main task of the Church is to reach out to man with a message of God
who saves an individual through Jesus in the Holy Spirit. If preaching the
eternal Word - Jesus is the primary obligation of the Church to man and man
is able to open himself to it, the question is: how to get this truth through to
every man? To find the answer, one should refer to theology, and, above all,
widely understood pastoral theology. Time and space and all the sociocultural
context is a subject to constant change. It also determines the way of talking
of Christ, which varies depending on the quality, depth and scope of these
changes. Itis particularly important in the era of the new evangelization, when
changeability has become one of the features of the modern world..

Key words: preaching, evangelization, the new evangelization, preaching Jesus
Christ, message of the Good News, homily, religious language.

Podstawowym zadaniem Kos$ciola jest dotarcie do czlowieka
z przestaniem o Bogu, zbawiajgcym czlowieka przez Jezusa w Duchu
Swietym. Papiez Franciszek w encyklice Lumen Fidei stwierdzil, ze
,w Jezusie Bég nie kieruje do nas dodatkowego stowa, posréd wielu
innych, ale swoje odwieczne Stowo. B6g nie mégt daé¢ nam wiekszej
gwarancji, by nas zapewnié¢ o swojej mitosci”!. Skoro gloszenie od-
wiecznego Stowa — Jezusa jest podstawowym zobowigzaniem Ko$ciola

! Franciszek, Encyklika Lumen Fidei (dalej: LF) 15.
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wobec czlowieka, a czlowiek jest w stanie sie na nie otworzy¢ — po-
wstaje problem: jak dotrzeé z tg prawdg do kazdego czlowieka? To
pytanie nieustannie powinna stawiaé teologia, a przede wszystkim
szeroko rozumiana teologia pastoralna. Refleksja nad zagadnieniem
przepowiadania Jezusa, to réwniez problem ,,dialogu z innymi nauka-
mi i ludzkimi do$wiadczeniami”?.

Parametry czasu i przestrzeni oraz caly kontekst socjokulturowy
wcigz podlegajg zmianom, dlatego tez spos6b méwienia o Chrystusie
zmienia sie w zalezno$ci od jako$ci, gleboko$ci i zakresu tych prze-
mian?®. Jest to szczegdlnie wazne, gdy zmiennos$¢ stala sie jedng z cech
wspblczesnoscit.

Postawione wyzej pytanie mozna wpisa¢ w kontekst nowej ewan-
gelizacji, do istoty ktérej nalezy proklamacja Dobrej Nowiny, w swojej
istocie niezmiennej, ale dla konkretnego czlowieka odkrywczej. Nowa
ewangelizacja zaklada przeciez przepowiadanie Jezusa Chrystusa
z nowg gorliwo$cig, nowymi metodami i z zastosowaniem nowych
Srodkéw wyrazu®.

Wspélczesne uwarunkowania gloszenia Jezusa Chrystusa

W ostatnich latach w §wiecie zachodza powazne zmiany spoteczne,
kulturowe, polityczne, gospodarcze i religijne. Druga polowa XX wieku
byta czasem wszechobowigzujacej tezy sekularyzacyjnej, ktéra zakta-
data stopniowy, choé¢ nieuchronny zanik religii®. Ten proces byl wzmac-
niany przez laicyzacje sterowang w bloku panstw komunistycznych,

2 Franciszek, Adhortacja Apostolska Evangelii Gaudium (dalej: EG) 133.
3 A. Dydycz, Jak dzis glosié Jezusa Chrystusa? ,,Katecheta” 46(2002) nr 9, s. 54.
4 Por. EG 133.

Wspélcze$nie wskazuje sie na trzy grupy adresatéw: ludzi, ktérzy w ogéle nie
znajg Chrystusa; wszystkich wiernych aktywnie uczestniczacych w zyciu Koscio-
la i osoby formalnie nalezgce do Ko$ciola, ale z r6znych powodéw dystansujace
sie od zywej wspdélnoty wiary.

Adhortacja apostolska Ewangelii gaudium akcentuje podmiot nowej ewange-
lizacji. W odwadze dynamicznego i radosnego wychodzenia poza sprawdzone
schematy duszpasterskie widzi sedno ewangelizacji, utozsamiajgc ja w wielu
miejscach z duszpasterstwem misyjnym. Nowa ewangelizacja zaktada protago-
nizm kazdego czlonka Ko$ciota, bowiem na mocy chrztu §w. przy umocnieniu
przez inne sakramenty (gléwnie bierzmowanie i Eucharystie) kazdy wierzacy
jest jej podmiotem. Papiez Franciszek przypomnial, ze kazdy kto spotkat sie
z milo$cig Boga w Jezusie Chrystusie powinien staé sie uczniem i misjonarzem
(EG 120).

6 Zob. B. Steve, God is Dead. Secularization in the West, Oxford 2007.
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ale takze przez laicyzacje spontaniczng w krajach rozwinietych Europy
Zachodnie;j.

Na przelomie XX i XXI wieku pojawily sie na Zachodzie dyskret-
ne tendencje desekularyzacyjne. Powré6t do religii nie jest tozsamy
z afirmacjg tradycyjnych i instytucjonalnych form religii, a zatem
réwniez Koéciota katolickiego’. Pojawila sie nowa duchowo$¢, ale
coraz bardziej na gruncie religii subiektywnej i prywatnej, bez odnie-
sienia do instytucji religijnych. W skrajnej formie to duchowos$é¢ bez
odniesienia do Boga. Zatem nadal mozna méwi¢ o kryzysie Ko$ciota
katolickiego, ktéremu towarzyszy poszukiwanie alternatywnych form
duchowo$ci i religijnosci®. Pojawila sie réwniez kategoria chrzescijan
niepraktykujgcych, ktérzy utozsamiajg sie z hastem zdobywajacym
coraz wiekszg popularno$é ,wierzy¢ bez przynaleznos$ci” (believing
without belonging)®. Jest to sytuacja charakterystyczna dla Ko$cioléw
zachodniej Europy, poniewaz w Polsce procesy sekularyzacyjne jesz-
cze nie dokonaly spustoszenia religijnego, cho¢ niewatpliwie pierwsze
symptomy erozji religii sg juz widoczne.

Podejmujac refleksje o przepowiadaniu Jezusa nalezy pamietaé
o przestrodze papieza Franciszka, aby roztrzasajac zagadnienia teo-
logiczne nie pozostaé¢ na pozycji ekspertéow, ktérzy stoja z boku. Od-
powiedZ na pytanie postawione w tytule nie nalezy do teoretycznych,
ale dotyczy praktyki Kosciola i powinna prowadzié¢ do tego, by glosié
Chrystusa - slowem i zyciem!.

Polske z r6znych powodéw ominagl ,,sekularyzm galopujacy”, ale
wielu socjologéw religii wskazuje na ,,sekularyzm pelzajacy”, ktéry
powoli doprowadza do erozji tradycyjnej religijnosci''. Na laicyzacje nie
wskazujg wszystkie parametry religijnosci. Najmniej widaé to zjawisko

R. Rolheiser, Secularity and the gospel: being missionaries to our children, New
York 2006, s. 37-47.

Hipoteza, ze nowoczesno$é prowadzi do schytku religii okazala sie fatszywa.
Wspélczesne badania nad przemianami religijnosci wskazujg, ze dochodzi do
rekonstrukeji oraz zmiany manifestacji religii. Z jednej strony spada poziom
praktyk religijnych, nastepuje swoiste ,,odko$cielnienie”, ale wrasta zainte-
resowanie religig i duchowoscig. Por. A. Kasperek, Teoria sekularyzacji i jej
wrogowie. Préba apologii niepopularnej teorii, [w:] J. Baniak (red.), Miedzy
socjologiq i teologiq, Poznan 2010, s. 216-217.

A. Napiérkowski, Reforma i rozwdj Kosciola. Duch Bozy i instytucja, Krakow
2012, s. 160.

10 Por. EG 96.

1 Zob. J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie,

Lublin 2006.
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w autodeklaracjach religijnych, ale trzeba pamietaé, ze w Polsce, po-
dobnie jak w USA, sg one zawyzone w stosunku do stanu faktycznego®.

Natomiast na sekularyzacje wskazuje spadek regularnych praktyk
religijnych. Z roku na rok przybywa katolikéw nominalnych i okazjo-
nalnych. Coraz wieksza liczba oséb nie przyjmuje ksiedza w czasie
wizyty duszpasterskiej, zwanej koleda. Szczegdlnie jest to widoczne
w Srodowiskach miejskich. W niektérych rejonach Polski pojawiajg sie
pierwsze symptomy spadku ofiarno$ci wiernych —jest to spowodowane
pauperyzacja spoleczenstwa, ale tez ma Zrédto w ostabieniu poczucie
odpowiedzialnosci za Kosciét. W mediach dostrzega sie niecheé i brak
obiektywizmu w stosunku do wszystkiego, co jest zwigzane z zyciem
Kosciota.

Spada przywigzanie do KoSciota wéréd mlodziezy i ludzi w §rednim
wieku. Jeéli na to nalozymy jeszcze fakt, ze cale spoteczenstwo polskie
starzeje sie, to za kilka, moze za kilkana$cie lat, w naszym codziennym
zyciu parafialnym bedziemy zajmowali sie giéwnie duszpasterstwem
ludzi w podeszlym wieku'®. Niektérzy uwazaja, ze przed kryzysem
Kosciét w Polsce moze obronié¢ nowa ewangelizacja i kerygmatyczny
impuls, ktéry ze soba niesie, a to z kolei suponuje okre$lony rodzaj
przepowiadania Dobrej Nowiny, z jej centralnym tematem — Jezusem
Chrystusem jedynym zbawicielem czlowieka.

Kolejnym waznym zagadnieniem sg zmiany w zakresie komunikacji.
Réznego rodzaju badania potwierdzajg, ze coraz trudniej o zrozumie-
nie tekstéw religijnych. Naszemu przepowiadaniu zarzuca sie, ze jest
malo komunikatywne. Bardziej krytyczni méwig nawet o swoistym
belkocie teologicznym i religijnym. To zapewne oceny zbyt ogdlne
i dlatego niesprawiedliwe, ale warto o nich pamieta¢ i podejmowa¢é
kompleksowe badania z tego zakresu.

12 Wspélczesne badaniasocjologiczne wskazuja, ze w USAiPolsce autodeklaracje

religijne sg zawyzone w stosunku do stanu faktycznego, natomiast w Europie
Zachodniej zanizone. To zjawisko moze mieé rézne przyczyny. Mozliwe, ze
takie wskazniki autodeklaracji zwigzane sa z pozycja religii w $wiadomosci
spolecznej; w Polsce oraz w USA weciaz jest ona wysoka.

13 Powyzszy opis sytuacji religijnej akcentuje negatywne zjawiska i tendencje

w celuukazaniapotrzeby nowej ewangelizacji. Kosciét w Polsce posiadatezsilne
strony, a duszpasterstwo w wielu zakresach jest na dobrym poziomie. Widacé tez
pozytywne przemiany np. nowy dynamizm zrzeszen religijnych, coraz wieksza
iloé¢ $wiadkéw Chrystusa w zyciu publicznym, aktywizacjalaikatu, wecigz spora
liczba powolan do kaptanstwa oraz rozbudowana i owocna dziatalno§é Caritas.

1 A. Godnarski, Potrzebujemy ognia Ducha Swietego! [w:] P. Sowa, K. Kapron

(red.), Nowa ewangelizacja. Kerygmatyczny impuls w Kosciele, Gubin 2012,
s. 6-8.
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Wspbélczesny czlowiek bardziej niz przez tzw. kulture wysoka (lite-
rature piekng, muzyke klasyczna, ambitng sztuke) jest uksztaltowany
przez jezyk mediéw, popkulture i estetyke komikséw. Utrudnia to per-
cepcje przepowiadania Dobrej Nowiny, ktéra oparta jest na znajomosci
kultury i symboliki biblijnej.

JesteSmy takze Swiadkami dynamicznego rozwoju, a wrecz eksplozji
technik komputerowych, a szczegélnie Internetu. Z niego wla$nie mlo-
dzi ludzie w znacznej mierze czerpia informacje o §wiecie i KoSciele,
a w mniejszym zakresie z ksigzek, wykladéw oraz innych Zrédet.

Obecnie komputer nie tylko sluzy do przechowywania, przetwarza-
nia i przekazywania informacji, ale jest w stanie kreowaé¢ wirtualng
rzeczywisto$é, ktéra stwarza réwniez mozliwo$ci interakcji (human-
computer interaction). Gwaltowny rozwdj techniki informacyjnej spra-
wil takze, iz mozliwo$ci porozumiewania sie miedzy ludZzmi sg wiek-
sze, niz kiedykolwiek wczes$niej. Droge od zaciemnionej sali kinowej,
poprzez coraz jasniejsze wnetrza domu widza telewizyjnego i gracza
gier wideo do wirtualnego uzytkownika cyberprzestrzeni musi obec-
nie przeby¢ kazdy, kto chce uchodzi¢ za czlowieka nowoczesnego?®.
Co wiecej dzi$ bez Internetu coraz trudniej zajmowa¢é sie ekonomia,
polityka czy nawet naukg'®. Jednak cyberjezyk to jezyk prosty i funk-
cjonalny, ale pozbawiony poetyki i piekna. Krzysztof Loska wysunat
nawet katastroficzng teze, ze ,,jesteSmy dzi§ §wiadkami ostatniego
etapu procesu dehumanizacji. Czlowiek odkryl istote swego jestestwa
we wlasnych protezach. Nie pozostato to bez wplywu na charakter
stosunkéw miedzyludzkich, ktére w epoce Internetu przypominajg
raczej stosunki miedzy monitorami”'’. W sieci powstaje wspolczesna
wieza Babel, gdzie ludzie méwigc do siebie teoretycznie jednym jezy-
kiem, ale przemawiajg do siebie dziesigtkami kodéw emocjonalnych?.

Poza tym przekaz medialny splyca i relatywizuje prawde. Do
niebezpieczenstw korzystania z nowych mediéw mozna réwniez
zaliczy¢ przypisywanie wiekszego znaczenia faktom niz warto$ciom,
zmiane psychologicznego stosunku do czasu i przestrzeni, sprzyja-
nie relatywistycznemu sposobowi mys$lenia i wyzbycie sie osobistej

15 W. Godzic, Czy nowe media potrzebujg nowej estetyki? Humanista w Internecie,

[w:] K. Wilkoszewska (red.), Piekno w sieci. Estetyka a nowe media, Krakéw
1999, s. 258.

Zob. R. Podpora (red.), Wyzwania wspdlczesnej edukacji — e-nauczanie, Lublin
2006.

16

1 K. Loska, Nowe media albo estetyka katastrofy, [w:] Piekno w sieci. Estetyka

a nowe media..., dz. cyt., s. 306.

18 T. Lysakowski, Internet jako Zrédlo cierpien — i nie tylko, ,,Kultura Popularna”

7(2004) nr 1, s. 72.
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odpowiedzialno$ci’®. Wymienione czynniki niewatpliwie wplywajg
réwniez na percepcje Dobrej Nowiny.

Jak wiec w takim kontekscie glosi¢ jedyno$é zbawienia w Jezusie
Chrystusie? Najgorszym rozwigzaniem bytaby prymitywizacja przepo-
wiadania, ktéra polegataby na bezkrytycznym przyjeciu zasad komu-
nikacji medialnej. Choé pewne elementy sg pozytywne — chociazby to,
ze przekaz powinien by¢ krétki i skupiony na tym, co istotne — zresztg
takie zalecenia znajdujemy w adhortacji papieza Franciszka Evangelii
gaudium?.

Tresé przepowiadania — Jezus Chrystus
— ten sam wczoraj i dzis

Przekazywaé wiare oznacza stwarzaé¢ w kazdym miejscu i w kazdym
czasie warunki, aby moglto doj$é do spotkania miedzy czlowiekiem
i Jezusem Chrystusem. Wiara jako spotkanie z osobg Jezusa ma for-
me relacji z Nim, wspominania Go, uobecniania (w Eucharystii) oraz
ksztaltowania w sobie mentalno$ci Chrystusa, a wszystko dzieje sie
dzieki tasce Ducha. Papiez emeryt Benedykt XVI w encyklice Deus
Caritas est stwierdzil, ze

u poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiejs
wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktéra
nadaje zyciu nowg perspektywe, a tym samym decydujace ukierunko-
wanie. (...) Poniewaz Bég pierwszy nas umilowat (por. 1 J 4, 10), mitosé
nie jest juz przykazaniem, ale odpowiedzig na dar miloéci, z jakg Bég
do nas przychodzi?!.

W tej perspektywie przekazywaé wiare w Chrystusa oznacza stwa-
rza¢ warunki dla wiary przemy$lanej, §wietowanej, przezywanej
i przemodlonej w Ko$ciele??. Jest to struktura przekazu wiary gieboko
zakorzeniona w tradycji KoSciota.

Evangelii gaudium przypomniato, ze jadrem przepowiadania ko-
$cielnego jest gloszenie Jezusa Chrystusa. Papiez zapisal, ze

niektére kwestie stanowigce cze$é nauczania moralnego Kosciota

pozostaja poza nadajgcym im sens kontekstem. Najwiekszy problem
pojawia sie wtedy, gdy gloszone przez nas oredzie zostaje utozsamione

19 Por. Jan Pawet II, Internet: nowe forum gloszenia Ewangelii, OR 23(2002) nr 4
s. 6-7.

20 Por. EG 138.
a Benedykt XVI, Encyklika Deus Caritas est (dalej: DCE) 1.
2 Por. Benedykt X VI, List apostolski Porta fidei (dalej: PF) 9.
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z takimi drugorzednymi aspektami, ktére — chociaz sg znaczace — same
z siebie nie ukazujg rdzenia oredzia Jezusa Chrystusa?.

Przepowiadanie powinno koncentrowaé sie na tym, co najwazniej-
sze, czyli na mito$ci Boga objawionej w Jezusie Chrystusie umartym
i zmartwychwstalym. To jest rdzen katolickiej nauki?t.

Te slowa papieza Franciszka korespondujg z zapisem w adhortacji
Verbum Domini, ze trzeba unikaé

homilii ogélnych i abstrakcyjnych, przystaniajgcych prostote slowa
Bozego, jak réwniez bezuzytecznej dywagacji, ktére mogg prowadzié¢ do
skupienia uwagi bardziej na kaznodziei niz na istocie ewangelicznego
oredzia. Dla wiernych musi by¢é jasne, ze kaznodziei zalezy na ukazaniu
Chrystusa, ktéry powinien byé w centrum kazdej homilii®.

Pragnieniem Boga jest, aby ,,wszyscy ludzie zostali zbawieni i do-
szli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4). Jezeli Ewangelia jest dobrem
wszystkich ludzi, to obowigzkiem tych, ktérzy juz uwierzyli jest glosié
ja $wiatu?®. Gloszenie Dobrej Nowiny — Jezusa Chrystusa jest nie tylko
podstawowym obowigzkiem chrzescijan, ale réwniez warunkiem ich
zbawienia?’.

Nakaz przepowiadania Chrystusa dotyczy wszystkich, ale w odpo-
wiedniej proporcji, czyli w zaleznosci od specyfiki powotania®. To jest
imperatyw dla chrze$cijanina, przekonujg o tym stowa §w. Pawta: ,,Nie
jest dla mnie powodem do chwaty to, ze glosze Ewangelie... Biada mi,
gdybym nie gtosit Ewangelii” (1 Kor 9, 16). Motywem przepowiadania
jest przykazanie miloéci (Lk 10, 27). Chrze$cijanin znalazl, poznat
i przylgnal do Jezusa Chrystusa, jest to dla niego Zrédlem szczescia,
dlatego tym darem chce sie podzieli¢ z innymi (por. J 1, 41-42)%,

W sensie $cistym centralnym tematem przepowiadania (szerzej
ewangelizacji) jest Jezus Chrystus, a wiec Jego dzielo®’. Gtéwnie doty-
czy to paschalnego misterium stanowigcego najpelniejsze objawienie
mitosci potezniejszej od grzechu i zla, ktéra dzwiga cztowieka z upadku

2 EG 34.

24 EG 36.

% Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini (dalej: VD) 59.
% ES 64.

2 W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakéw 1992, s. 255.

28 Por. DM 35.

29

W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, dz. cyt., s. 255.
30 Por. EG 35.
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i prowadzi ku wolno$ci®!. Wtérnym tematem jest prawda o godnosci
czlowieka, dzieciectwie Bozym oraz o powszechnym braterstwie®.

Cenng wskazéwke przekazuje nam nowa ewangelizacja, ktéra
kladzie nacisk na osobowe spotkanie z zywym Jezusem, a tym sa-
mym moralno$ci nie czyni celem, ale konsekwencjg dojrzatej wiary.
Stusznie zakladajac, ze mozna prezentowaé wysokie standardy mo-
ralne i nie by¢ chrzescijaninem oraz mozna posiada¢ wiare i zmagaé
sie z grzechem®. Swiety Pawel Apostot pouczal, ze ,,gdzie jest Duch
Panski — tam wolno$é” (2 Kor 3, 17). Jednak nie jest ona rozumiana
jako swawola, ale jako pelne milosci i ufnosci przylgniecie do Jezusa
Chrystusa i otwarcie na Ducha Swietego (por. Ga 4, 13).

Przepowiadaé¢ z nowg moca,

Szukajac wskazdéwek jak dzi$§ przepowiadaé Dobrg Nowine warto
siegnaé¢ do tekstéw Pisma Swietego. Jezus Chrystus rozsylajac po raz
pierwszy Dwunastu z misjg ewangelizacyjng, méwit do nich:

IdZcie do owiec, ktére poginely z domu Izraela! IdZcie i gloécie: bliskie

jest Kroélestwo Boze. Uzdrawiajcie chorych, wskrzeszajcie umartych,

oczyszczajcie tredowatych, wypedzajcie zte duchy! Darmo otrzymali-
$cie, darmo dawajcie (Mt 10, 5nn).

Zatem adresatami pierwszego postania nie sg poganie, ale bracia
w wierze, ktérzy zagubili sie.

Gloszone oredzie w swojej warstwie treSciowej nie zawiera elementu
radykalnej nowosci, sumuje sie wokél pojecia Krélestwa Bozego. Idea,
ze B6g ma krélowaé w zyciu osobistym i spotecznym byta dobrze znana
w Izraelu. Jednak nowo$¢ i sita tego przepowiadania byla w tym, ze nie
byly to teoretyczne rozwazania, ale gloszenie petnego mocy wydarze-
nia, ktérego czescig jest przemiana zycia np. chorzy odzyskujg zdrowie,
zmarli, tredowaci i opetani przywracani sg wspélnocie; oczyszczeni
moga wej$¢ do Swigtynid.

Podobne dzialanie opisuje §w. Marek Ewangelista: ,,Przyszli do Ka-
farnaum. Zaraz w szabat wszed! do synagogi i nauczal. Zdumiewali sie
Jego nauka: uczyl bowiem jak ten, ktéry ma wladze, a nie jak uczeni
w Pi$mie” (Mk 1, 21-22). Marek nie odnotowuje tresci Jezusowego

3 Por. EN 26.
32 RH 10.

33

W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, dz. cyt., s. 256.

34 G. Rys$, Jezusowa nowa ewangelizacja,[w:] Nowa ewangelizacja. Kerygmatyczny

impuls w Kosciele... s. 13.
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nauczania, ale z kontekstu wynika, ze miescila sie ona w programie
zapisanym sze$¢ wierszy wezesniej: ,,Jezus przyszedt do Galilei i glosit
Ewangelie Bozg. Méwil: «Czas sie wypelnit i bliskie jest Krélestwo
Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie»” (Mk 1, 14-15). Jednak
stuchacze Jezusa znang prawde o Krélestwie Bozym odkrywajg jako
co$ nowego, poniewaz zostala ona ogloszona z mocag®. Glosimy tego
samego Jezusa Chrystusa — Poczatek i Koniec, Pana i Zbawce, ale
Z NOW3 mocay.

Oprécz zapalu ewangelizacyjnego potrzeba réwniez konkretnych
umiejetnosci. Glosiciel Dobrej Nowiny powinien wchodzi¢ w relacje
zludZmi i pielegnowaé wiezi miedzyludzkie. Wazny jest réwniez dobér
odpowiednich stéw i sposobéw komunikacji oraz kompetencja wiary,
czyli umiejetno$é przekladania stowa Bozego na zycie®.

Propozycje pastoralne

Papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Ewangelii gaudium
przestrzega przed przesadg diagnostyczng w ewangelizacji, ,,ktorej nie
zawsze towarzyszg rozstrzygajace decyzje, mozliwe do zastosowania”¥.
Dlatego kazda refleksja teoretyczna powinna zawieraé propozycje
pastoralne.

Przede wszystkim skuteczno$é przepowiadania Jezusa Chrystusa,
nie pomniejszajac znaczenia laski, w duzej mierze jest uwarunkowana
postawg gloszgcego. Nie mozna glosi¢ Dobrej Nowiny w ten sposéb,
jakby sie byto sfrustrowanym strézem staro$wieckiej doktryny, ktéra
nikomu nie jest juz potrzebna. Papiez Franciszek przestrzegl przed
,egoistyczng acedig”® oraz ,,psychologig grobu, ktéra stopniowo za-
mienia chrzescijan w muzealne mumie”®®. Ewangelizator jest glosicie-
lem i $wiadkiem Dobrej Nowiny, ktéra niesie §wiatu nadzieje i radosé.
,Rado§é Ewangelii jest tym, czego nikt nie zdola odebraé”*.

35 Tamze, s. 14-15.

36 K. Marcynski, Przekazywanie wiary nie tylko z ambony, ,,Communio” 34(2014)

nr 2 s. 107.
37 EG 50.
38 EG 81.
3 EG 83.

40 Por. EG 21. Por. J. Ratzinger, Opera omnia, K. G62zdz, M. Gérecka (red.), t. XII,
Glosiciele Slowa i studzy Waszej radosci. Teologia i duchowosé sakramentu
Swiecen, Lublin 2012, s. 461.

4 EG 84
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Priorytetem wspélczesnego przepowiadania jest budzenie i umac-
nianie wiary, a konkretnie doprowadzenie wiernych do osobistego spo-
tkania z Jezusem*?. Waznym zadaniem jest przygotowanie rekolekcji
i misji parafialnych, szczegélnie o charakterze kerygmatycznym. Zo-
stalo to zaakcentowane w programie duszpasterskim Ko$ciota w Polsce
na lata 2013-2017%. Ciggle pokutuje schemat, ze jeden rekolekcjonista,
najczesciej w tych samych dniach glosi rekolekcje parafialne, szkolne
i to dla wszystkich typéw szkét. Sprawny i charyzmatyczny kaznodzie-
ja poradzi sobie z takim zadaniem. Jednak to jest powielanie starych
i ekonomicznie sprawdzonych wzorcéw. Przygotowanie rekolekcji,
a tym bardziej misji, to wielka praca, ktéra powinna dotyczy¢ przede
wszystkim parafii, przygotowania i zaangazowania zespotu ludzi. To
wysilek, ktéry moze przynie$é owoce, ale tylko pod warunkiem, ze
jest wolny od komercji i nie zostanie potraktowany jako ucigzliwa
konieczno$é.

Troska o mlodziez wymaga rekolekcji ewangelizacyjnych. Pomocg
moga okazaé sie zespoly ewangelizacyjne. Dla mlodych ludzi tradycyj-
na forma przekazu jest coraz trudniejsza do przyjecia, dlatego trzeba
poszukiwaé nowych form, aby stowo Boze bylo gloszone z mocg. Jed-
nym z owocéw takich rekolekcji mogg by¢ mate wspélnoty eklezjalne,
ktére z czasem same stang sie wspélnotami ewangelizujgcymi®.

Papiez Franciszek zachecil duchownych, aby solidnie przygotowy-
wali homilie, by byla ona ,,rzeczywi$cie intensywnym i szczesliwym
do$wiadczeniem Ducha, pokrzepiajgcym spotkaniem ze Stowem,
stalym Zrédiem odnowy i wzrastania”#. Homilia nie powinna by¢
zbyt dluga*® oraz nie powinna by¢ ,,rozrywkowym spektaklem”’, ale
jej celem jest wzbudzenie i poglebienie wiary. Papiez zacheca takze,
aby w centrum przepowiadania umies$ci¢ Jezusa Chrystusa, a nie za-
gadnienia drugorzedne®.

42 G. Ry$, Ku rocznicy Chrztu Polski, [w:] Komisja Duszpasterstwa Konferencji

Episkopatu Polski. Wierze w Syna Bozego. Przez Chrystusa, z Chrystusem,
w Chrystusie. Przez wiare i chrzest do swiadectwa. Program duszpasterski Ko-
$ciota w Polsce na lata 2013-2017, Poznan 2013, s. 19.

4 Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski. Wierze w Syna Bozego.

Program duszpasterski..., dz. cyt., s. 23-31.

4 Zob. K. Kralka, Szkota modlitwy, Zabki 2013; K. Kralka, M. Zborowski, Semi-
narium odnowy wiary, Zabki 2014.

45 EG 135.
46 EG 138.
4 Tamze.

8 Por. EG 35-38.
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W ramach diecezji i parafii, pod kierunkiem biskupa, powinny zo-
staé zorganizowane katechezy dla mtodych i tych, ktérzy poszukujg
sensu zycia, aby poméc im w odkryciu piekna wiary KoSciola. Potrzeba
réwniez innych form katechezy dorostych, ktérej przekaz moze zostaé
wzmocniony przez spotkania ze §wiadkami wiary. Bardziej pociagaja
bowiem $wiadkowie niz nauczyciele, a nawet jeéli nauczyciele znajdujg
postuch, to tylko dlatego, ze sg Swiadkami®.

Stowa kluczowe: przepowiadanie, ewangelizacja, nowa ewangelizacja,
gloszenie Jezusa Chrystusa, przekaz Dobrej Nowiny, homilia, jezyk Teologia
religijny. pastoralna

49 EN 41, por. EiE 49.
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Czy wspolczesny Kosciét modli sie o Paruzje?
Inspirowana przez Ducha Swietego

prosba o powtérne przyjScie Chrystusa

we wspolczesnej liturgii Ko$ciola w Polsce

IS THE CHURCH OF TODAY PRAYING FOR THE
PAROUSIA? THE HOLY SPIRIT- INSPIRED PLEA FOR
THE SECOND COMING OF CHRIST IN THE LITURGY

Does the contemporary Church pray for the parousia? The article takes into
account the contemporary liturgical texts. According to the words of Apoca-
lypsis, the Holy Spirit inspires the joyful prayer for the parousia. That’s why this
prayer, if actually present, can be treated as the source of light on the intrinsic
activity of the Holy Spirit in the Church.

In the Missal and Divine Office many texts concerning the final coming of
Lord can be found. Predominantly in advent, claims like: “Maranatha. Come,
Lord Jesus” are to be heard. Does it mean that the Church really requests the
God to accomplish the story of this world? It seams difficult to distinguish,
especially in the eucharistic worship, between the liturgical retrospection, the
prayer for sacramental coming of our Lord here and now, His very presence in
our history and the claim for eschatological fulfillment.

Apart from this, we find numerous prayers for help, in order that we could
prepare ourselves for the events next to parousia, that is for the Last Judge-
ment and resurrection. The Church also humily asks the Lord Jesus and God
the Father for overcoming the death, merciful judgement, for the final justice,
for the elimination of every evil and resurrection in glory for the believers. But
can we say that the voice of the Church - the Bride missing the final presence
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of the Saviour, is to be heard in contemporary liturgical worship? Theologians,
like e.g. Joseph Ratzinger, suppose, we cannot dare to express this prayer
nowadays as the author of “Didache” did. However, wherever even in timid
form appears the prayer for parousia, we hear in it the joyful claim of the Holy
Spirit who encourages the Church to desire the full presence of the Lord, the
unique divine justice and to wait for the eternal fulfillment in the community
of resurrection..

Key words: Holy Spirit, parousia, Church, liturgy, peace and joy.

Eklezjalne vestigia Ducha Swietego

Poznanie dzialania Ducha Swietego w modlitwie Ko$ciola

Przed teologami staje zadanie, aby wskazaé, w jaki sposéb przez
refleksje nad zyciem Ko$ciota mozna odslonié co$ z tajemnicy Ducha
Swiqtego Czyms$ zwyczajnym byloby opisywanie Kosciota wedtug
ksztaltujacej jego istote tajemnicy trynitarnej — jako Ludu Bozego,
Mistycznego Ciala Chrystusa, Swiatyni Ducha Sw1etego Czy mozliwe
jest przyjecie niejako odwrotnego kierunku? Czy mozna ,,odstonié
co$ z tajemnicy Ducha”, czy uprawnione jest stawianie sobie takich
zadan, skoro Objawienie zakonczyto sie wraz ze $miercig ostatniego
Apostota? Sformulowanie ,,odstonié co$ z tajemnicy” nie uzurpuje
sobie prawa do uzupelniania Objawienia, a jedynie wyraza pragnienie
poglebiania refleksji dotyczgcej Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej. Wiagnie
takie pragnienie odkrywania i wyrazania w kazdej epoce niezmiennej
tajemnicy przedwiecznego Boga stanowi czynnik ozywiajgcy teologie.

Gdzie zatem mozna znaleZz¢ vestigia Ducha Swietego W misterium
Kosciota? Skoro Duch ozywia Kos$ciél, skoro stanowi zasade jego
jednosci i dziatania, nie mozna sgdzié, ze Jego wplyw ogranicza sie
do jakiego$ jednego, czy kilku aspektéw zycia wspélnoty eklezjalne;j.
Dzialanie Parakleta obejmuje istnienie Kos$ciota jako calosci, ozywia
je 1 ksztaltuje. Specyficznym przejawem Jego twérczej obecnos$ci
jest inspirowana i kierowana przez Niego modlitwa. Ko$ciél wyrasta
przeciez z otwartego na zstgpienie Ducha Wieczernika. ,,Nikt tez nie
moze powiedzieé¢ bez pomocy Ducha Swietego: «Panem jest Jezus»”
(1 Kor 12, 3). Ten, ktéry jest wzajemng Mitoscig Ojca i Syna, sprawia, ze
cztowiek i zjednoczona na sposéb sakramentu wspdélnota! rzeczywiscie
zwraca sie do Boga Tréjjedynego. To On prowadzi naszg modlitwe

1 Por. Konstytucja Lumen gentium (dalej: KK) 1.
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i daje w niej o sobie zna¢ 2. Dzieki Niemu modlitwa odbywa sie zgodnie
z logikg trynitarna, to znaczy otwiera przez Chrystusa i w Chrystusie
na kontemplacje Ojca®.

Skoro zgodnie z zasadg lex orandi lex credendi na podstawie modli-
twy Ko$ciola mozna odczytaé to, w co wierzy i czym zyje wspélnota wia-
ry, czyli jak dziala w niej ozywiajacy ja Duch Swiety, powstaje pytanie:
W jakiej modlitwie mozna oczekiwaé¢ najbardziej skondensowanego
dzialania Ducha? Odpowiedz daje Pismo Swiete: ,,Duch i Oblubienica
méwig: «Przyjdz!»” (Ap 22, 17). Ze sléw autora natchnionej ksiegi do-
wiadujemy sie, ze przez wieki modlitwa KosSciota — Oblubienicy o Pa-
ruzje bedzie zanoszona wraz z Duchem Swiqtym i przez Niego inspiro-
wana. Mozna sie wiec spodziewa¢ odkrycia w niej ,,czego$ z tajemnicy
Ducha”prowadzacego Ko$ciél. Duch, ktéry ziemskie pielgrzymowanie
przenika tchnieniem zycia wiecznego, kieruje cale stworzenie, cale
dzieje do ostatecznego kresu w nieskonczono$ci Boga®.

Nieprzypadkowo autor Apokalipsy pisze, ze Duch i Oblubienica
moéwig: ,,Przyjdz”. Wlasnie proéba o Paruzje wyraza oblubiehczy
charakter wiezi Chrystusa i Ko$ciota. Ko$ciét okreslony jako Lud
Bozy oczekuje sgdu. Nawet jesli prosi o przyjScie Pana w nadziei spra-
wiedliwos$ci i wybawienia, to mozemy sie doszukiwaé w takim ujeciu
motywacji oczekiwania débr od Zbawcy, a nie przede wszystkim Jego
samego. Metafora Oblubienicy podkresla pragnienie pelnej obecnosci
Zbawiciela, ktére przewaza nad obawa, zwigzang z poczuciem wlasnej
niedoskonalo$ci. Na pierwszy plan wysuwa sie motywacja miloSci
do Pana; milosci wzbudzanej przez Ducha Swietego. Wéréd modlitw
Kosciota, ré6wniez wspoélczesnego, nalezy spodziewaé sie wiec prosby
tego rodzaju:

,Przyjdz, Panie Jezu wraz ze $wietymi, w chwale i w blasku obloku.
Niech Smieré¢ i Otchlan juz nie tryumfuja. Niech zywioly tego $wia-
ta, ziemia i morze wydadzg Twoich zmartych (por. Ap 20, 13) i niech
nastgpi wreszcie zmartwychwstanie i zycie wieczne”, albo: ,,Przyjdz,
Panie Jezu, przemien ten $wiat wedlug odwiecznego zamystu Ojca.
Przyjdz, Panie Jezu, do nas sgdzonych wedlug tego, co bez znaczenia.
Przyjdz, i osgdz wedlug jedynego istotnego kryterium: wedtug osobo-
wej Prawdy, ktérg Ty sam jestes”.

Czy takg modlitwe — nie dostownie, ale co do tresci — zanosi wsp6t-
czesny Kosciol? Ta czesé KosSciola, ktéra jest w niebie, wota bezustan-
nie (por. Ap 7, 15), wielkim glosem i z niecierpliwoscig (por. Ap 6, 10)

2 Por. Jan Pawet II, Encyklika Dominum et vivificantem (dalej: DeV) 65.

3

Por. tenze, Adhortacja Novo millenio ineunte (dalej: NMiE) 32.
4 Por. DeV 64.
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o Paruzje i ostateczna, zbawcza sprawiedliwosé. Swiety Jan Pawel
II pisze, ze kierowany przez Ducha Swietego Kosciél stale przyzywa
powrotu Pana’. Thomas Merton nazywal w polowie XX wieku pra-
gnienie wyczekiwania objawienia sie chwaly Boga w Chrystusowe;j
Paruzji najwiekszg potrzeba ,,naszych czaséw”®. Czy chodzi jedynie
o ,nasze czasy” i tylko o ,,wyczekiwanie”? To sformulowanie nalezy
uzna¢ za niewystarczajgce, gdyz sugeruje biernosé. Wolanie o przyjscie
Pana to potrzeba, ale i zarazem, zadanie KosSciota. Chrystus przycho-
dzi na pro$be Ducha i Oblubienicy’. Nalezy zatem wnioskowac¢, ze
modlitwa o Jego przyj$cie znajduje sie wéréd présb, ktére Kosciot
kierowany przez Ducha stale zanosi do Boga. Jezeli tak, to w pierwszej
kolejnosci trzeba jej szukaé nie w przejawach prywatnej poboznosci,
czy wéréd niezliczonych wspdélnot charyzmatycznych, ale w oficjalnej
liturgii, poniewaz to ona ma szczegd6lny walor locus theologicus dla
dogmatycznej refleks;ji.

Liturgia jako obszar badan teologii dogmatycznej

Potraktowanie liturgii jako podstawy refleksji dogmatycznej wymaga
zalozenia, ze liturgia rzeczywiscie odpowiada wierze KoSciola oraz ze
odbywa sie w niej przekaz Objawienia. W modlitwie Ko$ciota symbole
wiary sa proklamowane i uobecniane?.

Prawdziwo$¢ takiej tezy wielokrotnie potwierdza Magisterium Ko-
$ciota. Juz Celestyn I méwi, ze norma modlitwy ustala norme wiary.?
Co to znaczy? Liturgia publicznie $§wiadczy o wierze. Nie okreéla jej
Swoja mocag, lecz moze dostarczy¢ argumentow i $wiadectw, poniewaz
podlega Magisterium!’. Nie stwarza wiary, lecz raczej idzie za nig!l.
Pius XI zauwaza, ze nawet wierni o wyzszej kulturze umystowej moga
dzieki liturgii uzupelni¢ swoje wiadomo$ci teologiczne!.

5 Por. Jan Pawet II, adhortacja Orientale Lumen (dalej: OL) 8.

Por. T. Merton, Modlitwa kontemplacyjna, przet. M. Dybowski, Poznan 1986,
s. 107.

Por. J. Warzeszak, Pneumatologia wspdtczesna, Warszawa 2009, 294.

Por. A. Dulles, The craft of theology. From symbol to system, Crosssroad 1992,
19; Models of revelation, New York 1985, 140.

9 Por. S. Glowa, 1. Bieda (red.), Breviarium fidei, Poznan 1989 (dalej: BF), Indi-
culus, VII, 630.

10 Por. tamze, Mediator Dei, VII, 635.

1 Por. tamze, Munificentissimus Deus, VII, 636.

12 Por. tamze, Divini cultus, VII, 634.
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Wspélczesna teologia podkreséla, ze liturgia stanowi locus thelogicus
jako przestrzen rezonansu wiary. Odzwierciedla jej historyczny ksztatt.
Swiadczy o tym, czym zyje Kosciét. Moze byé przedmiotem badan
dogmatyki rozumianej jako refleksja nad wiarg'®. Mozna w niej poznaé
czlowieka modlgcego sie'. Nie tylko. Liturgia to przeciez takze dziala-
nie Chrystusa w Ko$ciele, uobecnienie Jego misterium?'. Dlatego naj-
wiecej mowi o Kosciele, o jego odniesieniu do Chrystusa ta modlitwa,
ktéra wybrzmiewa w liturgii. W misterium Chrystusa wprowadza Duch
Swiety. To dzieki Niemu liturgia zyskuje swa sakramentalng skutecz-
no$é’. Staje sie rzeczywistoScia, nie tylko znakiem. Zawiera w sobie
i przedstawia Bogu rzeczywistos$¢ Ko$ciota ozywionego dzialaniem Du-
cha Swietego. Liturgia okazuje sie wiec najwlasciwsza przestrzenia dla
zadania postawionego przez organizatoréw sympozjum; poszukiwania
i odkrywania dzialania Ducha Swietego w doswiadczeniu Kosciota.
Szczegblne miejsce w tym obszarze zajmuje Mszat i Liturgia Godzin.
To Mszal — najwazniejsza ksiega modlitwy i to modlitwy trynitarnej'’
- ukazuje wiare KoSciota'®. Stanowi wiec istotne Zrédlo teologiczne.

Jezeli liturgia wyraza to, w co i jak wierzy KosSciol, to réwniez i to,
ze Lud Bozy — Oblubienica nie tylko wierzy w Paruzje i jej oczekuje,
ale réwniez to, jak oczekuje, czyli jak zyje inspiracja Ducha Swietego.
Prosba o Paruzje stanowi wiec szczegélny styk wiary i modlitwy Ko-
Sciota tak, jak uprzedzajaco méwi o niej autor Apokalipsy. Odno$nie
wiary wystarczyloby powiedzieé, ze Ko$ciét wierzy w powtérne przyj-
$cie Pana i te wiare wyznaje. Modlitwa o Paruzje to wyraz postawy,
tesknoty, dazenia, jednym slowem — sposobu zycia inspirowanego
przez Ducha Ozywiciela. Ko$ciél, ktéry modli sie o Paruzje, zyje na-
dziejg i wychodzi naprzeciw nadchodzgcego Pana. Te prawde oddaje
metafora Koéciota — Oblubienicy oznaczajgcej wspoélnote uczniéow
oczekujgcych z milo$cig swego Zbawiciela.

13 Por. J. Knop, Ecclesia orans. Liturgie als Herausforderung fiir die Dogmatik,
Freiburg — Basel - Wien 2012, s. 10-14.

Por. tamze, s. 16.

15 Por. tamze, s. 34; J. Ratzinger, Kosciét — znak wsréd narodéw. Pisma eklezjolo-
giczne i ekumeniczne, [w:] K. G6zdz, M. Gérecka (red.), Opera omnia, t. VIII/1,
przet. W. Szymona, Lublin 2013, s. 152n.

16

Por. J. Knop, Ecclesia..., dz. cyt., s. 35.

1 Por. J. Miazek, Trzecie wydanie Mszalu Rzymskiego Pawla VI, ,,Warszawskie
Studia Teologiczne” XV1/2003, s. 181.

18 Por. C. Giraudo, ,,Jn unum corpus”. Wymiareschatologiczny epiklezy anaforycznej,
[w:]1K.Poroslo (red.),,,A swigtyni w nimnie dojrzatem...” Liturgia i eschatologia,
Tyniec 2012, s. 133.

175

Teologia
pastoralna



176

Teologia
pastoralna

Izabella Smentek

Paruzja i liturgia

Zdaniem Margaret Barker, pierwsi chrzescijanie spodziewali sie
Paruzji jeszcze za swego zycia i w tym znaczeniu uzywali w liturgii
wezwania: ,,Maranatha”. Po okresie apostolskim nastapil zwrot ku ro-
zumieniu tego wyrazenia jako prosby o przyjécie Pana w Eucharystii'®.
W starozytnym Didache znajduje sie wypowiedziana wprost prosba:
,Niech przeminie ten $wiat”?. Patrologowie zapewniaja, ze wlasnie
sformutowanie ,,niech przeminie”, a nie ,,niech przemieni” (faska) jest
prawidlowe i wyraza tesknote za przyj$ciem Chrystusa. Eschatyczny
charakter prosby podkreéla zakonczenie tekstu: ,,Przyjdz, Panie Jezu”.
Jest ona wlaczona w kontekst dziekczynienia, co przywodzi na mysl
jeden ze $ladéw dziatania Ducha Swietego — wdziecznosé.

Teologowie zwracajg uwage na silnie wyrazone oczekiwanie Paruzji
w wywodzacej sie z Bizancjum liturgii wschodniej. Oczekiwanie to
daje sie z latwo$cig zauwazy¢ nie tylko w stowach, ale i w architektu-
rze sakralnej i w samej formie liturgii®®. Réwniez liturgia zachodnia,
cho¢ moze w mniej spektakularny sposéb, zwraca sie ku Bogu, ktéry
przychodzi®. Juz sama, przestrzegana w $redniowieczu, a zarzucona
pdzniej, orientacja architektoniczna §wigtyni méwita o poszukiwaniu
i oczekiwaniu ojczyzny niebieskiej?®. Joseph Ratzinger méwi w tym
kontekscie o paruzyjnym ukierunkowaniu liturgii, o gotowos$ci pro-
klamowanej bez stéw?. Symbolika ta byla obecna w liturgii trydenc-
kiej, kiedy lud i kaptan zwracali sie wspélnie w jednym kierunku, ku
przychodzacemu Chrystusowi®®. Cheae jg przypomnieé, Benedykt
XVI wprowadzit praktyke umieszczania krzyza na $rodku ottarza, na
wprost celebransa, tak, aby — podobnie jak w ko$ciotach orientowanych
— wszyscy patrzyli w kierunku nadchodzacego Zbawiciela®.

19 Por. M. Barker, Parousia and Liturgy, http:/www.thinlyveiled.com/barker/

parousia.htm.

20 Por. Nauka dwunastu Apostotéw (Didache), [w:] M. Starowieyski (red.), Pierwsi

Swiadkowie, przetl. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998, s. 38.

A Por. P. Nowakowski, Eschatologiczny charakter liturgii wschodniej obrzqdku

bizantyjskiego, [w:] A Swigtyni..., dz. cyt., s. 56, 71-73.

2 Por. K. Poroslo, ,,Juz” i ,,jeszcze nie” — liturgia jako eschaton, [w:] A swigtyni...,

dz. cyt., s. 195.

2 Por. M. Zachara, Eschatologiczny wymiar chrztu i Eucharystii w wybranych
Swiadectwach z I tysigclecia, [w:] A swigtyni..., dz. cyt., s. 48.

24 Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zycia chrzescijan-

skiego, t. X1, [w:] Opera omnia..., dz. cyt., s. 67.

% Por. tamze, s. 74n.

26 Por. K. Poroslo, ,,Juz”..., dz. cyt., s. 197n.
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Juz sam rok liturgiczny lgczy w sobie dwa aspekty: antycypacji uczty
niebianskiej?” i odstaniania misterium Chrystusa w postawie nadziei
i oczekiwania Jego powtérnego przyjscia.

Bioragc pod uwage teksty liturgiczne docieramy do tego, co Kosciét
méwi o sobie i to wlasnymi stowami. Jednocze$nie w stowach tych
rozbrzmiewa glos Ducha Swietego, ktéry prowadzi zgromadzenie litur-
giczne i zwraca jego my$li w kierunku eschatonu®. Liturgiczne wolanie
o przyjScie Pana uwzglednia potréjng interpretacje — przychodzenie
tu i teraz, w Eucharystii i calej rzeczywisto$ci KoSciola oraz przyjscie
na koncu czaséw. Katechizm Kosciota Katolickiego zapewnia jednak,
ze liturgia i Eucharystia sg zawsze ukierunkowane eschatycznie®.

Prosby o wlasciwe przygotowanie do Paruzji

Prosba o wtasciwg dyspozycje

Obok présb o nadzieje w tekstach liturgicznych nie brakuje stwier-
dzen, ze mamy ufno$é i z nadziejg oczekujemy powtérnego przyjscia
Pana?®. Zgromadzenie liturgiczne wyznaje, ze Chrystus powréci
w chwale®? oraz to, ze Ko$ciél potrzebuje wsparcia z wysoka w swym
oczekiwaniu®.

Kosciot prosi o nadzieje, ale rowniez przyznaje sie do mocnej na-
dziei®t. Zdania méwigce, ze oczekujemy, dotyczg zaré6wno Paruz;ji®, jak
i tego, co spodziewamy sie otrzymaé po niej**. Modlitwy eucharystyczne
obfitujag w stonowane stwierdzenia, bez podkreslenia intensywnosci

2 Por. P.-M. Gy, L’eschatologie de la liturgie en notre temps, ,,L.a Maison — Dieu”,

209(1997), n 1, s. 43-45.

28 Konstytucja Sacrosanctum Concilium (dalej: KL) 102.

29 Por.R.Wozniak,,,Ad futuramreimemoriam”-liturgia, chrzescijaniska koncepcja

czasu i ,,ta eschata”, [w:] A swigtyni..., dz. cyt., s. 167.

30 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej: KKK) 1130, 1403, 2772

3 Por. Aklamacja po Przeistoczeniu, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 482.

32 Por. Obrzedy wstepne Mszy sw., [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt.,

s. 574.
3 Por. 3 Prefacja o Najswietszej Maryi Pannie, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 450.

34 Por. I Modlitwa eucharystyczna, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt.,

s. 671; 5 Prefacja zwykla, tamze, s. 640.

% Por. IV Modlitwa eucharystyczna, tamze, s. 594.

36 Por. 6 prefacja na niedziele zwykle, tamze, s. 636.
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oczekiwania®. Podobnie twierdzacy charakter majg prefacje o $wie-
tych, ktére méwig o zmaganiach koniecznych, aby osiggnaé¢ wieczng
nagrode. Ich tematem jest zwigzany z tym wysitek moralny i nagro-
da w aspekcie indywidualnym?®. Bardziej emocjonalne zabarwienie
napotykamy natomiast w hymnach brewiarzowych, gdzie Paruzja
kojarzona jest metaforycznie z ,,zorzg slonca wieczno$ci”® i ,,blaskiem
zwycieskiego Chrystusa”, przed ktérym ustepujg ciemnosci*’. Oczeki-
waniu towarzyszy tu juz nie ton obojetny, ale afirmacja spodziewanej
przysztoéci. Zadanie, aby ciemnosci ustapity, to juz wezwanie do ak-
tywnego przygotowania do Paruzji.

3 Prefacja o Najswietszej Maryi Pannie méwi, ze Maryja wspiera
Kosciét w dazeniu do wiecznej ojczyzny, az nadejdzie dzien Panski*!.
Jest to raczej stwierdzenie niz prosba, ale wspomina o pewnej aktyw-
no$ci; o dgzeniu, ktére jest wychodzeniem naprzeciw przybywajacego
Chrystusa. Ko$ciét pragnie wlasciwie spozytkowaé to dgzenie. Liturgia
Adwentu czesto powtarza wolanie: ,,Przyjdz, Panie Jezu”. Nie za-
wsze jednak mozna powiedzieé, ze ma ono znaczenie pro$by wprost
o Paruzje. Niekiedy kontekst wskazuje na to, ze chodzi np. o wlasci-
wag postawe oczekiwania, tj., poboznie, w milto$ci, bez pokus, oraz
0 wyznanie wiary w powtérne przyjScie Zbawiciela*’. Ko$ciél modli
sie w adwentowej liturgii o odpowiednie przygotowanie na przyjscie
Pana. Dotyczy to Jego wielokrotnego przychodzenia w historii*, ale
i tego ostatecznego w chwale, w dzien sgdu*. Podobne tresci pojawiajg
sie zresztg i w innych momentach roku liturgicznego®. Sg to prosby
zanoszone do Boga Ojca, a nie bezposrednio kierowane do Chrystusa:
,,Przyjdz, czekamy”.

Prosba o wlasciwg dyspozycje oczekiwania dotyczy czujnosci
i—w kontek$cie sgdu — zachowania od grzechéw, niekiedy konkretnie

31 Por. III Modlitwa eucharystyczna, tamze, s. 590n.

38 Por. Prefacje o swietych, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 455.

39

Por. Hymny jutrzni. Niedziela I i III tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t. IV, Pallot-
tinum 1988, s. 523, 751.

40 Por. Hymn jutrzni. Sroda I tygodnia, tamze, s. 571.

4 Por. 3 Prefacja o Najswietszej Maryi Pannie, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 450.

42 Por. Prosby i modlitwa jutrzni. II niedziela adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t. I,

Pallottinum 1982, s. 188.

Por. Kolekta. I niedziela adwentu, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt.,
s. 29; Kolekta. Poniedziatek I tygodnia adwentu, tamze, s. 36.

43

44 Por. Kolekty I tygodnia adwentu, tamze, s. 42.

4% Por. Modlitwa po komunii, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 572; Hymn nieszporéw.

Oficjum za zmartych, [w:] Liturgia Godzin, t. IV..., dz. cyt., s. 1661.
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wymienionych?*. Wlasciwe przygotowanie to réwniez wysitek wiernych
i o to réwniez modli sie Ko$ciét swiadomy, ze wartosé¢ eschatyczng
maja tylko te czyny, ktére sg ,,dokonane w duchu”*’. Niektére senten-
cje liturgiczne koncentrujg sie na aspekcie moralnym, na osobistym
us$wieceniu przez upodobnienie do Chrystusa, na indywidualnym
przygotowaniu do zycia wiecznego*. Pro$by o wlasciwg dyspozycje na
przyj$cie Pana wymieniajg tez poszczegdlne elementy takiej gotowosci,
a wiec mocng wiare, nadzieje i mito§é*. Kosciél prosi, aby przyjsciu
Chrystusa — Sedziego towarzyszyla radosé $wietych, a nie trwoga®.
Nie jest to jednak jeszcze wolanie: ,,Przyjdz, osgdz!”

Ze stwierdzeniami, ze wierzymy i oczekujemy, wigze sie prosba o to,
by$my wlasciwie oczekiwali i byli przygotowani. Dotyczy to wszystkie-
go, co ma miejsce przed Paruzjg. Tu réwniez nalezy wspomnie¢ te tek-
sty, w ktorych silnej akcentuje sie historyczno-liturgiczne uobecnianie
i antycypacje przyjScia Pana oraz skutki zbawczego dzieta potrzebne
w doczesnej drodze Ko$ciola’. W perspektywie Paruzji, nie tracac
z oczu przyszlosci, ale wlasnie ze wzgledu na nig, Ko$ciél modli sie
o to, co potrzebne w drodze. Stad dwoisty niekiedy wydzwiek takiej
modlitwy. Wydaje sie np., ze sformutowanie: ,,Przybadz, Panie” dotyczy
wprost powtérnego przyjscia Zbawiciela, ale towarzyszace takiemu
wolaniu pro$by wskazuja, ze chodzi o Jego przychodzenie w do-
czesnosci; o uwolnienie od grzechu i odsuniecie pokus®?, o okazanie

46 Por. Kolekta 3 niedzieli wielkanocnej, [w:] Mszat z czytaniami. Niedziele..., dz.

cyt., s. 1056; Modlitwa I niedzieli adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t. L..., dz. cyt.,
s. 140; Prosby jutrzni. Czwartek 1 tygodnia adwentu, tamze s. 167; Prosby jutrzni.
Poniedziatek 2 tygodnia adwentu, tamze, s. 195.

4 Por. Kolekta. 1 niedziela adwentu, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 31.

48 Por. Modlitwa po Komunii. 20 niedziela zwyktla, tamze, s. 913; Modlitwa kaptana
po ,,0jcze nasz”, tamze, s. 513; Modlitwa nad darami i po Komunii Sw. I niedziela
adwentu, tamze, s. 34, 38, 41; Kolekta. Pigtek II tygodnia adwentu, [w:] Mszal
z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt., s. 70.

49 Por. Obrzedy chrztu, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 1096; Modlitwa popotudniowa
w adwencie, [w:] Liturgia Godzin, t. I..., dz. cyt., s. 132; Prosby Jutrzni. Czwartek
Oktawy Wielkiejnocy, [w:] Liturgia Godzin, t. IT, Pallotinum 1984, s. 471.

50 Por. Kolekta. Sroda 6 tygodnia wielkanocnego, [w:] Mszat z czytaniami. Niedzie-
le..., dz. cyt., s. 566; Kolekta wieczornej mszy wigilijnej, tamze, s. 124.

51

Por. np. Antyfony przed Ewangeliq 21. XII, tamze, s. 115.

52 Por. Hymn Godziny czytan. Pigtek II tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t. III, Pal-
lotinum 1987, 760.
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wiernym taskawo$ci*®, o pomoc w opanowaniu trosk doczesnych®,
o obudzenie wiary i wzrost cnét®, Do tej ,,przedparuzyjnej” grupy
nalezg takze zanoszone ze wzgledu na dzien Panski prosby o wzrost
Kosciota i zbawienie Swiata®.

Pneumatologiczna wymowa présb o to, co przed Paruzja

Powyzsze modlitwy wyrazajg gotowo$é i pewno$é Paruzji, stanowig
prosby o wlasciwe do niej przygotowanie, ale nie bezposrednio o przyj-
$cie Pana. Nie majg charakteru przynaglenia czy niecierpliwo$ci. Jak
przy kazdej modlitwie, tak i tu mozna zauwazy¢ i wskazaé inspiracje
Ducha Swietego. Gdy Koéciél prosi o wtasciwg dyspozycje wobec za-
powiedzianego dnia Panskiego, dziatajgcy w nim Duch Pocieszyciel
umacnia nadzieje i poucza o grzechu.

Duch Swiety sprawia przychodzenie Chrystusa w rzeczywistosci
sakramentalnej. Najpelniej odbywa sie to w Eucharystii’”. Dlatego
nawet modlitwa: ,,Przybadz, o Panie, aby nas wybawié¢”%, moze by¢ ro-
zumiana jako wolanie o blisko$é Pana teraz, w drodze. Z jednej strony
prosba o Paruzje we Mszy $§w. wydaje sie nie na miejscu, bo przeciez
Eucharystia to juz uobecnianie chwaty. Z drugiej strony wyznajemy,
ze oczekiwanie weigz trwa. Liturgia daje przedsmak nieba, zadatek
przyszltej chwaty, ale to nie konczy oczekiwania®. Przeplatajg sie w niej
elementy zrealizowane i niedokonane w eschatologii. Eucharystyczne
przychodzenie, obejmujgce antycypacje przysztosci i udziat w wiecz-
nym zyciu Boga, zostaje zréwnowazone przez wyznanie oczekiwania.
Nie jest ono jedynie bierne. Jest przepojone czujno$cig i zwigzane
z wysitkiem moralnym®. Zaré6wno eucharystyczne uobecnianie osta-
tecznego zwyciestwa Chrystusa, a wiec Jego Paruzji, jak i pelne goto-
wosei oczekiwanie Ko$ciola odbywa sie ,,przez moc Ducha Swietego”

58 Por. Prosby jutrzni, sroda I tygodnia adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t. ..., dz.
cyt., 207.
o4 Por. Kolekta. 2 niedziela adwentu, [w:] Mszalik..., dz. cyt., 42.

% Por. Prosby jutrzni 1 tygodnia adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t. I..., dz. cyt., 146;

Prosby nieszporéw 1 tygodnia adwentu, tamze, 148n.

56 Por. I modlitwa eucharystyczna, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt.,
1516; Modlitwa po Komunii Sw. 5 niedziela zwykla, [w:] Mszalik..., dz. cyt., 560.
51 Por. DeV 61-62.

58 Por. Prosby nieszporéw. Wtorek 1 tygodnia adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t. ...,

dz. cyt., 156.
59 Por. KL8, KL 47.
60 Por. KL 6.
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(KL 6). Czy jednak mozna odnalezé prosbe skierowang wylgcznie ku
przyszlo$ci, podobng do tej z Didache — ,,Przyjdz i niech przeminie
ten $wiat”?

Prosby o to, co w wyniku Paruzji

W Itygodniu Adwentu Kosciét prosi Boga o wybawienie od $mierci,
rozproszenie niewiedzy, okazanie taskawos$ci i dopuszczenie do ,,domu
wesela”. Kazdej z tych présb towarzyszy wezwanie: ,,Przybadz, Panie
Jezu”®, Kazda moze by¢ interpretowana dwojako — oczekiwane dobra
mogg by¢ udzielane teraz, w doczesnosci i ostatecznie, na koficu czasu.
Natomiast prosba o wybawienie od $mierci wigze sie jednoznacznie
z Paruzja. PrzyjScie Pana przyniesie przeciez zbawienie, sprawiedli-
wo$¢, uwolnienie od zla, pokéj, wolnos$é. Sg to ,,dobra mesjanskie”,
ktérych $wiat zakosztowat juz przy pierwszym Jego przyjsciu (por.
Lk 4, 18) i ktére stale sg obecne w KoSciele jako ,,owoce Ducha” (por.
Ga 5, 22), a w ostatecznej formie bedg nam dane w wyniku Paruzji.
Wszedzie tam, gdzie pojawia sie prosba o zmartwychwstanie, o osta-
teczne uwolnienie od zla, o wieczno$é, nalezy ja uznaé¢ za modlitwe
o powtdrne przyjscie Chrystusa, ktére warunkuje udzielenie tych débr.
Mozna powiedzieé, ze we wszystkich tych momentach Kos$ciét modli
sie o powroét Zbawiciela, ale nie wprost. Czasami, jak np. w skréconej
formie wyznania wiary, pomija sie Paruzje, a wymienia sie jej nastep-
stwa — zmartwychwstanie i zycie wieczne®. Wéréd présb o to, co ma
nastgpi¢ w wyniku Paruzji, szczegélne miejsce zajmujg te dotyczace
udziatlu w chwale zmartwychwstania, obejmujgce tak Kosciét jako
calo$é, jak i poszczegdlnych wiernych.

Modlitwy za zmarlych

Paruzja i $mier¢ to przeciwienstwa. Przyj$cie Chrystusa calkowicie
i na zawsze eliminuje $émier¢ i usuwa jej skutki. Mozna wiec sie spo-
dziewaé, ze wolanie o Paruzje znajdzie sie wéréd modlitw za zmartych
obok présb o mitosierdzie.

W modlitwach za zmarlych znajdujemy, podobnie jak w przytoczonych
powyzej tekstach, prosby o nadzieje zwigzang ze zmartwychwstaniem®,

61 Por. Prosby nieszporéw. Czwartek 1 tygodnia adwentu, tamze, s. 169.

62 Por. Odnowienie przyrzeczen chrztu, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz.

cyt., s. 289.

Por. Kolekta. Msza pogrzebowa w okresie wielkanocnym, tamze, s. 1496; Prosby
nieszporéw. Oficjum za zmartych, Liturgia Godzin, t. IIL..., dz. cyt., s. 1652n.

63
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a takze deklaracje ufno$ci w powstanie z martwych%. Wyznaniu wiary
w powszechne zmartwychwstanie towarzyszy prosba o to, co nastapi
po nim, a wiec o zbawienie, ale takze o rado$¢ dla zmarlych juz teraz —
jeszcze przed powszechnym powstaniem z martwych%. W tych stwier-
dzeniach i prosbach daje sie odczué przynajmniej afirmacja Paruz;ji
i pewien ton przynaglenia®. Skierowana do Boga Ojca prosba o ,,pelnie
wiecznej radosci” wskazuje, ze chodzi o ,,petnie Chrystusa” przy dopet-
nieniu sie zbawczego planu®. Slowa hymnu méwiace o wydzwignie-
ciu do Ojca za sprawg Chrystusa zmartwychwstatego® wspétbrzmig
z nauka $w. Pawla o tym, ze podobnie jak On bedziemy wskrzeszeni
z martwych (por. Rz 8, 11). Brewiarzowy hymn wyraza, bez wzmianki
o Paruzji, ufno$é¢é w zmartwychwstanie na wzér Chrystusa i prosi o nie
Ojca. Duch Swiety nie zostaje wymieniony. Domyélamy sie, ze to On
ukrywa sie za stowami modlitwy. Inspiruje jg i prosi wraz z Ko$ciolem.

W liturgii za zmarlych dominuje troska o ich los — o zbawienie
i wieczng rado$é. Czy zanoszona za zmartych modlitwa dotyczy
tego, co po Paruzji? Albo, czy wylgcznie tego?™ Interpretacja powin-
na uwzgledni¢ obydwa aspekty. Po pierwsze, papiez Benedykt XII
w bulli Benedictus Deus stanowczo potwierdzit, ze udzial zbawionych
w widzeniu uszczes$liwiajacym rozpoczyna sie jeszcze przed ich zmar-
twychwstaniem™. Po drugie, powszechne zmartwychwstanie stanowi
w planie Bozym, nie dodatek, ale cel okreélajacy pelnie czlowieczen-
stwa. Modlitwa za zmarltych uwzglednia obydwa aspekty. Wymienione
w niej ,zmartwychwstanie w chwale” i ,,petnia wiecznej radosci” do-
tycza zaréwno ,,pelni” w nastepstwie przyj$cia Chrystusa, jak i tego,

64 Por. Hymn Godziny czytan. Oficjum za zmarlych, tamze, s. 1625.

65 Por. Modlitwa po Komunii Sw., 2 Msza w Dzien Zaduszny, [w:] Mszatl ..., dz.
cyt., s. 1420; Antyfona na Komunie. Modlitwa po Komunii Sw., 3 Msza w Dzien
Zaduszny, tamze, s. 1422n.

66 Por. Antyfonana Komunie. 3 Msza we Wspomnienie Wszystkich Wiernych Zmar-
tych, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt., s. 1810.

67 Por. Prosby II nieszporow niedzieli 2 tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t. IV..., dz.
cyt., s. 534.

68 Por. Modlitwa po Komunii. 3 Msza we Wspomnienie Wszystkich Wiernych Zmar-
tych, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt., s. 1810.

69 Por. Hymn Godziny czytasi. Oficjum za zmartych, [w:] Liturgia Godzin, t.I1..., dz.
cyt., s. 1755.

70 Por. Modlitwa po Komunii. 2 Msza Wspomnienie Wszystkich Wiernych Zmartych,
[w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt., s. 1807.

n Por. BF, dz. cyt., s. 108.
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by zmarli juz teraz mieli pewno$¢é przebywania z Nim”. W prosbach
adwentowych nieszporéw modlitwie o wprowadzenie zmarlych do
Krélestwa Niebieskiego towarzyszy przynaglenie: ,,Przybadz, Panie
Jezu” i wspomnienie przysztego sgdu®™. Czy to wystarczy, aby uznaé
takg modlitwe za wolanie o Paruzje? Nie mozna jednoznacznie tego
powiedzieé, bo przeciez ,wprowadzenie do Krélestwa” dopuszcza
takze interpretacje wyprowadzenia z czy$éca.

Taka podwéjna interpretacja okazuje sie wlasciwa przy réznych
wariantach présb o ,,zmartwychwstanie w chwale”™. Modlitwa o ,,zycie
wieczne” i powstanie zmartych do zycia” wspomina dzien ostateczny, Teologia
ale w podtekscie zawiera tez pragnienie ocalenia od ,,$mierci drugiej”, Pastoralna
przed ktéra juz teraz chroni ,,posiadanie zycia w sobie”™. Za pomo-
cg metafor ,,domu doczesnej pielgrzymki” i ,,wiecznego mieszkania
w niebie” Prefacja o zmarlych méwi o szczeSciu zaraz po $mierci, po
opuszczeniu tego §wiata (por. 2 P 1, 13n), i o ostatecznym przebywaniu
,u Ojca””. Modlitwy z mszy za zmarlych, chociaz wspominajg dzien
zmartwychwstania, wyrazaja nie tyle tesknote za nim, ile troske o in-
dywidualng dyspozycje zmartego i o jego los™. Troska ta implikuje
dziatanie Ducha Swietego, ktéry usuwa grzech i jego skutki’.

W tekscie Mszy §w. z Wspomnienia wszystkich wiernych zmartych
odnajdujemy $lad mysli o Paruzji”. Stowa méwigce o tym, aby wszy-
scy zmarli zostali wyzwoleni z wiezéw $mierci, przywodzg na mysl
znang z Apokalipsy ,,pelng liczbe wspélstug i braci”, pelng — na koncu
dziejow (por. Ap 6, 11).

Na koncu czasé6w Chrystus objawia w pelni swoje zwyciestwo.
Paruzyjny motyw zwycieskiego Zbawiciela odnajdujemy zaréwno

2 Por. Prefacja. Wspomnienie wiernych zmarlych, [w:] Mszal z czytaniami. Nie-

dziele..., dz. cyt., s. 1513; Modlitwa po Komunii. 2 listopada, [w:] Mszalik..., dz.
cyt., s. 1058.

3 Por. Prosby nieszporéw 19 grudnia, [w:] Liturgia Godzin, t. I..., dz. cyt., s. 311.

™ Por. Prosby nieszporéw. Oficjum za zmartych,[w:] Liturgia Godzin, t.I...,dz. cyt.,

s. 1664.

Por. Prosby jutrzni. Oficjum za zmarlych, [w:] Liturgia Godzin, t. II..., dz. cyt.,
s. 1772.

6 Por. 1 prefacja za zmartych, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt., s. 664.

75

77 Por. Kolekta. Modlitwa po Komunii Sw., Msza pogrzebowa w okresie wielkanoc-

nym, tamze, s. 1501; Kolekta. Modlitwa po Komunii Sw. Msza w rocznice $mierci,
tamze, s. 1502n.

78 Por. J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech. Przyczynek do hamartiologii pneuma-

tologicznej, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” XX11/2/2009, s. 166nn.

™ Por. Modlitwa nad darami. Wszystkich wiernych zmarltych, [w:] Mszat z czyta-

niami. Niedziele..., dz. cyt., s. 1809.



184

Teologia
pastoralna

Izabella Smentek

w stonowanych stwierdzeniach, ze oczekujemy Paruzji i zmartwych-
wstania®, jak i w pro$bach o wskrzeszenie umarlych®. O Chrystuso-
wym zwyciestwie nad $miercig méwig prosby postugujace sie opozycjg
noc/dzien, czy ciemno$é/$wiatto. Brzmi w nich nuta ponaglenia i nie-
cierpliwo$ci w oczekiwaniu na obudzenie umartych®. Mozna je wiec
potraktowa¢é jako blagania — nie wprost — o Paruzje. Nieco inny cha-
rakter ma Modlitwa nad darami z 2 listopada® o ,,wyzwolenie z wiezé6w
$mierci” i ,,udzial w zyciu wiecznym”. Takie sformutowania implikujg
dwie interpretacje: chodzi o wyzwolenie z wiezéw $mierci juz, jeszcze
przed powszechnym zmartwychwstaniem tych, ktérzy Smieré maja juz
za soba i ,,spoczywajg w Chrystusie”, albo o ostateczne wyzwolenie,
czyli o uzyskanie czlowieczej pelni przy zmartwychwstaniu.

W liturgii nie brak trynitarnego ujecia tematu zwyciestwa nad
$miercig. KoSciél wyznaje w niej i glosi trynitarny porzadek zmar-
twychwstania. Poklada ufno$é w Bogu Ojcu, ze przywréci zmartych
do zycia na wzor Chrystusowego Zmartwychwstania®. Prosi, aby to
uczynil i wprowadzit nas z Nim do chwaly®. Zwraca sie do Ojca i bez-
posrednio do Chrystusa®. Blaganie o doprowadzenie do chwaly Zmar-
twychwstania zawiera w sobie wolanie o Paruzje, ktéra je warunkuje,
a sfowa moéwiace o ,,obdarzeniu nowym zyciem” wskazujg na dyskretng
obecno$é Ducha Ozywiciela w zbawczym dziele. O Nim takze, o Du-
chu, ktéry jest MitoScig Tréjcy, méwi wielkopostna modlitwa o to, by
zmarli ,,powstawszy w chwale”, cieszyli sie miloScig Boga na wieki®".

Modlitwa o Paruzje wydaje sie niedoceniona i dyskretnie ukryta,
a jest to przeciez — wraz z pro$bg o Zmartwychwstanie — par excellen-
ce modlitwa za zmarlych, poniewaz dotyczy ostatecznego pokonania
$mierci. Gdy Kosciét modli sie o Paruzje, mieszkancy nieba i piel-
grzymujacy na ziemi realizujg i umacniajg swg jedno$é, wspélnie

80 Por. Antyfona na Komunie. 2 listopada, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 1058.

81 Por. Prosby nieszporéw. Oficjum za zmartych, [w:] Liturgia Godzin, t. II1..., dz.

cyt., s. 1652.
Por. Hymn jutrzni. Prosby jutrzni, tamze, s. 1638.
83 Por. Mszalik..., dz. cyt., s. 1057.

84 Por. Hymn Godziny czytan. Oficjum za zmartych, [w:] Liturgia Godzin, t. ITL...,
dz. cyt., s. 1625.

Por. Prosby jutrzni. Oficjum za zmartych, [w:] Liturgia Godzin, t. IV..., dz. cyt.,
s. 1654.

82

85

86 Por. Modlitwa po Komunii. Podwyzszenie Krzyza Swietego, [w:] Mszal z czyta-

niami. Niedziele..., dz. cyt., s. 1775.

87 Por. Prosby I nieszporéw 1 niedzieli Wielkiego Postu, [w:] Liturgia Godzin, t.II...,

dz. cyt., s. 78.
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zwracajac sie do Boga. Spelnia sie wéwczas powolanie czlowieka
i Ko$ciola do uczestniczenia w dzietach Bozych w tym szczegélnym
aspekcie: w pokonywaniu $mierci. Powolanie to moze realizowac¢ sie
tylko w jeden sposéb: dzieki wspoétdziatlaniu z Duchem Ozywicielem,
Duchem, ktéry jest Sprawca mistycznej jedno$ci Kosciola. Modlitwa
za zmarlych stanowi wyraz jedno$ci i odpowiedzialno$ci wzajemnej
poszczegdblnych czesci KoSciota. To takze wyraz wzajemnej troski,
a wiec mito$ci i Komunii, ktére ksztattuje Duch Pocieszyciel.

Modlitwa o zmartwychwstanie

Pro$by zwigzane ze zmartwychwstaniem nie ograniczajg sie do for-
mularzy zwigzanych z modlitwg za zmartych. Przy réznych przeciez
okazjach Ko$ciél modli sie o wskrzeszenie umartych. Mozna wyréznié
w tych pro$bach dwa motywy intonacyjne. Niektére sformutowania
podkreslajg sam fakt zmartwychwstania, dzielo Chrystusa i skutek
Jego przyjscia. Inne — a tych jest ze zrozumialych wzgledéw znacz-
nie wiecej — ktadg nacisk na to, by ci, ktérych obejmuje modlitwa,
zmartwychwstali w chwale, do zycia. Ich motywem jest wiec nie tyle
tesknota za dopelnieniem sie zbawczego dziela, ile troska o wynik
ostatecznego sadu.

Do pierwszej kategorii mozna zaliczyé adwentowe wotanie: ,,Przyjdz,
Panie Jezu”. Zawartg w nich prosbe o ,,przywrécenie zycia” mozna
interpretowaé w aspekcie doczesnym, w ktérym dotyczy przywrdécenia
do zycia taski i odpuszeczenia grzechéw, a takze eschatycznym, jako pra-
gnienie zmartwychwstania i zycia wiecznego®. Co odnajdujemy w tego
typu tekstach? Przede wszystkim zawierajg wyznanie wiary. Niekiedy,
co charakterystyczne, wymieniajg skutki Paruzji bez wzmianki o niej
samej®®. Kosciél prosi w nich o wtasciwg dyspozycje, o ufnosé®, badz
deklaruje pewno$é zmartwychwstania i ufnosé oczekiwania®. Wywa-
zonym pro$bom o ,,nowe zycie” tu i teraz, po uwolnieniu od grzechéw,
i w przysztosci, po Paruzji, towarzyszy ufno$é i pewnos$é spelnienia
sie Bozego planu®. Czy mozna w nich odnaleZé réwniez §lad tesknoty

88 Por. Prosby II nieszporéow 4 niedzieli adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t. L..., dz.

cyt., s. 279.

89 Por. Wyznanie wiary, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt., s. 578.

90 Por. Kolekta. Modlitwa po Komunii. 3 niedziela wielkanocna, tamze, s. 482.

o1 Por. Antyfona wejscie. Msza sw. w rocznice smierci w okresie wielkanocnym,

tamze, s. 1921; Blogostawieristwo w adwencie, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 519, 521.

92 Por. Liturgia chrzcielna Wigilii paschalnej, tamze, s. 298; Prosby nieszporéw

Bozego Ciala, [w:] Liturgia Godzin, t. IIL..., dz. cyt., s. 511.
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czy niecierpliwo$ci apokaliptycznej Oblubienicy? W brewiarzowej
modlitwie KoS$ciét przypomina: ,,Boze, obiecales, ze ludzie powsta-
ng z martwych” i wotla: ,Nie zapomnij na wieki o tych, ktérzy zeszli
z tego $wiata”?. Owe ,,nie zapomnij” zawiera odcien ponaglenia, aby
spelnienie obietnicy nie op6Znialo sie ,,na wieki”.

W modlitwie Ko$ciola spotykamy tez afirmacje przyszlego zmar-
twychwstania, a wiec objawienia sie chwaly Boga. Jest to wprawdzie
nie prosba o Paruzje, ale wyraz radosci z tego, ze ma nastgpi¢®. W tym
tonie brewiarzowy hymn méwi o spotkaniu Chrystusa, do ktérego ,,po-
rwa nas obloki” i prosi Go, byémy uczestniczyli w pokonaniu $§mierci®.
Jak rozumie¢ to ,,pokonanie $mierci?” Moze nim by¢ prowadzone juz
teraz zycie laski. Jednakze paruzyjna symbolika Chrystusa przycho-
dzacego na oblokach nie pozostawia watpliwosci. Swiety Pawel uzywa
tych samych obrazéw: w dniu zmartwychwstania bedziemy porwani
na obloki, naprzeciw Pana — do Jego sfery bytowania, do Jego prze-
strzeni zycia (por. 1 Tes 4, 17). Mamy wiec do czynienia, cho¢ jeszcze
nie z pro$ba o Paruzje, ale z afirmujacym wyznaniem, ze nastgpi i to
,wkroétce” oraz z pro$bg o zmartwychwstanie.

Prosby o ,,zmartwychwstanie w chwale”

Prosby o zmartwychwstanie dotyczg posrednio, w pewien dyskret-
ny sposéb, Paruzji, bo przeciez w jej wyniku nastepuje zakonczenie,
ograniczajacych sie do doczesnego $wiata, praw $mierci. Zawiera sie
w nich afirmacja dziela, a wiec takze podkreslenie znaczenia Jego
powtérnego przyjscia.

Nieco inny wydzwiek majg modlitwy, w ktérych dominuje temat
Lzmartwychwstania w chwale”. Tu szczegdlnie zaznaczone zostaje bla-
ganie o zbawienie (proszacych, zmartych, calego Kosciota itd.). Oczy-
wiécie nie znaczy to, ze w poprzedniej grupie ten aspekt miatby byé
zaniedbany czy pominiety. Chodzi o nieco inne rozlozenie akcentéw.
Przedmiotem wiekszo$ci modlitw méwigcych o zmartwychwstaniu,
co zresztg jest zrozumiale, jest nie tyle samo zakoniczenie dziejéw, ile
ostateczny los tych, ktérych modlitwy dotycza. ,,Zmartwychwstanie
w chwale” to zmartwychwstanie w Bogu, zycie w Bogu (por. J 5, 29).
Koéciét prosi, aby Chrystus dat udziat w swoim zmartwychwstaniu

93 Por. Prosby nieszporéw z wtorku 3 tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t.IV..., dz. cyt.,

s. 795.

94 Por. Prosby nieszporéw z wtorku 4 tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t. IIL..., dz.

cyt., s. 954; Hymn Godziny czytadi. Oficjum za zmartych, tamze, s. 1625.

9% Por. Hymn Godziny czytaii. Niedziela 1 tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t. IV...,

dz. cyt., s. 520.
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tym, ktérzy Go nasladujg®. W licznych prosbach o ,,doprowadzenie
do chwaly zmartwychwstania” nie nalezy dopatrywaé sie ponaglenia.
Implikujg jednak Paruzje, ktéra stanowi przeciez warunek wyzwolenia
spod wladzy $mierci”. Podobny wydzwiek ,,modlitwy nie — wprost”
maja skoncentrowane na doczesno$ci stowa wyrazajace troske o to, by
Chrystus przez zycie sakramentalne doprowadzit wspélnote wiernych
do zmartwychwstania®.

W kontek$cie ,,zmartwychwstania w chwale” Kosciét wypowiada
pro$by o owocno$é doczesnej pielgrzymki, a wiec zycia sakramen-
talnego i tego wszystkiego, co obejmuje okre§lenie ,,stuzenia Bogu”
na tym Swiecie®”. Modlitwa o ,,powstanie z martwych w Chrystusie”
wyraza ufno$é i spokdj pomimo perspektywy $mierci'®.

Gdy Kosciél prosi o chwale zmartwychwstania dla tych, ktérzy
zasneli w pokoju, spoglada nie tylko ku wieczno$ci, ale obejmuje
my$la takze terazniejszo$é zmarlych, dla ktérych Zrédiem pokoju
jest pewno$é obiecanego zmartwychwstania i mozliwo$é ogladania
Boga, jeszcze zanim ono nastgpi'®’. Wezwanie, aby$Smy ,,kiedys stali sie
uczestnikami uwielbionego ciata Chrystusa”!® niesie w sobie sugestie,
ze nie stanie sie to niebawem.

96 Por. Blogostawieristwo o Mece Patiskiej, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz.

cyt., s. 718.

Por. Prosby nieszporéw z wtorku 4 tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t. IV..., dz.
cyt., s. 910; Prosby nieszporéw. Pigtek po Popielcu, [w:] Liturgia Godzin, t. II...,
dz. cyt., s. 63; Prosby nieszporéw 1 tygodnia Wielkiego Postu, tamze, s. 79nn;
Prosby nieszporéw 6 tygodnia wielkanocnego, tamze, s. 709; Modlitwa po Komu-
nii. Wielkanoc, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 309; Modlitwa po Komunii. 2 niedziela
wielkanocna,tamze,s. 330; Kolekta. 4 niedziela adwentu, [w:] Mszatz czytaniami.
Niedziele..., dz. cyt., s. 95.

97

98 Por. Modlitwa po Komunii. 15 sierpnia, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 1036; Prosby

nieszporéow Wielkiego Czwartku, [w:] Liturgia Godzin, t. IL..., dz. cyt., s. 359.

99 Por. Prosby Il nieszporéw niedzieli w oktawie Wielkiejnocy, [w:] Liturgia Godzin,
t.IL...,dz. cyt., s. 505; Kolekta. Wielka Sroda, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele...,
dz. cyt., s. 377; Kolekta. Pigtek 2 tygodnia wielkanocnego, tamze, s. 477.

100 Por. Bltogostawienstwo wody chrzcielnej. Wigilia paschalna,tamze,s. 286; Prosby

jutrzni. Wielki Pigtek, [w:] Liturgia Godzin, t.I1..., dz. cyt., s. 372; Hymn Godziny
Czytan. Oficjum za zmartych, [w:] Liturgia Godzin, t. II1..., dz. cyt., s. 1622.

01 Por. Prosby II nieszporéw niedzieli 4 tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t. IV..., dz.

cyt., s. 877.

Por. Prosby II nieszporéw Niedzieli Palmowej, [w:] Liturgia Godzin, t. II..., dz.
cyt., s. 331.
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Modlitwa o zmitlowanie i wybawienie od wszelkich wiezéw zwraca
sie do Chrystusa, ktéry jest ,,zmartwychwstaniem naszym”1%. W jej tle
znajduje sie Paruzja — najczesciej nie wymieniana wprost, ale przeciez
oczywista, jako warunek powstania z martwych. Wezwaniu, zdawalo-
by sie jednoznacznie na nig wskazujgcemu, ,,Przybadz, o Panie, aby
nas wybawi¢” — towarzysza prosby zwigzane z doczesno$cig, a obok
nich inne, odnoszgce sie do wybawienia od ,,$mierci wiecznej”, czyli
od potepienia!™. Uzyte w nich stowo; ,,wszyscy” kaze sgdzié, ze ich
tematem jest ostateczne wybawienie na konicu czaséw.

Czy mozna wéréd tych présb rozpoznaé jednobrzmiacy gltos Ducha
i Oblubienicy? Apokalipsa stosuje synonimy: Oblubienica — Malzonka
Baranka — miasto — Jeruzalem Nowe, ktérego Swiatltem jest Baranek.
Symbole Miasta pelnego §wiatla (por. Ap 21, 11; 21, 23nn; 22, 5), czy
tez towarzyszacego Zbawicielowi orszaku zbawionych wyobrazajg Ko-
$ciét w chwale, po dopelnieniu dziejéw. Na ten obraz wskazujg teksty
méwiagce o eschatycznym spotkaniu pokolen!®. Te samg symbolike
,2howego zycia w $wiatloéci” znajdujemy w modlitwie o dar Ducha
Swietego!®. Jego §lad - Ducha Dawcy radosci — odnajdujemy w liturgii
méwigcej o zmartwychwstaniu!®’.

Czy mozna uznaé, ze teksty liturgiczne dotyczace powszechnego
powstania z martwych odnoszg sie tym samym do Paruzji? Czy sg to
prosby o oczywisto$é, o to, co i tak musi sie sta¢? Na pewno przebija
w nich, jesli nie ponaglenie, to afirmacja Bozego planu wskrzeszenia
umarlych. Przewaza jednak ,,aspekt praktyczny”: Paruzja jest pewna,
zbawienie —nie dla kazdego. Dlatego modlitwy koncentrujg sie na wy-
proszeniu tego, co nie jest pewne, na zmartwychwstaniu ,,.ku zyciu”.
Sg kierowane zazwyczaj do Ojca i do Chrystusa. Duch Swiety raczej
nie jest w nich wymieniany, ale ma przeciez takze udzial w powszech-
nym powstaniu z martwych: ,,Ten, co wskrzesil Jezusa z martwych,
przywréci do zycia wasze Smiertelne ciala mocg mieszkajacego w was

103 Por. Litania do Najswietszego Serca Pana Jezusa; Prosby nieszporéw 3.01,
[w:] Liturgia Godzin, t. I..., dz. cyt., s. 455; Prosby nieszporéw 5.01, tamze, s. 469.

104 Por. Prosby nieszporéw z wtorku 3 tygodnia adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t. I...,
dz. cyt., s. 253.

105 Por. Kolekta. Zmartwychwstanie Pafiskie. Msza $w. w dzien, [w:] Mszal z czyta-
niami. Niedziele..., dz. cyt., s. 296; Hymn jutrzni. Niedziela Wielkanocna, [w:] Li-
turgia Godzin, t. IL..., dz. cyt., s. 410; Prosby II nieszporéw niedzieli 1 tygodnia,
[w:] Liturgia Godzin, t. I11..., dz. cyt., s. 578.

106 Por. Kolekta. Zmartwychwstanie Panskie. Msza sw. w dzien, [w:] Mszal z czyta-
niami. Niedziele..., dz. cyt., s. 296.

07 Por. Modlitwa nad darami. Msze o Najswietszej Maryi Pannie w okresie wiel-
kanocnym, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 1080.
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swego Ducha” (por. Rz 8, 11). Dziatanie Tréjcy Swietej ad extra, a wiec
i wobec czlowieka jest jedno, angazuje wszystkie osoby Boskie, od-
powiednio do trynitarnego porzadku. Skoro Duch Swiety , mieszka
w nas”, to prosi w KoSciele o powszechne zmartwychwstanie. Juz teraz
przyczynia sie do przyszlego wskrzeszenia umarlych w Chrystusie.

Prosby o nastepstwa Paruzji

Nawet adwentowe wolanie: ,,Przybadz, o Panie i pozostan z nami”
wymaga podwdjnej interpretacji uwzgledniajgcej przyjsScie Chry-
stusa w dniu ostatecznym i Jego przychodzenie w historii. Na takie
mozliwos$ci wskazuje kontekst. Zwienczone wezwaniem ,,Przybadz”
prosby o krélowanie Chrystusa moga byé spelniane cze$ciowo juz
teraz, a ostatecznie w Paruzjil®. Modlitwa méwi tez o dniu sadu, co
sugeruje znaczenie eschatologiczne. Wielokrotnie w liturgii mamy do
czynienia z takimi prosbami o ,,dobra mesjanskie”, ktérych spetnianie
rozpoczyna sie juz w doczesnosci, dzieki ofierze paschalnej Chrystusa
oraz Jego przychodzeniu w Eucharystii i w calej rzeczywistosei ekle-
zjalnej, a ktére swoja realizacje osiggng dzieki Paruzji. Do takich débr
nalezy sprawiedliwosé.

Prosba o sprawiedliwo$é

Sprawiedliwo$é Boza wigze sie w szczegdlny sposéb z Osobg Ducha
Swietego. To On poucza o sprawiedliwosci (por. J 16, 8). Sprawiedli-
wo$¢ jest owocem Jego obecno$ci i dziatania. Wyktadnie tego, czym
jest Boza sprawiedliwo$é, znajdujemy w nauczaniu wspélczesnych
papiezy!®. W tym miejscu warto przypomnieé, ze nie jest ona dobrem,
ktérego w pelni mozna by do§wiadczyé na tej ziemi'l. Totez wszelkie
pro$by o wybawienie od zta, ktére sg ostatecznie wotaniem o sprawie-
dliwo$é, nalezy wigzaé z Paruzjg!'l.

W 3 niedziele Adwentu Kosciél modli sie stowami Psalmu 146(145),
ktére przeplata refren: ,,Przybadz, o Panie, aby nas wybawié¢”. O jakie
przyjScie prosi liturgiczne zgromadzenie wiernych? Na pewno chodzi
tu o historyczne przypomnienie oczekiwania sprzed wiekéw. W tym
sensie jest to retrospektywne wolanie o przyj$cie Odkupiciela, o Boze

108 Por. Prosby II nieszporéw 1 niedzieli adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t. L..., dz.
cyt., s. 142n.

09 Por. np. DeV 27.
110 Por. Benedykt X VI, encyklika Spe salvi (dalej: SpS) 43.

1t Por. Refrenpsalmuresponsoryjnego. 3niedziela adwentu,[w:]Mszalz czytaniami.

Niedziele..., dz. cyt., s. 75.

189

Teologia
pastoralna



190

Teologia
pastoralna

Izabella Smentek

Narodzenie. W tekécie psalmu slyszymy jednak wotanie o sprawiedli-
wo$¢ tu i teraz, o pomoc uci$nionym wspoélczesnie, o realizowanie sie
misterium odkupienia w naszych czasach. Poza tym jest to przeciez
prosba o Bozg sprawiedliwo$é, o wybawienie, ktére pochodzi od Boga,
a ktére ostatecznie i trwale dokona sie dzieki Paruzji'’?. Czy mamy wiec
do czynienia z liturgiczng retrospekcja, czy z wolaniem o pomoc Bozg
w naszych czasach, czy wreszcie z prosba o ostateczna, eschatyczng
sprawiedliwo$é? Ktoéra interpretacja znajduje najwieksze uzasadnie-
nie? Wydaje sie, ze wszystkie trzy sg uprawnione. Z podobng sytuacjg
spotykamy sie w 4 niedziele Adwentu. Refren: ,,Przybadz, o Panie, Ty$
jest Krélem chwaly” zostaje zastosowany do Psalmu 24(23), ktéry méwi
o nagrodzie zbawionych, o zaptacie od Boga. Juz samo to ma wymowe
wyraznie eschatologiczng. W psalmie podsumowanie zycia sprawiedli-
wego wigze sie z tryumfalnym przybyciem Kréla chwaty, do ktérego
nalezy cala ziemia!®. Wyrazenie ,,cala ziemia” wskazuje, ze mamy do
czynienia nie tylko z indywidualng nagroda, ale z wotaniem o to, by
sprawiedliwo$é przychodzacego Pana zatryumfowala powszechnie.

W powyzszych tekstach nie ma wzmianki o Duchu Swietym, ale
przeciez to On inspiruje te modlitwe. Na jakiej podstawie mozna tak
powiedzie¢? Duch Swiety o§miela Kosciét do prosby o zbawienie, po-
niewaz to sam Bég pragnie te sprawiedliwo$é¢ okazaé. Potwierdzenie
tej, ptynacej z nieba, inspiracji mozna odczytaé¢ w Antyfonie na Komu-
nie 3 niedzieli Adwentu, zachecajgcej do odwaznego oczekiwania na
spelnienie sie obietnic Bozych!.

Sprawiedliwo$é oznacza uwolnienie od zla, czyli ostateczng wolnosé
Kosciota. Duch Swiety, ktéry poucza o sprawiedliwosci, sprawia, ze
wolanie o nig nie ustaje przez wieki. Ostateczna sprawiedliwo$é to
ta, jaka Ojciec okazuje Synowi!"®. Wzbudzane przez Ducha Swietego
blaganie nie ogranicza sie wiec do rozumianego negatywnie uwolnie-
nia, czy wybawienia. Dzieki Duchowi Swietemu Ko$ciét ma odwage
prosié, by ta trynitarna sprawiedliwo$¢ ojcowskiego mitowania bez
konca stala sie udzialem calego Mistycznego Ciala Chrystusa.

Gtos Ducha Swietego przypomina i poucza w modlitwach Ko-
$ciola, ze przyjscie Pana wigze sie z ostateczng sprawiedliwoscig
i uwolnieniem od zla. Sprawiedliwo$é, jakg Ojciec okazuje Synowi,
dopelnia dzieta, ktére wyprowadza wiernych z leku, z obawy przed

1z Por. SpS 43.

13 Por. Refren psalmu responsoryjnego. 4 niedziela adwentu, tamze, s. 95.

14 Por. Antyfona na Komunie 2 niedzieli adwentu, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 57.

15 Por. DeV 27.
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sadem i pociaga ku $wietosci trynitarnej!s. Wiersze przed Ewangeliq
z konica Adwentu wyrazajg pragnienie tej sprawiedliwo$ci. Wypelnia
je blaganie o uwolnienie od ciemno$ci, wiezienia i $mierci'’’, a wiec
o doczesne wyzwolenie z grzechéw i o przyszle, radykalne uwolnienie
od wszelkiego zla. Wiersze méwig o wybawieniu, ktére ma sie dokonaé
w wymiarze globalnym, dla ,,narodéw”!%, tak, jak powszechne jest
dzielo zbawienia i jak uniwersalna bedzie Paruzja. Podobnie wobec
dualizmu znaczeniowego modlitwy o nowg ziemie, w ktérej zamieszka
sprawiedliwo$é i pokéj'?, mozemy pytaé, czy chodzi tu o odnowienie
dostepne w doczesnosci, czy o to ostateczne. Mamy jednak pewno$é,
ze sprawiedliwo$é i pokdj to owoce Ducha, o ktére prosimy wraz z Nim

i ktére On wnosi w ludzkg rzeczywisto$¢ (por. Ga 5, 22).
Prosba o milosierny sad

W mszalnych aktach pokuty znajduje sie proséba o zmilowanie
skierowana do Chrystusa, ktéry przyjdzie nas sadzié!®. Prosba ta
odnosi sie do milosierdzia, ktére ma by¢ okazane od razu, ale, ponie-
waz wspomina o przyszlym sgdzie, mozna jg interpretowaé szerzej:
»Zmiluj sie teraz i gdy przyjdziesz”, albo: ,,O0dpu$é grzechy teraz, aby
nie obcigzaly nas na sgdzie”. W adwentowych modlitwach obok présb
o miltosierdzie w doczesnoéci, spotykamy takie, ktére wigzg sie z Pa-
ruzjg i w jej kontekscie, a raczej w kontek$cie przyszlego sadu, wolajg
o lito$¢ i zmilowanie'®!. Adwentowe PrzybgdZ nabiera w nich znaczenia:
,NawiedzZ nas teraz, w historii, aby$my byli gotowi na tamto przyjscie”.

Pros$by o milosierdzie przy Paruzji wyrazajg Swiadomos$¢, ze
zaslugujemy na kare'?’. Brewiarzowe hymny w skierowanych do
Boga Ojca inwokacjach przywolujg groze przyszlego, ,,straszliwego
sadu”!?, Zwracajg sie do Chrystusa z prosbg, aby wyrok sadu nie

116 Por. DeV 48.

ur - Por. Wiersze przed Ewangelig (4) i (5). 17-24 grudnia, [w:] Mszal z czytaniami...,
dz. cyt., s. 1316-1317.

Por. Wiersze przed Ewangelig (3), tamze, s. 1316.

118

119 Por. Prosby jutrzni 3 tygodnia adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t.1...,dz. cyt.,s. 244.

120 Por. Akt pokuty, [w:] Mszal z czytaniami..., dz. cyt., s. 615; [w:] Mszal z czytaniami.
Niedziele..., dz. cyt., s. 614.

121 Por. Prosby I nieszporéw 2 niedzieli adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t. I...,dz. cyt.,

s. 183; Prosby nieszporéw. Pigtek 2 tygodnia adwentu, tamze, s. 221.

122

Por. Hymn Godziny Czytan. Wniebowstgpienie, [w:] Liturgia Godzin, t. I1..., dz.
cyt., s. 714.

122 Por. Hymn I nieszporéw niedzieli 2 tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t. III..., dz.

cyt., s. 672.
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oznaczal potepienia. Styszymy w nich obawy, podkreslenie ,,gniewu
Odkupiciela”, a nie radosny ton oczekiwania na spotkanie z Nim!*,
Piekny hymn Dies irae opowiada w poetycki spos6éb o dniu gniewu
i pomsty, a nie o rado$ci powszechnego zmartwychwstania i spotkania
ze Zmartwychwstalym Panem. Nic dziwnego, ze znajdujemy w nim
prosbe o milosierdzie i przebaczenie, ale nie o rychtg Paruzje i na-
dejscie dnia sgdu'®. Hymny modlitwy Ko$ciola postugujg sie pewng
antynomia: pelen gniewu Sedzia jest w nich nazwany Odkupicielem!?.
Groza ,straszliwego sgdu” Pana Jezusa zostaje zestawiona z Jego
przynoszgcym rado$é¢ i wytchnienie ,,pokojem wiekuistym”!?’. W tych
antynomiach odczytujemy dzialanie Ducha Swietego, ktéry ,,przycho-
dzi z pomoca naszej stabosci” (por. Rz 8, 26) i poucza o sadzie (por.
J 16, 8). Owszem, kara jest nalezna, ale groza sgdu nie musi oznaczaé
wiecznej przepasci. Duch Swie;ty — osobowa Mitosé Tréjcy i Sprawca
rado$ci — oémiela Kosciél, aby powolywal sie na zbawczg ofiare Chry-
stusa i oczekiwal chwaly.

Ze stwierdzeniem ,,Ty przyjdziesz jako Sedzia” zwigzane sg prosby
o wynik sagdu'?®, o wybawienie od cierpien i kary'®*. Wspélnota wier-
nych wielokrotnie kieruje do Chrystusa prosby nie tyle o przyjscie,
ile o zbawienie przy wskrzeszeniu umarlych'®, czy o milosierdzie
podczas sadu'.

Kosciét zanosi btagania, aby Pan Jezus przyszedl i wybawil od $mier-
ci wiecznej, aby ocalil swéj Lud!*. Znéw mozliwe sg dwie interpretacje;
ocalenie ludu ,,na wieki” odnosi sie do wiekéw zmagan, ktére jeszcze
czekaja go na ziemi, lub do ocalenia ostatecznego. ,Wybawienie od
$mierci” ma sens moralny ocalenia od ,,$émierci grzechu” i eschato-
logiczny — od $émierci drugiej, wiecznej, czyli od potepienia. Czy nie
brzmi w tych prosbach inspirujacy gtos Ducha Parakleta — Obroncy?

124 Por. Hymn Godziny Czyta. Sobota 1 tygodnia, tamze, s. 661.

125 Por. Hymny 34 tygodnia zwyklego, [w:] Liturgia Godzin, t.IV...,dz. cyt.,s. 461nn.

126

Por. Hymn Godziny Czytan. Sroda 1 tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t. IIL..., dz.
cyt., s. 612.

Por. Hymn I nieszporéw niedzieli 2 tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t. IV..., dz.
cyt., s. 628.

Por. Hymn Ciebie, Boga wystawiamy, [w:] Liturgia Godzin, t.II1..., dz. cyt.,s. 537.

127

128

129 Por. Prosby jutrzni 22 grudnia, [w:] Liturgia Godzin, t. I..., dz. cyt., s. 329.

130 Por. Prosby I nieszporéw 25 marca, [w:] Liturgia Godzin, t. II..., dz. cyt., s. 1310.

81 Por, Litania do Wszystkich Swietych; Hymn II nieszporéw. Teksty wspdlne o Apo-

stotach w wielkim poscie, tamze, s. 1569.

132 Por. Prosby nieszporéw 3 tygodnia adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t. I..., dz. cyt.,

s. 265; Antyfona na wejscie. 12 niedziela zwykla, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 584.
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Dzieki Niemu Kosciét nie pragnie unikngé dnia sgdu i odsunaé Chry-
stusowego przyjscia, ale prosi, by przy Paruzji, w wyniku sgdu wej$é
do chwaly!®.

Prosby o radosé zycia wiecznego

Eschatyczna rado$é¢ zycia wiecznego to takze skutek Paruzji. Wste-
pem do niej jest upodobnienie do Chrystusa tak, bySmy mogli mieé
udzial w zyciu Tréjcy jako ,,synowie w Synu”.

Czy zatem wyjatkowa prosba, aby Pan Jezus przemienil umar-
lych na swoje podobiehstwo dotyczy ich zmartwychwstania?13* Czy
moze chodzi o duchowe podobienstwo i synowskie odniesienie do
Ojca? Mszalne antyfony wskazujg juz wprost na Paruzje, gdy méwig
u upodobnieniu do Chrystusa wtedy, gdy Go ujrzymy'®>. Modlitwa po
Komunii dopowiada, ze wtedy réwniez bedziemy mieé udzial w Bo-
skim zyciu Ojca'®®. Nasuwa sie skojarzenie z trynitarng epifanig nad
Jordanem, ktérej trescig bylo ,,upodobanie” Ojca wzgledem Syna. Od-
krywamy wiec takze tutaj dyskretng obecno$é Ducha Swietego, ktéry
upodabnia synéw ludzkich do Zbawiciela, by jako ,,synowie w Synu*
byli umitowani przez Ojca. Te i podobne modlitwy, by Ojciec dat nam
uczestniczyé w Bostwie swojego Syna'®’, wprowadzajg w przestrzen
liturgicznego ,,juz i jeszcze nie”. W ich tle domys$lamy sie prosby ,,nie
wprost”, aby objawil sie Chrystus, dzieki ktéremu bedziemy mieli
udzial w zyciu Boga.

Upodobnienie pozwala uczestniczyé w prawach Syna. Niejedno-
krotnie prosba o to, co ma nastgpi¢ w wyniku Paruzji dotyczy bo-
gactwa Jego dar6w!'®. Najwiekszym i najwazniejszym z tych daréw
jest ,,polaczenie z Nim w wiecznos$ci”'®. udziat w Jego chwale, zycie
w jednosci z Nim, w ktéra wprowadza Duch Swiety'®. Powtarzane

133 Por. Prosby jutrzni. Sroda w oktawie Wielkiejnocy, [w:] Liturgia Godzin, t. I1...,

dz. cyt., s. 460.

Por. Prosby nieszporéw wtorku 4 tygodnia wielkanocnego, [w:] Liturgia Godzin,
t. IL..., dz. cyt., s. 611.

Por. Antyfona na Komunie. Przemienienie Panskie, [w:] Mszalik..., dz. cyt.,
s. 1031; Antyfona na Komunie. 28 niedziela zwykta, tamze, s. 794.

134
135

136 Por. tamze.

137 Por. Kolekta. Msza sw. w dzien. Narodzenie Paniskie, tamze, s. 87; Modlitwa nad
darami, tamze, s. 91.

138 Por. Prosby nieszporéw 20 grudnia, [w:] Liturgia Godzin, t. L..., dz. cyt., s. 317.

139

Por. Prosby nieszporéow 21 grudnia, [w:] Liturgia Godzin, t. I..., dz. cyt., s. 325.

140 Por. Prosby nieszporéw. Chrystusa Kréla, [w:] Liturgia Godzin, t. IV..., dz. cyt.,

s. 460.
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w liturgii pro$by o ,wieczne dziedzictwo” dotyczg wlasnie udzialu
w tym, co nalezy do Syna Bozego, do Jego sposobu bytowania'*!. Po-
niewaz liturgia méwi, ze mamy otrzymac je ,,po wyzwoleniu z grzechu
i $mierci”'*?, mozna uznaé, ze KosSciét zwraca sie w tych modlitwach
z pro$bg o nadejscie tej rzeczywistosci, ktérg rozpoczyna Paruzja.
Modlitwy ,,na po$wiecenie kosciola” wskazujg na eklezjalny aspekt
tej rzeczywisto$ci, jakg jest przebywanie wraz z Chrystusem w domu
Ojca; rzeczywisto$ci przedstawionej we wspolnotowym obrazie Miasta
— Nowego Jeruzalem'.

Dzieki upodobnieniu do Syna Bozego zbawiony dostepuje udzialu
w Jego rados$ci. Razem z Nim oglada Ojca. Gdy Ko$ciél modli sie, by-
$my stali sie ,,wieczystym darem” dla Ojca przez Syna, obejmuje bla-
ganiem rzeczywisto$é, ktéra rozpoczyna sie juz teraz, przed Paruzjg!*.
Niekiedy jednak stowa liturgii nie pozostawiajg watpliwosci, ze chodzi
o uczestniczenie w ,,radosci Syna w niebie”!*®, w wiecznej chwale!.
Prosba o ogladanie Boga podkresla indywidualny aspekt zbawienia'?’.
Godne zauwazenia jest to, ze liturgia uwzglednia trynitarny charakter
visio beatifica i wlagcza te prosbe w tresé¢ Blogostawienistwa o Duchu
Swietym, widzac w Nim Tego, ktéry prowadzi od wzbudzenia nadziei az
do jej spelnienia®. Nalezy w tym miejscu zwroéci¢ uwage na cos jeszcze:
papiez Benedykt XII w konstytucji Benedictus Deus pisze, ze zbawieni
jeszcze przed Sadem Ostatecznym radujg sie ogladaniem Boga'¥. Nie
przeczy to oczywiécie temu, ze powszechne zmartwychwstanie ma
istotne znaczenie w dopelnieniu sie zbawczego planu Stwoércey. Nato-
miast wszelkie pro$by o wlgczenie w widzenie uszczesliwiajgce moga
dotyczy¢ radosci Swietych jeszcze przed Paruzja.

Szczegéblne miejsce, jesli chodzi o przejawy dzialania Ducha Swiete-
go, zajmujg pro$by o rado$é, bo przeciez to On jest osobowg Rado$cig
Tréjcy i Sprawcg wiecznej radosci.

41 Por. Kolekta. 20 niedziela zwykla, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt.,

s. 1250; Kolekta. 21 niedziela zwykta, tamze, s. 1279.

1“2 4 Modlitwa eucharystyczna, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 484.

43 Por. Prosby jutrzni na poswiecenie kosciola, [w:] Liturgia Godzin, t.IL..., dz. cyt.,

s. 1522.

144

Por. Modlitwa nad darami, 18 niedziela zwykla, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 904.

5 Por. Kolekta. Boze Narodzenie. Msza Swieta w nocy, tamze, s. 80; Kolekta. 2 nie-

dziela Bozego Narodzenia, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt., s. 155.

46 Por. Modlitwa po Komunii. 28 niedziela zwykta, tamze, s. 1472.

“T Por. Kolekta. 2 niedziela Bozego Narodzenia, tamze, s. 155.

18 Por, 9 Blogostawierstwo o Duchu Swietym, tamze, s. 719.

149 Por. Konstytucja Benedictus Deus, BF..., dz. cyt., s. 108.
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Liturgia nie zapomina o aspekcie moralnym i indywidualnym: na
rado$¢ wieczng trzeba zastuzy¢, ale, aby staé sie jej godnym, niezbedna
jest pomoc Boza'’. Rado$¢ wieczna moze by¢ juz teraz antycypowa-
na. Doswiadczenie to nie jest jedynie skutkiem ludzkich wysitkéw,
ale darem. Dlatego Ko$ciét nie zapomina o prosbie, abySmy dazac
ku wieczno$ci, juz teraz mogli doSwiadczy¢ obiecanego szcze$cia'®.
Dokad trwa ten §wiat, antycypowang rado$é nieba mozna przezywaé
jedynie wséréd trosk i cierpien. Dlatego modlitwa o uwolnienie od do-
czesnych utrapien, nawet jesli obejmuje ich przej$ciowe zniwelowanie,
docelowo dotyczy radykalnego od nich uwolnienia, ktére dokona sie
,przez Chrystusa”, przy Jego przyjsciu’®®. Jest to wiec modlitwa nie
wprost o Paruzje.

Wéréd présb o wlasciwe przygotowanie do zycia wiecznego, o udzial
w nim uczestnikéw liturgii, nierzadko znajduje sie motyw ,,doj$cia” do
wiecznosci, czy doprowadzenia do niej Ko$ciola przez Eucharystie!*.
Réwniez w Modlitwie sw. Tomasza brzmi ta sama mys$l; ,,aby$ mnie
grzesznika doprowadzil do niebieskiej uczty”!5*. W poréwnaniu z Di-
dache mamy tu do czynienia z odwréceniem kierunku: od ,,przyjdz” do
,przyprowadz mnie do siebie”. Indywidualne przyjscie do Chrystusa
akcentuje juz nie Paruzje, ale do§wiadczenie szcze$cia po $mierci,
jeszcze przed powszechnym zmartwychwstaniem.

Przyjsciu Chrystusa towarzyszy rado$é. O te radosé¢é modli sie Ko-
$ciol™. To samo pragnienie radosci, ale wiecznej, po Paruzji, wyraza
przez metafore uczty, gdy Chrystus zgromadzi ,wszystkich®, a wiec
,po wszystkim”1%, Modlitwy o ,,szczesliwg wieczno$é” réwniez nale-
zg do zakresu eschatologicznego ,,juz i jeszcze nie”. Mozna przyjaé,
ze chodzi w nich o ,otarcie tez”, czyli o pocieszenie, o przebywanie
w obliczu wiecznego Boga po $émierci, ale jeszcze przed powszechnym

150 Por. Modlitwa Wigilii Paschalnej, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 280.
131 Por. Kolekta. 26 niedziela zwykla, tamze,s. 782.

152 Por. Kolekta. Msza ogélna o Najswietszej Maryi Pannie, [w:] Mszal z czytaniami.
Niedziele..., dz. cyt., s. 1435.

153 Por. Kolekta. Uroczystosé Swietej Rodziny, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 92; Mo-
dlitwa nad darami. 17. niedziela zwykta, tamze,s. 900; Prosby jutrzni. Wielki
Poniedziatek, [w:] Liturgia Godzin, t. II..., dz. cyt., s. 335.

134 Liturgia Godzin, t. L..., dz. cyt., s. 1366.

155 Por. Blogostawieristwo w adwencie, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt.,
s. 703, 716; Kolekta. Pigtek 6 tygodnia wielkanocnego, tamze, s. 573.

156 Por. Kolekta. 4 niedzieli wielkanocnej, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 341; Modlitwa
po Komunii, tamze, s. 344; 2 Modlitwa eucharystyczna o tajemnicy pojednania,
[w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt., s. 699.
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zmartwychwstaniem'’. Niemniej jednak zastosowanie cytatu z Apoka-
lipsy: ,,gdy otrzesz z naszych oczu wszelka 1ze” (por. Ap 21, 4) sugeruje,
ze teksty te dotycza ostatecznej nagrody w wiecznym Jeruzalem!,
Podobnie, slowa o ,,rado$ci przywréconej Swiatu” kazg mys$leé o na-
dziei zbawienia, ale i o ostatecznej przemianie wszechrzeczy, o trwalej
rado$ci nowego stworzenia'®, tym bardziej, ze modlitwa kierowana jest
za po$rednictwem Matki Naj$wietszej, ktora juz uczestniczy w chwale
nowego stworzenia. Slowa méwiace o ,,szczeSciu bez konca”'® oraz
o rados$ci po pokonaniu $§mierci i oddaniu nas Ojcu'®! wskazuja juz
bardziej jednoznacznie na to, co nastapi w wyniku Paruzji: na udziat
w zwyciestwie Chrystusa, gdy wszystko bedzie Mu poddane, a On
Ojcu (por. 1 Kor 15, 28).

Charakterystyczne, ze modlitwy o rado$¢ wieczng sg kierowane do
Chrystusa. W historii Chrystus daje rado$é, pociesza Kosciét posyla-
jac Ducha Parakleta. Podobnego porzadku ostatecznego pocieszenia
oczekujemy przy Paruzji. Nic wiec dziwnego, ze wspélnota wiernych
zwraca sie do Chrystusa o dar Ducha Swietego, aby dobrze przygoto-
wa¢ sie na powrét Zbawiciela'®. Mozna powiedzieé, ze zanim odwazy-
my sie, jako przygotowani, prosié wraz z Duchem Swiqtym o Paruzje,
zanosimy prosbe o dar Tego, ktéry moze nas przygotowac.

W prosbach zwigzanych z tym, co niesie Paruzja i przyszle wskrze-
szenie umarlych, przewaza raczej cierpliwo$é niz tesknota, raczej
troska o wynik sgdu dla tych, ktérych dotyczy dana modlitwa (sg to:
zmarli, ,,my” — modlacy sie, odkupieni). Wiecej w nich §wiadomosci
ludzkich brakéw niz pragnienia pelni - peini Chrystusowego panowa-
nia i dokonania sie planu Boga.

Co liturgiczne modlitwy, zwigzane z nastepstwami Paruzji, méwig
o Duchu Swietym? Do jakiej modlitwy Duch Swiety inspiruje Koécié?
Na pewno okazuje sie tu Tym, ktéry czuwa nad nadziejg Ludu Bozego
i strzeze go przed zlem i grzechem. Duch Paraklet daje sie tu poznaé
jako Stréz i Inspirator nadziei Ko$ciola. Poucza o grzechu niewiary,

157

Por. Modlitwa nad darami. 33 niedziela zwykta, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 965.

158 Por. 3 Modlitwa eucharystyczna, tamze, s. 478n.

159 Por. Kolekta. Msza o Najswietszej Maryi Pannie w okresie wielkanocnym,
[w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt., s. 1441.

160 Por. Modlitwa nad darami. Poniedziatek w Oktawie Wielkanocy, [w:] Mszalik...,

dz. cyt., s. 312,

161

Por. Hymn Godziny czytadi. Niedziela I tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t. IIL...,
dz. cyt., s. 564.

162 Por, Prosbyjutrzni. Sroda 3 tygodnia wielkiego postu, [w:] Liturgia Godzin, t.11...,

dz. cyt., s. 194.
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o sprawiedliwo$ci i o sgdzie. Zacheca, by pragnaé¢ sprawiedliwo$ci,
jaka niesie zwyciestwo Chrystusa i pokornie prosié o mitosierny wynik
sadu'®. W modlitwie dotyczacej nastepstw Paruzji Duch Swiety nie
tylko poucza, czy przekonuje. Przejmuje inicjatywe. Jest Inicjatorem
tego, na co ludzie nie powazyliby sie bez Niego. Pobudza do wyznania
wiary, a odrzucenia niewiary, aby §wiat doznal tej ostatecznej spra-
wiedliwosci, jakg Ojciec okazal Synowi. Prowadzi ku dopelnieniu sie
dziela zbawienia.

Modlitwa wprost o Paruzje

W modlitwach zwigzanych z Paruzjg zwraca uwage to, ze w znacz-
nej mierze odnoszg sie do daréw, ktérych oczekujemy od Chrystusa
przy Jego przyjsciu, a nie do samego spotkania z Nim!®, Gdzie jest
tesknota Oblubienicy — KoS$ciota, ktéry pomimo obaw zwigzanych
z sagdem i poczuciem ludzkiej niegodnosci, pragnie oglagdaé swego
Zbawiciela, cieszyé¢ sie Jego pelng obecnoscig, Jego panowaniem
i Zmartwychwstaniem calej wspélnoty swietych? Swiety Jan Pawet IT
jako jeden z owocéw Wniebowstgpienia wymienia modlitwe KoSciota
zrodzong z tesknoty za powrotem Chrystusa: ,,Przyjdz, Panie Jezu”
(Ap 22, 20)'%, Jakg tre$¢ wyraza, badz ma wyrazié¢ modlitwa odpowia-
dajgca apokaliptycznemu Maranatha? OczywiScie nie powinno w niej
brzmieé¢ znudzenie tym $wiatem, czy brak wytrwalosci wobec udrek.
Spodziewamy sie uslyszeé w niej tesknote za Panem, za ostatecznym
spelnieniem sie planu Boga i wolanie o Jego sprawiedliwog$é.

Ojcze nasz

Narzucajgca sie odpowiedz na pytanie: ,,Czy Kosciét modli sie o Pa-
ruzje?”, brzmi: ,,Tak, przeciez w modlitwie Ojcze nasz prosimy o przyj-
Scie Krélestwa Bozego, o to, by Bég byl wszystkim we wszystkich”.
Takg wykladnie znajdujemy w Katechizmie Kosciota Katolickiego!®.
Zawarte w niej prosby o nadejécie Krélestwa Bozego i o to, by wola
Boza bytla realizowana na ziemi w spos6b doskonaly, jak w niebie,
mozna rozumie¢ jako wolanie o podporzadkowanie doczesnosci pra-
wu Bozemu, lub o nadejscie Jego ostatecznego panowania. Réwniez

163 Por. DeV 27.

%4 Por. 1 Prefacja adwentowa, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 427.

165 Por. Jan Pawel II, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, S. Dziwisz, J. Ko-

walczyk, T. Rakoczy (red.), Citta del Vaticano 1989, s. 622.
166 Por. KKK 2772; 2804; 2816; 2817; 2118.
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prosba o wybawienie od ,wszelkiego zla” moze dotyczy¢ tego, by$my
podczas ziemskiej pielgrzymki szli wolni od grzechu i zagrozen ze-
wnetrznych, albo tego, aby ostatecznie, dzieki Paruzji, zto w ogédle
znikneto z naszej perspektywy.

Roé6zne dopowiedzenia towarzyszace modlitwie Ojcze nasz rzutujg na
rozumienie wypowiadanych sléw. I tak np. nastepujgca po niej prosba
o obdarzenie ,,naszych czasé6w” pokojem, po wybawieniu nas od zla,
sugeruje interpretacje doczesng!®’. Takze brewiarzowe rozwiniecie Oj-
cze nasz wymienia cechy panowania Bozego rozpoczynajgcego sie juz
na ziemi, w sercach ludzkich — usuniecie z nich nienawisci, pychy, po-
gardy, a napelnienie ich ,,owocami Ducha” —tagodno$cig i pokojem!®.
W innym miejscu skierowane do Boga Ojca wolanie o przyjscie Jego
Krélestwa obejmuje upragnione w doczesnosci, ale przeciez aktualne
wiecznie dobra duchowe, takie, jak jedno$é i uwielbienie Boga!®. Nie
mozna wiec jednoznacznie powiedzieé, ze Ko$ciél prosi w Ojcze nasz
wylacznie o radykalng przemiane, o eschatyczne poddanie wszystkiego
Bogu, a nie np. o panowanie ladu Bozego na ziemi.

Przyjscie ostateczne czy przychodzenie w historii?

Trudno jest znaleZé takie miejsce w liturgii, ktére mozna by zakwa-
lifikowaé jako wolanie wylgcznie o Paruzje. Dlaczego? W pierwszej
chwili narzuca sie odpowiedz, ze wystarczy staraé¢ sie o gotowosé
moralng, a poniewaz Pan B6g sam decyduje o Paruzji i zakoniczeniu
dziejéw, prosba taka bytaby czyms$ niestosownym. Takie wyjasnienie
jest jednak mylace. Podobne zastrzezenia wysuwajg protestanci odno-
$nie np. modlitwy za zmarlych, na zasadzie, ze Boza decyzja jest suwe-
renna i nie potrzebuje zadnych zabiegéw ze strony czlowieka, mozna
by zresztg podwazy¢ zasadno$é kazdej modlitwy. A jednak Pan Bég
zacheca swoj Koéciél do wspéldziatania. Czyni to stowami Pisma Swie-
tego. Kosci6l zaproszony do wnetrza trynitarnej wymiany ma prawo,
wraz z Duchem Swietym, przy Jego pomocy wyrazaé swoja tesknote
za Zbawicielem i nie tylko biernie oczekiwaé Jego przyj$cia. Trudnosé
w wyréznieniu modlitwy ukierunkowanej wylgeznie na Paruzje wyni-
ka z czego innego: Chrystus nie tylko przyjdzie na koficu czaséw, ale
raz juz przyszed! w historii i stale przychodzi w misterium Ko$ciota.
Liturgia uobecnia retrospektywnie Jego pierwsze przyjscie, stanowi

7 Por. Mszalik..., dz. cyt., s. 513.

168 Por. Prosby z wtorku 1 tygodnia adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t. I..., dz. cyt.,

s. 154.

169 Por, Prosby nieszporéw. Sroda 1 tygodnia adwentu, tamze, s. 162.
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szczegoblng przestrzen weigz aktualizujacego sie sakramentalnego,
a zwlaszcza eucharystycznego przychodzenia i wreszcie wychodzi ku
temu ostatecznemu. Zatem te trzy interpretacje, zwlaszcza w odniesie-
niu do adwentowego: ,,Przyjdz, Panie Jezu”, sg jednakowo prawdziwe
i trudne do rozdzielenia. Blaganie zanoszone z rado$cig odzwierciedla
dzialanie Ducha Swiqtego. L.aczy uobecnianie przeszlosci, terazniejsze
przygotowanie do Swiat Bozego Narodzenia oraz ostateczne przyjscie,
i w doczesnym interludium prosi: ,,Przyjdz, pom6z nam przygotowaé
sie na sad”'".

Te samg potrdjng interpretacje mozna zastosowaé¢ do wolania
o zbawienie, odpuszczenie win, czy nawiedzenie w pokoju, o ktérych
méwig adwentowe Wiersze przed Ewangelig, dodajac do nich inwo-
kacje: ,,Przyjdz, Panie”'"!. Znajdujaca sie wéréd nich prosba o rado$é
ogladania Boga czystym sercem w szczegélny sposéb wskazuje na
dziatanie Ducha Swietego. To wtasnie poddanie sie Jego prowadzeniu
umozliwia ogladanie Boga w Prawdzie (por. Mt 5, 3nn) i jest przyczyna
rado$ci wiecznej (por. J 16, 22). W Kolekcie 2 niedzieli po Bozym Na-
rodzeniu Ko$ciét wyraza pragnienie, aby caly §wiat napelnila chwata
Boga, a blask Jego prawdy ukazal sie narodom'”™. Czy mozna to uznaé
za modlitwe o Paruzje, czy raczej o to, by Ewangelia byla znana na ca-
lym Swiecie? Podobnie wolanie: ,,Przyjdz nas uwolnié, racz dluzej nie
zwlekaé”!™ moze dotyczy¢ uwolnienia w toku dziejéw, jak i ostatecznie.
Nieco bardziej eschatologiczne zabarwienie noszg stowa o radosci
z przyjScia Pana i podniesieniu na duchu oczekujgcych Go, poniewaz
przypominajg Jego wlasng zapowiedz Paruzji (por. Lk 21, 28)'™.

Chociaz adwentowe ,,Przybadz” odnosi sie czesto wprost do rzeczy-
wisto$ci zwigzanej z Paruzjg — do sagdu, do wybawienia od zla i émier-
ci — nie mozna jednoznacznie utozsamiaé¢ go z wolaniem z Didache:
,Niech przeminie ten §wiat”. Raczej wybrzmiewa w nim pros$ba o to,
by Chrystus byl obecny teraz, w doczesnosci i przychodzgc wéréd
ziemskiego czasu pomdégl swojemu ludowi przygotowaé sie na dzien
sadu. Teksty te majg potréjne znaczenie: liturgicznego uobecnienia
przeszlo$ci i przezywania tajemnicy Wcielenia i Bozego Narodzenia,

170 Por. Prosby nieszporéw wtorku 2 tygodnia adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t. L...,

dz. cyt., s. 203.

M Por. Wiersze przed Ewangelig w okresie adwentu, [w:] Mszal z czytaniami. Nie-
dziele..., dz. cyt., s. 1314n.

12 Por. Kolekta. 2 niedziela po Narodzeniu Panskim, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 101.

s Por. Spiew przed Ewangelig. 19 grudnia, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele...,

dz. cyt., s. 109.

1 Por. Kolekta. 24 grudnia Msza poranna, tamze, s. 121.

199

Teologia
pastoralna



200

Teologia
pastoralna

Izabella Smentek

eucharystycznego tu i teraz, a takze ukierunkowanej eschatycznie
prosby'®™. Ze wzgledu na ten potrdjny charakter tekstéw liturgicznych
trudno wyréznié w nich modlitwe dotyczgcg wylgcznie powtérnego
przyj$cia Pana. Nie mozna jednak powiedzieé, ze nie ma sformulowan,
ktére wyrazalyby tesknote za dopelnieniem dziejéw, za ostatecznym
wybawieniem ,ludu” i za samym Zbawicielem.

Eucharystyczne przychodzenie i wolanie o przyjscie

Szczegdblnie istotnym sposobem przychodzenia Chrystusa w histo-
rii jest Jego eucharystyczna i sakramentalna obecnosé. Czestokroé
powtarzana prosba o to, by Odkupiciel nawiedzil nas w pokoju'™, by
zasiadl z nami do stotu!™, dotyczg jednoczesnie uczty eucharystycz-
nej i ostatecznej. Konstytucja Sacrosanctum Concilium podkreséla, ze
Kosciét wzywa Chrystusa, aby byl obecny tu i teraz, w czynno$ciach
liturgicznych!™. Takze do tego eucharystycznego przyjScia mozna wiec
odnie$¢ wolanie, aby ,,nie zwlekal””. Aklamacja ,,Hosanna” to okrzyk
powitania przybywajacego Zbawcy — przybywajgcego w historii do
Jerozolimy i w liturgii'®. To afirmacja Jego powrotu.

Moze czyms$ niestosownym bylaby pros$ba o przyj$cie Chrystusa
wypowiedziana wladnie wtedy, gdy On rzeczywiscie jest obecny, kie-
dy powraca w ,,eucharystycznej Paruzji”? Tymczasem, cokolwiek by
o tej sakramentalnej Paruzji zostalo powiedziane, nie zastepuje ona,
ani nie wyczerpuje tego przyjscia, ktore jeszcze nastgpi'®’. Mozna tez
na to spojrzeé inaczej: Modlitwa eucharystyczna jest radosng prokla-
macjg obecno$ci Chrystusa i jednocze$nie wolaniem do Niego, aby
przyszedl!®, Za kazdym razem, gdy Kosciét celebruje Eucharystie,
wola o przyjécie Pana — zapewnia Katechizm!8, Skoro cala Msza $w. jest
modlitwg o Paruzje, to moze nie wymaga detalicznych présb? Zawsze
jednak poszukujemy stéw, ktére to wyraza.

15 Por. np. Refren psalmu responsoryjnego 4 niedzieli adwentu, tamze, s. 53.

176 Por. Antyfona na Komunie. Poniedzialek 2 tygodnia adwentu, tamze, s. 63.

177

Por. Prosby jutrzni. Boze Cialo, [w:] Liturgia Godzin, t. IIl..., dz. cyt., s. 505.
1 Por. KL T.

" Por, Spiew przed Ewangelig. Wtorek 3 tygodnia adwentu, [w:] Mszal z czytaniami.

Niedziele..., dz. cyt., s. 86.
180 Por. Aklamacja zgromadzenia, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 458.
181 Por. K. Porosto, ,,Juz”... dz. cyt., s. 188n.

182 Por, J. Ratzinger, Smierd i ycie wieczne, przet. M. Wectawski, Warszawa 1986,

s. 21.
185 Por. KKK 1403.
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Wotlanie o Paruzje i deklaracja oczekiwania

Afirmacja powtérnego przyjscia Chrystusa

Juz samo wyznanie gotowo$ci i oczekiwanie zycia w komunii
z Tréjca Swietg stanowi posrednio wotanie o Paruzje'®. Deklaracje te
styszymy w mszalnej aklamacji, wprawdzie w formie stwierdzenia, nie
imperatywu, ale odczytujemy w niej radosng gotowo$é na przyjscie
Pana, a wiec i pragnienie tego wydarzenia!®. Oczekiwanie, ktére wyra-
za wielkosobotni Exultet to oczywiscie przywolanie mocy zmartwych-
wstania!®, Zdecydowanie eschatologiczna symbolika ,,dnia”, ,,stonca
nieznajgcego zachodu” kaze mysleé o przyszlym swiecie, w ktérym
,hie bedzie juz nocy” (Ap 21, 25). Natomiast ,,zapalona §wieca” méwi
o gotowosci moralnej, ktéra wypelnia oczekiwanie.

Réwniez adwentowe oczekiwanie odbywa sie w radosnym napieciu.
Moéwigce o tym refreny i antyfony'® to nie tylko suche stwierdzenia. To
wyraz niecierpliwosci zabarwionej tesknotg za Chrystusem — uczué,
ktére nalezy przypisaé dziataniu Ducha Swietego w Kosciele.

Wolanie o Paruzje

Niewatpliwie jednoznacznie odnoszg sie do Paruzji te teksty litur-
giczne, ktére przywolujg nowotestamentalne obrazy i sformulowania,
np. te mowigce o przyj$ciu Chrystusa wraz ze $wietymi'®, czy o ,,dniu
ostatecznym”'®. KoSci6t wola o Paruzje do$é¢ wyraznie, gdy prosi, aby

ludzie ujrzeli chwate Chrystusa, aby ogladali Jego oblicze'®. Nie jest

184 Por. Priéere du Pape Benoit XVI. Basilique vaticane. Samedi 27 novembre

2010, http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/prayers/documents/
hf ben-xvi 20101127 vita-nascente fr.html.

Por. Aklamacija po Przeistoczeniu, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 464; Spiew przed
Ewangeliq. Pigtek 1 tygodnia adwentu, [w:] Mszal z czytaniami. Niedziele..., dz.
cyt.,s.48; Spiew przed Ewangeliq. Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata, tamze,
s. 1673.

186 Por. Exultet, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 273.

87 Refren psalmu responsoryjnego 1 niedziela adwentu, [w:] Mszal z czytaniami.
Niedziele..., dz. cyt., s. 53; Antyfona na Komunie. Antyfona na wejscie. 1 tydzien
adwentu, tamze, s. 42-46.

185

188 Por. Antyfona na wejscie. Wtorek 2 tygodnia adwentu, tamze, s. 63; Prefacja

o Jezusie Chrystusie Krolu Wszechswiata, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 446.

189 Por. Modlitwa wiernych. Uroczystos¢ Chrystusa Kréla Wszechswiata, [w:] Mszal

z czytaniami..., dz. cyt., s. 635.

190 Por. Antyfona na wejscie. Sobota. 1 tydzien adwentu, [w:] Mszal z czytaniami.

Niedziele..., dz. cyt., s. 49; Prosby nieszporéw. Pigtek. 2 tydzien adwentu, [w:] Li-
turgia Godzin, t. L..., dz. cyt., s. 224.
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to juz tylko pro$ba o eucharystyczne przychodzenie. ,,Ogladanie”
Chrystusa rozumiane w $wietle Pawlowej antynomii ,,styszenie”
teraz — ,,widzenie” w wieczno$ci (por. 2 Kor 5, 7) oznacza pelne po-
znanie Zbawiciela na koncu czaséw. Jeszcze intensywniej brzmig
stowa z brewiarzowego hymnu, w ktérym po przywolaniu obrazéw
Chrystusa — Kréla i Sedziego oddzielajgcego dobro od zta (por. Ap 1,
16) i Miasta — Nowego Jeruzalem, nastepujg wezwania odnoszace sie
bezposrednio do eschatycznego powrotu Zbawiciela.

Nalezy podkresli¢ trynitarne ujecie présb o Paruzje. Hymn, ktéry
zwraca sie do Chrystusa, méwi o ,,domu QOjca” i pojednaniu wszyst-
kich'®?, W podtekscie odnajdujemy Osobe Ducha Swietego, ktéry
jedna ludzko$¢ z Bogiem, bo sam jest osobowg Jedno$cig Trdjcy.
Przebywanie w ,,domu Ojca” to przeciez nic innego jak uczestniczenie
w trynitarnej komunii.

Liturgia Ko$ciola méwi wreszcie nie tylko o Paruzji, ale o tym, ze to
Duch Swiety przyzywa Zbawiciela. Odwoluje sie przy tym do stéw Apo-
kalipsy (por. 22, 17)19, Chrystus jest radosScig dla oczekujacych Go'.
To Duch - Sprawca radosci pozwala jg odkryé i w jej atmosferze kie-
rowac pro$by o pokonanie $mierci przy przyj$ciu Pana'®. W tchnieniu
tej eschatycznej rados$ci, ktérej przyczynag jest oczekiwana obecno$é
Chrystusa, odkrywamy nie tylko inspiracje Ducha Swietego, ale Jego
samego. Duch i Oblubienica proszg wspdélnie modlitwa, ktéra napeinia
stworzenie radoscig przyszlego spelnienia.

Dyskusja

Czy wspoétczesny Kosciét modli sie o Paruzje? Trudno znalezé w tek-
stach liturgicznych takie sformulowanie, ktére wprost i jednoznacznie
mozna by uznaé za odpowiednik starozytnego: ,,Niech przeminie ten
$wiat...”. Tym niemniej adwentowe modlitwy, nawet przy uwzgled-
nieniu réznorodnej interpretacji, wskazujg na to, ze choéby w sposéb
nie$miaty, ale réwniez wspélczesny Kosciét prosi o powtérne przyjscie
Chrystusa. Nie jest to jednak oczywiste. Autorytet Josepha Ratzingera

¥ Por. Hymn Godziny Czytan. Niedziela 4 tygodnia, [w:] Liturgia Godzin, t. IV...,

dz. cyt., s. 863.
92 Por. Hymn jutrzni. Adwent, [w:] Liturgia Godzin, t. L..., dz. cyt., s. 129.

193

Por. Hymn Godziny Czytan. 27 grudnia, tamze, s. 1006.

194 Por. Prosby I nieszporéw 3 niedzieli adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t.I...,dz. cyt.,

s. 231.

Por. Prosby I nieszpordow 1 niedzieli adwentu, [w:] Liturgia Godzin, t.I..., dz. cyt.,
s. 133.

195
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méwi, ze w adwentowym ,,Przybadz” nie prosimy po prostu o Paruzje.
Bylaby to pro$ba zbyt wielka dla nas wszystkich, prosba, ktérej nie
$mieliby$Smy z calg powaga wyrazié¢'%. Zdaniem przysztego Papieza —
bo stowa te padly w 2003 roku — Ko$ciél prosi o przychodzenie Boga
w historii’®’. Wedlug takiej interpretacji, w naszej epoce eklezjalna
Swiadomo$¢ eschatycznego ,,juz i jeszcze nie” wyraza sie w impera-
tywie: ,,Przyjdz, nie zwlekaj, ale... skoro nie przychodzisz, poméz nam
dobrze spozytkowa¢é czas, badZ obecny w naszej historii”.

Powstaje pytanie, co zrobié z natchnionym tekstem, ktéry przeko-
nuje, ze ,,Duch i Oblubienica méwig: «Przyjdz»”? Odlozyé na bok,
dla innej epoki i nie podejmowaé wcale? Jezeli mialoby sie to dziaé
z nie$mialosci, to przeciez wlasnie Duch Swiqty przyczynia sie za nami
wtedy, gdy nie umiemy sie modli¢ (por. Rz 8, 26). Jego udzial w tej
modlitwie upowaznia do jej podejmowania. Wobec tego pojawia sie
kolejna kwestia, dlaczego ,,Duch i Oblubienica” majg wolaé o Paruzje?
Dlaczego Ko$ciél nie ma jedynie oczekiwaé powrotu Pana, koncentru-
jac sie na moralnej gotowosci?

W innym miejscu Joseph Ratzinger méwi: ,,Ko$ciél jest procesem
wlaczania ludzko$ci w sposéb zycia trynitarnego Boga”!%. Dlatego
Duch Swiety wlgcza mistyczna wspélnote Kosciota w trynitarna akcje
przychodzenia Pana. Chrystusowa Paruzja nie jest czym$ zewnetrz-
nym wobec zycia Ko$ciola — nie przerwie go przeciez, ale dopetlni. Nie
jest tez, tym bardziej czyms$ zewnetrznym wobec miloéci, jaka Bég
w Tréjcy Jedyny obejmuje juz nie tylko osoby, ale cale stworzenie.
Kos$ciél w doczesno$cei przyczynia sie do przemiany stworzenia, do
tej przemiany, ktérej ostatecznie dokonaé moze tylko Chrystus, tylko
Jego przyjscie, czyli pelnia obecno$ci.

Joseph Ratzinger moéwi, ze dzisiejsze czasy nie podejmujg $mialego
wolania z Apokalipsy. Jezeli nie zyskuje ono dzisiaj wprost swojej eks-
presji, to moze kryje sie w pro$bach do konca niewypowiedzianych?
Moze takie znaczenie ma wlasnie modlitwa o to, o co ,,nie oSmielamy
sie prosi¢”?'¥ Domy$lamy sie, ze pod tym sformulowaniem kryje sie
caly zestaw présb, ktérych wierni nie majg odwagi wyglosi¢ w swojej
pokorze i poczuciu niegodno$ci. Czy prosba o Paruzje nalezy do tego

16 Por. J. Ratzinger, ,,WzbudZ Twqg potege i przyjdz”. Kazanie adwentowe wygloszo-
ne w katedrze trewirskiej 4. XII. 2003 na temat nastepujgcych tekstéw Pisma
Swietego: Iz 26, 1-6, Ps 118, Mt 7, 11-27, [w:] Teologia liturgii...dz. cyt., s. 657.

97 Por. tamze.

198 Tenze, Kosciol — znak..., dz. cyt., s. 469.

199 Por. Kolekta. 27 niedziela zwykta, [w:] Mszalik..., dz. cyt., s. 639, 939; Modlitwa
na 27 tydzien zwykty, [w:] Liturgia Godzin, t. IV..., dz. cyt., s. 39.
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rodzaju niewypowiedzianych btagan? Nie o§mielamy sie o nig prosié¢,
bo czlowiek nie wymySlitby i nie méglby sam z siebie zapragnaé tego,
aby Bég dal mu miejsce ,,w swoim domu”, aby zechcial by¢ ,,Bogiem
z nami”. Dowodzi tego poganskie wyobrazenie wieczno$ci, ktére
zrodzilo co najwyzej ,,pola elizejskie”, ale nie my$l o powszechnym
powolaniu do §wietosci, czyli o uczestnictwie w zyciu samego Boga.

Czy jednak to, o co ,,nie o$mielamy sie prosi¢” to nie za malo, jak
na zapowiedziane w natchnionym tekscie, émiate przeciez wotanie
Ducha i Oblubienicy? Czy $§wiadczy o dostatecznym ,,dopuszczeniu
do glosu” Ducha Parakleta? Gdy $w. Pawel méwi, ze Duch Swiety
porusza Kosciét blaganiem, ktérego nie jesteSmy w stanie wyrazié
stfowami, przypomina, ze wlaénie tej ozywiajacej obecno$ci Ducha
Prawdy wspoélnota wiernych zawdziecza modlitwy o to, co nie pozna-
ne jeszcze, ale obiecane i pewne. Stowa Apokalipsy o Duchu Swietym
i Oblubienicy §wiadczg, ze Chrystus, ktéry mituje Kosciél, oczekuje
takiego wotania.

Zakonczenie

We wspéblczesnych tekstach liturgicznych spotykamy wiele sfor-
mulowan dotyczgcych przygotowania sie wspdlnoty wiernych na
przyjscie Pana. Znajdujg sie wéréd nich prosby o wlasciwg dyspozycje
i ,,pragnienie nieba”?", Do$¢ liczne sg tez modlitwy zwigzane z tym,
co nastgpi, gdy Chrystus powrdci: o zmartwychwstanie, o zmartwych-
wstanie w chwale, o zmitlowanie, o milosierny wynik sgdu, o nagrode
wiecznag, o rado$¢ zycia wiecznego, o szczescie bez konca, czyli o dary,
ktérych oczekujemy od Pana, uwarunkowane oczywiscie spotkaniem
z Nim samym.

Trudno ,wyizolowaé¢” modlitwe o Paruzje, poniewaz, zwlaszcza
w odniesieniu do Mszy $§w., mozliwy jest potréjny ciag interpretacyjny.
Nawet bezposrednie: PrzyjdZ, Panie Jezu! Moze dotyczyé zaréwno
uobecniania wydarzen zbawczych z przeszlo$ci, eucharystycznego
przychodzenia Chrystusa do zgromadzonej przy oltarzu wspdélnoty,
czy — szerzej — Jego obecno$ci w historii, czy wreszcie eschatycznej
przysztosci. Nie ma jednobrzmigcego: ,,Przyjdz, Panie Jezu, tu na ot-
tarzu i przyjdz tak, jak obiecale$, do catego $wiata, aby Twoje przyjsScie
stato sie widoczne i oczywiste, jak btyskawica od jednego kranca wid-
nokregu az do drugiego” (por. Lk 17, 24). Jezeli przebija sie taka mys$l,
to w sposéb nieSmiaty i nie bezposrednio. Zdecydowanie przewazajg

200 Por. Modlitwa po Komunii. Czwartek 6 tygodnia wielkanocnego, [w:] Mszal
z czytaniami. Niedziele..., dz. cyt., s. 573.
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modlitwy o dyspozycje i o dobra wieczne zwigzane z Paruzjg. By¢
moze przyjécie Chrystusa na koncu czasu — choé¢ tak bogate w tresé
i decydujace — zajmuje mniej miejsca w liturgii ze wzgledu na swojg
»jednorazowos§¢é”?

Czy mozna na tej podstawie cokolwiek powiedzie¢ o Duchu Swietym,
skoro to On modli sie wraz z KoSciotem o przyjscie Zbawiciela? Duch
Swiety — Sprawca radoéci i wdziecznosci (por. Ga 5, 22) daje o sobie
znaé w eucharystycznym dziekczynieniu, jakim jest np. Didache. Dla-
tego w prosbie o Paruzje, gdziekolwiek jest zanoszona brzmi tesknota
i wdzieczno$é, a towarzyszy rado$é.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, Paruzja, Koscidt, liturgia, pokéj, radosé.
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ks. Karol Kondracikowski
Katolickt Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Tozsamo$¢ kaptana w relacji do Boga,
do ludzi i do siebie samego

PRIESTLY IDENTITY IN RELATION TO GOD,
TO THE PEOPLE AND TO HIMSELF

Identity of the priest has fully realized in three pervade interactions: to God,
to the people and to himself. Unfortunately in times when Catholic Church
and priests are attacking, few people look towards on this gift and mystery
in this way. Modern world wants to uncover “mystery” of priesthood through
the prism of scandals and consumer goods. Bearing in mind the situation of
modern man, who suffers on identity crisis, reconcile this situation in her three
dimensions: Christological, ecclesiological and eschatological.

Key words: priesthood, celibacy, identity.

W instrukecji Kaptan pasterz i przewodnik wspdlnoty parafialne;j
Urzad Nauczycielski KoSciota stwierdza, iz ,,tozsamos$é prezbitera jest
owocem sakramentalnego dziatania Ducha Swietego i tym samym
staje sie uczestnictwem w zbawczym misterium Chrystusa, przyczy-
niajacym sie do przediuzania Jego dzieta w Koéciele, w ciggu jego
dziejowego rozwoju”!l. Z kolei $w. Jan Pawel II w jednym z Listéw do
kaptanow na Wielki Czwartek napisat: ,,To, co dokonalo sie w czasie
Ostatniej Wieczerzy, uczynito Chrystusowe kaptanstwo sakramentem
Kosciota. Stato sie ono do konca czaséw znakiem jego tozsamosci i Zré-
dtem tego zycia w Duchu Swietym, ktére Koéciét otrzymuje stale od

1

Kongregacja ds. Duchowienistwa, Instrukcja. Kaplan pasterz i przewodnik
wspdlnoty parafialnej, 4, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cclergy/documents, (21.08.2010).
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Chrystusa”. Niestety dzi$ nieliczne grono oséb, co by¢ moze wynika
z nieznajomosci nauczania Ko$ciola, tak postrzega postuge kaptanéw.
Swiat woli ,,odkrywaé” tajemnice kaptanstwa przez pryzmat skandali,
posiadanych przez ksiezy débr czy sprawowanych funkcji®. W Swietle
tych zagadnien, majac na uwadze sytuacje wspoélczesnego czlowieka,
ktéry cierpi na kryzys wlasnej tozsamo$ci, warto poddac refleksji tozsa-
mo$¢é kaplana w jej tréjplaszezyznowym wymiarze: chrystologicznym,
eklezjologicznym i eschatologicznym. Warto tez podkreéli¢, ze istotng
role w odkryciu tej potrdjnej relacji pelni celibat.

Tozsamo$¢ kaplanska w wymiarze chrystologicznym

Celibat wprowadza kaptana w samo centrum relacji oblubienczej,
jaka wiaze Chrystusa z Ko$ciotem. Prezbiter jako powolany do zy-
cia i dziatania in persona Christi staje sie oblubiencem KoSciola, co
jednoczed$nie daje mu prawo do dysponowania soba, zgodnie z wolg
Chrystusa i KoSciota. Papieska adhortacja Pastores dabo vobis ujmuje
to w nastepujgcy sposdb:

Szczegodlnie wazne jest, by kaplan rozumiat teologiczng motywacje ko-
Scielnego prawa o celibacie. Prawo jako takie wyraza wole Ko$ciotal[...].
Zas wola Kosciota znajduje swa ostateczng motywacje w zwiazku, jaki
Iaczy celibat ze Swieceniami kaptanskimi, ktére upodabniajg kaptana
do Jezusa Chrystusa Gtowy i Oblubienca Kosciota. Kosciét jako oblu-
bienica Chrystusa pragnie, aby kaptan milowat go w sposéb catkowity
i wylaczny, tak jak umilowat go Jezus Chrystus Glowa i Oblubieniec.
Celibat kaptanski jest wiec darem z siebie w Chrystusie i z Chrystusem
dla Jego Ko$ciola i wyraza postuge kaptana dla Ko$ciola w Chrystusie
i z Chrystusem?.

Zostaly tu ukazane dwa podstawowe wymiary celibatu: chry-
stocentryczny i eklezjalny. Pierwszy polegajacy na utozsamieniu
z Chrystusem, drugi wynikajgcy z milo$ci do Kosciota. Trzecim istot-
nym wymiarem celibatu, o ktérym nalezy wspomnieé, jest jego sens
eschatologiczny. Prezbiterzy bowiem, stajg sie zywym znakiem tego
przyszlego $wiata, obecnego juz przez wiare i milo§é, w ktérym sy-
nowie zmartwychwstania ani nie wychodzg za mgz, ani sie nie zenig
(por. Lk 20,35).

2 Por. Jan Pawel II, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 1989 r., [w:] Jan Pawet
II. Listy na Wielki Czwartek 1979 — 2005, Krakéw 2005, s. 152.

3 Zob. T. Zadykowicz, Kaptanstwo — dar i tajemnica, RTM 2(57):2010 s. 27.
4 PDV 29.
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W tych trzech podstawowych wymiarach, niejako odbija sie, toz-
samo$¢ kaplanska w plaszczyznie potrdjnej relacji: do Boga, bliz-
niego i samego siebie. Na poczatku warto przyjrzeé sie relacji — do
Boga, ktéra powinna zajmowac szczeg6lne miejsce w zyciu kazdego
celibatariusza.

Prezbiter w pelni wykonuje swoja misje tylko i wylgcznie wtedy,
gdy zachowuje tgcznosé z Chrystusem. Wspomina o tym bl. Pawel VI
w encyklice Sacerdotalis caelibatus. Pisze w niej, ze:

Kaplanstwo chrze$cijanskie, bedace czyms$ nowym moze by¢ rozumiane
tylko w §wietle nowosci Chrystusa, najwyzszego ze wszystkich i wiecz-
nego Kaplana, ktéry kaplanstwo stug swoich uczynit prawdziwym
uczestnictwem w jedynym, swym wlasnym kaptanstwie. Pomocnik
Chrystusa wiec i szafarz tajemnic Bozych, Jego takze ma za najblizszy
wz6r do nasladowania i najdoskonalszy obraz swego zycia®.

Bardzo istotna jest zatem wieZ jedno$ci i mito$ci pomiedzy kaptanem
a Chrystusem, im glebsza, tym bardziej owocna jest tez jego postuga
jako pasterza. Pan Jezus zebral uczniéw nie po to, by ich zwigzaé ze
sobag, ale po to, by ich wystaé¢ do ludzi. Dlatego tez, potrzebuje catkowi-
tego zaangazowania powolanych w mito$é do Niego. Zanim powierzyt
Piotrowi wypelnianie misji pasterskiej, najpierw trzykrotnie zapytat
go wlasnie o milo§é®.

Zasadniczo moje ,,ja” rozwija sie w obecnosci drugiego ,,ty”, oraz
dzieki istniejgcej relacji z drugim. Milosna wieZ pozwala na dostrze-
zenie siebie w innym czlowieku, a w przypadku bezzennych, po-
zwala zakochanej osobie utozsami¢ sie catkowicie z Synem i Stugs.
Fakt zakochania przyczynia sie do zaistnienia wyjatkowej sytuacji,
poniewaz zaktada maksimum relacji z drugim. Wszystko to staje sie
w sposéb szczegblny bardzo wyrazne w przypadku oséb zyjacych
w stanie dziewictwa’. Kaplan w trosce o wlasng doskonalo$é powinien
nie tylko przestrzegaé rad ewangelicznych, ale zakochaé sie w Bogu
i nawigzaé z Nim Scisly kontakt. Potrzebe takiej zazylosci wskazywal
juz Grzegorz z Nazjanzu. Pisal, ze celibatariusz powinien najpierw
zatroszczy¢ sie o wlasnag doskonatoéé; by mégl oczyszczaé innych
powinien najpierw oczy$ci¢ samego siebie, sam powinien nabraé¢ ma-
drosci, by innym jej udzielaé, staé sie Swiattoscia, by oSwiecaé, zblizy¢
sie do Boga, by innych do Niego pociggnaé, uswiecié sie, by uswiecac.

5 SC 19; zob. takze KK 28, DK 2.
6 Por. J. Augustyn, Celibat. Aspekty pedagogiczne i duchowe, Krakéw 2002, s. 104.

7 Por. A.Cencini, Dziewictwoicelibat dzisiaj. W kierunku seksualnoscipaschalnej,
Krakéw 2005, s. 153-154.
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Wszystko staje sie mozliwym do spetnienia wéwczas, gdy swojg kaptan-
skg tozsamos§¢ zakorzeni w osobie i dziatalno$ci Chrystusa®.

Tozsamo$é celibatariusza w relacji do Boga zawiera w sobie takze
to, ze potrafi on znalezé czas dla Tego, ktéry go powoluje. Wzorem
Chrystusa, ktéry usuwat sie czesto na bok, po to, by rozmawiaé ze
swoim Ojcem. Wlasénie taki sposéb zycia jest Zrédlem sily koniecznej
do tego, by by¢ z ludZzmi od rana az do wieczora. Dla kaptana czym$
nieodzownym powinny by¢ codzienne, osobiste spotkania z Chry-
stusem. Modlitwa, Eucharystia, liturgia godzin, medytacja, adoracja
Najéwietszego Sakramentu, sg czyms niesamowicie istotnym w relacji
prezbitera do Boga. Poprzez bezkrwawg Ofiare Chrystusa uobecnia-
ng na oltarzu i sprawowanie liturgii godzin wraz z calym Kos$ciotem,
w sercu kaptana umacnia sie milo$é ku Boskiemu Pasterzowi i staje sie
coraz bardziej dostrzegalna dla wiernych. Jeéli jednak zabraknie tych
praktyk w jego zyciu, wowczas kaplanstwo staje sie jalowa, polegajaca
jedynie na pustych rytuatach obrzedowo$cig. Bez do§wiadczenia zdu-
miewajgcej mitosci Boga, bez czulej przyjazni z Chrystusem, w ktérym
milo$¢ Boga do czlowieka stala sie widzialna, postuga kaplanska staje
sie czym$ nuzgcym i trudnym. Kto do§wiadcza ojcowskiej mito$ci Boga
i kto od Boga uczy sie kocha¢, dla tego praca staje sie Zrédtem radosci
i blogostawienstwa?’. Kazdy kaptan jest zaproszony przez Chrystusa do
przyjazni z Nim, ktéra jest podstawg wszystkiego. Nie moze da¢ innym
ludziom czegos, czego sam nie posiada, czym sam nie zyje. Ludzie
pragng Chrystusa takze dzi$, gdy w debacie o wielkich problemach
etycznych Swiadectwo Ko$ciola staje sie znakiem sprzeciwu. Dlatego
tylko prawdziwi §wiadkowie, prawdziwi przyjaciele Jezusa moga wia-
rygodnie przekazywac stowo, ktére zbawia'’.

Zeby zrozumie¢ sens celibatu kaptanskiego trzeba poznaé i umi-
lowaé ten tryb zycia, ktérym zyl sam Chrystus. Prezbiter winien go
nasladowaé, gdyz Chrystus jako jedyny Syn Boga, przez samo swoje
Weielenie stat sie Posrednikiem, miedzy Ojcem a rodzajem ludzkim. To
zadanie zrodzilo potrzebe zycia w stanie dziewiczym. Kaplan budujacy
swojg relacje z Chrystusem poprzez darowany mu znak bezzennosci
reprezentuje prawde o tym, ze Chrystus swojg milo§¢é darowat kaz-
demu czlowiekowi. Duchowny wiernie podgzajacy za Nauczycielem
glosi swoim zyciem prawde o tym, ze mito$¢é Boga do czlowieka jest

8 Por. J. Zabielski, Wzrastanie w Zyciowym powolaniu, Bialystok 2008, s. 84-85.

9

Por. M. Dziewiecki, Kaptan: urzednik czy swiadek milosci?, http:/rokkaplanski.
niedziela.pl/artykul (31.08.2010).

10 Por. Jan Pawet 11, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 2001 r., [w:] Jan Pawet
II, ,,Listy...”, dz. cyt., s. 246.
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powszechna, bezwarunkowa i nieodwolalna. Jednoczeénie, im bardziej
kaplan jest wyzwolony od wiezéw ciala i krwi, tym doskonalsza jest
jego tgcznosé z Panem!!. Wszystko to jest mozliwe, dzieki poznaniu
i pokochaniu osoby Jezusa, wéwczas w kaplanie rodzi sie stopniowo
pragnienie nasladowania Go i zycia wedlug Jego wzoru. Kaptan bedac
alter Christus winien glosi¢ Jezusa nie tylko slowami, ale takze catym
swoim zyciem'.

Chrystus chcial, by ci, ktérych sam wybral nie tylko znali tajemnice
Kroélestwa Niebieskiego (por. Mt 32, 11; Mk 4,11; L.k 8,10), lecz takze
w zupelnie wyjatkowy sposéb byli pomocnikami Boga i w Jego imie-
niu sprawowali postannictwo. Jezus odnoszgc sie do uczniéw nazywa
ich przyjaciéimi i braémi, obiecuje im jednocze$nie przeobfite dary,
za to, ze dla Krélestwa Bozego opuscili domy, rodziny, zony i dzieci.
Co wiecej, przy pomocy tajemniczych stéw, budzac nadzieje, wskazat
doskonalszy jeszcze sposéb zycia, bezzenstwo, gdzie cztowiek umoc-
niony szczeg6lnym darem poswieca sie dla Krélestwa i ta droga dazy
do szczesScia wiecznego®.

Jezus na kartach Ewangelii bardzo dyskretnie wzywa do dziewic-
twa. Ojciec J6zef Augustyn wyjasnia, ze dla Chrystusa, byto to co$
naturalnego, podstawowego i zasadniczego. Byl przeciez wolny od
wszelkiego strachu, ludzkiego pozadania, gteboko przezywal wszystkie
sytuacje zycia ludzkiego, uwalnial od erotyzmu, otwieral na milo$¢,
jednocze$nie nie musiat glosié czystosci. On w niej po prostu zyl. Byla
dla Niego Zrédtem sily, potrzebnej do tego, by uczynié¢ z siebie dar dla
innych, by przyjaé i zrozumieé drugiego czlowieka. Czysto$é Jezusa
nie byla czysto$cig dla idei, ani $érodkiem do realizacji jakiego$ celu,
On jg wybral po to, aby by¢ bardziej soba'%. Te i jeszcze inne elementy
powinna zawiera¢ dojrzata kaptanska tozsamo$é. Bez relacji z Chry-
stusem bedzie ona pusta i bezwarto$ciowa, bo to On jest Zrédlem
i fundamentem kaptanskiej postugi.

Chrystologiczny wymiar celibatu ukierunkowuje nasze my$lenie na
relacje, jaka lgczy prezbitera z Jezusem. Bez kontaktu z osobg Chry-
stusa niemozliwe jest podjecie ofiary zachowania czysto$ci kaptanskiej.
Poprzez budowanie zazylej wiezi z Nim, jako ostatecznym Zrédiem
i najwyzszym wzorem kaplanstwa, kaplan odkrywa Jego czystosé
jako wzér wlasnego zycia w celibacie. WieZ z Jezusem dokonuje sie

1 SC 21.
12 Por. J. Augustyn, Celibat..., dz. cyt., s. 106-107.
13 Por. SC 22.

1 Por. J. Augustyn, Celibat..., dz. cyt., s. 105.
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przez wewnetrzne poznawanie Jego bezinteresownej wiezi z Bogiem
Ojcem i bliZnim.

Dziewictwo Chrystusa nie jest ucieczka od ludzkiej mitosci i ptodno-
$ci, lecz odwrotnie, jest Zr6dtem nowej, pelniejszej plodnosci. Dla calej
6wczesnej kultury judeochrze$cijanskiej postawa Jezusa musiata byé
punktem zwrotnym w rozumieniu meskosci i meskiej ptodnoéci®®. Kul-
tura chrzes$cijanska spojrzala zupelnie inaczej na meskos$é. Niezonaty
mezczyzna ze wzgledu na Kroélestwo Niebieskie byl i jest akceptowalny,
malo tego, w wielu Srodowiskach cieszyl sie specjalnymi przywilejami.

Z powyzszych rozwazan jednoznacznie wynika, ze prezbiterat jest
powigzany z kaplanstwem samego Chrystusa. Z Jego zycia, ktére
jawnie i wylgcznie stuzylo dzielu zbawienia, nalezy czerpaé przy-
klady i racje sklaniajgce ksiezy, by upodobnié sie do wzoru milosci
i ofiary Chrystusa'é. Zjednoczenie z Nauczycielem i Mistrzem, przez
praktykowanie wspomnianych aktywno$ci niewatpliwie zaowocuje
poglebieniem i zrozumieniem wlasnej tozsamosci w relacji do Boga,
bliZnich i samego siebie.

Tozsamo$¢ kaptanska w wymiarze eklezjalnym

Intymna wiez z Chrystusem winna z kolei prowadzié¢ kaptana do
milosci ku KosSciolowi. Ma ona wptyw takze na relacje prezbitera do
ludzi, ktérzy wspdlnote Kosciota tworza. Pragnienie oddania sie na
stuzbe wspéblnocie jest stusznym i godnym uzasadnieniem decyzji
o przyjeciu $wiecen kaptanskich. Sakrament ten ma znaczenie spo-
leczne, poniewaz jego racjg bytu jest stuzenie wspdlnocie koScielnej
przez wspieranie niejako od wewnatrz réznorakich inicjatyw. Jest to
mozliwe dzieki tasce Bozej, ktéra udzielana jest wszystkim przyjmu-
jacym $wiecenia, aby przyczyniali sie do wiekszej zywotnosci KoSciota
w kazdej z jego wspdlnot!”.

Ojciec Swiety Pawet VI przemawiajac do neoprezbiteréw w 1966
roku zwrécil uwage na bycie alter Christus i na konsekwencje wobec
wspolnoty, jakie z tym sie wigza.

Przyodziawszy sie w osobe Chrystusa; bedziecie w pewien sposéb

pelnié Jego poslannictwo posrednika; bedziecie ttumaczami Stowa

Bozego, szafarzami tajemnic Boga w stosunku do Ludu. Bedziecie

15 Stary Testament ukazuje bezplodno$é mezezyzny, w sensie fizycznym, jako co$

niezwykle upokarzajacego (por. Pwt 23,2). Pogardzano takze malzenstwami
bezdzietnymi.Jezus ze swoim bezzenstwem musial budzié wéwczas zgorszenie.

16 Por. SC 25.
17 Por. L. R. Llorente, Kaplaiistwo. Studzy Ludu Bozego, Krakéw 2002, s. 76.
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rzecznikami modlitwy tegoz Ludu, nosicielami jego ofiar, upodobnie-
ni w jego losach: cierpieniu, grzechu, pokucie, $wieto$ci u Boga. Ta
wzniosla i zarazem pokorna i $wieta droga odstania inny jeszcze wasz
stosunek, ktéry tamte streszcza i w pelni urzeczywistnia: stosunek do
Chrystusa; stosunek, ktéry zda sie utozsamié wasz byt ludzki z Nim:
sacerdos alter Christus'®.

Eklezjalny charakter celibatu mozna wiec rozpatrywaé w kontek$cie
relacji prezbiteréw do cztonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa. Ko$ciél
pragnie, aby prezbiterzy mitowali go w sposéb catkowity i wylaczny, tak
jak umitowal go sam Chrystus Gtowa i Oblubieniec. Dzieki celibatowi,
ci, ktérzy go $§lubujg pelnig bardzo wazng role wobec spoteczenstwa,
ktére w dzisiejszych czasach przezywa kryzys tozsamo$ci, jest hedo-
nistycznie nastawione do zycia i coraz czeSciej opowiada sie za tzw.
mentalno$cig anti-life, nastawiong na aborcje, eutanazje itp. W sytu-
acji, gdy wspélcze$ni nam ludzie majg bardzo liberalne podejscie do
ludzkiej plciowosci, czystosé oséb Swieckich, celibat kaplanski oraz
zakonny §lub czystosci sg wielkim §wiadectwem Ko$ciota. Poprzez
czyste zycie chrze$cijanie pragng ukazaé §wiatu, iz cztowiek jest w sta-
nie podporzadkowaé wlasne potrzeby, odruchy i pragnienia erotyczne
bezinteresownej mitoéci oraz stuzbie Bogu i ludziom. Jest to swoiste
Swiadectwo ukazujace, iz dar ludzkiej seksualnos$ci moze stuzyé dobru
ludzkiego zycia idgc w parze ze wskazaniami moralnymi i bynajmniej
nie staje sie przez to ciezarem nie do uniesienia. To, co wiekszo$¢é ludzi
uwaza za niemozliwe, dzieki tasce Chrystusa staje sie mozliwe i jest
zrédtem prawdziwego wyzwolenia. Dzi$ tego typu $wiadectwo jest
niezrozumiate, stad wynika konieczno$é przejawiania takiego stylu
zycia w otaczajgcym nas $wieciel®. Jako reprezentant Chrystusa, pre-
zbiter we wszystkim powinien przedstawiaé Jego obraz i szczegétowo
na$ladowaé przyktad zycia wewnetrznego i postugi wobec bliZnich.

Swiety Jan Pawet II w ksigzce Dar i Tajemnica, napisanej z okazji
pieédziesiatej rocznicy swoich §wiecen kaplanskich, wskazuje na na-
stepujacy wymiar poslugi prezbitera wobec wspélnoty wierzacych.
Ot6z ksigdz jako ten, w ktérego rece zostaly zlozone ,,Boze tajemnice”,
jako ich szafarz, stuzy przede wszystkim kaptanstwu wspélnemu wier-
nych. Przez gloszenie Stowa i sprawowanie sakramentéw, zwlaszcza
Eucharystii, ukazuje Ludowi Bozemu jego szczegdlne uczestnictwo
w kaplanstwie Chrystusa. Jednoczes$nie prezbiter musi zy¢ Slowem,

18 Pawel VI, Przemdéwienie do neoprezbiterow, dnia 6.01.1966 r., [w:] Kaplanstwo
dzisiaj, opr. E. Weron, Poznan — Warszawa 1978, s. 12-13.

9 Por. VC 88.

213

Teologia
pastoralna



214

Teologia
pastoralna

ks. Karol Kondracikowski

bowiem ludzie nie oczekujg dzi$ od niego, ze bedzie glosit Stowo, ale
Stowo ma poswiadczaé swoim zyciem?.

Celibat przyjety ze wzgledu na Krélestwo Boze objawia tez $wiatu,
iz wyrzeczenie sie dzialania seksualnego nie tylko nie degraduje
czlowieka, ale czynigc go wolnym jednocze$nie jeszcze bardziej
otwiera na milo$¢ powszechna. Podobnie jak Chrystus, ktéry o sobie
wypowiedzial to zdanie: ,,jesli ziarno pszenicy, wpadlszy w ziemie, nie
obumrze, zostanie samo jedno, ale je$li obumrze przynosi plon obfity”
(J 12, 24), tak tez kaptan codziennie obumiera samemu sobie, oraz
ze wzgledu na Jezusa i Jego Krélestwo wyrzeka sie prawowitej zony
i dzieci, pozyskuje chwale najpelniejszego i najbardziej ptodnego zycia
w Chrystusie®!.

Postannictwo celibatariusza wobec wiernych powierzonych jego
pasterskiej pieczy, przejawia sie takze w tym, ze kazdego dnia z nowym
zapalem wspélpracuje z Bogiem w ratowaniu ludziom zycia doczesne-
go i wiecznego. Dojrzaly kaptan wie, ze jest powolany do tego, by staé
sie duchowym ojcem dla kazdego spotkanego czlowieka i by uczyé go
ewangelicznej sztuki zycia, ktérej nie nauczy go nikt inny. Ponadto
przekazuje wiedze o milo$ci do Boga i ukazuje, ze milo$ci do czlowieka
nie mozna oddzieli¢ od mitosci skierowanej ku Stwércy.

Kazdemu spoleczenstwu potrzebny jest kaptan, ktéry potrafi zna-
lezé czas dla drugiego czlowieka. Ksigdz wedlug serca Bozego jest
zawsze ofiarnym darem dla innych, gdyz nie ma milo$ci bez ofiarnosci.
W skrajnych sytuacjach potrafi nawet odda¢ zycie doczesne za powie-
rzone sobie owce, jak 0. Maksymilian Kolbe czy ks. Jerzy Popietuszko.
Taki kaplan uczy sie od samego Boga wyobrazni mitosci i wyobrazni
milosierdzia®.

Bardzo istotne jest takze to, by kaptani dbali o wytworzenie i utrzy-
manie atmosfery wspélnoty, wobec wspoétbraci w kaptanstwie, ale
takze wobec wiernych, do ktérych zostali postani. Jesli nie uda sie
wypracowaé miedzy ksiezmi pracujacymi w tej samej parafii brater-
skiej atmosfery, wéwczas bedzie to negatywnie rzutowato na ludzi,
z ktérymi bedg sie w swojej codziennej postudze spotykaé. Madry
duszpasterz zrobi wiele, aby wszyscy parafianie zachowywali kontakt
z parafig i tworzyli wspdlnote, ale nie moze w tym trudzie pomingé
udziatu i wspélpracy konfratréw. W pracy duszpasterskiej trzeba sie
dlatego nieustannie rozsmakowywac, budzgc entuzjazm wiary w mini-
strantach iich rodzicach, w nauczycielach i uczniach. Najpierw jednak

20 Por. Jan Pawel II, Dar..., dz. cyt., s. 75; 89.
A Por. SC 30.

2 Por. M. Dziewiecki, Kaptan: urzednik czy swiadek mitosci?, dz. cyt.
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trzeba samemu zachwycié¢ sie Chrystusem, wéwczas i innych mozna
pociggnaé do Chrystusa, przekonacé ich do piekna zjednoczenia z nim?.

Zatem sakrament $wiecen, ktéry jest darem samego Boga i podstawg
stuzby kaplanskiej?, pozwala wybranym w pelni realizowaé swojg toz-
samo$¢ na plaszczyznie do Boga, ludzi i samego siebie w Srodowisku
eklezjalnym.

Tozsamo$¢ kaplanska w wymiarze eschatologicznym

W relacji do samego siebie tozsamo$é celibatariusza wpisuje sie takze
w eschatologiczny charakter bezzehstwa. Zachowywanie go jest
droga do uswiecenia, zaréwno czlowieka powolanego do takiego
stylu zycia, jak i tych, do ktérych zostaje postany. Celibat wybiera-
ny ze wzgledu na Krélestwo Niebieskie jest zapowiedzig tych débr,
ktére czlowiek szukajgcy Boga osiggnie w zyciu wiecznym. Grze-
gorz z Nyssy napisal kiedy$, ze zycie w dziewictwie jest obrazem
owej szczeSliwosel, jaka czeka nas w przyszlym $wiecie?®. Podobnie
wypowiada sie wspétczesne Magisterium Ko$ciota nazywajac bez-
zenstwo drogocennym darem doskonalej powsciggliwosci. Jej zacho-
wywanie ze wzgledu na Krélestwo Boze, jest szczegdélnym znakiem
débr ziemskich, gdyz zwiastuje, ze sg juz na ziemi czasy ostateczne
zbawienia?®. Kaplan zyjacy w celibacie tgczy sie w szczegdlny sposdb
z Chrystusem i choé malzenstwo nie jest czyms$ gorszym od bezzen-
stwa, to nalezy potwierdzié, ze celibat wybrany dla Krélestwa ukazu-
je duchowg plodnosé czy tez sile rodzicielskg Nowego Przymierza,
a celibatariusz w Chrystusie jest jakby ojcem i matkag swoich wspdlnot?.

Mysélenie eschatologiczne jest mySleniem perspektywicznym, ktére
przywodzi na my$l zar6wno poczatek ziemskiego zycia, ale takze i jego
koniec. Swiadomo$é przemijalnosci $wiata nie oddala cztowieka od
ziemi, ale kaze mu wlasciwie korzystaé¢ z débr i wartosci doczesnych
w sposéb racjonalny i uporzadkowany. Zlym wykorzystaniem débr
czlowiek niszczy wlasne zycie, krétkowzroczne postepowanie jest skie-
rowane przeciwko dobru czlowieka, takze w ziemskim wymiarze. Stad
istotne jest uporzagdkowanie kaptanskiej relacji do Stwércy, wspétbraci
i samego siebie, jednoczesnie majgc na uwadze wlasne i innych dobro

2 Por. J. Michalik, O wartosci kaptanskiego celibatu. List do kaplandw, diakondéw
i alumndw, Przemys$l 2008, s. 8-9.

24 Por. T. Zadykowicz, Kaptanstwo — dar i tajemnica, dz. cyt., s. 32.
% Por. J. Augustyn, Celibat..., dz. cyt., s. 111.
26 Por. SC 34.

z Por. J. Augustyn, Celibat..., dz. cyt., s. 112.
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wieczne, zbawienie. Celibat jest bodZcem, jak méwil bl. Pawel VI,
do tego, by zwracaé¢ wzrok ku sprawom niebianskim?. Swiadectwo
celibatu objawia wspélczesnemu czlowiekowi, iz sg w zyciu ludzkim
takie warto$ci, dla ktérych warto zrezygnowaé z mitosci malzenskiej
i pragnienia posiadania potomstwa. Przez to mito$¢ do$§wiadczana
w stanie celibatu ma szanse staé sie duchowo bardziej powszechna,
plodna i dlatego moze by¢ wyrazniejszym znakiem nadchodzgcego
Krélestwa Niebieskiego®.

Ponadto méwigc o wymiarze eschatologicznym nalezy stwierdzié,
ze kaptan, podobnie jak wszyscy tworzacy Mistyczne Cialo Chrystusa,
jest powolany do $wietosci. A wiec w relacji do samego siebie, zyje
tak, by zapracowaé na $wietosé. Staje sie bezinteresownym sluga
i ofiarnym darem dla innych. Kaptan wedlug serca Bozego to nie
jaki$ urzednik, ktéry pracuje okreslong liczbe godzin, ale to §wiadek
mitoéci Chrystusa. To $wiadek tej mito$ci, ktéra przynagla nas do
troski o kazdego spotkanego czlowieka®. Kazdy ksigdz uswieca sie
przez bezinteresowne bycie dla innych, a takze przez duchowe ojco-
stwo. Ponadto potrafi rozumieé¢ calego czlowieka z jego cielesno$cia,
plciowoscig, seksualno$cia, a takze z jego sferg psychiczng, moralna,
duchowa, religijng, spoleczng. Kaplan zostaje konsekrowany po to,
by troszczyé¢ sie o czlowieka, musi wiec w dojrzaly spos6b umieé
zrozumie¢ takze samego siebie. Powinien by¢ przyjacielem nie tylko
dla otaczajacych go ludzi, ale takze dla samego siebie. Nie moze tez
zapomnie¢, iz troszczy sie nie tylko o formowanie innych wedlug zasad
Ewangelii, ale tez o wlasny rozwéj i radosne dorastanie do $wietoSci.
Potrafi znalezé czas dla samego siebie na spacer, lekture duchowa,
formacje stala, czy tez na poglebiong refleksje nad sobg. W gloszeniu
Dobrej Nowiny, przede wszystkim przemawia najpierw do samego
siebie i jako pierwszy czyni to, czego naucza. Niewatpliwie tego typu
cechy charakteryzujg prezbitera, ktéry w sposéb dojrzaly przezywa
swoje kaplanstwo.

By¢ przyjacielem dla samego siebie, to przezywaé swoje istnienie
na sposéb wierny przyjetej konsekracji kaptanskiej; to modli¢ sie,
mysleé¢, kochaé i pracowaé na wzér Chrystusa. Z tego wzgledu wielkie
znaczenie dla duchowego zycia kaptana i dla skutecznosci jego postugi
ma poglebianie ,,Swiadomoéci, ze jest szafarzem”. Stuzebny zwigzek
z Jezusem Chrystusem

28 Por. SC 34.
29 Por. J. Augustyn, Celibat..., dz. cyt., s. 112-113.

30 Por. M. Dziewiecki, Kaptan: urzednik czy swiadek mitosci?, dz. cyt.
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ustanawia w kaplanie i wymaga od niego nastepnego zwigzku, ktéry
opiera sie na ,intencji”, czyli §wiadomej i wolnej woli czynienia, za
po$rednictwem znaku sakramentalnego, tego, co pragnie czyni¢ Ko-
$ciol. Wyswiecony szafarz staje sie odtad narzedziem w stuzbie Boga
i Kosciota. Milo§¢ do Kosciola i oddanie mu sie w postudze zaktada
glebokie umilowanie Pana Jezusa. Ta za$ milo$é pasterska wypltywa
gléwnie z Ofiary eucharystycznej, poniewaz cale zycie prezbitera jest
w niej zakorzenione, tak iz to, co dokonuje sie na oltarzu ofiarnym,
kaptanskie serce stara sie odnie$¢ do siebie. Nie mozna za$ tego osia-
gnad, jesli sami kaplani nie bedg wnikali przez modlitwe coraz glebiej
w misterium Chrystusa3!.

W zyciu kaptanskim bardzo wazne miejsce powinny zajmowacé dwie
wartos$ci, pierwsza to studium i kontemplacja Bozego Stowa, a druga
to Eucharystia. Obie umacniajg i czynig jeszcze bardziej zazylg wiez
z Chrystusem, wplywajg takze na poziom pasterskiej postugi. W ency-
klice Sacerditalis caelibatus czytamy, ze ,,Stowo Boze tak bardzo strze-
zone przez Ko$ciél, najmocniejszym i najglebszym tonem rozbrzmiewa
w duszy kaptana, ktéry codziennie nad nim medytuje, wyraza je swoim
sposobem zycia, glosi je wiernym”32, Swiety Jan Pawet II podczas
swojej pielgrzymki do Polski w 1999 roku powiedzial, ze natchnione
Stowo jest czystym i stalym Zrédtem zycia duchowego, poniewaz w nim
spotyka sie ze swoimi dzieémi Ojciec, ktory jest w niebie i prowadzi
z nimi rozmowe?*. Bezposrednio powigzane z rozwazaniem Slowa
jest praktykowanie modlitwy brewiarzowej, ktéra rodzi w kaptanie
wewnetrznag rado$é i umacnia go w kaplanskiej postudze. Prezbiter
uzycza niejako glosu catemu Koéciolowi modlgcemu sie wspélnie
z Chrystusem, jednoczes$nie wie, ze powinien modlié sie nieustannie,
taka bowiem modlitwa jest szczegbélnym obowigzkiem kaptana3®.

Z kolei Eucharystia obok Ewangelii jest sercem zycia duchowego
ksiedza. W niej rodzi sie kaptanstwo, ona jest poczatkiem wiezi mi-
loéci z Chrystusem i z cztowiekiem, z ktérym sie spotykamy. Ko$ciét
zyje Eucharystig®®. Mozna réwnie dobrze w ten sposéb powiedzieé
o kaplanstwie stuzebnym. Ma ono swoje zrédto, zyje, dziata i przynosi

31 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja. Kaptan pasterz i przewodnik

wspdlnoty parafialnej, nr 13, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cclergy/documents (21.08.2010).
32 SC 27.
33 Por. K. Wons, Ksigdz rozmitowany w Chrystusie, ,,Pastores” 5 (1999), s. 163.
3 SC 28.

3 Zob.EE 1.

217

Teologia
pastoralna



218

Teologia
pastoralna

ks. Karol Kondracikowski

owoce wla$nie z Eucharystii*. ,Nie ma Eucharystii bez kaplanstwa,
tak jak nie istnieje kaplanstwo bez Eucharystii”?" - pisal $w. Jan Pawet
II. Stad wynika konieczno$é zycia Eucharystig. Przeciez on osobiscie
kazdego dnia, gdy bierze chleb w swoje rece, spotyka samego Chry-
stusa, konsekruje, otrzymuje Go w komunii jako zywego, prawdziwego
i realnego. Kaplanstwo jest wiec w spos6b wyjatkowy zwigzane z mi-
sterium Eucharystii®. Arcybiskup J6zef Michalik w liscie napisanym
do kaptanéw, diakonéw i alumnéw, przypomina o tym, ze kaptanstwo
w Kosciele zostalo ustanowione przez Chrystusa w powigzaniu z Eu-
charystia, kiedy podczas Ostatniej Wieczerzy zalecil: ,,To czyncie na
mojg pamigtke” (Lk 22,19). Jest Ona duchowym dobrem KoSciola,
zawiera sie w niej sam Chrystus i dlatego daje sily potrzebne do twoér-
czego przezywania kaplanstwa, jego wzlotéw i trudnosci®.
Tozsamos$¢ kaptana w relacji do samego siebie powinna ksztaltowaé
sie takze podczas adoracji NajSwietszego Sakramentu. Tylko w takich
okolicznoSciach prezbiter moze poznawaé glebie swojego jestestwa,
wpatrujgc sie w oblicze Tego, do ktérego przez sakramentalne zna-
mie zostal w dniu §wiecenn upodobniony. Adoracja systematyczna,
codzienna, powinna wyznaczaé rytm kaptanskiej duchowosci, na-
szego zycia w obecno$ci Boga. Jest drogg skutecznego poslugiwania,
powigzanego z uwielbieniem Stwércy i z oredownictwem za ludZmi.
Kaplan powinien czerpa¢ sily z adoracji NajSwietszego Sakramentu
i na niej budowaé¢ swoje codzienne postugiwanie. W tym miejscu
warto réwniez wspomnieé¢ o bardzo istotnym czynniku wplywaja-
cym na ksztaltowanie wlasciwej i dojrzalej tozsamos$ci kaptanskiej,
o codziennym rzetelnym rachunku sumienia. Z takiej poglebione;j
refleksji nad swoim zyciem i postepowaniem, krystalizuje sie obraz
kaplana wedlug Serca Bozego; ksiedza, ktéry ma wlasciwy stosunek
do pieniadza, potrafi wyrzec sie bogactw, by wspieraé potrzebujacych
czy tez pomagaé dzieciom z wielodzietnych rodzin. Wylania sie obraz
kaptana, ktéry nigdy nie pragnie prowadzié podwéjnego zycia, ale
zachowuje czysto$é, unika okazji do grzechu i nade wszystko prak-
tykuje regularng spowiedz, pielegnujac w sobie zdrowg wrazliwo$é
sumienia. I wreszcie ksiedza, ktéry stroni od alkoholu oraz innych
uzywek, nie boi sie podejmowaé réznego rodzaju wyrzeczen czy

36 Por. Jan Pawet II, List do kaplanéw na Wielki Czwartek 2004 r., [w:] Jan Pawet
II. Listy..., dz. cyt., s. 318.

31 Por. Jan Pawel I1, Dar..., dz. cyt., s. 75.

38 Por. T. Borutka, Refleksja nad kaplaiistwem w swietle nauczania Kosciota,

Krakéw 2009, s. 74.

39 Por. J. Michalik, O wartosci..., dz. cyt., s. 26.
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umartwien, ale prowadzi zycie uporzadkowane, zdyscyplinowane,
z wlasciwg organizacjg czasu. To, o czym powiedzieliSmy, ma wplyw
na kaptanskg gorliwos$é¢, stosunek ksiedza do Boga i samego siebie,
a takze do wszystkich ludzi, ktérych spotyka w swym kaptanskim
postugiwaniu®. Jest przeciez dla wszystkich publicznym i oficjalnym
poérednikiem u Boga, jest szafarzem Jego lask, ptynagcych z sakra-
mentow, a ponadto powinien uczy¢ prawd wiary i potwierdzaé to, co
glosi §wietosScig zycia i swym postepowaniem®!.

Kardynal Henry Manning w ksigzce zatytulowanej Wieczne kaplani-
stwo stwierdza, ze ksigdz pozostaje w trzech stosunkach, z ktérych
kazdy naklada na niego powinno$é wewnetrznej doskonatosci du-
chowej. Pierwszym jest $cisla tgcznoéé z ,wielkim Arcykaptanem”,
bowiem Jezus jest Zrédlem, z ktérego plynie kaptanska swietosé, ale
jest tez prawem, zauwaza kardynal, z ktérego wynika nasza powinnos¢.
,BadZcie Swietymi, poniewaz Ja jestem Swiety!” (Kpt 11, 44). Bég zada
takze dzi$ Swieto$ci od kazdego, kto sie do Niego zbliza, podobnie jak
niegdy$ wymagal jej od Mojzesza czy Izajasza (por. Wj 3, 5; Iz 6, 6-7).
Apostolowie przez trzy lata przebywali w obecnosci Jezusa, oddychali
atmosferg czystosci i doskonatosci. Pomimo tego, iz bylo w nich wiele
niedoskonalo$ci, to znikaly one z biegiem czasu, bowiem zostaly stra-
wione przez Jego $wietg obecno$é. Dokladnie taki sam, jak stosunek
Apostoléw, jest stosunek, w jakim pozostaje wzgledem swego Boskie-
go Mistrza kapltan, stwierdza kard. Manning. Jest to relacja osobista,
rzeczywista i nieustajgca®.

Druga z relacji odnosi sie do Boskiego Zbawiciela. Jest on stale
obecny w swoim Kosciele, ktérego jest Glowa. Prezbiterom zostata
powierzona piecza nad sakramentalng obecno$cig Jezusa. Jest to
znak ogromnego zaufania, a je$li sam Bég, ktéry zna nasze serca
powierza nam cokolwiek, to jest to, jak pisze kardynal, rekojmia za-
ufania absolutnego. Stad kazde powolanie do kaptanstwa wymaga
nieskazitelno$ci i szczero$ci. Trzecia korelacja jest ustanowiona przez
Stwoérce, raz nawigzana w skutkach trwa na wieki. Henry Manning
ma tu na my$li relacje prezbitera do powierzonych jego opiece dusz.
Odpowiedzialno$¢ za zycie bliZniego moze wkladaé¢ na czlowieka
tylko Ten, ktéry Sam jest Panem i Dawcg zycia. Pan powierza opiece
pasterza swojg trzode, a on odpowiada za te trzode wlasng duszg. By
sprosta¢ temu nietatwemu zadaniu trzeba otworzy¢ sie na dziatanie
Bozej laski, oddaé sie calemu na rzecz tej postugi. Kardynal zauwaza

40 Por. tamze, s. 16-22.
4 Por. BF VII 568; 569.

42 Por. H. Manning, Wieczne kaptanstwo, Warszawa 2000, s. 26-28.
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takze, ze pasterz musi zawsze i$¢ przed swojg trzoda, w przeciwnym
razie trzoda nie mogtaby i$¢ za nim. Musi najpierw sam posiadac¢ to,
czego ma nauczy¢ swoje owce, a nauczy je skutecznie nie tyle tym, co
méwi, ile raczej tym, czym jest®.

W kontekscie powyzszych rozwazan trzeba dzi$ spojrzeé¢ na ka-
planstwo, ktére jest darem i tajemnicg. Jego zderzenie ze wspél-
czesng $wieckg mentalno$cia, ktéra przedklada kaplanskie ago nad
esse, wypaczajac jego istote i sens, moze by¢ pelniej zrozumiane, gdy
kaplan powolany nie ze wzgledu na to, co czyni, ale to kim jest*, za-
cznie odkrywaé swojg tozsamo$é w odniesieniu do Jezusa Chrystusa,
wspéblnoty Kosciola, ktérej stuzy, a takze pamietajac o osobistym
uswieceniu. Nie da sie przeciez zrozumieé poslugi prezbitera odry-
wajac ja od Chrystusa, kaplanstwo bez Jezusa nie istnieje*. Nalezy
w tym miejscu zaznaczyé, ze kazda z tych trzech relacji, do Boga,
ludzi i siebie samego, powinna pobudzaé i przynaglaé¢ kaptana, by
dazyl do jak najwiekszego upodobnienia siebie do Boskiego Mistrza
i jak naj$cislejszego zlaczenia sie z Nim. Wéwczas nie tylko rozwija
swoja tozsamosé, ale takze znajduje jej potwierdzenie w tym, co czyni.
Dzialajagc w jednosci z Chrystusem u$wieca nie tylko samego siebie,
lecz takze tych, do ktérych zastat postany.

Stowa kluczowe: kaptanstwo, celibat, tozsamo$é.

43 Por. tamze, s. 31-33.

44

Zob. T. Zadykowicz, Kaptanstwo — dar i tajemnica, dz. cyt., s. 42-43.

45 Zob. tamze, s. 43.
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Zywot Stugi Bozej Reginy Protmann
na tle hagiografii okresu potrydenckiego

THE LIFE OF THE SERVANT OF GOD REGINA PROTMANN
AS AN EXAMPLE OF POST-TRENT HAGIOGRAPHY

The aim of the article is to present The Life of the Servant of God Regina
Protmann (1623) as an example of Post-Trent hagiography. Its main heroine is
the foundress of the Congregation of Saint Catherine, Virgin and Martyr (died
1613).The author’s goal is to construct a role model acceptable to contempo-
rary readers. He relies on the authority of the Scripture, personal accounts of
the meetings with the Blessed and her own writings. Following the principles
of the new hagiography, he does not insert miracles or other fantastic motives
to make his work more credible. They are replaced by detailed descriptions of
Regina’s actual deeds and virtues.

Key words: Regina Protmann, hagiography, lives of saints, role model litera-
ture, role model.

Wstep

W styczniu 2013 roku mineta czterechsetna rocznica $mierci btogo-
stawionej Reginy Protmann (1552-1613), zalozycielki Zgromadzenia
Siéstr Swietej Katarzyny Dziewicy i Meczennicy. Jubileuszowe obcho-
dy stanowily dobrg sposobno$é¢ do refleksji nad zyciem i dziatalno$cig
tej wybitnej reprezentantki potrydenckiego katolicyzmu. Obok Anieli
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Merici (1470-1540)?, Zofii Czeskiej (1584-1650)? czy Apolonii Raderme-
cher (1571-1626) Regina Protmann nalezata do tych oséb, ktére dzieki
swej silnej osobowosci i konsekwencji postepowania torowaly droge
apostolatu kobiet w Ko$ciele?.

Zyciorys bl. Reginy Protmann

Regina Protmann urodzila sie w Braniewie w 1552 roku, w zamoz-
nej rodzinie mieszczanskiej’. Ojciec przyszlej btogostawionej, Piotr,
zajmowatl sie kupiectwem, matka — Regina z domu Tingel — byla cérka
burmistrza miasta. Rodzina posiadala gospodarstwo, okazaty dom
i spichlerz nad rzeka Pastekg. W dziecinstwie i wezesnej mtodosei
Regina przejawiala cechy typowe dla reprezentantki swego stanu
i epoki: gustowala w wykwintnych strojach i rozrywkach, posiadata
wysokie poczucie wlasnej wartosci, bedace konsekwencjg posia-

Aniela Merici urodzila sie okolo 1471 roku w Desenzano (Wtochy). Po $mierci
rodzicéw wstapita do Trzeciego Zakonu Swietego Franciszka. W 1535 roku
w Brescii zatozyta Towarzystwo Swietej Urszuli, do ktérego wstepowaly dzie-
wice oraz wdowy. Ulozona przez Aniele regula pozwalala na prowadzenie
zycia konsekrowanego na wzér oséb poswiecajacych sie Bogu w poczatkach
chrzescijanstwaipozostajacych we wlasnych domach. Z czasem Zgromadzenie
wlaczylo sie w prace apostolskie, zwlaszcza nauczanie katechizmu, i przybrato
formeinstytutu zycia wspdélnego (urszulanki) . Zatozycielka zmarta w 1540 roku.
Zob. B. Lozinski, Leksykon zakonéw w Polsce. Instytuty zycia konsekrowanego
i stowarzyszenia 2ycia apostolskiego, Warszawa 2009, s. 384.

Zofia Maciejowska urodzila sie w 1548 roku w rodzinie szlacheckiej. W wieku
lat szesnastu wyszla za mgz za Jana Czeskiego. Po szeSciu latach malzenstwa
owdowiala. Reszte zycia pos§wiecita dzielom mitosierdziainauczaniu dziewczat.
Zapoczatkowang dzialalno$é kontynuowalo zatozone przez Zofie w 1627 roku
w Krakowie Zgromadzenie Panien Ofiarowania NajSwietszej Maryi Panny
(prezentki). Zalozycielka zmarta w 1650 roku, beatyfikowana w 2013. Zob.
B. Lozinski, Leksykon..., dz. cyt., s. 326.

Apolonia Radermecherurodzita sie w 1571 roku w Aachen (Niemcy). Z powod 6w
politycznych udala sie do Holandii, gdzie przylaczyta sie do grona tercjarek
franciszkanskich postugujgcych chorym. W 1622 zostata wezwana przezjezuitéw
do Aachen w celu przejecia opieki nad przytutkiem dla ubogich, w ktérym
zorganizowala szpital pw. $w. Elzbiety. Dzien, w ktérym zostata ,,Mistrzynig
Przytulku” (13 sierpnia 1622) stat sie data zatozenia Zgromadzenia Siéstr Swie-
tej Elzbiety Trzeciego Zakonu Swietego Franciszka. Matka Apolonia zmarta
w 1626 roku. Zob. B. Lozinski, Leksykon..., dz. cyt.,, s. 208.

B. G. Sliwinska CSC, Dzieje Zgromadzenia Sidstr Swietej Katarzyny Dziewicy
i Meczennicy, Olsztyn 1998, s. 50.

5 Biografie bt. Reginy podaje za: B. G. Sliwitiska CSC, Dzieje Zgromadzenia..., dz.
cyt., s. 53-64 oraz M. L. Krebs CSC, Wptyw beatyfikacji Matki Reginy Protmann
na rozwdj jej kultu, Olsztyn 2003, s. 11-21.
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danych zalet (uroda, wyksztalcenie, inteligencja). Silna osobowos$é
i pragnienie dominacji w swym $rodowisku umozliwilty jej w przy-
szlo$ci odegranie wiodgcej roli w tworzeniu nowatorskich struktur
zycia zakonnego. Z domu rodzinnego wyniosla takze gleboka wiare
i ugruntowang wiedze religijng. Znajomos$¢ dobrych obyczajéw oraz
kultury towarzyskiej ulatwialy jej nawigzywanie kontaktéw z réznymi
osobisto$ciami, co réwniez odegralo duze znaczenie w pézZniejszej
dzialalnosci zakonotworczej.

Do dziewietnastego roku zycia Regina przebywala w domu ro-
dzinnym. Nie ustalono, czym konkretnie zajmowatla sie w okresie
mlodzieniczym, trudno tez sprecyzowac zakres pobieranych przez nig
nauk. Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa wiedze zdobywata
w domu. Formacja religijna mtodej braniewianki przebiegata w duchu
6wczesnej rekatolicyzacji potrydenckiej i ksztaltowala sie na skutek
oddzialywania tak znaczacych osobowo$ci, jakimi byli 6wczeéni paste-
rze Ko$ciola warminskiego: kard. Stanistaw Hozjusz oraz bp Marcin
Kromer. Regina utrzymywatla tez kontakty z przebywajgcymi w Bra-
niewie od 1565 roku jezuitami, by¢é moze uczestniczyla w gloszonych
przez nich niedzielnych naukach dla dziewezat. Zapewne nalezala tez
do zainicjowanej przez zakon Sodalicji Marianskiej, ukierunkowanej
m.in. na prace charytatywng wéréd najubozszych. Przebieg dalszych
los6w Reginy oraz jej udokumentowane zwigzki z Towarzystwem
Jezusowym wskazujg na inspirujgcy wplyw jezuitéw na czynione
W pOzniejszym zyciu wybory.

Radykalna zmiana stylu zycia Reginy dokonala sie w roku 1571,
kiedy to mloda dziewczyna podjeta decyzje opuszczenia domu i po-
Swiecenia sie Bogu oraz sluzbie najbardziej potrzebujacym. Odejscie
od dotychczasowego $rodowiska, zwrot ku ascezie i kontemplacji
nastgpily — i najprawdopodobniej pozostawaly w Scistym zwigzku —
z grasujacg w mie$cie epidemig dzumy (1571-1572). Wrazliwa na ludzka
nedze Regina, opanowana pragnieniem niesienia pomocy cierpigcym,
zamieszkala w nalezagcym do jej rodziny zniszczonym, pozbawionym
wyg6d budynku przy ulicy Koécielnej. Wraz z dwiema podobnie my-
$lacymi towarzyszkami rozpoczela, pod patronatem $w. Katarzyny,
zycie na wzoér zakonny oraz posluge wéréd najbiedniejszych — odwie-
dzala chorych, przyrzadzala lekarstwa, troszczyla sie o opuszczonych
i sieroty. Przedmiotem jej troski staly sie tez miejsca oraz obiekty
kultu: przygotowywanie szat liturgicznych i §wiec, dbaltosé o estetyke
Swiatyn. Wyrazem staran o odnowe religijno-moralng ludno$ci Warmii
byla inicjatywa nauczania dzieci i mlodziezy zenskiej. Wszystkie te
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elementy wspéltworzg do dzi§ charyzmat zainicjowanego przez nig
zgromadzenia.

Dzialalnos$¢ Reginy, jej umiejetno$é lgczenia postawy kontempla-
cyjnej z czynnym apostolstwem, przyciggaly do niej mtode dziew-
czeta. Powiadomiony o rozwijajacym sie dziele bp Marcin Kromer
zatwierdzil w 1583 roku Pierwsze Reguly nowej kongregacji zakonnej
pod nazwg Zgromadzenie Siéstr Swietej Katarzyny Dziewicy i Me-
czennicy. Jego nowatorski charakter polegal na zintegrowaniu zycia
modlitwy i ascezy z czynnym apostolstwem. Zalozycielka Zgroma-
dzenia dokonata tym samym przetomu w dotychczasowym systemie
funkcjonowania zakonéw zenskich, dotad realizujgcych zasade zycia
w Scistej klauzurze i catkowitym oderwaniu od §wiata zewnetrznego®.
W $wietle 6wezesnych uwarunkowan byt to jedyny dopuszczalny dla
kobiet sposéb zycia wedlug rad ewangelicznych. Regina Protmann
odrzucita koncepcje izolacji zakonnicy od $wiata, zerwala z podziatem
si6str na kategorie (chéry) w zalezno$ci od posiadanego wyksztalce-
nia. Nie zaakceptowala takze zadnej z obowigzujgcych tzw. wielkich
regul zakonnych, wypracowujac model zycia opartego na wlasnych
przepisach normatywnych’. Powolane przez nig dzielo, bedace syn-
tezg kontemplacji i zycia czynnego stanowilo fenomen o charakterze
przetlomowym, przekraczajacy istniejgce ograniczenia.

Zycie wewnetrzne zalozycielki Zgromadzenia® cechowal duch zar-
liwej modlitwy i kontemplacji, polaczonej z ascezg. Powstrzymywata
sie od przyjmowania pokarméw, sypiala na podlodze, biczowala sie
i nosita wlosiennice. Za konieczny $rodek postepu duchowego uwazala
systematyczng prace nad wlasnym doskonaleniem poprzez zaparcie
sie siebie, ubéstwo i wyrzeczenia. Hasto zycia: ,,Jak umilowany Bég
chce” wyrazalo postawe afirmacji wobec kazdego zdarzenia i oko-
licznosci, odezytanych jako przejaw woli Bozej. Cze$é Naj$wietszego
Sakramentu oraz kult Naj$wietszego Serca Jezusa stanowily dwa
uzupelniajgce sie motywy jej mistyki. Przejawem poboznos$ci maryjnej
bylo codzienne odmawianie okres§lonych modlitw: Litanii Loretaiskiej,
Godzin o Blogoslawionej Dziewicy i R6zanca. Regina zywila takze
glebokg cze$é do $w. Katarzyny — patronki kongregacji oraz kosciota
parafialnego w Braniewie.

6 B. G. Sliwiniska CSC, Dzieje Zgromadzenia..., dz. cyt., s. T1.

T Tejze, Geneza i rozwdj norm prawnych Zgromadzenia Sidstr Swietej Katarzyny,
Dziewicy i Meczennicy, w minionym czterechsetleciu (1583-1983), ,,Studia War-
minskie”, T. XXII-XXIII, 1985-1986, s. 25-38; tu: Ii IT Regula, s. 39-57

8 Zob. tejze, Dzieje Zgromadzenia..., dz. cyt., s. 134.
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~Zywot Stugi Bozej Reginy Protmann”

Podstawowe Zrédlo biograficzne, wykorzystywane we wszystkich
kolejnych opracowaniach dotyczacych jej osoby i charyzmatu nosi
tytut Zywot Stugi Bozej Reginy Protmann, zatozycielki Zgromadzenia
Siostr Swietej Katarzyny Dziewicy i Meczennicy®. Tekst ukazal sie po
raz pierwszy w Krakowie w 1623 roku, w jezyku niemieckim, dziesie¢
lat po $mierci Blogostawionej. Pierwodruk (pod tytulem Das Leben der
Gottseeligen Jungfrawen Regin Brotmanns Stifterinnen der Léblichen
Gesellschaft Sanct Catherinen, Jungfrawen und Martyrinen, durch einen
galub wiirdigen Priester beschrieben) nie dotrwat do naszych czaséw.
Pod koniec XIX wieku edycja ta znana byla wybitnemu historykowi
dziejéw Warmii, Franciszkowi Hiplerowi, i przechowywana byta az do
II wojny $wiatowej w konwencie katarzynek w Lidzbarku Warmin-
skim?!’. Najstarsze zachowane do dzi§ wydanie — drugie z kolei — uka-
zalo sie w 1727 roku w Braniewie i jest pod wzgledem tak treSciowym,
jak i edytorskim zgodne z wersjg krakowska. Stato sie ono podstawg
przektadu na jezyk polski, dokonanego przez Zgromadzenie Siéstr
Swietej Katarzyny w 1979 roku i wydanego w Grottaferrata (Rzym).
Wspomniana biografia ukazata sie takze w jezykach portugalskim
(1916), angielskim (1933), francuskim (1933), litewskim (po 1930)
i wloskim!.

Anonimowy autor tekstu, okreslony w pierwodruku mianem ,wiary-
godnego kaptana”, to przypuszczalnie o. Engelbert Keilert (1565-1622)
— jezuita, spowiednik oraz kierownik duchowy bl. Reginy i $wiadek
ostatniego okresu jej zycia. Pochodzil z Niderlandéw. Do Braniewa
przybyt w 1588 roku, tuz po uzyskaniu $wiecen kaptanskich. Od 1600
roku pelnit funkcje prefekta seminarium duchownego, nastepnie byt
kaznodziejg i spowiednikiem braniewskiego kolegium jezuickiego.

Zywot Stugi Bozej Reginy Protmann... wpisuje sie w nurt dynamicznie
rozwijajacego sie po Soborze Trydenckim (1545-1563) piSmiennictwa
hagiograficznego. W okresie tym, naznaczonym dziataniami zmierza-
jacymi ku rekatolicyzacji kultury, stalo sie ono istotnym narzedziem
ksztaltujgcym postawy odbiorcze. Wielkie zastugi na polu jego roz-
powszechniania polozyli wlaénie jezuici, w pelni uznajgcy znacze-
nie zywotopisarstwa w procesie poglebiania religijno$ci wiernych.

o Informacje na temat rozpatrywanego zZrédla podaje w oparciu o: T. Podgérska,

wstep f:lo: Zywot Stugi Bozej Reginy Protmann, Zaloiycielki Zgromadzenia
Sidstr Swietej Katarzyny Dziewicy i Meczennicy, napisany przez wiarygodnego
kaptana, Grottaferrata (Roma), 1979, s. 9-14.

10

Zob. B. G. Sliwinska, Dzieje Zgromadzenia..., dz. cyt., s. 56.

i Zob. tamze, s. 57.
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Publikowane od II potowy XVI wieku zbiory hagiograficzne (ze
stynna kolekeja Zywotow swietych Piotra Skargi na czele) oraz druki
po$wiecone pojedynczym bohaterom wiary miaty na celu propagowa-
nie okres$lonych wzoréw zycia chrze$cijanskiego. Charakterystyczng
cechg 6wczesnej hagiografii byto nasilenie jej funkcji dydaktycznych,
wzrost roli przekaZnika wzorc6w moralno-obyczajowych!?. Przyktad
Swietego mial instruowac odbiorce m.in. w zakresie sumiennego spel-
niania obowigzkéw stanu. Osobom zamoznym ukazywano postawe
milosierdzia wzgledem ubogich, przedstawicielom nizszych warstw
zalecano pokore i cierpliwo$é w znoszeniu przeciwno$ci, a takze wy-
trwalo§¢ w pracy. Duchownym stawiano przed oczami wzory poboz-
noéci i ascezy. ,,Stanowa” orientacje swego zbioru akcentowal m.in.
Piotr Skarga, piszac: ,,[Zywoty] po wielkiej czeéci na jeden sie stan
przydaja: krélewski na krélewski, kaplanski na kaplanski, $wiecki na
Swiecki”3. Z parenetycznych waloréw hagiografii doskonale zdawat
sobie sprawe réwniez autor Zywota Stugi Bozej Reginy Protmann,
poprzedzajac wlasciwy wywod biograficzny Przedmowq do czytelnika.
W adresowanym do odbiorcé6w wprowadzeniu precyzuje zasadniczy
cel swej pracy, jakim jest ukazanie w osobie bohaterki konkretnego
wzorca do nasladowania. Uzasadniajgc swoje stanowisko, odwoltuje
sie do autorytetu Pisma Swietego (Mt 5; Syr 44, 1-15), zalecajacego
ujawnianie, pochwale i zachowywanie w pamieci cnét ich nosicieli.
Jednoczes$nie sygnalizuje najwazniejsze elementy kompozycyjne kre-
$lonego przez siebie wizerunku:

(...) godne pochwaly jest to, co w zyciu bogate byto w cnoty, stawne
i wiernie zachowywane (...). Z powyzszych powodéw pobudzony zosta-
tem do tego, by przy pomocy taski Bozej opisaé zycie, cnoty i dary nie-
bieskie, jakimi odznaczata sie Regina (...). Postanowilem wiec ujawnié
je iukazaé jg innym jako przyklad i wzér do nasladowania.

Zywotopisarstwo okresu potrydenckiego charakteryzuje wyrazna
tendencja do uwiarygodniania prezentowanych zdarzen i postaci. Ce-
lem tego rodzaju zabiegu bylo ukazanie autentyzmu zycia jednostki,
stuzylo tez jako narzedzie polemiki z protestantyzmem, podwazajagcym
warto$é Zrédlowsg katolickiego piSmiennictwa hagiograficznego. Po-
trzebg czasu stalo sie zatem przepracowywanie istniejgcych przekazéw
oraz tworzenie nowych w oparciu o solidne podstawy historyczne,

12 H. Dziechcinska, Hagiografia, [w:] Stownik literatury staropolskiej, pod red.

T. Michalowskiej przy udziale B. Otwinowskiej i E. Sarnowskiej-Temeriusz,
Wroctaw 1989, s. 259.

P. Skarga, Zywoty swietych Starego i Nowego Zakonu na kazdy dzien przez caly
rok..., Krakéw 1615 (brak paginacji).
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uzasadniajgce wiarygodno$é kazdego bohatera i dotyczacych go
Swiadectw materialnych oraz tekstowych!*. Nowa hagiografia miata
odtad stanowié¢ zbiér historycznie potwierdzonych i wiarygodnych
dokumentoéw, siegajacych do Swiadectw autoréw cieszgcych sie nie-
kwestionowanym autorytetem'. Zabieg ten realizowany byl poprzez
odwolywanie sie do Zrédel (jak w przypadku biografii §wietych ze
zbioru Skargi) badz relacji naocznych §wiadkéw zycia bohatera. Au-
tor rozpatrywanego tekstu zastosowal drugg sposréd wymienionych
strategii, z podkres$leniem autentyzmu swej relacji (opartej na obser-
wacjach z autopsji i §wiadectwach wspélczesnych) oraz cech swego
warsztatu pisarskiego: ,,(...) z calg staranno$cig przestuchalem wiary-
godnych $wiadkéw zycia i przemian wewnetrznych Reginy. Sam bedac
naocznym $wiadkiem jej zycia i cnét, staralem sie doktadnie opisaé
oraz przekazaé to, co widzialem i styszalem”. Dzieki temu analizo-
wany material posiada, w zalozeniu autora, warto$¢ bezposredniego
dokumentu autentycznego zycia duchowego?!”.

Poza wspomniang przedmowa, Zywot sktada sie kolejno z nastepu-
jacych po sobie rozdziatéw: 1. Poczqgtki jej duchowego 2ycia, II. Poczqgtki
ksztattowania sie Zgromadzenia sw. Katarzyny, rozwdj Zgromadzenia,
cel, zycie i karnosé, III. O nadzwyczajnych cnotach i darach, jakimi
Regina zostala obdarzona, IV. Chwalebne czyny Reginy. W rozdziale
ostatnim wydzielono fragment dotyczacy okoliczno$ci $émierci Reginy
(Pozegnanie zycia doczesnego). Calos¢ wienczy Zakoriczenie, zawiera-
jace podsumowanie zycia bohaterki, pro$be do Boga o laske jej nasla-
dowania oraz formula pochwalna adresowana do Boga i Jego Matki.

Tre$é¢ oraz forma Zywota posiada charakterystyczne cechy nowo-
zytnej biografistyki religijnej. Jednym z noénych motywéw 6wczesnej
hagiografii byta ,,wedréwka” bohatera — od zycia grzesznego do dosko-
naloéci, od zla ku dobru, z wyeksponowanym momentem osobistego
nawrodcenia. Pragnienie §wietoSci pojawialo sie jako skutek impulsu,
ktéry nagle wypelnial wnetrze cztowieka, dotad prowadzgcego catl-
kiem zwyczajne, czesto grzeszne zycie. Z tak skonstruowang postaciag
(w odréznieniu od wielu bohateréw zywotéw Sredniowiecznych, od
momentu urodzenia zadziwiajgcych swg wyjatkowos$cig) czytelnik
moégl latwo sie utozsamié. Budujacy przyklad jednostki zmagajacej
sie z wlasnymi wadami byl tu doskonale uchwytny, nauka moralna

14 A. Ceccherelli, Od Suriusa do Skargi. Studium poréwnawcze o ,, Zywotach swie-

tych”, przet. M. Niewdjt, Izabelin 2003, s. 42-43.
15 Zob. tamze, s. 51.
16 T. Podgérska, Zywot..., dz. cyt., s. 16.

17 Tejze, wstep do: Zywot..., dz. cyt., s. 9.
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wyplywala bezposrednio z prezentowanych zdarzen: ,,bo musiem
i grzechy $wietych powiadaé chcac ich pokute ukazowaé” — przeko-
nywal odbiorce swych Zywotéw Piotr Skarga.

Omawiany projekt narracyjny widoczny jest takze w biografii Reginy
Protmann, w ktérej mozna wyodrebni¢ dwa zasadnicze etapy. Pierwszy
z nich to okres dziecinstwa i mtodo$ci, spedzonych w §rodowisku ludzi
zamoznych, na ,,uciechach $wiatowych”, w poczuciu wlasnej warto-
$ci i umitowaniu débr doczesnych. Charakterystyka rozpatrywanego
okresu zawarta jest w rozdziale pierwszym biografii, akcentujacym po-
chodzenie Reginy i formy aktywno$ci w czasie pozostawania w kregu
rodziny. W sposéb szczegdblny podkreslono fakt narodzin i dorastania
bohaterki w ,,zacnej” i zamoznej rodzinie mieszczanskiej, zamieszkatej
w konkretnej przestrzeni geograficznej, holdujacej okres§lonym warto-
Sciom'. Zabieg ten w hagiografii nowozytnej zastgpit Sredniowieczne
opisy przyjscia bohatera na §wiat w cudownych okolicznos$ciach. For-
my aktywnos$ci mlodej mieszczanki oraz poglady wyznawane w okresie
dziecinstwa i mlodosci — ,,nieprzystawalne” do wizerunku przyszlej
Swietej, a zatem mato budujace — potraktowane zostaty lakonicznie,
za pomocg ogdélnikowych sformutowan: ,,(...) miata upodobanie do
Swiatowych uciech, pieknych strojéw, réwniez inne warto$ci doczesne
sprawialy Reginie rado$é i zadowolenie”?. Na wspomnianym etapie
zycia posiadane przez bohaterke walory ciala i ducha stuzg podkre-
§laniu wlasnej warto$ci w opinii otoczenia: ,,Odznaczajac sie uroda,
bystro$cig umystu, madro$cig i roztropno$ciag, pragneta imponowaé
wspoltowarzyszkom zabaw oraz by¢ przez nie podziwiang”?. Nie ulega
watpliwosci, iz te rozpoznawalne dla $wiata cechy pozostajg bezwar-
toSciowe w perspektywie wieczno$ci. W nastepujacej po cytowanym
fragmencie uwadze metatekstowej autor wykorzystuje do§wiadczenia
Reginy w formie przestrogi przed niebezpieczenstwami wynikajgcymi
ze slabo$ci ludzkiej natury:

W takich to przypadkach slaba i sklonna do upadku natura ludz-
ka czesto kieruje czlowiekiem. Ludzie, obdarzeni przez Boga wiel-
kimi i nadzwyczajnymi darami natury, niejednokrotnie upadajg
latwo w sprzyjajacych ku temu okoliczno$ciach i nieodpowiednim

18 ,ReginaProtmannpochodzita zzacnejrodziny mieszczanskiej, byta cérkg Piotra

Protmanna, czlowieka powazanego, wywodzacego sie z zamoznego, dawnego
rodu, obywatela Braniewa (Brunsberga), w diecezji warminskiej i matki Reginy
z domu Tingels”. Zob. T. Podgérska, Zywot Stugi Bozej..., dz. cyt., s. 17.

9 Tamze, s. 17.

20 Tamze, s. 17-18.
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towarzystwie. Natura ich daje sie uwie$é, plawigc sie w uciechach
Swiatowych i czesto zanurzajgc sie w nich najglebiej?'.

Kolejny etap zycia bohaterki rozpoczyna sie w momencie przemiany,
dokonujacej sie pod wplywem wewnetrznego przynaglenia — identy-
fikowanego z dzialaniem laski Bozej — i przekladajacego sie na rady-
kalne wybory i posuniecia. Decyzja odrzucenia wartosci §wiatowych
zostaje podjeta na skutek ,,iluminacji”, faski werbalizowanej w tekscie
jako ,,$wiatlo”. Jej dzialanie, nieskojarzone z zadnym konkretnym
zdarzeniem, ukierunkowuje dotad zaabsorbowang aktywnoScig ze-
wnetrzng bohaterke ku wlasnemu wnetrzu, pozwalajac jej rozeznaé
prawdziwg warto$¢ dotad prowadzonego zycia: ,,Kiedy $wiatlo laski
Bozej zaczelo jasno promieniowaé w sercu Reginy, poznata marno$é
uciech §wiatowych, poczula do nich wstret i niecheé¢”??. Przetlomowy
moment nawrdcenia zostaje dodatkowo zaakcentowany dzieki wigcze-
niu do narracji tekstu modlitwy osobiscie utozonej przez bohaterke,
niejako ,,namacalnego” dokumentu dokonujacej sie przemiany. Jest
to modlitwa prosby, adresowana do Boga, wykorzystujaca metaforyke
ognistej strzaly (oznaczajacej milo$¢ Bozg) wymierzonej w grzeszne
serce, oczyszczajgcej je z wszelkich ziemskich upodoban i kierujacej
ku warto$ciom wyzszym. W tekécie wykorzystany zostal takze mo-
tyw tesknoty za zjednoczeniem z Chrystusem, przybierajacy ksztalt
oblubienczej miloéci. Zdaniem Teresy Podgérskiej, w modlitwie tej
doszuka¢é sie mozna §ladéw mistyki hiszpanskiej, propagowanej w in-
teresujacym nas okresie przez zakon jezuitow?:

O Panie i Boze mdj, zran grzeszne serce moje ognistg strzalag milosci
Twej, ktéra wszystko przewyzsza, abym nie mial upodobania w zadnym
stworzeniu, lecz tylko w Tobie jedynie, Boze méj i Panie. Daj mi taka
mito$é, abym sie cala spalila i w tobie rozptyneta. Jezu méj najuko-
chanszy, tylko ty badZ w sercu moim i przyjmij je do serca Swego, abym
juz tylko Tobie podobaé sie mogta na wieki. Jezu mdgj stodki, o Panie
i Boze mgj, ach kiedyz ja bede mitowaé Cie doskonale? Kiedy ja Ciebie
obejme, Oblubieficze mdj najmilszy, w ramionach mej duszy niegodnej
i w Sercu Twym odpoczne na wieki? O Panie Jezu, stodyczy duszy
mojej, Oblubiencze serca mego, ach, obym mogla z czystej mitosci ku
Tobie pogardzaé soba i $wiatem catym. Ach, oby dusza moja z milosSci
ku Tobie stopniala jak wosk od storica i z Tobg sie zjednoczyta, o Panie
i Boze mgj*.

2 Tamze, s. 18.

22 Tamze.

2 T. Podgérska, Wstep, dz. cyt., s. 11.

24 Tejze, Zywot..., dz. cyt., s. 18.

229

Historia
Kosciota



230

Historia
Kosciota

Bernadetta Puchalska-Dgbrowska

Dalszy bieg zdarzen stanowi konsekwencje wspomnianego do-
Swiadczenia, a jednoczes$nie dowodzi radykalizmu dokonanych przez
bohaterke wyboréw: ,,pozostata wierna i stanowcza powzietym po-
stanowieniom, a kierowana Duchem Swietym nie pozwolila nigdy
odwie$¢ sie od nich”®. W charakterystyce ,,odmienionej” Reginy,
konstruujacej odtad swdj wlasny model egzystencji, pierwszym akcen-
towanym przez autora posunieciem jest opuszczenie dotychczasowego
$rodowiska zycia, utozsamianego w utworze z grzesznym Babilonem?.
Kolejny krok to decyzja po$wiecenia zycia Bogu w innym obszarze
aktywnosci, dobrowolnej izolacji od rodziny i innych oséb $wieckich.
Wiele miejsca w narracji zajmuje opis zmian w organizacji zycia boha-
terki, radykalnie ré6znego od dotychczasowego, stuzgcemu wdrozeniu
praktyk religijnych. Znajdujemy w nim szczegély dotyczace wygladu
nowej przestrzeni zamieszkania, warunkéw bytowania oraz kultury
stotu. Miejsce wygodnej kupieckiej rezydencji zajmuje odtad budynek
zniszczony i grozacy zawaleniem?’, pozbawiony wszelkich wygéd,
przywodzacy na my$l ubéstwo betlejemskiej stajni:

Nie zastata w tym domu zadnych zapaséw; piwnica, spizarnia i skrzynie
byly puste, $ciany ogotocone. Udziatem jej stato sie wielkie ubéstwo,
gléd i zimno oraz opuszczenie przez wszystkich ludzi. Bieda byla
poczatkowo tak wielka, ze przez dluzszy czas, wraz ze swymi dwiema
wspolsiostrami, z rado$cia w sercu, z braku stotu, spozywaly chleb na
beczce?.

Obraz trudnosci, z ktérymi zmaga sie Regina na poczatku nowej
drogi zycia, stuzy ukazaniu cnét ,,pozgdanych” u kandydatki do stanu
doskonatosci (mestwo, wytrwato$é), a zalecanych przez Chrystusa
w Ewangelii: ,,Znosita to wszystko z sercem meznym wiedzgc, ze
droga do zycia wiecznego jest ciasna i stroma”?. Tok dalszej narracji
przynosi konkretne juz opisy dzialalno$ci, dotad pomijane w opisie
Swieckiego okresu zycia. Miejsce ,,uciech §wiatowych” zajmujg obrazy
praktyk religijnych i ascetycznych (modlitwa, umartwienia ciala, czu-
wanie, post, dyscyplina), stylu zycia poprzestajgcego na zaspokajaniu
podstawowych potrzeb (skromno$é w ubiorze, spozywaniu positkéw)

% Tamze, s. 19.

26 W czasie niewoli babiloniskiej miasto bylo symbolem kary Bozej (Jr 21, 3-7; 25,15-

29; 27,1-28; 17) oraz tego wszystkiego, co niemoralne (I1z 24,10; 47,12; Za 5, 5-11;
Jr 50, 24-32). Zob. E. Ozorowski, Slownik podstawowych pojeé teologicznych ,
Warszawa 2007, s. 19-20.

2 T. Podgérska, Zywot..., dz. cyt., s. 20.

28 Tamze.

2 Tamze.
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oraz ukierunkowanego na prace reczna, traktowang jako $rodek
utrzymania i osobistego uswiecenia®, sprawowang w duchu wierno$ci
wobec wskazan Pisma Swietego: ,,Pilnie spelniala wszelkie obowiazki,
nie jadata swego chleba z prézniakami (Prz 31)”3.

Rozdzial drugi, poswiecony poczatkom Zgromadzenia Siéstr Swietej
Katarzyny, sytuuje bohaterke w kontek$cie zalozonej przez nig wspo6l-
noty. Konstrukcja postaci centralnej zmierza do wyeksponowania
dwojakiej roli Reginy — na plaszczyznie ,,fizycznej”, formalnej i prawnej
- zakonodawczyni, w wymiarze religijnym — wzorca osobowego przeto-
zonej i duchowej matki. Autor uwypukla cechy bohaterki wskazujace
na predyspozycje do kierowania wspélnotg zakonng (,,powazne i roz-
tropne rady, wskazowki i porzadek”??, troska o dyscypline wspélnego
zycia®®), nowatorstwo w zakresie tworzenia form zycia konsekrowa-
nego*!, dzialalno$¢ wychowawcza wsréd mlodziezy zenskiej®, troske
o godne sprawowanie nabozenstw w odpowiedniej oprawie®. Rezultat

30 Nie préznowata, lecz wyciagata rece do pracy, brala wrzeciono i przedta”. Zob.

tamze, s. 20.

31 Tamze, s. 20.

32 Tamze, s. 21.

33 ,Regina wprowadzita do domu Regule i porzgdek dnia. Okre§lita i wyznaczyta
czas na modlitwy, na rachunek sumienia, na milczenie i rozmowy oraz na prace
reczna. (...) oéwiecona $wiatlem Ducha Swietego rozumiata, ze zadna miara
obej$é sie nie moznabezkarno$ci, domowego porzadku, dobrych ustaw i Reguly
oraz przelozenstwa w domu i w calym Zgromadzeniu. Wiedziala tez, ze jezeli
karno$é, porzadek dnia, Regula i ustawy bedg zachowywane w Zgromadzeniu
istawiane napierwszymmiejscu, wowczas zadne zewnetrzne niebezpieczenstwa
nie zagrozg siostrom, wszak bez pionu i murarz nie zbuduje prostego muru”.
Zob. tamze, s. 22.

34 »Patrzac na dzielo Reginy, mozna w nim zauwazyé nadzwyczajne zamiary

Boze w KoSciele, a takze szczegdlne postannictwo zgromadzen zakonnych. (...)
Przez Regine madros$é Boza w sposéb widoczny zrzagdzila pewng nowo$é; dala
Kosciotowi §wietemu Zgromadzenie dziewic zyjacych w diecezji warminskie;j,
ktére oprécz trzech §lubéw zakonnych (...) zobowigzaly sie wyjs$é za klauzure,
do doméw ludzi potrzebujgcych pomocy i gorliwie §wiadezyé im uczynki mito-
sierdzia chrzes$cijanskiego: pielegnowaé chorych, pocieszaé smutnych i stuzyé
im pomocg we dnie i w nocy”. Zob. tamze, s. 22.

% »,Ponadto czyms$ nowym a niestychanym w owych czasach, leczbardzo magdrym

iroztropnym, bylo zalozenie przez Regine, w jej konwencie w Braniewie, szkoty
dla dzieci i mlodziezy zenskiej. Chciala w ten sposéb wpajaé¢ mitosé i bojazn
Bozag w mlode serca, a przy tym udostepnié im nauke czytania i pisania, co
jest niezwykle korzystne dla rozwoju chrzescijanskiej wspélnoty”. Zob. tamze,
s. 22-23.

»Godnym pochwaly jest zarzadzenie przez Regine (...), by wszystkie siostry
bez wyjatku zajmowaly sie praca reczng i byly gotowe zaopatrywaé¢ domy Boze

36
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oddzialywania Reginy na nowo tworzong wspdlnote zilustrowany jest
za pomocg obszernego opisu zycia pierwszych katarzynek:

Wkrétce mozna bylo zauwazyé, ze jej powazne i roztropne rady, wska-
z6wki i porzadek, stwarzajg atmosfere doskonalej jedno$ci i siostrzane;j
miltosci (...). Wszystko miaty wspélne; nie posiadaty nic nadzwyczajnego:
jeden dom, wspédlng sypialnie, wspdlny stél, te same pokarmy i napo-
je, jednolity ubiér, wspélnie szty na modlitwe i do ko$ciota, o jednej
porze wstawaly i o jednej udawatly sie na spoczynek, razem szty do
pracy, wszystko spetnialy sumienie zachowujac karno$é i zewnetrzne
obyczaje. Kazda z nich wiernie spelniata swdj obowigzek, starajac sie
0 zrozumienie wzajemne, unikajgc rozdzialéw i sprzeciwu®’.

Charakterystyczng cechg rozpatrywanego wywodu jest stosowanie
paraleli miedzy postawsg i czynami Reginy i jej towarzyszek a zalecenia-
mi i dokonaniami postaci biblijnych. Swéj wizerunek zatozycielki Zgro-
madzenia i jego pierwszej przetozonej ksztaltuje bohaterka wedtug
wskazan Ksiqg Madrosciowych®®. Dzialalno$é siéstr na rzecz KoSciota
poréwnywana jest do postugi niewiast ewangelicznych towarzyszacych
Chrystusowi®. Kontemplacyjny wymiar ich egzystencji znajduje swg
analogie w postawie Magdaleny, za$ apostolstwo czynne — w postudze
Marty*. W nakreS§lonym obrazie nie zabraklo tez wzmianek o $wie-
tych, przywolywanych jako autorytety wspomagajgce odautorskg
argumentacje (Sw. Augustyn)*! oraz postaci gléwnej patronki Zgroma-
dzenia, $§w. Katarzyny. Cze$¢ oddawana aleksandryjskiej meczennicy

w ornaty, alby, obrusy oltarzowe, korporaly oraz troszczyé sie o wszystko, co
konieczne dla sprawowania stuzby Bozej. Ponadto, by zajmowaly sie naprawg
i utrzymaniem wszystkiego w czystos$ci”. Zob. tamze, s. 23.

37 Tamze, s. 21.

38 ,Regina,$wiadomaswejodpowiedzialnosci, rozwazalastowa Medrca Panskiego,

Eklezjastyka (Syr 23): «Dano ci wladze, nie wyno$ sie ponad innych, pozostan
na réwni jako jeden z nich»”. Zob. tamze, s. 27. W dalszej cze$ci analizowanego
wywodu czytamy: ,,Z bojaznig rozwazata stowa Salomona (Ks. Madr. 6): «Su-
rowy bedzie sad dla tych, ktérzy innym przewodzg i nad nimi wtadze majg»”.
Zob. tamze, s. 28.

3 ,»W postudze Kos$ciolowi siostry byty podobne do poboznych niewiast (...), ktére

towarzyszyly Chrystusowiw Jego podrézach misyjnych poprzez miastaiwioski,
postugujgc Panu”. Zob. tamze, s. 23.

40 »Ich zycie apostolskie mozna poréwnaé ze stuzbg Marty, za$ z Magdaleng ich

zycie kontemplacji.” Zob. tamze, s. 23-24.

4 Postaé ta pojawia sie w zwigzku z kolejng odautorskg refleksja, tym razem na

temat zaniedban w wychowaniu mlodziezy i nowatorskiej roli odegranej przez
Regine w zakresie jej ksztalcenia: ,,Mlodziez bowiem i dzieci zaniedbane (...)
wzrastajg jak drzewa karlowate (...) i przynosza calemu spoleczenstwu tylko
szkody i wielkie nieszczescie. Sw. Augustyn dlatego nazwat cesarza Juliana
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wyrasta z przekonania samej Reginy o wyjatkowej skutecznosci jej
wstawiennictwa??.

Rozdzial trzeci, najbardziej ukierunkowany parenetycznie, podzie-
lony zostal na wyodrebnione czesci, sposréd ktérej kazda po§wiecona
jest oméwieniu jednej z praktykowanych przez Regine cnét. Na plan
pierwszy wysuwa sie pobozno$¢, manifestowana w sposéb dostrzegal-
ny. Spelniajgc postulat wiarygodno$ci zZrédia hagiograficznego, autor
- wnikliwy obserwator zycia bohaterki — powoluje sie na §wiadectwo
z autopsji, przytaczajac obraz rozmodlonej Reginy, z wykorzystaniem
elementu naocznego przedstawienia:

(...) jaiwielu innych widzieliémy to na wlasne oczy. W niedziele i §wieta
uczestniczyla w postawie kleczacej od najwczesniejszej porannej az
do ostatniej Mszy Swietej. Zatopiona w modlitwie potrafila przez pieé
godzin kleczeé¢ w ko$ciele na tym samym miejscu. Godnym podziwu
bylo, jak wszystko to wytrzymywata w pézniejszym podesztym wieku®.

Wsréd praktykowanych przez bohaterke form pobozno$ci autor ze
szczegblng mocg podkresla nabozenstwo do Najswietszego Sakramen-
tu. Drobiazgowa relacja na ten temat zawiera informacje dotyczace
czestotliwo$ci przyjmowania Komunii §w. (niedziele i §wieta, a takze
wtorki i czwartki kazdego tygodnia)*, postawe szacunku wobec tajem-
nicy przeistoczenia®, wytrwalo§é w spelnianiu praktyk religijnych do
ostatnich chwil zycia?.

Konsekwentnie powtarzajgcym sie zabiegiem jest wykazywanie ana-
logii pomiedzy jednostkowymi czynami Reginy a zaleceniami Pisma
Swietego. Oméwione w dalszych partiach tekstu praktyki ascetyczne
wyrastajg z przekonania bohaterki o konieczno$ci umartwiania cia-
la, zgodnie z deklaracjg $§w. Pawla z Pierwszego Listu do Koryntian:

Apostate przesladowcg KosSciota chrze$cijanskiego, gdyz m.in. rozwiazal szkoty
(...), a wychowawcéw przepedzil”. Zob. tamze, s. 23.

2 »Regina, majac nauwadze pomy$lny rozwdj Zgromadzenia, obrata$w. Katarzyne

Dziewice i Meczennice na szczegdlng jego patronke i oredowniczke. Zyczeniem
jej bylo, by §w. Katarzyna (...) swoim skutecznym wstawiennictwem spieszyla
Zgromadzeniu w kazdej potrzebie, aby wzrastalo w doskonato$ci, rozwijalo sie
pomysélnie i miato zapewnione istnienie po wszystkie czasy. Zob. tamze, s. 25.

43 Tamze, s. 28.

44 Tamze.

4 »(...) ilekroé styszala wymawiane stowa — Naj$wietszy Sakrament — pochylata

pokornie glowe. Nawet w ostatniej chorobie styszac te stowa, z wielkim wysil-
kiem podnosila glowe z poscieli, sklaniajac jg pokornie”. Zob. tamze, s. 29.

46 Tamze, s. 29.
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,2Umartwiam swoje cialo i biore je w niewole” (1 Kor 9)*". Autor siega
réwniez po autorytet Ewangelistéw: Jana (,,swoje zycie doczesne miala
w nienawisci”)* oraz Mateusza (,,Krélestwo Niebieskie doznaje gwaltu
iludzie gwaltowni je zdobywajg”)®. Formy podjetych mortyfikacji (po-
wstrzymywanie sie od pokarméw i napojéw, wlosiennica, biczowanie
sie zelaznymi lancuszkami, sypianie na golej podlodze, spedzanie
nocy na modlitwie)®, znane z hagiografii Sredniowiecznej, ukazujg
rozmach, z jakim Regina dazyla do upodobnienia sie do cierpigcego
Chrystusa. Poza Biblig, dodatkowy czynnik motywujgcy bohaterke
stanowily przyklad $§wietych, zwlaszcza Elzbiety Wegierskiej: ,W prak-
tykach umartwienia Regina nasladowata takze $w. Elzbiete, ktéra pod
miekkimi, jedwabnymi szatami, ozdobionymi drogg bizuterig, nosita
szorstka bielizne, uszytg z worka”®'. Tak prowadzona narracja stawia
sobie zdecydowany cel perswazyjny: skonstruowanie wizerunku Regi-
ny jako wzorca postaci dzialajgcej zgodnie z zaleceniami autorytetéow
Kosciota i propagowanymi przezen modelami postaw.

Cnota mestwa w przeciwno$ciach — kolejny walor prezentowanej
sylwetki — zilustrowany jest za pomoca rozmaitych form wypowiedzi
literackiej, zwlaszcza pochodzacych od samej Reginy, czynigcych bo-
haterke zywota postacig autentyczng i wiarygodna. ,,Teraz wiem, ze
Bég naprawde mnie miluje” — cytuje autor komentarz bohaterki, stale
powtarzany w sytuacjach krytycznych’?. Postawe miloSci nieprzyja-
ci6t dokumentuje tekst osobistej deklaracji, sformulowanej w duchu
wierno$ci wobec nakazéw Ewangelii: ,,Kochane dzieci, médlcie sie za
niego, bede mu dobrze czynita (...), gdyz takie jest przykazanie Pana:
mitowaé nieprzyjaciét i dobrze czynié¢ tym, ktérzy nas przesladuja,
w ten sposéb staniecie sie dzieémi Ojca Niebieskiego”®. W analizowa-
nym fragmencie odnajdujemy takze pouczenie skierowane do siéstr,
stanowigce zachete do wytrwania w trudnosciach:

47 Tamze,s.29. W tekscie zywota : ,,Umartwiam swoje ciato i w niewole podbijam”.
Zob. tamze, s. 29.

48 J 12, 35. Zob. tamze, s. 31.
49 Mt 11, 12. Zob. tamze, s. 31.
50 Tamze, s. 29-30.

51 Tamze,s. 30. Autor przydaje autentyzmu temu §wiadectwu, wspominajgc widok
owe]j szaty ogladanej w kosSciele dominikanéw w Kolonii. ,,Te szate pokutng
widziatem podczas uroczystosci $w. Elzbiety wystawiong na ottarzu (...) w celu
pobudzenia wiernych do wiekszej pokuty”.

52 Tamze, s. 31.

53 Tamze, s. 32.
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Modlitwa duszy (...), ktéra wytrwale znosi smutek i przygnebienie jest
Panu Bogu milsza, anizeli modlitwa duszy petnej stodkich uczué, ktéra
nie doznaje zewnetrznych do$wiadczen (...). Podobnie na wiekszg po-
chwale zasluguje ten, kto 16dke swg prowadzi naprzéd wséréd trudéw
i niebezpieczenstw (...)%.

W dalszych partiach tekstu autor zamieszcza modlitwe, bedacg —

w jego odczuciu — wyrazem pokory i bojazni Bozej:

(...) Daj mi o Boze (sg to jej stlowa, ktére wlasnorecznie napisata), bied-
nemu dziecku i szczenieciu biednemu, te okruszynki, co ze stotu Twego
spadajg. Nie jestem godna wielkiej laski Twojej, daj mi tylko, o Boze,
kochaé Cie wiecznie, wiecznie Cie czcié i uwielbiaé®.

Brak troski o potrzeby doczesne, wynikajacy z zawierzenia wszyst-

kich spraw Bogu ilustruje egzemplum o kobiecie wspierajgcej Regine
w trudnej sytuacji finansowej*®. Cechy ,,przyktadu” — o zdecydowanym
walorze hagiograficznym i parenetycznym — posiada takze fragment
dotyczacy ostatnich dni zycia bohaterki: ,,Podczas o§émiotygodniowe;j
choroby nie uslyszano od niej zadnego stowa skargi, nie zauwazono
tez najmniejszego odruchu zdradzajgcego niecierpliwo$é”®’. Wpleciona
w narracje odpowiedzZ Reginy na pytanie o samopoczucie: ,,Jak Bég
chce” stala sie hastem zalozonego przez nig zgromadzenia®. Dopel-
nieniem obrazu nakres§lonego w dyskutowanym rozdziale sg liczne
sceny obrazujgce mito$¢ blizniego, zakorzenione jeszcze w poetyce
zywotopisarstwa $redniowiecznego (obmywanie nég ubogim w szpi-
talu, calowanie cuchngcych ran, wysysanie ropy z wrzod6éw)®.

Opisy wszechstronnej aktywnos$ci Reginy, ukierunkowanej na

Boga i ludzi, wypelniajg ostatnig cze$é zanalizowanego przekazu.

54

55

56

57

58

59

Tamze, s. 33.
Tamze, s. 36.

Tamze, s. 32: ,,Regina (...) bez wystarczajacych $rodkéw rozpoczeta odbudowe
domu (...). Potrzeba bylo jeszcze wiele pieniedzy, aby budowle dokonczyé. Nie
rozpaczatla,leczwierzyla, ze dzieto podjete na chwate Bozg, ostatecznie znajdzie
pomyslne rozwigzanie. I co sie dzieje? Pewnego razu niespodziewanie przyszla
(...) nieznajoma pani; chciata widzieé sie z Reging. Powiedziata do niej, wiem,
ze masz klopoty i wysypala na stét kilkaset marek ze szczerego zlota”.

Tamze, s. 33.
Tamze, s. 33.

»Jakze czesto w obecnoéci swoich wspélsiéstr obmywala nogi ubogim chorym
przebywajgcym w szpitalu (...). Klekala przed chorym i calowala otwarte rany
oraz cuchngce bandaze. (...) jedna ze wspélsiéstr bardzo cierpiata z powodu
zlosliwego wrzodu. Regina podeszla do niej (okropnosé to uslyszeé), ujeta chore
miejsce nie rekami, lecz ustami, pocalowala rane i zaczeta wysysaé z niej rope
z wielkg rado$cig (...). Zob. tamze, s. 35.
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Zastosowany schemat narracji calkowicie odpowiada wymaganiom
6wczesnej hagiografii, eksponujgcej pozytywnie waloryzowane
(,,chwalebne”) dokonania postaci centralnej. Ich selekcja oraz sposéb
przedstawienia wyklucza elementy fantastyczne, zdarzenia cudowne
— trudne do przyjecia, a tym samym do nasladowania dla odbiorcy.
Waznym zabiegiem aktualizujgcym jest usytuowanie ich na tle é6w-
czesnej sytuacji politycznej, spolecznej i religijnej obszaru aktywnosci
bohaterki. Postawa dystansowania sie od spraw doczesnych nie zwal-
nia Reginy od angazowania sie w sluzbe na rzecz KoSciola, ojczyzny,
rodzinnego miasta i os6b z otoczenia:

Gdy slyszata o przygotowaniach wojennych, o niebezpieczenstwie gro-
zacym chrzescijanstwu lub rodzinnemu miastu, gleboko przezywata to
w swoim sercu. (...) natychmiast rozpoczynatla (...) posty i dwudniowe
lub czterdziestogodzinne nabozenstwo w swoim konwencie i w ko-
$ciele. Czynila to bez rozglosu, a w taki sposéb, jak gdyby odwrécenie
nieszcze$cia (...) zalezalo tylko od niej i jej wsp6isiéstro.

Omawiany fragment zywota zawiera takze wizerunek Reginy — prze-
lozonej, odznaczajacej sie wszystkimi cechami predestynujgcymi jg
do sprawowania swego urzedu: stanowczos$é, tatwosé nawigzywania
kontaktéw, znajomos$é obyczajéw, umiejetnos$é prowadzenia korespon-
dencji poczucie odpowiedzialnoéci za zgromadzenie, troska o poszcze-
gblne wspdlnoty lokalne®!, sposéb zycia bedacy przyktadem dla innych.
Powtarzany przez hagiografa zabieg wlaczenia do opowiadania wypo-
wiedzi bohaterki® dodatkowo uwiarygodnia prezentowang sylwetke.

Ukoronowaniem hagiograficznego wizerunku Reginy Protmann
jest budujacy opis jej zgonu. Autor przekonuje odbiorce o doskonatym
przygotowaniu bohaterki na $mier¢, opisuje czynno$ci bezposrednio
poprzedzajace zejScie (ostatnie odwiedziny doméw zakonnych, wy-
trwalo$¢é w znoszeniu Smiertelnej choroby, przyjecie sakramentéw),

60 Tamze, s. 37-38.

61 , By nie zaniedbaé obowigzkéw wynikajacych z racji zajmowanego urzedu, nie

lekata sie odbywaé podrézy wizytacyjnych w czasie niepogody (...); znatury byla
obdarzona darem latwego nawigzywaniakontaktéw; znata zewnetrzne obyczaje
iumiatazachowadésie wobec wszystkich, wysokoinisko postawionych spotecznie
Mowa jej byla zyczliwa, uprzejma, pokorna, wyrozumiatla i stanowcza, dlatego
wszystko, co zamierzala, z tatwosScig osiggneta. W prowadzeniu korespondencji
(..o wykazywalatakgjasno$§é umystuisprawno$é w pisaniu, ze mozna jg stawiaé
na réwni z pracownikami kancelarii wyksztalconymi w sztuce pisania”. Zob.
tamze, s. 39-41.

62 Tamze, s. 39-40.



Zywot Stugi Bozej Reginy Protmann na tle hagiografii okresu potrydenckiego

rejestruje wiek bohaterki i date $mierci®. Zbadana relacja dowodzi
heroicznosci postepowania bohaterki, zachowujacej cierpliwosé i po-
gode ducha wobec czekajacego jg konca. Zamieszczony w ramach
analizowanego podrozdzialu tekst duchowego testamentu Reginy
zawiera katalog cndét zalecanych czlonkiniom zatozonego przez nig
Zgromadzenia: dyscyplina, skromno$é, pokora, cierpliwos$é, postuszen-
stwo, umartwienie jezyka i mysli, pokdj we wspélnocie i ze wszystkimi
ludZmi®.

Zakonczenie

Zywot Stugi Bozej Reginy Protmann posiada cechy wlasciwe potry-
denckiej twoérczosei hagiograficznej. Wizerunek postaci tytutowej,
przedstawionej w roli wzorca osobowego, uwzglednia wszystkie etapy
jej zycia, z podkres§leniem momentu przelomu - rezygnacji z wartosci
doczesnych i zwrotu ku wiecznym. Prezentujac kolejne losy Reginy i jej
dokonania, autor uwypukla praktykowane przez nig cnoty, z zaakcen-
towaniem zwigzku pomiedzy postepowaniem bohaterki a zaleceniami
Pisma Swietego. Wazny postulat wiarygodnosci zrédia hagiograficzne-
go zostaje spelniony dzieki wlaczeniu do Zywota wypowiedzi samej
Reginy. Przybierajg one réznorodne postacie — modlitw, pouczen,
przestrég, form autoperswazji®® — przydajgc bohaterce autentyzmu
i wystawiajgc Swiadectwo jej silnej i twoérezej indywidualnosci. W ten
sposéb poswiecony jej tekst posiada nie tylko cechy biografii pochwal-
nej, ale takze interesujgcego dokumentu zycia i wewnetrznych zmagan

63 »(...) tuz przed $miercia, powodowana wielkg gorliwos$cig, ale i po§wieceniem,

w czasie mroznej zimy, udata sie do swoich konwentéw w sgsiednich miastach.
(...) Z podrézy powrécita chora do domu i wiecej juz nie wstala z t6zka. Chorobe
swojg znosita ku zbudowaniu wszystkich przez osiem tygodni z wielkg poboz-
noscig i cierpliwos$cig. Przed $miercig, z zalem i skruchg (...) calowala czesto
trzymany przed nig krucyfiks. Po przyjeciu sakramentéw Swietych, z ufnoscig
iw pokoju zasneta Roku Panskiego 1613, w 61 roku zycia. Przezyta 34 lata wéréd
swoich wsp61sidstr, petnige urzad przetozonej z powagg, mitoscig i wiernoscia.”

64 »dJesttomoim pokornymimatczynymupomnieniem (...), by$cie zawsze (...) wiernie

trwaly w karnosci, skromno$ci, pokorze, prawdziwej cierpliwo$ci, w doskona-
tym postuszenstwie i chrzescijanskiej milo$ci. Uczcie sie (...) umartwiaé w sobie
nie tylko te bardzo szkodliwe, ale takze i wszystkie mate (...) pozadania, ktére
mogg zaszkodzi¢ waszemu powolaniu i stanowi, a mianowicie: niepotrzebne
rozmowy, podejrzliwe, prézniacze mysli, lenistwo i pusty émiech”. Zob. tamze,
s. 42.

»Regino, bedziesz nazwana zalozycielkg Zgromadzenia $w. Katarzyny, zosta-
1a$ jego najwyzszg przelozong, wlozyla$ sobie ciezkie jarzmo na barki, pelnisz
urzad, z ktérego bedziesz musiata zdaé surowy rachunek wobec innych. Stad
pozostalo ci jedynie czuwaé nad sobg”. Zob. tamze, s. 28.
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238 Bernadetta Puchalska-Dgbrowska

jednostki w drodze do §wietosci. Jako taki stanowi cenne $wiadectwo
kultury religijnej przetomu XVI i XVII wieku.

Stowa kluczowe: Regina Protmann, hagiografia, zywot, parenetyka,
wzor osobowy.
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ANTROPOLOGIA
TEOLOGICZNA Rocznik Teologii Katolickiej, tom XIII/2, rok 2014

ks. Henryk Dybski

Teoktysta — matka $w. Teodora Studyty

THEOKTISTE - THE MOTHER OF ST. THEODORE THE STUDITE

The aim of the article is to discuss Theoktiste’s curriculum vitae. This does
not mean, however, that focusing primarily on her person, one can skip all the
content relating to her son, St. Theodore. What weighs in favour of it, is the close
ties between them that deepened in the course of mutual experiences — both
in the family house in Constantinopole and later, when both led religious life.
In addition, their lives influenced each other to such an extent, that it would
be difficult to understand important decisions taken by Theodore, especially
in his youth, without the prior influence of his mother.

Key words: Byzantine studies, hagiography, asceticism, monasticism,
cenobitism.

W 57. tomie ,Vox Patrum” wydanym z okazji jubileuszu 70-lecia
urodzin zastuzonego dla patrologii polskiej ks. prof. Wincentego My-
szora, ukazal sie mgj artykul!, w ktérym wymienione zostaly cztery
starozytne Vitae $w. Teodora Studyty (759-826), ich autorzy, czas po-
wstania i wydania krytyczne. Ostatni za$ rozdzial (szésty) tej publikacji®
po$wiecony jest jego biografii. Napisana ona zostala w oparciu o Vita
Sancti Theodori Studitae A3 autorstwa Teodora Dafnopaty, historyka,

1 Por. H. Dybski, Wydania krytyczne, czas powstania i autorzy staroZytnych W Zy-
wotéw” sw. Teodora Studyty. Jego ,,curriculum vitae” w oparciu o ,,Zywot A”,
,Vox Patrum” 32(2012) t. 57, s.137-154.

2 Por. tamze, s. 145-152. W cytowanym wyzej artykule, znajduje sie réwniez
wyjaénienie stowa ,,Studyta”, ktére wystepuje przy imieniu $w. Teodora: zob.
tamze, s. 149-150.

3 Por. PG 99, 113-232.
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zyjacego w pierwszej polowie X wieku. W Zywocie tym zawarte sg
najwazniejsze wydarzenia, dotyczace zycia i dzialalno$ci §w. Teodora.
Vita A nie wyczerpuje jednak tego zagadnienia, lecz je tylko syntetycz-
nie przedstawia w porzgdku chronologicznym. Natomiast informacje
uzupelniajace i znacznie poszerzajgce ten temat, znajdujg sie w ob-
szernej spusciznie literackiej Teodora Studyty*. Obecne sg one m.in.
w jego utworze pochwalnym, napisanym ku czci jego matki z okazji jej
pogrzebu®. Pierwszoplanowg postacig nie jest w nim on, lecz ona, przy
czym autor uzupelnia niektére dane, dotyczace zwlaszcza dziecinstwa
Teodora, ktére sg zawarte tylko w tej pozycji.

Gléwne watki tematyczne Mowy pogrzebowej

Na wstepie naszych rozwazan trzeba zaznaczyé, ze celem niniej-
szego studium bedzie curriculum vitae Teoktysty. Nie oznacza to
wszakze, iz skupiajgc uwage przede wszystkim na jej osobie, pomi-
niemy zupelnie tre$ci odnoszgce sie do Teodora. Przemawiajg za tym
istniejgce miedzy nimi $ciste wiezy, wynikajgce z osobistych relacji,
pogltebiajacych sie pod wplywem przezywanych wspélnie wydarzen,
zaréwno tych w domu rodzinnym w Konstantynopolu, jak i p6Zniej-
szych, gdy prowadzili obydwoje zycie zakonne. Ponadto mozna tu
jeszcze dodagé, ze ich losy przenikaly sie wzajemnie do tego stopnia, iz
trudno byloby zrozumieé wazne decyzje podejmowane przez Teodora,
zwlaszcza w mlodosci, bez weze$niejszego wplywu na nie jego matki.
Ona pierwsza wprowadzila go m.in. w bogaty $wiat Biblii, uczyta umi-
lowania modlitwy, czy tez praktykowania ascezy®. Warto wspomnie¢,

4 Por. Mate Katechezy: PG99, 509-688; Sancti Theodori Studitae sermones parvae
catcheseos, J. Cozza-Luzi (red.), [w:] A. Mai, Nova Patrum Bibliotheca (=NPB),
t. 9/1, Roma 1888; Sancti Patris nostri Confessoris Theodori Studitis praepositi
parva catechesis, E. Auvray (red.), Parisiis 1891; Wielkie Katechezy: Sancti The-
odori Studitae sermones magnae catcheseos, J. Cozza-Luzi (red.), [w:] A. Mai,
NPB, t. 9/2, Roma 1888 i t. 10/1, Roma 1905; Listy: Epistularum libri duo, PG
99, 904-1669 lub G. Fatouros (red.), [w:] Corpus Fontium Historiae Byzantinae,
31/1-2, Berlin — New York 1992; zob. takze: utwoér pochwalny ku czci Platona:
Laudatio S. Platonis archimandritae, PG 99, 804-849.

5 Por. Laudatio funebris in matrem suam, PG 99, 884-902. Zob. Stownik tacinsko-
-polski, opr. K. Kumaniecki, Warszawa 1999 (stowo lacinskie laudatio = m.in.
mowa pogrzebowa), s. 248. W niniejszym artykule utwér Laudatio funebris
in matrem suam (Mowa pogrzebowa ku czeci swojej matki) jest ttumaczeniem
wlasnym i w jezyku polskim bedzie posiadat skrécone, nastepujgce brzmienie:
Mowa pogrzebowa lub Mowa. Godne uwagi jest takze opracowanie po$wiecone
Teokty$cie: B. Hermann, Theoktista aus Byzanz, die Mutter zweier Heiligen
Theodorus Studites, Freiburg 1919.

6 Por. Laudatio funebris in matrem suam 4, PG 99, PG 99, 888ABC.



Teoktysta — matka sw. Teodora Studyty

ze Mowa pogrzebowa, bedgca gtléwnym Zrédlem poznania Teoktysty,
byla skierowana przez Teodora do mnichéw studyjskich w miejsce
konferencji ascetycznej, jakg zwykle wyglaszal dla ich duchowego po-
zytku'. Juz w pierwszym rozdziale tej Mowy, Teodor, jako przetozony
wspoélnoty zakonnej, oznajmia swoim wspoétbraciom nieoczekiwang
wiadomosé o naglej émierci Teoktysty, postaci dobrze im znanej, a za-
razem rodzonej siostrze ,,naszego wspolnego ojca” Platona®. Najpierw
$w. Teodor stwierdza, ze jego zadanie bedzie polegalo na przekazaniu
tylko faktéw, bez uciekania sie do jakiejkolwiek zbednej przesady, ktéra
moglaby doprowadzi¢ do znieksztalcenia jej curriculum vitae pelnego
zastug®. Nastepnie podkreéla, iz pomija prawie zupelnym milczeniem
historie dziecinstwa i mtodosci Teoktysty, rozpoczynajac swoja narra-
cje od jej wyjScia za maz i kontynuuje jg az do momentu zgonu. Z kolei
przyznaje, ze lata poprzedzajace jej zamazpdjscie, z oczywistych po-
wodéw, nie byly mu osobi$cie znane. Zapewnia jednak, iz zaleznie od
potrzeby, bedzie niekiedy do nich wracal, gdyz w jego przekonaniu,
przyczyni sie to do jej lepszego poznania i pozwoli pelniej zrozumieé,
jak na przestrzeni mijajacego czasu rozwijalo sie jej zycie duchowe!®.

Odnoénie tekstu zawartego w Mowie pogrzebowej, bedacej przed-
miotem naszego zainteresowania, to wydaje sie nam, ze mozna go
podzieli¢ na dwie zasadnicze czeSci. Pierwsza z nich obejmuje okres
czasu, jaki Teoktysta spedzila w Konstantynopolu u boku swojego meza
Fotyna, gdzie zajmowala sie prowadzeniem domu i gospodarstwa oraz
wychowaniem dzieci'. Druga za$ cze$¢ zwigzana jest z brzemienng
w skutki decyzja, jaka podjeta po okoto 23 latach trwania ich zwigzku
malzenskiego w roku 780 lub 7812, wypelnionego wewnetrzng walka
ze swoim macierzynskim sercem i chrzescijanskim sumieniem. Zakon-
czyla sie ona opuszczeniem meza (za jego zgoda) oraz niepetnoletnich
jeszcze dwéch synéw (J6zefa i Eutymiusza) oraz Teodora (ktéry prze-

7 Por. tamze 1, PG 99, 884B.

8 Tamze 1, PG 99, 884A.

o Por. tamze 1, PG 99, 884AB.

10 Por. tamze 2, PG 99, 884BC.

1 Por. tamze 2-6, PG 99, 884C-892A.

12 Uwazamy, ze nastapilo to wkrétce po $mierci cesarza ikonoklasty, Leona IV

Chazara (775-780). Taki wniosek mozna wyprowadzié na podstawie Mowy
pogrzebowej, w ktérej Teodor Studyta nie wymienia imienia tego wladcy, ani
jego dwoéch poprzednikéw: Leona III Izauryjczyka (717-741) i Konstantyna V
Kopronima (741-775), zwalczajacych bardziej niz on kult Swietych obrazéw
ijego zwolennikéw. Por. Laudatio funebris in matrem suam 8, PG 99, 892D. Zob.
T. E. Gregory, Historia Bizancjum, ttum. J. Hunia, Krakéw 2008, s. 186-199.
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kroczyl wéwcezas 18 rok zycia) i po§wieceniem sie na wylaczng stuzbe
Bogu we wspdlnocie ascetek®.

Trudno nie przyznaé, ze bardzo cenne informacje o Teokty$cie, po-
chodza szczegélnie z okresu mtodosci Teodora. Byt on wtedy nie tylko
naocznym $wiadkiem wielu waznych szczeg6léw zaczerpnietych z jej
zycia, Fotyna i rodzenstwa, ale je wraz z nimi wspéltworzyl. Jednakze
wiedze o tym, co dzialo sie przed jego urodzeniem oraz w latach wcze-
snego dziecinstwa, czerpal zapewne w pierwszej kolejnosci od swoich
rodzicéw, wuja Platona lub innych krewnych. Analogiczna sytuacja,
odnoénie zbierania przez niego danych o Teokty$cie, zwlaszcza za
panowania cesarza Konstantyna VI (780-797)', zaistniala réwniez
i wéwczas, gdy byl on mnichem, lecz z pewng réznicg. Polegata ona
na poszerzeniu grona osé6b o przyjaciél i znajomych, a takze anonimo-
wych swiadkéw, majgcych z nig jakikolwiek kontakt. Dzieki tak szero-
ko zakrojonej akcji informacyjnej, moégt tatwiej zlokalizowaé miejsce
jej aktualnego pobytu. Bylo ono bowiem czesto uzaleznione m.in. od
tego, gdzie zatrzymywal sie konwdj zolnierzy wraz z Teodorem i jego
mnichami (idagcymi do Tesaloniki, 796 r.), internowanymi z powodu
obrony $wietych obrazéw. Towarzyszyta im Teoktysta, ktéra spotykata
sie niekiedy z nimi potajemnie podczas nocnych postojéw, bedac sama
zagrozona wydanym na nig podobnym wyrokiem.

Asceza Teoktysty w ramach zycia rodzinnego

W niniejszym rozdziale pragniemy skupié sie na zagadnieniu zycia
ascetycznego Teoktysty, ktére prowadzita w Konstantynopolu, stolicy
Cesarstwa Wschodniego, jako zona Fotyna, nie zaniedbujgc przy tym
swoich obowigzkéw matki i gospodyni domowej. Nalezy tu wspomnied,
ze Teodor wywigzujac sie z obietnicy zlozonej na poczatku Mowy po-
grzebowej, pomija milczeniem wiekszo$¢ faktow, jakie wydarzyly sie
przed jej Slubem. Nie jest wiec czym$ zaskakujgcym, ze nie opisuje
metody wychowawczej, jakg wobec niej stosowano, czy tez atmosfery
religijnej, w ktérej wzrastata. Ogranicza sie jedynie do ogélnego stwier-
dzenia, méwigcego ,,0 cennych warto$ciach moralnych”?’, jakie prze-
kazali jej rodzice. Nie wymienia jednak ani ich imion, ani imion ro-
dzenstwa, za wyjatkiem Platona. Nie oznacza to bynajmniej, ze jeste-
$my zdani na same hipotezy, niemajgce zadnego potwierdzenia
w Mowie pogrzebowej. W niej bowiem znajduje sie wzmianka, zapew-

13 Por. Laudatio funebris in matrem suam 7-13, PG 99, 892B-900D.
14 Por. tamze 8-10, PG 99, 893A-897A.
15 Tamze 2, PG 99, 884B.
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niajgca nas m.in. o tym, ze Teoktysta kochata Boga calym sercem
i wyrazata to w licznych praktykach religijnych, zaré6wno przed, jak
i po ceremonii §lubnej z Fotynem. Powyzsze stwierdzenie, odnoszgce
sie do jej nadprzyrodzonej cnoty miloéci do Stwoérey, obejmuje wiec
réwniez okres, gdy byla jeszcze panng. Wydaje sie nam, ze zaréwno
uczucie, jakim darzyla Boga, jak i wyrazenie wiary w formie kultu, sg
wymownym $wiadectwem pobozno$ci, ktérg wyniosta najprawdopo-
dobniej z rodzinnego domu. Warto$ci te przekazala nastepnie swoim
dzieciom i wywarla decydujacy wplyw na ksztaltowanie sie osobowosci
corki i trzech synéw oraz na ich pozytywny stosunek do zycia asce-
tycznego. Nie jest to odosobniony przyktad, wskazujacy na jej zwigzki
ze Srodowiskiem, w ktérym pielegnowano zwyczaje chrzescijanskie.
Znalazlo to swéj wyraz w jej postepowaniu po urodzeniu kazdego
z czworga dzieci, ktére oddawala pod opieke Bogu, czynige nad nimi
znak zyciodajnego krzyza, dajagcego zbawienie. Natomiast zupelnie
inne bylo zachowanie sie jej sagsiadek, ktére wypowiadaly zaklecia nad
swymi nowo narodzonymi niemowletami za ,,radg demonéw”16. Czy-
nily tez czary nad miejscami przeznaczonymi do siedzenia i 16zkami,
przywiazujac do nich przepaski, naszyjniki i amulety, majgce zapewnié
ich potomstwu obrone przed nieszcze$ciem. Teodor Studyta nie szcze-
dzi w tym miejscu pochwal pod adresem Teoktysty, za jej zdecydowang
postawe odmowy wziecia udzialu w tego rodzaju zabobonach'’. Nie
spos6b tu nie odnotowaé informacji, pochodzacej z okresu dziecinstwa
matki Teodora, w ktérej podjete zostalo zagadnienie jej edukacji. Ot6z
kiedy byla w wieku szkolnym, nie uczestniczyta w zajeciach lekcyjnych
(podobnie jak jej réwiesniczki)'® pod okiem wynajetego przez rodzicow
nauczyciela, jak to bylo np. w przypadku jej syna Teodora’®. Dlatego
tym bardziej godna podziwu byla jej postawa, pelna determinacji
w nadrabianiu zaleglej wiedzy. Nastapilo to jednak dopiero wtedy, gdy

16 Tamze 2, PG 99, 884C. Fragment ten mozna réwniez przettumaczyé w sposéb
nastepujacy: ,,pod wplywem diabelskiego poruszenia”.

1 Por. tamze 2, PG 99, 884C-885A.

18

Por. tamze 3, PG 99, 885B. Zob. H. Evert-Kappesowa, Historie konstantynopo-
litanskie, 1.6dz 1988, s. 94: ,,Miala trzech synéw i cérke. Dziewczynke, gdy tylko
podrosla, poczela wdrazaé do zaje¢ domowych, uczyla jg tkaé, szyé, $piewaé
psalmy, zabierala ze sobg na dobroczynne wizyty [...]. Edukacja jej w dziecin-
stwie byla dosy¢ zaniedbana. Aby wiec nadrobié¢ braki musiala zdoby¢ sie na
ogromny wysilek i niejedng noc przesiedzieé¢ nad ksigzka”.

19 Na ten temat pisze Teodor Dafnopat w biografii po§wieconej §w. Teodorowi

Studycie. Por. Vita et conversatio S. Theodori Studitae A 2, PG 99, 117C. Zob.
H.Evert-Kappesowa, Historie konstantynopolitaiiskie,dz. cyt.,s. 94: ,,Chlopcéw
natomiast posylata do szkoly z chwilg, gdy koniczyli siédmy rok zycia”.
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zaczela w niej wzrastaé mitosé do Boga, ktéra poglebila sie jeszcze
bardziej w malzenstwie. Byla ona decydujgcym impulsem, dzieki
ktéremu dosy¢ dobrze i szybko opanowata na pamieé Ksiege Psalmoéw.
Trzeba przyznaé, ze Teoktysta w swoim dgzeniu do zjednoczenia
z Bogiem, starannie dobierata odpowiednie $rodki, prowadzace do
osiggniecia wyznaczonego przez siebie celu. Jednym z nich bylo co-
dzienne czytanie Pisma Swietego, na ktére znajdowala czas, mimo
licznych obowigzkéw zwigzanych z wychowaniem dzieci i prowadze-
niem domu. Oddawala sie temu zajeciu p6Znym wieczorem i wczesnym
rankiem, wykonujgc jednoczesénie reczne prace, z obawy, by nie przy-
nieéé uszczerbku gospodarstwu przez swojg bezczynno$é i nie byé
powodem strapienia dla meza. Od tej chwili, matka Teodora, nie tylko
dniem, ale takze i nocg rozwazata natchnione przez Ducha Swietego
Psalmy oraz inne teksty Starego i Nowego Testamentu, jak réwniez li-
terature ascetyczng. Przyczynilo sie to do powstania w jej sercu tesk-
noty za rzeczywisto$cig niewidzialng, w ktérej przebywa Boég. Z dalszej
relacji Teodora mozna tez dostrzec, jak rozwijalo sie jej zycie duchowe.
Polegalo ono na wyrzeczeniu sie wielu przyjemnosci, jakie proponowat
otaczajacy jg $wiat. Nic wiec dziwnego, ze zaproszona na uczte wesel-
ng, kierowala sie pow$ciggliwo$cig w przyjmowaniu pokarméw, uni-
kajac potraw miesnych. Bogaty za$ program rozrywkowy, przygoto-
wany zwykle na tego rodzaju uroczysto$é, nie wzbudzal w niej zadnego
zainteresowania. W czasie Wielkiego Postu nie spozywala dan zawie-
rajagcych mieso, ani jego przetworéw, za§ w innych okresach roku li-
turgicznego, konsumowala je w malych ilo§ciach. Do wyzej wymienio-
nych ¢wiczen ascetycznych, nalezy zaliczyé odpowiedzialnosé za
wypowiadane przez nig stowa. Warto odnotowacé fakt, ze niemal po-
kutny sposéb jej zycia, zrobit tak duze wrazenie na znajacych ja miesz-
kancach Konstantynopola, ze stala sie dla nich wzorem do naslado-
wania. Postronny za$ obserwator, slyszgc o tak heroicznej postawie,
a nie znajac jej osobiscie, méglby doj$é do wniosku, ze jest ona raczej
wdowa, niz kobietg majgcg meza i dzieci. Teodor stwierdza, ze do
konca zycia byla wierna przysiedze, jaka zlozyla Fotynowi podczas
ceremonii §lubnej i posiadala tak czystg dusze, ze nie dopuszczata do
siebie nawet mysli naruszajgcej swoje zobowigzanie®. Odznaczala sie
réwniez cnotg wdzieczno$ci wobec Boga i uwazala, ze kazda pora dnia
i nocy byla stosowna, by sklada¢ dziekczynienie za Jego dary. Nie
zaniedbywala przy tym obowigzkéw zwigzanych z prowadzeniem
domu, hojnie wspierajgc ubogich, a swoja postawa pelng energii
i przedsiebiorczosci, twérczo wplywala na dzieci, stuzgce i meza. Usil-

20 Por. Laudatio funebris in matrem suam 3, PG 99, 885BC.
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nie troszczyla sie o rozwdj jego zycia duchowego, przypominajgc mu
o nadchodzacej i nieuniknionej $mierci. Zachecala go do powstrzyma-
nia sie od pozycia malzenskiego i skutecznie przekonala do tego na
okres pieciu lat, chociaz nadal dzielili wspdlne toze, co w opinii Teodora
bylo zjawiskiem rzadko spotykanym. W dalszej czeéci tego opisu,
Teodor wyraza sie z podziwem o swoich rodzicach w nastepujacych
stowach: czyz nie jest to zdumiewajacy fakt, ,,gdy ogienh nie moze sie
zblizy¢ do lezacej w poblizu stomy?”?. Pragnie tez podkreslié, ze taki
przypadek mial miejsce w zamierzchlej przeszlosci i nawiagzuje do
analogicznego przykladu ze Starego Testamentu, przywolujac postaé
Booza, ktéry otrzymal pochwate za jedng noc, podczas ktérej pozostat
beznamietny w stosunku do Rut, $pigcej u jego nég (por. Rt 3, 7-14).
Teodor uwaza, ze za okresowg wstrzemiezliwo$¢ Fotyna i Teoktysty,
nalezy sie im obojgu szacunek, gdyz zaré6wno on, jak i ona, majg w tej
materii takg samg zastuge. Trzeba przyznaé, ze Teoktysta troszczyta
sie nie tylko o dobro duchowe Fotyna, lecz otaczala takze macierzynska
miloScig swoje dzieci. Jej aktywno$é na tym polu polegala gtéwnie na
wychowaniu cérki i syné6w poprzez dawanie im uwag i przestrég oraz
stosowanie metody rozsgdnego karcenia, kierujac sie jedynie pragnie-
niem doprowadzenia ich do ewangelicznej doskonalosci. Teodor za-
znacza, ze wérod wielu wspomnien wyniesionych z rodzinnego domu,
z lat dziecifhstwa i wczesnej mlodos$ci, wazne byly zwlaszcza te, ktére
przyczynily sie do religijnego rozwoju jego i rodzenstwa. Gtéwna role
w tym procesie odegrata Teoktysta, ktéra wieczorem, przed nocnym
spoczynkiem, czynita nad kazdym z nich znak krzyza, a po przebu-
dzeniu przyzwyczajala do codziennej, wspélnej modlitwy porannej.
Najwiecej czasu poSwiecala cérce, nie pozwalajac jej patrzeé¢ na mez-
czyzn, ani przyozdabiaé sie naszyjnikami i bransoletkami, czy tez nosié¢
purpurowych plaszczy. Stwarzata za§ odpowiednie warunki, sprzyja-
jace rozwojowi jej poboznosci, poprzez studium Pisma Swietego i lite-
ratury o tematyce religijnej. Aby czytane przez nig teksty nie rozpo-
czynaly sie i nie konczyly w sferze teoretycznych rozwazan, uczyla jg
przyjmowaé biednych i zmuszala, by wlasnymi rekoma oczyszczala
rany chorych. Odwracatla tez jej my$li od spraw doczesnych i kierowala
je ku nadprzyrodzonemu pieknu i w koficu po$wiecila jg na wylaczng
stuzbe Bogu?. Cechowalo jg réwniez wyjatkowo zyczliwe podej$cie
do stug i stuzacych, ktérych traktowala niemalze jak domownikéw, co
wyréznialo ja w tej kwestii od innych zamoznych obywateli Konstan-
tynopola. Osoby wykonujgce stuzebne prace u bogatych mieszkancow

2 Tamze 4, PG 99, 888A.
22 Por. tamze 4, PG 99, 885D-888ABC.
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tego miasta, otrzymywaly zwykle proste pozywienie, skladajgce sie
z chleba, wina i jarzyn. Teoktysta za$ dosy¢ czesto, a szczegélnie w dni
Swiateczne, podawala im $wieze mieso, ryby, ptactwo i smacznie przy-
gotowane napoje, gdyz nie chciala spozywaé tych potraw tylko w wa-
skim gronie rodzinnym?. Trudno nie odnotowa¢ faktu, ze nie mniej
niz o zaspokojenie podstawowych potrzeb egzystencjonalnych, takich
jak: pokarm czy odziez, troszczyla sie o wyeliminowanie naduzyé
zwigzanych z naruszeniem széstego i si6dmego przykazania Bozego,
u pracujgcych u niej dziewczat oraz o nabycie potrzebnych dla nich
cnét. Aby osiggnaé wysoki poziom moralny kazdej z nich, stosowata
rézne formy nacisku, nie wylaczajac grézb, a nawet uzycia sity fizycznej
w postaci wymierzenia kary cielesnej. Przekonana za$ o stusznosci
wzniostej misji powierzonej jej przez Boga wobec podopiecznych, nie
zawsze stawala na wysoko$ci zadania, gdyz bedac z natury porywcza,
nie byla w stanie opanowaé¢ uczucia gniewu oraz okazywala sie zbyt
surowa, co nie ulatwialo zycia zaréwno jej, jak i Fotynowi. Teodor
podejmujac sie préby oceny takiego postepowania swojej matki, naj-
pierw gani jg za niewla$ciwy dobér metod wychowawczych. Nastepnie
stara sie usprawiedliwi¢ jej zachowanie, motywujac je tym, ze kiero-
wala sie przede wszystkim gorliwos$cig o chwale Bozg oraz nie mogla
znie$¢ tamania Dekalogu, przez co Bég byl obrazany. Z kolei chwali
ja za to, ze po sprawieniu przykrosci i zadaniu bélu, zdobywata sie na
szczery zal i skruszona zapraszala do siebie osobe poszkodowana,
padala przed nig na kolana, proszac o wybaczenie. W ten sposéb zjed-
nywala sobie nawet brutalnie potraktowane dziewczeta, ktére potrafily
doceni¢ jej szlachetne intencje pelne bojazni Bozej i troski o ich dobro,
za co darzyly ja nieskrywang mito$cig?*. Dzialalno§é Teoktysty nie
ograniczala sie tylko do zaspakajania duchowych i materialnych po-
trzeb os6b znajdujacych sie w jej najblizszym otoczeniu. Posiadane
przez nig $rodki umozliwialy jej podjecie aktywno$ci dobroczynnej
réwniez wsréd przychodzacych do niej po jalmuzne ubogich miesz-
kancoéw stolicy oraz przybylych do niej z r6znych powodéw gosci.
Teodor opisujac po§wiecenie, z jakim Teoktysta byla oddana dzielom
milosierdzia, wyznaje, ze nie znal innej takiej kobiety, ktéra by prze-
wyzszala jg w milosci do potrzebujgcych. Odznaczata sie bowiem
wobec nich wyjatkowym wspélczuciem, unikajac przy tym rozglosu,
a dzieki cnocie pokory nie przywigzywala wagi zaré6wno do negatyw-
nych opinii, jak i pochwal, wypowiadanych pod jej adresem. Wér6d
wielu §wiadkéw potwierdzajgcych taki stan rzeczy, mozna wymienié

2 Por. tamze 5, PG 99, 888C.
24 Por. tamze 5, PG 99, 888D-889A.
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sieroty i wdowy z Konstantynopola i jego okolic, nie wylaczajac z tego
grona chorych oraz starcéw, osobiécie przez nig pielegnowanych.
Czynnikiem decydujgcym o otwartosci Teoktysty wobec ludzi szuka-
jacych u niej wsparcia, byla niewatpliwie jej nadprzyrodzona wiara.
Byla ona dla niej argumentem przynaglajagcym ja do przyjmowania
ich do swojego domu, zwlaszcza w dni §wiateczne. W ich za$ osobach
go$cila samego Chrystusa, ktéry w ubogich zasiadat wraz z nig do stotu
i byl jej wspoétbiesiadnikiem?. Ponadto jej dusza byla przeniknieta na
wskro$ mitoScig do zycia ascetycznego, i to do tego stopnia, ze stala
sie jego propagatorka, przekonujagc do praktykowania go swojego
meza. Podobny cel osiggneta takze w stosunku do swoich dzieci, ktére
zdolala przychylnie usposobié¢ do wszelkiego rodzaju wyrzeczen, dzieki
wyglaszanym naukom, zawierajagcym pouczenia i obietnice przyszlej
szczesliwo$ci. Po pewnym czasie dolgczylo do tego grona trzech braci
Fotyna, do czego wydatnie przyczynila sie réwniez Teoktysta?.

Uczta pozegnalna i rozstanie z rodzing

W poprzednim rozdziale niniejszego artykutu, przedstawione zostalo
zycie ascetyczne Teoktysty, ktére prowadzita w gronie rodzinnym, jako
matka, zona i gospodyni domowa. Ponizej pragniemy ukazaé skutki jej
decyzji, polegajgce na opuszczeniu meza i dzieci i rozpoczeciu nowego
etapu zycia posSwieconego na wylgczng stuzbe Bogu wraz z nieliczng
grupg bliskich sobie i podobnie my$lgcych kobiet. Wiadomo$é ta sta-
la sie wydarzeniem, ktére wprawitlo w podziw mieszkancow stolicy.
Zdumiato zwlaszcza jej krewne, zdziwilo znajomych i wprowadzito
zamieszanie wsrod swiadkéw tak radykalnej decyzji, a takze wywotalo
pewne poruszenie obywateli, znajgcych te sprawe tylko z przekazu ust-
nego. Jednakze taka reakcja wielu érodowisk Konstantynopola miata
swoje uzasadnienie, poniewaz ,,Teoktysta i Fotyn byli wéwczas jeszcze
w $rednim wieku”?” i zyli w dobrobycie. Ponadto rodzina ta cieszyla
sie powszechnym szacunkiem, gdyz Fotyn pelnit stuzbe na dworze
cesarskim, piastujgc wysokie stanowisko w urzedzie podatkowym.
Inng przyczyng budzgcg pewien niepokéj wéréd obywateli stoteczne-
go miasta byl fakt, ze matzonkowie ci, chociaz mieli trzech synéw, nie
powstrzymali sie przed podjeciem trudnej decyzji i nie pozostawili
potomka ptci meskiej, kontynuujgcego przedtuzenie istnienia ich rodu,
albowiem wybrali oni wszyscy zycie w celibacie. Wiele komentarzy

2 Por. tamze 5, PG 99, 889AB.
26 Por. tamze 6, PG 99, 889BC.
2 Tamze 6, PG 99, 889C.
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wywolala takze ich rezygnacja ze $wiatowych przyjemnosci. Nie bez
echa pozostalo zerwanie przez nich wiezi rodzinnych, czy tez oddanie
domu na rzecz ubogich oraz obdarzenie wolno$cig stuzacych; nie mé-
wigc juz o wyrzeczeniu sie cesarskich godno$ci i porzuceniu prestizo-
wego zawodu, bedgcego w sferze marzen wielu os6b wywodzacych sie
z zamoznych rodéw. Teodor, jako uwazny obserwator, znajdujacy sie
w centrum tych wydarzen, stwierdza, ze pomystodawcg i wykonawca
powyzszych idei byla Teoktysta. Chwali ja za mestwo i nieugietos$é
w doprowadzeniu do celu szlachetnych planéw i poréwnuje do posta-
wy, jakg odznaczal sie Abraham (por. Rdz 22, 1-18). Zalicza jg takze do
grona kobiet razem z matkg Machabeuszy (por. 2 Mch 7, 20), poniewaz
zlozylta swoje dzieci na ofiare ascetycznych zmagan. Uwaza, ze zacho-
wala sie jak Anna, matka Samuela (por. 1 Sm 1, 21-28), gdyz poswiecila
Bogu nie jeden, lecz kazdy z czterech owocéw swego tona?.

Godna uwagi jest zwlaszcza relacja Teodora, odnoszgca sie do po-
zegnalnego spotkania Teoktysty z zaproszonymi przez nig krewnymi.
Wéréd os6b przybylych wéwezas do jej domu, mozna bylto dostrzec,
ze byli pograzeni w bélu i ptakali. Warto podkreslié, ze $wiadkowie tej
uroczysto$ci, patrzac na zdumiewajgcy widok dobrowolnego oddale-
nia sie Teoktysty od $wiata pelnego przepychu oraz poddajgc ocenie
wielko$é tego niezwyklego wydarzenia, byli pelni podziwu, nie szcze-
dzgc pochwal pod jej adresem®. W tym historycznym momencie dla
calej rodziny bral udzial Teodor oraz Platon, jak réwniez postronni
mieszkancy Konstantynopola, dla ktérych byto to zjawisko tak wyjat-
kowe, ze przybyli na nie, chociaz nie byli zaproszeni®. Bez watpienia
tego rodzaju uroczystosci, dostarczajg zwykle jego uczestnikom wielu
niezapomnianych i wzruszajgcych przezyé, co mialo miejsce i w tym
przypadku. Spotkanie to przynioslo jednak jeszcze dodatkowo, niespo-
dziewanie blogoslawione owoce, w postaci powolania niektérych jego
uczestnikéw do zycia po$wieconego na wylaczng stuzbe Bogu. Byli to
nieznani z imienia mezczyzna i kobieta. O niej wiemy tyle tylko, ze nie
od razu zostala ascetka, lecz po pewnym czasie, rozdajgc przedtem
swoéj majatek potrzebujgcym.

Kontynuujac swoje opowiadanie Teodor zaznacza, ze z malzenskie-
go etapu zycia Teoktysty w Konstantynopolu, a zwlaszcza z pamietnego
dnia rozstania z rodzing, powinni odnie$¢ duchowy pozytek nie tylko
mnisi, ale réwniez i ludzie §wieccy®!. Kladzie akcent szczegéblnie na

28 Por. tamze 6, PG 99, 889CD.

29 Por. tamze 6, PG 99, 889D-892A.
30 Por. tamze 7, PG 99, 892B.

31 Por. tamze 6, PG 99, 892A.
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podjete przez nig wyrzeczenia, bedace ozdoba jej duszy i prowadzace
do wewnetrznej przemiany oraz anielskiego sposobu zycia, czyli do
zycia monastycznego. Juz na poczatku tej drogi pojawily sie trudnosci,
spowodowane rozlgka z mezem i synami. Ich zapowiedzZ znajdujemy
w wypowiedzi Teodora, piszgcego pod wplywem decyzji matki o towa-
rzyszgacych mu jednoczes$nie uczuciach radosci i smutku. Wyznaje, iz
nie potrafi wskazaé, ktére z nich bylo w jego odczuciu dominujgce®.
Nawigzujgc do poprzedniego zdania, pragniemy odnie$é sie jeszcze
do zawartych w nim dwéch sléw, a zwlaszcza do pierwszego z nich,
gdyz jego uzycie w tak trudnej sytuacji rodzinnej, budzi uzasadnione
watpliwosci. Najpierw skupimy sie wiec na nim, by ustalié, jaka byla
przyczyna umieszczenia go w tym kontekscie. Teodor Studyta, ku
naszemu zaskoczeniu, nie podaje na ten temat zadnej informacji.
W takim stanie rzeczy, podjeliémy prébe opracowania wlasnej hipo-
tezy i doszliSmy do wniosku, ze cze$¢ odpowiedzi na to pytanie, znaj-
duje sie w przeprowadzonych wyzej rozwazaniach. Ot6z uwazamy,
ze uczucie radosci bylo przezywane, a nastepnie przelane na papier
przez Teodora, na podstawie posiadanej przez niego wiedzy, o wielkim
pragnieniu jego matki, ktéra bedgc mezatka, prowadzita gltebokie zycie
wewnetrzne i przez dlugie lata przebywania w tym stanie, nosita sie
z zamiarem, by zosta¢ mniszkg. Wydaje sie, ze zaproponowany wyzej
argument, bytby dla niego, jako syna, chociaz wtedy juz petnoletniego,
trudny do zaakceptowania w obliczu rzeczywisto$ci rozstania, gdyby
on sam nie praktykowal licznych umartwien i nie cenil tego sposo-
bu zycia oraz nie odnosil sie do niego z podobnym pietyzmem, jaki
zywila i Teoktysta. Nalezy wspomnieé, iz obok rado$ci, towarzyszyt
Teodorowi réwnocze$nie i smutek, ktéry przenikat takze dwéch jego
braci. Dlatego w ich imieniu i wlasnym, odniést sie do przezywanego
przez nich dramatu, polegajgcego na zblizajacym sie, nieuchronnym
i bezpowrotnym wyjezdzie najblizszej dla nich osoby. Ogrom bélu
obecny w ich sercach, ujgl w nastepujacych slowach: ,,utraciliSmy
matke i juz nie mogliSmy z taka $émialo$cig, jak dawniej, gaworzyé
z nig i przychodzi¢ do niej”*. Po opuszczeniu domu przez Teoktyste,
Teodor, wraz z ojcem Fotynem, zamierzal uczyni¢ to samo, co ona. Nie
ukrywal, Ze nie mégl sobie poradzié¢ z tak trudnym dos$wiadczeniem,
jakiego nie oszczedzil mu los w tak mtodym wieku. Wypada jeszcze
zauwazy¢, iz Teodor przelal na papier réwniez uwagi, dotyczace dosyé
spektakularnego zachowania sie swojego najmlodszego brata, Euty-
miusza, ktéry byl w dniu rozstania z Teoktystg jeszcze miodziencem.

32 Por. tamze 7, PG 99, 892B.
33 Tamze 7, PG 99, 892B.
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Nie chcial pogodzié¢ sie z tak brzemiennym dla niego w skutkach
faktem, dlatego zaczal przekonywacé oraz usilnie prosil matke o prze-
suniecie terminu wyjazdu. Gdy pierwsza préba zatrzymania jej nie
powiodla sie, wéwczas zawodzil, obejmowal jg, przy czym biegal,
rzucal sie na szyje i nie odchodzit od niej ani na krok. Zachowywat
sie jak mlode ciele, obawiajace sie rozigki oraz btagal, aby na krétki
czas pozostawiono go u niej, a po zrealizowaniu tej pro$by obiecal,
ze spelni jej wole i powréci do rodzinnego domu. Wydawalo sie, ze
emocje wyrazone przez Eutymiusza, obudzg w jej sercu macierzynskie
uczucia i sklonig do pewnych ustepstw. Trzeba przyznaé, ze byla to
wyjatkowo dogodna chwila, ktéra zostata wykorzystana przez niego,
jako argument, mogacy wplynaé na zmiane jej decyzji. Istniata wiec
jeszcze nadzieja, ze radykalny plan Teoktysty, majacy swoje ascetyczne
podloze, bedzie odroczony w czasie. Przemawiala za tym takze opinia
Fotyna, uwazajgcego, ze byl on przeprowadzony za wczesénie, z powodu
mlodocianego wieku cérki i dwéch synéw, co latwo mozna wykazaé,
chociazby na podstawie zachowania sie Eutymiusza. Trudno jednak
podejrzewac Teoktyste, jako kobiete odznaczajgcy sie roztropnoscia,
aby na dtugo przed podjeciem tak waznej decyzji nie rozwazyla tego
zagadnienia i nie liczyla sie z oczywistymi konsekwencjami wyboru
nowej drogi zyciowej, prowadzacej jesli nie do zerwania, to na pewno
do powaznego zaklécenia wiezi rodzinnych. Swiadezy o tym dialog,
do jakiego doszto miedzy nig a Eutymiuszem, w ktérym, jak zaznacza
Teodor, nie zachwialo sie jej niezlomne serce i nie sktonito do zmiany
zdania oraz nie ugielo sie wobec btagalnych tez syna. Tlumigc za$
wzruszenie powiedziala: ,,Jeéli ty, dziecko, nie péjdziesz dobrowolnie,
to ja osobiscie zaprowadze cie do Swigtyni”?. Slowa te okazaly sie na
tyle skuteczne, iz Eutymiusz ustapil w obecnosci rodzicé6w oraz ro-
dzenstwa. W przekonaniu Teodora, Teoktysta dzieki swojej heroicznej
postawie, dokonatla czego$ podobnego, co poréwnuje on z czynem
Swietej matki jednego z 40 meczennikéw z Sebasty, w Armenii, ktéra
swojego ledwie zyjacego syna, polozyla przed oprawcami, by go stra-
cono przez famanie kosSci na kole®.

Zycie ascetyczne Teoktysty we wspélnocie
mniszek i podczas przesladowan

Nalezy zaznaczyé, ze po pokonaniu wielu trudnosei, otwierala sie
przed Teoktystg dlugo oczekiwana, nowa perspektywa, pozwalajaca

34 Tamze 7, PG 99, 892C.
35 Por. tamze 7, PG 99, 892BCD.
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realizowa¢ idealy ascetyczne. Aby wecieli¢ je w zycie, konieczne byto
do tego nie tylko umilowanie zycia zakonnego, lecz réwniez odpo-
wiednie miejsce w postaci klasztoru. Ten drugi postulat, tak istotny,
byt zagrozony niemalze od samego poczatku, z powodu przesladowan
wyznawcéw $wietych obrazow, do ktérych zaliczala sie Teoktysta. Byla
ona co prawda $wiadoma sytuacji politycznej, w jakiej zyla. Jednakze
pomimo istniejacych przeszkéd, zywila nadzieje, ze zgromadzi wokot
siebie wiele kobiet, pragngcych tak jak ona, odda¢ sie na wylaczng
stuzbe Bogu. Rzeczywisto$¢ okazala sie do tego stopnia zlozona, ze
zmuszona byta odlozyé swoje plany na czas blizej nieokreslony, gdyz
nawet po $mierci cesarza ikonoklasty, Leona IV Chazara, jego zwolen-
nicy byli nadal na tyle silni i aktywni, ze utrudniali skutecznie realiza-
cje ascetycznych ideal6w?*®. W tak trudnym momencie dla powstajacej
wsp6lnoty, skorzystala z rady swojego brata Platona. Zachecal on jg
do tego, by zamieszkala razem z krewng oraz swojg niepeinoletnig
jeszcze cérka, postrzyzong juz nieco wezesniej i wprowadzong w zycie
ascetyczne, ktére rozpoczeta w domu rodzinnym pod bacznym okiem
matki. W tym okresie Teoktysta boleénie odczuwatla nie tylko brak
statego kierownictwa duchowego, lecz doswiadczyla wiele przykrosci
ze strony swoich przeciwnikéw, ktérzy nie przebierajac w $rodkach,
zdolali usung¢ jg z sanktuarium, gdzie oddawala sie modlitwie?".
Teodor wspomina takze o kolejnym dotkliwym utrudnieniu, unie-
mozliwiajacym prowadzenie zycia zakonnego przez Teoktyste, ktére
mialo miejsce za panowania cesarza Konstantyna VI. Giéwna za$ przy-
czyng przesladowan, byt jej sprzeciw wobec powtérnego i cudzolozne-
go zwigzku tegoz wladcy z jej krewng Teodotg (795 r.). Informuje nas
o tym Teodor, ubolewajac nad tym i wyznajac ze wstydem, ze do grona
0s6b, ktére wystapily przeciwko TeoktyScie, nalezeli nie tylko urzedni-
cy dworu cesarskiego, lecz réwniez cztonkowie ich rodziny. Z tego po-
wodu sytuacja trzyosobowej wspdlnoty ascetek stala sie dramatyczna,
gdyz zostaly pozbawione nie tylko dachu nad glowa, lecz i pewnosci
jutra. Godne odnotowania jest i to, ze Teoktysta, znajdujgc sie nawet
w tak trudnym potozeniu, cierpliwie znosila liczne przeciwnosci, nie
szczedzac zdrowia dla dobra stusznej sprawy, prowadzac jednocze$nie
glebokie zycie wewnetrzne. Na podstawie badanej przez nas Mowy
pogrzebowej, wydaje sie, ze intensywne dazenie do zjednoczenia z Bo-
giem, pozwolilo jej przetrwaé meznie kolejne do§wiadczenia. Jednym
z nich, wymagajacym szczegdlnej sily ducha, bylo wygnanie jej syna

36 Por. G. Ostrogorski, Dzieje Bizancjum, tlum. H. Evert-Kappesowa, Warszawa

2008, s. 196-201.
37 Por. Laudatio funebris in matrem suam 8, PG 99, 892D-893A.
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Teodora, wraz z mnichami (796 r.), z klasztoru Sakudion, w ktérym
byt przetozonym. Warto zauwazy¢, ze po otrzymaniu tej wiadomo$ci,
przybyla niezwlocznie, jak to tylko bylo mozliwe, na miejsce ich zesta-
nia, manifestujagc w ten sposéb swojg solidarno$é z nimi oraz organi-
zujac pomoc, ktéra zaspokoita podstawowe potrzeby egzystencjalne
internowanych cenobitéw. Teodor, wyrazajac sie z uznaniem na temat
heroicznej postawy Teoktysty, zaznacza, ze ona wéwczas, bardziej niz
oni, nalezala do grona oséb wymagajgcych wsparcia i wspélczucia.
Dodaje, ze nawet w obliczu osobistego dramatu, zdotala zachowaé
wewnetrzny pokdj. W miejsce zas§ wyrazen pelnych emocji, wypowia-
danych nierzadko w takich okolicznos$ciach, nie wyartykutowala swego
oburzenia, nie wybuchla ptaczem, ani nie uzyta gorzkich stéw pod
adresem prze$ladowcéw. Skupila sie przede wszystkim na zachecaniu
mnichéw do meznego znoszenia przeciwnos$ci, nie wylaczajgc me-
czenstwa oraz przestrzegajac przed zdradg prawdy i opowiedzeniem
sie po stronie cudzoloznego monarchy. Byla tez dla nich wzorem do
nasladowania, gdyz w czasach niepokoju nie udala sie w bezpieczne
miejsce i nie ograniczyla sie do pouczen i méw, podnoszacych stucha-
czy na duchu. Postanowila bowiem towarzyszy¢ zakonnikom w ich
wedréwce na miejsce zesltania, co doprowadzilo jej organizm do wy-
czerpania®®. Teodor opisuje jedno z takich spotkan, gdy niezauwazona
przez zolnierzy, przedostatla sie do obozu, w ktérym przebywali uwie-
zieni. Widzgc rany na ciele §w. Teodora, opatrzyla je oliwa, skladajgc
dziekczynienie Bogu za to, ze jej najstarszy syn i duchowe dzieci, mnisi,
zostali poddani takiej prébie, cenigc bardziej Boze przykazania, niz
przyjazn z niegodziwym cesarzem. Nastepnie z modlitwa na ustach i ze
1zami w oczach, a jednocze$nie z rado$cig, odprowadzita ich na droge
kolejnego etapu zmagan. Swoim zachowaniem wywolala zdumienie
wéréd poboznych $wiadkéw tego zdarzenia, uwazajgcych jg za Swietg
i cieszacag sie szczegblnym blogostawienstwem Bozym. Wkrétce po
rozstaniu sie ze wspoélnota $w. Teodora, przygotowywalta nowy scena-
riusz, majacy na celu doprowadzi¢ do ich ponownego spotkania. Aby
zrealizowa¢ tego rodzaju przedsiewziecie, musiala mieé¢ bez watpienia
zaufanych wspélpracownikéw. Zapewne dzieki nim, wiedziala o ich
wyjéciu z Kataru do Tesaloniki i znala trase przemarszu oraz nazwy
osad, wsi i miast, wyznaczonych na noclegi. Opierajgc sie na danych
swoich informatoréw, pewnego razu, oczekiwala na przybyszéw w nie-
wielkiej wiosce, zyjac w strachu przed internowaniem. Po pokonaniu
wielu przeciwno$ci, na rozmowie z mnichami spedzita prawie calg
noc, calujgc ich umeczone ciata i przeczuwajgc czekajgce ich wkrétce

38 Por. tamze 8, PG 99, 893ABC.
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biczowanie. Na wie$¢ o planowanym rozdzieleniu ich i wywiezieniu
w rézne miejsca odosobnienia, skierowala do nich nastepujace slowa:
,Dzieci, wydaje mi sie, ze idziecie na $mieré¢”®. Zdawata bowiem sobie
sprawe z tego, jak moga by¢ tragiczne w skutkach dzialania, ktérych
pomyslodawca byl cesarz Konstantyn VI. Uwazala, ze brak wzajem-
nej wiezi miedzy nimi, niesie ze sobg wiele zagrozen, nie wykluczajgc
odstepstwa niektérych zakonnikéw od wyznawanych dotad zasad*.
Warto wspomnieé, ze troszczyla sie o nich zaréwno w czasie prze-
Sladowan, jak i w latach pokoju, kiedy odwiedzala Sakudion, czy tez
go$cita ich w swoim klasztorze. Po§wiecala kazdemu mnichowi wiele
uwagi, podchodzgc po macierzynsku do jego osobistych probleméw
oraz prowadzac z nimi dialog, dzielac sie przy tym wlasnym do$wiad-
czeniem. Potrafila takze dostosowaé swoje rady do indywidualnych
potrzeb duchowych synéw Teodora, poprzez dlugie i czeste rozmowy.
Wywierata na nich zbawienny wplyw, gdyz nie tylko przekonywata,
blagala, prosila, lecz ré6wniez leczyla rany serc, umacniala w dobrym
i ratowala przed zgubnym pragnieniem powrotu do $wiata. Oprécz
doradczyni w sprawach duchowych, pelnila tez role kucharki, przy-
gotowujac posiltki wzmacniajgce ich ciala i w ten sposéb byla dla nich
najlepszg opiekunkg po Bogu. Nalezy dodaé, ze za rzadéw cesarza
Konstantyna VI, zaspokajala réwniez potrzeby egzystencjalne swojego
brata, Platona, uwiezionego wéwczas i poddawanego przesluchaniom,
grozbom i torturom. Internowanie nie ominelo takze jej oraz czterech
mniszek, prowadzgcych razem z nig zycie ascetyczne. Teodor pisze,
ze pozbawiono je wolno$ci na 30 dni, przy czym kazda z nich zostata
umieszczona w oddzielnym pomieszczeniu. Teoktysta zas byla tam
do tego stopnia Zle traktowana przez kobiecg stuzbe wiezienna, ze
stosowane wobec niej metody zagrazaly jej zyciu*!, co ujal on w naste-
pujacych slowach: ,,zywila sie chlebem utrapienia i pita ten sam kielich
goryczy”*. Trzeba podkreslié, ze byla dla swoich wspélsiéstr przede
wszystkim duchowg matka, prowadzaca je do doskonalo$ci ewange-
licznej. Obok tego odznaczala sie wrazliwo$cig na ich potrzeby mate-
rialne. Szczegélnie dalo sie to zauwazyé w czasie przesladowan, gdy
potrafila bardziej niz one odczytaé je i zaspokoié, chociaz nie mieszkala
razem z nimi. Ponadto wylala wiele lez ptynacych z troski o dalsze losy
meza oraz syna Eutymiusza, zbyt zwigzanego z nig emocjonalnie i nie
radzgcego sobie z twardg rzeczywisto$cig w Sakudion. Nie ukrywata

39 Tamze 9, PG 99, 896A.

40 Por. tamze 9, PG 99, 893D-896AB.

4 Por. tamze 10, PG 99, 896BCD-897A.
42 Tamze 10, PG 99, 897A.
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tez swego wspélczucia wobec oséb, ktére z ré6znych powodéw zeszly
z prawej drogi, nie wylaczajac z tego grona urzednikéw cesarskich,
opowiadajacych sie po stronie Konstantyna VI, i niepokoila sie o ich
przyszto$é po przejeciu wladzy przez cesarzowsg Irene (797- 802)*.

Zycie zakonne Teoktysty w czasie pokoju

Cesarzowa Irena byta matkg wspomnianego monarchy, ktéra pozwo-
lita na powrét z wygnania wspélnotom zakonnym do ich macierzystych
klasztoréw*t. Nastaly wiec lata pokoju, umozliwiajace Teokty$cie reali-
zowacé bez przeszkdd czynng mitosé wobec najbardziej potrzebujacych.
Odznaczatla sie bowiem wyjgtkowym wspélczuciem i byta zawsze go-
towa do dawania im jalmuzny, posiadajgc serce wyniszczajgce sie bez
reszty w stuzbie ubogim. Wstawiatla sie tez za proszacych jg o wsparcie
w réznych sprawach. Zdarzalo sie, ze pozyczata im pienigdze, aby
wybawi¢ z ktopotu tych, ktérzy popadli w dlugi z powodu zaciggniete;j
pozyczki, czy znalezli sie w trudnym polozeniu, jakiego nie oszczedzit
im los, i cieszyla sie, ze moze udzieli¢ im wsparcia. Czesto organizo-
wata positki, na ktére zapraszala biednych i ustugiwata im osobiscie.
W dalszej cze$ci Mowy pogrzebowej, Teodor wyglasza pochwale jej ust,
zajetych nieustannie czytaniem Pisma Swietego i trudniacych sie ta
Swietg czynnoScig az do $mierci®®. W podobnym tonie wyraza sie o jej
postawie ciala, a zwlaszcza o obolalych nogach i podniesionych rekach,
zaré6wno w dzien, wieczorem, jak i o pétnocy oraz o calonocnych roz-
mowach na temat modlitwy i o jej darze przewidywania przyszlosci.
Teodor nie ukrywa, ze podejmowane przez nig ¢wiczenia ascetyczne,
doprowadzily jej organizm do ostabienia. Oprécz gorliwego uczestnic-
twa w nabozenstwach liturgicznych, odznaczata sie réwniez licznymi
umartwieniami, m.in. noszgc stare ubranie, ktére nie ogrzewalo jej
ciata w czasie chlodu. Postepowata w tym samym duchu i wtedy, gdy
zadowalata sie twardym, ciasnym i krétkim t6zkiem oraz niewygod-
nym do siedzenia krzestem. Godny uwagi byl natomiast jej stosunek
do ludzi, ktérych oceniala nie tylko na podstawie ich zewnetrznego
wygladu. W ten sposéb dazyta do zjednoczenia z Bogiem, walczac ze
soba, poniewaz nie mogla by¢ obojetna na potrzeby ubogich i nie po-
trafita unikaé z nimi kontaktu, a jednocze$nie nie chciata zbyt czesto
widywaé sie z mnichami §w. Teodora i innymi osobami, gdyz w jej
przekonaniu byt to istotny element duchowo$ci monastycznej. Dlatego

43 Por. tamze 11, PG 99, 897B.
44 Por. tamze 10, PG 99, 897A.
45 Por. tamze 11, PG 99, 897BC.
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rzadko opuszczala swéj klasztor, a jeSli udawata sie w droge, to przede
wszystkim w celu zalatwienia niezbednych spraw, zwigzanych ze spra-
wowanym przez nig urzedem, jako przelozonej, przy czym i wéwczas
starala sie zawsze zachowywacé regule zakonng. Teoktysta wykonywala
tez prace fizyczne, ktérych Teodor nie wylicza, co prawda, szczegélo-
wo, ale stwierdza, ze byly one na tyle ciezkie, iz jej delikatne z natury
palce, staly sie z czasem twarde i zmienily swéj kolor skéry. Oddawala
sie tym zajeciom, pracujac z poSwieceniem nie tylko na swoje utrzyma-
nie, lecz przygotowywala i zaopatrywala w odziez prawie wszystkich
mnichoéw z klasztoru swojego syna Teodora*. Uwaza on, kontynuujgc
swoje opowiadanie, ze jego matka wyrézniala sie wyjatkowg pomysto-
woécig i aktywnoscig spoéréd grona znanych mu kobiet. Mimo wielu
zastug i cnét, jakimi sie odznaczala, stawiano jej zarzut, polegajacy na
tym, ze byla zbyt surowa wobec swoich wspélsiéstr zakonnych, z czym
Teodor nie do konca sie nie zgadzal. W jego przekonaniu, postepowanie
Teoktysty bylo podyktowane gorliwoscig o zachowanie Bozego piekna.
Nie nalezy sie wiec dziwié, jego zdaniem, ze jako przeorysza byla wy-
magajgca w stosunku do ascetek powierzonych jej opiece, a zwlaszcza
w przypadku wypelniania ich obowigzkéw, i gniewala sie na te, ktére
niedbale wykonywaly swoja prace, czy tez byly rozproszone podczas
wspélnych modlitw w chérze zakonnym. Zdarzalo sie niekiedy, ze nie
panowala nad swoimi emocjami i wéwczas szturchatla te, ktére sie
zdrzemnely oraz uderzala niepostuszne. Pomimo tak surowego trak-
towania, one kochaty jg bardziej, niz ludzi ugrzecznionych, poniewaz
w swoim postepowaniu kierowala sie szlachetnym celem i byla zawsze
wymagajaca oraz nawolywala do postuszenstwa. Trzeba podkresli¢, ze
po uwiezieniu Platona, dala przyktad, jak nalezy sie zachowywac¢, gdyz
we wszystkim podporzadkowywata sie Teodorowi. Na znak uleglo$ci,
obejmowala tez jego nogi i wyznawala mu tajemnice swego serca, nie
odstepujac ani na krok od jego nakazéw*’. Teodor wyznaje, ze ogar-
nial go wstyd, ilekroé¢ przypominal sobie chwile, gdy z szacunkiem
nazywala go ,,panem i ojcem”, tgczgc bojazn z milo$cig oraz stuchata
go ,nie jak matka, lecz jak dziecko”*. Oprécz tego przestrzegala
zasady umiarkowania i nie jadla do przesytu. Z kolei postuszenstwo
nie pozwalalo jej zmniejszaé jakoSci przyjmowanych pokarméw, cho-
ciaz sprzeciwiala sie temu bardzo i nie chciala nawet o tym styszeé.
Interesujace jest to, ze spozywala positki samotnie, najczesciej przed
zachodem slonica, przy czym byly to potrawy proste i niewyszukane,

46 Por. tamze 11, PG 99, 897CD-900A.
4 Por. tamze 12, PG 99, 900AB.
48 Tamze 12, PG 99, 900B.
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do ktérych nie dodawata oliwy, ani nie uzywata wina. W okreslone dni,
zwlaszcza §wigteczne, spozywala inne dania, zadowalajgc sie malg ich
iloscig. Dowodem tego, ze nie byla chciwa i nic nie miala, sg stowa:
»ani stuzacej, ani zlota, ani srebra oraz niczego z przedmiotéw tego
Swiata”*, a tylko uboga wlosiennice i dwa stare przykrycia. Trzeba
podkresli¢, ze az do samej $mierci unikala wszelkiego przepychu
i przekazata Teodorowi oraz Platonowi jedynie to, co przygotowata na
dzien swojego pogrzebu. W ten sposéb pozbyla sie wszystkiego, uwol-
nila sie od rzeczy materialnych, a zwlaszcza przywigzania do $wiata
i z rado$cig z niego odeszla. Jednakze zanim to nastgpito, wyglosita
do mnichéw $w. Teodora pelng zyczliwos$ci mowe, dajac im zbawienne
rady i blogostawienstwo dla kazdego z nich, zebranych wokél niej po
to, by by¢ $éwiadkiem jej za$niecia, czyli Smierci®. Po jej zgonie Teo-
dor nazywa jg ,,matka i jednocze$nie corka”!. Zwraca sie tez do niej
poémiertnie, pytajac m.in. o to, gdzie obecnie przebywa? Nastepnie
udziela na nie odpowiedzi. Powoluje sie przy tym na jej dobre czyny,
wykonane za zycia i na ich podstawie wyprowadza wniosek, ze dzieki
nim zwyciezyla wladce mrokéw i udata sie tam, gdzie nie ma choréb,
smutku i wzdychania. W jego przekonaniu, znajduje sie ona w miejscu,
gdzie sg wszyscy $wieci oraz zmarli mnisi §w. Teodora, ktérych tak
umilowala podczas swojego ziemskiego zycia. Blaga ja réwniez o to, by
nie zapomniala o pozostajgcych w klasztorze cenobitach §w. Teodora,
bedacych jej duchowymi dzie¢mi, a takze o matej wspélnocie ascetek,
ktérych byla przetozona. Ponadto wierzy, ze teraz bedzie wstawiala sie
za nim jeszcze gorliwiej, kierujgc, utwierdzajac w dobrym i ochraniajgc
go swojg modlitwg przed popelnieniem grzechu, bezprawiem i wszel-
kg inng napascia ze strony zlego ducha. Nalezy zauwazy¢, ze Teodor
jest Swiadomy swoich ograniczen i stabosci oraz wynikajacych z nich
obaw o osobiste u§wiecenie duszy i ciala. Nie dziwi wiec fakt, ze po raz
kolejny zwraca sie do Teoktysty, ufajac, ze dzieki Igczgcej ich duchowej
wiezi, otrzyma skuteczne wsparcie. Wyraza tez glebokg nadzieje, ze
bedzie mu towarzyszyla z nieba w osiggnieciu doskonalo$ci i dzieki
dobrym czynom wraz z nig i swoimi mnichami bedzie przebywat po
prawicy Chrystusa®.

49 Tamze 13, PG 99, 900C.
50 Por. tamze 13, PG 99, 900CD.
51 Tamze 14, PG 99, 901A.
52 Por. tamze 14, PG 99, 901AB.
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Celem naszych rozwazan bylo przedstawienie biografii Teoktysty
w oparciu o utwoér pochwalny, napisany ku jej czci z okazji jej pogrzebu,
autorstwa $w. Teodora Studyty (759-826). Na wstepie zaznaczyliSmy, ze
jest ona pierwszoplanowag postacia, przy czym narrator dostarcza réw-
niez informacji o sobie. Warto wspomnie¢, ze Mowa pogrzebowa, bedaca
gléwnym zZrédiem poznania Teoktysty, byta skierowana przez Teodora
do mnichéw studyjskich w miejsce konferencji ascetycznej, jakg zwy-
kle wygtaszal dla ich duchowego pozytku. Najpierw Archimandryta
Studionu stwierdza, iz pomingl prawie zupelnym milczeniem historie
dziecinstwa i mlodosci Teoktysty, rozpoczynajac swojg narracje od jej
wyj$cia za maz i kontynuuje ja az do momentu zgonu. Z kolei przyzna-
je, ze lata poprzedzajace jej zamazpodjécie nie byly mu znane. Zapewnia
jednak, iz bedzie niekiedy do nich wracal, poniewaz przyczyni sie to do
jej lepszego poznania. Odno$nie tekstu zawartego w Mowie pogrzebo-
wej, to mozna go podzielié¢ na dwie zasadnicze cze$ci. Pierwsza z nich
obejmuje czas, jaki Teoktysta spedzata w Konstantynopolu u boku
swojego meza Fotyna, gdzie zajmowala sie prowadzeniem domu i go-
spodarstwa oraz wychowaniem dzieci. Druga za$ cze$¢ zwigzana jest
z brzemienng w skutki decyzja, jaka podjeta po okoto 23 latach trwa-
nia ich zwigzku malzenskiego, wypelnionego wewnetrzng walkg. Jej
efektem bylo opuszczenie meza (za jego zgodg) oraz niepelnoletnich
jeszcze dwoéch synéw, a takze Teodora (ktéry ukonczyt 18 rok zycia)
i poSwieceniem sie wraz z cérkg na wylgczng stuzbe Bogu we wspdl-
nocie ascetek. Miato to miejsce w roku 780 lub 781, wkrétce po $mierci
cesarza ikonoklasty, Leona IV Chazara, bedacego wladcg w latach 775-
780. Odnos$nie wspomnianego wyzej zagadnienia zycia ascetycznego
Teoktysty, ktére prowadzila w stolicy Cesarstwa Wschodniego, nalezy
dodaé, ze nie zaniedbywata przy tym swoich obowigzkéw, jako mat-
ka, zona i gospodyni domowa. Trzeba przyznaé, ze w swoim dgzeniu
do zjednoczenia z Bogiem, starannie dobierata odpowiednie $rodki,
prowadzgce do osiggniecia wyznaczonego przez siebie celu. Jednym
z nich bylo czytanie Pisma Swietego i literatury ascetycznej. Ponadto
wyrzekala sie wielu przyjemnosci, kierujac sie m.in. pow$ciggliwos$cig
w przyjmowaniu pokarmoéw. Zachecala tez swojego meza do powstrzy-
mania sie od pozycia malzenskiego i skutecznie przekonata do tego
na okres pieciu lat. Troszczyla sie nie tylko o dobro duchowe Fotyna,
lecz takze otaczala macierzynska miloscig swoje dzieci. Jej aktywnosé
na tym polu polegata gléwnie na wychowaniu cérki i synéw poprzez
dawanie im uwag i przestrég oraz stosowanie metody rozsgdnego
karcenia. Cechowalo jg réwniez wyjatkowo zyczliwe podejscie do stug
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i stuzacych, ktérych traktowata jak domownikéw, co wyrédznialo jg w tej
kwestii od innych zamoznych obywateli Konstantynopola. Trudno nie
odnotowaé faktu, ze tak, jak zabiegata o zaspokojenie podstawowych
potrzeb egzystencjalnych, tak tez troszczyla sie o wyeliminowanie
naduzy¢ zwigzanych z naruszeniem széstego i siddmego przykazania
Bozego, u pracujgcych u niej dziewezat oraz o nabycie potrzebnych
dla nich cnét. Dziatalno$é Teoktysty nie ograniczala sie tylko do za-
spokojenia duchowych i materialnych potrzeb oséb, znajdujacych sie
w jej najblizszym otoczeniu. Posiadane przez nig $rodki, umozliwialy
podjecie aktywno$ci dobroczynnej réwniez wéréd przychodzacych
do niej po jalmuzne ubogich mieszkancéw stolicy i odlegltych stron.
W ich za$ osobach gos$cita samego Chrystusa, ktéry w ubogich zasiadat
razem z nig do stolu i byl jej wspélbiesiadnikiem. Ponadto jej dusza
byta przeniknieta mito$cig do zycia ascetycznego, i to do tego stopnia,
ze stala sie jego propagatorksa, przekonujgc do tych praktyk swojego
meza, dzieci oraz trzech braci Fotyna.

Nowy etap zycia Teoktysty zwigzany jest z decyzja, jaka podjela po
okoto 23 latach trwania ich zwigzku malzenskiego, wypelnionego we-
wnetrzng walkg. Zakonczyla sie ona opuszczeniem meza oraz synéw
i poSwieceniem sie ascezie wraz z crka we wspolnocie bliskich sobie
i podobnie myslgcych kobiet. Wiadomosé ta stata sie wydarzeniem,
ktére wprowadzito w podziw mieszkancéw stolicy. Zdumialo zwlasz-
cza jej krewne, zdziwilo znajomych i wprowadzilo zamieszanie wéréd
Swiadkow tak radykalnej decyzji. Wiele komentarzy wywolala takze
rezygnacja Fotyna i Teoktysty z §wiatowych przyjemnosci. Nie bez echa
pozostalo zerwanie przez nich wiezi rodzinnych, czy tez wyrzeczenie
sie przez Fotyna prestizowego zawodu. Godna uwagi jest zwlaszcza
relacja Teodora, odnoszaca sie do pozegnalnego spotkania Teoktysty
z zaproszonymi przez nig krewnymi. Warto podkreslié, ze $wiadko-
wie tej uroczystosci, patrzac na zdumiewajacy widok dobrowolnego
oddalenia sie Teoktysty od Swiata, byli pelni podziwu, nie szczedzac
pochwal pod jej adresem. Jednakze juz na poczatku tej drogi, pojawily
sie trudnosci, spowodowane rozlgka z mezem i synami. Nalezy zazna-
czy¢, ze po pokonaniu wielu przeszkéd, otwierala sie przed Teoktystg
dlugo oczekiwana perspektywa, pozwalajgca jej realizowaé ideaty
ascetyczne. Rzeczywisto$é okazala sie do tego stopnia zlozona, ze
zmuszona byla odlozy¢ te plany z powodu os6b zwalczajgcych Swiete
obrazy, ktérzy byli aktywni réwniez po $Smierci cesarza ikonoklasty,
Leona IV Chazara. Teodor wspomina takze o kolejnym dotkliwym
utrudnieniu, uniemozliwiajgcym prowadzenie zycia zakonnego przez
Teoktyste. Miatlo ono miejsce za panowania cesarza Konstantyna VI



Teoktysta — matka sw. Teodora Studyty

(780-797). GIéwna zas przyczynag przesladowan byt jej sprzeciw wobec
powtdérnego, cudzoloznego zwigzku tegoz wladey z jej krewng Teodotg
(795 r.). Internowanie nie ominelo wéwczas takze Teoktysty oraz gru-
py nowicjuszek, prowadzgcych razem z nig zycie ascetyczne. Teodor
pisze, ze pozbawiono je wolno$ci na 30 dni. Teoktysta za$ byla tam do
tego stopnia Zle traktowana przez kobiecg stuzbe wiezienna, ze stoso-
wane wobec niej metody, zagrazaly jej zyciu. Zachecala tez cenobitéow
$w. Teodora do meznego znoszenia przeciwnosci, nie wylgczajac me-
czenstwa oraz przestrzegajac przed zdradg prawdy i opowiedzeniem
sie po stronie cudzoloznego monarchy.

Przesladowania ustaly dopiero wtedy, gdy wladze objela cesarzowa
Irena (797-802), matka Konstantyna VI, ktéra pozwolila na powrdét
z wygnania wspélnotom zakonnym do ich macierzystych klasztoréw.
Nastaly wiec lata pokoju, umozliwiajagce TeoktyScie realizowaé bez
przeszkéd pomoc wobec najbardziej potrzebujacych. Jednocze$nie
nie chciata zbyt czesto widywacé sie z mnichami §w. Teodora i innymi
osobami, gdyz w jej przekonaniu pewna powsciggliwo$¢ w tej materii,
byla istotnym elementem duchowos$ci monastycznej. Dlatego rzad-
ko opuszczala swéj klasztor, a jesli udawala sie w podréz, to przede
wszystkim w celu zalatwienia niezbednych spraw, zwigzanych ze spra-
wowanym przez nig urzedem, jako przelozonej, przy czym i wéwczas
starala sie zawsze zachowywacé regule zakonna.

Stowa kluczowe: bizantynologia, hagiografia, asceza, monastycyzm,
cenobityzm.
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SPRAWOZDANIA
I RECENZJE Rocznik Teologii Katolickiej, tom XIII/2, rok 2014

Sprawozdanie z dzialalno$ci Katedry Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku
w roku akademickim 2013/2014

1.Kadra

W Katedrze Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku w mi-
nionym roku akademickim zatrudnionych bylo trzech pracownikéw.
Dwéch na stanowisku adiunkta: ks. dr hab. Andrzej Proniewski (kie-
rownik KTK), ks. dr Tadeusz Kasabuta oraz Anna Dziegielewska, jako
pracownik administracyjny w sekretariacie KTK. Z dniem 15 wrzeé$nia
2014 roku na miejsce Anny Dziegielewskiej zatrudniony zostal ks. mgr
lic. Leszek Jakoniuk.

2. Dzialalno$é dydaktyczna

Katedra Teologii Katolickiej w roku akademickim 2013/2014 prze-
prowadzita dwa z trzech semestréw podyplomowych studiéw Ka-
techetyczno-Pedagogicznych dla 31 stuchaczy. Zatrudniona kadra
wywodzilta sie z UwB oraz innych oérodkéw akademickich z Polski.

W ramach dzialalnosci dydaktycznej pracownicy naukowi KTK
przeprowadzili nastepujgce wyklady:
ks. dr hab. Andrzej Proniewski:

- ,,Jozsamo$¢ Europy miedzykulturowej” (Wydzial Biologiczno-

-Chemiczny UwB);

- ,,Tajemnice wszech$wiata. Dialog wiary z nauka” (Wydzial Biolo-

giczno-Chemiczny UwB);

- ,,Magisterium Kos$ciota i problematyka teologiczna w katechezie”

(studia podyplomowe KTK);
- seminarium magisterskie (Wydzial Pedagogiki i Psychologii UwB).
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ks. dr Tadeusz Kasabula:

,Przedchrzescijanskie elementy w kulturze pogranicza polsko-
-litewsko-ruskiego w XVI-XVIII w.” (kierunek filologia polska
i kulturoznawstwo);

,Chrzescijanskie dziedzictwo Europy” (kierunek stosunki mie-
dzynarodowe);

,Kultura zycia codziennego w Polsce w okresie przedrozbioro-
wym” (kierunek filologia polska).

3. Konferencje naukowe

Katedra Teologii Katolickiej UwB w okresie sprawozdawczym byta
organizatorem 3 konferencji naukowych:

Sprawozdania
irecenzje

,»Arcybiskup Edward Kisiel pierwszy Metropolita Biatostocki.
W 20. rocznice Smierci” (Bialystok 28 IX 2013);
,Jedyno$¢ Jezusa Chrystusa” (Bialystok 11 12014);

- ,,In Eo qui confortat” (Bialystok 10 V 2014)
oraz wspélorganizatorem 3 konferencji:

Miedzynarodowa konferencja naukowa: ,,Otoczmy troskg zycie.
III Dni godnoSci zycia”, (Biatystok 25-26 X 2013);

- ,Wychowanie katolickie dzisiaj — zagrozenia wspoétczesnego wy-

chowania” (AWSD Biatystok 18-19 IT 2014 r.)

- ,,Czlowiek - projekt czy przypadek?” (UM Biatystok 6-8 III 2014)

4. Dzialalno$é naukowo-badawcza

W ramach dziatalno$ci naukowo-badawczej pracownikéw KTK
opublikowano:
ks. dr hab. Andrzej Proniewski:

Monografie i rozdzialy w monografiach:

Ermeneutica teologica di Joseph Ratzinger, Lugano 2014.

Troska o rodzine w nauczaniu Benedykta XVI, [w:] J. Izdebska,
A. Poplawska (red.), W trosce o wspdtczesnqg rodzine. Teoria, bada-
nia, wsparcie. Ujecie interdyscyplinarne, Bialystok 2013, s. 41-60.
Order of Christian funerals in the Catholic Church, [w:] E. Krajew-
ska-Kutak, A. Guzowski, W. Kulak, E. Rozwadowska, C. L.ukaszuk,
J. Lewko (red.), Death education — the importance of medical care,
Bialystok 2013, s. 225-241;

Jozefa Ratzingera recepcja Soboru Watykanskiego II, ,Rocznik
Teologii Katolickiej”, t. 12/1, Bialystok 2013, s. 43-59;
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- Recenzja: Ateizm urojony. Chrzescijanska odpowiedZ na nega-
cje Boga, ,,Rocznik Teologii Katolickiej” t. 12/2, Biatystok 2013,
265- 267;

- Troska o drugiego cztowieka, ,,Otwoérz sie na wolontariat” 1 (2013),
s. 2.

Redakcja:

Cztowieczenstwo Boga, Bialystok 2013;

Otoczmy troskaq zycie, Bialystok 2013;

Duch Kosciola — Kosciot Ducha, Biatystok 2014;

- ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, Bialystok 2013, t. 12/1;

- ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, Bialystok 2013, t. 12/2.

ks. dr Tadeusz Kasabula

Rozdzialy w monografiach:

- Od Kapituty Katedralnej Wilenskiej do Biatostockiej Kapituly Sprawozdania
Metropolitalnej. Wybrane zagadnienia, [w:] Colloquia Collegii
Suprasliensis, W. F. Wilczewski (red.), t. 2, Suprasl 2013, s. 9-21;

- ,,Czlowiek stary” w spoleczernistwie Polski przedrozbiorowej. Jednego
tematu odston kilka, [w:] Starosé. Doswiadczenia egzystencjalne —
temat literacki — metafora kultury, seria I: Rozpoznania, A. Janicka,
E. Wesolowska, G. Kowalski (red.), Biatystok 2013, s. 55-67;

- Ku Niepodlegtej weczoraj — dzis — jutro, WKAB, 41 (2013), nr 4,
s. 176-179;

- Dziedzictwo do 2ycia przywrdécone. Podsumowanie konserwacji
archiwaliow i muzealiow z XVI-XVIII w. ze zbioréw Archiwum
i Muzeum Archidiecezjalnego w Bialymstoku — Wstep, Bialystok
2013, s. 1;

- Stolica Apostolska a Powstanie Listopadowe, czyli w dyskusji bez
konsensusu glos jeszcze jeden, [w:] Piekno Juliusza Stowackiego,
t. 2., J. Lawski i in. (red.), Bialystok 2013, s. 75-81;

- Marcin Poczobut-Odlanicki (1728-1810) ze Stomianki na Gro-
dziefiszczyznie, [w:] Wielcy Polacy z Wilenszczyzny i Kreséw pot-
nocno-wschodnich, J. Marciak-Kozlowska (red.), Bialystok 2014,
s. 145-149.

- Wspétred. Schematyzm Archidiecezji Bialostockiej 2014, J. Jablon-
ski i in. (red.), Bialystok 2014 (m.in. autorstwo zaryséw dziejéow
parafii Archidiecezji Bialostockiej);

- Archidiecezja Bialostocka, [w:] Schematyzm Archidiecezji Bialo-
stockiej, J. Jablonski i in. (red.), Biatystok 2014.

irecenzje
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Redakcja:

- Diecezja Wileniska. Studia i szkice, T. Kasabutla, A. Szot (red.),
Bialystok 2014;

- Z Zycia i dzialalnosci naukowo-dydaktycznej Ksiedza Profesora
Tadeusza Krahela, [w:] Diecezja Wilenska. Studia i szkice, T. Ka-
sabula, A. Szot (red.), Biatystok 2014, s. 15-17,;

W druku:

- Koscielna dziatalnosé Izabeli Branickiej w Biatymstoku, [w:] Izabela
Branicka i jej czasy, 1. Kulesza (red.), Bialystok;

- Wplyw Wschodu na kulture zycia codziennego szlachty polskiej
w okresie przedrozbiorowym, [w:] Pogranicza, Kresy. Wschdd a idee
Europy, J. Lawski i in. (red.);

- Wartosé Zrédlowa akt wizytacji diecezji wilenskiej z II potowy XVIII
wieku, [w:] Ksiegi wizytacyjne w archiwalnych zasobach kosciel-
nych. Dawniej i dzis, W. Zurek i in. (red.);

- Wilefiska diecezja, [w:] Encyklopedia Katolicka, Lublin 2014;

Katedra Teologii Katolickiej UwB w roku sprawozdawczym po-
dejmowala préby otrzymania dofinansowania dwéch projektéw
badawczych:

1. Hermeneutyka teologiczna, Sciex — NMS ch;

2. System warto$ci studentéw z trzech gltéwnych o$rodkéw aka-
demickich miasta Bialegostoku z perspektywy teologii kultury.
OPUS 6 — Narodowe Centrum Nauki

W wyniku konkursu oba projekty nie zostaly zakwalifikowane do
sfinansowania.

5. Udzial w konferencjach, zjazdach naukowych
i wydarzeniach kulturalno-naukowych, referaty

W roku akademickim 2013/2014 pracownicy naukowi oprécz uczest-
nictwa w wydarzeniach organizowanych lub wspétorganizowanych
przez KTK wzieli udzial w sympozjach i zjazdach:
ks. dr hab. Andrzej Proniewski:

- Panel dyskusyjny nt.: ,,Kultura w wierze zakorzeniona” (Biatystok

AWSD 16 X 2013);

- Sesja naukowa nt.: ,,Ekstremalne drogi wiary. Przedziwne formy
ascezy mnichéw wczesnochrzescijanskich” (Biatystok AWSD 24
X 2013);

- Rada naukowa Konferencji Episkopatu Polski. Posiedzenie ple-
narne (Warszawa 25 X 2013);
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50 Konferencja Rektoréw Wyzszych Seminariéw Duchownych
i Zakonnych nt.: ,,Rozeznawanie powotania i przyjmowanie kan-
dydatéw do seminarium duchownego” (f.omza 1-4 IX 2014);
Miedzynarodowa Konferencja naukowa Towarzystwa Teologéw
Dogmatykoéw nt.: ,,Czlowiek istota (po)znana? Antropologia teolo-
giczna wobec potrzeb i wyzwan wspoélczesnosci” (Rzeszéw 15-17
IX 2014).

Referaty:

Sympozjum naukowe nt.: ,,Gloszenie kerygmatu w spoteczen-
stwie informacyjnym” (WSD Elk 28 I 2014). Referat: ,,Pierwotny
kerygmat i jego aktualno$é w epoce postmodernizmu”;
Miedzynarodowa Konferencja Naukowa nt.: ,,Tozsamo$§¢ i misja
Ko$ciota wedlug Konstytucji Dogmatycznej Lumen Gentium”.
(Vilnius 22 III 2014). Referat nt.: ,,Dziewica Maryja Matka Boga
w misterium Kosciota”.

ks. dr Tadeusz Kasabula

Ogélnopolska konferencja naukowa: ,,Katechizacja w PRL’ (Bia-
tystok 30 X 2013);

,Kontrowersyjni patroni”, (Bialystok 20 XI 2013);

Ogélnopolska sesja naukowa: ,,Dziedzictwo do zycia przywréco-
ne”, podsumowujaca realizacje projektu ,,Konserwacja archiwa-
liéw i muzealiéw z XVI-XVIII w. ze zbioréw Archiwum i Muzeum
Archidiecezjalnego w Bialymstoku” (Bialystok 5 XII 2013);
Wystawa w Archiwum i Muzeum Archidiecezjalnym: ,,Domowe
pamiatki wiary” (Bialystok 8 I 2014);

Wystawa w Archiwum i Muzeum Archidiecezjalnym: ,,Ksigdz
Stanistaw Suchowolec 1958-1989” — wspdélorganizacja, wernisaz
(Bialystok 29 1 2014);

Wystawa: ,,Oblicza czlowieka w sztuce” — organizacja, wernisaz
(Bialystok 19 III 2014,)

XII Podlaski Festiwal Nauki i Sztuki: ,,Jedno$é w réznorodnoseci”
(Bialystok 9-22 V 2014);

»Noc Muzeéw” w Archiwum i Muzeum Archidiecezjalnym w Bia-
lymstoku — organizacja (Bialystok 17-18 V 2014);

Wystawa w AMAB: ,,Gdzie kobiety z tamtych lat...” — organizacja,
wernisaz (Biatystok 28 V 2014);

Wystawa w Archiwum i Muzeum Archidiecezjalnym: ,,Pulkownik
Kuklinski — polska samotna misja” — wspélorganizacja, wernisaz
(Bialystok 5 IX 2014).
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6. Wydawnictwo

Nakltadem Wydawnictwa Uniwersytetu w Bialymstoku w ramach
dzialalno$ci KTK ukazaty sie nastepujace pozycje:

- ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, Biatystok 2013, t. 12/1 (8 punktéw);

- ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, Biatystok 2013, t. 12/2 (8 punktéw);
Czlowieczeristwo Boga, Biatystok 2013;
- Duch Kosciota — Kosciél Ducha, Bialystok 2014.

ks. Leszek Jakoniuk
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SPRAWOZDANIA . .. D
I RECENZJE Rocznik Teologii Katolickiej, tom XIII/2, rok 2014

Andrzej Proniewski,
Ermeneutica teologica di Joseph Ratzinger,
Eupress FTL, Lugano 2014, 306 s.

Jak mozna zauwazy¢, Benedykt XVI w dokumentach swojego pon-
tyfikatu i we wszystkich pismach teologicznych poprzedzajgcych ten
okres, ktadzie wyrazny nacisk na wlasciwg hermeneutyke teologiczna.
Przyjmujac stowo Boze zawarte w Objawieniu jako gtéwne Zrédio
wiedzy o Bogu i zZrédlo naszej wiary, uwaza on za konieczne w upra-
wianiu teologii stosowanie wlasciwej dla tej dyscypliny hermeneutyki
dla rozumienia tresci wiary. Dla tego procesu jest konieczne rozumie-
nie tre$ci prawd wiary wyznawanej w celu wprowadzenia jej zasad
w nasze zycie. Temu zagadnieniu po$wieca swoje studium ks. Andrzej
Proniewski: Ermeneutica teologica di Joseph Ratzinger (Hermeneutyka
teologiczna Jozefa Ratzingera).

Majac na uwadze ten cel teologii, J. Ratzinger jasno stwierdza, ze
badania teologiczne muszg uwzgledniaé cel zbawczy i w tym kierun-
ku prowadzone powinny opiera¢ sie na zjednoczonym fundamencie:
Pisma Swietego, Tradycji, Magisterium Kosciola i obiektywnie przed-
stawianej prawdy wiary przy pomocy wlasciwej wspoélpracy rozumu.

Koéciét jako ,,znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jednoS$ci calego rodzaju ludzkiego”?!, ma obowigzek realizowaé
zlecone mu przez swego Zalozyciela zadania w historycznych uwarun-
kowaniach czasu. Aby duszpasterska forma postugi Ko$ciola wspoma-
ganego przez teologéw mogla byé skuteczna, konieczne jest z jednej
strony uwzglednienie ,,znakéw czasu” (por. Mt 16,3), a z drugiej strony
stata troska o wierno$¢ celowi wskazanemu przez Chrystusa. Stad tez
J. Ratzinger, w tgczno$ci z ostatnim Soborem, podkreéla koniecznosé
dostosowania formy duszpasterskiego dzialania do wprowadzania
w zycie prawdy przekazanej przez Chrystusa. Zgodnie z nauczaniem
Koéciola zwraca on niejednokrotnie uwage na niezmienno$¢ depozytu
wiary, przy potrzebie zmiany sposobu jego praktycznego przekazu, co

1 LG1
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jest uzasadnione zlozono$cig Kosciola z r6znych ludéw, narodéw, cywi-
lizacji, kultur, ras, jezykéw. Benedykt XVI przyjmuje jako podstawowsg
zasade hermeneutyki teologicznej $cisty zwigzek miedzy Objawieniem,
Tradycja, Magisterium Ko$ciota. Objawienie jest rzeczywistoScig zlo-
zong, bo jednoczesénie jest ukazaniem i przekazaniem sie Boga. Jest
wiec rzeczywistoScig dynamiczng, realizujgcg Bozy plan w historii
Zbawienia i jednoczesnie jest przestaniem Boga, ktére jest przekazane
w ludzkim jezyku Chrystusa i prorokéw, w celu okreslenia bardziej
zrozumiatego dla czlowieka sensu wydarzen zbawczych.

Teologia w sensie $cistym jest naukg o Bogu, ale poznawanym
w $wietle Objawienia i w stopniu, na ile to Objawienie moze nas
wprowadzi¢ w poznanie Jego zycia wewnetrznego. Stad tez u pod-
staw teologii znajduje sie podwdéjny dar Boga: dar slowa Bozego i dar
wiary koniecznej do przyjecia tego slowa jako rzeczywisto$ci pewne;j.
Wiara pobudza wiec teologie na planie przyjecia przedmiotu prawdy
objawionej, jako prawdy wiary. Umyst ludzki nie moze pozostaé obo-
jetny wobec pewnej niejasnosci prawdy objawionej, poniewaz chodzi
o prawde, ktéra daje odpowiedZ na podstawowe problemy naszego zy-
cia doczesnego i wiecznego. Przestanie wiary pobudza umyst ludzki do
wnikania w tres¢ tej prawdy, ktéra jawi sie jako najwyzsza wartosé dla
zycia ludzkiego. Stad tez w teologii zachodzi nieodzowna koniecznosé
Scistej wspoélpracy rozumu i wiary dla poznania tresci prawdy obja-
wionej. Skoro umyst ludzki pragnie poznaé prawde majgca regulowaé
postepowanie czlowieka, to przeslanie chrzeécijanskiego Objawienia
apeluje do otwarto$ci umystu ludzkiego, aby wspomégt on wejscie tej
prawdy do serca ludzkiego. Nie moze wiec istnieé przeciwstawnos$é, ani
rozdzial miedzy wiarg chrzescijanska i rozumem czlowieka, poniewaz
jedno i drugie, mimo réznicy miedzy nimi, stuzg prawdzie i majg swojg
zr6édlowa podstawe w prawdzie. Po tej linii wspétpracy rozumu i wiary
ksztaltowala sie od poczatku chrzescijanska teologia, korzystajac z po-
mocy filozofii, czego wspanialym przyktadem jest epoka wczesnochrze-
Scijanskich Ojcéw i pisarzy Ko$ciola, oraz Soboréw ekumenicznych
korzystajgcych ze wspétpracy teologii i filozofii. O tych podstawowych
zrédlach poznania teologicznego, stanowigcych jednoczes$nie korze-
nie wla$ciwej hermeneutyki teologicznej u J. Ratzingera, traktuje
Autor monografii w pierwszym i drugim jej rozdziale. Rozdzial trzeci
i czwarty rozprawy ks. A. Proniewskiego sg po$wiecone oméwieniu
hermeneutyki Ratzingerowskiej w trzech traktatach teologicznych:
chrystologia, eklezjologia z sakramentologia, antropologia.

Opierajac sie na Scislej wspélpracy rozumu i wiary w przekazie
teologicznym, J. Ratzinger przypomina, ze w docieraniu do prawdy
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objawionej o Bogu, czlowiek nie dochodzi poprzez wiedze, ale przez
rozumienie sensu tej prawdy, ktérg przyjal za wlasng i na ktérej
pragnie oprzeé¢ swoje zycie. Dlatego czlowiek operujacy rozumem
odkrywa w Bogu wcielonym w Jezusie Chrystusie prawdziwe oblicze
Boga, ktéry ukazal sie w ten sposéb jako B6g mitujacy, bo jest to Bég,
ktoéry jest Milo$cig (por. 1 J 4,16). We Weieleniu B6g zawart ponowne
przymierze z czlowiekiem, wskazujgc mu jednoczeénie model, wzor
prawdziwie ludzkiego zycia w Jezusie Chrystusie.

W ten sposé6b idea wlasciwych relacji osobowych cztowieka z Bogiem
powraca w temacie czlowieka stworzonego na obraz i podobienstwo
Boga?. Podobnie jak czlowiek poprzez slowo wyraza siebie samego
i wchodzi w kontakt z drugim czlowiekiem, tak B6g w misterium
Weielenia dostosowat sie do formy ludzkiego kontaktu z drugg osoba.
W stowach i gestach Jezusa Chrystusa Bég spotyka sie z czlowiekiem
na sposéb calkowicie ludzki. Wcielenie Syna Bozego jest wiec defi-
nitywnym wej$ciem Boga w nasze dzieje i podjeciem z nami dialogu
na plaszczyznie ludzkiej. We Wcieleniu Syna Bozego Bég nawigzuje
z nami kontakt na plaszczyZznie wspélnej natury, nie przestajac byé
Bogiem. Boza miloé¢ ,wcielona” zostaje potwierdzona aktem odku-
pienczym w $mierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa. Obydwa te wy-
darzenia stanowig zwartg jedno$¢ zbawcza, logicznie zakladajaca fakt
Wecielenia dla jego dopelnienia Zmartwychwstaniem Jezusa3.

Stosowana przez J. Ratzingera hermeneutyka otrzymuje wyjatkowa
jasno$é w prezentowanej przez niego eklezjologii. Kosciét w ujeciu
niemieckiego Teologa, a p6Zniej Papieza, jawi sie jako znak osobowego
spotkania czlowieka z Bogiem?*. Spotkanie to dokonuje sie we wspélno-
cie Ko$ciola poprzez gloszone stowo Boze i sprawowane sakramenty.
Posréd okreslen stosowanych przez J. Ratzingera na wyrazenie na-
tury Ko$ciola w jego tekstach wystepuja: communio, Lud Bozy, Cialo
mistyczne Jezusa Chrystusa. Okreslenia te koncentrujg uwage na
,»zespoleniu” czlonkéw w jednym podmiocie. Warto w tym momencie
zwrécié uwage na bardzo wywazony i wazny wklad teologiczny prof.
J. Ratzingera podczas ostatniego Soboru. Gdy w czasie soborowych
dyskusji nad naturg Ko$ciota Scieraly sie miedzy teologami dwie opcje’,
z ktérych jedna starala sie uprzywilejowaé kategorie ,,Ludu Bozego”,

2 Por. A. Proniewski, Ermeneutica teologica di Joseph Ratzinger, Lugano 2014,

s. 132-142.
3 Por. tamze, s. 139-151.
Por. tamze, s. 151.

Por. U. Betti, Cronistoria della Costituzione, [w:] G. Baratna (red.), La Chiesa
del Vaticano II, Firenze 1965, s.131-154.
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a inna ,,Ciala mistycznego Jezusa Chrystusa”, to m.in. J. Ratzinger
zdecydowanie optowal za wyrazeniem organicznej syntezy majgcej
uzasadnienie w wierze i logice rozumu, a w konsekwencji prowadza-
cej do spokojnego spotkania zwolennikéw obu tendencji. Proponowat
wiec okreslenia Ko$ciola jako ,,L.ud Bozy” w oparciu o ,,Cialo mistycz-
ne Jezusa Chrystusa”, piszac: ,,Miedzy tym, co stanowi istote stowa
w definicji «Lud Bozy» i tym, co stanowi istote slowa w okresleniu
«Cialo mistyczne Chrystusa» zachodzi tozsamo$é”®. Réwniez ten wa-
tek teologicznego wyrazenia prawdy o naturze Ko$ciola wskazuje na
obiektywng warto$¢ stosowanej przez niego hermeneutyki’.

W czwartym rozdziale monografii zostal podjety temat antropologii
teologicznej jako problem hermeneutyczny. Problematyka ta zostala
przedstawiona w szerokim kontekscie spoteczno-kulturowym wspéi-
czesnej epoki. Jedna z istotnych uwag tu wyrazonych podkreséla, ze
czlowiek zyje w okre§lonym kontekscie spoleczno-kulturowym wy-
wierajgcym na niego wplyw, ale jest on takze Zrédlem tej rzeczywi-
stosci, w jakiej zyjed. Stad tez wyplywa jego wspétodpowiedzialno$é
za te sytuacje i wyzwanie do wysitku nad ksztaltowaniem warunkéw
wspomagajacych prawdziwa humanizacje osoby ludzkiej. I w tej sy-
tuacji J. Ratzinger, kreslac szeroki kontekst chrystianizacyjny Europy,
wskazuje na konieczny powrét do tych wartosci, ktére ksztaltowaly
osobe ludzka, kulture, polityke, zycie spoleczne, itd.’

Ostatnia cze$¢ monografii stawia pytanie o klucz hermeneutyczny
teologii J. Ratzingera. Stosujgc metode poréwnawczg opracowania
piagtego rozdzialu rozprawy: Le chiavi ermeneutiche del pensiero ratzin-
gheriano, z tre$cig soborowej dyskusji znajdujacej final w Konstytucji
dogmatycznej Lumen gentium i Konstytucji duszpasterskiej Gaudium
et spes, oraz ze strukturg rozdzialu IIIi IV monografii — po$§wieconych
hermeneutyce stosowanej w chrystologii, eklezjologii i antropologii -
odczytuje jeden zasadniczy klucz hermeneutyki Ratzingerowskiej na
wszystkich trzech poziomach. Analizujac tres¢ przestania soborowego
z nauczaniem J. Ratzingera, profesora, a potem Papieza, odnajduje ten
klucz w stosowanej na wspomnianych plaszczyznach triadzie: Chry-
stus — Kosci6t — Swiat. Zaréwno chrystologia w aspekcie ,Weielenia
Syna Bozego” i Jego Zmartwychwstania majg za jedyny cel zbawienie

6 J. Ratzinger, Il nuovo popolo di Dio, Brescia 1972, s. 107: “Tra quello che & con-
tenuto nella parola, nella definizione popolo di Dio, e quello che & contenuto
nella parola, nella definizione Corpo mistico di Cristo c’¢ identita”.

7 Por. A. Proniewski, Ermeneutica..., dz. cyt., s. 169-170; 263-264
8 Tamze, s. 199.

o Tamze, s. 221-243.
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czlowieka. Z kolei, Ko$ciél zalozony przez Chrystusa wspétdzieli to
samo zadanie jako ,,znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem i jedno$ci calego rodzaju ludzkiego”. W ten sposéb obydwa
wydarzenia zaistniale w historii: Chrystus i Ko§ciél, sg zorientowane
catkowicie na czlowieka, na jego zbawienie. W tym samym kierunku
jest zorientowane zadanie teologii, ktéra z natury swej ma obowigzek
poznawania i zglebiania prawdy objawionej i jej racjonalnego wyja-
$niania w celu przyjecia tej prawdy i jej wprowadzania w codzienne
zycie, jako $rodka zbawczego.

Monografia ks. Andrzeja Proniewskiego stanowi wazny przyczynek
dla gltebszego poznania dynamiki teologii Benedykta XVIw jej aspek-
cie hermeneutycznym. Ta problematyka metodologiczna stosunko-
wo malo zajmuje uwage teologéw, bedac skoncentrowana raczej na
przekazie tre$ciowym. Wazny jest tez fakt opracowania tej publikacji
w jezyku obcym i poza Polskg. W ten spos6b réwniez zainteresowany
czytelnik spoza Polski ma okazje dostrzec wysilek polskich teologéw
na wydawniczym rynku europejskim. A to ma sens takze w aspekcie
jednoczacej sie Europy.

ks. Czestaw Rychlicki
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Janusz Bujak,

»Mezczyzngq i niewiastq stworzyl ich”.
Wspdlczesny feminizm w poszukiwaniu
tozsamosci kobiety,

Szczecin 2014, 194 s.

W ostatnich latach ideologia gender i feminizm zdominowaty me-
dialne debaty, a takze na dobre weszly do akademickich i szkolnych
programéw edukacyjnych. Natlok informacji na ten temat powoduje
swoisty chaos intelektualny wotajacy o usystematyzowanie i obnazenie
calej prawdy o tej jakze zgubnej dla cztowieka ideologii. W usystema-
tyzowaniu tym, z racji na coraz to wiekszg niewiare wspélczesnego
czlowieka, nie tyle chodzi o ukazanie sprzeczno$ci gender z zamystem
stwoérczym Boga, ile raczej o siegniecie do przeslanek rozumu i prawa
naturalnego.

Waznym wydaje sie takze odwolanie sie do poczatkéw czy Zrédet
w znaczeniu chronologicznym feminizmu i ideologii gender, a takze
zdemaskowanie falszywych oskarzen kierowanych pod adresem
chrzescijanstwa, szczegdélnie Ko$ciota katolickiego, ktéry miatby ,,od-
czlowieczaé” kobiete i czynié z niej jedynie przedmiot we wladaniu
mezczyzny, stuzacy celom prokreacyjnym.

Wydaje sie, ze taki zamiar przy$wiecal pracy badawczej ks. prof.
Janusza Bujaka, ktéry zostal ukoronowany pozycjg naukowsg pt. ,,Mez-
czyznag i niewiastq stworzyt ich”? Wspdtczesny feminizm w poszukiwaniu
tozsamosci kobiety.

Praca ks. Bujaka ma podwéjny walor: przedstawia zagadnienie
w $wietle jego historii, a takze jest jego doglebng analizg teologiczno-
filozoficzng. Autor wiec w swoim opracowaniu cato$ciowo ujat zagad-
nienie feminizmu, ze szczegbélnym zaakcentowaniem genderyzmu. Pu-
blikacje mozna okreéli¢ jako kompendium wiedzy na wskazane tematy.

W swoim studium Autor wychodzi od préby okreslenia miejsca
i roli kobiety w starozytno$ci greckiej, rzymskiej i zydowskiej, aby na
jej tle ukazaé przetomowe, wrecz rewolucyjne jej rozumienie w zyciu
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i nauczaniu Jezusa Chrystusa. Ukazuje kobiety towarzyszace Jezusowi
i obecne w pierwotnym KoSciele, podejmuje temat malzenstwa, dzie-
ciobdjstwa , rozwodéw, zamagzpdjécia i dzietnosci, a takze zagadnienie
prostytucji.

Ksiadz Bujak, idgc tropem nauczania Jezusa i zycia pierwotnego
Kosciota ukazuje zagadnienia te w $wietle personalizmu, oczywistego
napietnowania zla, ale takze szacunku do kazdej osoby ludzkiej, bez
wzgledu na pleé czy sposéb zycia.

Tak zarysowany ,,chrzescijanski feminizm” stanowi preludium do
ukazania pierwszej fali ,,wywrotowego feminizmu”, ktéry byt odpowie-
dzig na kalwinskie rozumienie miejsca i roli kobiety w spoleczenstwie,
jakie mie$cilo sie w powiedzeniu ,,jestem tylko gospodynig domowg”.
Stad, konkluduje Autor, zrozumialym staje sie protest przeciwko takiej
sytuacji.

Systematyzujac dzieje feminizmu ks. Bujak wskazuje na drugi
jego okres, ktérego poczatkiem stala sie inspirowana ideologig mark-
sistowskg rewolucja studentéw roku 1968. Uderzyla ona w 6wczesne
autorytety, a w rezultacie przerzedzila takze szeregi ko$cielne. Autor
podejmuje prébe zbilansowania tego okresu, dostrzegajac jego plusy
i minusy. Do pierwszych zalicza wiekszg mozliwo$¢ dialogu w ramach
rozmaitych instytucji, do drugich za$ zjawisko kontrkultury, antyhu-
manizmu i pogardy dla warto$ci chrzescijanskich oraz dazenie do
,przyjemnosci bez regul”, co pociggneto za sobg rewolucje seksualna.

Ksigdz Profesor diagnozuje ostateczng przyczyne takiego stanu
rzeczy. Jest nig bez watpienia marksizm, ktéry uksztaltowal Swia-
domo$é 6wcezesnych feministek. To wlasnie wéwczas podjeto walke
z malzenstwem, macierzynstwem, rodzing, a zaczeto promowacé ho-
moseksualizm, seksualne wyzwolenie dzieci az do legalizacji zwigzkéw
kazirodczych i molestowania. W tym tez okresie tworza sie women’s
studies i studia nad problematyka wlasnej plci. Zdaniem Autora, daty
one impuls ,trzeciej fali feminizmu” — feminizmowi gender. W trzecim
rozdziale ksigzki ks. Bujak stawia sobie za cel prezentacje tej ideolo-
gii, szeroko jg omawia i komentuje, co bez watpienia $wiadczy o jego
wielkiej erudycji, znajomo$ci tematu w spojrzeniu znacznie szerszym
niz tylko antropologii teologicznej, bo siegajacym takze do antropologii
filozoficznej i etyki. Nalezy nadmienié, ze narrator swobodnie porusza
sie w na plaszczyZnie tych nauk. Ten rozdzial pracy pokazuje ogromne
przywigzywanie wagi przez niego do kwestii terminologicznych. Siega
on do etymologii i doktadnie omawia réznice pomiedzy plcig i gender,
natura i kultura. Cytuje przy tym wypowiedzi wielu ekspertéw z dzie-
dziny, zaré6wno zwolennikéw ideologii, jak i jej przeciwnikéw. W ramy
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interesujgcego tematu Autor wprowadza i poddaje glebokiej analizie
pojecie queer, rozumiane w kontekscie interseksualnosci czlowieka.

Praca ks. Bujaka demaskuje takze miedzynarodowe organizacje
wspierajace gender. Nalezg do nich Organizacja Narodéw Zjednoczo-
nych, Komisja Europejska i Parlament w Strasburgu, ktére wedlug
niego, w wielu dokumentach i inicjatywach, z pominieciem prawdy,
usilujg zalegalizowaé postawy sprzeciwiajgce sie ustanowionemu
porzadkowi natury.

W czwartym rozdziale opracowania ks. Bujak siega do istoty swoich
naukowych zainteresowan i prezentuje feministyczng teologie i etyke.
W ten sposéb wprowadza do polskiej teologii myslicieli tematu nurtu
radykalnego i reformistycznego zakreslajac ramy teologii genetyw-
nych, teologii wyzwolenia kobiet spod dominacji mezczyzn poprzez po-
szukiwanie modeli wyzwolenia w Pismie Swietym i Tradycji Kociola.
W kwestiach teologicznych Autor akcentuje dwa zagadnienia widziane
przez pryzmat feminizmu: plci Jezusa Chrystusa i Maryi w kontekscie
jej kobiecosci. W ich przedstawieniu odnosi sie do refleksji teolozek
zachodnich, a takze rodzimych, akcentujgc Elzbiete Adamiak.

W nurcie zagadnien teologii feministycznej Autor podejmuje po-
lemike ze zwolennikami §wiecen kaplanskich kobiet. Reprezentujgc
w tym wzgledzie nurt tradycyjno-konserwatywny przywoluje rozmaite
stanowiska uzasadniajgce praktyke Kosciola katolickiego i prawostaw-
nego, cho¢ nietrudno wywnioskowac jego szczegélne zamilowanie do
teologii chrzescijanskiego Wschodu i wypracowanego przez nig pojecia
ikoniczno$ci.

W opracowaniu ks. Bujaka donioslg role odgrywa takze zagadnie-
nie etyki feministycznej widzianej przez pryzmat prawa naturalnego.
To ostatnie jest marginalizowane, bagdZ pomijane, czy tez negowane
przez wspoélczesne, liberalne prady filozoficzne, stad zwrécenie na
to zagadnienie uwagi wydaje sie by¢é w tym opracowaniu szczegdlnie
cenne. Autor uzupelnia je nauczaniem Magisterium Ko$ciola, przede
wszystkim papieza Benedykta XVI.

Opracowane przez ks. Bujaka zagadnienia sg gteboko osadzone
w zrédlach, przede wszystkim obcojezycznych, co z polskiego punktu
widzenia daje mozliwo$¢é szerszego spojrzenia na zagadnienie z jed-
noczesnym siegnieciem do jego korzeni. Sg to Zrédla odnoszace sie
bezposrednio do zagadnienia, np. pisma twércow ideologii, jak i glo-
sy ja obalajace, takze z nurtu nauczania KoSciota i chrzescijanskiej
antropologii, czerpigcej ze Wschodu i Zachodu. Za dobrym wykorzy-
staniem Zrédel przemawia takze struktura pracy ulozona klasycznie,
w logiczng calo$é.
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Autor postuguje sie metoda nietypowa dla tego rodzaju opracowan
— bezposredniego odnoszenia sie do Zrédel, bez szczegétowego ich
cytowania, umieszczajac je jedynie w spisie bibliograficznym. Z jednej
strony przemawia to za doskonalg znajomo$cig tematu, a z drugiej
moze by¢ pewnym utrudnieniem dla pragnacych glebiej siegnaé¢ do
zrédet wykorzystanych w opracowaniu. Nalezy tez podkresli¢ wy-
korzystanie przez Autora metody syntetycznej, ktéra pozwolila ujgé
zagadnienie w sposéb niezwykle aktualny i domagajacy sie szczegé-
lowego zglebienia nie tylko przez teologéw i filozoféw, ale takze przez
wszystkich, dla ktérych wazng jest prawda o czlowieku jako spotkaniu
dwéch komplementarnych bytéw: mezezyzny i kobiety. W tym tez
dostrzegam istotny wymiar pracy.

ks. Radostaw Kimsza
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Gabriele Amorth,
OdejdzZ ode mnie, szatanie!,
Czestochowa 2013, 96 s.

Istnienie i dzialanie czlowieka w $wiecie od zarania dziejéw cechuje
swoista dwubiegunowo$é. Czlowiek w zyciu podejmuje decyzje, ktére
realizuje konsekwentnie w czynach, okre§lanych w skutkach jako do-
bre lub zte. Co wiecej ulega wplywom pozytywnym lub negatywnym,
ktére odsylaja do uwzglednienia Zrédet takiego postepowania czlo-
wieka. Stworzony na obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1, 27) powotany
zostal do udzialtu w Najwyzszym Dobru, jakim jest sam Tréjjedyny Bég,
ale postawiony w wolnos$ci w relacji do Boga z innymi stworzeniami
ulegl perswazji zlego ducha i wszedl w relacje z nim, partycypujac
w istocie zla: ,,Oto czlowiek stat sie taki jak My: zna dobro i zto...” (Rdz
3, 22). Powoduje to nie tylko ciggla konieczno$é wyboru i zwigzany
z tym czesto zamet w ludzkim sercu, ale tez znaczaco wpltywa na dzie-
je jednostek ludzkich, co za tym za$ idzie na dzieje $wiata. Z punktu
widzenia chrze$cijanskiej teologii kwestia powyzsza zlgczona jest
z istnieniem szatana — sprawcy zla.

Poczgwszy od starozytnosci teolodzy i filozofowie tamali sobie glo-
wy nad poruszonym problemem, prébujgc rozwiktaé tajemnice zla
i opracowywac strategie konieczng do wygrania owej mistycznej walki
rozgrywajacej sie w teatrze codziennosci. Owocem tych poszukiwan
jest szereg pism i uczonych traktatéw, rozmaitej wielko$ci, cieszgcych
sie r6zng powaga, zawsze jednak w jakiej§ mierze wspierajgcych w zro-
zumieniu istoty i sensu zmagania ze ztem i jego sprawcg, szatanem.
W zbiér tych edycji wpisuje sie kolejne dzieto Gabriela Amortha, wlo-
skiego egzorcysty, duszpasterza i praktyka postugujacego przez dlugie
lata w diecezji rzymskiej, ktory — pytajac: czy szatan naprawde ma moc
oraz kim jest szatan oraz demony — nie tylko udziela w swojej ksigzce
odpowiedzi, ale tez zapoznaje czytelnika z metodami dziatania zlych
duchéw oraz przybliza wypracowane przez Kosciét sposoby obrony
przed nim. Czyni to poprzez opisanie praktyki egzorcystycznej w hi-
storii Ko$ciola, a takze poprzez charakterystyke tozsamos$ci egzorcysty,
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stosujgcego odpowiednie metody skutecznej obrony przed wplywem
zlego ducha na czlowieka.

Ksigzke otwiera rozdzial poSwiecony istnieniu i istocie szatana
i zlych duchéw. Docenié tu nalezy spdjng i syntetyczng informacje
na temat szatana, jego dzialan az po czasy wspélczesne i tozsamosci
innych zlych duchéw: demonéw. Autorowi udalo sie ujgé doéé rozlegly
problem w formie niezwykle skondensowanej, dzieki czemu czytel-
nik ma mozliwo$¢é wydobycia tego, co najbardziej istotne i konieczne
dla poznania poruszanego zagadnienia. Cecha ta dominuje w calej
publikacji.

Maleficje jako metody dzialania szatana to temat drugiego roz-
dzialu, takze solidnie opartego na przekazie Pisma Swietego. Jest to
rozdzial odnoszacy sie do zycia czlowieka albowiem wskazuje ataki
zlego ducha, opisuje ich przyczyny oraz obja$nia ich oznaki w zyciu
codziennym ludzi. Takie ujecie kwestii czyni pozycje aktualng i atrak-
cyjna nie tylko dla odbiorcy zajmujacego sie na co dzien teologia, ale
tez dla czytelnika niekoniecznie obeznanego z filozofig czy doktryng
wiary, jednak dotknietemu problemem wplywu ztego ducha na jego
indywidualne istnienie.

Podobny rys charakteryzuje trzeci i ostatni rozdzial ksigzki, gdzie
zapoznaé sie mozemy z metodami walki z szatanem wypracowanymi
przez wieki praktyki Ko$ciola z uwzglednieniem specjalnych modlitw
wspierajgcych ich skuteczno$é. Czytelnik moze zapoznac sie z charak-
terystyka relacji ztego i cztowieka, ktéry robi wszystko, aby odwrécié
czlowieka od stuchania Boga i péj$cia drogg Jego przykazan. Wyko-
rzystuje do tego swojg inteligencje, poniewaz jako aniol, chociaz zbun-
towany po stworzeniu, pozostal istnieniem wyzej postawionym nad
czlowiekiem i ma mozliwo$ci wplywu na jego wyobraZnie, naklaniajac
do grzechu i do zycia w odrzuceniu Boga i Jego przykazan. Czytelnik
ma okazje uéwiadomié sobie, ze tylko osobowa relacja z Chrystusem,
ktéry przezwyciezyt diabla i Smieré¢ jako skutek grzechu pierworod-
nego jest szansg na wyzwolenie sie spod jego wplywéw. Moze takze
zapoznac sie z historig praktyk egzorcystycznych w Kosciele, a takze
ze strategig egzorcysty oraz formami proponowanych przez niego
chrzescijaninowi skutecznych metod wobec ztych duchéw, w koncu
takze ze Swietlanym przykladem zycia $wietych, ktérzy skutecznie
mocg modlitwy i silg wiary odnosili zwyciestwo nad ztym duchem.

W kontekscie istniejgcych publikacji i wielkich traktatéw demonolo-
gicznych prezentowane opracowanie jawi sie jako przystepne i cieka-
we. Wyréznia sie na tle wielu pism i periodykéw, zaréwno popularnych
jak i popularnonaukowych.



Gabriele Amorth, Odejdz ode mnie, szatanie!

Autora nalezy pochwalié za odwage podjecia tematu, dzis traktowa-
nego czesto z przymruzeniem oka. Otrzymujemy bowiem odpowiedzi
na postawione na wstepie pytania, powodujgce niekiedy dreszcz emocji
i uSwiadamiajgce, iz szatan i demony to nie dzial w muzeum ludzkich
idei, ale caly czas aktualny i palgcy problem.

Pozwala to zywi¢ nadzieje, ze jesli ksigzka ta trafi do rak czytelnika
zainteresowanego problemem demonologii, pozwoli mu na sprawniej-
sze oddzielenie demonologii od mitologii, ktéra znajduje miejsce w
obszarze zagospodarowanym przez rozumng wiare. Jesli za$ trafi na
biurko czytelnika bardziej wyksztalconego, a niekoniecznie gleboko
wierzacego, przyczyni sie do zrozumienia tego, co Ko$ciél odczuwat
i przezywal od samego poczatku swojego istnienia.

Pozostaje wyrazi¢ rado$é, ze Autor podnosi problem w sposéb nie-
zwykle sprawny i przystepny, kompetentny oraz btyskotliwy, przez
co daje wyraz krytycznym argumentom uzasadniajacym zrozumienie
misteryjnego funkcjonowania zta w Swiecie. Niniejsza ksigzka z pew-
no$cig wzbogaci katalog pozycji dotyczgcych demonologii. Stuzyé
moze pomocg egzorcystom, ale tez moze stanowic¢ ciekawg lekture dla
kazdego wierzacego, ktéry szuka madrego i konkretnego wyjasnienia
tych trudnych kwestii.

ks. Andrzej Proniewski
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s. Anna Mroczek CSA,

Dobrego dnia z Aniolem Strézem,
Mysli na kazdy dzien roku,
Czestochowa 2013, 154 s.

Wiedza wspélczesnego czlowieka, podobnie jak w przesztosci, inspi-
ruje go do usprawniania rzeczywisto$ci materialnej. Do§wiadczenie
codzienne i mozliwo$é¢ weryfikacji dzieki niemu osiggnieé, utwierdza
w przekonaniu o niepodwazalnej warto$ci materialnego wymiaru $wia-
taizycia. Ostatnie lata pokazuja, ze w cztowieku wieku XXI odrodzito
sie zainteresowanie takze wymiarem duchowym. Najbardziej wida¢
to po fascynacji $wiatem aniotéw. Czlowiek zyjgcy we wspélczesnym
Swiecie, zajmujacy sie réznymi profesjami interesuje sie istotami
duchowymi zaréwno tymi dobrymi jak i ztymi. Ow trend sprawia, ze
pojawia sie coraz wiecej literatury na ich temat. W poezji mamy rézne
motywy do nich nawigzujgce. W sztukach teatralnych czy w filmach ich
obecno$é jest coraz czestsza az po §wiat przemystowy i marketingowy,
albowiem coraz wiecej produkuje sie figur ich przedstawiajgcych.

Angeologiczna literatura cieszy sie zainteresowaniem, a tresci w niej
zawarte sg pomoca do pogtebienia wiedzy na ten temat. Aniotowie to
istoty duchowe, o ich istnieniu informuje Biblia, petnig one funkcje
w relacji do Boga poprzez adoracje i uwielbienie Go, natomiast w sto-
sunku do czlowieka, bedac postannicami Boga, przekazujgcymi Jego
Objawienie. Aniolowie zatem sg posrednikami ujawniajacymi Bozg
Opatrzno$é. Oprécez Biblii Starego i Nowego Testamentu zZrédlem na-
uki o aniotach i ich roli w historii Zbawienia sg refleksje poSwiecone
angeleologii przez Ojcéw Koéciota jak tez mistykéw i teologéw, czy
wypowiedzi doktrynalne wyrazone przez Kosciél mocg jego Urzedu
Nauczycielskiego.

Ksigzka s. Anny Mroczek Dobrego dnia z Aniotem Strézem jest cenng
pomocg w literaturze angeologicznej, gdyz wpisuje sie w nurt zainte-
resowan wspoéltczesnego czlowieka §wiatem duchowym i jednocze$nie
umozliwia mu przezywanie koegzystencji z Aniotem Strézem poprzez



282

Sprawozdania
irecenzje

ks. Andrzej Proniewski

refleksje siegajaca nauki Ojcéw Kosciola i wspélezesnych teologéw
przyczynia sie do wlgczenia w codzienno$é Aniota Stréza i staje sie
ogromng pomocg w poglebianiu zycia duchowego pokazujac na jego
czynny udzial w egzystencjalnym trudzie czlowieka, uczynnoé$ci, do-
broci i duchowych zmaganiach, ktére kresla rytm zycia. Mysli o Aniele
Strézu, zebrane przez s. Mroczek i przyporzgdkowane poszczegélnym
dniom w roku prowadzg cierpliwie czytelnika do odkrywania fascynu-
jacej postaci Aniola Stréza, jak tez przyczyniajg sie do ozywienia indy-
widualnej relacji osoby z Aniotem Strézem. Czytelnik moze napotkaé
na takie mysli, ktére przyjmie z prostotg serca, ale tez i na takie, ktére
zmuszg go do wnikliwszej analizy. Zaré6wno w jednym jak i w drugim
przypadku na pewno pozostawig niezatarty slad w jego $wiadomosci
przyczyniajac sie do jego duchowego wzrostu.

Zawarte w niej tresci, zwlaszcza o stuzebnej roli Aniota Stréza
w zyciu czlowieka i we wspdélnocie Kosciola sg pomocg w drodze ukie-
runkowanej na odkrywanie ostatecznego sensu egzystencji ziemskiej
w perspektywie eschatologicznej. Zadaniem Aniota Stréza jest wspie-
ra¢ czlowieka w jego misji i zyciowym powolaniu, ukierunkowujgc
go na interpersonalng relacje z Bogiem. Zycie cztowieka podobnie
jak dzialanie Aniota Str6za ma stuzyé adoracji i wychwalaniu Boga
Tréjjedynego.

Ksigzka jest zatem pomocg kazdemu czlowiekowi, ktérego zaintere-
sowaniem jest personalna relacja z Bogiem. Powinna by¢ udostepniona
jak najszerszemu gronu czytelnikéw szukajgcych egzystencjalnego
spelnienia i jedno$ci w wierze.

ks. Andrzej Proniewski
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I RECENZJE Rocznik Teologii Katolickiej, tom XIII/2, rok 2014

Ewa Wipszycka,

Drugi dar Nilu czyli o mnichach i klasztorach
w pozZnoantycznym Egipcie,

7ré6dla monastyczne, monografie 3,

Krakéw 2014, 502 s.

Do siegniecia po lekture ksigzki Drugi dar Nilu czyli o mnichach
i klasztorach w péZnoantycznym Egipcie sktania kilka powodéw. Pierw-
szym jest fakt napisania jej przez autorke, stusznie uwazang za auto-
rytet w dziedzinie badan nad wczesnym monastycyzmem egipskim
zaréwno w Polsce, jak i poza jej granicami. Profesor Ewa Wipszycka,
historyk, papirolog, obecnie emerytowany profesor Uniwersytetu
Warszawskiego, zwigzana jest z tg uczelnig od czaséw studenckich.
Biatostockie za$ Srodowisko pamieta jg z lat zaangazowania w tu-
tejszej Filii Uniwersytetu Warszawskiego, poprzedniczki obecnego
Uniwersytetu w Bialymstoku, gdzie m.in. pelnita funkcje dziekana
Wydziatlu Humanistycznego. Autorka jest znana z licznych prac na
temat starozytno$ci chrzescijanskiej. Do$é wspomnieé pozycje ksigz-
kowe, jak Kosciol w swiecie pdznego antyku, Moines et communautés
monastiques en Egipte (IV-VIII siecles), albo tez prace, jaka wykonala
na rzecz krakowskiej serii ., Zrédia monastyczne”. Cato$ciowa biblio-
grafia autorki, zresztg pomieszczona na koncu omawianej publikacji,
obejmuje niemal 400 pozycji i stanowi kopalnie wiedzy na temat historii
Egiptu, starozytnego chrze$cijanistwa i nie tylko.

Drugim powodem atrakcyjno$ci dzieta jest, iz stanowi ono donioste
novum. Zaznaczy¢ trzeba, iz dotad nie ukazalo sie podobne dzieto
piéra rodzimego pisarza. Owszem, dysponujemy ttumaczeniami uczo-
nych ksigg o podobnej tematyce. Do§¢é wspomnieé zgrabng i wielce
kompetentng ksigzke Williama Harmlessa SJ, Chrzescijanie pustyni.
Wprowadzenie do literatury wczesnego monastycyzmu (Krakéw 2009,
wyd. UJ) czy Derwasa Chitty A pustynia stata sie miastem... Wprowa-
dzenie do dziejow monastycyzmu w Egipcie i Palestynie pod panowaniem
chrzescijanskim (Krakéw 2008, wyd. Tyniec, ZMon 45). Do polskich
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prob przedstawienia tematu mozna zaliczy¢ dzieto o. Mariana Kaniora
OSB, czyli 1 tom Historii monastycyzmu chrzescijanskiego (Krakéw
1993, wyd. Unum) oraz ceniong pozycje Ryszarda Przybylskiego, Pu-
stelnicy i demony (Krakéw 1994, wyd. Znak). Pierwsze jednak jest, silg
rzeczy, pozbawione cech szczegétowosci, drugie, skadinad piekny esej,
nie moze pretendowa¢é do rangi akademickiej. Podobnie rzecz ma sie
z obecnoscig dzieta E. Wipszyckiej posréd dziet swiatowych. Cechuje
sie na ich tle oryginalnosScig podejscia do tematu i rzadko spotykang
umiejetnoscig polaczenia szczegélowych informacji na temat Zrédet
z analizg zjawisk w omawianej przestrzeni.

Jest jeszcze i trzeci powdd. Zwigzany jest on z wydaniem ksigzki
w istniejacej od z gérg dwudziestu lat krakowskiej (tynieckiej) serii
,Zrédla monastyczne”. A tu mamy do czynienia z najwyzsza jakoscia
i niekwestionowang rangg na rynku wydawniczym.

Tytul dzieta, jak autorka sama zaznacza, bierze sie z analogii do
zdania Herodota, ktéry stwierdzit, iz Egipt jest darem Nilu. Zycie
monastyczne, ktére wlaénie nad nim znalazlo swéj poczatek, widzi
autorka w takim wlasnie $wietle, kierujgc w ten sposéb czytelnika
w z gory okreslone rejony poszukiwan.

Lekture, po zapoznaniu z dosy¢ osobistym wprowadzeniem au-
torki!, z ktérego dowiadujemy sie o zmudnym, wieloletnim procesie
dojrzewania tej publikacji, rozpoczynamy od rozdzialu wstepnego,
ktéry przenosi nas do antycznego Egiptu®. Mamy oto okazje zapo-
znania sie z obrazem ogélnym, spojrzenia na pustynie i nadrzeczne
tereny zielone, poznania fundamentalnych réznic miedzy miejscami
wybieranymi na siedziby eremitéw i wspélnot, w koncu zrozumienia
klarownie przedstawionej terminologii. Zapoznajemy sie z geografia.
Poznajemy Kosciél egipski, biskup6éw, zdobywamy wstepne informacje
na temat liturgii, jezyka koptyjskiego i narodzin ruchu monastycznego.
Rozdzial stanowi réwnoczesénie rys historyczny omawianego okre-
su a konczy go obszerna bibliografia, w ktérej nie brakuje zaréwno
literatury polskiej, jak i zagranicznej. Obecno$é¢ podstawowej, choé
bogatej, bibliografii przy koncu kazdego rozdzialu jest zresztg cechg
charakterystyczng dziela.

Zrab zasadniczy publikacji stanowia dwie czesSci. Pierwsza stanowi
,wycieczke” po najwazniejszych Zrédlach wiedzy na temat zycia mni-
szego w Egipcie. Otwiera ja oméwienie pochodzacego z lat 356-374

E. Wipszycka, Drugi dar Nilu czyli o mnichach i klasztorach w péZnoantycznym
Egipcie, Krakéw 2014, s. 15-20.

2 Tamze, s. 21-42.
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Zywota Antoniego, piéra $w. Atanazego®, choé¢ warto zaznaczyé, iz
kwestie datacjii autorstwa (i kontrowersje z nimi zwigzane) sg jednymi
z pierwszych tu poruszanych. Oméwione zostajg takie zagadnienia,
jak chronologia, zrédla wiedzy autora Zywota, rekopisy i recenzje
tekstu, kwestie drogi $w. Antoniego ku ascezie, jego stosunek do kleru
i pradéw heterodoksyjnych, jak arianizm, w koncu takze konotacje
geograficzne. Po zapoznaniu sie z Zywotem Antoniego czytelnik ma
szanse poszerzenia wiedzy na temat kolejnego zrédla, jakim okazuje
sie Historia mnichéw w Egipcie?*, owoc podrézy grupy mnichéw z Jero-
zolimy po egipskich o$rodkach ascetycznych, jakg odbyli na przetomie
lat 394 i 395. Autorka, korzystajac z wczeéniej juz publikowanego tek-
stu, napisanego wesp6t z Robertem Wisniewskim dla potrzeb wydania
Historii w tynieckiej serii zrédtowej (ZMon 42), zapoznaje nas z dzieja-
mi tekstu powstalego niebawem po opisywanych wydarzeniach, jego
wersjg grecka, wkladem Rufina z Akwilei w powstanie wersji lacinskiej,
w konicu z duchowym przestaniem, ktére czyni 6w tekst jednym z naj-
popularniejszych zjawisk na polu popularyzacji monastycznego stylu
zycia. Kolejnym dzietem jest stynny zbiér Palladiusza, Opowiadania dla
Lausosa’. Zapoznajemy sie przeto z dziejami powstalego na poczatku
V wieku tekstu, jego licznymi recenzjami oraz dziejami najstarszych
przekladéw. Jak wczeéniej, tak i tu mamy okazje poznaé strukture
dzieta, jego bohateréw, na czele z mistrzem autora, Ewagriuszem
z Pontu, oraz przeczytaé o p6zniejszych prébach cenzurowania dziela
w zwigzku z kontrowersjami wokél doktryny Orygenesa. Znacznie
mniej miejsca, niz poprzednim tekstom zrédtowym, po§wiecita autorka
kolejnym pozycjom. Mowa wpierw o Regutach i Rozmowach z Ojcami
Jana Kasjana¥, czyli skierowanych do srodowiska galijskiego przedsta-
wieniach monastycznego ideatu, ktérego wizje zmarty u poczatkéw V
wieku pisarz budowal wedrujac ze swym przyjacielem Germanusem
po wschodnich oérodkach monastycznych w latach 380-400. Niewiele
miejsca zajmuje takze omoéwienie apoftegmatéw’. Przeczytaé jednak
mozemy o ich cechach literackich, miejscu i czasie powstawania czy
o zasadach doboru tresci. W konicu autorka przenosi nas na potudnie
Egiptu - do Tebaidy —i zapoznaje z cenobityzmem. Czyni to wprowa-
dzajac najpierw w dossier pachomianskie, czyli zbiory odnoszace sie do
trzech pierwszych przywoédcéw kongregacji pachomianskiej: Pacho-
3 Tamze, s. 43-124.

4 Tamze, s. 125-152.

5 Tamze, s. 125-188.

6 Tamze, s. 189-194.

7 Tamze, s. 195-201.
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miusza, Horsiesiego i Teodora oraz omawiajac cechy ascezy wlasciwej
temu $rodowisku®. W dalszej za$ kolejno$ci przedstawia nam postaé
i dzieto Szenutego z Atripe, pozostajacego niemal do czasé6w wspoélcze-
snych na marginesie zainteresowan badaczy®. Poznajemy tzw. Bialy
Klasztor, dowiadujemy sie o dzialalnosci literackiej i pracach kopistéw,
oraz o zywocie Szenutego i pokaznym korpusie jego (i nie tylko) dziel,
ktére do dzi$ stanowig dla wielu badaczy teren niezglebiony.

Omoéwiwszy podstawowe pomniki literackie, stanowigce baze Zré-
dlowa dla zdobywania wiedzy o monastycyzmie egipskim IV/V wieku,
a jeszcze nie siegajgc do zagadnien szczegétowych, odnajdujemy bar-
dzo cenny rozdzial metodologiczny, ktéry stanowié moze pouczenie
nie tylko dla zainteresowanych tematyka Egiptu. Autorka stusznie
w jego tytule umiescita zdanie: ,,(...) jak rozdzielié¢ rzeczywisto$é lite-
rackg od rzeczywisto$ci «rzeczywistej»”, odnoszgc sie w ten sposéb
do pojeé¢ ukutych przez francuskich historykéw drugiej polowy XX
wieku. Mamy tu okazje zapozna¢é sie z réznymi sposobami patrzenia
na zrédla, zaczerpnaé wiedzy na temat warto$ci papiruséw pocho-
dzacych ze $rodowisk monastycznych oraz przeczytaé¢ o archiwach
zachowanych zbioréw.

Pokrzepiony tg porcja wiedzy czytelnik moze teraz zaglebié sie
w problematyke drugiej cze$ci dziela. Otwiera jg rozdzial stanowigcy
prébe przedstawienia portretu mnich6éw!’. Dowiadujemy sie o spo-
sobach rozpoczecia przygody z monastycyzmem, pochodzeniu spo-
tecznym i wyksztalceniu adeptéw, hierarchii, ré6znicach w tytulaturze
(abba i apa), relacjach panujgcych miedzy mnichami, w koncu takze
o ideale stabilno$ci miejsca i podrézach mnichéw. Po przedstawieniu
tych informacji autorka sprawnie wprowadza czytelnika w Swiat
ascetyzmu kobiecego'!, do lat siedemdziesigtych XX wieku generalnie
marginalizowanego. Tu mamy okazje zapozna¢ sie z rodzajami klasz-
toréw zenskich, potaczonych z klasztorami meskimi i niezaleznych,
z ascezg domowa, przeczyta¢ o bohaterkach ascezy wspomnianych
w apoftegmatach, takze o mniszkach z laur pustynnych i ascetkach
wedrownych. Tematyka kolejnego rozdzialu okazuje sie obecno$é
kleru w osrodkach monastycznych'?. Czytamy tu o stosunku do ducho-
wienstwa Swie;tych Antoniego i Pachomiusza, o kwestii przyjmowania
Swiecen przez mnichéw, stosunku mnichéw do Eucharystii, obecnosci

8 Tamze, s. 203-213.
o Tamze, s. 215-222.
10 Tamze, s. 237-270.
1 Tamze, s. 271-318.
12 Tamze, s. 319-332.
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i roli duchowienstwa w zyciu wspdélnot monastycznych oraz relacjach
$rodowisk monastycznych z hierarchig Kosciota. Po zapoznaniu sie
z tymi zagadnieniami poznaé mozemy z kolei zagrozenia, ktére czy-
haly na pustynnych ascetéw!. Autorka pisze o stanie posiadania mni-
chéw, gromadzonych §rodkach materialnych i ztodziejach chetnych
do rabunku tych débr. Poznajemy rézne grupy tase na monastyczne
bogactwa, jak Persowie, Saraceni, Mazykowie czy Blemmiowie. Do-
wiadujemy sie takze o sposobach zabezpieczeh w postaci muréw i wiez
strazniczych czy nawet zamurowywaniu wej$é do miejsc zamieszka-
nia ascetéw, takze o interwencjach ze strony wtadz. Rozdzial zamyka
zwiezle przedstawienie chronologiczne najazdéw barbarzynskich na
Egipt, w tym osrodki monastyczne. Tematem nastepnego rozdzialu
jawi sie strona ekonomiczno-gospodarcza'®. Tu przeczytaé mozemy
o kwestii majatku osobistego mnichéw, normach prawnych reguluja-
cych sprawy majatkowe, wlasnosci ziemskiej klasztoréw, rolnictwie,
hodowli zwierzat, uprawach, rzemiosle praktykowanym przez mni-
chéw, pieczeniu chleba i wielu innych aspektach podjetego zagadnie-
nia. Nie braknie nawet kwestii transportu i podatkéw. Kontynuacje
tych zagadnien, przedstawiong na modelu §rodowiska monastycznego
skupionego w Celach znajdujemy w kolejnym rozdziale, w ktérym
autorka opisuje zycie codzienne w laurach i eremach’. Poznajemy
metody pracy zyjacych tam oséb, czytamy o plecionkarstwie, tkactwie,
kopiowaniu rekopiséw, rzemio$le. Znajdujemy informacje o ubéstwie,
o darach, ktére mnisi otrzymywali i ktérymi sie dzielili, o dzialalnos$ci
charytatywnej itd. Zapoznawszy sie ze sprawami gospodarczymi czy-
telnik przej$¢ moze do ostatniego rozdziatu, traktujgcego o liczebno$ci
wspollnot egipskich'®. Autorka rozprawia sie tu z hagiograficznymi
i obiegowymi opiniami na powyzszy temat, zapoznajgc z danymi
zaczerpnietymi na drodze analiz pomnikéw pi§miennictwa i badan
archeologicznych. W zakonczeniu'” znajdujemy gars$é¢ informacji
podsumowujgcych, tyczacych roli mnichéw w KoS$ciele, odniesienia
do struktur hierarchicznych, regulacji prawnych z te kwestig zwigza-
nych, jak ustalenia Soboru Chalcedonskiego czy nowele Justyniana,
w koncu rozbiezno$ci pomiedzy normami a rzeczywisto$cig opartg na
tradycjach monastycznych.

13 Tamze, s. 333-360.
1 Tamze, s. 361-388.
15 Tamze, s. 389-420.
16 Tamze, s. 421-446.
17 Tamze, s. 447-451.
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Ksiagzke zamyka bibliografia prac autorki'®, oraz indeks rzeczowo-
geograficzny® i indeks badaczy wspoétczesnych®.

Podsumowujgc stwierdzi¢ mozna, iz biorgc do reki dzieto prof.
E. Wipszyckiej, czytelnik wkracza na teren rozlegly a zarazem gleboki.
Jest ono pomnikiem erudycji autorki, ktéra wiekszosé swego zycia
pos$wiecita zagadnieniom oméwionym w tej publikacji. Stusznie zatem
napisano w nocie redakcyjnej, iz mamy do czynienia z najbardziej
kompetentnym polskim wprowadzeniem do studium nad mnichami
egipskimi doby péZnego antyku. Od recenzji wymagamy zwykle wyka-
zania takze minuséw przedstawianej pozycji. W tym wypadku trudno
o ich zlokalizowanie. Owszem, mozna narzekaé¢ choé¢by na malg ob-
jeto$é niektérych rozdzialéw, jak ten o apoftegmatach, na brak zdjeé
czy rysunkow, ktére bylyby tu mile widziane. Znajdujemy ledwie dwie
mapki. Jednak autorka uzasadnia to na poczatku ksigzki konieczno$cig
zachowania umiaru, by nie windowaé ceny wydawnictwa ponad gra-
nice mozliwoéci czytelnika. Te niedogodno$ci nikng jednak w blasku
calosci dzieta, ktére jawi sie z jednej strony elementarzem dotyczacym
tematyki monastycyzmu egipskiego, z drugiej wysokiej klasy dzietem
akademickim, z dobrze zbudowang bazg warsztatowa. Mylitby sie jed-
nak ten, kto sadzilby, iz jest w tym co$ podobnego do trudnych niekiedy
w odbiorze uniwersyteckich toméw. Ksigzka prof. E. Wipszyckiej jest
nacechowana doskonalg znajomoscig rzeczy ale i narracyjnym stylem,
nie pozbawionym odniesien osobistych, nawet pewnej dozy humoru.
Wszystko to czyni jg tatwa do czytania, mozliwg do wykorzystania na-
ukowego, ale i do polecenia kazdemu, komu podjety temat pozostaje
w jakikolwiek sposéb bliski.

ks. Jerzy Lachowicz

18 Tamze, s. 453-481.
19 Tamze, s. 483-499.
20 Tamze, s. 501-502.



SPRAWOZDANIA . .. D
I RECENZJE Rocznik Teologii Katolickiej, tom XIII/2, rok 2014

Fréere Emmanuel de Taizé,

Un amour méconnu.

Au-dela des représentations spontanées de Dieu,
Paris Bayard 2008, 256 s.

Ksigzka brata Emmanuela z Taizé, wydana staraniem wydawnictwa
Bayard, powstala w jezyku francuskim w roku 2008. Doczekata sie ona
wielu przekladéw na jezyki obce. Duze zainteresowanie wzbudzito
tlumaczenie angielskie, ktére liczy juz kilka wydan. Niewatpliwie
wynika to zaréwno z ogromnej warto$ci ksigzki i poruszanych w niej
probleméw, jak i z osobistego zaangazowania autora, ktéry czesto
uczestniczy w prelekecjach na temat spontanicznych obrazéw Boga,
organizowanych na uniwersytetach, w parafiach, w centrach formacji
chrze$cijanskiej w USA. Brat Emmanuel ,,jako mlody cztowiek — jak
pisze w przedmowie do ksigzki brat Francois z Taizé — poszukujgc ide-
atu, podjal wspélnotowe zycie monastyczne, gdzie czesto styszal, jak
brat Roger méwil do braci lub do tych, ktérzy byli przejazdem w Taizé,
ze: «Bég moze jedynie kochaé». Powtarzanie tych stéw ukazywalo
staly wysitek w przekonywaniu ludzi poszukujacych Boga, ze w Nim
moga posigéé prawdziwg milo§é. Sam brat Roger, od mtodych lat, byt
mocno uwrazliwiony na zwroty jezykowe, ktérymi opisywano Boga,
a ktére, choé uzywane w dobrych intencjach, utrudnialy okazywanie
Bogu naleznego zaufania, czasem nawet ranity i budzily watpliwo$ci”.
W ksigzce Un amour méconnu nie chodzi o mitoéé nieznang, taka,
o ktérej sie nie méwi. Bo przeciez, jak zauwaza autor, czyz jest ktos,
kto by nawet posrednio nie slyszal o Bogu, ktéry jest milo$cia, o Bozej
milosci? Na ponad 250 stronach brat Emmanuel wprawnym piérem
opisuje zagadnienia milo$ci Zle poznanej, wrecz niedocenionej. Ukazu-
je on wszelkiego rodzaju mechanizmy, ktére kreujg w nas spontaniczny,
czesto zafalszowany obraz Boga, tworzg Jego karykature.

Zaréwno zycie w $wiecie, w ktéorym — wydawaloby sie — zlo Swieci
swoj triumf, jak i pojawiajgcy sie przy tym czesto problem cierpienia
nie sprzyjajg poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o istnienie Boga
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mitoSci. Wielokrotnie napotykane trudnosci tej natury stajg sie pod-
stawg dzisiejszego ateizmu. Bunt i zwatpienie moga pojawié¢ sie tez
wérod ludzi wierzacych, ktérzy obecnosé zla i cierpienia prébujg wy-
ttumaczyé oskarzaniem Boga o cichg zmowe ze zlem. Pytanie o sens
zycia czy tez kazde inne do§wiadczenie duchowe muszg sie z takimi
watpliwo$ciami zmierzy¢. Na drodze $wiadomego rozwoju duchowego,
jak podkresla brat Emmanuel, takie do§wiadczenie stanowi pierwszy,
a przynajmniej obowigzkowy etap. Takiemu wlasnie do§wiadczeniu
po$wiecona jest pierwsza cze$¢ ksigzki. Czytelnik moze z latwoscig
odnaleZ¢ w niej rézne przyklady zla, za ktérego istnienie obwinia sie
Boga Stwoérce. Jest tam takze zawarte konkretne wsparcie duchowe,
jakiego moga udzieli¢ czlowiekowi nauki $cisle wyznaczajgce punkty
styczne pomiedzy naukg a wiarg. Czytelnik — bez wzgledu na to, czy
jest osobg wierzaca, czy nie — zachecany jest do nabrania dystansu
i zmiany postrzegania pozornego rozdzwieku pomiedzy Bogiem mi-
fosci a $wiatem.

W drugiej czesci ksigzki brat Emmanuel odkrywa istniejace w czlo-
wieku mechanizmy, ktére sprawiajag, ze przy konfrontacji ze ztem
budza sie w nim ukryte leki, ktére wypaczajg obraz Boga. Obawy
uSwiadomione lub nie, rozpoznane lub ukryte, natarczywe czy tez
stlumione biorg sie najcze$ciej z trudno$ci uwierzenia w to, ze kazdy
jest godny tego, by byé kochanym. Podejmowana préba lepszego po-
znania swojego wnetrza, etapéw swojego rozwoju psychologicznego,
umozliwia zyczliwe spojrzenie na siebie, a w konsekwencji pozwala na
dystans wobec surowego osgdu przypisywanego Bogu. Autor wskazuje
takze na réznego rodzaju zranienia oraz sposéb postrzegania tych
zranien przez milujgcego Boga. Konfrontacja z samym sobg pozwala
na zupelne otwarcie sie na nowg perspektywe.

Podjecie intensywnego zycia wewnetrznego wspomaga przelamanie
ukrytych leké6w przed Bogiem. Taka intensyfikacja do§wiadczenia
duchowego napotyka jednak wiele przeszkéd, m.in. taka, ze pojecie
Bozej transcendencji wywoluje u niektérych poczucie istnienia Boga
wywyzszajacego sie czy zwyczajnie odleglego. Do$wiadczenie takie, jak
wskazuje brat Emmanuel, jednych prowadzi do braku zainteresowa-
nia do$wiadczeniem duchowym, a drugich do budowania relacji pan
— niewolnik. Refleksja nad psychicznym podlozem takich zachowan
pomaga dostrzec prawdziwg transcendencje i wielko$é Boga.

Obraz Boga odleglego czy narzucajgcego sie nie jest obrazem Boga
z Ksigg Objawienia, ktéry jest spragniony blisko$ci z czlowiekiem,
ktéry nie tylko kocha swoje stworzenie, lecz takze chce by¢ przez nie
kochany. Nasze postrzeganie Boga zmienia sie wraz z u§wiadomieniem



Frere Emmanuel de Taizé, Un amour méconnu

sobie faktu, ze Bég pragnie kochaé cztowieka. Autor w kolejnych cze-
Sciach swej ksiazki pisze o takim wlaénie Bogu i ukazuje stopniowo
drogi do zbudowania wiekszego zaufania. Stwarza to takze wiele oka-
zji do podjecia refleksji zwigzanych z odwolywaniem sie do analogii
w zyciu czlowieka: zar6wno analogii negatywnych, ktére psujg obraz
Boga, jak i pozytywnych, ktére ten obraz odfatszowuja.

Mocng strong omawianej publikacji jest jej uniwersalizm. Brat
Emmanuel kieruje wiele stéw nie tylko do wierzacych, lecz takze do
niewierzacych. Czesto zaprasza ich do tego, aby nie budowali swojej
religijno$ci na podstawie zubozalych wyobrazen czy wrecz karykatur
Boga najczesciej utrwalonych w dziecinstwie i mtodosci.

Lektura ksigzki Un amour méconnu brata Emmanuela moze by¢ cen-
ng motywacjg do tego, aby nieustannie poznawac siebie, podejmowa¢é
integracje swojego czlowieczenstwa, wrazliwo$ci, tozsamosci plciowej,
sposobu bycia i kochania — niezaleznie od przekonan religijnych czy
tez nawet wobec zadeklarowanego braku wiary. Kto wie, czy nie moze
staé sie ona nawet miejscem odnalezienia lub odzyskania wiary . Dla
idgcych za$ drogg mistyki chrzescijanskiej ksigzka ta jest dobrym
przewodnikiem. Nazwanie cze$ciowo pod$wiadomych proceséw po-
zwala uwolni¢ sie od najbardziej rozpowszechnionych spontanicznych
wyobrazen Boga. Jest zachetg do ponownego lub nowego odkrycia
niedocenianej mito$ci Boga, ktéry nie chce zla i nie zgadza sie na nie,
ktory zaprasza do wejscia z Nim od zaraz w glebokg relacje milosci.
Whnikliwe rozwazania brata Emmanuela na temat poznawania istniejg-
cych w nas mechanizméw falszujgcych obraz Boga sg prébg ukazania
przenikania sie codziennosci z zyciem wewnetrznym.

Dos$wiadczenie Bozej milo$ci jest czyms$ bardzo indywidualnym.
Stad tez historia tej ksigzki ,,nie jest zatem — jak pisze brat Frangois
- zakonczona. Poszukiwania trwajg. Méwienie o Bogu w odpowiedni
sposOb zawsze pozostanie poza naszym zasiegiem. A jesli, méwigc
o Nim, chcemy by¢ zrozumiali, powinni$my sie wstuchiwaé w najwaz-
niejsze pytania naszych czaséw”.

ks. Leszek M. Jakoniuk
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Psychologicznego. W swoim dorobku naukowym posiada liczne publikacje
z zakresu psychologii, m.in. Pleé psychiczna a poziom samoaktualizacji
(2000) i Rodzina podlaska wobec réznych wyzwan egzystencjalnych (2004).

ks. dr HENRYK DYBSKI - absolwent Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie. Praca doktorska na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
im. A. Mickiewicza w Poznaniu. Wykladowca patrologii w Wyzszym Semi-
narium Duchownym w Sankt Petersburgu (1997-2007) i L.omzy. Gtéwne
obszary badan: zycie monastyczne na Wschodzie, spu$cizna literacka $w.
Teodora Studyty. Autor publikacji z tego zakresu.

ks. mgr lic. LESZEK JAKONIUK - absolwent Archidiecezjalnego Wyz-
szego Seminarium Duchownego w Bialymstoku i Uniwersytetu Kardynala
Stefana Wyszynskiego w Warszawie, gdzie w 2001 roku otrzymat tytut
magistra teologii. W latach 2002-2005 odby! w Instytucie Katolickim w Pa-
ryzu specjalistyczne studia w dziedzinie katechetyki (pedagogie de la foi)
uwieniczone dyplomem DSET (Diplome Supérieur d’Etudes Théologiques).
W 2010 roku ukonczyl doktoranckie studia III stopnia na Uniwersytecie
w Strasbourgu we Francji.

dr MAREK JEDLINSKI - doktor nauk humanistycznych w zakresie
historii. Od 2013 roku adiunkt w Instytucie Wschodnim Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza. Autor prac naukowych z obszaru kultury rosyj-
skiej i rosyjskiej mysli religijno-filozoficznej oraz kilkunastu przekladéw
(m.in. Rosyjskiej idei Wlodzimierza Solowjowa). Zakres zainteresowan
naukowych obejmuje m.in. teologie prawostawna srebrnego wieku kultury
rosyjskiej (XIX/XXw.), wspo6lczesnego renesansu religijno-filozoficznego
oraz my$l ekumeniczna.



Notki o autorach

ks. mgr lic. KRZYSZTOF KAMINSKI - kaptan Archidiecezji Biatostoc-
kiej; absolwent Archidiecezjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego
w Bialymstoku i Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-
szawie, gdzie w 2005 roku otrzymat tytul magistra teologii; od 2009 roku
na studiach z zakresu socjologii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim,
gdzie w 2011 roku uzyskat tytut licencjata socjologii; obecnie doktorant
w Instytucie Socjologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

ks. mgr WOJCIECH KAPICA - mgr teologii, nauczyciel religii katolickiej
w IV Liceum Ogélnoksztatcgcym w Bialymstoku, wikariusz w parafii pw.
$w. Anny w Bialymstoku.

ks. dr PAWEL KIEJKOWSKI - doktor teologii z zakresu teologii dog-
matycznej, adiunkt w Zakladzie Teologii Dogmatycznej Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, wykladowca
Katolickiego Wyzszego Seminarium Duchownego w Sankt Petersburgu
(2000-2005), Prymasowskiego Wyzszego Seminarium Duchownego
w GnieZnie (2005-). Wyklada teologie fundamentalna, religiologie, ekle-
zjologie, trynitologie, protologie i charytologie. Wybrane publikacje:
Wspdtpracownik Dobrego Pasterza (2011), Kaplafistwo Jezusa Chrystusa
(2012). Autor wielu artykuté6w naukowych.

ks. dr BOGUSEAW KIEZEL - misjolog, kaptan Archidiecezji Bialostoc-
kiej, wyktadowca misjologii w Archidiecezjalnym Wyzszym Seminarium
Duchownym w Bialymstoku. Autor ksigzki Ewangelia i Afrobrazylijczycy
(Wydawnictwo Swietego Jerzego, Bialystok 2014) oraz artykuléw z zakre-
su religii, kultury i historii ludnosci afrobrazylijskiej.

ks. dr hab. RADOSEAW KIMSZA - dr hab. w zakresie teologii du-
chowosci, adiunkt na Wydziale Architektury Politechniki Bialostockiej,
wykladowca w Archidiecezjalnym Wyzszym Seminarium Duchownym
w Bialymstoku. Autor licznych publikacji z teologii duchowo$ci, szcze-
gllnie chrzescijanskiego Wschodu.

ks. mgr KAROL KONDRACIKOWSKI - mgr teologii, absolwent Ar-
chidiecezjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego w Bialymstoku; w
2011 roku uzyskat tytul magistra teologii i otrzymat §wiecenia kaptanskie;
w latach 2011-2014 byt wikariuszem w parafii Knyszyn; od pazdziernika
2014 roku rozpoczal studia specjalistyczne z teologii moralnej w Instytucie
Teologii Moralnej na Wydziale Teologii KUL.

dr hab. BEATA KURYLOWICZ - adiunkt w Instytucie Filologii Polskiej
Uniwersytetu w Bialymstoku. Autorka ksigzek Jezyk polski w szesnasto-
wiecznych ksiegach miejskich Knyszyna (Bialystok 2004) i Semantyka nazw
kwiatow w poezji Mtodej Polski (Biatystok 2012), a takze kilkudziesieciu

293



294

Notki o autorach

artykutéw z zakresu historycznej polszezyzny regionalnej péinocno-
-wschodniej, jezykowego obrazu §wiata tekstéw artystycznych oraz sty-
listyki tekstéw artystycznych.

ks. dr MARIUSZ PIECYK - prezbiter diecezji Fréjus-Toulon (Francja);
Swiecenia prezbiteratu przyjat we Wloctawku w 2005 roku; studia na
Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie (2007-2011),
doktor teologii — specjalno$é: teologia ekumeniczna; wykladowca teolo-
gii ekumenicznej w seminarium w La Castille oraz w Institut Diocésain
de Formation Pastorale w Toulon; referent ds. ekumenizmu w diecezji
Fréjus-Toulon.

dr hab. BERNADETTA PUCHALSKA-DABROWSKA, prof UwB - kie-
rownik Zaktadu Literatury Antycznej i Staropolskiej Instytutu Filologii
Polskiej Uniwersytetu w Biatymstoku. Absolwentka filologii polskiej
i angielskiej. Publikuje z zakresu piSmiennictwa religijnego (hagiografia
dawna i wspétczesna, teksty normatywne, duchowo$é), pamietnikarstwa,
prowadzi dzialalno$é translatorska.

ks. dr hab. MARCIN SKEADANOWSKI - adiunkt w Katedrze Teologii
Protestanckiej KUL i wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Drohiczynie; gléwne obszary badan naukowych: problemy etyczne
we wspélczesnym dialogu ekumenicznym, antropologia ekumeniczna,
katolickie zasady ekumenizmu.

dr IZABELLA SMENTEK - doktor teologii dogmatycznej. Doktorat na
Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie nt. Eschatycznosé Kosciota
w ujeciu modeli eklezjologicznych kard. Avery Dullesa. Publikacje w ,,War-
szawskich Studiach Teologicznych” i innych periodykach naukowych.
Autorka ksigzki Eschatologia trynitarna. Prawda o Tréjcy Swietej jako
punkt wyjscia eschatologii (2012).

bp WIESEAW SMIGIEL - biskup pomocniczy diecezji pelplinskiej,
pracownik Katedry Teologii Pastoralnej w Instytucie Teologii Pastoralnej
i Katechetyki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawtla II.

dr MARCIN ZATYKA - politolog, dziennikarz, absolwent studiéw
doktoranckich na Wydziale Stosunkéw Miedzynarodowych Uniwersy-
tetu Nowego w Lizbonie. Wspélautor ksigzek Ekumeniczna Wspdlnota
z Taizé (Zabki 1999) oraz O tym, co najwazniejsze (Warszawa 2004).
Publikowal m.in. w ,,Rzeczpospolitej”, ,,The Warsaw Voice” i ,,Relagées
Internacionais”.



Indeks tematyczny

A

aborcja 106,109,110, 111, 112,113, 114,
213

antropologia 25, 27,28, 32, 33, 34, 39,
52,55, 57,74, 110, 265, 268, 270,
274,275

antropologia paschalna 27, 36

antykoncepcja 103, 105, 106, 107, 108,
109,111, 113,114

apetitos 67,74

asceza 50, 223, 224, 226, 240, 242, 258,
259, 264, 285, 286

B

biskup 33, 34, 137, 138, 139, 141, 142,
143, 144, 145, 146, 169, 284

bizantynologia 259

Bég 12, 15, 19, 20, 22, 24, 26, 27, 28, 29,
30, 31, 32, 33, 34, 35, 36, 37, 38, 39,
40, 41, 42, 43, 44, 45, 46, 47, 48, 50,
51, 52, 53, 54, 55, 56, 57, 58, 59, 60,
61, 62, 63, 64, 65, 66, 67, 68, 69, 70,
71,72,73,74,102, 117, 132, 133,
135, 139, 143, 159, 160, 161, 164,
165, 166, 172, 173, 174, 175, 176,
178, 180, 181, 182, 184, 185, 186,
187,190, 191, 192, 193, 194, 195,
196, 197, 198, 199, 202, 203, 204,
207, 209, 210, 211, 212, 213, 214,
215,217, 218, 219, 220, 222, 223,
224,227,228, 229, 230, 234, 235,
242, 243, 244, 245, 246, 247, 248,
251, 252, 253, 254, 257, 263, 265,
266, 267, 268, 269, 271, 273, 277,
278, 281, 282, 289, 290, 291

C

Candomblé 115,116, 120, 121, 122, 124,
125,128, 130

celibat 208, 209, 210, 211, 213, 214, 215,
216, 220, 247

cenobityzm 259, 285

chrzescijanstwo 8, 15, 16, 17, 18, 19, 20,
21,22,24,27,28,32,47, 118, 132,
133, 136, 222, 236, 273, 283

cialo-dusza-duch 74

D

dialogi ekumeniczne 89

dialog miedzyreligijny 115, 116

duchowo$¢ karmelitanska 50, 65, 66, 67,
74

Duch Swiety 22,27, 28, 29, 30, 31, 32,
33, 34, 35, 36, 50, 51, 54, 132, 133,
134, 135, 136, 137, 140, 141, 142,
143, 146, 159, 162, 166, 171, 172,
173,174, 175, 176, 177, 180, 182,
183, 188, 189, 190, 192, 193, 194,
196, 197, 198, 199, 201, 202, 203,
204, 205, 207, 230, 231, 244

E

ekumenizm 89,97, 132, 133

etyka 89, 107, 108, 110, 274, 275

ewangelizacja 114, 159, 160, 162, 165,
166, 167, 169

G

gloszenie Jezusa Chrystusa 159, 160,
164, 165, 169

H

hagiografia 221, 226, 227, 228, 234, 236,
238,259

historia 7, 8, 16, 20, 22, 23, 24, 27, 29, 33,
35, 44, 50, 53, 76, 157, 178, 189, 191,
196, 198, 200, 203, 204, 241, 257,



296

Indeks tematyczny

268,271,273,277,278, 281, 283,
284, 285, 291
homilia 165, 168, 169
homoseksualno$¢ 89

I

integracja europejska 147

J

jezykowy obraz $wiata 48
jezyk religijny 169

K

kaptanstwo 134, 137, 143, 144, 146, 162,
207, 208, 209, 210, 211, 212, 213,
214, 215, 216, 217, 218, 219, 220

katolicy 133, 136, 137, 139, 140, 142,
143, 146

katolicyzm 8, 11, 21, 24, 144, 221

Koscidt 14, 15, 22, 23, 26, 28, 29, 30, 31,
34, 35, 36, 52, 54, 102, 103, 104, 105,
106, 107, 108, 109, 110, 111, 113,
115,117,131, 132, 133, 134, 135,
136, 137, 138, 139, 140, 141, 142,
143, 144, 145, 146, 147, 153, 157,
159, 160, 161, 162, 163, 164, 166,
168, 169, 171, 172, 173, 174, 175,
177,178, 179, 180, 181, 182, 184,
185, 186, 187, 188, 189, 190, 192,
193, 194, 195, 196, 197, 198, 199,
200, 201, 202, 203, 204, 205, 207,
208, 210, 212, 213, 215, 217, 218,
219, 220, 222, 223, 231, 232, 233,
234, 236, 261, 263, 265, 266, 267,
268, 269, 270, 271, 273, 274, 275,
277,278, 279, 281, 282, 283, 284,
287

Ko$cidt katolicki 52, 54, 102, 104, 105,
106, 108, 109, 110, 115, 137, 138,
139, 146, 147, 161, 177, 197, 273,
275

Krélestwo Boze 7,8, 14, 15, 16, 17, 18,
19, 20, 21, 22, 23, 24, 32, 72, 166,

167,197, 211, 214, 215

L

liturgia 142,171, 174, 175, 176, 177, 178,
179, 180, 181, 182, 183, 184, 185,
186, 187, 188, 189, 191, 192, 193,
194, 195, 196, 198, 199, 200, 201,
202, 203, 205, 210, 284

M

malzenstwo 67,77, 79, 80, 81, 82, 83, 84,
85, 86, 87, 88, 101, 102, 103, 104,
105, 106, 107, 108, 109, 111, 112,
113, 114, 125, 140, 212, 215, 222,
244,274

metafora 38, 39, 40, 41, 45, 46, 47, 48, 56,
173,175, 195, 263

mitologia 115, 126, 279

monastycyzm 259, 283, 284, 286, 288

narzeczeni 101, 103, 105, 106, 107, 109,
110,111, 112,113,114

nowa ewangelizacja 159, 160, 162, 166,
169

o

obrazowanie 38, 40, 42, 43, 44, 48
oczyszczenie 74
orisze 115

parenetyka 226, 233, 235, 238

Paruzja 36,171, 173,174, 175, 176, 177,
178, 179, 180, 181, 182, 183, 184,
185, 186, 187, 188, 189, 190, 191,
192, 193, 194, 195, 196, 197, 198,
199, 200, 201, 202, 203, 204, 205

pneumatologia 28, 30, 32, 33, 34, 36,
136, 174

pokdj 35, 181, 187, 191, 192, 198, 199,



200, 205, 237, 252, 254, 259

Polska 102, 147, 149, 153, 157, 161, 162,
168, 171, 217, 222, 261, 262, 263,
264, 271, 283

powszechne kaptanstwo 134, 146

prawostawie 24, 29, 32, 36

przekaz Dobrej Nowiny 164, 168, 169

przepowiadanie 73, 160, 161, 162, 163,
164, 165, 166, 167, 168, 169

przystowia 37, 38, 39, 40, 42, 43, 44, 45,
46,47, 48

psychon osobisty 78, 79, 81, 88

psychotransgresjonizm 76, 77, 78, 79, 80,
81, 88

R

rados¢ 26, 64, 67, 68,70, 71,78, 87, 167,
179, 182, 186, 188, 192, 193, 194,
195, 196, 199, 202, 204, 205, 210,
217,228, 230, 235, 249, 252, 256,
279

reformowani 132, 133, 136, 137, 138,
139, 140, 142, 143, 144, 145, 146

religie afrobrazylijskie 115

Rosja 7, 8,9, 10, 14, 16, 19, 24

S

sieciowa teoria osobowosci 77, 78, 79, 88

sprawiedliwo$¢ plciowa (genderowa) 89,
97

sukcesja apostolska 136, 137, 138, 139,
144, 146

Indeks tematyczny

P

S

$wiadomos¢ osobistych przekonan 75,
79, 80, 81, 85, 88

T

teologia duchowoséci 67, 74

tozsamos¢ 8,78, 79, 87, 207, 208, 209,
210, 211, 212, 213, 215, 218, 220,
261, 265, 273, 277, 278, 291

U

Unia Europejska 147
urzad duchowny 131, 134, 135, 146

w

wierzenia Jorubéw 115
wzor osobowy 209, 222, 226, 238, 244,
252

Z

zadowolenie z malzenistwa 75, 79, 80, 81,
82, 83, 84, 85, 86, 88

zmysly 56, 57, 58, 59, 60, 62, 66, 67, 69,
70, 74

y/
zycie seksualne 103, 104, 105, 113, 114

zywot 221, 225, 226, 227, 228, 229, 230,
234,236, 237, 238, 239, 240, 285, 286

297



Indeks osobowy

A

Adamiak Elzbieta 26, 29, 275
Adamski Franciszek 107,109, 112
Afanasjew Nikotaj 28

Albert Wielki 29

Althaus-Reid Marcella 91, 92, 98
Ambrozjaster 29

Ammicht Quinn Regina 92, 98
Amorth Gabriele 277

Anderson G. 130

Antoni opat 285, 286

Artemiewa Tatiana 16

Atanazy 285

Augustyn 17, 66, 232

Augustyn Jozef 209, 211, 215, 216
Auvray Emmanuel 240

B

Bacelar Jeferson 121, 122
Bajda Jerzy 155
Balthasar Hans Urs von 28, 30
Baniak J6zef 102, 161
Baratna Guilherme 269
Barker Margaret 176
Bartminski Jerzy 48
Bartnik Czestaw 50
Bastide Roger 128

Beck Aaron T. 85
Bedynska Sylwia 82
Belcher Stephen 125
Benedykt XII 182, 194

Bloomquist Karen L. 97
Blumenger Hans 125
Bober Andrzej 33
Bobrinskoy Boris 28
Boguczarski W. 10

Botoz Wojciech 110
Borutka Tadeusz 218

Borys Wieslaw 41

Braga Julio 128

Brandéo Vilela Avelar 122
Branicka Izabela 264
Braun-Galkowska Maria 85
Brzezicka Aneta 82

Bujak Janusz 273, 274, 275
Bulgakow Siergiej 36
Burszta Wojciech 39

Buss Davida M. 76

Bystron Jan Stanistaw 43, 44

C

Caroso Carlos 121, 122
Ceccherelli Andrea 227
Celestyn1 174

Cencini Amedeo 209
Cereti Giovanni 94
Chitty Derwas 283
Chlewinski Zdzistaw 86
Chmielewski Marek 55
Chomiakow Aleksy 8,9, 21
Clague Julie 97
Coleman John 92

Cole Roger W. 39

Benedykt XVI - Joseph Ratzinger 118,
136, 137, 164, 165, 167, 172, 175,
176, 189, 200, 201, 202, 203, 262,
267, 268, 269, 270, 271, 275

Beniste José 125, 126, 127

Betti Umberto 269

Bieda Ignacy 174

Bielinski Wissarion 10

Bierdiajew Mikotaj 8

Biernat Tomasz 112

Congar Yves 134

Consorte Josildeth G. 122

Cozza-Luzi]. 240

Czaadajew Michat 9, 11, 12

Czaadajew Piotr 7, 8,9, 10, 11, 12, 13, 14,
15,16, 17,18, 19, 20, 21, 22, 23,24

Czaja Andrzej 29

Czeska Zofia 222

Czeski Jan 222



D

Dakowicz Andrzej 75, 81
Dlugosz-Kurczabowa Krystyna 41
Dmitriew Michail 12
Dobroczynski Bartlomiej 76
Dolinski Dariusz 76, 79
Domostawski Artur 149
D’Onofrio Giulio 29

Drubi Rodrigo 122

Dulles Avery 174

Dupuis Jacques 28

Dybowski Mirostaw 174
Dybski Henryk 239

Dyczewski Leon 105, 112
Dydycz Antoni 160
Dziechcinska Hanna 226
Dziewiecki Marek 210, 214, 216
Dziegielewska Anna 261
Dziwisz Stanistaw 197

E

Eksztejn Ferdynand d’ 11

Eliade Mircea 125

Emmanuel z Taizé 289, 290, 291
Espinay Francois de I' 124, 125
Espin Orlando O. 126, 129, 130
Eutymiusz 241, 249, 250, 253
Evdokimov Paul 28, 29, 32
Evert-Kappesowa Halina 243, 251
Ewagriusz z Pontu 285

F

Fatouros Georgios 240

Fijatkowski Wlodzimierz 110

Fillmore Charles 39

Fotyn 241, 242, 243, 244, 245, 246, 247,
249, 250, 257, 258

Franciszek 159, 160, 161, 164, 165, 167,
168

Franciszek Salezy 70

Francois z Taizé 289, 291

Frankl Victor E. 77

Frankowski Edward 151

Indeks osobowy

Frisotti Heitor 123, 124
Fryderyk Wielki 44

G

Gajek Jan Sergiusz 132,133
Germanus 285

Giraudo Cesare 175

Glemp Jézef 150

Glowa Stanistaw 174
Godnarski Artur 162
Godzic Wiestaw 163

Gogola Jerzy Wiestaw 51, 57
Gogol Mikotaj 18

Gorecka Marzena 167, 175
Gorska Teresa 76

G6zdz Krzysztof 167, 175
Grabowska Anna 76
Greczaninowa Wiera 13
Gregory Timoty E. 241
Grelot Pierre 142
Gribojedow Aleksander 10
Gros Jeftrey 95

Grosman Leonid 10

Grossi Vittorio 33

Gryz Krzysztof 33

Grzegorz z Nazjanzu 34, 209
Grzywak-Kaczynska Maria 77
Gudolle Cacciatore Olga 127, 128
Guzowski Andrzej 262

Gy Pierre-Marie 177

H

Harmless William 283
Henningsson Susanne 76
Hercen Aleksander 10
Herer Michat 125
Hermann Basilius 240
Herodot 284

Hipler Franciszek 225
Holbock Ferdynand 86
Hotdéwka Teresa 38
Horsiesi 286

Hozjusz Stanistaw 223

299



300

Indeks osobowy

Hryniewicz Wactaw 25, 26, 27, 28, 29,
30, 31, 32, 33, 34, 35, 36, 132, 133
Hunia Justyn 241

I

Irena 254, 259
Ireneusz z Lyonu 28, 29, 31, 33, 34
Izdebska Jadwiga 262

J

Jablonski Jarostaw 263

Jakoniuk Leszek 261, 266, 291
Jakuszkin Iwan 9

Jan Apostot 67

Jan Ewangelista 234

Janicka Anna 263

Janicka Iwona 85

Jan Kasjan 285

Jan od Krzyza 49, 50, 51, 52, 53, 54, 55,

56, 57, 58, 59, 60, 61, 62, 63, 64, 65,

66, 67, 68, 69, 70,71,72,73,74

Jan Pawel IT 28, 32, 63, 102, 110, 119,
125, 147, 148, 149, 150, 151, 152,
153, 154, 155, 156, 157, 158, 164,
173, 174, 197, 207, 208, 210, 213,
214,217,218

Jarymowicz Maria 79, 87

Jedlinski Marek 7

Johnson Mark 38

Jozef (syn Teoktysty) 241

Julian Apostata 232

K

Kaczmarek Leszek 76
Kalwin Jan 132, 145
Kaminski Krzysztof 101
Kanior Marian 284
Kantyka Przemystaw 27, 97
Kapica Wojciech 49
Kapron Kasper 162
Karamzin Mikotaj 9
Karlowicz Jan 41

Karski Karol 30, 32, 132, 133, 140

Kasabuta Tadeusz 261, 262, 263, 264, 265

Kasperek Andrzej 161
Katarzyna 224

Katarzyna Aleksandryjska 232,233
Keilert Engelbert 225

Kelly John N. D. 33
Kiejkowski Pawel 25

Kiezel Bogustaw 115

Kijas Zdzistaw Jozef 29, 30, 33
Kimsza Radostaw 49, 276
Kiriejewski Iwan 8

Kisiel Edward 262

Kiwka Mirostaw 55, 56, 58, 59, 61, 64
Klinger Jerzy 28,29

Knapiusz 43

Knop Julia 175

Kofta Mirostaw 79

Kolbe Maksymilian 214
Kondracikowski Karol 207
Konstantyn VI 242, 251, 253, 258, 259
Konstantyn V Kopronim 241
Kopiec Piotr 97

Kowalczyk Jozef 197
Kowalski Grzegorz 263

Koza Stanistaw Jézef 132, 133
Kozielecki Jozef 76, 77,78, 79
Krahel Tadeusz 264
Krajewska-Kulak Elzbieta 262
Kralka Krzysztof 168

Krebs Magdalena Lucja 222
Kromer Marcin 223, 224
Krynski Adam 41
Krzeszowski Tomasz P. 38
Krzyzanowski Julian 38, 39, 41, 43
Kubicki Wiladystaw 17
Kuczer Ryszard 102, 103
Kuklinski Ryszard 265
Kulesza Iwona 264

Kutak Wojciech 262
Kumaniecki Kazimierz 240
Kurylowicz Beata 37
Kuzmina Irina 16
Kwasniewski Aleksander 157



L

Ladaria Luis E 33
Lakoff George 38
Laskowski Jerzy 104
Lausos 285

Lécrivain Philippe 33
Lehmann Karl 144
Leon-Dufour Xavier 142
Leon III Izauryjczyk 241

Leon IV Chazar 241, 251, 257, 258

Leon XIII 50
Lermontow Michat 10
Le$niewska Maria 11
Levada William J. 119

Lewandowska-Walter Aleksandra 81

Lewaszowa Katarzyna 14, 18
Lewko Jolanta 262

Lisak Piotr 30

Llorente Luis Resines 212
Lopes Nei 127, 128

Loska Krzysztof 163

Luter Marcin 22, 23
Luzbetak Louis J. 118

L

Lawski Jarostaw 263, 264
Losski Wiadimir 28
Lozinski Bogumit 222
Lubkow Aleksiej 16
Lukaszuk Cecylia 262
Luzny Ryszard 10
Lysakowski Tomasz 163

M

Mai Angelo 240

Majewski Jozef 26, 29
Mandelsztam Osip 10, 19, 20
Manjackal James 87

Manning Henry 219
Marciak-Kozlowska Janina 263
Marcynski Krzysztof 167
Marek Ewangelista 166

Indeks osobowy

Marianski Janusz 102, 103, 106, 111, 114,
161

Maslow Abraham H. 76, 77

Mateusz Ewangelista 234

Matthew Iain 67

Matysiak Jan 76

Merezkowski Dymitr 13,17, 18

Merici Aniela 222

Merton Thomas 174

Meyendorff John 35

Meyer Harding 95

Miazek Jan 175

Michalik Jozef 215, 218

Michalowska Teresa 226

Mieszczerska Zofia 22,23

Mikeszyn Michail 16

Miliukow Pawet 10

Misijuk Wlodzimierz 36

Miziolek Wiadystaw 134

Mroczek Anna 281, 282

Mréwczynski Piotr 125

Mrukéwna Julia 33

Muszynski Henryk 151, 153, 154

Myszor Wincenty 28, 239

N

Najdek Kamila 125
Napiérkowski Andrzej 161
Napiérkowski Stanistaw 133
Niedzwiedzki Wladystaw 41
Niewojt Monika 227
Nissiotis Nikos A. 28
Nizinski Rafat Sergiusz 51
Nowakowski Przemystaw 176

o

Obirek Stanistaw 28
Ogorek Placyd 74

Oles$ Piotr 76, 86
Ostrogorski Georg 251
Otwinowska Barbara 226
Ozorowski Edward 109, 230

301



302

Indeks osobowy

P

Pachomiusz 285, 286

Paciorek Antoni 117

Palladiusz 285

Panikkar Raimon 116

Paprocki Henryk 30, 32

Pawel Apostol 34, 60, 71, 141, 142, 165,
166, 182, 186, 204, 233

Pawel VI 102, 105, 110, 175, 209, 212,
213,216

Pawlowicz Jacek Jan 106

Piecyk Mariusz 131

Pietras Henryk 31, 33, 34

Pilaszewicz Stanistaw 126

Pinto Elisabete 126

Piotr Apostol 134

Pires José Maria - Dom Zumbi 124

Pius XI 174

Piwowarski Wtadystaw 103

Platon opat 240, 241, 242, 248, 251, 253,
255,256

Plopa Mieczystaw 80

Poczobut-Odlanicki Marcin 263

Podgoérska Teresa 225,227,228, 229, 230

Podpora Ryszard 163

Popielski Kazimierz 77, 86

Popietuszko Jerzy 214

Poptawska Agata 262

Porosto Krzysztof 175, 176, 200

Péttawska Wanda 88

Prandi Reginaldo 125

Prokopiuk Jerzy 35

Proniewski Andrzej 261, 262, 264, 267,
268, 269, 270, 271, 279, 282

Protmann Piotr 228

Protmann Regina 221, 222, 223, 224,
225,226, 227, 228, 230, 231, 232,
233,234, 235, 236, 237, 238

Protmann Regina z domu Tingels 228

Przybylski Ryszard 284

Przybyl Iwona 102

Przyczyna Wieslaw 165, 166

Puchalska-Dgbrowska Bernadetta 221

Puglisi James F. 94

Puszkin Aleksander 9, 10

Puzynina Jadwiga 39

R

Rachmajda Antoni 55, 74

Radermecher Apolonia 222

Rahner Karl 135

Rakoczy Tadeusz 197

Rak Piotr 33

Reck Norbert 92

Reszke Robert 125

Revydovych Anna 105

Ribeiro Ronilda Iyakemi 126, 127, 128,
129

Roberts J. Deotis 130

Rolheiser Ronald 161

Rostowska Teresa 81, 85, 87

Rostowski Jan 87

Rozanow Wasilij 10

Rozwadowska Emilia 262

Roézycka Joanna 79, 88

Rufin z Akwilei 285

Rusch William G. 95

Rusecki Marian 27, 116

Ruszala Andrzej 53, 56, 57, 58, 59, 61,
62, 63, 64, 65,67, 68,71,73

Rychlicki Czestaw 271

Ry$ Grzegorz 166, 168

S

Salami [King] Sikirt 126, 127, 128, 129

Salomon 232

Salvador Federico Ruiz 55, 56, 60, 61, 65,
66, 68

Sapow Wadim 13

Sarachowa Alta 10

Sarnicki S. 43

Sarnowska-Temeriusz Elzbieta 226

Sautter Alexander 85

Sautter Christiane 85

Schelling Friedrich 11

Sesboiié Bernard 33

Shorter Aylward 118

Silva Antbnio A. da 124

Singer Peter 110

Skarga Piotr 226, 227, 228

Sktadanowski Marcin 89, 97

Skowronek Alfons 135, 145



Skrzypinska Katarzyna 79, 88
Stowacki Juliusz 263

Soares Afonso M. L. 123, 124
Sobierajski Pawet 112
Sotowjow Wlodzimierz 18
Sousa Ney de 122

Sowa Piotr 162

Stachowski Ryszard 76

Stahl Jerzy 132

Starowieyski Marek 176
Stawar Andrzej 13

Stawinski Julian 10

Stein Edyta 68, 69, 70,71, 72, 73
Stella do Op6 Afonja 121, 122
Steve Bruce 160

Stinissen Wilfrid 50

Strelau Jan 76, 79

Stronsky Th. E. 130

Stuart Elizabeth 92
Stubenrauch Bertram 30
Stumme John R. 97
Suchanek Lucjan 11
Suchowolec Stanistaw 265
Sujak Elzbieta 85

Surius Laurentius 227
Symeon Nowy Teolog 34
Szachowskoj Dymitr 16
Szafranski Adam 32
Szczerbatow Michat 9
Szenute z Atripe 286

Szot Adam 264

Szymanski Zbigniew 109
Szymona Wiestaw 29, 175

Py

S

Sliwinska Barbara Gerarda 222, 224, 225
Smigiel Wiestaw 159
Swiderkéwna Anna 176

T

Tarasow Borys 10, 12

Teodor Dafnopat 239, 243

Teodor Studyta 239, 240, 241, 242, 243,
244, 245, 246, 248, 249, 250, 251,

Indeks osobowy

252,253, 254, 255, 256, 257, 258,
259, 286

Teodota 251

Teoktysta 239, 240, 241, 242, 243, 244,
245, 246, 247, 248, 249, 250, 251,
252,253, 254, 255, 256, 257, 258,
259

Teresa od Jezusa 50, 67,71

Thatcher Adrian 92

Tiutczew Fiodor 23

Tokarski Ryszard 38, 48

Tolstoj Lew 13, 18

Tomasz z Akwinu 195

Turgieniew Aleksander 13, 14

Turgieniew Iwan 10

Turowicz Jerzy 149, 150

Tuwim Irena 10

U

Urbanski Stanistaw 67

\%

Valle Edénio 123
Verger Pierre 128

w

Waldenfels Hans 117

Walum Hasse 76

Ware Kalliostos 36

Warzeszak Jozef 174, 183

Weron Eugeniusz 213
Wesolowska Elzbieta 263
Westberg Lars 76

Wegierska Elzbieta 234
Wianowski Leszek 52, 54, 55
Wiazemski Piotr 10

Wider Dominik 57, 63, 70, 72, 74
Wieresajew Wikientij 10
Wilczewski Waldemar Franciszek 263
Wilkoszewska Krystyna 163
Wilson Edward O. 77

Wipszycka Ewa 283, 284, 288
Wisniewski Robert 285

303



304

Indeks osobowy

Witek Stanistaw 56, 57, 60
Wiadystaw Jagietto 43

Wojaczek Krystian 108

Wolinski Joseph 33

Wolodzko Krzysztof 150

Wons Krzysztof 217

Wozniak Rober 177

Wundt Wilhelm 76
Wyzkiewicz-Maksimow Regina 38, 43

Z

Zabielski Jézef 210

Zachara Maciej 176

Zadykowicz Tadeusz 208, 215, 220
Zagrodzka Jolanta 76

Zajac Marek 157

Zajaczkowski Ryszard 118
Zborowski Michal 168
Zdaniewicz Witold 103
Zienkowski Wasilij 8
Zimbardo Philip G. 76
Zimon Henryk 116
Zizioulas John D. 28
Zwingli Ulrich 132
Zwolinski Zbigniew 125

Z
Zurek Waldemar 264

Zychariow Michat 9
Zycinski Jozef 151



