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Dla umystu filozofa zaréwno jak dla pro- -
staczka, ziemia przedstawia sig jako rozlegla
widownia, na ktérej jednostki i ludy réznorodne
odgrywajg role.

W zycia ludzkiego kolejach dwie zwlaszcza
rzeczy uderzajg widza: trudy i prace, ktérymi
sie czlowiek dreczy i krétkotrwalo§é pobytu
jego na ziemi.

Ilez to zawodéw, trosk i niepokojéw wsréd
zyciowego dramatul Tu polityk rozmy$la nad
rozleglymi planami i rokuje sobie glo$nej chwaly
wawrzyny; — tam gleboki myéliciel w mo-
zolnych zatapia sig badaniach, by stawg opro-
mienione imie przekazaé potommnoSci; $mialy az
do zuchwalstwa przedsiebiorca rachubami swemi
usiluje ustalié zmienno$¢ fortuny.... A jak
jednostki tak i ludy, goraczka szczescia trawione,
wysilajg si¢ w przemysle, w sztukach, w kultu-
rze, by zdobyé dobra, ktére jak uludy pustyni
przed nimi uchodza. Wszystko wre, kipi, toczy
sie w zamecie przedsigwzieé, mozoléw, poécigdw
za przyjemnoscig, rozkoszg. Atoli na kaidym
kroku pietrzg sig ruiny zawiedzionych nadziei...

Wszystko, co sig na ziemskiej pojawia wi-
downi, przelotng tylko odgrywa relg: co dzis
pelnem tryska zyciem, zniknie jutro za kulisami
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doczesnoéci. Pokolenia jak i jednostki ludzkie
w nieznany jaki§ zapadajg ocean; my sami, wi-
dzowie tych przemian, niepewne po mogilach
przodkéw naszych stawlamy kroki.

Czyz na widok tych trudéw i walk, — tej
znikomosci jednostek i pokolefi, nie narzuca sig
myslgcemu czlowiekowi pytanie, zali z chwilg
$mierci wszystko sig skoriczy? zali po zgonie
ciala dusza znika jak plyn, kiedy naczynie sig
stlucze, jak dZwiek harmonijny, kiedy si¢ lutnia
roztrzaska? Czy tez po chwilowem ziemskiem
zyciu jest dla nas inne wiekuiste? Czy w niem
znajdzie szcze$liwo$é nieskoniczong, lub stanie
si¢ wiekuistego nieszczeScia ofiara?

Oto zagadnienie nieporéwnanej doniostosci,
wobec ktérego wszystkie problemy schodzg na
drugi plan, albo raczej do zera. Zagadnienia
tego zaden my$lacy czlowiek nie zdola wyma-
zaé z pamieci, mniej jeszcze z serca. Wiysilki
ku rozwigzaniu tego problemu bezwarunkowo
na pierwszy plan wystepowaé winny.

Badamy przyrode, usilujemy wnikngé w jej
tajemnice, nie szczedzimy wysitkéw, by uchyli¢
rabek jej przyslom, by sprzegnaé do maszych
celéw utajone w przyrodzie sily. Atoli bliZej
nas stoi czlowiek ze zdumiewajgcg swg naturg,
z swemi nadziemskiemi dgzno$ciami. Chociazby
geniusz ludzki wyczerpngt wszystkg wiedzy dzie-
dzine, dopdki nie pozna swego stanowiska we
wszech$wiecie i swych ostatecznych przezna-
czefi, wiedza jego pozostanie ulamkowg — po-
zbawiong naturalnych podwalin i uwienczenia.

LI D,

Jakkolwiek czlowiek duchowg swa dusza
wysoko wzbija si¢ ponad widzialng przyrode,
wszelako ta iscle krélewska jego dostojnosé jest
tylko zawarunkowaniem szczeSliwosdcl, sama
szczescia jego nie stanowl. Caly Swiatopoglad
i kierunek czlowieka zaleZy od stanowiska,
jakie zajmie wobec tej kwestyi. Jezeli dusza
ludzka, jak zwierzeca, jest znikoma, czlowiek
caly tylko garécig prochu albo misternie uorga-
nizowanem zwierzeciem, przeznaczonem na to,
by przez pewien czas wegetowal, uzywal, a po-
tem znikngl z zlemskiej sceny 1 pograzyl sig
zawsze w nirwanle: wtedy wszystkie jego po-
loty ostatecznie nazwacby mozna szalenstwem.
Lecz, jesli jestem czem$ wigcej niz pylem, jesli
posiadam dusze nie$miertelng, tedy od razu
zmienia sie moje na Zycie obecne zapatrywanie.
Nieémiertelno$é staje sie¢ Zycia sterem, tera-
Zniejszo$é, w Swietle wiekuistych przeznaczefl,
traci na dominujgcem znaczeniu, Swiat ukazuje
sie jako dekoracyjne tlo sceny Zyciowej nie-
$miertelnego czlowieka.

To tez glebsi my§liciele, po wszystkie
czasy, usilowali rozwigzaé to wielkie zagadnie-
nie, zawsze aktualne, tem bardziej za dni na-
szych, kiedy ta straszna wojna z ziemskiej wi-
downi zmiata nie juz tysigce ale miliony Smier-
telnikow.

Dowody stawiajgce w slonecznem niemal
Swietle nie§miertelno§é duszy czer-
piemy z samej natury duszy ludzkie]
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i zprzymiotéw Boga, rezumem po-
jetych.

Dla lepszego ich zrozumienia, przedloze
wprzéd kilka przedwstepnych uwag i okre§les

Za dni naszych, psychologia — t. j. nauka
o duszy — jest bezduszna; o duszy nic nie
wie, nie méwi; — zajmuje sie¢ tylko fenome-
nami, czyli objawami zycia psychicznego, ro-
slinnego, zwierzecego — o duszy milczy.

Alez fenomena — objawy zyciowe — do-
magajg si¢ podstawy, gruntu, Zrddla, czyli pier-
wiastku Zycia.

Czynno$ci i wladze nasze duchowe, wigcej
jeszcze niz ro§linne i zmyslowe nie mogg wi-
sie¢ w powietrzu, lecz wymagaja substancyal-
nego gruntu, jako swego podmiotu, podscieliska,
podloza.

Co rozumiemy przez dusze? Pierwia-
stek zyciowych dzialan, a przedewszystkiem
psychicznych — my$§lenia i chcenia.

Dusza to rzeczywisto$§¢ substancyalna —
substancya.

Cé6z to jest substancya, podsta-
ta?!) Jest to rzeczywisto§é, ktéra moze staé,
trwa¢ sama przez sig, bez podpory innej istoty.
Jest to byt, ktéry sam jest podmiotem, pod-
stawa rozmaitych swych przypadlosci.

Czlowiek z natury swej jest istotg my$lgca.
Wiasno$é myslenia wyplywa z mnaszej ludzkiej
natury. Jest wiec w nas co§ — co mysli

1) Tretowski.
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Poniewaz natura czlowieka jest jedna,
o czem nas upewnia $wiadomo$é naszego ja,
istniejgca sama przez sig, — pozostajaca stalg,
niezmienng wéréd potoku przemijajgcych wy-
darzen — tedy jest ona substancyg rzeczywist,
niemniej jak bronz posggu Mickiewicza na
rynku krakowskim.

Klasyczny, jakby namacalny dowéd su b-
stancyalno$ci duszy ludzkiej mamy w na-
szej jazni — w naszem $wiadomem ja.

Ja w psychologicznem znaczeniu to pod-
miot, do ktérego odnosimy nasze psychiczne
czynnosdci, gdy méwimy: ja my$le, m 6j bol,
zimno mi

Ja — jest trwale, stale, jak granit, kaska-
dy wodospadu Mickiewicza w Tatrach.

J a pozostaje sobie samemu identyczne, ped
uplywajgcemi falami nowych zjawisk.

Dowody czerpane z natury duszy, opierajg
sie na jej dwéch przymiotach: pojedynczo-
$cii duchowosci duszy, — przeto o nich
musimy sobie zrobi¢ jakie$ pojgcie.

Substancya prosta, pojedyncza jest
ta, ktéra nie ma, ani mie¢ moze czgSci ilo-
$ciowych ani istotnych sktadowych. —
Istota prosta jest wiec niepodzielna.

W czuciu dusza spostrzega przedmioty
materyalne spostrzezeniem catkowitem

ijednem.
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Wérdd nieustannych przeobrazen, jakim
cialo nasze podlega, — pozostaje w nas jakas
rzeczywistoéé niezmienna, identyczna. Co$ w nas
powtarza te dwa glebokiego znaczenia wyrazy:
bylem — jestem.

Pojecia o rzeczach pojedynczych domagaijg
sie wladzy pojedynczej, — dzialaniu bowiem
odpowiada istota.

My$l, sad, wnioskowanie, chcenie, to akty
pojedyncze, zatem pojedynczego wymagajg pod-
miotu.

Duchowo$é Arystoteles za punkt wyj-
Scia stawil te zasade: ze wngtrzng naturg rze-
czy poznawaé trzeba z zewngtrznych jej prze-
jawéw. Sposéb bytowania poznajemy ze spo-
sobu dziatania. Zatem istota, ktéra ma choé
jedno dzialanie wnegtrzne, istotnie nie-
zalezne od clala — nie jest w swem jestestwie
od ciala zalezna.

Jest to aksyomat zdrowej filozofii, Ze
>Dziatanie idzie za istotg i jest do
niej dostrojonec. Kazda istota dziala na
mocy swej natury, czyli Ze jej czynnoSci muszg
odpowiadaé jej naturze. Zatem o naturze duszy
wnioskujemy z jej dziatalno$ci.

Pojedynczo$é oznacza wykluczenie czesci;
duchowo$§é—sposéb istnienia i dzia-
tania istotnie niezawislty od wspdi-
lagcznej materyalnej substancyi

g

.

Duchowoéé wyklucza tylko wnetrzng
zawisloéé od materyi, moze za$ istnieé przy za-
leznodci czysto zewnetrznej.

My$), chcenie naleig do dziedziny nad-
zmyslowej, duchowej, — zatem musi w nas by¢
substancya duchowa.

Mys$lenie jest czynnoécig czysto duchows,
domaga sig¢ duchowej wladzy my$lenia.

* *

Z substancyalnosci duszy ludzkiej, z jej po-
jedynczosci, — wiecej jeszcze z jej duchowosci,
wylania sig jej wiekuiste istnieniei 2y-
cie, jako wynik logicznie z tych przestanek
wysnuty.

Filozofla nie mniej jak uczucie nad mogil-
nemi ruinami zatkngé musi sztandar nieSmier-
telnosci.

Grunt substancyalny ja psychicznego jest
2z siebie istota trwala, stoi — stal

Poruszajac kwestyg jego trwato$ci praw-
dziwy filozof musi zajaé postawe w pewnej mie-
rze wyczekujacg. Dla niego ja psychiczne stoi:
pokaz, ze omo jest lub moze byé obalone. Sta-
José i trwalogé ja psychicznego jest w posia-
daniu: wykaz tytuly przeciw temu posia-
daniu.

Inne substancye ging; co stwierdza do-
iwiadczenie i rozum. Ich trwaloéé 1 stalos¢
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moga tylko przeciwstawié zniszczeniu tytuly
niepewne i bez znaczenia. Smieré, lub wido-
czna mozliwo$¢ Smierci przez rozklad czy wy-
cieficzenie, pouczajg nas, Ze ich posiadanie nie
jest silnie ugruntowane.

Podobnie, by polozyé kres posiadaniu
trwalosci ja psychicznego czyli duszy ludzkiej,
trzeba koniecznie odwolaé sie do do$wiadczenia
i wykazaé, Ze ona w rzeczy samej umiera, lub
przynajmniej wymySl¢ sposéb szczegélny jej
zniszczenia, ktéryby zdolal odnie§é tryumf nad
jej odpornoscig, nad jej Zywotnemi energiami.
Dusza posiada stalo$é, trwalo§é nieokreslong:
dowiedZ, ze to jej posiadanie opiera si¢ na da-
nych falszywych.

Ciasne ramy tej rozprawy nie pozwalajg mi
wys$wietli¢ obszernie, Zze w naszej naturze istnieje
plerwiastek catkiem réiny, odrebny od mate-
ryl; — zZe dusza nasza jest pilerwiastkiem Zycia,
istotg substancyalng, pojedynczg, duchows. Po-
jedynczg, to znaczy — niezlozong z czastek,
z réznorodnych pierwiastkow. Duchowg, t.j.
niezalezng w swem jestestwie i dzialaniu od
materyi.

Ze dusza mnasza jest istotg pojedynczg i du-
chowa, wykazujg, jak wyzej nadmienilem, jej
psychiczne dzialania; na mocy zasady, Ze czyny,

RO i M

skutki, muszg byé tej samej natury, co ich
przyczyna.

Otéz s3 w nas czyny zycia pojedyncze, nie-
zlozone z czastek, jak: myS$lenie, chcenie, w ktd-
rych 7adnej niema zloZomosci. Bo jakiez ma
znaczenie np. pét my$li, pét chcenia? czy mysl
jest wazna, barwna, ksztaltna? Nie, to akt Zy-
cia pojedynczy, niezloZony; zatem te same przy-
mioty posiadaé musi ich przyczyna, dusza.

Zadna praca sil fizycznych, chemicznych,
mechanicznych nie ma wplywu, ani mocy na
istote pojedyncza, posiadajaca samoistnosé, ktdéra
sie porusza sama przez si¢, ktdra jest samem ja.

Jest jednak sila najwyzsza, ktéra moze
zwrécié do nicodci to, co z nicestwa wylonila.
Przypu$émy, ze dusza nasza nie ma sig czego
obawiaé w swej niezlozonej, niemateryalnej
istocle, choéby sie §wiat caly zawalit i powiedzmy
z poetg: »>Nieustraszong przywalga
ruinye?); atoli, gdyby sie podobato Bogu ja
zniszczyé, ktézby méglt temu przeszkodzié?
Nikt zaiste.

Wszelako gdy si¢ wpatrujemy uwaznem
okiem w dzielo Stwércy, mamy pewnos$¢ ze
Bég nie ma woli zniszczyé tego co uczynil:
dusze naszg mniej, niz inne twory.

Doktor Anielski, §w. Tomasz, gigboky wy-
powiedzial prawde w maiwnych na pozér slo-
wach : »Deus creavit res, ut essentcl),
Bég stworzyl rzeczy dla bytowania

1) Impavidum ferient ruinae. Horac. 1 III od. 3.
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Istnienie moze si¢ odmieniaé, co do miejsca
— ksztalty, ale istota pozostaje, jak potezne
gmachy, piramidy sg wyrazem plastycznym

my$li architekty. Wszak z materyalu jakiego

uzywa architekt, artysta, wnosimy o trwatosci,
jakg zamierzyl nadaé swemu dzielu. Zamku
z ciosowego kamienia, zbudowanego na skale,
nie stawia sig dla kilku lat, ale dla wiekéw
i wiekéw dziesigtek. Kiedy widze poteznie
zbudowane gmachy, kiedy patrze na olbrzymie
piramidy egipskie, ktére niewzruszone, opierajg
si¢ uderzajacym na nie burzom, i w swej nie-
pozytoSci urggaja wszystko mszczacej potedze
czasu, wnosze stgd stusznie, Ze ci architekci,
ze ci Egipcyanie chcieli nada¢ swym budowlom,
piramidom, trwanie »wiekunistec. Podobnie
wpatrujac sie w mojg dusz¢ i widzac, ze
Stwérca uczynil ja niemateryalng, nie-
zlozong, czyli prostg, niezepsowalng
i duchowa, nie potrzebujacg ostatecznie ciala
do swego Zycia, wyprowadzam stgd wniosek,
ze ten najwspanialszy utwér Wszechmocy Bozej,
nie na czas jaki$, ale na wieczno§é zostal
utworzeny.

Przekonanie to moje ma swe poparcie
w glebokiej mysli $w. Tomasza, wyrazonej
w prostych, na pozér matlo znaczgcych slowach:
»Deus creavit res, ut essentc«. Big
stworzyl rzeczy na to, by istnialy.

Z samej wiec natury duszy ludzkiej wno-
simy, jak dlugi okres trwania Stwérca jej na-

1) Contr. gen. 1. IV, c. 97.
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znaczyl. Bog utworzy! j3 duchowa, pojedyncza,
niezepsowalng, tem wiec samem wyrazit jasno
swa my$l, iz chce, by trwala wiecznie. Sam
fakt, Zze dusza z sieble jest niezniszczalng,
dowodzi jej nieSmiertelnoSci; przejawia on bo-
wiem zamiar Stwdrcy niezniszczenia jej —
1 wole, by zawsze zZyla, wole nie unicestwienia
tego, co uczynit zdolnem wiekuistej samo-
istnosci.

Jest dogmatem nowoczesnej fizyki, z¢ nic
nie ginie w sumie pierwiastkéow, ktére Boég
stworzyl, by weszly w kompozycye materyi.
Kiedy ome przestajg byé skladnikami jakiegos$
tworu, natura odbiera je, rozchwytuje dla in-
nego tworu. Odnajdujemy je wszedzie, nie
jako nowe kreacye, lecz jako rzeczy bardzo
stare, ktérych przemy$lna Opatrzno$é uzywa do
odnawiania rodzajéw i gatunkéw, dla urozma-
icenia oblicza $wiata. Pierwiastki te, porwane
pradem zyciowym przechodza z jednego ciala
w drugie. Smieré je rozdziela, rozprasza i od-
syla do natury nieorganicznej. Ale to tylko
do pewnego czasu; w danej chwili one powra-
cajg bramg zycia do natury organicznej, z ktérej
byly wypchniete, kontynuujgc szereg swych
nieustannie odnawianych przeksztalcen. Co
méwie? Pierwiastki nie czekajg na $mieré, by
powrdcié do matury nieorganicznej, Zycie samo
je wyklucza i zastepuje innymi. Ale gdzie-
kolwiek sie rozprosza, jakiekolwiek przybiorg
formy, nie sg one zniszczone. Ich trwanie po-
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twierdza glebokie slowo S$w. Tomasza: Bég
stworzyl rzeczy, by istnialy.

Gdy wigc Wszechmoc Boza tak szanuje
miryady atoméw, z ktdérych sie ciala skladajg,
jakze mam uwierzyé, by chciala zniszezyé dusze
mojg? Jeszcze, gdyby jedyng funkcyz duszy
bylo ozywianie materyi, gdyby nie mogla istnieé
ani dzialaé, tylko w swem zjednoczeniu z na-
rzgdziami Zycia zmyslowego, zrozumialtbym, ze
moglaby zniknaé réwnoczesnie z tymi organami.
Kiedy oko zwierzecia zgaslo, kiedy jego ucho
przestaje slysze¢, kiedy wech staje sie nieczulym
na won, ktéra kieruje jego instynktem: —
dusza jego zdolna jedynie senzacyi, nie ma co
robié¢, ani moze co robié ani na tym Swiecie,
ani gdzie indzlej. Rozumiemy Ze moze znikngé,
kiedy cialo rozklada sie pod dzialaniem sit na-
turalnych, ktére rozdzielaja jego skladniki. Lecz
dusza ludzka w ten sposéb nie zalezy od zycia
zmyslowego. Jest ona bowiem duchowa, to
znaczy, ze ani w swej istocie, ani w swem dzia-
faniu nie ma nic materyalnego w sobie. Bez
watpienia, by czlowiek byl jednym w swych
dzialaniach, jak jedynym jest w swej istnosci,
dusza zjednoczona z cialem, dziala wspélnie
z swymi organami. Odbiera od widzenia, od
stuchu, od wechu, od smaku, od dotykania,

e
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wrazenia, za pomoca ktérych tworzy obrazy
i pojgcia; z pojedynczych wyobrazefi podnosi sie
do ogélnych pojeé, — ze zmyslowych spostrze-
zefi do idealnych. Postuguje sie tem, co w ma-
teryi ludzkiej jest najdelikatniejsze i najszla-
chetniejsze do wyrobienia swych my$li, wy-
wolania wspomnieni, wyraZenia uczué, by tymi
zasobami utworzyé sobie pieéi wnetrzng zycia.
Bo nie zapominajmy, Ze ona ma zycie wne-
trzne, Zycie wlasne, Zzycie, ktére naleiy wy-
Igcznie do jej najezystszej, pojedyficzej natury,
Materya nie jest przyczyna jej samoistnosci;
ona ma swe istnienie w sobie samej. — Ona
urabia, cyzeluje, upigksza ten posag swego
ciala, ktére oiywia i utrzymuje; czyni cialo
uczestnikiem swej istoty i przez te komuni-
kacye tworzy jedng istote — istotg ludzks.

Nie materya daje moc jej dzialanin, lecz
ona jest Zrédlem wszelkiej czynno$ci w ciele
ludzkiem, ona dziala w soble samej, w swej
jazni 1 przez siebie samg.

P6jdZzmy za nig i przypatrzmy sie jej dzia-
lalnoSci. Widzimy, jak si¢ wznosi i buja
w krainach wyzszych, nieprzystepnych dla ma-
teryi; w krainach abstrakeyi, uniwersalnodci,
mozliwosci, koniecznoSci, nieskoficzonosci. Kie-
dy nawet zmyslami si¢ postuguje, jest chwila
w ktérej obywa sig bez nich, nie przestajac byé
silg natury najczynniejsza. Niechaj oko zakryje
nieprzenikniona ‘zaslona, niechaj ucho zste-
pieje, niechaj cale cialo staje sie odriggia}em;

nieczulem: ona mozZe si¢ staé duszq fdenera, .

Niesmiertelnoéé duszy ludzkiej. 2
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Miltona, ciemnych, z ktérych pierwszy uklada
i Spiewa swe rapsody, l$nigce najbogatszym
kolorytem, pelne zycia i ruchéw; z ktérych
drugi dyktuje swym cérkom wspaniale obrazy
Raju utraconego; — ona moze by¢é duszg Be-
thovena, zupelnie gluchego, styszgcego w sobie
samym — w swe] wnetrznej jazni — dzwigki
i harmonie swych najpiekniejszych arcydziel;
— duszg tych zdumiewajgcych chorych, ktérych
wnetrznego jasnowidzenia ani ciemno$§é ani od-
leglo$é nie zmniejsza; duszg $wigtych, oswobo-
dzong z wiezéw 1 ciezkoSci clala, pograzajacg
sie w zachwyt, w ekstaze. — Co méwig? —
wtedy nawet kiedy zmysly s3 otwarte na ze-
wnetrzne wrazenia, dusza posiada moc uwol-
nienia sie od nich, by z swobodg podrézowaé po
$wiecie liczb i ideiy w dalekiej przeszlosci,
w krainach, ktére doliny, géry, morza — od-
dzielajg od ciala, w ktérem ona mieszka, czy
nawet w Swiatach czysto urcjonych. Fenomena
tak czeste, tak dziwaczne, ktére nazywamy jej
dystrakcyami, $wiadczg o jej samoistnej dzia-
lalnosdi.

Dusza w swej niepodzielnej substancyi do-
skonalszy ma byt, niz go zawierajg wszystkie
razem atomy materyi, rozproszonej w przestrze-
niach. A mialazby czynié wyjatek z powszech-
nego prawa? I czy moznaby powiedzieé o pier-
wiastkach bezwladnych, ktérymi sily natury
poruszajg i ktére sie przeksztalcajg w nieustan-
nem krazeniu: Stwodrca uczynil te rzeczy by

v o,

byly, ut essent, kiedy o duszy naszej tak
sywej i tak samodzielnie dzialajgcej, trzebaby
powiedzieé: Bog stworzyl duszg dla jej unice-
stwienia. Nie, — to byloby potwornoscia.

Tem bardziej, ze wedlug zasady filozofii,
w istotach zdolnych poznawania, Zgdza —
chcenie jest w stosunku do tegoz pozna-
wania. Istota Zyjaca, ktéra posiada tylko zmysty
i dusze czujacy, nie idzie dalej, jak dorazne
wrazenie i na tem si¢ kofczy jej zadza. Lecz
istota zyjaca, obdarzona duszg rozumng, poznaje
byt bezwzglednie i pediug calej rozciaglodci
trwania. Jej zadza nie moze byé mniej roz-
legla, niz jej poznawanmie. Oto powdd, dla
ktérego wszelka natura rozumna pragnie natu-
ralnie zawsze istnieé. »>Najwyzszem usilowa-
niem czlowieka«, méwi Montaigne, »jest prze-
dluzyé swe istnieniec?), co latwo pojaé, bo jego
23dza musi koniecznie i8¢ krok w krok za jego
my$la, ktéra przekracza rubieze terazniejszosci
i gubi si¢ w dalekich nieokreslonych krainach
przysztosci. Czlowiek przykuty do ide'i abso-
lutnej bytu i trwania, chce uporczywie zyé:
zyé w poszanowaniu i w podziwie drugich; ALY
w sercu tych, ktérych mituje; zyé w blasku

1) Essais 1. II Chap. 12.
2%
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swych dziel, w wspomnieniu swych dobro-
dziejstw; Zy¢ w calem swojem jo, mimo nie-
ublagane doSwiadczenie, ktére ustawicznie nam
przypomina, Ze umrzeé musimy. Otdéz Z3dza
naturalna, jak ta, nie moze byé czczg,
préing. To pragnienie jest dla mnie najlepsza
rekojmig dobrej woli Stwércy. Bo nie moge
pojaé, by atomy, ktére niczego nie poznajg ani
pragna, znajdowaly laske w oczach Bozych i nie
ulegly zniszczeniu, — podczas gdy istota ro-
zumna i pelma zadz zZycia mialaby sie tylko
spodziewa¢ od Wszechmocy znicestwienia.

k £

S3 w nas dazno$ci nieskoficzone, przekra-
czajgce wszelkie granice; poruszajg sie ome
w ideale, wiec do nleskoficzonosci, do ideatu
dgzymy. DaznoSci te nazwalbym skrzydlami,
domagajgcemi si¢ nadziemskiej atmosfery, —
wiekuistego Zycia.

Za dni mnaszych umiejetno§é nowoczesna
zwraca sig¢ do pojecia teleologicznego wszech-
$wiata, do tej mysli przewodniej, kierujgcej filo-
zofig Arystotelesa. Nauki przyrodnicze wyswie-
tlily istnienie prawa powszechnego i niezmien-
nego korelacyi, czyli wspélzalezno$ci miedzy
organem, jego funkcyg a przedmiotem tej funkcyi.
Sg prawa w naturze, sg i cele ostateczne. Sg
w przyrodzie Srodki widocznie do celéw przy-
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strojone; jest kombinacya organéw i instynktow,
przeznaczonych do urzeczywistnienia jakiej$
my$li, jakiego§ celu. Jamet w swem dziele
»Przyczyny celowe« nagromadzil mnéstwo przy-
kladéw tej naturalnej celowoSci. Swiat orga-
niczny najoczywiscie] przejawia tg celowoSé.
W. roflinie, w zwierzeciu, kazdy organ odpo-
wiada jakiej§ funkcyi oznaczonej i jest do tej
funkcyi zastosowany. Oko, n. p. ludzkie, jest
iywg luneta, majgcg wlasno§é stosowania sig
do rozmaitych odleglodci; serce jest ssgcg i tlo-
czaca pompa, zaopatrzong w klapy, ktdre §iQ
otwieraja i zamykaja w odpowiedniej chwili;
reka jest narzedziem, moggcem stuzyé za cyrkiel
do miary, za szczypce do ujecia przedmiotéw,
dla rozpoznania ich ksztaltéw i t. d. Pomijam
instynkta zwierzat, zastosowane do pewnych
nie§wiadomych im celéw.

Z organizmu zwierzecia, z Jego mstynk-
téw, mozna wnioskowaé o rodzaju Zyciaio celu,
do ktérego natura je przeznacza. Kiedy badacz
przyrody odkryje jaki§ organ na jakimkolwiek
stopniu Zycia, nie watpl, ze warunki konieczne
do tej funkcyi sa mu rzeczywiScie dane; ]edneJ
tylko rzeczy nie zawsze moze by¢ pewnym, to
jest: jaki jest przedmiot tej funkeyi i jakie
sa warunki do jej wykonmania. Gdy odkryje
organa pierwotne »szczatkowee, ktorych
roli nie zna w obecne] ekonomii istot zyjgcych,
nie waha sle wysnué wniosku, Ze organa te
stuzyly, lub sluzyé bedg do czego$, Ze harmo-
nizowaly niegdys$ ze $rodowiskiem zaniklem, lub
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2e dazg do barmonizowania ze Srodowiskiem
nowem; jest to jedno z twierdzen, na ktérych
si¢ oplera teorya ewolucyi.

W Swietle tej zasady, kwestya naszego
wiekuistego przeznaczenia przedstawia si¢ we
wyrazistszy 1 bardziej jeszcze przekonywujacy
sposéb: zalezy bowiem od stwierdzenia, czy
istnieja w nas takie formy Zzyciowe, ktére wy-
magajg Zycia wiekuistego, a ktére bylyby bez
znaczenia i zmierzaly do prézni, gdyby nie mialy
swego przedmiotu i kresu w nieSmiertelnosci.
Otéz, taka jest w rzeczy samej natura naszych
wyzszych wladz: rozumu i woll.

Dusza my$li i przez swa mys$l zatwierdza
wieczno$é. Dusza zywi nadzieje i swa nadziejg
wyczekuje wieczno$cl. Dusza miluje a w swej
miloéci ma wieczno$é na oku. Dusza chce, a
wolg swa zmierza do wieczno$ci.

Gdyby sie wszystko skoficzylo garScig zie-
mi na gréb rzuconej, wtedy mysl nasza, uczucie
nasze, wola nasza przedstawialyby sig, jako nie-
kompletne fragmenta, a czem wyzsze i czystsze,
tem bardziej nieuzyteczne.

Mys$l i wola nasza w rzeczy samej nie s3
zamkniete w ciasnych ramach czasu 1 prze-
strzeni; ich polot rodzimy unosi je wyzej; prze-
kraczajg wszelkie granice i poruszajg sig
w ideale, — w nleskoniczonosci: w jakikolwiek
sposéb sie przejawiajg, w ktoérgkolwiek zmie-
rzajg strone, zawsze wieczno$é majg w perspek-
tywie.

SR

Jest to faktem niezaprzeczonym, Ze dusza
nasza podoba sobie, rozkoszuje sig w tem, co jest
konieczne, wieczne, niezmienne. Tam buja
ona swobodnie, rozszerza si¢ i uzywa. Taka jest
jej natura. Uzywanie atoli suponuje odpo-
wiednio$é pomiedzy uZywajacym a przed-
miotem uzywania, stosunek, w ktérym dwie
natury sie stykaja i sobie odpowiadaja. Jesli
oko uzywa $wiatla, ucho harmonii, podniebienie
smacznej potrawy: tedy pomigdzy okiem a Swia-
tlem, uchem a harmonig, podniebieniem a po-
karmem zachodzi stosunek, podobiefistwo, sto-
sowno$é natury. Gdy wiec dusza ludzka uzywa
przedewszystkiem tego, co jest ponad czasem
i nie jest w swej naturze ograniczone, d:ieje sig
to dlatego, ze ona sama z mnatury swej wznosi
sie ponad czas i poslada istnienie bez konca.

Rozwinmy ten dowdd, ktéry Albert Wielki?)
uwaza za najskuteczniejszy w dowodzeniu nie-
émiertelnoéci duszy ludzkiej.

Prawda ma byt niewzruszony, wiekuisty,
zatem i1 dusza ludzka, ktérej ta prawda jest
pokarmem, wiekuistg byé musi. Wszystko bo-
wiem w naturze jest dostrojone do tego, czem
sie zywi. Nazywa si¢ to prawem przyswo-
jenia (assymilacyi). Za prawdg tego twier-
dzenia przemawia juz sama oczywistos¢; bo,
gdy gléwnem kazdej istoty prawem jest zacho-
wanie wlasnego bytu, przyroda nie moze zawo-

1) >De natura et origine animaec. Tract II, c. VL.
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dzi¢ w wyborze $rodkéw zachowawczych, ktére
sama wskazuje; kazda rzecz musi mieé w sobie
zdolno$§¢ do przyswajania tego, co jej byt rozwija
i utrzymuje. Co stanowi istotny pokarm
duszy? czego ona pragnie, do czego daiy?
Pragnie i pozada prawdy.

Wedle zasad teleologii nie jest mozliwem,
by istota znikoma mogla ogarngé dobra wieku-
iste, pozadaé ich jako zgodnych z swg naturg
i na wieki je posiadaé. Duch czlowieka pojmuje
wiekuista prawde i nieodzownym, naturalnym
pedem pragnie jg zawsze posiadaé. Prawda
jest mu tak potrzebna, ze nawet falsz musi
ubraé¢ w pozér prawdy, aby go przyjaé.

Jakie sie¢ objawia to Iaknienie prawdy
w poczgtkach rozwoju ducha ludzkiego u dziecka!
Jak si¢ naprzykrzajg nam dzieci, pytajgc ciggle:
sDlaczego?« Jak chciwie pragng »uczyé sie»
naturalnie — prawdy. Umyst przez cale zycie
nie nuzy sie jej poszukiwaniem. Je§li duch
czlowieka ma wstret do badania, polgczonego
z trudem i natezeniem, pochodzi to ze zme-
czenia organu materyalnego: duch bowiem nigdy
od prawdy si¢ nie odwraca; znalazlszy jg, nie
posiada sie z radoSci i doznaje najwyzszego
zadowolenia.

Tym wielkim pedem do posiadania prawdy
nie sg obdarzone tylko pewne wyzsze natury, ale
kazdy czlowiek, skoro, wolny od trosk codzien-
nego zycia, ma spokojng chwilg. Chocby tylko
wspomnie¢ o jednym pociggu naszej natury,
o ciekawosci. Co znaczy »>byé ciekawyme?

il ol

To znaczy chcieé wiedzieé, czego sig nie zna.
Ktéryz czlowiek z mnatury nie jest ciekawy?
Jestesmy podobni do owych skrzydlatych zy-
jatek: skoro w ciemnoSci nocy duchowej zapro-
mienieje §wiatlo prawdy, czujemy sig do niego
pociggnieci z nieprzepartg sila.

Stara to prawda, wypowiedziana juZ przez
éw. Augustyna: »Czegoz bardziej pozada dusza,
niz prawdy?c« Prawda jest jedynym pokarmem,
co naszego umystu nie przytepia, ani go poniza,
jak zmyslowe rozkosze, lecz przeciwnie zaostrza
i uszlachetnia, rozwija i udziela mu wielkoSci
i sity. Prawda wylgcznie jest owg sfera, w .ktélfej
duch ludzki odpowiednio do natury swej Zyje;
jest powietrzem, ktérem oddycha; zywiolem,
w ktérym znajduje szczgdcie.

Przedziwny i zachwycajacy jest widok przy-

" rody, ale nie wywiera on na duszg nasza tego

samego czaru, co prawdy umysiowe. Przypom-
nijmy sobie zachwyt Pytagorasa, ofiarujgcego
Muzom jaléwke za odkrycie mu jednej z wie-

kuistych wlasnoéci figury geometrycznej; upo-

jenie Archimedesa, tak dalece zatopionego w ba-
daniach niezmiennych stosunkéw liczb, Ze nie
widzi, ani przyjacidl, ani zblizajacej sig $mierci.
Platon unosi sl¢ nmad rozkoszg tych, ktérzy
wpatrujg si¢ w piekno i dobro naprzéd w sztu-
kach, nastepnie w mnaturze, nareszcie w ich
przyczynie i 4rédle, jakiem jest Bog. Arystoteles’)
blogostawi owym szczgsnym chwilom »>w kto-

1) De animalibus 1. 1. c. 5. Ethicor. 1. X ¢. 7.
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rych dusza jest przesigknieta na wskro$ zro-
zumieniem prawdy<. Twierdzi, Ze najmniejszy
promyk, zaczerpnigty ze Swiata wiekuistych
i boskich prawd, jest milszy i cenniejszy, anizeli
wszystkie ol§niewajgce slofica blaski.

Czy byloby mozliwem, by duch ludzki po-
23dal prawdy nieprzemijajgcej, nieSmiertelnej,
a sam byl znikomy, do czasu istniejgcy,
$miertelny?

Dodajmy, ze prawda wiekuista nie tylko
jest zywiolem ducha, lecz nadto wlasciwem
i jedynem jego pozywieniem. Prawde¢ poznag,
ja »widzieée (intelligere — intus legere) nie
jest czynno$cig tylko zewnegtrzng: duch rzeczy-
wiécle wchlania prawde w siebie, przywlaszcza
ja sobie i nig zyje. Slowem, duch, asymilujgc
sie do prawdy, wzrasta o t¢ prawde. Jesl
wedlug slusznej zasady naturalistéw, organizm
zwierzecy zatrzymuje tylko te skladniki pokarmu,
z ktérych sam sle sklada, to musi i duch skia-
daé sig, ze tak powiem, z zywioléw ktére ze
swego pokarmu czerpie. Jesli on jest Smiertelny,
to 6w pokarm bedzie dlan >niestrawnyme, nie-
mozliwym, a Stwoérca zrobitby z ducha ludzkiego
dziwolaga, urggajacego Jego madrosci.

Zwierze nie czuje w sobie najmniejszego
dazenia do wiedzy; prawda jest mu obojetng,
nic o niej nle wie, gdyz w ogdle nic nie wie,
a tylko czuje. Przyjmuje w siebie zmyslowe
wrazenia, poznaje konkretng, zmyslowg rzeczy-
wisto$é, nie wiedzgc, ze jest rzeczywistoscia.

B

Ono chce pozywienia, chce sig rozmnazac;
wszystko inne jest dla niego jakby nie bylo.

Czlowiek potrzebuje prawdy nawet w co-
dziennem Zyciu. Postep ludzkosci na polu wy-
nalazkéw dowodzi, z jakim pozytkiem czlowiek
stosuje poznane prawdy do ulatwienia i upieksze-
nia soble zZycia.

Prawda do wszystkiego sie przyda; gdyby
atoli byla nam udzielona jedynie dla celéw
utylitarnych, to lepszy bylby instynkt od ducha,
a zmyslowe poznanie ed rozumnego poznawa-
nia prawdy. Mimo najnowszych wynalazkéw,
my ludzle nie umiemy tak dobrze zaspokajaé
potrzeb mnaszej natury, jak zwierzgta. Nasza
n. p. sztuka krawiecka nie potrafi sporzadzi¢
odzienia, ktéreby stuzylo na wszystkie pory roku,
jak czworonoznym ich futro, ptakom upierzenie,
skorupiakom luska; zadne zwierzg nie ma po-
wodu zazdro$cié¢ czlowiekowi obuwia, ktére
dowcip jego wynalazl. Nasza sztuka budownicza
nie potrafi wznosi¢ palacéw, w ktérychby bylo
tak swobodnie jak jaskélce w jej skromnem
gniazdku. Mimo wielki postep w medycynie
i w jej naukach pomocniczych: chemii, fizyologii,
anatomii itd., nigdy nie potrafi lekarz przepro-
wadzi¢ dyagnozy z takg pewnoscig i tak sto-
sowne dobraé lekarstwa, jak to czyni dzki
zwierz, party §lepym instynktem, nie majacy
rozumu, nie znajacy prawdy. GdybySmy tylko
w tym celu posiadali wiedze, prawde, mala by
stad byla dla nas korzy$¢: lepiej, gdyby nas
przyroda byla obdarzyla delikatnym, wysokim
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instynktem: latwiej wtedy znosiliby$my naszg
“doczesng dole, niedole.

; -Natura nigdy nie udziela wyzszych zdol-
nosm.tam, gdzie niZsze wystarczaja; skoro za$
czlowiek posiada te wyzsze zdolno$ci, widocznie
ma wyzsze, niz ziemskie przeznaczenie. Duch
i px:awdy sqg mu uzyczone do zrealizowania
vivznfloélejszych celéw, — bylby to rodzaj poni-
Zenia, uwazaé je za Srodki do ziemskiego do-
_br'ot?j'ztu. Jedynie Zycie pozagrobowe moze wy-
jasnié¢, czemu czlowiek ‘tak wysoko jest upos:':L-
zony.

'Mylnem wigc jest zapatrywanie, Ze my
l.ud_z1e cenimy prawdg, o ile si¢ ona da uzyé do
Zycia praktycznego. Umiejgtnosé, czyli posia-
danie prawdy, jest juz w sobie i dla siebie
szczytnem dobrem, Swietnym nabytkiem. W rze-
czywistoSci, czlowiek nie zajmuje sie wylgcznie
prawdami, ktérych poznanie ma warto$é tylko
dla spraw doczesnych. Przeciwnie, jak czesto
zapomina si¢ o tych sprawach, a ma sie tylko
na ol_:u prawde samg i to tam, skad trudmo
spodziewa¢ si¢ chocby najmniejszego zysku;
nagrodg ma byé tylko ona sama. Czyz nie
bylo calego szeregu odkry¢, ktére materyalnej
korzySci wcale przynie§¢ nie mogly? Uczeni
oddajg si¢ badaniom dla miloSci wiedzy, nawet
z nakladem swoich sil i zdrowlia, z zaniedbaniem
- potrzeb codziennych, czasem nawet z wyrzecze-
niem sig .najwie;kszégo dobra, t. j. zycia.

Tu si¢ ujawnia nieSmiertelna natura ducha
naszego znowu z innej stromy.

R D O

Widzielidmy, jak sig ona przejawia w tem,
iz duch laknie wiekuistego pokarmu, wiekuistej
prawdy. On jej potrzebuje i daZy za nia prze-
dewszystkiem, wlas$nie o ile ona wieczna,
nieprzemijajaca. Ta wlaénie nieodmienna prawdy
natura wywiera nieprzeparty, magnetyczny
wplyw na ducha ludzkiego i to tem wiecej, im
czlowiek jest szlachetniejszy, W dyametralnem
przeciwiefistwie do zwierzecia, ktére stara sig
wylacznie o zycie obecne i dla niego pracuje.
Prawda moze wywieraé wplyw tylko na istote
nieémiertelna, na ducha, ktéry sie nie wiele
troszczy o to, czy oma mu bedzie tutaj pozy-
teczna, czy nie, gdyz tam W przyszlosci bedzie
dlan wszystkiem.

>Nie pojmujg, méwi La Bruyére, zeby dusza,
ktérg Bég chcial napelni¢ ideg swego nieskon-
czonego jestestwa i swych prawd wiecznych,
mogla przestaé istnieé.. Dusza zyje i oddycha
w zywiole nieSmiertelnym prawdy, zatem nie
umierac. Stusznie pisze Goethe: > Przekonanie
o mej nie$miertelnosci przychodzi mi z pojecia,
jakie mam o me]j dzialalnodci; poniewaz dzialam
bez wytchnienia, az do mego kresu, natura
sama jest obowigzang wskazaé¢ mi inng formg
istnienia, kiedy forma obecna stanie sie nie-
mozliwa i niezdolng do podtrzymywania nadal
mego ducha, karmigcego sie prawda wiekuistae.
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Przytocze tu w streszczeniu przeSliczny

ustep z dziela Bougaud?):
' »Spojrzyjmy na te szlachetng istotg, takg
jaka wyszla z reki Boga, pelng zapalu i nie-
pokoju, czulg i smetng, dumng i wspanialo-
myslng, czujgeg sie byé wigksza od wszystkich
.éwiatc')w i pozadajgca skrzydel, azeby gdzie
indziej spoczgé mogla. Spojrzyjmy na
wszystkie wladze umystu jej i serca
i powiedzmy, czy chociaz jedna ogranicza sig
do ziemi, czy chociaz jedna prostg i przyro-
dzong dgznoscig nie unosi sie ponad wszystkie
firmamenty i gwiazdy, az do Boga.

Oto jest prawdziwa natura duszy: daZenie
ponad $wiat widzialay, ktére stano wi, jakby
jej istote. To dazenie do nieskoniczonosci
jest treScig zycia duszy i podkladem religii.

: WezZmy naprzéd wszystkie wiadze czlowieka
i zbadajmy ich przyrodzong, prawdziwg
dgznos$é. Zacznijmy od rozumu.

Rozum jest to zdolno§¢ poznawania.
Cechg jego jest niewypowiedziana potrzeba
widzenia i wiedzy, pragnienie — mam powie-
dzie¢ — niedorzeczne, czy szczytne nieskonczo-
nego $wiatla. Nie bylo mnie wczoraj — nie
bede jutro. Iskierke tylko rozumu posiadam.
Zdawaloby sie, ze najmniejszy zakatek nieba,
gwiazdka, kwiat jeden powinny mi wystarczyé

1) Wiara i niewiara, r. 1. Jaka jest prawdziwa na-
tura cztowieka?

i mnie wyczerpaé Tymczasem tak nie jest
Chce wszystko wiedzieé, wszystko przenikngé;
umyst méj ogarnia wszystkie czasy, miejsca,
przestworza, wszystkie stworzone rzeczy ijak
ten poeta!) wolajacy przed zgomem: »§wiatla,
$wiatla wiecejlc po przejrzeniu wszystkich kart
kslegi, po dotarciu do dna wszystkich nauk,
méwie chciwy i nienasycony: Céz dalej?...
Oto umysl czlowieka! Kazmy mu wstrzymaé
sie przed osiggnieciem nieskoficzonoéci, unice-
stwimy go, albo raczej, jesli dojdzie kiedy$ do
nieskoficzonosci, nie zatrzyma sig, lecz zawsze
bedzie postgpowal naprzéd, nigdy nie nastanie
chwila, w ktérej powie: »dosy¢ juz widzialem,
716z swe skrzydla, duchu mdj, odpocznijmy !
Nie, chwila taka nigdy nie przyjdzie.. ..

Nieskoficzonoéé zatem jest koniecznym
celem dazenia ludzkiego umystu, jakby oceanem,
w ktérym on dopiero w calej pelni bedzie mogt
rozwinaé zagle. Ale to nie wszystko. »Jakze
wielkim, méwi Fénélon, jest umyst czlowieka!
zasoby jego muszg go samego zadziwiaé 1 prze-
wyizszaé jego oczekiwania. Pojecia jego sa po-
wszechne, wieczne, niewzruszone.< W istocie
zbierzmy cala uwage w chwili, gdy sie jaki
przedmiot naszym oczom przedstawi i $ledzmy
czynno$ci naszego umystu.

Widzg przedmiot, pordwnywam g0 Z in-
nymi przedmiotami, wydajg o nim sad. Na
ten cel mam w sobie pojecia ogélne, powszechue,

1) Goethe.
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niezmienne, stale, ktére nazywamy zasadami.
Skad mam te zasady? Czy z przedmiotdw,
ktére widze? Bynajmniej, gdyz nietylko sg
one rozciaglejsze, anizeli ten lub 6w przedmiot,
ale siggajg poza zakres wszystkich istot i przy-
miotéw. Sg one wieczne, niewzruszone i nie-
zbedne, podczas gdy cala natura jest skoficzong,
zmienng, przypadkowg (contingens). Skadze
wiec je posiadam, skoro nie pochodza od przed-
miotow? Gdziez one s3? Gdzie przebywaja?
We mnie? Tak zapewne, ale nie pochodzg ze
mnie, albowiem mng samym rzgdzg i mnie udo-
skonalajg. Czuje, 7e s3 wyzsze odemnie. Nie
ja kierujg tq norma sadu, lecz przeciwnie, jestem
zalezny od niego; jemu poddane sz wszystkie
moje mysli. Gdy sie myle, on za mng z drogi
nie zbacza; gdy biad spostrzege, ta norma
wyisza nie potrzebuje wraca¢ do swej mety,
owszem, nie myli sie nigdy, prostuje mie i na-
wraca ku sobie.

»Sg we mnie, jakby dwa rozumy: jeden jest
mng samym, drugi jest wyzszy nademng. Jeden,
mdj wlasny niedoskonaly, bledny, niepewny,
zmienny, chwiejny, uparty, ograniczony; drugi,
— doskonaly, wieczny, niewzruszomy, niewy-
czerpany 1 niepodzielny, chociaz wszystkim sie
udziela.« Taki wniosek wyprowadzil Fénélon,
a zwracajgc si¢ do tego wyzszego rozumu:
>Gdzie jest, mowi, ten doskonaly rozum, tak
mnie blizki, a tak réiny odemnie; gdzie jest?
Musi on byé¢ czem§ rzeczywistem. Gdziez jest
ten rozum nadludzki? Czy to nie jest Bog,
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ktérego szukam ?<!) Tak zaiste, jest to Bodg
ktérego szuka dusza ludzka; umyst méj nle
moze byé czynnym bez zetkniecla si¢ z Bogiem.
A wiec moéj umyst jest zlaczony i jakby gle-
boko zespolony z nieskoficzonoscig...

Tak wilec umyst ludzki, czy to dreczony
£adza wiedzy, przebiega wszystkie rzeczy stwo-
rzone i nie nasyciwszy sie¢ niemi, o nieskon-
czono$¢ potrgca; czy tez zatrzymuje si¢ nad
jakim$ przedmiotem i do osgdzenia go potrze-
buje u wiekuistego Rozumu zapozZyczyé nie-
wzruszonych pewnikéw, zawsze porusza sig
w nieskoficzonos$ci. Nieskoficzono$é jest dla niego
oceanem, na ktérym si¢ rozwija i gruntem, na
ktérym sie opiera... Przejdzmy do serca.

Serce, to zdolno§é kochania. Zdawaloby
sle, Ze ze wszystkich wiladz czlowieka, ta po-
winnaby byé mnajlatwiejsza do zaspokojenia.
Stworzeniu przemijajgcemu stusznie dano stodks
wladze kochania dla pocleszenia go i upieksze-
nia jego wygnania. Zdawaloby sie, Zze do§¢ mu
serce otworzyé, azeby go zaspokoié. A jednak,
rzecz dziwna! nigdy sig to nie udaje. Nie wiem,
kto me serce stworzyl, ale uczynile§ je w dzi-
wny sposéb, o nieznany Budowniczy! Jaki za-
miar miale§, dajgc mu te czulo§é, ktorg lada
drobnostka wzrusza, i te¢ glebokosé, ktdrej nikt
i nic nie moze zapelnié.

Wszystko zdala widziane pocigga mie, za-
chwyca; podchodze szczeSliwy, lecz skoro tylko

1) Traité de l'existence de Dieu 1. p. Ch. 52—60.
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usta zblize, skoro pié zaczne, upuszczam czarg
z wykrzykiem rozczarowania: »>I tylko tyle i
nic wiecej!?« I tak schodzi mi smutnie Zycie
od kwiatu do kwiatu, od marzenia do marze-
nia; wszedzie szukam czego§, czego pragnie
dusza moja, coby jej do szczeScia wystarczylo,
a znalezé nie moge nigdzie...

Takie sg losy serca ludzkiego, gdy szuka
szczeScia tylko u stworzed. Na podobiefistwo
ptaka, umieszczonego pod dzwomem machiny
pneumatycznej, nlepokoi si¢, miota, upada,
clerpi i umiera, chyba, zZe tamigc zapory, potrafi
sle wznie§é w czystg 1 gleboka przestrzen nie-
skoficzonosci!

Nieskoficzono§é! O, to jeszcze wiecej ma-
rzenle serc naszych, nizeli potrzeba umysiow;
jej to szukamy w naszych uczuciach, ona sta-
nowi ich pigkno$é a zarazem, niestety, nietrwa-
lo$é ich 1 znikomos$é. Jakaz bowiem stworzona
istota daé nam moze nieskoficzonos$¢?
Naprézno Bég nas obdarzyt ta slodkg iluzys,
ktéra ukochanych w naszych oczach czyni do-
skonalymi; naprézno stroimy we wszystkie wy-
marzone uroki drogg istote; za wiele od stwo-
rzenia wymagamy i przyrzekamy mu za wiele!
wiecej, nizeli ono i ja mozemy dotrzymaé. Stad
to, gdy zaslona opadnie, a watle i niedoskonale
stworzenle ukaze sie oczom naszym w rzeczy-
wistej swej postaci, przeraza nas dotychczasowe
zludzenie; clerpimy, czasem buntujemy sig, az
dopdki, poznawszy lepiej ulomnoSci ludzkich
rzeczy, oSwieceni i oczyszczeni, nie zwrdcimy

S

sl¢ do nieskoficzonej milosci, azeby w niej zna-
leZé¢ zaspokojenie uczué, ktére Bég w lasce

-swojej w ten sposéb dozwala nam podnosié¢ i

doskonalié.

Kto wie, czy nie dla wynagrodzenia za bo-
lesne zawody serca, czy tez dla wspomozenia
umystu i serca naszego w dazeniu do nieskon-
czonosci, dal mam Bég pieckng wladze wy-
obrazni. Rozumiem przez niag owg poteing
zdolno§é, ktérej cechg gléwng jest wzruszenie
na widok piekna, — ktéra, gdy stracimy z oczu
to pigkno, jeszcze bardziej uroczo w my$li na-
szej je odtwarza, — skoro patrzymy na nie
uzupelnia je i upieksza; zdolno$§é, ktéra zaclera
jego granice, slaboSci, niedoskonaloSci i wady,
a podnoszac je zwolna do pigkna duchowego,
w innem i w wyzszem $wietle je przedstawia.
A to uwielbienie pickna bez skazy, ten czysty
i goracy zachwyt, ktéry stworzyl poezye, ma-
larstwo, rzezbg, muzyke, — ta wiara w ideal,
czyll w co§ doskonalszego, niz wszystko istnie-
fgce, — co6z to jest, jezeli nie trzecle skrzydio,
ktére Bég dal naszym barkom, azeby nas unle§é
w nieskoficzono$é!? Bo gdziez jest na zlemi to
idealne piekno, o jakiem marzymy? Ani w je-
dnostkach, ani w zblorowisku. Pokazcle mi pie-
kno$é, znajde w kazdej wady. Dajcle mi arcy-
dzielo, a wymarze wieksze. Wenus z Milo, wy-
chodzaca z zlemi, gasi Wenus Medycejsks. Pie-
kne Eleuzynskie marmury na drugi plan usu-
wajgq Apollona Belwederskiego. Ktéz nie wie
ze najwigksze arcydziela pendzla lub pidra sg

3%
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tylko clenlem w obec $wietlanych obrazéw,
o jakich marzyli ich twércy? Wirgiliusz chce
spali¢ Eneidg; Apelles z gniewem rzuca pendzle.
Tak zawsze bywa z geniuszami. Im jest wick-
szym, im bardziej sie do idealu zbliza, tem sie
widzi dalszym od niego. Dlaczego? bo kres
idealu jest w nieskoficzonosci...c
Nieskoniczono§¢ to cel, do ktérego dazy
dusza tak na skrzydlach wyobrazni, jak rozumu,
droga pigkna, jak réwniez drogg prawdy i dobra.

Czem jest w gruncie rzeczy ta dgzno$é do
idealu, do nieskorficzonoSci? Jest to dgzenie
duszy do szcze$clia. Nienasycone na tej
ziemi z3dze czlowieka wskazujg, Ze przeznaczenie
jego nie ogranicza si¢ do zZycla terazmiejszego.
Wrodzona nam zgdza szczeScia domaga sie
Zycia wiekuistego.

Jak niema czlowieka, ktéryby nie pragnat
szczgScla, tak znowu niema czlowieka, ktéryby
slg zadowolit jakiemkolwiek szcze$ciem, ktéryby
nie pragngl doj$é do szczeSliwoSci w takiej
mierze, izby nie mégl juz powiedzie¢ ani co do
pelnosci, ani co do trwaloSci: wigcej i wie-
cej jeszcze!

Nie mozemy by¢ szcze§liwymi bez zupelnego
i harmonijnego rozwoju mnaszych istotnych
wiladz, Czlowiek chce byé zadowolonym we
wszystkich wladzach swej natury i to kazdego
dnia wigcej; potrzeba mu milo§ci wiekuistej
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chwaly nieskazitelnej, radosci niezmiennej. Szcze-
Sliwos¢, ktérej istotnie 1 koniecznie po-
Zgdamy, jest to zupelne i doskonale zadowo-
lenie najwyiszych naszych zdolnodci rozumu
i woll, ktére ze wzgledu na uniwersalno$é
i nieskoficzono$é ich przedmiotu prawdy i dobra,
tylko wzupeinej szcze$liwoscl spoczynek znajduja.

Stopiesi, intensywnosé, szcze§liwoéé, do jakiej
wzdychamy, musi byé na wskros przenikniona
wieczno$cig. Dlaczego? Bo do szczgscia
trzech potrzeba warunkéw: usuniecia wszel-
kiego zlego; posiadania wszelkiego
dobra, odpowiedniego naturze; pe-
wnos$ci nieutracenia nigdy tego

"Stanu. Ostatni warunek jest najwazniejszy;

szczgScle bowiem istoty rozumnej polega wiecej
na nadziel i pewnosci szczescia przyszlego, niz
na posiadaniu obecnego dobra. Szczedliwszy
ubogi, ktéry wie, ze niebawem stanie si¢ bo-
gatym, niz bogacz, przekonany, ze wkrétce po-
padnie w nedze. — Do szczeécia potrzeba, aby
dobro posiadane odpowiadato pragnieniu po-
sladajacego je. Pragnienie za§ szczeScla tak
daleko sigga, jak daleko idzie poznanie odpo-
wiedniego nam dobra. Nie mozemy byé szcze-
Sliwymi, jezeli znamy wyzsze a odpowiednie
nam dobro nad to, jakie dzierzymy. A ze wiemy
0 szczeSliwosel wiecznej, ze pragniemy jej i ro-
zumiemy, ZeSmy do jej posiadania uzdolnieni,
przeto jakkolwiek wielkg bylaby szczesliwosé,
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gdyby nie posiadala znamienia wiecznosci, —
nie bylaby doskonalg. Stad bez trzeclego wa-
runku niedostawaloby i dwoéch poprzednich.
Nie byloby usuniete wielkie zlo, gdyz bojazi
utraty dobra mnajwyzszego mnajwiekszem jest
zlem; nie byloby posiadania wszelkiego dobra,
odpowiadajgcego naturze, bo dobrem najwigcej
odpowiadajacem naturze jest byt i Zycie wieczne.
Gdyby wiec dusza nie byla nie§miertelng, pra-
gnienie szczg¢Scia nie byloby nigdy zaspokojone.

Ktokolwiek wigc przypuszcza Zycie przyszle
szczeSliwe, musi przypuscié, ze ono jest wie-
czne, gdyz szczeSliwo§é skoficzona nie jest
szczeSliwoscig. Gdyby szczeScle duszy mialo
sie kiedy skonczyé¢, jedna z trzech rzeczy ko-
niecznie nastgpiéby musiala: albo dusza wie-
dzialaby, Ze jej szczeSliwo§é ma kres, a w takim
razie widocznie nie posiadalaby prawdziwej
szczeSliwoSci, albowiem obawa o jej utrate za-
truwalaby ja. A obawa ta z konieczno$ci byta-

by tem wigksza, im intenzywniejsza byla szcze-

Sliwo$§¢, ktérg miataby utracié; z czego wyni-
kalaby ta niedorzeczno$é, ze mnajszczeSliwsi
byliby mnajnieszczeSliwszymi i ci, ktérzy na
najwiekszg zasluzyli nagrode, w mnajgorszem
byliby polozeniu., Chyba izby Bég, dla zmniej-
szenia obawy przed utratg obecnego szczeScia,
juz z géry mniej im udzlelit szczeSliwosSci niz
tym, ktérzy mniej na to zastuzyli!

Albo dusza robilaby sobie iluzye i wierzyla
blednie, lecz niepokonalnie, Zze szcze§liwosc jest
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nieutracalna. Otéz naprzéd blad taki juz bylby
czem$ zlem dla umystu; nastepnie bylby mo-
gZliwy tylko w bluzZnierczej hipotezle, ze Bég
sam niepokonalnie oszukuje dusze, by j3 uczynié
rzekomo szczeSliwa.

Gdyby blad nie by! niepokonalnym, gdyby
dusza watpila o tem, jaki ma byé jej los
W przysziosci, sama ta watpliwo$é bylaby Zré-

~dlem dotkliwych mniepokojéw i nieustannych

obaw. A nie mozna powiedzieé, ze dusza mo-
glaby si¢ nie zajmowaé swym przyszlym losem,
bo istota zdolna do zastanawiania sie, musi
sobie stawi¢ ten najwazniejszy problem swego
przeznaczenia.

Bog nie moze inaczej uspokoié szczesliwych,
jak tylko silnem upewnienlem wiecznego zZycia.
Pozorami Bdég prawy duszy ludzié nie moze.

Zatem szczeScie duszy bedzle wieczne, albo
wcale go nie bedzie. Skoro szcze$cie byé musi,
jak poprzednie wykazaly dowody, przeto bedzie
wieczne. Konsekwentnie dusza Iludzka, do-
pelniwszy warunkdéw, nalozonych przez
Stwoérce, cieszyé sie bedzie Zyciem i szcze§ciem
bez kofica.

Sadze, ze nie potrzebuje dowodzié, Ze ta-
kiego szczescla ziemia ofiarowaé nam nie moze?),

Czlowiek myS$lgcy musi uznaé dysproporcye
i rozdZwigk migdzy dazno$ciami natury ludzkiej

1) Zob. Substancyalno§¢ i nie§miertelno§é duszy ludz-
kiej r. III, str. 266—274.
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do szczeScla a jakiemikolwiek dobrami, jakie
Opatrzno$é roztacza na ziemi. Jest w nas po-
jemno$é nlezmierzona, ktéra nigdy nie jest
wypelniong; czujemy si¢ porwani pgdem i ru-
chem, ktéry sie nigdy nie koficzy. Czujemy, ze
nieskoficzenie §wiat przewyzszamy to wymaga-
niami, to dgzno§ciami checi i pomystéw, ktérych
nic na ziemi ograniczyé nie zdola, a ktoére
z kazdej strony przekraczajg okres tego Zycia.
Stad jasny wynik, Ze natura nasza, ofiara
klamstwa, jest rozdZwigkiem i nieladem w ladzie
powszechnym, gdzie wszystkie istoty sg zado-
wolone. Atom otrzymuje wszelkie swoje dobro
od centrum, do ktérego grawituje; roSlina wy-
cigga wszystko swoje dobro od ziemi, ktéra jg
karmi, od powietrza, ktérem oddycha — od rosy
i deszczu, ktére jq napawajg, od slofica, ktére
je opromienia i ogrzewa; — zwierz¢ ma cale swe
dobro w senzacyach, ktére nastgpujg po sobie
w jego organiZmie i do ktérego si¢ ograniczajg
wymogi jego instynktu. Sam tylko czlowiek
jest skazany na to, by ustawicznie pozgdal
i umieral, w mnadziei zawiedziony. Stusznie
moznaby pytaé, czy Zycie warte trudéw zycia?
chyba zZe si¢ przedluzy poza katastrofe, ktéra
zdaje sie je niszczyé; chyba ze odpowiedzig na
aspiracye duszy bedzie Zycie przyszle: nieSmier-
telnos¢é!

Z przeslanek tych wysnué musimy wniosek:
ze gdy celem czlowieka jest szcze§liwos$¢,
a tej dla niego na ziemi niema, — wigc cel ten
musi byé osiggniety po za rublezami zycia
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ziemskiego. DlategoSmy na ziemi niepocieszeni,
nleuszczeSliwieni, bosmy nie$miertelni!

Z koficem slerpnia powracalem z Zakopa-
nego. Dojezdzajac do Szaflar, ponad wzgérzem,
na ktérem skromna wznosi sig kapliczka, ujrza-
fem jasny, ruchomy oblok. Byli to gosicie na-
szej plastowskiej ziemi, bociany, — ktére w licz-
bie okolo tysigca krazyly ponad kapliczks, za-
prawlajgc widocznie swe sily do dalekiej po-
drézy. — Niebawem podréznicy ci mieli nas
opuscié, by do cleplejszej odlecieé¢ krainy.

Na widok tego ptastwa wedrownego mys$l
moja przeniosla si¢ w nieskoficzong dal; zgro-

-madzila rozliczne ludy §wiata, ktére na falach

stuleci odplywajgq z tej ziemi — i wskazala mi
w nich jakby jaki§ wyzszy, szlachetniejszy in-
stynkt, unoszgcy je w ponadziemsks kraine:
nie potrzeba nam biedz za boclanami, by sie
przekonaé, ze cleple klimaty istniejg, ze odlot
bocianéw nie odbywa si¢ naprézno czyli w pré-
znig... Instynkt, ktére je porywa, ma swg ra-
cyg bytu 1 swéj cel. — Czyz mozebne, by czlo-

- wiek byl mniej obdarzony, niz wiotcy pielgrzy-

mi powietrzni i by od tysigcy lat z pokolenia
na pokolenie przekazywal swe nadzieje nie-
SmiertelnoSci na to tylko, by sie wszystko
skoficzylo na mnicoici? To rzecz niemozliwa,
nadzieje, dgino$ci ludzkoSci musza mieé, jak
instynkt istot nizszych gatunkéw, swa racye
bytu i kres rzeczywisty. Gdy wiec z podan
religljnych, z serc i umysiéw najglebszych my-
Slicleli dochodzi az do nas glos rodu ludzkiego:



B

»idziemy do zycia przyszlego nie
§miertelnegoc, czujemy si¢ zmuszeni wie-
rzyé, Ze jest Zywot przyszly, wiekuisty.

Sg wprawdzie ludzle, ktérzy z obojetnosci,
z sceptycyzmu, ze zlej woli, nie myS$lg — o po-
zagrobowym wiecznym losle, i chcieliby swe
daznoscl do Zycla obecnego ograniczyé... ale te
sporadycznle pojawiajace sig rzekome negacye
i doczesne pragnienia, niczego nie dowodz3
przeciw aspiracyom i credo calej ludz-
ko$cl; chyba tylko, ze uluda rzeczy ziemskich
wytwarza w nlektérych duszach pewien szal
i upojenle, ktére kaze im zapominaé o przy-
szlodcl. Lezy to w interesle namigtnoSci wma-
wiaé w czlowleka, ze moze bezkarnie sig zado-
walaé...

Powracajac do naszego poréwnania ludz-
kodci z boclanami, wszak prawa odlotu
nie studyuje si¢ na zwlerzgtach okaleczonych,
nieudolnych, ktérych instynkt wadliwym sie
okazal; — nie na ptakach ogluszonych, ktére
dajg sle zaskoczyé srogoscig klimatu, by w nim
zgingé marnie; — ale prawo to sprawdzaé na-
lezy na gromadach skrzydlatych, ktére s3 po-
stluszne wrodzonemu popedowl swej natury
w calej jego rozcigglosci. Tak samo, nie podiug
obojetnosci, sceptycyzmu 1 zlej woll pewnych
osobnikéw trzeba sadzié o naszem wiekuistem
przeznaczeniu, lecz wealug niezmiennego ruchu,
ktéry stale kieruje ludzkoscig calg, wiodac ja

ku krainle wiecznoSci.
* *
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PrzejdZzmy do dowoddéw czerpanych
z przymiotéw Boga.

Dotgd przemawlala natura czlowieka. Nie-
podzielna pojedynczosé ducha, ktéry nas ozy-
wia; szlachetna i stala dzialalno§é¢ duchowych
naszych wladz; naturalna Zqdza istnienia, ktérej
miarg jest rozleglo$é mysli; daznosci do nle-
skoficzonego; nienasycone pragnienie szczgicia,
ktére nas dreczy: wszystko to sprzeciwia sig
unicestwieniu duszy ludzkiej 1 domaga sig¢ wieku-
istego zywota po obecnem zyciu. Zapytajmy
teraz Doskonato§ci Boga rozumem pojgtych
i szukajmy w nich potwierdzenia wnioskéw,
ktéreSmy otrzymali z analizy naszej natury.

W kazdym rozumnym czlowleku jest idea
Istoty najwyzszej: podziela jg zardwno Swiat
poganski, jak chrzescijaniski. Wielu uczonych
twietdzi, ze pojecle Boga jest nam wrodzone
(idea innata); tego z ogélem mysSlicleli nie
utrzymuje. Atoll moznaby ideg Boga nazwaé
jakby wrodzong, jeden bowiem rzut oka
na $wiat, jako skutek najwyzszej sprawczej
Przyczyny, wystarcza dla wytworzenia sobie po-
jecla o Bogu. Stgd u wszystkich ludéw jg na-
potykamy.

»0d poczatku $wiata — méwi Tertulian?),
czlowiek poznaje istnienie Boga réwnoczesnie
z istnienlem §wiatac. — >I stuchalem Boga,
powiada Augustyn §w.?), jak si¢ slucha w ciszy

1) Contr. Marcion I. 13.
23) Confess. I. 10.
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serca; i raczej watpilbym o mem wlasnem ist-
nieniu, niz o prawdzie, ktéra tryska z kreacyi,
jak premien z $wiatloScic. — >»>Mozna widzieé,
pisze Plutarch?), grody bez muréw, bez praw,
bez monety, bez pisma; ale nikt dotychczas nie
widziat ludu bez Boga, bez modlitwy, bez prak-
tyk religljnych 1 ofiar«. — »>Gdziez jest lud,
gdziez sa narody, pyta Cicero?), ktéreby nie
posiadaty przed wszelkiem pouczeniem pewnego
pojecia o Bogu, pojecla wrodzonego, bez kté-
rego nie zrozumialyby nawet tego, coby im
o Bogu méwiono?« — Wedlug Klemensa Ale-
ksandryjskiego ®), »poznanie - Béstwa jest przy-
stepne dla wszystkich ludzi, i wszyscy, chcgc
nie chcgc wiedzg, Ze jest Bég«. — >Z pozna-
niem Boga tak si¢ rzecz ma, jak z prawem na-
turalnem — dodaje genialny Origines?), jest
ono wyryte na wszystkich sercache.

Idea Boga jest w czlowieku gleboks, po-
teing, niezatartg, chociaz mniej lub wigcej przy-
sloniong byé moze; jest ona jego wnetrznem
okiem, duszg jego duszy, — jak si¢ wyraza
pewien uczony indyjski; bez nlej dusza jest
obumarlg. >Tem samem, méwi Kartezyusz3),
ze nosimy idee Boga w naszym umysle skon-
czonym 1 ograniczonym, i Ze ona jest w nim
jako jedna z plerwotnych idei i stanowl jakby

1) Advers. colot, c. 31.

2) De natur. Deor.

%) Admonit ad gentes c. 6.
49) Contr. Cels. I. 5.

5) Médit,
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cze$é istoty naszej rozummnej natury, musimy
koniecznie wnioskowaé o istnieniu Boga, ktéry
przez te¢ idee nieustannie do nas w tajemmniczy
przemawia sposéb. Sg to jakby S$lady rak,
ktére stworzyly dusze; jakby wspomnienia, ja-
kie umyst przechowuje o swej ojczyznie; jakby
dalekie echo slowa, ktére Stwérca wypowiedzial,
przywolujgc duchy do istnienia, — stowa twor-
czego, ktére umyst czlowieka uslyszal 1 nigdy
zapomnieé nie moze: »Uczyamy czlowieka
na podobiedastwo naszec!). Slowo to
wyryt Bég na kazdej duszy stworzonej; jest ono
imieniem, ktdre czlowiek otrzymat w dniu swego
stworzenia, pieczecig jego wielkosci, dyademem
wladzy krélewskiej, jakg dzierzy na ziemi, jako
nie$miertelny wizerunek Boga.

Jezeli przywilej ten jest wielkoScig czlo-
wieka, tedy stanowi on réwniez znamieg jego
hanby, pietno Kaina — jego odrzucenia. Idea
Boga jest sedzig czlowieka, trybunalem zawsze
otwartym w jego sumieniu. Wszelki bunt czlo-
wieka przeciw Bogu, jest rowniez z konieczno-
Sci buntem przeciw wlasnej naturze, na ktorej
imie Boga jest wyryte nlezatartemi gloskami.
Czlowiek moze si¢ oddali¢ od Boga, ale nie
moze poza Nim znalezé spoczynku. Mys$l, jakg
ma o Bogu, czyni jego serce niespokojnem
i dusze trwozliwa, dopdki w nim nie spoczniec.

1) Gen. I. 26.
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Istnienia Boga zaprzeczyé moze tylko ska-
zone serce, ale nigdy — zdrowy umyst czlo-
wieka?).

Dalej rozum pojmuje, Ze w Bogu musi byé
madro$é najwyisza, dobroé nieskoniczona,
sprawiedliwo §¢ niezlomna.

Juz sami czujemy, ze Madros¢ Boza wy-
stepuje na czolo zagadmienia naszej niesmier-
telno$cl. Kazda bowiem z uwag, jaka nas po-
przednio zajmowala, ma swe rozwigzanie w od-
niesieniu sl¢ do najwyzszego Rozumu, ktéry
nakreélil plan wszechporzadku, gdzie wszystkie
stworzenia majg byé traktowane wedle miejsca,
jakie zajmujg w skali coraz wyiszej bytu 1 zy-
cla. Bég jest madry; nie moze pozwoli¢, by
atomy czy elektrony trwaly, aby czastki po-
dzielne clat naszych zachowywaly byt swdj
wiecznie w przestrzeni, podczas gdy dusze nie-
podzielne mialyby si¢ obrécié w nicosé. Madrosé
Boza nie moze daé plerwszefistwa najmniejszemu
swemu dzielu, ktére ma tylko zmienié¢ swe
ksztalty, podczas gdy znmiszczylaby dzielo naj-
przedniejsze i najpickniejsze. Bég jest madry,
nie moze szanowaé szczatkéw clala, ktére bylo
tylko narzedziem senzacyi a zniszczy¢ ducha,
ktéry szukal prawdy i dobra, nie mogac ich
posigéé w caloci. BOg jest madry, On ktéry
zadowala wszystkie potrzeby nizszych istot, nie
moze stworzyé w wyzszej istocle pojemnosci
niezmierzonej — dla prézni, nadaé jej ruch bez

T 1) »Dixit insipiens in corde suo, non est Deus«
s. 75.
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celu i tak ublizyé swej doskonaloSc, rodzi-
cielce harmonii, przez ostateczny nierzad je-
dnego z swych najpigkniejszych dziel.

Lecz gdzieby madro$¢ Boza zawiodla, to
w krzywdzie, jakaby wyrzadzila swej chwale,
gdyby zycle ludzkie koficzylo sie unicestwieniem.

Bég mégl tylko stworzyé dla Siebie sa-
mego, bo nic nie bylo w stanie zmusi¢ Go do
stwarzania wtedy, kiedy tylko nicoéé byla przed
Nim. Stworzyt z swej dobroci; stworzenie
istnieje tylko dlatego, ze mu udzielit cos
z swojego bytu, z Swej doskonato$cl, a stwo-
rzywszy, zall moze byé obojetnym na holdy
stworzenia i powledzie¢ mu, rzucajac je w czas
i przestrzen: >Id%, ty$ mi nic nie winien, uzywaj
jak mozesz débr, ktdre ci dalem, nie dzigkuj
mi, ani pro§ o wigceje. Nie zaiste, taka ekscen-
tryczna kreacya bylaby potworem nieladu. My
stworzeni na to, by chwali¢ Boga; dusza nasza
jest jakby punktem zbiornym, gdzie wszystkie
pieknoscl istot nierozumnych schodzg sig i szu-
kajg tlumacza do wielbienia Stwércy. Kazdy
z nas jest zwrotka w tej wielkiej piesni kreacyi.
Czy sadzimy, Ze to biedne, male zycie czlowieka
moze wystarczyé do tak wielkiego zadania?
Nie, nie moge uwlerzyé, izby Bég zapalil na
firmamencle gwiazdy, ktére od tysiecy lat zle-
wajg swe S$wiatlo, nie znajac reki, ktéra je
odziala plaszczem $wiatlodci i ktéra zapalita
w naszej naturze pochodnig rozumu, ktéry po-
znaje swego Tworce — na to, by ja zgasi¢ po
kilku latach nedznego istnienia! Nie mogg
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uwlerzyé, ze hymn mnaszego krétkiego Zycia,
tak czesto przerwany, pelen zgrzytéw niemo-
ralnosci, méglby uwielbié nalezycie Boga, ktéry
nas uczynil. Nie moge uwierzyé, Ze Najsw.
Majestat zrobil z kreacyi dziecinng zabawke
swej wszechmocy! Raczej mysSle, Ze nieskon-
czona mgadro$é, ktéra czyni wszystko wedle
liczby, wagi i miary, nakazala chwalg, ktdrg
Stwérca ma otrzymaé od stworzefi rozumnych
wedle stosunku do swego wiekuistego istnienia —
w nie$miertelno$ci wiekuistego Zycia.

Ale wiecej jeszcze przekonywa mnie o tem
Dobroé Boza. Méwilem, zZe czlowiek chce
3yé, i ze zadza istnienia mierzy sig rozlegloscig
my$li, ktéra swym polotem przekracza granice
czasu. Z z3dzg zycla lgczy si¢ nienasycone
pragnienie szczg§cla, —a ten ruch, ten
ped plynie z gruntu naszej istoty. Otéz ten
grunt istoty naszej Bég sam uczynil; czego my
pragniemy naturalnie, to sam Stwodrca naszej
natury w mnas zaszczepil. C6Z mam mysleé
o Nim, jezeli On mnie pcha nieodpornie do
mety, ktérej nie mam nigdy osiggngé? Przy-
znaje, Ze moja natura, poréwnana z istotami
nizszego gatunku, moze byé uwazana jako zna-
komite dobrodziejstwo; lecz jeli ja poréwnam
w jej daznosciach z unicestwieniem, ktére jej
grozi, — tedy istnienie byloby tylko zgubnym
darem, ktérego wolalbym nie posiadaé. Jakto!
ja pozadam rzeczy, ktérych na zawsze mam
byé pozbawionym! Chcg Zyé, a nie mam innej
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perspektywy, précz nicoscil Cheg byé szczesli-
wym, — a nie napotykam wokolo siebie nic —
précz débr, ktére nle mogg mnie zadowolié;
najszlachetniejsze i najdelikatniejsze pozosta-
wiajg mnie nienasyconym. Jeszcze gdybym
mégt przyswoi¢ sobie z rzeczy tego Swiata
wszystko, czegobym tylko zdolal kosztowaé
przez czas zycia? Lecz niel przeszkadza mi
bole$é, nieprzyjacidtka mego szczgicia ziem-
skiego, — ktéra mnie §ciga, policzkuje i pozbawia
najlepszych lat. Cierpi¢ w rozlicznych wypad-
kach, ktére przewidujg, a ktérych unikngé nie
moge; clerpi¢ w ciele 1 w duszy — i zlamany
przychodzg do ostatecznej katastrofy, ktéra ma
byé dla mych pragnien rozpaczliwg ironig!
Gdyby przynajmniej suma mych rozkoszy zréw-
nala sume mych cierpienil Gdybym byl z tych
rzadkich, uprzywilejowanych osobnikéw, ktérych
boleéé oszczedza, zawolalbym jeszcze w glebi
me]j nienasyconej duszy: »Ja, ktéry czuje tak
wielki gléd zycia 1 szczgicia, zakosztowalem
przynajmniej w drodze cokolwiek mioduy,
a otéz teraz musze umieradl)

Boze, ktéryé nieskoficzono$é wlal w moje
2adze, czemuz Sobie sam zaprzeczasz w mej
nieszczefliwej naturze? Chclalbym Cig wielbié
za to, ze$ mi dal istnienie, lecz je$li przedemng
jest tylko préznia i nico$é, bede zmuszony
wierzy¢, ze§ mnie stworzyl na to, by mnie dre-
czyé bez celu klamliwemi aspiracyami.

1) I Krél 14. 13.

Nieémiertelnodé duszy ludzkiej.
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Nie, nie, Ty nie mozesz mnie wies¢ do
podobnych bluznierstw: Ty$ dobry; nie mozna
Cle pojgé inaczej, bo nie mozZesz istnieé, jak
pod warunkiem, ze§ Dobrociag samg. I oto, co
mnie zapewnia i nie dozwala rozpacza¢ w ulu-
dach i cierpieniach mego ziemskiego zywota.
Skrécile§ dni tego zycia, bo Dobroé Twoja
przygotowata dla mnie poza grobem wiekuiste
istnienie. Nie chcesz, by dobra tej ziemi mnie
zadowalaly, bo Dobroé T'woja trzyma dla mnie
inne dobra, ktére majq wypelnié przepas¢ prag-
nief, jakg szczodrobliwe Twe rece wykopaly
w duszy mojej. Chcesz, bym doznal ucisku
na ziemi, bo odwaga 1 cierpliwo§¢ majg mi
wysluzyé u Twej Dobroci szcze§liwo$é nie-
skoficzong, wieczng. Bdg jest Dobry, — wiec ja
nie$miertelny. Schowana jest ta na-
dzieja moja w zanadrzu mojem!).

Wypowiedzialem slowo, ktére stawia nas
wobec doskonalo$ci Bozej, w ktdrej najsilniejszy
mamy dowdd nieSmiertelno$ci. Zastuga—to
chwala czlowieka wolnego i odpowiedzialnego;
przewinienie—tojego hafiba. Jednoi drugie
zaleZzy od usposobienia woli ludzkiej wzgledem
wyrytego na rozummnej naturze prawa Bozego.
Ze Bég ma prawo obcigzyé prawami istoty,
ktére stworzyl; Ze to prawo jest gléwng spre-
Zzyng Jego rzgddw, Ze ono kieruje etycznem

1) Job XIX. 27.
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zyciem czlowieka, Ze ono oSwieca i normuje
sumienie; Ze prawo potrzebuje sankcyi, by
zmusié do poszanowania siebie: to s3 zasady,
ktérych nie moZna zaprzeczyé bez zaprzeczenia
Boga samego. Ze za$ niedostateczno$é sankcyi
Bozej naraza na szwank istnienie calego po-
rzadku i jest w szczegdlnodcl dla spoleczedistw
ludzkich Zrédiem upadku — to prawda codzien-
nego do$wiadczenia. Otéz Bég Sprawie-
dliwy musi nadaé swemu prawu sankcyg,
ktéraby Mu przyniosta chwalg dlatego, ze
w jej zastosowaniu normuje sprawiedliwie na-
grody i kary, wedle miary naszych cnét lub
wystepkéw, dobrych lub zlych czynéw, zaslug
lub przewinien.

Jezeli sankcya ta moze byé zastosowang
na scenie zycia, w czasie roli, jakg kazdy $mier-
telnik odgrywa w dlugim dramacie dziejow
ludzkich: tedy wolno Bogu zniszczyé i wyrzu-
cié aktoréw i zastapi¢ ich drugimi? Ale tak
nie jest; choclaz Bég ma na ziemi swych za-
stepcéw wymierzajacych sprawiedliwosé dla wy-
nagradzania i dla karania, wszelako ani spra-
wiedliwo$é ludzka, ani opinia, ani bo-
le§é, ani zgryzoty, ani pokdj sumie-
nia, ani rado$ci cnoty, nie mogsa zakoniczy¢
w pelni i z honorem akcyi sprawiedliwosci, rozpo-
czetej na ziemi pomiedzy Bogiem a czlowiekiem.

Sprawiedliwo$é ludzka daje nagrody
cnocie, lecz za dwéch lub trzech uczciwych,
ktérych koronuje, iluz sprawiedliwych pozosta-
wia bez nagrody! Jej potepienia wogole pa-

4*
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dajg na winnych, lecz czyz sig¢ nie wydarza, Ze
potepia i bezcze§ci niewinnych? Karze ona
zbrodniarzy, ktérych moze dosiggnaé, ale ilez
zbrodni uchodzi jej czujnosci! ilez nieprawosci
przechodzi przez zbyt szerokie plamy Zremicy
prawodawstw karnych, jakie spoleczefistwa usta-
nawiajg dla swej obrony!

Opinia slawi zycie uczciwe i pigkne czyny,
ale tez ilez cnét zapoznawa, niemi pogardza,
je oczernial Ukazuje si¢ nieublagang dla prze-
winien, ale iluz to ludziom, na stanowiskach,
schlebia i pokrywa ich plaszczem nikczemnej
poblazliwosci !

Bole§é rodzi sie niekiedy z nieprawosci
i napelnia zycie winowajcéw zasiuZonemi cier-
pleniami; ale sg nedzmicy, ktérych oszczedza;
sg niewinni, ktérych drgczy. :

Zgryzota niepokoi duszg¢ winnego, ale
jej ostrze nie ma juz sily wobec sumien zatwar-
dziatych. Pokéj sumienia, rados$é cno-
ty moga sluzyé jako wynagrodzenie za cierpie-
nia; wszelako, nie izby nasycily sprawiedliwego,
lecz przez to, iz mu dajg odwagg do wyczeki-
wania. Quisquis meruit, expectat?).
Zastuzyé, jest to czekaé Bez wyczekiwania in-
nej sprawiedliwosci, précz ziemskiej, nie byloby
zgryzoty, ani pokoju sumienia, ani radosci
z cnoty. :

Nie, akcya opatrzno§ciowa Boga, Pana i Sg-
dziego wszystkich spraw naszych, nie moze sig

1) Senec. Ep. c. V,
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zamykaé w niedoskonalych retrybucyach, kto-
rych my tu na ziemi jesteSmy smutnymi i nie-
zadowolonymi $§wiadkami! A choéby, wogdle
méwigc, dobra na ziemi przypadaly w udziale
cnocle, a nieszczeScla wystepkom, sprawiedli-
wosé Boza jeszcze nie moglaby byé zadowolong
tymi ogdlnikami. Bég rzadzl jednostkami, jak
i ludami!), ale tez powiedziano: Bdg pyta, s3-
dzi sprawiedliwego i niezboznego — jak méwi
Psalmista: Pan pyta sprawiedliwego
iniezboZnego?).

Otéz niezbozny zbyt czesto tryumfuje na
$wiecie. On zdecydowal sie nie mieé zZadmych
stosunkéw z niebem, caly oddany rozkoszom
zlemskim, stara sie o nie wszelkimi $rodkami.
Atoli jego niezbozna roztropno$é¢ umie uchylaé
si¢ przed sprawiedliwo$cig ludzks i nadawaé
zyciu pozory, ktére oklamujg opinig.

Ludzie obsypujg go zaszczytami, Bég prze-
dtuza jego dni, w ktérych zaledwie kiedy nie-
kiedy nawiedza go chwilowa choroba. On stlu-
mil w sobie zgryzote, nie jest zdolny do Zalu
i zbliza sie spokojnie do bram grobowych, gdzie
zniknie. Sprawia mu S$wietny pogrzeb i na
marmurze wyryja szumny napis ku uwielbieniu
potomnosci....

Sprawiedliwy postepuje zawsze z sercem
wzniesionem ku wyZynom. Zazdrosny o przy-
jazi Boga, brzydzi si¢ wszystkiem, co kala du-
sze. Nie tylko nie czyni krzywdy bliZzniemu,

1) Ps. 7.
%) Ps, 10. 6.
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ale wszgdzie roztacza dobro, za co najczesciej
odbiera niewdzigczno$é. Jego Zycie jest zbyt
wymowng nagang nieprawosci, czgsto jest wy-
stawione na pogarde i oszczerstwa; a jeszcze
przypadajgq nafi utrapienia duszy i ciala, ktére
skracajg jego Zycie, jezeli sam go nie skraca
swem poswigceniem. Sprawiedliwy zali sie
tylko Bogu z swych zawodéw i cierpien; zdaje
si¢ na wole Boza, kiedy zbliza sig¢ godzina
opuszczenia niego$cinnej ziemi, gdzie go same
spotykaly nieszczeScia.

Jakto, nico$¢ miatazby przyjaé nieszczesnego
sprawiedliwego wspélnie z grzesznikiem, obsy-
panym niewytlomaczonymi darami? A’ nikt nie
mialtby zabraé tych dwéch Zywotéw, by karaé
niezbozno§¢ oplywajaca, ktéra drwila sobie
z sprawiedliwo$ci i by wynagrodzié cnote do-
Swiadczona, ktéra trwala wierng w oczekiwa-
niu sgdéw Boga! Czyz podobny dzial nie obu-
rza naszych pojeé o sprawiedliwo§ci? Nie, nie,
— gdyby na Swiecie byl tylko jeden grzesznik
szczgSliwy, on bylby dowodem konieczno$ci
przyszlej kary, calg mocg swej obecnej bezkar-
noSci. Gdyby ws$réd masy niezboznych jeden
tylko znajdowal sie¢ sprawiedliwy — nieszcze-
Sliwy, on dowodzilby koniecznoéci przyszlej na-
grody calg sila swego niezastuzonego nieszczescia.
Nad zyciem sprawiedliwego i niezboznego Bég
wypisal to stowo, ktére rozpromienia nagrody
i grozby Jego sprawiedliwoéci: Niesmier-
telno§é!y

1) Por. Monsabré.
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Nieémiertelno§¢ — to ostatnie stowo uro-
czystego i wznioslego dyalogu naszej natury
z doskonatosciami Bozemi Niemate-
ryalna istota ducha naszego; sposéb, w jaki
pojmuje byt i jego pragnienie; zadziwiajaca
jego dzialalno$é ponad zZyciem zmysiéw; nie-
skoficzonoé jego aspiracyi; Zadza doskonatej,
wiec wiekuistej szcze$liwosci — dajg nam jakby
intuicye innego wiekuistego Zycia... i pozwalajg
nam pytaé Boga, co chce z nami uczynié.
A Bég w imig swej Mgdro$ci, Dobroci,
Sprawiedliwo$ciodpowiada: Duszo ludzka,
przyjaciéiko, céro moja, nie béj sig niczego: Ja
czekam na ciebie, by przedluzyé twe istnienie
z wiekszg staranno$cig i poszanowaniem, anizeli
pierwiastki, ktére kraig nieustannie w materyi;
czekam na ciebie, by wiekuiScie odbiera¢ od
ciebie holdy rozumne, jakie nalezg sig Memu
nieskoficzonemu Majestatowi; czekam na ciebie,
by wypelnié przepa$é twych pragnief, by ci
ukazaé prawde bez cieniéw, by$ milowata Dobro
nieskoficzone bez slabo$ci i uzywala go bez
obawy utracenia go kiedy$; czekam na ciebie,
by sadzi¢ twe zycie i twe czyny i rozstrzygnaé
o twej wiecznoéci. Czekam na ciebie, ty mozesz
$piewdé z rodem ludzkim: >Wierzg w zycie
nieémiertelne przyszlego wiekule *

%90
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