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TEOLOGIA
BENEDYKT XVI Rocznik Teologii Katolickiej, tom XII/1, rok 2013

Ks. Tadeusz Gacia
Katolicki Uniwersytet Lubelski

Odniesienia do klasycznych Zrédet
przedchrzescijanskich w nauczaniu
papieza Benedykta XVI

REFERENCES TO CLASSICAL PRE-CHRISTIAN
SOURCES IN BENEDICT XVI'S TEACHING

The author focuses on the references to pre-Christian sources of the teach-
ing of Pope Benedict XVI. The material under discussion includes homilies, the
Wednesday catecheses, the Sunday noon speeches and some other selected
texts. Addressing different people at various intellectual level, generally be-
lievers, Benedict XVI uses single terms or simple Greek and Latin phrases. He
explains them and reflects on them. He also uses, in the same function, quo-
tations from the ancient literature and refers to history or even mythology. In
his speeches addressed to the representatives of science, culture or politics,
the Pope refers to the arguments made by outstanding Greek philosophers,
especially Plato, Socrates and Aristotle. According to the author of the article,
Benedict XVI's love for Latin and his profound knowledge of the ancient lit-
erature helps him not only to convey the theological content effectively, but
also to defend the Christian culture against the Western trends in reasoning,
deaf to religious argumentation.

Key words: Benedict XVI, homilies, catecheses, speeches, pre-Christian ancient
times, Greek, Latin, classical literature, classical philosophy.

,Korzystanie z jezyka lacifiskiego bylo dotagd w Naszym zyciu
praktyka prawie codzienna, owszem, czyms$ nieprzerwanym” — tak
papiez Benedykt XVI méwil 28 listopada 2005 roku do uczestnikéw
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XLVIII Certamen Vaticanum'. Na kilka miesiecy przed zakonczeniem
pontyfikatu, 10 listopada 2012 roku, listem apostolskim motu proprio
Latina Lingua zalozyl Papieskg Akademie Lacifiska. Mito$é do jezyka
tacinskiego i do kultury klasycznej w zyciu Benedykta XVI jest czyms,
czego nie trzeba dowodzié¢. Profesor Ivano Dionigi, rektor Uniwersy-
tetu w Bolonii, powolany przez niego na rektora Papieskiej Akademii
Lacinskiej, wylicza powody, ktére decydujg o jego niezwyklym szacun-
ku do taciny: najpierw wrazliwo$é uczonego i literacki gust estetyczny,
nastepnie §wiadomosé, ze jezyk lacinski stal sie w historii jezykiem
imperium (rzymskiego), nauki i Ko$ciota oraz ze zawiera w sobie trzy
cechy korespondujace z tym, co jest istotne dla wiary, a mianowicie
dziedzictwo, uniwersalno$é i niezmienno$é. W braku rozwoju, z po-
wodu ktérego wszyscy uwazaja jezyk lacinski za martwy, odbija sie
— twierdzi prof. Dionigi — niezmienno$¢é samego rdzenia wiary?. To,
co mozna powiedzieé¢ o stosunku Josepha Ratzingera — Benedykta
XVI do taciny, odnosi sie — szerzej rzecz ujmujac — do jego stosunku
do calej kultury antycznej, ktérg ten jezyk razem z jezykiem greckim
przechowal i przeniést przez nastepne epoki.

Tematem niniejszego opracowania sg odniesienia do klasycznych
zrédet przedchrze$cijanskich w nauczaniu Benedykta XVI. Spuécizna,
ktéra pozostala po Papiezu, jednym z najwiekszych teologéw, jest prze-
ogromna®. Z powodu bezdyskusyjnej niemoznosci przesledzenia calo-
$cijego nauczania, nasza kwerenda zostala ograniczona zasadniczo do
homilii, katechez ze Srodowych audiencji generalnych, przeméwien
wyglaszanych w niedzielne potudnie oraz kilku specjalnie wybranych
przeméwien. Wyjatkiem jest jeden z toméw ksigzki Jezus z Nazaretu.
Autor niniejszego opracowania nie rosci sobie zatem pretensji do
stwierdzenia, ze — précz odniesien przytoczonych tutaj — nie mozna
znalezé jeszeze wielu innych, réwnie ciekawych. Zrédta, do ktérych
sie odwoluje, sg jednak na pewno reprezentatywne.

»Usus autem linguae latinae Nostra in vita cotidianus fere, immo perpetuus
adhuc fuit” (ttum. wlasne - T. G., por. przyp. 3).

Benedetto XVI e il latino. Intervista a Ivano Dionigi, magnifico rettore dell’Uni-
versita di Bologna, ,,Avvenire”, 2 marzo 2013 (ttum. wlasne - T. G.).

Dostep do calosci papieskiego nauczania Benedykta X VI jest w tej chwili moz-
liwy przez oficjalng watykarniskg strone internetowg www.vatican.va, na ktérej
znajduje sie — z podzialem na rodzaje wypowiedzi — dokumentacja pontyfikatu.
Jest ona — jak wiadomo - zamieszczona w réznych jezykach; niektére teksty
opublikowane sg w kilku, niektére tylko w jezyku oryginatu. Jeéli cytowane
w niniejszym opracowaniu fragmenty papieskich wystapien majg oficjalny
polskiprzeklad zamieszeczony nawww.vatican.va, korzystamy ztego przektadu.
W innych przypadkach podaje ttumaczenie wtasne.
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1. Wyjadnianie stéw z jezykéw klasycznych Teologia

Pierwszg grupe odniesien do starozytnych zrédel przedchrzescijan- Benedykt XVI
skich stanowig w wypowiedziach Benedykta XVI pojedyncze terminy
greckie badz tacifiskie oraz proste frazy znane z literatury antyczne;.
Tego rodzaju odniesienia spotkamy gtéwnie w homiliach, katechezach
gloszonych podczas audiencji ogélnych i przeméwieniach podczas
niedzielnej modlitwy poludniowej. Ich adresatami byli bardzo rézni
odbiorey, stuchacze reprezentujacy rozmaity poziom intelektualny,
w znakomitej wiekszo$ci ludzie wierzgcy. Tego rodzaju odniesien jest
bardzo wiele i mozna tu przywoltaé jedynie naprawde wybrane przy-
ktady. Papiez — jako méwca wezuwajacy sie w mozliwos$ei percepeyjne
stuchacza — przywotujac jakis termin, od razu w trakcie wystgpienia
(na przyktad homilii) ttumaczy go na jezyk, w ktérym méwi i dokladnie
wyjasnia. Tego rodzaju zabiegéw nie spotkamy oczywiscie w tekstach,
ktére zostaly przygotowane do wygloszenia do okreslonej grupy
odbiorcéw, na przyklad do uczonych czy do parlamentarzystéw, ani
w tekstach, ktére prezentujg akademicki poziom dyskursu. Przytocz-
my wiec przyklady wilgczania przez Papieza do swych wypowiedzi
stéw z jezykoéw starozytnych i zwréémy uwage na sposéb, w jaki je
komentuje.

W homiliach, ktére Benedykt XVI glosit na rozpoczecie Adwentu,
pojawiajg sie czesto dwa greckie terminy: mapovoia i kapés. Mowiac
o ,,przyjsciu”, Papiez podkresla, ze jest to centralne stowo modlitwy,
ktéra komentuje w homilii. Cheac jednak przyblizyé stuchaczom zna-
czenie ,,przyjsScia”, ucieka sie do terminu greckiego mapovoin i laciniskie-
go adventus, ktéry oznacza przybycie, nadejScie, zwlaszcza nadejscie
wladcy, ale zarazem nadaje tym terminom bardziej zrozumiate dla
stuchaczy wspélczesne znaczenie, jakim jest nasze stowo ,,wizytacja™.
W jednej z homilii postanawia odwotaé sie do oryginalnego tekstu skie-
rowanej przez $w. Pawla do Tesaloniczan zachety, ktérg powszechnie
tlumaczy sie tak, ze chrzescijanie majg byé nienaganni ,,na przyjscie”
Pana. Chcac jednak poglebié tre$é zachety, przywotuje oryginalne
Pawlowe wyrazenie év 17] mapovoiq, ktére nalezy przettumaczyé ,,pod-
czas przyjs$cia”, co ma znaczy¢, ze przyjs$cie Pana — bardziej niz jakim$
punktem czasu w przyszlosci — jest drogag duchowa, ktérg przebywa
sie juz obecnie, podczas oczekiwania®. Takiemu rozumieniu okresu
Adwentu stuzy w innej homilii odwotanie sie do wazkiego seman-
tycznie stowa xaipds. Oznacza ono — co ttlumaczy Papiez — sprzyjajaca

4

I nieszpory I niedzieli Adwentu, Bazylikz’a Swic—;tego Piotra, 26.11.2005; por.
I nieszpory I niedzieli Adwentu, Bazylika Swietego Piotra, 1.12.2007.

I nieszpory I niedzieli Adwentu, Bazylika Swietego Piotra, 29.11.2008.
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sposobno$é pozwalajaca skorzystaé z taski zbawienia. Tego rodzaju
sposobnoscig jest wlasnie Adwent, ktéry wzywa nas do zrozumienia
sensu czasu i historii jako xaipdc®.

Okazjg sklaniajgcg Papieza do przywolania greckiej terminologii
byty wiele razy homilie gloszone w Uroczystosé Swietych Apostotéw
Piotra i Pawla podczas Mszy $w. w Bazylice Watykanskiej. Uzyte przez
sw. Pawtla i przytoczone przez siebie w homilii stowo iepovpyotvra ttu-
maczy jako ,wykonujgcego wladze kaplanska”, wigzac je z greckim
terminem Aeitovpyds’. Z kolei w homilii wygloszonej w te samg uroczy-
sto$¢ w innym roku znajdziemy dluzszy akapit z interpretacjg terminu
émiokomnog. Papiez ttumaczy stuchaczom, ze termin ,,biskup”-sam w so-
bie zrozumialy — staje sie jeszcze jasniejszy, gdy odwolamy sie do jezyka
greckiego. Przywoluje w tym konteks$cie werset z Pierwszego Listu
$w. Piotra, ktéry nazywa Chrystusa Pasterzem i Strézem dusz (2, 25)
i wyjadnia, ze tam, gdzie ttumaczenie wloskie méwi o ,,strézu”, tekst
grecki ma slowo émiokonog (biskup). Nieco dalej Chrystus zostaje za$
okreslony jako ,,najwyzszy pasterz” — apyimoiuevos (5, 4). Pyta, co znaczy
zaskakujgce odniesienie do Chrystusa tytulu ,,biskup dusz” i objaénia,
ze w greckim slowie éniokomnog jest zawarty czasownik ,,patrzeé”, ,wi-
dzieé”; dlatego termin éniokonog zostal przetozony na termin ,,stréz”,
czyli ,,dozorujacy”, ,,pilnujacy”, choé¢ oczywiscie — jak podkresla — nie
chodzi o dozér zewnetrzny na podobienstwo straznika dozorujacego
W wiezieniu.

Dluzszg interpretacje papiez Benedykt daje na innym miejscu
w przypadku lacinskich terminéw dominica i dominicum. Chodzi
o interpretacje przytoczonego w homilii zdania: Sine dominico non
possumus!, bedgcego wyznaniem wiary meczennikéw z Abiteny, ktorzy
w 304 roku ponieéli $mieré, poniewaz pomimo zakazu wzieli udziat
w sprawowaniu niedzielnej Eucharystii. Papiez wyjasnia, ze w stowie
dominicum i dominica sg nierozerwalnie polgczone dwa znaczenia,
ktérych jedno$é musimy na nowo pojaé. Dominicum to przede wszyst-
kim dar Pana — tym darem jest On sam, Zmartwychwstaly, z ktérym
kontaktu i ktérego bliskosSci chrzeScijanie potrzebuja, aby by¢ soba.
Nie jest to jednak tylko kontakt duchowy, wewnetrzny; spotkanie
z Panem wpisuje sie w czas, w SciSle okreslony dzien — dies dominica,
dies Dominicus — dzien Panski. Zdanie wypowiedziane przez me-
czennikéw z Abiteny mozna wiec — wyja$nia Papiez — przettumaczy¢

I nieszpory I niedzieli Adwentu, Bazylika Swietego Piotra, 28.11.2009.

7 Uroczystoéé¢ Swietych Apostoléw Piotra i Pawla, Bazylika Swietego Piotra,

29.06.2008.
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dwojako: ,,Bez daru Pana nie mozemy zy¢! Bez dnia Panskiego nie
mozemy zy¢!”s.

Podczas Mszy $w. na Placu Inwalidéw w Paryzu w 2008 roku Bene-
dykt XVI uznal za stosowne wyjasnié blizej etymologiczne znaczenie
stowa ,,idol”, wzywajac stuchaczy homilii w wielkim zlaicyzowanym
mies$cie, aby strzegli sie bozkéw tworzonych przez wspélczesny Swiat.
Wedlug Benedykta $wiat idzie, by¢ moze nie§wiadomie, w §lady sta-
rozytnych pogan, odwodzac cztowieka od jego prawdziwego celu, od
szcze$cia zycia wiecznego z Bogiem. Dlatego kazdy uczciwy wobec
samego siebie czlowiek musi pytaé o to, kto jest wazny w jego zyciu
i co jest dla niego na pierwszym miejscu. W takim kontekscie Papiez
wyjasnit, ze stowo ,,idol” — ,,bozek” pochodzi z greki i oznacza ,,obraz”,
,postaé”, ,wizerunek”, lecz réwniez ,,widmo”, ,,zjawe”, ,,czczy pozér”.
Druga grupa znaczehn wskazuje na to, ze bozek jest zwodniczy; tego,
kto mu stuzy, odwodzi od rzeczywistos$ci, zamykajgc go w krélestwie
pozoru. Typowa pokusa naszej epoki polega na tym, ze gloryfikujemy
przeszlo$é, ktérej juz nie ma i hotdujemy przysztosci, ktérej jeszcze nie
ma, w przekonaniu, ze czlowiek swoimi wlasnymi sitami urzeczywistni
krélestwo wiecznej szczesliwosci na ziemi®.

Jak widaé, Benedykt XVI przywolujac jakie$ stowo z jezyka grec-
kiego badz lacinskiego, wykorzystuje jego etymologiczne (czesto nie-
znane lub zatarte juz w $wiadomosSci stuchaczy) znaczenie do tego,
aby poglebi¢ prowadzong przez siebie refleksje. Niekiedy znaczacy
fragment homilii ma za swag podstawe etymologie stlowa. Zdarzajg
sie réwniez krétkie odwotania do stéw z oryginalnego tekstu Pisma
Swietego, majace na celu zwykte, konieczne wyjasnienie ich biblijnego
sensu, nieznanego niestety dzisiejszemu sluchaczowi. W homilii pod-
czas jednej z Wigilii Paschalnych papiez Benedykt wyjasnia termin
PwTIOU6G 0Znaczajacy ,,o§wiecenie” i przypomina, ze Kosciét starozyt-
ny okreslal tak chrzest, widzgc w nim przekazanie $wiatla i taczac go
nierozerwalnie ze Zmartwychwstaniem Chrystusa®. Z kolei w jednej
wielkoczwartkowej homilii przywotuje dwa greckie terminy z 13. roz-
dzialu Ewangelii sw. Jana, czytanej podczas Mszy Wieczerzy Panskiej
— petdfaois ,przejScie” i aydnn — ,,mito$é”, wyjasniajac, ze oba opisuja
Pasche Jezusal'. W innej homilii Papiez przywoluje greckie stowo
ovuParrovoa znajdujace sie we fragmencie Lk 2, 15-20, odniesione przez
Ewangeliste do Maryi rozwazajacej nadzwyczajne wydarzenia nocy

8 Pielgrzymka do Austrii, Wieden, katedra §w. Szczepana, 9.09.2007.

9

Pielgrzymka do Francji, Paryz, Msza $w. na Placu Inwalidéw, 13.09.2008.
10 Wigilia Paschalna, Bazylika Swietego Piotra, 11.04.2009.

1 Msza Wieczerzy Panskiej, Bazylika Swietego Jana na Lateranie, 20.03.2008.
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Narodzenia Panskiego. Wyjas$nia, ze czasownik, od ktérego to okresle-
nie pochodzi, oznacza dostownie ,,zestawia¢ razem” i interpretuje je
jako odkrywanie przez Maryje — krok po kroku — wielkiego misterium!?.

Wreszcie, na koniec tej serii przykladéw, ktérg mozna by wydtuzaé,
odnotujmy jeszcze dwa odwolania do stéw z jezyka tacinskiego. W jed-
nej z homilii Papiez dokonatl polgczenia stowa humilitas, ttumaczonego
jako ,,pokora”, ze stowem humus, czyli ziemia w znaczeniu gleby. Przy-
wolujac te etymologie stowa, nieznang z calg pewno$cig stuchaczom,
Papiez wyciagnal wnioski dotyczgce cnoty pokory w ludzkim zyciu®.
Ostatni przyklad weZzmy z homilii wygloszonej podczas Mszy §w. w noc
Narodzenia Panskiego na dwa miesigce przez zakonczeniem postugi
papieskiej. Nawigzujgc do sléw pasterzy zanotowanych przez Ewan-
geliste: ,,P6jdZmy do Betlejem i zobaczmy to stowo, ktére dla nas sie
wydarzyto” (Lk 2, 16), Papiez widzi w owym ,,chodZmy” wezwanie
liturgii Ko$ciola skierowane do dzisiejszych chrze$cijan. Podaje je
jednak w jezyku Biblii tacinskiej: transeamus, dzielgc je (w teksScie pisa-
nym) zgodnie z etymologig na dwa wyrazy: trans-eamus. Interpretacja
wezwania pasterzy i liturgii KoSciota ma za podstawe budowe tego
czasownika: ,,«przej$é», i§¢ poza, odwazy¢ sie na krok, ktéry wykra-
cza poza, «przeprawa», przez ktérg wychodzimy z naszych nawykéw
mys$lowych i zyciowych i przekraczamy Swiat czysto materialny, aby
osiggna¢t to, co istotne, poza to, co teraz, do tego Boga, ktéry ze swej
strony, przyszed! tu do nas”!*. Trudno nie przyznaé, ze bez odwoltania
sie do stowa lacinskiego, majac do dyspozycji tylko stowo ,,chodZzmy”,
nie mozna by uczynié, takiej jak przytoczona, refleksji.

2. Reminiscencje literackie

W drugim paragrafie przedstawimy kilka przyktadéw nieco innych
niz takie odniesienia do zrédet jak oméwione wyzej. Adresatami wysta-
pien, w ktérych je znajdziemy, sg zasadniczo ci sami wierni, stuchacze
homilii bgdZ Srodowych katechez czy tez — jak w przypadku ksigzki —
réznego typu czytelnicy. Chodzi tu jednak nie o pojedyncze stowa,
lecz cytaty z literatury, nawigzania do historii czy nawet — w jednym
przypadku — do mitologii antyczne;j.

Dwa bardzo interesujgce nawigzania do literatury klasycznej
spotkamy w jednym z ostatnich przemoéwien wygloszonych przez

12

Uroczystosé Swietej Bozej Rodzicielki Maryi, Bazylika Swietego Piotra, 1.01.2008.
13 Pielgrzymka do Niemiec, Fryburg, 25.09.2011.

1 Msza $éw. w noc Narodzenia Panskiego, Bazylika Swietego Piotra, 24.12.2012.
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Benedykta XVI w niedzielne potudnie’®. Nawigzal on mianowicie do
zdania czytanej w niedziele Ewangelii (Lk 1, 1-4; 4, 16-21): ,,Dzi$ spel-
nily sie te stlowa Pisma, ktérescie slyszeli” (Lk 4, 21). Zwracajagc uwage
na kluczowe w tym zdaniu stowo ,,dzi$”, polecil swoim stuchaczom
zastanowi¢ sie nad tym, jaki jest obecnie nasz sposéb przezywania
niedzieli. Podkreslil, ze w czasie pelnym rozproszen i roztargnienia
kazda chwila moze staé sie ,,dzi§” umozliwiajgcym nasze nawrocenie.
Pouczenie tego rodzaju samo w sobie byloby juz wystarczajaco zrozu-
miale, ale Papiez postanowil je poglebié¢, przytaczajac w tym miejscu
grecki termin kathémeran. ,,Dzien” to po grecku ruépa, stowo kad’ fuépav
znaczy za$ ,,wedtug dnia”, ,,stosownie do dnia”, takze ,,kazdego dnia”.
To wlaénie znaczenie Papiez przywotal, méwiac, ze kazdy dzien moze
sta¢ sie zbawczym ,,dzi§”. Ciekawsze jest jednak to, ze Benedykt
XVI, w celu dalszego poglebienia swej mysli, odwolal sie jeszcze do
stynnych siéw Horacego carpe diem, nadajac im tres¢ chrzescijanska.
Znajduja sie one w odzie o incipicie Tu ne quaesieris, w ktérej poeta
kaze adresatce utworu cieszy¢ sie chwilg obecna, dzielgc na kroétkie
odcinki dalekosiezng nadzieje. Zawistny czas plynie tak szybko, ze
nawet moment miedzyludzkiej rozmowy juz oznacza jego przemijanie.
Trzeba wiec korzystaé¢ z dnia, wcale nie wierzgc temu, co przyniesie
dzien jutrzejszy'. Uzyty przez Horacego czasownik carpere jest bar-
dzo sugestywny; mozna nim bowiem okreslié na przyklad czynno$é
zrywania owocow z galazki. Tak samo nalezy czyni¢ z dniem, z chwilg
biezgca, ,,zrywajac” jg jakby pelna garscig, wykorzystujac ja do konca
wobec niestalo$ci i przemijania. Dla Papieza horacjanskie carpe diem
moze mie¢ jednak sens chrzescijanski. Kazdy dzien, ewangeliczne
hodie, moze mie¢ znaczenie zbawcze — ,,dzi§ Bég cie wzywa, aby ci
daé zbawienie” — podsumowal Papiez.

Komentowane przemoéwienie prawie w calosci zostalo skoncentro-
wane wokot cytatu znanego z poezji. Istnieje jednak jedno wystapienie
Papieza, ktére od poczatku do korica ma za swg podstawe my$l antycz-
nych pogan. Oto Benedykt XVI postanowit rozpoczaé cykl Srodowych
katechez na temat modlitwy od kilku przykladéw zaczerpnietych ze
starozytnych kultur, by — jak powiedzial — podkresli¢, ze zwracano sie
do Boga praktycznie zawsze i wszedzie!’. Po przywotaniu przykladu
czystej i prostej modlitwy btagalnej osoby cierpigcej oraz przykladu
modlitwy jakiego$ wyznawcy religii Mezopotamii, przekazanych

15 Przeméwienie na Aniot Panski, 27.01.2013.

16 Horacy, CarminaIll, w.6-8: et spatio brevi/spemlongam reseces. Dum loquimur,

fugerit invida / aetas: carpe diem quam minimum credula postero.

17 Przeméwienie podczas Srodowej audiencji generalnej, 4.05.2011.
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w jednym z hymnéw i modlitw starozytnego Egiptu, Papiez przeszedt
do naszego kregu kulturowego. Oméwil wymowng ewolucje modlitwy
w starozytnej Grecji, poczynajac od prosby o boska pomoc w okoliczno-
$ciach codziennego zycia, na przykltad o zdobycie débr materialnych,
do przytoczonej przez Platona w dialogu Fajdros modlitwy jego mistrza
Sokratesa, ktéry cheialby mieé przede wszystkim piekne wnetrze oraz
by¢ madry, a nie bogaty w pienigdze'®. Papiez nie tylko wspomniat
istnienie tego rodzaju modlitwy, ale zacytowat jej dluzszy fragment.
Nastepnie przeszedl do greckich tragedii, nazywajac je niezwyklymi
arcydzielami literatury, ktére po dwudziestu pieciu wiekach wcigz sg
czytane, medytowane i wystawiane. Zawierajg one modlitwy wyraza-
jace pragnienie poznania Boga i adorowania Jego majestatu. Papiez
przytoczyl jako przyklad modlitwe z Trojanek Eurypidesa’®, choé¢ za-
uwazyl, ze obraz Boga w tej modlitwie jest troche mglisty, jesli nawet
czlowiek wie, ze ten nieznany Boég istnieje i ze kieruje ziemskimi dro-
gami czlowieka. Kolejne akapity swej katechezy Benedykt poswiecit in-
nym przyktadom modlitwy starozytnych pogan. Choé¢ modlitwa ta byla
pojmowana w sposéb uzytkowy, niekiedy zawierata wezwania bedace
przejawami zarliwej pobozno$ci indywidualnej i przechodzita w wiel-
bienie i dziekczynienie. Przytoczyl w tym kontek$cie modlitwe z dzieta
Metamorfozy albo zloty osiol Apulejusza, autora zyjacego w Afryce
rzymskiej w II wieku®. Drugi przyklad przywotany przez Papieza to
refleksja o modlitwie piéra Marka Aureliusza, zawarta w jego Rozmy-
Slaniach. Cesarz — filozof uznal modlitwe za potrzebng do owocnego
polaczenia dzialania boskiego z ludzkim?!. W tego rodzaju modlitwach
starozytnych Rzymian Benedykt XVI dostrzegt przygotowanie ludzi
do przyjecia Objawienia Bozego. Nieco dalej, stawiajac jakby pieczeé
pod tymi rozwazaniami, podal przyklad modlitwy jednego z ostatnich
filozoféw poganskich, zyjacego juz w chrzeécijanskiej epoce, Proklosa
z Konstantynopola: ,,Niepoznawalny, nikt cie nie ogarnia. Wszystko,
co mys$limy, nalezy do ciebie. Od ciebie pochodzg nasze cierpienia
i nasze dobro, od ciebie, o Nieogarniony, zalezg tesknoty naszych dusz,

18 Platon, Fajdros 279 c.

19

Eurypides, Trojanki, 884-888, ttum. J. Lanowski, [w:] Eurypides, Tragedie, t.I1,
Warszawa 2006, s. 184.

20 Apulejusz, Metamorfozy albo zloty osiot, X1, 25, ttum. E. Jedrkiewicz, Warszawa

1958, s. 269.

Marek Aureliusz, Rozmyslania IX, 40, Dictionnaire de spiritualité XII/2, kol.
2213:,,A kt6z ci powiedzial, ze bogowie nie uzyczajg nam swej pomocy i w tych
sprawach, ktére od nas zawisly? Zacznij wiec o to sie modli¢, a zobaczysz”.

21
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do ciebie wznoszacych mileczacy hymn bez stéw”%. Widzgc w tych
modlitwach odbicie poszukiwania Boga wpisanego w serce kazdego
czlowieka i tesknoty do Boga, Benedykt XVI zamkngl rozwazania do-
tyczace modlitw ludzi przedchrzescijanskiej starozytno$ci lapidarnym
i poetyckim podsumowaniem: ,,Religie poganskie sg plyngcym z ziemi
wezwaniem, ktére oczekuje stowa z nieba”.

Komentowana katecheza jest w calo$ci przyktadem tego, jak mozna
wykorzystaé¢ dzi$ dziedzictwo antyku w przekazie tresci chrze$cijan-
skich, tym bardziej, ze odwolanie uczynione przez Papieza jest takze
pochwalg poboznosci poganskiej.

Interesujace przypomnienie waznego fragmentu z literatury kla-
sycznej znajdziemy w ostatnim chronologicznie tomie trylogii Jezus
z Nazaretu, poS§wieconym — jak wiadomo — dziecifhstwu Jezusa. Joseph
Ratzinger — Benedykt XVI przywoluje tekst slynnej czwartej eklogi
Wergiliusza, interpretowany od najdawniejszych czaséw przez tradycje
zachodnig jako niejasng zapowiedz tajemnicy dziewiczego narodzenia
Chrystusa. Kluczowe w historii chrzescijanskiej interpretacji tej eklo-
gi stfowa Iam redit et Virgo? sugerujg autorowi ksiazki (cho¢ sugestii
towarzyszy delikatne zastrzezenie: ,,dlatego wolno moze powiedzie¢”)
stwierdzenie, ze postaé dziewicy i boskiego chlopca stanowig w jaki$
sposé6b element pierwotnych archetypéw ludzkiej nadziei, ktére po-
jawiajg sie w momentach kryzysu i oczekiwania, mimo iz nie widaé
konkretnych postaci. Joseph Ratzinger — Benedykt XVI stawia jednak
postawione wiele razy w dziejach literaturoznawstwa pytanie, kim jest
dziewica i kim jest chlopiec, o ktérych jest mowa bukolice. Poréwnuje
poszukiwania préby odpowiedzi na to pytanie do podobnych, w pewnej
mierze, poszukiwan odpowiedzi na pytanie o dziewice z proroctwa
Izajasza (7, 14): ,,Oto dziewica pocznie i porodzi syna”, wskazujac na
ich niepowodzenie. Jaka jest interpretacja Benedykta XVI?

Wedlug Papieza, materialu wyobrazeniowego w cato$ci dostarczal
starozytny obraz §wiata i znajdujgca sie w tle wypowiedzi Wergiliusza
doktryna méwigca o cyklu eonéw i mocy przeznaczenia. Stare wyobra-
zenia nabierajg jednak w jego ujeciu nowej aktualno$ci; mianowicie, co
byto tylko odleglym schematem, nagle stalo sie teraZzniejszo$cia. Papiez
przypomina, ze w epoce Augusta, po rozmaitych wstrzasach, nastat
w Rzymie dlugi okres pokoju i zwiagzane z tym oczekiwanie nowego
tadu §wiata. Jednym z watkow tej atmosfery oczekiwania czego$ nowe-
go jest takze postaé dziewicy, obrazu czystosci, integralnos$ci i poczatku

22 Hymni, [w:] Preghiere dell’'umanita, wyd. E. Vogt, Wiesbaden 1957, s. 61.

2 Wergiliusz, Eclogae, IV: magnus ab integro saeclorum nascitur ordo / iam redit

et Virgo, redeunt Saturnia regna; / iam nova progenies caelo demittitur alto.
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ab integro oraz postaé¢ chlopca z boskiego szczepu (deum suboles). Po
wergilianskiej dygresji, ktéra nas tu interesowala, Ratzinger powraca
szybko do prezentacji biblijnych opis6w narodzenia Jezusa z Dziewicy
Maryi, dygresja bowiem znalazla sie w tej prezentacji. Pyta, czy moze
jakie$ archetypiczne wyobrazenia nie zostaly przeniesione na postacie
Jezusa i Jego Matki i kaze zauwazy¢ gleboka réznice pomiedzy po-
krewnymi tradycjami. Jeszcze raz wzmiankujac krétko ,,proroctwo”
Wergiliusza i nazywajac je snem nadziei, méwi, ze prowadzi ono do
zupelnie innych $wiatéw. U Mateusza i L.ukasza, ktérzy opisujg naro-
dzenie z Dziewicy nie znajdujemy niczego z kosmicznego przelomu,
lecz historie bardzo pokorng i wlasnie dlatego tak wstrzasajaco wiel-
ka. Nowym poczatkiem ab integro z Dziewicy jest Jezus, nowy Adam,
nowy poczatek?.

Na koniec paragrafu drugiego warto przywota¢ jeszcze odniesienia
do przedchrzescijanskiego antyku wkomponowane w dwie homilie na
Uroczystoéé¢ Swietych Piotra i Pawta. W jednej Papiez przytacza bardzo
znang z literatury tacinskiej sentencje: Idem velle atque idem nolle® i in-
terpretuje nig program zycia kaplanskiego w tacznosci z Chrystusem;
przyjazn jest bowiem wspélnotg mysli i woli?®. W innej homilii Papiez
czyni aluzje do antycznej historii, a wlasciwiej méwiac — do rzym-
skiej mitologii i zestawia dwie pary patronéw Rzymu — poganskiego
i chrze$cijanskiego. Poczatek chrzescijanskiemu Rzymowi dali Piotr
i Pawel, wspominani uroczy$cie w jednym obchodzie liturgicznym.
Papiez méwigc o nich odwoluje sie do legendarnych zalozycieli Miasta
— braci Romulusa i Remusa. Nie bedzie naduzyciem powiedzieé, ze
w poganskich dziejach Rzymu Benedykt XVI widzial swego rodzaju
praeambulum jego chrzescijanskiego przeznaczenia?.

3. Argumentacja z filozofii klasycznej

W trzecim paragrafie wskazemy na obecny w nauczaniu papieza Be-
nedykta XVI inny — obok oméwionych — rodzaj odniesienr do dorobku

24 Joseph Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, przekl.

W. Szymona, Krakéw 2012, s. 75-76.

Salustiusz, De coniuratione Catilinae 20, 4: ,Idem velle atque idem nolle ea
demum firma amicitia est”; ,,Albowiem tego samego chcieé i tego samego nie
chcieé—-tojest dopiero prawdziwa przyjazn” (przekl. W. Witwicki). Papiez cytuje
tylko pierwszg polowe sentencji.

25

26

Uroczysto$é Swietych Apostoléw Piotra i Pawla, Bazylika Swietego Piotra,
29.06.2011.

Uroczysto$é¢ Swietych Apostoléw Piotra i Pawla, Bazylika Swietego Piotra,
29.06.2012.
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Swiata antycznego. Stanowi je przywolywanie mysli wielkich filozoféw
greckich, przede wszystkim Sokratesa, Platona i Arystotelesa, jako
argumentéow w specyficznym dyskursie prowadzonym przez Papieza
w jego wystapieniach przed §wiatem nauki i kultury. Nie negujac — co
jest oczywiste — wagi komentowanego w pierwszych dwéch paragra-
fach papieskiego nauczania nastawionego przede wszystkim na cel
duszpasterski, wystgpienia, na ktére chcemy tu wskazaé¢, mialy innych
adresatéw i odbily sie szerokim echem w $wiecie. Jako przyktady
mozna wymieni¢ wyklad w Ratyzbonie wygloszony 12 wrzeénia 2006
roku, przeméwienie na rzymskim uniwersytecie ,,La Sapienza” z 17
stycznia 2008 roku i wystgpienie w Bundestagu z dnia 22 wrzesnia 2011
roku. W tych przeméwieniach, z réznych powodéw komentowanych
przez $wiat (w przypadku wyktadu w Ratyzbonie krytykowanych przez
Srodowiska muzulmanskie), Benedykt XVI ze szczegdlng predylekcja
przywoluje mysli filozoféw, a zwlaszcza dzieta Platona.

Zacznijmy od jednego z najbardziej znaczacych wystgpien Bene-
dykta XVI, mianowicie od wykladu na uniwersytecie w Ratyzbonie®.
Papiez uznal w nim kwestie rozumienia Boga i odpowiedz na pytanie,
w jaki sposéb Bog dziala, za bezposrednie wyzwanie, stojace obecnie
przed ludZzmi. W dyskursie na ten temat odwotat sie do greckiej kon-
cepcji filozoficznej, wedlug ktérej dzialanie nierozumne sprzeciwia
sie naturze Boga. Dla Benedykta XVI istnieje zasadnicza, gleboka
zgodno$¢é pomiedzy tym, co greckie i biblijnym rozumieniem wiary
w Boga. Papiez, przywolujac dyspute cesarza Manuela II Paleologa
z perskim rozmoéwcg (pamietamy, ile probleméw wywotato jedno zda-
nie zacytowane z tej dysputy), przypomnial, Ze ,,niedzialanie rozumnie
[z logosem] jest czyms$ przeciwnym naturze Boga”. Bég dziala logosem
— zar6wno rozumem jak i stowem. Papiez zauwazyl, ze w zachodnim
Swiecie powszechnie utrzymuje sie, ze tylko rozum pozytywistyczny,
czyli gluchy na boskos¢ i formy filozofii na nim oparte ma znaczenie,
podczas gdy gleboko religijne kultury $wiata postrzegaja wykluczenie
boskosci z powszechno$ci rozumu, jako atak na swe najglebsze prze-
konania. Papiez powolal sie w tym konteks$cie na autorytet filozoficzny
Sokratesa, ktéry w dialogu Fedon nie pozwala na autorytarna rezy-
gnacje z dyskursu na temat najwazniejszych kwestii istnienia®. Jest

28 Przeméwienie na uniwersytecie w Ratyzbonie (Regensburg), 12.09.2006.

29 Platon, Fedon 90 c-d.: ,,— Nieprawdazwiec, Fedonie —powiada-ze optakany bytby
to stan, gdyby kto$, mimo ze istnieje przeciez jakas mysl prawdziwa i mocna,
idlaumystu dostepna, ale on dlatego, ze wpadl na takie jakie§ dowody, ktére sie
raz wydaja prawdziwe, a raz nie, potem by nie sobie samemu wine przypisywat
ani swdj brak umiejetnosci ganil, tylko by, z b6lu niejako, wine z siebie samego
na wszelkie dowody zwalal i juz by potem cate zycia dowodéw nienawidzit
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to argument przeciwko praktyce pozytywistycznego Zachodu, ktéry
nie chce wstuchiwaé sie w wielkie przemy$lenia tradycji religijnych
ludzkosci, a zwlaszcza wiary chrzeécijanskiej, ograniczajac w ten spo-
s6b pole swej percepcji i reakcji. Teologia — twierdzi Benedykt XVI
— moze wchodzié¢ w debaty naszych czaséw, angazujac odwaznie caty
dech ludzkiego rozumu, a nie zaprzeczajac jego wielkosci. Odkrywa-
nie rozleglo$ci rozumu (logosu) jest wielkim zadaniem uniwersytetu.

PrzejdZmy do przeméwienia skierowanego do pracownikéw i stu-
dentéw Universita di Studi di Roma ,,LLa Sapienza”. Nie zostato ono
wygloszone bezposrednio na uniwersytecie, poniewaz w odpowiedzi
na antypapieskie protesty Benedykt XVI zdecydowat sie odwotaé swa
wizyte podczas ceremonii inauguracji roku akademickiego potaczonej
z obchodami 705. rocznicy zalozenia uniwersytetu. Przygotowane
przeméwienie zostalo jednak przestane i odczytane®. Jego tresé sta-
nowi doskonaly przyklad wykorzystania mysli antycznej w waznym
wspoblczesnym dyskursie. Benedykt XVI przypomina w nim dialog
Platona Eutyfron, w ktérym postawiony zostal problem relacji mie-
dzy wymogiem prawdy w koncepcji Sokratesa a niewystarczalno$cig
odpowiedzi dawanych przez éwczesng religie. Odwotanie do dialogu
Papiez wkomponowuje w odpowiedz na pytanie, czym jest uniwersytet
i co jest jego zadaniem. Zdajgc sobie sprawe z tego, ze samo pytanie
jest gigantyczne i ze préba odpowiedzi na nie moze mieé¢ charakter
jedynie telegraficzny, streszcza jag w stwierdzeniu, ze prawdziwym,
najglebszym poczatkiem uniwersytetu na Zachodzie jest wlasciwe
czlowiekowi pragnienie posiadania wiedzy na temat wszystkiego, co
go otacza, czyli cheé poznania prawdy. Przyklad tego Papiez odnajdu-
je w dyspucie pomiedzy Sokratesem i Eutyfronem. Kaptan Eutyfron
broni wobec Sokratesa religii i pobozno$ci opartej o mitologie. Méwi,
ze $wiety to kto$, kto sie podoba bogom. Sokrates jednak zauwaza,
ze bogowie nie zgadzajg sie wzajemnie ze sobg i stawia mu bardzo
jednoznaczne pytanie, czy wierzy w to, ze miedzy bogami istniejg
rzeczywiscie wojny, nieprzyjaznie i walki. W tym miejscu Papiez pod-
kreéla, ze pytanie Sokratesa, cho¢ wydaje sie malto pobozne, wyplywa
z najglebszej i najczystszej religijnosci, z poszukiwania Boga, ktéry
prawdziwie jest Bogiem. Dodaje zaraz, ze w tym pytaniu pierwsi chrze-
Scijanie odkryli samych siebie i swg wlasng droge. Religie przyjmuja

i przeklinal je, i byl pozbawiony prawdy i wiedzy o tym, co istnieje? — Na Zeusa
— powiedzialem - to przeciez stan optakany. — Wiec naprzéd — powiada — tego
sie wystrzegajmy i obwarujmy dusze przed tym, jakoby w ogdle nie istnialy
dowody zdrowe i mocne, ale pomy$lmy raczej, ze to my jeszcze$my do zdrowia
nie doszli”.

30 Por. ,,Lia Sapienza”, 17.01.2008.
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bowiem, ze bogowie majg swoje kaprysy, a rzeczywisto$é przedsta-
wiana przez mitologie podlega niejasnym silom. Wedlug Sokratesa
sami bogowie uwiklani sg w wymogi prawdy®!. Prawdziwa religia —
komentowal dalej Papiez — to religia, ktéra szuka prawdziwego Boga,
bedgcego samg prawda, czego nie potrafily czynié religie antyczne,
zaréwno urzedowe jak misteryjne. Antyczng odpowiedzig na ludzkie
poszukiwanie jest logos filozofii greckiej. Dlatego, wedlug Benedykta
XVI, chrzescijanie nie musieli usuwaé¢ pytania Sokratesa z dialogu
Eutyfron; owszem, mogli je przyja¢ i rozpoznaé czes$¢ wlasnej iden-
tyczno$ci w pelnym trudu poszukiwaniu rozumnej racji wszystkiego,
aby dotrzeé¢ do poznania calej prawdy — Boga, ktéry jest Rozumem
stwarzajacym, a jednocze$énie Rozumem — Milo§cig. Takie ujecie
problemu nie stanowilo przejawu braku religijnosci, lecz przeciwnie,
byto przejawem religijnosci chrzescijan. Dlatego w Srodowisku wiary
chrze$cijanskiej, w Swiecie chrzescijanskim — konkluduje Benedykt
XVI - mébgt sie narodzié¢ uniwersytet®.

Bytoby naduzyciem komentowanie tak waznego naukowego wywo-
du. Jego streszczenie i tak juz stanowi rodzaj gwaltu dokonanego na
mys$li Papieza. Jednak dzieki temu widzimy, ze znajomos§¢é pogladéw
wielkich mysélicieli starozytnos$ci stuzyta Benedyktowi XVI w prowa-
dzeniu dyskursu ze $wiatem — w tym akurat przypadku, ze wzgledu
na pozytywistyczng mentalno$é cechujacag wielu ludzi nauki, $wia-
tem, co najmniej obojetnym, jesli nie wrogim wobec chrzescijanstwa.
Argumenty czerpane z wielkich stronic antycznej filozofii greckiej
stuzyly Benedyktowi XVI w jego stuzbie prawdzie, a méwigc wlasci-
wiej — Prawdzie.

Bardzo waznym odwolaniem do przedchrze$cijanskiego antyku
jest uwydatnienie dokonanego w II wieku przed Chrystusem spotka-
nia miedzy filozofig stoickg i prawem rzymskim. Papiez uczynil to
odwolanie w wystgpieniu przed Bundestagiem w 2011 roku®. Przy-
pomnial, ze z tego kontaktu narodzila sie zachodnia kultura prawna,
ktéra miata i do dzisiaj ma decydujgce znaczenie dla kultury prawnej
ludzkos$ci. W odréznieniu od innych religii — zauwazyt Papiez — chrze-
$cijanstwo nigdy nie narzucato panstwu i spoleczenstwu uregulowan
prawnych wyprowadzanych z Objawienia, lecz odwotywalo sie do

3 Platon, Eutyfron 6 b-c. ,EUTYFRON. Nie, ja bym powiedzial, ze zbozne jest to,
co wszyscy bogowie lubig, a przeciwienstwo, czyli to, czego wszyscy bogowie
nienawidzg, to bezbozne [...]. SOKRATES. Pomy$l no nad czyms$ takim: czy
bogowie lubig to, co zbozne, dlatego Ze ono jest zbozne, czy tez ono jest dlatego
zbozne, ze je bogowie lubig”.

32 Por. ,,LLa Sapienza”, 17.01.2008.

33 Podrézapostolskado Niemiec, Berlin, przeméwienie w Bundestagu,22.09.2011.
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natury i rozumu jako prawdziwych zrédet prawa, widzac ich poczgtek
w stwérczym umyéle Boga.

Mozna by przywolaé jeszcze inne wystapienia Benedykta XVI, na
przykiad przeméwienie do artystéw, w ktérym przypomina nauke
Platona na temat funkcji prawdziwego piekna?! czy przeméwienie na
temat poczatkéw teologii zachodniej i korzeni kultury europejskie;j
wygloszone do §wiata kultury w Paryzu. Tych wystapien nie bedzie-
my juz jednak szczegétowo komentowaé. Drugie z nich to wspaniata
opowie$é o tym, jak w klasztorach przechowaly sie skarby kultury
antycznej i jak tam wlasnie stopniowo ksztaltowata sie nowa kultu-
ra®. Parafrazujgc nieco stowa Papieza z omawianej doéé dokladnie
katechezy o modlitwie i laczac je z treScig przemoéwienia z Paryza,
mozna powiedzieé tak: jesli religie poganskie sg plynacym z ziemi
wezwaniem, ktére oczekuje stowa z nieba, to dzi§ chrzescijanie nie
muszg quaerere Deum w calkowitych ciemnosciach, lecz na drodze,
na ktérej sam Boég postawil znaki i ktérg wyréwnat po to, by ja mogli
odnalezé i wedrowadé jej szlakiem?.

Na koniec jeszcze osobista refleksja. Istnieje niewatpliwa cigglosé
miedzy starozytnoscig przedchrzescijanska, do ktérej jezykéw, lite-
ratury i osiagnieé intelektualnych Papiez wiele razy sie odwotywat
a nowg kulturg czerpigcg ze zrédel antycznych — kulturg chrzescijan-
ska. Tej kultury Benedykt XVI bronil nieprzerwanie przed gluchym
na bosko$é pozytywistycznym rozumem Zachodu. Czynit to przez cate
dotychczasowe zycie, w szczegdlno$ci przez osiem lat szczesliwego
kierowania Kosciolem.

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, homilie, katechezy, przemdéwienia,
antyk przedchrze$cijanski, jezyk grecki, jezyk tacinski, literatura kla-
syczna, filozofia klasyczna.

34 Przeméwienie do artystéw, Kaplica Sykstynska, 21.11.2009.
% Podréz apostolska do Francji, przeméwienie do przedstawicieli $wiata kultury,
Paryz, Kolegium Bernardynéw, 12.09.2008.

36 Por. tamze.
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Papieza Benedykta XVI nauka
o milo$ci malzenskiej

POPE BENEDICT XVI'S TEACHING OF MARITAL LOVE

The author is a synthesis of Benedict XVI's teaching of marital love and his
care for its proper development. The Pope has stressed many times that love is
the greatest gift from God. Unfortunately, today the world rejects the biblical
image of love. Marital love is threatened by secularism promoting relativism,
divorces, homosexual relationships, contraception, abortion, pornography and
prostitution. Today’s liberal understanding of love is reduced to the sphere of
eros and is deprived of its spiritual dimension. The Pope calls marital love the
way of holiness that leads to a full and integral human and Christian develop-
ment. It is the way of mutual care, the way of the sacraments and prayer and the
way of work understood as a profession and involvement in domestic affairs .

Key words: marital love, Pope Benedict XVI, secularism, holiness.

Wstep

Papieza Benedykta XVI mozna nazwaé ,teologiem MitoSci”. Temat
ten przewija sie w jego nauczaniu od poczatku pontyfikatu. Niewat-
pliwie Zrédlem wszelkiej ziemskiej mitosci jest sam Bég, ktéry jest
Mitoscig odwieczng. Stwoérca tego Swiata stwarza go z mitosci i pozwala
uczestniczyé ludziom w swoim powszechnym zamiarze dzielenia sie
skarbami milo$ci. Niestety, ludzie przez grzech oddalili sie od Zrédta
milosci, zdeprawowali jej pojecie, a zycie niejednokrotnie uczynnili
niezno$nym przez nienawi$é. Weielony Syn Bozy poprzez swojg ofiare
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Krzyza, w ktérej umilowal nas do konca, przywraca nam dostep do zré-
dla zycia i milosci, ale ludzie nadal majg trudno$ci z nawréceniem sie,
milujg bardziej swoje grzeszne przyzwyczajenia i trwajg w ciemno$ci,
cho¢ mogg chodzi¢ w $wietle Bozej Prawdy. Wspoélczesny, zsekulary-
zowany $wiat, choé posluguje sie czesto pojeciem milo$ci, niejedno-
krotnie interpretuje je inaczej, niz rozumie to Ewangelia i KoSci6t.

Papiez Benedykt XVI w swoim nauczaniu prébuje pokazaé¢ auten-
tyczne rozumienie milosSci i jego praktyczne zastosowanie do zycia
malzenskiego i rodzinnego. Jesli cywilizacja — nie tylko zachodnia —
ma przetrwaé, musi odwrocié sie od promowania karykatur mito$ci,
w postaci réznego rodzaju wolnych zwiazkéw, a powinna skupié sie
na umacnianiu monogamicznego i nierozerwalnego malzenstwa,
ktére jest dozgonnym zwigzkiem kobiety i mezczyzny, opartym na
autentycznej milo$ci'.

Powaznym zagrozeniem dla miloSci malzenskiej oraz dla wspél-
czesnej rodziny jest sekularyzacja, ktéra neguje wszystkie elementy
religijne w zyciu spolecznym i prywatnym?. Coraz czes$ciej media
i wspéblczesne ,,autorytety” moralne promujg ideologie gender, ktéra
podwaza istnienie plci biologicznej, twierdzac, ze jest to cecha spo-
teczna, ktérg mozna dowolnie ksztaltowaé i zmieniaé. W ten sposéb,
nie tylko podwaza sie tradycyjne instytucje malzenstwa i rodziny, ale
zmienia sie ich sens i znaczenie. Wszystko to jest powaznym zagroze-
niem dla zycia malzenskiego i mitoSci malzenskiej. Malzonkowie po-
trzebujg wsparcia ze strony KoSciola oraz wszystkich ludzi wierzacych,
aby prowadzié¢ zycie oparte na lasce i milo$ci. Jest to niezbedne do
zachowania malzenstwa i rodziny, jako podstawowej komérki spotecz-
nej i koscielnej, gdzie jest przekazywane zycie oraz jest kultywowana
milto§¢ malzenska i rodzinna.

1. Bozy zamyst o milo$ci matzenskiej

Wspélczesny zsekularyzowany $wiat dokonuje wypaczenia pojecia
milosci, co prowadzi do powaznych zaburzen w funkcjonowaniu mat-
zenstwa i rodziny. Ko$ciét ustami papieza Benedykta XVI przypomina
o tradycyjnym nauczaniu w odniesieniu do definicji mitosci i jej reali-
zacji w codziennym zyciu.

Bég stworzyl cztowieka z mitosci i jednocze$nie powotal go do mi-
losci. Cztowiek posiada pochodzacag od Stwoérey zdolnos$é mitowania

1 D. de Rougemont, Mitosé a swiat kultury zachodniej, Warszawa 1999, s. 8.

J. Marianski, Sekularyzacja, [w:] Stownik Katolickiej Nauki Spotecznej, red.
W. Piwowarski, Warszawa 1993, s. 188.
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innych?®. Jednocze$nie czlowiek jest najdoskonalszym stworzeniem
zyjacym na ziemi. Jest on, jako jedyny, obdarzony rozumem i wolng
wola. Kazdy czlowiek jest réwniez stworzony na obraz i podobien-
stwo Boze: ,,Stworzyl B6g czlowieka na swéj obraz, na obraz Bozy go
stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Jednocze$nie
Ojcowie Soboru Watykanskiego II przypominaja, ze czlowiek jest je-
dyng istota, ktérag Bég chcial stworzyé¢ ze wzgledu na niego samego?,
a inne byty zostaly stworzone, aby byly dla niego pomoca?.

Poczatek zycia ludzkiego zakorzeniony jest w miloéci, ktéra jest
zrodlem i celem jego egzystencji. Na ziemi tylko czlowiek jest ,,zdolny
do poznania i milowania swego Stworcy”’¢. Nikt inny poza czlowiekiem
nie jest zdolny do dania Bogu Stwércy odpowiedzi wiary i mitoSci oraz
nikt inny nie zostal powotany do przymierza z Nim'. Tylko czlowiek jest
zdolny do wej$cia w misterium osobowej wsp6lnoty mitosci z Bogiem
i innymi ludZmi. Milo§¢ Boza jest bezwarunkowa, wieczna i nieodwo-
lalna. Nie zwaza ona na stabosci ludzkie i jego grzechy: ,,Ukochalem
cie odwieczng miloscig” (Jr 31, 3). Papiez Benedykt XVI twierdzi, ze
najbardziej radykalny przyklad Bozej milosci zostal objawiony w zyciu
i $mierci Syna Bozego Jezusa Chrystusa: ,W Jego $émierci na krzyzu
dokonuje sie owo zwrécenie sie Boga przeciwko samemu sobie, po-
przez ktére On ofiarowuje siebie, aby podnieéé czlowieka i go zbawié
— jest to milo§¢é w swej najbardziej radykalnej formie”s.

Chrzescijanin stara sie i§¢ drogg wyznaczong przez Chrystusa, a jest
to droga milo$ci, w ktérej streszczajg sie wszystkie przykazania: ,,Przy-
kazanie nowe daje wam, abyScie sie wzajemnie mitowali, tak, jak Ja
was umitowaltem.”(J 13, 31-35). Jezus objawia nam réwniez odwieczng
mitoé¢ Ojca, ktéry pragnie zbawienia wszystkich ludzi oraz wlaczenia
ich w odwieczng komunie zycia i milo$ci z Bogiem (J 3, 16-17). Papiez
Benedykt przypomina, ze Bég nie jest samotnoscia, ale tworzy do-
skonalg wspélnote, do ktérej zaproszony jest kazdy cztowiek. Osoba

3 K. Wolski, Nazaret — Zrédto swietosci, Lomianki 2001, s. 70.

Sobo6r Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o KosSciele Gaudium et spes
(dalej: KDK) 24.

5 Por. KDK 12. 24. 39.
6 KDK 12.
T Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej: KKK) 357.

Benedykt XVI, Encyklika o milo$ci chrze$cijanskiej Deus caritas est (dalej:
DCE) 12; M. Machinek, Gtéwne linie teologiczne encykliki Benedykta XVI Deus
caritas est, [w:] Teologia i moralnosé, t. 1, Poznan 2006, s. 14.
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ludzka, stworzona na obraz Bozy, moze sie w pelni zrealizowaé tylko
w mitos$ci, ktéra jest bezinteresownym darem z siebie®.

Zrozumie¢ tajemnice mitosci Bozej moze tylko ten, kto sam dat sie
umitowaé. Czlowiek, ktéry nie do§wiadezyl mitosci, nie wie nawet,
ze ona istnieje; nic nie moze powiedzie¢ o jej przymiotach i zaletach.
Niekochany czlowiek nie jest zdolny do zaufania wobec innej osoby
ani do bezinteresownej postawy na rzecz bliZniego. Zblizajac sie do
Jezusa, poznajemy Jego bezgranicznag milo$é i bezinteresowno$é.
Milo$¢ nie jest ciezarem ani obowigzkiem. Benedykt XVI wskazuje:
,2Poniewaz B6g pierwszy nas umitowal (por. 1 J 4, 10), mitos¢ nie jest
juz przykazaniem, ale odpowiedzig na dar milosci, z jakg B6g do nas
przychodzi”?’. Odkrywany dar mitosci jest drogg prowadzaca do Boga,
jest wiec dazeniem do $wieto$ci. Papiez naucza, ze jest to dynamiczny
proces, ktéry nigdy sie nie koniczy, ale obejmuje calg ludzka egzysten-
cje: ,Rozpoznanie Boga zyjgcego jest drogg wiodgcg do miloéci, a «tak»
naszej woli na Jego wole 1gczy rozum, wole i uczucie w ogarniajgcy
wszystko akt mito$ci. Jest to jednak proces, ktéry pozostaje w cigglym
rozwoju: milo$é nigdy nie jest «<skoniczona» i spetniona; mito§¢ zmienia
sie wraz z biegiem zycia, dojrzewa i wlasnie dlatego pozostaje wierna
samej sobie”!l.

W zyciu ludzkim milo$é nabiera szczegélnego charakteru, poniewaz
czlowiek zostal stworzony jako mezczyzna i kobieta (Rdz 1, 26-27). Po-
dzial na mezczyzne i kobiete jest dobry i chciany przez Boga'?. Oboje
sg rowni w swej godno$ci i powotani do wspélnoty milo$ci'®. Juz papiez
Jan Pawel II przypominal, ze Bég, stwarzajgc czlowieka na swéj obraz
i podobienstwo, wpisal w czlowieczehstwo powotanie do mitosci i do
wspélnoty oraz do odpowiedzialnosci za nig!. Wpisujac w serce czlo-
wieka milo$é, wytyczyt mu droge do szczesliwego i spelnionego zycia
na ziemi. Milo§¢ jest podstawowym prawem, zasadg i warto$cig kaz-
dego czlowieka, nie tylko wierzgcego w Boga. Psycholodzy wskazuja,
ze czlowiek potrzebuje mitosci, aby prawidlowo sie rozwija¢ i osiggnagé
dojrzata osobowosé¢. Wielki autorytet w zakresie psychoanalizy, Erich
Fromm napisal: ,,Bez milo$ci ludzko$é nie moglaby istnie¢ ani jednego

Benedykt XVI, Bdg jest miloscig, ,,L’Osservatore Romano” wydanie polskie
(dalej: ORpl) (2005) 26, s. 31.

10 DCE 1.

u DCE 17.

12 Jan Pawel II, List apostolski Mulieris dignitatem (dalej: MD) 6.
13 KKK 369.

1 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (dalej: FC) 11.
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dnia”’. Podobnie nauczal btogostawiony papiez Jan Pawet II: ,,czlo-
wiek nie moze zy¢ bez milo$ci”?®.

Roé6znorodno$é plci jest rozumiana jako dar, ktéry daje czlowiekowi
mozliwo$é szczegblnego udziatu oraz zaangazowania w dziele stwoér-
czym Boga. Miloé¢, jako motyw i Zrédlo stworzenia, jest potrzebna
réwniez czlowiekowi w przekazywaniu zycia kolejnym pokoleniom.
W swoim zamys$le Bég powolal cztowieka do milosei i tylko jemu
samemu dal do niej prawo. Trudno sobie wyobrazié¢ osobe, ktéra by
zrezygnowala dobrowolnie z tego prawa i daru'’. Miltos¢, jako dar jest
pielegnowana i rozwijana w relacji z drugim czlowiekiem. W sposéb
szczegblny powinni o ten dar zadbaé malzonkowie. Mezczyzna i ko-
bieta powinni zwracaé szczeg6lng uwage na relacje milosci, ktéra
ich taczy i rozwija¢ ja w sposéb integralny. Pieknie o tym pisal Karol
Wojtyta w Mitosé i odpowiedzialnosé: ,,Mito$é nigdy nie jest czyms$ go-
towym, czyms$ tylko «danym» kobiecie i mezczyzZnie, ale zawsze jest
réwnocze$nie czym$ «zadanymp». [...] Milo$é poniekad nigdy nie «jest»,
ale tylko wciaz «staje sie» w zaleznosci od wkladu kazdej osoby, od jej
gruntownego zaangazowania. Zaangazowanie to opiera sie na tym, co
jest «dane», dlatego te przezycia, ktére majg swe oparcie w zmystowej
i naturalnej uczuciowosci kobiety czy mezczyzny, stanowig tylko «two-
rzywo» milosci”!®. W dobie sekularyzmu relacja mito$ci sprowadzona
zostala do poziomu cielesnej relacji, podbudowanej emocjonalnym
kontekstem. Jest to powazne wypaczenie i niezrozumienie pierwot-
nego powolania do mitosci. Nawet, gdy we wspoélczesnej popkulturze
moéwi sie czasem o duchowosci, jest to duchowo$é bez osobowego Boga.
Papiez Benedykt XVI jest nazywany ,,papiezem MiloSci”, poniewaz
uczynil ja mottem swego pontyfikatu. Takze malzonkom przypominat
o wielkim Zrédle Mitosci, ktére bije w Tréjcy Przenaj$wietszej.

Milo$ci malzenskiej poprzednik Benedykta XVI, Karol Wojtyta,
poswiecil wielkie dzieto zatytulowane Milosé i odpowiedzialnosé,
cytowane w tym tekscie juz kilka razy. Twierdzil on, ze milo$¢ mie-
dzy mezczyzng i kobietg posiada trzy wymiary: wrodzony, zmystowy
i wolitywny. Ligczg sie one ze sobg tak silnie, ze tworzg jednag milo$é,
ktéra w malzenstwie dgzy do miloéci oblubienczej. Milo$é wolitywna
gwarantuje pragnienie dobra drugiej osoby. Mito§¢ oblubiencza jest
jednak wieksza. Jest ona wieksza od upodobania, pozadania a nawet
zyczliwo$ci. Prowadzi do bezinteresownego wzajemnego oddania sie

1 E. Fromm, O sztuce milosci, Warszawa 1972, s. 31.
16 FC 10.

1 J. Bajda, Rodzina miejscem Boga i cztowieka, Llomianki 2005, s. 29.

18 K. Wojtyla, Mitosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 69.
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milujgcych sie oséb. Dojrzala miloéé oblubiencza pokonuje ,,egoizm
zmystéw” i ,,egoizm uczué”?. Milo$é nie moze byé¢ rozumiana tylko
jako uczucie, ale obejmuje ona catego czlowieka. Staje sie mozliwa,
gdy rozum i wola zapanujg nad sferg zmyslowa. Milo§¢ rodzi sie z na-
turalnych sktonno$ci zmystowych mezczyzny do kobiety i odwrotnie,
ale musi angazowaé wole i rozum, dzieki ktérym czlowiek dokonuje
wyboréw i przejmuje odpowiedzialno$é za druga osobe?.

Podobne poglady glosi Benedykt XVI w swojej encyklice Deus Ca-
ritas est. Papiez stoi na gruncie personalizmu, ktéry docenia istnienie
kazdego rodzaju miloSci, nawet erotycznej, ale nadaje jej osobowy
charakter: ,,Tak wiec staje sie ewidentne, ze eros potrzebuje dyscypli-
ny, oczyszczenia, aby da¢ cztowiekowi nie chwilowg przyjemnosé, ale
pewien przedsmak szczytu istnienia, tej szczesliwosci, do ktérej dazy
cale nasze istnienie”?!. Wyja$nia, ze idac drogg personalizmu mozna
dokona¢é oczyszczenia erosu i nada¢ mu integralny, cielesno-duchowy
charakter, okazujgc osobowg wielko$é mitosci: ,,Konieczne jest oczysz-
czenie i dojrzewanie, ktére osigga sie takze na drodze wyrzeczenia. Nie
jest to odrzuceniem erosa, jego «otruciem», lecz jego uzdrowieniem
w perspektywie jego prawdziwej wielko$ci”?2.

Papiez Benedykt XVI we wspominanej encyklice przedstawil rézne
terminy i rodzaje milo$ci: eros, filia i agape. Najwiecej miejsca poSwieca
omoéwieniu tej ostatniej, jako najbardziej zblizonej w jej rozumieniu do
miloéci chrze$cijanskiej®. Ojciec Swiety miloéé agape definiuje w naste-
pujacy sposob: ,ten termin wyraza do§wiadczenie milo$ci, ktéra teraz
staje sie naprawde odkryciem drugiego czlowieka, przezwyciezajac
charakter egoistyczny, ktéry przedtem byl wyraZznie dominujacy. Teraz
miloé¢ staje sie troska o czlowieka i postuga dla drugiego. Nie szuka
juz samej siebie, zanurzenia w upojeniu szczesciem; poszukuje dobra
osoby ukochanej: staje sie wyrzeczeniem, jest gotowa do po$wiecen, co
wiecej, poszukuje ich”?. Agape to milo$¢ integralna i zstepujaca. Taka
milo$cig kocha nas Bég Stworca i Zbawiciel. Nie kocha on ludzi za cos,
ale aby ludzie odczuli swojg warto$é i dobro w mito$ci®. Jest to mitosé

19 K. Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 77-79.

20 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 2/I, Lublin 1986, s. 197-201;
F. Blachnicki, Mitosé, seks, eros, agape, Kro$cienko 2002, s. 4.

A DCE 4.
22 DCE 6.
z S. Grygiel, Mitosé, [w:] Katolicyzm od A do Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1999, s. 266.
24 DCE 6.

% P. Piasecki, Od milosci eros do milosci agape. Formacja mitosci w encyklice Be-

nedykta XVI Deus Caritas est, [w:] Teologia i moralnosé, t. 1, Poznan 2006, s. 71.
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udoskonalajgca czlowieka i uzdalniajaca go do heroicznych czynéw,
ktére zauwazamy w zyciu wielu $wietych?. Milo$é wymaga wyrzeczen,
a przede wszystkim zwalczania wlasnego egoizmu i po$wiecenia sie dla
drugiej osoby. Tak o tym pisal papiez Benedykt XVI w encyklice Spe
salvi: ,,«Tak» wypowiedziane mitosSci jest Zrédlem cierpienia, bo mitosé
wcigz na nowo wymaga samowyrzeczenia, w ktérym sie pozwalam
przycinaé i ranié¢. Miloé¢é w rzeczywisto$ci nie moze istnie¢ bez tego
wyrzeczenia sie samego siebie, réwniez bolesnego, inaczej staje sie
czystym egoizmem, a przez to samo staje sie zaprzeczeniem mitosci”?.

W rozumieniu Benedykta XVI autentyczna mito$é agape posiada
integralny charakter i prawie mistyczny, symboliczny wymiar. Wpisuje
sie ona w biblijne rozumienie milo$ci malzenskiej, ktéra od poczatku
byta znakiem Przymierza i nierozerwalnej mito$ci Boga do ludzko$ci®.
Jahwe miltuje swéj lud i dlatego dotrzymuje danego w Przymierzu
stowa (Pwt 10, 15)*. Milo$¢ Boza jest milosierna i przebaczajgca. Be-
nedykt XVI przypomina proroka Ozeasza, ktéry poslubil nierzadnice
Gomer. Izrael dopuscil sie cudzoléstwa, stal sie niewierny Przymierzu.
Jahwe powinien go osadzi¢ i wyrzec sie go, ale tego nie robi, ze wzgledu
na Przymierze, ktére jest zwigzkiem mito$ci®. Izrael jest tylko upo-
mniany, aby wrécit do Boga, ktéry jest Bogiem Milo$ci®!: ,,I poslubie
cie sobie na wieki, poslubie przez sprawiedliwo$é¢ i prawo, przez milo$é
i mitosierdzie. Po$lubie cie sobie przez wierno$é, a poznasz Jahwe (Oz
2,21-22). Monogamiczne, nierozerwalne malzenstwo jest znakiem Mi-
lo$ci Bozej: ,,Malzenstwo oparte na milosci wylgcznej i definitywnej
staje sie obrazem relacji Boga z jego ludem, i odwrotnie: sposéb, w jaki
miluje Bég, staje sie miarg ludzkiej milo$ci”*2.

Starotestamentalna wizja mito$ci znajduje swoje apogeum w Ksiedze
Piesni nad piesniami, gdzie zostala ukazana jako ,,namietna” milosé
Boga do swojej oblubienicy. Widzimy tu alegorie wzajemnej milosci
dwojga mlodych ludzi, ktérzy zamierzaja sie pobraé. Autor biblijny

26 DCE 18.
2 Benedykt XVI, Encyklika Spe Salvi (dalej: SpS), 38.
28 FC11.

29 G. Hentschel, Milosé w Starym Testamencie, ,,Miedzynarodowy Przeglad Teo-
logiczny”, 15(1995) nr 3, s. 18-23.

30 DCE 10.

31 A. Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 2001, s. 129; A. Najda, Oblicza
mitosciw Biblii,[w:]Oblicza Milosciwokdt encykliki Benedykta X VI Deus caritas
est, ,,Episteme” 45 (2007), red. J. Kotowski, W. Nowacki, Olecko 2007, s. 16.

32 DCE 9.
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uwypuklil warto§¢ milosci osobowej w malzenstwie®. Przypomnij-
my réwniez za papiezem Benedyktem XVI, ze Stary Testament znal
przykazanie mitoSci Boga i uwazal je za istote wyznania wiary, ktére
pobozny Zyd wypowiadal kilka razy dziennie z niezwyktym szacun-
kiem: ,,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem — Panem jedynym.
Bedziesz milowal Pana, Boga twojego, z calego swego serca, z calej
duszy swojej, ze wszystkich swych sil” (Pwt 6, 4-5). Przykazanie to
wskazuje na zaangazowanie calego czlowieka, z jego umystem, dusza,
wola, sercem i uczuciem, we wszystkich chwilach dnia i we wszystkich
czynno§ciach®.

Ustanowienie malzenstwa opartego na osobowej milo$ci jest wyraz-
nie pokazane na pierwszych stronach Ksiegi Rodzaju. Bég stwarzajgc
czlowieka, stworzyt go jako mezczyzne i kobiete, réwnych sobie, aby
byli plodni i zaludnili ziemie oraz uczynili jg sobie poddana (Rdz
1, 28). B6g daje pierwszym rodzicom udzial w swojej mocy stwoérczej
oraz daje mozliwo$¢é przekazywania obrazu i podobienstwa Bozego
z pokolenia na pokolenie®. Nieco inny opis ustanowienia malzenstwa
znajdujemy w drugim biblijnym opisie stworzenia czlowieka (Rdz 2,
45 -4, 26). Adam wykrzyknal z podziwu widzgc Ewe, stworzong z jego
zebra: ,,Ta dopiero jest ko$cig z moich kos$ci i cialem z mego ciala” (Rdz
2, 23). Pokonanie osamotnienia i osiagniecie pelni zycia jest mozliwe
tylko wéwczas, gdy to zycie jest przezywane dla drugiej osoby?®. Papiez
Jan Pawel II sugeruje, ze czlowiek zostal stworzony jako malzenstwo.
Stwoérca niejako zyczy sobie, aby czlowiek szedl drogg ,,jednos$ci
dwojga”, czyli drogg nierozerwalnego malzenstwa. Wzywa on ludzi
do ,,zycia we wspélnocie miloéci, jaka jest w Bogu, komunii, poprzez
ktérg trzy Osoby Boskie milujg sie w wewnetrznej tajemnicy jednego
zycia Bozego. [...] Malzenstwo jest pierwszym i poniekad podstawo-
wym wymiarem tego wezwania”?". Stajgc sie ,,jednym cialem”, kobieta
i mezezyzna tworzg poczatek nowego zycia, ktére mogg przekazywad,
aby ,,czyni¢ sobie ziemie poddang”*. Podobnie naucza Benedykt XVI
wskazujac na niezwykle piekno i harmonie relacji mitosnej i cielesnej
lgczacej Adama i Ewe w raju. W swojej prostocie przyjmujg siebie
od Stwoércy i obdarzaja sie sobg nawzajem. W milo$ci czlowiek jest

33 DCE 6.
3 DCE 9.
3 MD 6.

36 Jan PawelIl, Mezczyzng i niewiastqg stworzyl ich. Odkupienie ciala a sakramen-
talnosé matzenstwa, Citta del Vaticano 1986, s. 38.
31 MD 7.

8 KKK 372.
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stwarzany na nowo. ,,Autentyczne zafascynowanie plciowo$cig rodzi
sie z wielkoS$ci otwieranego przez nig horyzontu: integralnego piekna,
wszechéwiata drugiej osoby i rodzgcego sie w zjednoczeniu «my»,
obietnicy kryjacej sie w niej komunii, nowej plodnosci, drogi, jaka
mitos¢ otwiera ku Bogu — Zrédtu mitosci”®.

Niestety, grzech pierworodny zburzyl pierwotng harmonie nie tylko
z Bogiem i przyrodg, ale wprowadzit nieporzadek w relacje matzen-
ska w odniesieniu do Bozego zamiaru, ktéry gwarantowal pierwotng
réwnosé, jednoczacg i ptodng mitosé, prowadzacg do poczecia nowego
zycia. Oplakane skutki grzechu pierworodnego sg wielorakie w wy-
miarze spolecznym, rodzinnym i matzenskim. Nadszarpnieta zostata
wzajemna wiez i wspélnota malzenska, ostabiona miloéé, zrujnowana
zostala sfera seksualna cztowieka, ktéra pierwotnie byla zintegrowana
i sluzgca umocnieniu zwigzku. Jezyk i relacje ludzkie pod rezimem
grzechu naznaczone zostaly nieuporzadkowanym pragnieniem przy-
jemno$ci cielesnej, checig wykorzystania i ucisku drugiego czlowieka,
pozadaniem posiadania. Cialo oderwane od Stwércy buntuje sie nie
tylko przeciw Bogu, ale i drugiemu czlowiekowi, traci réwniez zdolno$é
do przejawiania komunii, bedac zawlaszczone przez drugiego. ,,Czyz
to nie jest dramatem seksualnosci, ktéra pozostaje dzi§ zamknieta
w waskim kregu swego ciala i uczuciowo$ci, ale ktéra w rzeczywistosci
moze spelnié sie jedynie w wezwaniu do czego$ wiekszego?”*’ — pytal
Benedykt XVI.

Dopiero Chrystus poprzez swoja ofiare wprowadza porzadek
w sfere malzenskyg. Podnosi On malzenstwo do rangi sakramentu,
przypominajgc o jego jedno$ci i nierozerwalnosci. ,,Co Bég zlgczyl,
czlowiek niech nie rozlgcza” (Mt 19, 6; Mk 10, 9). Wiernos¢ i wylacz-
no$¢ gwarantujg trwanie milo$ci matzenskiej do konca zycia. Jan
Pawel II przypominat: ,,Bég chce nierozerwalnosci malzenstwa i daje
ja, jako owoc, jako znak i wymoég milo$ci absolutnie wiernej, ktérg
On darzy czlowieka i ktérg Chrystus Pan zywi do swego KoSciola.
Zgodnie z naukg KoSciota malzenstwo waznie zawarte nie moze by¢
rozwigzane, dlatego chrze$cijanie powinni by¢ wierni nauce Kos$ciota
o nierozerwalnos$ci malzenstwa”*. Milo$¢é malzenska jest ptodna, czyli
jest otwarta na zycie. Papiez Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej

3 Benedykt XVI, Ukazujcie prawde o ludzkiej milosci. Przemoéwienie do cztonkéw

Papieskiego Instytutu Studidw nad Matzenstwem i Rodzing, 11.05.2006, ORpl
(1982)8, s. 16-17; http:/www.oaza.pl/cdz/aktualnosci/720-benedykt -16-papiez-
teologia-cialo-milosc (8.10.2013).

40 Tamze.

4 FC 20.
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Familiaris consortio, opisal tre$é zadan rodziny chrzescijanskiej: ,,Two-
rzenie wspolnoty oséb, stuzba zyciu, udzial w rozwoju spoleczenstwa,
uczestnictwo w zyciu i postannictwie Ko$ciota”*?. Podobnie Ojciec
Swiety Benedykt XVI widziat koniecznoéé¢ dowartosciowania rodziny,
w ktérej czlowiek uczy sie na co dzien relacji mitosci: ,,To w niej zyje
sie darem z siebie w jednym ciele, w tgczgcej malzonkéw milosci, to
w niej do$wiadcza sie ptodnosci milosci, a zycie splata sie z zyciem
innych pokolen. To w rodzinie czlowiek odkrywa swojg relacyjnosé
— nie jako realizujgca siebie autonomiczna jednostka, lecz jako syn,
malzonek, rodzic, ktérego tozsamosé ma swe podstawy w istnieniu
powolanym do mito$ci, aby by¢ przyjetym przez innych i daé siebie
innym”%. Swiadectwo chrzescijanskich malzonkéw w wypelnianiu ich
zadan jest Ko$ciolowi szczegélnie potrzebne dla jego owocnego rozwo-
ju. Benedykt XVI zwracatl sie z gorgcym apelem w przemoéwieniu do
rodzin w 2011 roku w Zagrzebiu: ,,Nie popadajcie w te zeSwiecczong
mentalnosé, ktéra proponuje wspoélzycie jako co$, co przygotowuje
lub wrecz zastepuje malzenstwo! Pokazujcie wlasnym $wiadectwem
zyciowym, ze mozna kochagé, jak Chrystus, bez zastrzezen, ze nie trzeba
sie lekaé¢ zaangazowania dla innej osoby! Drogie rodziny, cieszcie sie
ojcostwem i macierzynstwem! Otwarcie na zycie jest znakiem otwarcia
na przyszlo$é, zaufania w przysztosé, tak jak szacunek dla moralnosci
naturalnej wyzwala osobe, a nie uSmierca jej! Dobro rodziny jest takze
dobrem Kosciota”.

2. Zagrozenia w rozwoju mitosci malzenskiej

Rozwéj mito$ci malzenskiej napotyka na wiele ré6znych przeszkéd,
pochodzgcych z réznych stron, z zewnatrz i wewnatrz samego czlo-
wieka. Najbardziej widoczne sg zagrozenia zewnetrzne, zwigzane
z sekularyzacjg Swiata, ale najgrozniejsze sg zagrozenia wewnetrzne,
wyplywajace ze stabego stanu ducha ludzkiego. Wspélczesny cztowiek
nie potrafi korzystaé z daru mitos$ci, poniewaz nie wierzy w Boga, ktéry
jest jej zrédtem. Takze mito§é mezczyzny i kobiety posiada wymiar
wieczny, ale malzonkowie powinni by¢ tego Swiadomi®. Bez taski wiary

42 FC17.

43 Tamze.

4 Benedykt XVI, homilia wygloszona podczas Mszy §w. na hipodromie w Zagrze-

biu, Razem w Chrystusie, http://www.radiomaryja.pl/artykuly.php?id=112156
(8.10.2013).

4% Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowe Dni Mtodziezy (dalej: SDM), Zakorzenieni
i zbudowani na Chrystusie, mocni w wierze, www.madryt2011.pl (8.10.2013);
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nie mozna odkry¢ glebi daru miloSci malzenskiej: ,,Historia polega
na fakcie, ze czlowiek zyjac w wiernosci jedynemu Bogu, do$wiadcza
siebie samego, jako kochanego przez Boga i odkrywa rado$é w praw-
dzie, w sprawiedliwo$ci — rado$é w Bogu, ktéra staje sie jego istotnym
szczeSciem”?S,

Wiara, jako akt osobowy, nadaje sens calemu zyciu i nie moze by¢
ograniczona tylko do aktu intelektualnego lub wolitywnego*'. Nie pole-
ga ona na przyjeciu pewnej wiedzy czy odwolaniu sie do autorytetow:
,Wiara jest najpierw osobowym przylgnieciem do Boga; réwnoczeénie
i w sposéb nierozdzielny jest ona dobrowolnym uznaniem calej prawdy,
ktérg Bog objawil”*8. Niestety, wspélcze$ni ludzie rzadko zastanawiajg
sie nad stanem swojej wiary. Bardziej skupiajg sie na wymiarze ,,mie¢”,
pokladajgc nadzieje w dobrach tego Swiata i oddalajg sie od radosci
,bycia” dla Boga i bliznich®.

Brak osobistej relacji z Bogiem jest powaznym zagrozeniem dla mi-
fosci i relacji malzenskiej*’. Papiez Benedykt XVI nieustannie przypo-
minal, ze Bég jest MitoScig i Zzr6dtem wszelkiej miloéci. ,,Mito§¢ wzrasta
przez milo§é. Mitosé jest ,,Boska”, poniewaz pochodzi od Boga i Igczy
nas z Bogiem, a ten jednoczacy proces przeksztalca nas w ,,My”, ktére
przezwycieza nasze podzialy i sprawia, ze stajemy sie jednym, tak, ze
ostatecznie Bog jest ,,wszystkim dla wszystkich”*!. Odrzucajac Boga,
czlowiek odcina sie od zyciodajnego Zrédla, jednocze$nie pozbawia
on swoje malzenstwo mozliwo$ci pelnej samorealizacji i spelnienia
w rado$ci. Jest to zrozumiale, poniewaz jak nauczajg Ojcowie Soboru
Watykanskiego II — ,,stworzenie [...] bez Stwoércy zanika”2.

Powaznym zagrozeniem dla rozwoju milo$ci malzenskiej jest nie-
dorozwdj, albo brak umiejetnosci milowania. Zdolno$é do milowania
jest w cztowieku gleboko zakorzeniona. Jest to dar naturalny, wpisany
mocno w ludzka tozsamos$é. Nie mniej jednak wymaga on odpowiedniej
troski od momentu poczecia, przez wszystkie etapy ludzkiego zycia.
Uczymy sie tej umiejetno$ci w dziecinstwie i w okresie dojrzewania.

S. Grygiel, Milosé, [w:] Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1982, s. 260.
16 DCE 9.
47 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, Krakéw 1994, s. 34.
18 KKK 150.
49 S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie, Warszawa 1972, s. 13.

50 E. Ozorowski, Matzefistwo i rodzina, jako zwigzek mezczyzny i kobiety, ,,Studia

nad rodzing” 8(2004)1(14), s. 22.
51 DCE 18.
52 KDK 36.
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Podlega ona procesowi wychowania. Zagadnienie to jest dobrze znane
$rodowisku psychologéw i wychowawcéw?. Waznym jest, aby dziecko
w rodzinie bylo otoczone milo$cig rodzicéw i krewnych. Wazng rzecza
jest rowniez, aby mlody czlowiek, ogarniety uczuciem zakochania,
potrafit dostrzec potrzeby i troski drugiej osoby. Mlodzi, zakochani
ludzie muszg nauczy¢ wezuwania sie w troski i problemy drugiej osoby
oraz zachowywania wierno$ci i lojalno$ci. Prawdziwa milo$¢ posiada
bowiem ksztalt osobowego wzajemnego daru’.

Papiez Benedykt XVI jest $wiadomy, ze wielu wspétczesnych lu-
dzi rozumie miloé¢ tylko na poziomie uczué - erosa, co jest brakiem
dojrzalosci osobowej. Zatrzymanie sie w rozwoju mitoéci tylko na
poziomie zakochania powoduje wielkie zagrozenie dla milo$ci malzen-
skiej. Uczucie zakochania z uplywem czasu stabnie, a malzonkowie
opierajacy swojg relacje tylko na zauroczeniu oraz fizycznym i emo-
cjonalnym odniesieniu, majg silng pokuse do szukania przyjemnosci
i silniejszych wrazen poza zwigzkiem malzenskim, co prowadzi do
destrukcji milo$ci. Papiez stwierdza: ,,Mito$é nie jest tylko uczuciem.
Uczucia przychodzg i odchodzg. Uczucie moze byé cudowng iskrag
rozniecajgca, lecz nie jest pelnig miloéci. [...] Nalezy do dojrzalosci
miloSci to, ze angazuje wszystkie potencjalne mozliwosci czlowieka
i wlgcza, by tak rzec, czlowieka w swdj catoksztalt”*.

Mito$é erotyczna w malzenstwie jest w pelni uprawniona i piekna.
Wymaga jednak oczyszczenia przez milo$é agape i nie moze by¢ spro-
wadzona jedynie do cielesnych wrazen. Niedojrzalo$é w tej dziedzinie
oznacza traktowanie swego wspolmalzonka jako ,towar”, z ktérego
korzysta sie dla osiggniecia doraznej przyjemnosci. Papiez Benedykt
XVIjest w tym wzgledzie bardzo bezpo$redni: ,,Dlatego eros upojony
i beztadny nie jest wznoszeniem sie ku Bosko$ci, ale upadkiem, degra-
dacjg czlowieka. Tak wiec staje sie ewidentnym, ze eros potrzebuje dys-
cypliny, oczyszczenia, aby daé cztowiekowi nie chwilowg przyjemnosé,
ale pewien przedsmak szczytu istnienia, tej szczesliwosci, do ktoérej
dazy cale nasze istnienie”*. Mitlo$é malzenska jest nie do pogodzenia

58 D. Kornas-Biela, Kochaé dziecko i towarzyszyé mu od poczecia, [w:] Miedzy-

narodowy Kongres ,,0 godnosé dziecka”, red. E. Kowalewska, M. Wyszynska,
Gdansk 2000, s. 285-298; M. Braun-Gatkowska, Mitosé aktywna. Psychiczne
uwwarunkowania powodzenia w matZenstwie, Warszawa 1985, s. 150-157.

o4 P. Géralezyk, Wychowawcza etyka seksualna, Zabki 2000, s. 226; Z. Sobolewski,
Encyklika Benedykta XVI Deus caritas est — dar i zobowigzanie, [w:] Materiaty
z sympozjum naukowego poswieconego encyklice Benedykta XVI, Warszawa
2007, s. 123-125.

5 DCE 17.
56 DCE 4.
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z niedojrzalo$cig przezywania mitosci seksualnej, poniewaz stanowi
to pogarde dla ciala i psychiki wspétmalzonka®.

Mito$é agape jest niezbedng pomocg w uporzadkowaniu uczucio-
wej mitosci erotycznej. Niedojrzalo$é na poziomie agape objawia sie
egoizmem i skupieniem na swoich wlasnych potrzebach, ignorujac po-
trzeby i pragnienia wsp6tmalzonka. Milo$é agape nie szuka wlasnego
szczeScia, wygody i przyjemno$ci, ale troszczy sie o ukochang osobe,
gotowa jest do pos$wiecen i wyrzeczenia®®. Malzonkowie, pozostajgcy
tylko na etapie ,,brania” i nierozwijajacy sie w ,,dawaniu”, narazajg sie
na powazng frustracje braku spetnienia i zaburzenia relacji mitosci.

Dojrzewanie do mito$ci malzenskiej polega na pokonaniu etapu
oczarowania uczuciowego i przejéciu do odpowiedzialno$ci za druga,
kochang osobe. Stowa przysiegi malzenskiej wyraznie méwiag o wza-
jemnej trosce wspélmalzonkéw az do konca zycia. Nie wskazujg one
na niegasngce uczucie erotyczne, ale wyrazajg prawde o wzajemnej
wspoélodpowiedzialno$ci za milo§é, zycie i wspé6lnote malzenska. Taka
miltoé¢ nie jest przemijajagcym uczuciem, ale decyzjg podjeta na cate
zycie, ktéra jest umocniona Chrystusowsg laskg sakramentalng, aby
nupturienci byli nieustannie zdolni do wzajemnego obdarowania oraz
dzialania wzajemnie uszczesliwiajacego i ubogacajgcego. Taka mitosé,
ktéra polega na stuzbie drugiemu, moze rozwija¢ sie przez cate zycie,
az do $mierci®.

Mito$ci malzenskiej zagrazajg nie tylko uwarunkowania osobowe,
ale rowniez wiele wplywéw pochodzacych z zewnatrz w postaci pra-
déw ideologicznych, sprzecznych z duchem chrzescijanstwa. Niekiedy
przybierajg one usystematyzowang postaé¢ ruchéw spoteczno-kultu-
rowych, zwigzanych z sekularyzmem. Benedykt XVI wielokrotnie
zwracal uwage, ze sekularyzm jest powaznym zagrozeniem dla Ko-
Sciota i chrzescijanskiego stylu zycia. Wystawia on na ciezka prébe
zycie Pasterzy, wiernych i chrzescijanskich matzonk6w®. Ideologia
sekularyzmu neguje wszystkie elementy religijne w spotecznym i pry-
watnym zyciu czlowieka i spoteczenstwa oraz w tworzonej przez niego
kulturze. Zasadniczo zaklada ona ateistyczna filozofie zycia, koncen-
trujac sie tylko na sprawach doczesnych. Sekularyzacja powoduje, ze

57 DCE 5.
58 Por. DCE 6.

59 M. Kaszowski, Swietosé matzenstwa, http:/www.teologia.pl/m_k/zag06-7g.htm

(8.10.2013).

60 Benedykt XVI, Sekularyzacja jest trudng prébg dla Kosciota, ORpl (2008) 29,
nr 4, s. 35-36.
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w wielu §rodowiskach rodzina utracita juz oblicze wspdlnoty uswie-
cania i zbawienia®'.

Ideologia sekularyzmu proponuje wspélczesnemu spoteczenstwu,
w imie wolno$ci, $wiat bez Boga. Wsp6tczesni luminarze lansujg $wiat
bez Boga, jest On juz nie potrzebny, nie trzeba o Nim mysleé¢ ani méwic.
Promuje sie tez mentalnosé hedonistyczng i konsumpcyjna, ktéra pro-
wadzi do egocentryzmu®. Méwi sie, ze sekularyzm wyplywa z rozwoju
cywilizacyjnego, z postepu technicznego i spotecznego, co powiekszylo
znacznie mozliwo$ci dzialania czlowieka. Przemiany ostatnich dzie-
siecioleci przyniosty wiele dobra dla ludzko$ci, ale oderwanie czlo-
wieka od Boga powoduje jego zagubienie. Racjonalizacja myS$lenia,
prze$wiadczenie o samowystarczalnosci, Swiadomo$é opanowania
natury, dowolne ksztaltowanie zycia osobistego, stalo sie tragedig dla
samego czlowieka. Popada on w pulapke i zagubienie egzystencjalne,
odrzucajgc zasady i normy moralne, ktére sg drogowskazami zycia
malzenskiego i rodzinnego®.

Katolicka koncepcja milo$ci opiera sie na uniwersalnych, natural-
nych zasadach, ktére zakladaja w malzenstwie jednosé i wierno$eé.
Wspélczesny sekularyzm neguje i odrzuca te zasady, promujgc ,,mi-
10$¢” opartg na uczuciach i zaspakajaniu instynktownych odruchéw.
Promuje sie nietrwale zwigzki bez zobowigzan, bez wzajemnej przy-
nalezno$ci i bez otwarcia na dar zycia%. Indywidualizm niszczy we-
wnetrzng wiez pomiedzy milo$cig i wolno$cig, prowadzac do egoizmu
spolecznego®. Papiez Benedykt XVI wielokrotnie ostrzegal mlodziez
przed wspélczesnym sekularyzmem, ktéry promuje egoizm, indywidu-
alizm i konsumpcjonizm débr materialnych. Rozbudza on pragnienia
i dazenia do nasycenia i zaspokojenia swoich potrzeb, ale generuje
frustracje i nie daje poczucia spelnienia®. Takiej Swieckiej doktrynie
milo$ci nalezy sie przeciwstawiaé. Papiez przypomina, ze chrze$cijan-

61 F. Adamski, Rodzina miedzy sacrum a profanum, Poznan 1987, s. 73.

62 Benedykt X VI, Sekularyzacja jest trudng probg dla Kosciota, ORpl 2008(29), nr
4,s.35-36.

63 F. Adamski, Rodzina — wymiar spoteczno-kulturowy, Krakéw 2002, s. 123.

64 Benedykt X VI, homilia wygloszona podczas Mszy $w. na hipodromie w Zagrze-

biu, Razem w Chrystusie, http:/www.radiomaryja.pl/artykuly.php?id=112156
(8.10.2013).

J. Szymczak, Troska Kosciola o wspdtczesng rodzine, [w:] ,,Studia i rozprawy”
nr 8: Maizeristwo i rodzina w panoramie wspdtczesnych systemow, red. A. Of-
fmanski, Szczecin 2006, s. 143-144.

Benedykt XVI, Rozmowa z mlodziezg Rzymu i Lacjum na Placu Swietego
Piotra, Dawajcie swiadectwo o Bogu w swiecie wspdlczesnym, ORpl 2006 (27),
nr 6-7, s. 48.
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scy malzonkowie majg dostep do Zrédla sily, ktéra pozwala im prze-
ciwstawi¢ sie trendom wspoélczesnego Swiata, ktére negujg postawe
chrzescijanskiej mitosci w malzenstwie i prezentuja jg jako nieosiggal-
ng i zbyt wymagajaca. To przeciwstawienie sie doktrynie sekularyzmu
jest mozliwe i konieczne®”. Chrzescijanin powinien by¢ §wiadomy, ze
nalezy do mniejszosci i ze musi opiera¢ sie ,,duchowi §wiata”. Powinien
on by¢ zdolny do stawiania oporu temu, co niesie obiegowa kultura.
Nie moze bowiem zapomnieé o podstawowych warto$ciach nie tylko
chrzescijanskich, ale i ogélnoludzkich, takich jak: ,,godnos¢ osoby i jej
wolnos§é, rownosé wszystkich ludzi, sens zycia i $émierci oraz tego, co
nas czeka po zakonczeniu ziemskiej egzystencji”®.

Wspblczesna zsekularyzowana kultura posiada wiele przejawéw
destruktywnego oddzialywania na mtodych ludzi oraz na taczace ich
relacje. Lista zagrozen wydluza sie z dnia na dzien i obejmuje wie-
le r6znych dzialan i objawéw. Jednym tchem mozna wyliczy¢ liste
najgrozniejszych, takich jak promowanie zawezonej antropologii,
odrzucajacej duchowy wymiar czlowieka, skrajny feminizm, ideologie
gender, agresywne promowanie zachowan homoseksualnych itd.®
Konsekwencje takiego postepowania dla trwaltosci malzenstwa i rodzi-
ny sg bardzo powazne. Zagrozona jest tradycyjna forma malzenstwa
jako zwigzku mezczyzny i kobiety. Zagrozona jest réwniez rodzina,
ktérej nadaje sie r6zne nazwy i tworzy sie nowe jej modele, niezgodne
z naukg Ko$ciola. Przykladem jest legalizacja zwigzkéw homoseksu-
alnych, nadanie im oficjalnej nazwy ,,malzenstwa” i pozwolenie takim
,rodzinom” na adoptowanie dzieci.

Wspéblczesne orientacje kulturowe, spolteczne i polityczne nie
tolerujg wartosci religijnych, odrzucajg nawet to, co jest wpisane
w biologiczng nature ludzksg, czyli réznice plciowsg pomiedzy kobietg
i mezczyzna, ktéra jest darem danym przez Boga, aby ten w naturalny
sposéb sklanial sie ku malzenstwu. Dla ideologii gender od malzen-
stwa i rodziny wazniejsze sg szybko$é¢, zmienno$é, powierzchowno$é
i tymczasowo$é. Czlowieka stawia sie ponad normami etycznymi,

67 Tamze.

68 Benedykt XVI, Raport o stanie wiary, Marki2005,s.103. Pisal o tym A. Proniew-
ski, Doswiadczenie wiary w zyciu mlodego czlowieka w nauczaniu Benedykta
XVI, ,Rocznik Teologii Katolickiej” 9(2010), s. 94-106.

M. Wyrostkiewicz, Gldwne idee i status filozofii gender, [w:] Idea gender jako
wyzwanie dla teologii, red. A. Jucewicz, Olsztyn 2009, s. 57.

69

70 Kongregacja Nauki Wiary, Uwagi dotyczaqce projektow legalizacji zwigzkow

miedzy osobami homoseksualnymi, Watykan 3.06.2003, http:/www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/uwagi_homoseks_03062003.html
(8.10.2013).
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obyczajowymi i prawnymi. Malzenstwo i rodzine ukazuje sie jako
co$ subiektywnego i osobistego. Atakuje sie te instytucje, wySmiewa
i dazy do ich wyeliminowania z zycia spolecznego™. Wspélczesny,
miejski styl zycia charakteryzuje sie pogonig za pienigdzem, brakiem
czasu, odcieciem od religijno$ci, niezaleznoscig finansowg, dgzeniem
do zrobienia kariery zawodowej. Wszystko to zagraza harmonii zycia
rodzinnego, prowadzi do zaburzenia milo$ci malzenskiej i sprzyja
sytuacjom konfliktowym i separatystycznym, przeciwstawia sie po-
jednaniu, prowadzgc do rozpadu pozycia i rozwodu™.

Wielkim zagrozeniem dla mito$ci malzenskiej jest réwniez uzaleznie-
nie od pornografii. Jest to zwigzane z tym, ze ludzkiej seksualno$ci nie
traktuje sie jako Bozy dar, ale jako obiekt zaspokajania przyjemnosci.
Materialy pornograficzne sg dzi§ bardzo tatwo dostepne i zarazajg
umysty mtodych ludzi. Takg sytuacje ostro krytykowal juz Sob6r Wa-
tykanski II stwierdzajac, ze patologie w przezywaniu przez czlowieka
seksualno$ci, ktoére ,,sg czyms haniebnym, zakazajg cywilizacje ludzka
oraz sg jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stwoércy””. Uzalez-
nienie od pornografii utrudnia rozwdj mitosci matzenskiej, ktéra pole-
ga na osobowym wzajemnym obdarowaniu, a nie na przedmiotowym
korzystaniu z przyjemno$ci seksualnej. Niejednokrotnie prowadzi do
zdrady malzenskiej, ktéra jest gléwnym Zrédlem rozwodéw™. Liste
sytuacji nieregularnych i nieprawidlowych przedstawil papiez Jan
Pawel II w Familiaris consortio (79-85). Do zagrozen milo$ci nalezy
tez dodaé: uzaleznienie od metod antykoncepcyjnych, sterylizacje
i stosowanie aborcji®.

Pomimo licznych zagrozen mito$ci malzenskiej, ktére pochodzg
z wewnatrz samego zwigzku jak i z zewnatrz, ze strony $wiata i lan-
sowanych nowych ideologii, rodzina znajduje sity, aby tym wszystkim
przeszkodom sie przeciwstawiaé. Nie tylko Srodowisko spoleczne ma
wplyw na rodzine, ale réwniez ona wplywa na spoleczenstwo, bedac
gléwnym miejscem przekazu najwazniejszych wartosci, idei i tradycji.
Srodowisko rodzinne musi nieustannie weryfikowaé ,,nowoczesne”
propozycje oferowane przez $rodki masowego przekazu, politykéw
iideologéw. Malzenstwo i rodzina, opierajgca sie na fundamencie wiary

n F. Nieckarz, Rodzina nadziejg dla swiata, [w:] Matzefistwo i rodzina wobec

wspdtczesnych wyzwan, red. S. Tymosz, Lublin 2008, s. 128.
2 W. Zagrodzki, Rozwiedzeni sq w Kosciele, Krakéw 2010, s. 25.
7 KDK 27.
™ M. Kuciarska-Ciesielska, G. Marciniak, J. Paradysz, Rozpad matzenstw w Polsce
— przyczyny i skutki, Warszawa 1993, s. 22.
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w Chrystusa, zdolne sg do przezwyciezenia wszelkich pokus. Ko$ciél,
poprzez duszpasterstwo, wspiera rodziny w wypelnieniu ich podsta-
wowych zadan. Benedykt XVI przypominat w encyklice Caritas in ve-
ritate, ze ze wzgledu na przyszlo$é spoleczenstwa istnieje koniecznosé
wsparcia rodziny przez instytucje spoteczne i panstwowe: ,,Dlatego
tez staje sie koniecznoscia spoteczng, a nawet ekonomiczng, ponowne
proponowanie nowym pokoleniom piekna rodziny i malzenstwa, oraz
ze instytucje te odpowiadajg na najglebsze potrzeby serca i godnosci
osoby. W tej perspektywie zadaniem panstw jest prowadzenie polityki,
ktéra promuje centralny charakter i integralno$é rodziny, opartej na
malzenstwie mezczyzny i kobiety, bedacej pierwszg i zywotng komor-
kg spoteczenstwa, troszczac sie takze o jej problemy ekonomiczne
i fiskalne, z poszanowaniem jej natury relacyjnej”.

3. Milos¢ matzenska droga Swietosci

Mito$¢ malzenska jest wzajemnym osobowym darem, ktéry polega
réwniez na odpowiedzialnosci za drugg osobe. Przenika ona i obejmuje
wszystkie obszary codziennego zycia chrzescijanskich matzonkéw
prowadzgc ich drogg uswiecenia™. Milo$¢ jest rozumiana jako dar
Bozy i w kontakcie z Bogiem jest ona rozwijana i umacniana. Ko$ciét
w tym wzgledzie proponuje poglebienie zycia duchowego i sakramen-
talnego matzonkéw. Jest to tradycyjna i skuteczna droga, potwierdzona
wielowiekowym do$wiadczeniem i §wiadectwem zycia wielu §wietych
maltzonkéw.

Zycie duchowe jest niemozliwe bez modlitwy indywidualnej i wspél-
notowej, praktykowanej szczegdlnie w domu rodzinnym. Sekularyzm
kwestionuje potrzebe modlitwy i proponuje rozwigzania oparte tylko
na rozumowych przestankach, bez odwotywania sie do duchowoSci.
Papiez Benedykt XVI przypomina, ze takie $wieckie postgpowanie jest
niewystarczajace: ,,Zyjemy w czasach, gdy widoczne sag znaki sekula-
ryzacji. Wydaje sie, ze Bég zniknatl z perspektywy zyciowej ré6znych
0s0b, lub stat sie rzeczywisto$cia, wobec ktérej pozostajemy obojetni.
Jednoczeénie jednak widzimy wiele znakéw wskazujgcych nam na
ozywienie zmystu religijnego, na ponowne odkrycie znaczenia Boga

6 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate (dalej: CiV) 44.

77 J.Hadrys$, Rola mitosci Boga i bliZniego w procesie uswiecenia w encyklice Deus

Caritas est, [w:] Teologia i moralnosé, t. 1, red. D. Bryl, J. Troska, Poznan 2006,
s. 117-119.
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dla ludzkiego zycia, potrzebe duchowosci, przezwyciezenia czysto
horyzontalnej, materialnej wizji zycia ludzkiego”™.

Do modlitwy potrzebny jest odpowiedni klimat wyciszenia, odizo-
lowania sie od zgietku tego $wiata, samotnos$ci®. Modlitwa pomaga
czlowiekowi zblizy¢ swojg wole do woli Bozej. Oczyszcza ona czlowie-
ka z jego wlasnych, samolubnych pragnien i grzesznych przywigzan.
Nie jest ona ucieczka od rzeczywisto$ci, ale pozwala jg zaakceptowaé
z ufnoscia i nadzieja®. Nauczat o tym wyraznie Ojciec Swiety Bene-
dykt XVIw encyklice Spe Salvi: ,,Prawidlowa modlitwa jest procesem
oczyszczenia wewnetrznego, ktéry czyni nas otwartymi na Boga,
a przez to na drugiego czlowieka. W modlitwie czlowiek powinien
uczy¢ sie, o co prawdziwie powinien prosi¢ Boga. Musi uczy¢ sie, ze
nie moze modli¢ sie przeciw drugiemu. Musi uczyé sie, ze nie moze
prosié¢ o rzeczy powierzchowne i wygody, ktérych pragnie w danym
momencie. [...] Musi oczy$cié swoje pragnienia i nadzieje. [...] Musi
uwolni¢ sie od ukrytych ktamstw, ktérymi zwodzi samego siebie”!.

Wspélna modlitwa malzenska polega na szczegélnym zespoleniu
malzonkéw. Wspd6lna modlitwa prosby, przebtagania i przeproszenia,
wspélne dziekczynienie zblizajg malzonkéw, poglebiajg ich wzajemne
relacje i czynig sobie blizszymi. Staniecie w prawdzie wobec Boga,
bez udawania i ukrywania prawdy o sobie, jest elementem pozna-
nia i zblizenia wspéimalzonkéw. Taka modlitwa rodzi radosé¢ i daje
poczucie bezpieczenstwa. Na takiej zblizajacej, autentycznej modli-
twie, malzonkowie moga odczué obecno$é Boga®?. Modlitwa nie tylko
wzmaga pragnienie poglebienia zycia duchowego, ale rowniez zbliza
wzajemnie malzonkéw, co uzdalnia ich do wiekszej milo$ci, przyjazni
i wzajemnego szacunku. Jedynie posréd tych, ktérzy sie modlg jest
mozliwa nadprzyrodzona i intymna wiez?. Modlitwa jest szczegdlnie
potrzebna, aby daé opér wplywom zsekularyzowanego $§wiata. Przyno-
si ona wymierne owoce, takie jak: zjednoczenie rodziny przed Bogiem,
poglebienie relacji z malzonkiem, glebsze poznanie sie na poszczegol-
nych etapach malzenskiego zycia, dobro dzieci, zblizenie z bliskimi

78 Benedykt XVI, Audiencja generalna, O modlitwie (11.05.2011), http:/ekai.pl/
biblioteka/dokumenty/x1155/katecheza-benedykta-xvi-podczas-audiencji-ogol-
nej-maja-roku/?print=1 (8.10.2013).

™ J. Ratzinger, Stuzycé prawdzie, Mysli na kazdy dzien, Wroctaw 2001, s. 248.
80 SpS 33.

81 Tamze.

82

J. Ratzinger, Stuzyé prawdzie..., dz. cyt., s.248.
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i przyjaciélmi; malzonkowie otrzymujg moc do przekazywania wiary
wedlug zamystu Bozego dla wspoélczesnego spoleczenstwa®.

Dla chrzescijanskiej rodziny wzorem do nasladowania jest Swieta
Rodzina z Nazaretu, ktéra swojg moc zbudowala na Scistej wiezi z Je-
zusem Chrystusem — Synem Bozymi i synem Maryi. Obecnie Chrystus
dziala i przekazuje wszelkie taski w Ko$ciele poprzez sprawowane sa-
kramenty. Zycie sakramentalne jest wiec fundamentalnym elementem
zycia rodzinnego. Malzenstwo chrzescijanskie nie jest tylko ludzka
instytucjg spoteczna, ale zaczyna sie i opiera sie na sakramencie.
,Dlatego osobny sakrament umacnia i jakby konsekruje matzonkéw
chrze$cijanskich do obowigzkéw i godnoéci ich stanu; wypelniajac
mocg tego sakramentu swoje zadania malzenskie i rodzinne, przenik-
nieci duchem Chrystusa, ktéry przepaja cale ich zycie wiarg, nadziejg
i mitosScia, zblizajg sie malzonkowie coraz bardziej do osiggniecia wla-
snej doskonalo$ci i obopdblnego uswiecenia, a tym samym do wspélnego
uwielbienia Boga”®.

Rodzina chrze$cijanska nie jest tylko biernym biorcg task sakra-
mentalnych, ale bierze czynny udzial w zyciu, dzialalno$ci i misji
Kosciota®®. Celem zycia sakramentalnego jest: ,,u$wiecenie czlowieka,
budowanie Mistycznego Ciala Chrystusa, a wreszcie oddawanie czci
Bogu”?®. Podobnie dzieje sie w rodzinie, ktéra jest domowym Ko$cio-
fem i ktéry nie moze istnieé¢ bez Eucharystii i pokuty®. Uczestnictwo
we Mszy $w. wplywa bezposrednio na relacje malzenskie, poniewaz
Eucharystia jest gwarantem codziennego trwania w mitosci, uczciwos$ci
i wiernos$ci malzenskiej®. Sakrament spowiedzi pozwala trwaé w ko-
munii z Bogiem i z innymi ludZmi. Czlowiek przystepujacy regularnie
do sakramentu pojednania jest mniej konfliktowy, sklonniejszy do
ustepstw i tagodzenia sporéw. Przebaczajacy grzechy Chrystus uzdra-
wia malzenstwo i rodzine. Malzonkowie korzystajacy z sakramentéw
cieszg sie obecnoscig Pana w ich codziennym zyciu.

84 Por. FC 52.
8 KDK 48.

86 FC 49.

87 KKK 1123.

88 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis (dalej: RH) 20; A. Skreczko, Zada-
nia rodziny jako Kosciota domowego, ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, 8 (2009)
s. 112-121; M. Ozorowski, Rodzina Kosciolem Domowym w nauczaniu Jana
Pawta II, [w:] Ekologia rodziny ludzkiej, red. J. M. Dolega, J. W. Czartoszewski,
»Episteme”, t. 7, Olecko 2000, s. 159-174.

89 J. Grzeskowiak, Misterium matzenstwa, Poznan 1993, s. 247.
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Chrystus nadal malzenstwu i rodzinie niezwyklg godnos$é i uczynit
ja znakiem komunii miedzy Bogiem i ludZmi. Nauczal o tym wyraznie
Jan Pawetl II: ,,B6g zechcial podnie$¢ malzenstwo i rodzine, czynigc
je znakiem i miejscem przymierza mitoSci miedzy Bogiem i ludZzmi,
miedzy Jezusem Chrystusem i KoSciolem, Jego Oblubienicg”®. Ta
komunia miedzy malzonkami powstaje przez sakramentalng wiez. Na
mocy przymierza mito$ci malzenskiej przestajg by¢ obcymi osobami.
Staja sie jednym ciatem (Rdz 2, 24). Malzonkowie powotlani sa do
wzrostu w tej komunii przez codzienng wierno$é®'. Malzonkowie sg we-
zwani do powiekszania tej wspdlnoty na calg rodzine, na swoje dzieci,
krewnych i przyjaciél. Komunia nie zamyka sie, ale poszerza i nikogo
nie wyklucza. Komunia malzonkéw jest podstawg zycia malzenskiego
i rodzinnego. Opiera sie ona na wsp6todpowiedzialnosci i wzajemnym
szacunku. Dbanie o komunie malzenska zaklada troske o wzajemng
komunikacje i rozwigzywanie konfliktéw. Komunikacja malzenska po-
lega na umiejetno$ci prowadzenia dialogu, ktéry znajduje swéj wyraz
w umiejetnym wypowiadaniu sie, stuchaniu i zrozumieniu®.

Komunikacja to réwniez umiejetno$¢ rozwiazywania konfliktéw mal-
zenskich. Jest rzeczg naturalng, ze pomiedzy malzonkami dochodzi do
réznicy zdan, a nawet ostrych sporéw. Umiejetno$ci komunikacyjne
nie polegaja na unikaniu sytuacji trudnych, ale na ich rozwigzywaniu
poprzez uczciwg dyskusje, polegajaca na przedstawianiu swoich argu-
mentéw. Malzonkowie muszg nauczyé sie rozmawiania, wzajemnego
stuchania, dzielenia sie swoimi odczuciami, a nawet negatywnymi
emocjami, w taki sposéb, aby nie rani¢ swego partnera®. Troska
o milo$§¢ malzensky zaklada nabycie umiejetno$ci komunikowania sie
i rozwigzywania konfliktéw, opierajac sie na ludzkich kompetencjach
jak réwniez odwolujac sie do pomocy laski Bozej*. , Kierunek, jaki
przyjmuje mito$¢ malzeniska i rodzinna, nie zatrzymuje sie na czlowie-
ku, lecz siega Boga. Na tym polega misterium malzenstwa, iz przenosi
w widzialno§¢ $§wiata niewidzialng mito$é Boga i sama do niej zdgza.
Jednym stowem, komunijno$é osoby ludzkiej zakorzenia sie w Bogu
i wzrasta ku Niemu. W pewien sposé6b, bedac rzeczywistoscig ludzka,

90 FC51.
o FC19.
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przekracza sama siebie, nie tak jednak, by porzucié to, co ludzkie, lecz
tak, by to, co ludzkie prowadzié¢ do pelni czlowieczenstwa”®.

W rozwoju i obronie mito$ci malzenskiej wazng role odgrywa czy-
sto$¢é malzenska. Prady sekularystyczne odrzucajg i negujg warto$é
czystosSci twierdzac, ze w malzenstwie nie ma zadnych ograniczen
seksualnych. W imie wolno$ci dozwolone jest wszystko, co daje przy-
jemno$¢ i stuzy konsumpcyjnemu trybowi zycia. Ko$ciél przypomina
jednak, ze czysto$¢é malzenska stoi na strazy milosci malzenskiej,
ktéra zaktada wierno$é, jednosé, nierozerwalnosé zwigzku, odpowie-
dzialno§é¢ za wspétmalzonka. Czystosé stuzy obronie godno$ci osoby
i przekazywaniu zycia. Czysto$¢ jest cnota, ale nie jest pozbawiona
uczucia. W malzenstwie moze ona posiada¢ odcier namietno$ci, okre-
$lanej terminem eros. Pieknie o tym pisal papiez Benedykt XVI: ,,upo-
jenie, opanowanie rozumu przez «boskie szalenstwo», ktére wyrywa
czlowieka z ograniczonosci jego istnienia i w tym stanie wstrzgsniecia
przez boska moc pozwala mu dos§wiadczyé najwyzszej blogos$ci”®.
Malzonkowie, przez zblizenie cielesne, wyrazajg nie tylko namietnosé,
ale rowniez pragnienie wierno$ci i definitywnosci. Integralna mito$é
malzenska dgzy do wieczno$ci, poniewaz jest obrazem milo$ci Bozej*.

Niestety, ideologia gender dazy do oddzielenia wspélzycia seksual-
nego od milto$ci oraz od nastawienia na przekazywanie zycia. W ten
sposéb plciowosé czltowieka zostala zredukowana do przedmiotu
zaspokojenia seksualnego®. Taka nieczysto$é prowadzi do frustracji,
agresji, przedmiotowego traktowania drugiej osoby i zamkniecia sie
na dar nowego zycia. Ojciec Swiety Benedykt XVI przypominat, ze
czlowiek jest zdolny do czysto$ci i moze opanowaé swoje cielesne
instynkty dzieki ascezie, powsciagliwosci i bezinteresownej mito$ci.
,Konieczne jest oczyszczenie i dojrzewanie, ktére osiaga sie takze na
drodze wyrzeczenia. Nie jest to odrzuceniem erosu, jego «otruciems»,
lecz jego uzdrowieniem w perspektywie jego prawdziwej wielkosci”®.
Malzonkowie w czysto$ci powinni szukaé¢ dobra i szcze$cia drugiej
osoby. Wstrzemiezliwo$é i czysto$é praktykowane w milo$ci agape nie
zatruwaja erosa, ale go ozywiajg i uszlachetniajg. Malzonkowie stajg
sie rzeczywiscie jednym cialem, gdy ich akt jest wyrazem zaufania

9 E. Ozorowski, Malzenistwo, jako komunia oséb, ,,Studia nad Rodzing” 6 (2002)

2(11), s. 129.
9 DCE 4.
97 DCE 6.

98 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastqg stworzyt ich..., dz. cyt., s. 128.

9 DCE 5.
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i miltosci, a nie pozadania i uleglosci'®. Cnota czysto$ci nie pozbawia
malzonkéw przyjemnoéci, ale pozwala odnalezé pomiedzy malzonkami
pierwiastek boskosci!™. Czysto$é jest wzajemnym darem, ktéry skia-
daja sobie malzonkowie poprzez swoje ciala i seksualnosé. Podniosle
o tym pisal papiez Benedykt XVI: , mitos¢ jest «ekstazg», ale ekstazg
nie w sensie chwili upojenia, lecz ekstazg, jako droga, trwale wycho-
dzenie z «ja» zamknietego w samym sobie, w kierunku wyzwolenia
«ja», w darze z siebie i wlaénie tak w kierunku ponownego znalezienia
siebie, a nawet w kierunku odkrycia Boga”!®.

Czysto$¢ chroni sfere przekazywania zycia przed wypaczeniami.
Nie pozwala ona oddzieli¢ aktu malzenskiego od prokreacji, a mitosci
malzenskiej od milo$ci rodzicielskiej. Pielegnuje ona postawe odpowie-
dzialnego rodzicielstwa, nie dajac pozwolenia na zachowania antykon-
cepcyjne. Czystosé jest réwniez wyrazem szacunku wobec réznicy plei,
ktéra wyraza sie w akceptacji cyklu ptodnoséci malzonkow!®. Czystosé
pozwala zrozumieé, ze seksualnosé jest dzietem Stwoércey.

Niezbednym elementem zycia malzenskiego jest réwniez praca,
ktéra uszlachetnia czlowieka i dzieki ktérej zdobywane sg $rodki na
utrzymanie rodziny!'®. Wypelnianie obowigzkéw domowych i zawo-
dowych jest polem u$wiecenia mezczyzny i kobiety. ,,Czlowiek winien
pracowa¢ ze wzgledu na nakaz Stworcy, wlasne czlowieczenstwo, ze
wzgledu na bliznich, szczegdlnie wlasng rodzine, dalej ze wzgledu
na spoleczenstwo, czyli wlasny naréd, i wreszcie ze wzgledu na calg
rodzine ludzkg”'®. Chociaz ré6wnouprawnienie i kariera zawodowa
sg promowane we wsp6lczesnym $wiecie, to jednoczeénie praca
w domu spotyka sie z pogardg i lekcewazeniem. Tymczasem ,,jest to
autentyczna praca zawodowa, ktéra jako taka zasluguje na uznanie
ze strony spoleczenstwa; zawiera sie w tej pracy ciggle odwolywanie
sie do odwagi, do poczucia odpowiedzialnos$ci, do wynalazczo$ci oraz
do Swieto$ci” 1%,

100 Por. DCE 5.

Wi A, Cencini, Dziewictwo i celibat dzisiaj. W kierunku seksualnosci paschalnej,

Krakéw 2005, s. 62.
0z DCE 6.

103 1, Werbiniski, Czystosé matzonkéw a zycie duchowe w rodzinie, ,,Ateneum Ka-
planskie” 148 (2007) 2/58, s. 254-266.

104 CiV 63.

105 J. Gatkowski, Wokdét encykliki,,Laborem exercens”,[w:] Laborem exercens, tekst

i komentarze, Lublin 1986, s. 70.

Jan Pawel II, Niezbywalna godnosé kobiet ich uczestnictwo w 2yciu spolecznym
Kosciola, ORpl (1995) 15, nr 8-9, s. 17.
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Dobre funkcjonowanie malzenstwa zaklada wypelnianie obowigz-
kéw domowych; za$ kobiety, ktére najczesciej pracuja w domu, po-
trzebujg wsparcia i pomocy ze strony swoich mezéw. Prace domowe
posiadajg wymiar uswiecajacy, poniewaz niejednokrotnie wymagaja
pos$wiecenia, cierpliwo$ci i wielkodusznoS$ci, twérczego myS$lenia,
anawet ducha mestwa wobec nieprzewidzianych okoliczno$ci. Dobra
organizacja i podzial obowigzkéw sg elementami wychowawczymi, po-
niewaz przygotowujg dzieci do petnienia funkcji spotecznych. Dom ro-
dzinny jest pierwszym miejscem wychowania potomstwa, krzewienia
kultury, stuzby potrzebujacym. Dzieki temu mozliwy jest rozwdéj spole-
czenstwa i uSéwiecenie wszystkich czlonkéw rodziny!'’". ,Rodzine trzeba
utrzymadé, dzieci wychowaé, wysitek rodzicéw jest glownie skierowany
na to, by zaradzié potrzebom rodziny: wyzywienia, ubrania i schronie-
nia, ale takze wzajemnej bliskoSci i akceptacji i wszelkich duchowych
wartoSci. Jest to mozliwe, poniewaz rodzina doznaje nieustannego
utwierdzenia w stuszno$ci codziennego wysitku. Obowigzek pracy
zarobkowej i pracy w domu wynika przede wszystkim z koniecznosci
zaspokojenia elementarnych potrzeb rodziny. Ale poniewaz rodzine
tworza osoby, praca ta takze ksztaltuje wymiar mitosci”!®.

Praca zawodowa posiada wymiar sluzebny. Prowadzi ona do do-
skonatosci, gdy wypelniana jest z mitoscig!®. Pracowito$¢ i solidno$é
prowadza do rozwoju duchowego, poniewaz sprawiaja, ze staje sie
on lepszy i postepuje bardziej etycznie. Praca jednoczy ludzi tak, ze
potrafig utworzyé jedng wspoélnote. Staranie o $§wieto$¢ przez prace
przynosi satysfakcje i rado$é malzonkom. Jest ona wypelnieniem po-
wolania do §wietos$ci. Niestety, chociaz zasadniczo praca udoskonala
czlowieka, to z pracg wigze sie wiele zagrozen dla godno$ci ludzkiej.
Wielokrotnie nauczali o tym papieze ostatnich dziesigtkéw lat. Réwniez
Benedykt XVI apelowal o godng prace i godziwg zaplate, konieczng
dla utrzymania rodziny i obrony godnosci mezczyzny i kobiety!!°.

w7 K. Wojaczek, Teologiczne aspekty encykliki ,,Laborem exercens”, [w:] Laborem

exercens, tekst i komentarze, Lublin 1986, s. 85; W. Irek, Benedykt X VI o mitosci
spotecznej. Mitosé spoleczna — geneza i definicja pojecia, ,,Wroclawski Przeglad
Teologiczny” 15(2007)1, s. 14-31; A. Fidelus, Funkcja wychowawcza rodziny
w aspekcie przystosowania spoltecznego dzieci, [w:] Malzenstwo i rodzina od
Biblii po wspdlczesnosé, Warszawa 2008, s. 158-159.

108 A. Szostek, Communio personarum przez prace, [w:] Laborem exercens, tekst

i komentarze, Lublin 1986, s. 159.
109 KDK 67.
- CiV 63.
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Zakonczenie

Niniejsze opracowanie w sposéb syntetyczny ukazato troske papieza
Benedykta XVI o prawidlowy rozwdéj mitosci malzenskiej. Sam Papiez
wielokrotnie nauczal o mito$ci, ktéra jest najwazniejszym darem Bo-
zym. Sam Bég jest MiloScig. Niestety we wspélczesnym Swiecie au-
tentyczna mito$é nie jest kochana i zmieniono jej zakres znaczeniowy,
odchodzac daleko od biblijnego pierwowzoru. Papiez wyraznie ukazy-
watl Bozy zamyst wobec mitosci malzenskiej. Ideologie sekularyzmu
promuja relatywizm, ktéry skutkuje zanikiem szacunku wobec osoby
i redukuje zwigzek malzenski tylko do relacji horyzontalnych, gdzie
nie ma miejsca dla Boga. Mito$é malzeniska i malzonkowie poddani
sa silnej presji demoralizujgcej, chociaz wspélezesny $wiat zapomniatl
o takim pojeciu. Wspélczesne elity intelektualne i polityczne uwazajg za
osiagniecia cywilizacyjne i promuja takie zjawiska jak: rozwody, zwigz-
ki homoseksualne, wolne zwigzki partnerskie, antykoncepcje, aborcje
a nawet pornografie i prostytucje. Wszystkie te zjawiska sg powaznym,
zewnetrznym i instytucjonalnym, zagrozeniem dla mito$ci malzenskie;j.
Promuje sie tez liberalne rozumienie milo$ci, zredukowanej do samego
erosu i pozbawionej jej duchowego wymiaru. Wszystkie te przeszko-
dy w rozwoju milo$ci malzenskiej zostaly zaprezentowane w drugim
rozdziale. Ostania cze$é opracowania ukazata milo§é malzensksg jako
droge uswiecenia, ktéra prowadzi do pelnego i integralnego rozwoju
ludzkiego i chrzes$cijaniskiego. Jest to droga wzajemnej troski o siebie,
droga praktyki sakramentalnej i modlitwy oraz droga pracy zawo-
dowej i domowej. Papiez Benedykt XVI w swoich rozwazaniach na
temat mitoSci malzenskiej czesto odwolywatl sie do nauczania swego
poprzednika, bt. Jana Pawta II. Kontynuowat i rozwijat jego mysl.

Stowa kluczowe: milosé maltzenska, papiez Benedykt XVI, sekula-
ryzm, $wieto$¢.
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Jozefa Ratzingera recepcja
Soboru Watykanskiego 11

JOSEPH RATZINGER’S PERCEPTION OF THE
SECOND VATICAN COUNCIL

The author weighs the problem of Joseph Ratzinger’s perception of the
Second Vatican Council in the light of the Cardinal’s comments on selected
documents, especially the Constitution. The remarks date back to the time of
the Council, however, they are also supplemented by further comments, evalu-
ating the implementation of the Council decisions in the contemporary Church.

In his style of thinking and acting, Ratzinger adopted the method that com-
bined the Church’s past with its future. He supports the idea that history, seen
as a stage-by-stage process, helps to understand the Church and maintain its
identity. Being committed to the past and looking into the future, is an ele-
ment that puts together the saving reality in the Church. That is why in the
Council works Ratzinger saw the possibility of re-interpretation of the Catho-
lic Church’s heritage. This was to be done by the changing of the language
of theology by making it closer to an individual. It would help to spread the
message of salvation and deepen the Catholic identity. The strengthening of
its own identity Gould serve the ecumenical dialogue. According to Ratzinger,
not all of the Council regulations took their proper direction, especially in the
case of the liturgy.

Key words: The Second Vatican Council, Joseph Ratzinger/Benedict XVI, per-
ception, renewal, the spirit of the liturgy, ecumenism.
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Wstep

Odbyto sie dwadzie$cia jeden soboréw uznanych przez Kosciél za
ekumeniczne, czyli powszechne. Sobory wyrazajg uroczyste Magiste-
rium w kwestiach wiary i moralnosci, pelnig tez role najwyzszego se-
dziego i ustawodawcy w odniesieniu do prawa i dyscypliny koScielnej'.

Sobér Watykanski IT (1962-1965) byt przelomowym wydarzeniem
w zyciu Kos$ciota i trudno go poréwnywaé do innych, albowiem kazdy
wyrazal troske o rozwdj i skuteczno$é zbawienia czlowieka. Rysem
charakterystycznym tego soboru, w odréznieniu do innych, byto to,
ze nie zdefiniowatl zadnej nowej prawdy dogmatycznej ani tez opinii
potepiajacych szerzaca sie jakas schizmatyczng doktryne, nie wydat
nowych przepiséw ani tez nie podjat nowych postanowien w zakresie
wiary i moralnoS$ci, a takze to, ze wydane dokumenty soborowe, w od-
réznieniu od innych soboréw, nie zamknety dyskusji doktrynalnych,
ale otworzyly mozliwo$ci nowej hermeneutyki, przedstawiajacej hi-
potezy interpretacyjne odbiegajace od zamierzen zawartych w wypo-
wiedziach Ojeéw Soborowych i tekstach soboru?.

Jan XXIII w przeméwieniu inauguracyjnym, wygltoszonym 11
pazdziernika 1962 roku, majacym stanowié¢ swoistg Magna Carta
soboru, wyjaénil, ze sobér zwotano nie w celu potepienia bledéw czy
sformulowania nowych dogmatéw, ale po to, by przedstawié jezykiem
stosownym do nowych czaséw niezmienne nauczanie Ko$ciola. Papiez
postulowal wyraznie, aby sobér stal sie wydarzeniem o wymiarze nie
tyle doktrynalnym, ile bardziej pastoralnym?®.

Benedykt XVI na spotkaniu z kardynatami, biskupami i pracowni-
kami Kurii Rzymskiej, 22 grudnia 2005 roku, zwrécil uwage wszyst-
kich na dwubiegunowo idgcg recepcje mysli Soboru Watykanskiego
II. Na okreslenie tak przebiegajgcego procesu uzyt sformulowan

Zwartgbibliografie natemat soboré6w mozna znalezé w: M. Starowieyski, Sobory
Kosciotaniepodzielonego. Czesé I- Dzieje, Tarnéw 1994; J. Dyl, Sobory powszech-
ne w drugim tysigcleciu chrzescijasistwa, Tarnéw 1997. Por. takze F. Bécheau,
Historia soboréw, Krakéw 1998 oraz J. Wicks, New Light on Vatican Council II,
Catholic Historical Review 92 (2006), s. 609-628.

Por. J. W. O’Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru Watykarnskiego Drugiego,
Krakoéw 2011.

3 Por. G. Alberigo, Krétka historia II Soboru Watykanskiego, Warszawa 2005,
s. 55-57.

4 Por. K. Wenzel, Mata historia Soboru Watykanskiego II, Krakéw 2007, s. 14.
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,2hermeneutyka niecigglosci” i ,,hermeneutyka reformy”>. Ta wypo-
wiedz wywolala nowa fale dyskusji w Swiecie teologéw, a jej reperkusje
towarzyszg nam do dzisiaj. Przeanalizujmy zatem fakty stanowiace
fundament do krytycznego ujecia rezultatéw przestania doktrynal-
nego soboru. Co bylo dobre w recepcji soboru, a co niewystarczajace
lub btedne? Niech bedzie to kolejna préba udzielenia odpowiedzi na
pytanie zredagowane przez samego Ratzingera: dlaczego recepcja
soboru w wielu czesciach Ko$ciota dokonywala sie z tak wielkim tru-
dem? Jaka powinna by¢ wlasciwa jego interpretacja, jego prawidtowa
hermeneutyka, wlasciwy klucz do zrozumienia i wprowadzania w zycie
jego postanowien®?

Tto historyczne

Kilkana$cie lat przed zwolaniem soboru, w roku 1957, ks. J6zef
Ratzinger, dobrze zapowiadajgcy sie naukowiec, pomyS$lnie konezy
kolokwium habilitacyjne i zostaje mianowany docentem Uniwersytetu
w Monachium. W rok pézniej otrzymuje nominacje na profesora teolo-
gii fundamentalnej i dogmatycznej w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Teo-
logicznej we Fryzyndze’. W dwa lata p6Zniej, 15 kwietnia 1959 roku,
rozpoczyna wyktady jako profesor zwyczajny teologii fundamentalnej
na Uniwersytecie w BonnS.

Ten wazny etap w zyciu Ratzingera zaowocowal znajomoscig z ordy-
nariuszem Kolonii, kardynatem Fringsem?, ktéry jako czlonek central-

Benedykt XVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu (22.12.2005),
spotkanie z kardynatami, biskupami i pracownikami Kurii Rzymskiej, ORpl
(2006) 2, s. 17.

Tamze.
J. Ratzinger, Moje zycie, Czestochowa 2005, s. 90.
Tamze, s. 93.

»,Kardynal Kolonii arcybiskup Joseph Frings byl w okresie powojennym naj-
bardziej wplywowsg osobisto$cig niemieckiego episkopatu. Do legendy prze-
szed! jego charakter, stanowigcy mieszanine cieplego humoru, nadreniskiej
prostolinijnos$ci oraz madro$ci, ktéra miata swe zZrédto w glebokiej wierze [...].
Gdy Frings i inni kardynalowie wybrali w 1958 roku na papieza Jana XXIII,
metropolita Kolonii stwierdzit mimochodem, ze wydaje mu sie, iz wkrétce po-
winien zostaé¢ zwolany sobér powszechny. Od czasu I Soboru Watykanskiego
minelo wéwczas prawie sto lat i Frings uwazal, ze przyszed! czas, aby glowa
Koéciola znéw zasiegnela opinii biskupéw w wazkich sprawach wiary. Nowy
Papiez z nowym entuzjazmem podchwycit pomyst kardynata, zapowiedziat
zwolanie zgromadzenia biskupéw z calego $wiata i wlgczy! hierarche w sktad
komisji przygotowujacej ich obrady”. G. Ratzinger, Mdj brat Papiez, Krakéw
2012, s. 223-224.
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nej Komisji przygotowujacej Sobér Watykanski II, zaprosit Ratzingera
do konsultacji nad szkicami tekstéw prognozujacych problematyke
soboru (schemata). Sprzyjajaca okoliczno$cig w nawigzaniu relacji
z kardynalem byla wcze$niejsza znajomo$é z sekretarzem kardynala,
przyjacielem ze studiéw z Firstenriend, Hubertem Luthe.

Kardynat Frings wzigl udzial w wykladzie Ratzingera wygloszonym
w Akademii Katolickiej w Bensbergu nt. teologii soboru'!l. Pozostat pod
wrazeniem wystgpienia mtodego teologa. Podjal decyzje, aby poprosié
Ratzingera o opiniowanie wszystkich projektéw dokumentéw, ktére
w okresie poprzedzajacym sobér przygotowywaly poszczegélne komi-
sje teologéw i ktére podczas soboru mialy by¢ juz tylko poddawane
pod glosowanie. Ratzinger wypowiadal sie na temat tych okolicznos$ci
nastepujgco: ,,[...] w wielu sprawach miatem co$ do zakwestionowania,
ale nie znajdowalem podstaw do catkowitego ich odrzucenia, czego
pézniej, w trakcie soboru, wielu niekiedy calkiem skutecznie sie doma-
galo. Niewatpliwie biblijna i patrystyczna odnowa, ktéra miata miejsce
w ostatnich dziesiecioleciach, pozostawila w tych dokumentach tyl-
ko nikle §lady; sprawialy one wiec wrazenie surowoé$ci i znikomego
otwarcia, nadmiernego zwigzania z teologiag scholastyczng, mysli nadto
profesorskiej, a zbyt mato duszpasterskiej. Nalezy jednak przyznaé, ze
zostaly one starannie opracowane i zawieraly solidng argumentacje”.
Ratzinger jeszcze w przededniu soboru wyrazal obawe, ze ,[...] cale
przedsiewziecie moze ograniczy¢ sie tylko do zwyklego zatwierdzenia
juz podjetych decyzji, konczgce na zahamowaniu zamiast wspieraniu
odnowy, ktérej Kosciél katolicki tak potrzebowalt”!2.

Kardynat Frings udal sie na sobér w towarzystwie sekretarza Hu-
berta Luthe (p6Zniejszego biskupa Essen) i mlodego trzydziestopiecio-
letniego Bawarczyka, Josepha Ratzingera, ktéry pod koniec pierwszej
sesji obrad uzyskal tytut peritus — oficjalnego teologa soborowego?.

10 Tamze, 99; A. Tornelli, Wspélpracownicy prawdy. Biografia Benedykta XVI,
Krakow 2005, s. 65.

Tamze 65-66; J. Ratzinger, Moje zycie, s. 99-100. Joseph Ratzinger nie nawig-
zal przyjaznych kontaktéw z arcybiskupem Monachium Josephem Wendlem.
Porozumienie z arcybiskupem Kolonii zaowocowato dobrg relacja najpraw-
dopodobniej dlatego, ze kardynat Frings cieszyl sie opinig ,,umiarkowanego”
duchownego, zwlaszcza w poréwnaniu z kardynatem Juliusem Doépfnerem,
nastepcg Wendla, ktéry stat sie jednym z czterech hamujgcym sobér. Por.
J. L. Allen, Cardinal Ratzinger, New York-London 2002, s. 52.

11

12 J. Ratzinger, Die erste Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils. Ein

Riickblick, Kolonia 1963, s. 8.
13 Por. G. Ratzinger, Mgj brat Papiez, s. 226-227.
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Podczas soboru Ratzinger do$wiadczyl mozliwosci spotkania i po-
znania tak wybitnych é6wczesnych teologéw, jak: Henri de Lubac, Jean
Daniélou, Yves Congar, Gerard Philips!. Na soborze poznal takze
mlodego arcybiskupa Krakowa, Karola Wojtyte'.

Ratzinger do soboru byl nastawiony bardzo optymistycznie. Swiad-
czg o tym wypowiedziane podczas jego trwania stowa, ze wiara ,,musi
wyj$¢ ze scholastycznego pancerza, musi w nowym jezyku, z nowg
otwarto$ciag odnie$¢ sie do wspéblczesnej sytuacji. Dlatego réwniez
w Kosciele powinna sie pojawi¢ wieksza swoboda”!¢. W postawie
Ratzingera wybrzmiewa duch optymizmu i potrzeba innowacji zycia
Kosciota.

Nowe spojrzenie

2 sierpnia 2012 roku w Castel Gandolfo w Swieto Swietego Biskupa
Euzebiusza z Vercelli Benedykt XVI powiedziat:

Jan XXIII zwolal sobér, nie wskazujgc mu konkretnych probleméw
badZ programéw. Na tym polegata wielkosé i jednocze$nie trudnosé
zadania, ktére stalo przed zgromadzeniem soborowym. Poszczegélne
episkopaty niewatpliwie podeszly do tego wielkiego wydarzenia z r6z-
nymi wyobrazeniami. Niektorzy zywili wieksze oczekiwania odnosnie
do programu, ktéry mial byé rozwijany. Episkopat srodkowoeuropej-
ski — Belgia, Francja i Niemcy — byl tym, kt6ry mial najbardziej zdecy-
dowane poglady. W kwestiach szczegétowych akcenty byly na pewno
rozlozone réznie; jednakze pewne priorytety byly wspélne. Tematem
podstawowym byla eklezjologia, ktéra musiata zostaé¢ poglebiona
z punktu widzenia trynitarnego i sakramentalnego, a takze realizujgcej
sie historii zbawienia; do tego dochodzita potrzeba uzupelnienia nauki
Soboru Watykanskiego I o prymacie postugi Biskupa Rzymu. Tematem
waznym dla episkopatéw srodkowoeuropejskich byla odnowa liturgicz-
na, ktérg zaczgl przeprowadzaé¢ Pius XII. Inny wazny akcent, zwlaszcza
w przypadku episkopatu niemieckiego, byt kladziony na ekumenizm:

14

J. Ratzinger, Moje zycie, s. 100.

15 Jan Pawel II w ksigzce autobiograficznej: Wstaricie, chodZmy! wspomina: ,,Pa-

mietam szczegdlnie wowcezas mtodziutkiego profesora Ratzingera. Towarzyszyt
podczas soboru kardynalowi Josephowi Fringsowi, arcybiskupowi Kolonii,
jako ekspert teologii. Potem Pawel VI mianowat go arcybiskupem Monachium
i kreowal go kardynatem. Byt na konklawe, ktére powierzyto mi postuge sw.
Piotra. Gdy umart! kardynat Franjo Seper, poprositem go, aby objal po nim
funkcje prefekta Kongregacji Doktryny Wiary”. Jan Pawel I, Wstaricie, chodZ-
my!, Krakéw 2004, s. 129.

1 J. Ratzinger, S6l ziemi. Chrzescijanstwo i Koscidt katolicki na przetomie tysigc-

leci. Z kardynatem rozmawia Peter Seewald, Krakéw 1998, s. 62.
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znoszenie razem prze$§ladowan rezimu nazistowskiego bardzo zblizylo
chrzescijan — protestantéw i katolikow; teraz kwestia ta musiata zostaé
zrozumiana i poglebiona na poziomie calego Kosciola. Do tego docho-
dzil cykl tematyczny Objawienie — Pismo — Tradycja — Magisterium.
Wséréd Francuzéw coraz bardziej na pierwszy plan wysuwala sie sprawa
stosunkéw miedzy KosSciolem a $§wiatem wspélczesnym, czyli praca
nad tzw. ,,Schematem XIII”, z ktérego potem narodzila sie Konstytu-
cja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym. [...] Deklaracja
o wolnosci religijnej, powstala na prosbe przede wszystkim episkopatu
amerykanskiego i przez niego z wielkg troskg przygotowana. [...] Drugi
dokument ,,Nostra aetate”, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich, ktéry powstat prawie przez przypadek i rozwinat
sie warstwowo, okazal sie p6Zniej wazny w optyce spotkania Ko$ciota
z epokg nowozytng i wspéltczesna. [...] O ile na poczgtku soboru domi-
nowaly episkopaty $rodkowoeuropejskie ze swoimi teologami, o tyle
w kolejnych fazach soborowych zakres wspdlnych prac i odpowiedzial-
nosci coraz bardziej sie rozszerzal. [...] Ojcowie Soboru nie mogli i nie
chcieli tworzy¢é nowego Kos$ciota, innego. Nie otrzymali polecenia ani
zadania, by to uczynié. Byli Ojcami Soboru, ktérzy mieli jeden glos
i prawo do decydowania tylko jako biskupi, a wiec na mocy sakramentu
i w Kos$ciele sakramentalnym. Dlatego nie mogli i nie chcieli tworzyé
innej wiary ani nowego Ko$ciota, lecz pragneli glebiej zrozumieé jedno
i drugie, a wiec naprawde je ,,odnowié¢”".

Dwa wymiary KoSciota, zdaniem Ratzingera, staly sie fundamentem
dla innowacji Soboru Watykanskiego II: Kosciél ad intra i ad extra,
a wiec sam w relacji do siebie i w stosunku do §wiata. W opinii Ratzin-
gera wklad soboru to przede wszystkim odkrycie na nowo Ko$ciota,
ktéry powinien odwazyé sie zrobié¢ krok do przodu i otworzy¢ sie na
wyzwania nowej epokis,

Ratzinger swoje obszerne uwagi na temat gtéwnych dokumentéw
soboru zawarl w czterech broszurach stanowigcych sprawozdania
z réznych sesji, w ktérych on brat udziat'®. Pojawiajg sie tam spo-
strzezenia zwigzane z wypracowanymi przez Sobér Watykanski IT
dokumentami, z ktérych na szczegélng uwage zasluguja konstytucje.
Tresci w nich zawarte stang sie kluczem interpretacyjnym do ukazania
relacji pomiedzy zawartoS$cig teoretyczng dokumentéw a praktyczng
strong wcielania ich w zycie.

1 Benedykt XVI, Benedykt XVI wspomina Sobér Watykanski II, http://pl.radio-
vaticana.va/storico/2012/10/10/benedykt_xvi_wspomina_sob%C3%B3r_waty-
ka%C5%84ski_ii/pol-628769 (10.11.2012).

18 Por. G. Ratzinger, Mgj brat Papiez, s. 227.

19 Por. J. Ratzinger, Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, K6ln

1965; J. Ratzinger, Die letzte Sitzungsperiode des Konzils, K6ln 1966.
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Ratzinger spodziewal sie, ze jednym z pierwszych tematéw bedzie
zaproponowana przez ruch liturgiczny reforma liturgii. Juz w studium
z roku 1963 na temat sesji otwierajgcej sobér z zalem zauwazal, ze
sukces soborowego wydarzenia prawdopodobnie da sie okresli¢ miarg
tego, jak bardzo Msza §w. zamykajgca sobér bedzie sie rézni¢ od Mszy
$w. otwierajgcej®’. Faktycznie, pierwsza z debat soborowych dotyczyla
liturgii. W dwudziestolecie soboru pisal, ze dyskusja na temat KoSciola
winna by¢ podporzgdkowana dyskusji na temat Boga, stad uzasad-
niong zdaje sie by¢ kwestia liturgii na pierwszym miejscu, albowiem
Kos$ciél w tajemnicy eucharystycznej celebruje zaslubiny z Panem.
Poprzez sakramentalne uczestnictwo w ofierze Chrystusa Ko$cio6t
przyjmuje najgltebsza misje adoracji Boga Tréjjedynego, a eklezjologia
w tym sensie staje sie bardzo teologiczng?!. Nauczanie o Ko$ciele w ten
spos6b mialo by¢ zwigzane z potrzeba spotegowania $wiadomosci litur-
gii jako ,,zZrédta zycia KoSciota, a zatem autentycznego punktu wyjécia
wszelkiej odnowy”?. Ratzinger przyjal z entuzjazmem Konstytucje
o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, ktéra stanowita powrét do
zrédet chrze$cijanstwa i dawala pierwszenstwo paschalnemu §wieto-
waniu niedzieli, cotygodniowej ,Wielkiej Nocy”, przed wspominaniem
$wietych®. Kladla nacisk na wazne miejsce Pisma Swietego podczas
liturgii, pokazujac na potrzebe spotkania wiernych zaréwno przy Stole
Stowa jak i Ofiary Eucharystycznej. Podkreslala potrzebe aktywnego
udzialu $wieckich. Uzasadniala postugiwanie sie jezykiem narodowym
w liturgii, ktéry mialby stuzyé poruszaniu ducha ludzkiego®.

Najwyzej stawial Konstytucje dogmatyczng o Ko$ciele Lumen Gen-
tium. Byla ona swoistg odpowiedzig na wspélczesny kryzys Boga.
Tym razem sob6r nie méwit juz — jak Sobér Watykanski I — o Bogu
w ogble, lecz o0 Bogu, ktorego glosi Kosciél. Bég jest ukazywany ekle-
zjologicznym kodem. W opinii Ratzingera najbardziej oczywistg cechg
tego dokumentu bylo wyakcentowanie katolickiego obrazu Kosciota,
ktéry wyznaczony jest przez ekonomie tak Ojca jak Syna i Ducha,
a realizowany jest w wymiarze historycznym swoich dziejéw jako

20 Por. J. Ratzinger, Die erste Sitzungsperiode des zweiten Vatikan Konzils. Ein
Riickblick, Koln 1963.

21 Por. J. Ratzinger, L’ecclesiologia della Costituzione Lumen Gentium, [w:] R. Fisi-
chella (red.), Il Concilio Vaticano II. Recezione e attualita alla luce del Giubileo,
Cinisello Balsamo 2000, s. 67.

22 J. Ratzinger, Die erste Sitzungsperiode des zweiten Vatikan Konzils, s. 25.
2 A. Nichols, Mysl Benedykta XVI, Krakéw 2005, s. 112,

24 Tamze, s. 113.
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,,KoSciot ubogich” i ,,Swiety znak” a wiec sacramentum?. Najbardziej
zaangazowal sie w tworzenie Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym Dei Verbum. Interpretacja zachodzgcych relacji pomiedzy zré-
dtami Objawienia Bozego: Pismem Swietym i Tradycja zostala przez
niego odkryta w refleksji nad dzietami §w. Bonawentury i stanowita
zasadniczy wynik analizy rozwinietej w pracy habilitacyjnej. Wraz
z Karlem Rahnerem zostal poproszony o opracowanie nowego sche-
matu tego zagadnienia do przygotowywanej przez sob6r konstytuc;ji®.
Pod pojeciem zrédel objawienia rozumiano Pismo Swiete i Tradycje.
Ich wzajemny stosunek i relacje do Magisterium Ko$ciota opracowano
w ramach form scholastyki potrydenckiej, wedlug ktérej przy zastoso-
waniu metody historyczno-krytycznej egzegezy biblijnej, problema-
tyczny staje sie kontekst tradycji siegajacej tradycji ustnej Apostoléw,
ktéra obok Biblii moglaby stanowié¢ Zrédlo historycznego poznania.
Ratzinger uwazal za niemozliwe okreslenie Pisma jako Objawienia,
gdyz wedlug niego Objawienie ,jest czym$ zywym, czym$ wiekszym
- aby bylo Objawieniem, musi osiggngé swoje przeznaczenie i zostaé
przyjete i zrozumiane. [...] Objawienie ma na celu zgromadzié ludzi,
zjednoczy¢ ich miedzy sobg i dlatego implikuje Ko$ciél. Dlatego nie
moze ostatnie sfowo o Objawieniu pochodzi¢ od metody historyczno-
-krytycznej, ale od zywego organizmu wiary wszystkich wiekéw. Te
przewage Objawienia nad Pismem, ktérej nie mozna wyrazié poprzez
jaki$ kodeks formul nazywamy Tradycja?’. Propozycja Ratzingera
napotkata na trudno$ci i chociaz w projekcie nie bylo bledéw - jak
sam podkreslit w autobiografii, nie zostala zaakceptowana®. Autorem
drugiej wersji, ktéra takze nie spotkata sie z aprobatg Ojcéw Soboru,
byt Rahner®. W ostatniej fazie soboru, po wielu dyskusjach, doszto
do zatwierdzenia — jak zaznaczyl Ratzinger — jednego z najbardziej

% Tamze, s. 126-127.
26 J. Ratzinger, Moje zycie, s. 108-109.
2 Tamze, s. 103-107.

28 Tamze, s. 108.

29 Ratzinger zauwazyl podczas wspdlnej pracy z Rahnerem nad schematem

o zrédtach Objawienia, jak rézne byly odniesienia teologéw do podejmowanych
probleméw. Zaréwno RahnerjakiRatzinger zgadzalisie co do potrzeby reformy
liturgicznej i nowej pozycji egzegezy w KoSciele i w teologii. Jednak teologia
Rahnera - zdaniem Ratzingera — uksztaltowana byla bardziej przez tradycje
suarezjanskiej scholastykiijej recepcji w §wietle niemieckiego idealizmu i dziet
Heideggera. Byla to teologia spekulatywna i filozoficzna, w ktérej Pismo Swiete
i Ojcowie nie odgrywali zbyt duzej roli a wymiar historyczny mial niewielkie
znaczenie”. J. Ratzinger, Moje Zycie, s. 108.
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wybijajacych sie tekstéw konstytucji, ktéry zreszta nie do konca po-
zostal zrozumiany?*.

Wazng byla takze Konstytucja o KoSciele w §wiecie wspo6tczesnym
Gaudium et spes, ktérej tresci porzadkowaly relacje KoSciota do $wia-
ta, jego miejsce we wspoélczesnym Swiecie. W komentarzu Ratzinger
zwraca uwage, ze pomimo pragnienia uregulowania relacji z utrzy-
maniem duchowo-etycznego obrazu czlowieka, jego autorzy ,nie
wydobyli dyskursu o Chrystusie i jego dziele, ktéry miatby byé do-
stosowany do czaséw wspélczesnych, sam w sobie przekaz wydawat
sie by¢ staro$wiecki®'. Sprzeciw Ratzingera wzbudzal sposéb w jaki
dokument charakteryzuje pojecie dialogu ze Swiatem. Pisal: ,,Przyjeto
w nim taki spos6b méwienia, ze wiara wydaje sie rodzajem niejasnej
filozofii, zajmujgcej sie sprawami, o ktérych czlowiek naprawde nic
nie wie, chociaz pragnalby , a by¢é moze nawet powinien co$ wiedzie¢,
poniewaz dotyczg one w konicu jego przeznaczenia”*. Tymczasem
wiara w Chrystusa albo siega samego serca ludzkiej egzystencji, albo
tez nalezy do jakiego$ innego Swiata i zostanie zdemaskowana jako
ideologia. Ona ma da¢ ludziom solidng podstawe, na ktérej moga sie
opiera¢ w zyciu. Wierzacy zatem to nie jakas grupa spoleczna, w sensie
socjologicznym poszukujaca zwigzkéw ze $wiatem, ale $wiadkowie
Chrystusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego, w ktérym dzieje tego
Swiata sie spelniajg i urzeczywistniajg. To, co zachwycalo Ratzingera
w tresciach tej konstytucji, to potrzeba szukania dialogu ze §wieckim
Swiatem, uwydatniony personalizm nauczania na temat malzenstwa,
postulat ograniczania wojen, potrzeba humanizacji wojny i pamieé, ze
Swiat zostal odkupiony przez miloé¢ a nie przez technike.

Bledne rozumienie

Po zakonczeniu soboru rozpoczat sie etap weielania w zycie tresci
poszczegdlnych dokumentéw soborowych i ustaleh Ojeéw Soboru.
Ratzinger po powrocie do ojczyzny z wielkim zaangazowaniem podjal
realizacje zalozen soborowych. Czut sie wspierany przez $wiadomo$é
radosnej odnowy, ktéra docierala wszedzie.

Z czasem jednak zaczal pojawiaé sie niepokdj®. Juz podczas wykladu
w 1965 roku, wéréd potencjalnych putapek zastawionych na proces

30 Tamze, s. 109.

3 Por. J. Ratzinger, Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, Koln

1965, s. 79.

32 J. Ratzinger, Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, s. 34.

33 Por. J. Ratzinger, Moje 2ycie, s. 116.
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reformy soborowej wyréznil ,,redukcje do prostego uwspoélczesénie-
nia, do zwarcia szykéw ze strachu przed §wiatem w ciasnym getcie
ortodoks;ji, ktéra nie podejrzewa nawet swej bezowocnoéci, i ktéra za
kazdym razem staje sie tym bardziej bezskuteczna, im bardziej uparcie
wykonuje swoje zadania”**. Ratzinger dosy¢ szybko zostaje postrzezo-
ny jako ten, o ktérym kardynal Dépfner powie, ze zdumiewa w ocenie
sytuacji soboru zachowawczo$é poruszanych przez niego watkow?®.

W opinii Ratzingera, etapy wcielania w zycie doktryny zapisanej
w konstytucjach od poczatku nie przebiegaly poprawnie. Recepcja
Konstytucji o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium byta podyktowa-
na wzgledami pragmatycznymi. Ratzinger zauwazyl, nieco zgryzliwie,
ze po soborze ,,poprawiaczom liturgii” bardziej chodzilo o to, by ja
uczynié atrakcyjng i komunikatywng dla ludzi, niz o to, ze ,liturgie
robi sie dla Boga”?. Wymiar horyzontalny liturgii stawal sie wazniejszy
niz jej wymiar wertykalny.

Ratzinger zachowywal wrazliwo$§¢ na poprawno$é liturgii, ktéra
winna zachwycaé swym pieknem i misteryjnym klimatem obecnosci
Boga stad wyrazil sprzeciw wobec niektérych sposobéw wdrazania
w zycie jej soborowej odnowy. Uwazal, ze tuz po soborze blednie od-
czytano intencje Ojcéw Soboru odno$nie do reformy liturgii*’. Napisat:
»Zadnemu z Ojcéw nie przysztoby do glowy, zeby dostrzegaé w tekscie
Konstytucji «rewolucje», ktéra oznaczataby «koniec §redniowiecza»,
jak chcieli interpretowaé to niektérzy z teologéw”®. Zdaniem Ratzin-
gera, ich propozycja dotyczyla pewnej kontynuacji reformy, ktérg roz-
poczal Pius X i konsekwentnie kontynuowat Pius XII. Rewizja ksiag
liturgicznych to takze kolejny krok w kierunku realizowania uprzednio
rozpoczetych przez papiezy zmian. Jednak postepowanie to miato by¢
tak realizowane, aby na nowo odkry¢ klasyczna rzymska tradycje i po-
zbawi¢ jg tendencji barokowych oraz poboznosci dewocyjnej®. I cho-
ciaz brano pod uwage zmiane dotychczasowego Ordo missae, to jednak
calkowity zakaz uzywania dotychczasowego mszatu, po opublikowaniu
Mszalu Pawla VI, wzbudzil osobisty niepokdj Ratzingera, albowiem

34 G. Zizola, Sua eminenza concilia? Ritratto del cardinale Ratzinger, ,,Panorama”

20.04.1986, s. 62-65.

35 A. Tornielli, Wspdtpracownicy prawdy, s. 78.

36 J. Ratzinger, Moje zycie, s. 133.

3 A. Czaja, Teologia — Kosciol — Liturgia — Dialog. Idee przewodnie wybranych

obszarow refleksji Ratzingera, [w:] J. Jezierski, K. Parzych, Wybitni teologowie
XX wieku. Krag jezyka niemieckiego, Olsztyn 2006, s. 220.

38

J. Ratzinger, Moje zycie, s. 102.

39 Tamze.
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nigdy wcze$niej nie przeciwstawialo sie jednego mszatu drugiemu?.
Zawsze jednak — pisal Ratzinger — chodzilo o pewien nieustannie
kontynuowany proces, zakladajacy rozwdj i oczyszczanie, w ktérym
sama cigglo$é nigdy nie zostala przerwana*. I chociaz twierdzil, ze
rewizja mszalu byla sensowna i catkowicie zgodna z wytycznymi so-
boru, przede wszystkim wprowadzenie jezykéw ojczystych do liturgii,
to jednak burzenie starozytnej budowli i tworzenie nowej przyniosto
powazne straty. Takim dzialaniem pokazano, ze liturgia nie jest juz
zywym procesem, lecz produktem specjalistycznej erudycji i jurys-
dykeyjnej kompetencji*’. Z takiego postepowania wynika — podkre§lat
Ratzinger - ze ,, kazda wspdélnota moglaby ustali¢ swojg wlasna liturgie.
Gdy jednak liturgia jest czyms, co kazdy sam tworzy, wtedy nie daje
nam tego, co stanowi o jej autentycznej jako$ci: spotkania z tajemnica,
ktéra nie jest naszym produktem, ale naszym poczatkiem i Zrédtem
zycia®.

Ratzinger analizujac sytuacje, ktéra tworzyla sie wokét wprowa-
dzania innowacyjnych form liturgicznych, podjat krytyke sposobu
wcielania w zycie reformy liturgicznej. Pisal: ,,Nasza reforma liturgii
wykazuje btedng, w moim przekonaniu, tendencje, by totalnie «inkul-
turowaé» liturgie w nowoczesny $wiat. Liturgia ma sta¢ sie jeszcze
krétsza, wszystko, co rzekomo jest w niej niezrozumiate, nalezy usu-
ngé — przetransponowacé na jeszcze bardziej «plaski» jezyk. Pomysty
takie Swiadczg o zupelnym niezrozumieniu istoty liturgii i uroczysto$ci
liturgicznej. Dzialania liturgiczne nalezy bowiem pojmowaé nie na
czysto racjonalny sposéb, tak jak pojmujemy prelekcje czy odczyt,
lecz na réznorakie sposoby — pojmowaé wszystkimi zmystami i dzieki
zaangazowaniu sie w uroczysto$é, ktéra nie zostala wymyslona przez
zadng komisje, lecz przychodzi do mnie jakby z glebin tysigcleci,
a w ostatecznym rozrachunku z samej wieczno$ci”*.

Ratzinger nie sprzeciwial sie postulatowi odnowy ducha liturgii ale
nie akceptowat form wprowadzania innowacyjnych rozwigzan, ktére
negowaly dziedzictwo i ducha przesztosci. Byl §wiadom, ze liturgia
nie jest wytworem czlowieka i zaspokojeniem jego oczekiwan przy
spotkaniu z Bogiem. Podkreélal, ze ,liturgia nie jest tylko spotkaniem

40 Por. tamze, s. 131.

4 Tamze.

42

J. Ratzinger, Moje zycie, s. 132.

43 Tamze, s. 133.

44 J. Ratzinger, Sdl ziemi..., dz. cyt., s. 151.
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grupy ludzi, ktéra niejako sama sobie organizuje swg uroczystos¢,
a zatem wla$ciwie samg siebie fetuje”*.

Podejmujac préobe wyjasnienia sensu zasadno$ci odnowy liturgii od-
wolywatl sie do zréznicowanego sposobu jej interpretacji przez Ko$ciét
na Wschodzie i Zachodzie. I tak stwierdzal: ,,Ko$ci6t bizantyjski forme
swej liturgii otrzymat w IV, V wieku dzieki §w. Bazylemu i §w. Jano-
wi Chryzostomowi. Podobnie jak inne KoSciotly wschodnie, Kosci6t
bizantyjski uwaza liturgie za dar Bozy, ktérego nie mozna zmieniaé:
wkraczamy wen, nie jest on naszym dzielem [jakkolwiek, rzecz jasna,
pewne szczegbly ulegaly przeobrazeniom]”*. Koéciét na Zachodzie,
kierujac sie zmystem historycznosci rozumial liturgie jako dar Bozy,
ktéry przeobraza sie wraz z dynamikg odkrywania jako$ci tego daru,
darowanego zywej wspoélnocie, ktéra wzrasta. Dlatego ,,Ko$ciét za-
chodni podtrzymywal zasadniczg nienaruszalno$é calej istoty i formy
liturgii, ale zarazem ostroznie pozwala jej historycznie wzrastaé¢”*.
Zdaniem Ratzingera, Sob6r Watykanski II postulowal tego rodzaju
wzrost i odnowe liturgii a nie poparcie dla rozpowszechniajacych sie
tendencji do demontazu — co jest nie do pogodzenia z istota liturgii*.

Ratzinger byl przeciwny ,,[...] racjonalistycznemu splycaniu li-
turgii, dyskusjom rozrachunkowym, infantylizmowi pastoralnemu,
degradujacemu liturgie katolickg do rangi towarzyskiego spotkania,
do poziomu komiksu”#. Bronigc istoty liturgii pisal, ze ,,[...] ma ona
charakter «z géry ustalony», a nie «<dowolny», ze jest nienaruszalna
w swej istocie”.”® Nie wolno przeksztalcaé na wlasng reke liturgii,
albowiem ,,[...] to nie show, to nie spektakl wymagajacy genialnych
rezyseréw i aktoréow z talentem. Liturgia nie zyje sympatycznymi
niespodziankami ani wynalazkami, jest uroczystym powtérzeniem.
Nie ma ona wyraza¢ efemerycznej aktualno$ci, ale Swiqtq Tajemnice.
Wielu myslalo i méwilo, ze liturgia, aby byla naprawde w pelni tego
stowa nasza, winna by¢ sprawowana przez calg wspoélnote. Jest to
méwienie o liturgii w kategoriach sukcesu, w jakich mozna méwié

45

J. Ratzinger, Bdg i swiat..., dz. cyt., s. 380.
46 Tamze, s. 380.

4 Tamze, s. 380-381.

48 Ratzinger pokazuje na rozwdj rozmaitych form liturgii w historii Ko$ciota.

Odwotuje sie do zaistnienia kanonu rzymskiego w IV wieku i informuje, ze
na Zachodzie po rzymskim kanonie ,pojawialy sie rozmaite typy liturgii.
Gallikanski, hiszpanski, potem doszly réwniez wplywy germanskie, itd.” Por.
J. Ratzinger, Bdg i swiat..., dz. cyt., s. 381-382.

49

J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Marki 2005, s. 108.

50 Tamze, s. 112.
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o spektaklu czy innej rozrywce. Jezeli za$ my$li sie w ten sposéb o li-
turgii, to zatraca sie jej istote, ktéra nie zalezy od tego, co my mozemy
zrobié, lecz jest to co$ niezaleznego od nas wszystkich”?!. Ratzinger
upraszal, aby w $wiecie, coraz bardziej bezboznym, dochodzito do ,,[...]
spotkania z sacrum przez kult, w ktérym mozna odnaleZé obecno$é
wiecznosci; a nie — ze§wiecczenia liturgii”.”> Wazny jest wymiar hory-
zontalny i wertykalny, w ktérym przezywana jest w liturgii ,,jedyno$é
Boga i jedno$é ludzko$ci, wspélnota wszystkich oddajacych czesé
w Duchu i prawdzie”.

Refleksja i dzialania na temat liturgii i jej odnowy w wydaniu
Ratzingera, stanowily odwazny i oryginalny jego wkiad w posoboro-
we funkcjonowanie Kos$ciota. Pomimo tak radykalnych spostrzezen,
dzialania Ratzingera réznily sie od tych, ktérych dopuszczali sie lefe-
brys$ci, odrzucajacy propozycje reformy Soboru Watykanskiego II.
Ratzinger poprzez przebudzenie wewnetrznego zmystu sacrum moéwit
o potrzebie ,,reformy reformy soborowej”.’* W tym celu wypracowat
propozycje dotyczacg etapowego dzialania Ko$ciola. Jego zdaniem
fundamentalnym jest ,,[...] proces wychowawczy, ktéry potozyltby kres
zachwaszczaniu liturgii wlasnymi pomystami”®. Dobrze byloby zadbaé
0,,[...] ksztaltowanie nowej Swiadomoéci liturgicznej w Ko$ciele, ktéra
wplynetaby na zerwanie z deprecjonujacym postepowaniem wobec
liturgii, wymuszajgcym stosowanie nieuzasadnionych innowacyjnych
postulatéw, jawigcych sie spontanicznie form liturgii”?®.

Ratzinger, od poczatku okresu posoborowego, byl ukierunkowany
na nowego ducha liturgii. Byt zwolennikiem przywrécenia pluralizmu
liturgii i zyczyl sobie nowego, oddolnego ruchu liturgicznego, ktéry
zaangazowalby wiernych i pozwolit Ludowi Bozemu odkry¢ dogiebny
sens liturgii®’.

Recepcja konstytucji Lumen Gentium miala ozywi¢ $wiadomosé
bycia Ko$ciotem wséréd ludzi wierzgcych. Uzasadnione zatem byty
starania w celu praktycznej aplikacji takich zagadnien jak: ponowne
odkrycie poprawnego rozumienia pojeé¢ ,,Lud Bozy” i communio, po-
trzeba respektowania kolegialnos$ci biskupéw, zauwazenie waznej roli

51 Tamze, s. 112-113.
52 Tamze, s. 117.

5 J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 46.
54 J. Ratzinger, Bdg i swiat..., dz. cyt., s. 383.

%5 Tamze, s. 383.

56 Tamze, s. 383.

57 A. Czaja, Teologia — Kosciét — Liturgia — Dialog..., dz. cyt., s. 223.
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Kosciotéw lokalnych i ich relacji do KoSciota powszechnego, a przede
wszystkim otwarcie sie na wspélprace z ludzmi §wieckimi w KoSciele
oraz na dialog z innymi wyznaniami i religiami. I chociaz, zdaniem
Ratzingera, zalozenia doktrynalne kolejnej konstytucji byly poprawne,
to znowu spos6b wecielania ich w zycie wymykatl sie spod kontroli. Od
poczatku Ratzinger obserwuje nieumiarkowany optymizm w realiza-
cji zalozen tego dokumentu, ktéry prowadzit do osiggania blednych,
negatywnych skutkéw.

Ratzinger zaobserwowal wsréd teologéw niemieckich potraktowanie
terminu ,,Lud Bozy” jako przeciwienstwa dla hierarchii ko$cielnej.
Zbyt przesadne udzielanie kompetencji $wieckim sprawialo, ze hierar-
chia zaczynala tracié¢ na znaczeniu. ,,Lud Bozy” przez Wernera Berga
byt utozsamiany z ,,demokracjg ludowg”s8. Ratzinger postulowal, aby
termin ,,Lud Bozy” odczytywaé poprzez jego strukture trynitarna, jako
fundament ostatecznego przeznaczenia KoSciota. Ko$ciél nie istnieje
dla siebie samego, lecz ma by¢ narzedziem Bozym, ktére skupia ludzi,
by ich przygotowaé na chwile wiecznego zjednoczenia z Bogiem.

Liczni teologowie calo$é soborowej eklezjologii pragneli zamkngé
w jednym podstawowym pojeciu communio. Synod Biskupéw
w 1985 roku w centrum uwagi umiescil wlasnie to pojecie. Dysku-
sja woko! tego terminu zaczela ogranicza¢ communio wylacznie do
tematyki relacji miedzy KosSciotem lokalnym i KoSciotem uniwersal-
nym. Ratzinger w terminie communio eksponuje wymiar teologiczny,
chrystologiczny, eklezjologiczny. Communio to spotkanie z Jezusem
Chrystusem, Synem Bozym, ktéry stat sie cialem i ktéry dzieki glosowi
Kosciota dociera do ludzi. W ten sposéb rodzi sie komunia ludzi, ktérej
fundament stanowi wspélnota z Bogiem w Tréjcy Jedynym. Jest to
zarazem wspoélnota eucharystyczna. Uczta Eucharystyczna odbywa sie
w konkretnym miejscu, a zarazem jednak jest zawsze uniwersalna, po-
niewaz istnieje tylko jeden Chrystus i tylko jedno Cialo Chrystusowe®.

Ratzinger dowartoSciowal odkrytg na nowo przez sobér kolegialno$é
Kosciola. Kosciolem powszechnym kieruje nie sam papiez (i Kuria
Rzymska) lecz kolegium biskup6w — razem i na czele z nastepca
$w. Piotra. Kazdy biskup wnosi do kolegium madros¢ i wiedze, ktére
plyna ze specyficznego do$wiadczenia jego KoSciola lokalnego, tamtej-
szego bogactwa, rado$ci i cierpien wiernych. Wyrazem posoborowym
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Tekst zostal wygloszony przez kard. J. Ratzingera 27 lutego 2000 r. w Watykanie
podczasspotkanianatemat Soboru WatykanskiegoII. Artykutljest przedrukiem
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(10. 11. 2012).

5 Por. J. Ratzinger, Koscict. Wspdlnota w drodze, Kielce 2009.
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tej kolegialnosci jest Synod Biskupéw. Owocem sesji synodu sg adhor-
tacje apostolskie. Sg one poklosiem obrad synodalnych a zarazem
dokumentem Papieza. Na pytania czy Synod Biskup6w jest bardziej
cum Petro czy sub Petro, czy nie wystepuje tu ustawiczna konfrontacja,
Ratzinger odpowiedzial, ze miedzy zasadg kolegialno$ci a prymatem
Piotrowym istnieje pewne napiecie, ale takze réwnowaga i harmonia.
,Papiez zadng miarg nie jest jakim$ monarchg absolutnym”, ale uosa-
bia ogét zlgczony w stuchaniu stéw Chrystusa. Jednak potrzebna jest
instancja jednoczaca calg komunie koscielng, ktéra zarazem zapewnia
jej niezalezno$¢ od sil politycznych. Ratzinger wyklad o kolegialnos$ci
KoSciola zawart w dziele Demokratie, in der Kirche. Méglichkeiten,
Grenzen, Gefahrene®. Wydany w roku 2000 przez Ratzingera, jako
6wczesnego prefekta Kongregacji Nauki Wiary, dokument Dominus
Jesus wywolal sporg krytyke, zwlaszcza wsréd braci odtaczonych, gdyz
glosil, ze jedynie Ko$ciét katolicki wyraza w pelni nauke Chrystusa®.
Dokument ten jeszcze raz przywotal formule uchwalong w numerze 8
konstytucji Lumen Gentium: Ko$ciét Chrystusowy subsistit in Ecclesia
catholica (trwa w KoSciele katolickim). Ratzinger ttumaczyt, ze ,,wierni
zobowigzani sg wyznawaé, ze istnieje historyczna ciaglo$é — zakorze-
niona w sukcesji apostolskiej — pomiedzy Ko$ciolem zalozonym przez
Chrystusa i KoSciotem katolickim: To jest jedyny Kosciét Chrystuso-
wy [...]”%. W innych Ko$ciolach i wspélnotach ko$cielnych wystepuja
liczne pierwiastki u§wiecenia i prawdy, dlatego majg one przez waz-
ne $wiecenia apostolskg sukcesje, przystuguje im miano KosSciotéw.
W tych ,,Ko$ciolach jest obecny i dziala Kosciét Chrystusowy, chociaz
brak im pelnej komunii z Ko$ciolem katolickim, jako ze nie uznajg
katolickiej nauki o prymacie, ktéry Biskup Rzymu posiada obiektywnie
z ustanowienia Bozego i sprawuje nad calym Ko$ciotem”®. Wszystkim
im do pelnego subsistit brakuje waznego elementu Koéciola — uznania
prymatu Biskupa Rzymu. Takie nauczanie nie wykluczalo dialogu eku-
menicznego, dialogu z judaizmem badz z innymi religiami. Ratzinger
jest swiadom ogromnego znaczenia dialogu ekumenicznego, ale tez
zwigzanych z nim zagrozen. Bardzo prosto przypomina o tym w Ra-
porcie o stanie wiary: ,W obecnym okresie historii Kosciota praca na
rzecz ekumenizmu jest nierozerwalnie zwigzana z rozwojem wiary.

60 J. Ratzinger, H. Maier, Demokracja w Kosciele, Krakéw 2004, s. 56-58.
61 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium,
(dalej: KK) 8.

J.Ratzinger, Deklaracja Dominus Jesus, [w:]M. Rusecki (red.), Wokdl deklaracgji
Dominus Jesus, Lublin 2001, s. 25.

Tamze, s. 26.
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[...] Gdy sie jest na blednej drodze, to im dluzej sie nig zmierza, tym
bardziej oddala sie cel. [...] Niecierpliwo$é i lekkomy$lnosé prowadzg
do dwuznaczno$ci i oddalajg od celu, zamiast go przybliza¢. Dialog
ekumeniczny moze oczyscié i poglebié wiare katolicka, ale nie moze
zmieni¢ jej prawdziwej istoty”’%. Ekumenizm jest poszukiwaniem jed-
no$ci w wierze, a nie formg troski o jedno$é w dziataniu.

Ratzinger promowal taka recepcje mysli soborowych, ktére zwigza-
ne byly z zachowaniem integralnos$ci nauki wiary. Podkreslal, ze dialog
ze $wiatem jest mozliwy i potrzebny, ale przy zachowaniu tozsamosci
wiary i KoSciola. Recepcja zatem treSci zwigzanych z konstytucjag
Gaudium et spes miala przebiegaé¢ w kierunku utrzymania wlasciwego
miejsca katolikéw w Swiecie, ktérzy pelnigce misje Swiadkéw Chrystusa
wchodzg z nim w dialog, promujac styl zycia apostolskiego w sluzbie
Bogu, Ewangelii i ludziom. Wazne jest zatem, aby katolicy nie reduko-
wali wiary wylacznie do etycznych efektéw, ktére takze ocenia Swiat.
Zdaniem Ratzingera, nalezy widzieé¢ potrzebe utrzymania relacji
Kosciota do $wiata, ale z zachowaniem wlasnej tozsamosci. W reali-
zacji tozsamo$ci wpisujacej sie w bosko-ludzkg strukture pomaga
utrzymanie $wiadomo$ci historii kontynuacji, ktéra zdecydowanie
przeciwstawia sie schematycznemu dzieleniu historii Ko$ciota na
,przed” i, po” soborze, i sugeruje stale dzialania w celu realizacji misji
zbawczej w Kosciele, podejmowane zgodnie z wypracowang zasadg
Ecclesia semper reformanda w duchu reformy kontynuacji.

Przyszte perspektywy

Ratzinger przyjal w stylu myslenia i dziatania metode, ktéra miata
umiejetnie laczyé przeszlosé z przyszloécia Kosciota. Stoi na stano-
wisku, ze etapowo$é¢ dziejow wspiera rozumienie i utrzymanie jego
tozsamosci. Wierno$éé tradycji z jednej strony i potrzeba spojrzenia
w przyszto$é warunkowang KosSciolem eschatologicznym stanowi
klamre spinajgcg rzeczywisto$é zbawczg w Koéciele.

Ricardo Burigana, oceniajgc zaangazowanie Ratzingera w promocje
przestania Soboru Watykanskiego II, stwierdzit:

za pontyfikatu Benedykta XVI dokonat sie przetom w badaniach nad
Vaticanum II: przeméwienia Papieza, ktory w tak wielkim stopniu przy-
czynil sie do recepcji soboru, zaraz po jego zakonczeniu, to wystgpienia
uczestnika Vaticanum II, ktéry stara sie ulatwié coraz glebsze jego po-
znanie, poczawszy od dokumentéw, w perspektywie cigglo$ci soboru
z Tradycja Kosciota. Jest wiele Zrédet umozliwiajgcych odtworzenie

64 Por. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, s. 139.
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Vaticanum II, ale jest ich wcigz za malo, w stosunku do tych, do ktérych
trzeba jeszcze dotrzeé, a jest to spu$cizna dziennikéw, listow i przemo-
wien, ktére stopniowo wzbogacity zZrédla oficjalne, opublikowane na
przestrzeni lat w Acta et documenta i w Acta Synodalia soboru®.

Ratzinger niestrudzenie promuje potrzebe restauracji mysli Ojcéw
Soboru Watykanskiego II, ktéra miataby przyczynié sie do nadania
Koéciolowi nowego ksztaltu, zachowujgcego bogactwo przeszlosci, nie
przesadnie otwartego na $wiat i tchngcego duchowg sita. Realizacji
postulatu moze stuzyé rozwdj prawdziwego pluralizmu teologicznego,
ktérego ,,kotem zamachowym” nie moze by¢ niczym nie skrepowana
inwencja os6b tworzgcych struktury Ko$ciota lecz wierna stuzba
zbawczej prawdzie.

Analiza my$li Ratzingera sprzyja odstonieciu troski, z jaka podszedt
on do tej kwestii jako uczestnik soboru zyjacy Kosciotem i w Ko$ciele.
Ratzinger, w swoim przemoéwieniu z okazji spotkania z pracownika-
mi Kurii Rzymskiej, powotatl sie na autorytet $w. Bazylego. Niech
przytoczone przez niego slowa beda zacheta do odpowiedzialnej
recepcji mys$li Soboru Watykanskiego II: ,,Ochryple wrzaski tych,
ktérzy sktéceni wystepujg przeciw sobie; niezrozumiata gadanina,
beztadny zgielk krzyczgcych bez ustanku wypelnit juz caly Kosciét,
znieksztalcajgc — przez nadgorliwo$é lub uchybienia — prawdziwg
nauke wiary”%. Oby$my trwali w prawdziwej nauce jako swiadkowie
i wspélpracownicy prawdy.

Stowa kluczowe: Sobér Watykanski II, J6zef Ratzinger — Benedykt
XVI, recepcja, odnowa, duch liturgii, ekumenizm.

65 R. Burigana, Drogi nie przerwane, www.osservatoreromano.va (15.11.2012).

66 http:/tygodnik.onet.pl/wiara/pytania-do-benedykta-xvi (15.11.2012).
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Wiara jest nadzieja.
Teologiczne implikacje encykliki Spe salvi

FAITH IS HOPE. THEOLOGICAL IMPLICATIONS
OF SPE SALVIENCYCLICAL

The article discusses the problem of hope, its foundation, subject and eccle-
siastical aspect, as it was presented in Benedict XVI's encyclical. Hope is not an
‘appendix’to the Gospel message, but is a sign of Christianity. It is based on the
conviction of God’s being almighty and the experience of meeting with Him,
which results in trust without limits. The Holy Father defines hope through faith.
He recalls the Letter to the Hebrews , where these terms occur interchangeably.

The subject of hope is eternal life. A believer does not expect to gain the
state of happiness for himself, but, above all, the Person of Christ. The Church
has been formed as people who live in the hope and this dependence is mu-
tual. One hope puts the Church together and the Church strengthens it and
conveys to its members.

Christian hope is not the product of human longings and imaginations. It
begins and lasts through of the Holy Spirit, who can be called its Initiator. It is
the Holy Spirit who makes human hope reach heaven.

Man who lives with hope, lives in a different way. He does not care for things
and matters that are unnecessary, defined by the Bible as hyparchonta. He is
even not afraid of death. Hope guarantees spiritual liberty. It leads to perse-
verance, the apocalyptic hypomone. Christian liberty, along with fidelity and
perseverance also brings hope to the world. It frees from fear and despair
and the paralysing feeling of hopelessness. Phenomenology teaches about
the relevance of Christian hope to an individual. Lack of a goal is contrary to
humanity; when imposed, it turns against man and destroys him.

The Pope’s encyclical provokes to reflection on the following selected
themes: hope as a sign of Christianity; the Holy Spirit — the Initiator and the



62

Teologia
Benedykt XVI

Izabella Smentek

Giver of hope; the hope of immortality or resurrection? The ecclesiastical aspect
of Christian hope; the dignity and responsibility of man saved in hope.

Key words: hope and faith, hyparchonta and hyparxin, Holy Spirit as Inspirer
of hope, adequacy of hope.

Wstep

Opublikowana w 2007 roku encyklika Spe salvi zachowuje swoja ak-
tualnos$é nie tylko ze wzgledu na stalg potrzebe ,,uzasadniania nadziei”
(por. 1 P 3, 15), ale takze dlatego, ze zawarte w niej mysli mogg stano-
wié interesujacg inspiracje dla teologéw. Punktem wyjscia rozwazan
Ojca Swietego jest ujecie dogmatyczne, czy dogmatyczno-filozoficzne.

Pierwsze skojarzenie, jakie wywoluje stowo ,,nadzieja” to cnota,
ktéra wymaga omawiania w kategoriach teologii zycia wewnetrznego,
badz teologii moralnej. Wigze sie to z refleksjg nad postawg czlowieka,
ktéry ma nadzieje, ktéry stara sie jg rozwijaé i podtrzymywac.

Te aspekty znajdujg réwniez odzwierciedlenie w Spe salvi, gdzie
Ojciec Swiety pisze np. o modlitwie jako o srodku rozwoju nadziei.
Benedykt XVI w swojej encyklice méwi jednak przede wszystkim
o nadziei chrze$cijanskiej w sensie obiektywnym; a wiec o tym, jakie
sg jej podstawy, co stanowi jej przedmiot, jakie ma znaczenie w odnie-
sieniu do calej wspdlnoty Ludu Bozego. Wlasnie ten zobiektywizowany
aspekt nadziei bedzie przedmiotem niniejszego artykutu.

1. Podstawa nadziei

Warto na poczatku zauwazy¢ jakie znaczenie ma nadzieja, jakie
zajmuje miejsce w religii chrze$cijanskiej. Jakiego rodzaju jest to na-
dzieja? A skoro ,,zawie$¢ nie moze” (por. Rz 5, 5), to o jakg pewno$é
chodzi?

1.1. Pewnos¢ Boga

Benedykt XVI juz na poczatku swojej encykliki zwraca uwage na
podstawowg réznice miedzy wiarg chrzescijanskg a wierzeniami po-
gan, ktérzy chociaz mieli r6znych bogéw, nie znajdowali w swoich re-
ligiach podstawy ufnosci i oczekiwania przysztosci poza tym Swiatem’.
Nadzieja chrzescijanska, zauwaza Papiez, nie jest jakim$ dodatkiem
do Ewangelii, jakim$ elementem uzupelniajgcym oredzie Chrystusa.
Stanowi jego rdzen. Wyréznia chrzescijanstwo: wyznawca Chrystusa

1 SpS 2.
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to ten, kto ma nadzieje i to nie jaka$ mglistg i nieokreslong, ale kon-
kretng, wynikajgcg z samej istoty Objawienia.

Co jest podstawag tej nadziei? Jest nig wszechmoc Boga?. Juz Stary
Testament glosil prawde, ze podstawg ufnoéci, jakg moze zywié¢ czlo-
wiek oczekujacy pomocy i ratunku w najszerszym tego slowa znacze-
niu, oczekujacy ,,wyprowadzenia z Szeolu”, jest Bég i Jego moc. Nie sg
nig natomiast, przewidywalne lub nie, sity przyrody, spersonalizowane
zywioly, ani tym bardziej mozliwosci ludzkie (por. Ps 49, 2 Mch 7, 14)3.

Benedykt XVI pisze, ze mamy ,,pewno$¢ Boga”, ktéry nie tylko
stworzyl §wiat, ale mituje. ,,Samego siebie wydal za mnie”, jak méwi
Apostol (por. Ga 2, 20)*. Popularny zarzut ateistéw przeciw uznaniu
istnienia Boga brzmi: ,,Gdyby Bég istnial, nie pozwolilby na zto”.
Dla Benedykta XVI wlaénie kwestia sprawiedliwos$ci: przejawy zla
w $wiecie w kontrascie z wpisang w ludzkie serca niezgoda na zlo,
z nieustannym pragnieniem zwyciestwa dobra, to najmocniejszy
argument przemawiajacy za wiarg w zycie wieczne i ostateczng spra-
wiedliwo$é. Tesknota za takg wlasnie sprawiedliwo$cig towarzyszyla
ludzko$ci od wiekéw, dawala o sobie znaé np. w starozytnych mitach®.
Cierpienie Chrystusa, ktéry nie obawial sie dozna¢ niesprawiedliwos$ci
i $mierci, a takze Jego zwycieskie Zmartwychwstanie to wlasnie Zrédio
i pewno$¢ naszej nadziei®. Obiecywana przez rézne ideologie doczesna,
polityczna sprawiedliwo$é jest zawsze zludna — ma przynie$é dobro
i pokéj dla innych, czesto dla nieokreslonych przysztych pokolen. Nie
zapewnia nigdy wyréwnania krzywd dla tych, ktérzy juz ucierpieli, nie
jest w stanie odwréci¢ dokonanego zta. Chrzeécijanska nadzieja méwi,
ze istnieje zmartwychwstanie i sprawiedliwo$é zdolna ,,odwotaé¢”
minione cierpienia. Wiara w Sad Ostateczny to nadzieja na rzeczywi-
stg sprawiedliwo$§¢. Zapewnia, ze niesprawiedliwo$é dokonujgca sie
w historii nie moze by¢ ostatecznym stowem. Wpisane w ludzka nature
pragnienie sprawiedliwo$ci domaga sie Paruzji: domaga sie reakcji
Stworcey, ktory wszystko uczynit tak, aby bylo dobre. Skoro Stwérca
jest wszechmocny i skoro cale stworzenie méwi o tym, ze powstato jako
obraz dzialania w porzadku mito$ci, fadu i dobra; nadzieja jest jedyng
logiczng odpowiedzig wobec do§wiadczen doczesnych i ma prawo by¢é
,pelna nieSmiertelnogei” (Mdr 3, 4).

2 Por. KKK 274.

3 Por. G. L. Miller, Katholische Dogmatik fiir Studium und Praxis der Theologie,
Freiburg — Basel - Wien 2003, s. 536 n.

4 SpS 26.
5 Por.J.Ratzinger, Eschatologie—Tod und ewiges Leben, Regensburg 1978,s.70-73.
6 Por. SpS 43.
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1.2. Chrystus — osobowa nadzieja Zycia wiecznego

Podstawg nadziei chrzescijanskiej jest nie tylko wszechmoc — przy-
miot Boga. Nie tylko mito$§é osobowego Boga Stwércy i Zbawiciela.
W Pierwszym Liscie do Tymoteusza $w. Pawel nazywa Chrystusa
,hadziejg zycia wiecznego” — elpis zoe aionion (por. 1 Tm 1, 1). Co
charakterystyczne, w cytowanym fragmencie Bég Ojciec nazwany
jest wyjatkowo ,,Zbawcg” (soter). Zazwyczaj tytul ten odnosi sie do
Syna Bozego. Tu natomiast Chrystus zostal okre$lony jako osobowa
nadzieja’.

Co to znaczy?

Katechizm Kosciota Katolickiego méwi, ze podstawg nadziei chrze-
$cijanskiej jest zaréwno obietnica Chrystusa®, jak i Jego dzieto od
Weielenia po Zmartwychwstanie i Wniebowstgpienie®. W Nim, jedynie
w Nim, czlowieczenstwo zyskuje dostep do Ojca. Dlatego Chrystus
jest nie tylko podstawa, ale i przedmiotem — celem nadziei'®. Chrze-
$cijanska nadzieja jest naznaczona do$wiadczeniem historycznego
spotkania zmartwychwstalego Chrystusa przez Jego uczniéw. Spelnia
sie natomiast w pozahistorycznym spotkaniu z Nim na koncu czas6w!.
Wilasnie o osobistym dos§wiadeczeniu spotkania z Bogiem — Stwoércg
i Zbawicielem, jako punktem zwrotnym osobistej nadziei wierzacego,
moéwi Benedykt XVI.

1.3. Nadzieja a wiara

Klasyczne definicje biorag pod uwage porzadek, w ktérym wiara
wyprzedza nadzieje. Kto uwierzyl, polega na mocy i mitosierdziu
Boga. Wiara jest wiec w nich podstawg nadziei, a nadzieja skutkiem
wiary'?. Porzadek ten zostaje uwzgledniony zaré6wno w konstytucji
Lumen gentium, w ktorej znajdujemy stwierdzenie, ze wiara wyprze-
dza nadzieje®, jak i w Katechizmie Kosciota Katolickiego, ktéry mowi,
ze nadzieja pojawia sie jako konsekwencja wiary w Boga'‘. Niemiecki

7 Por. S. Stasiak, Eschatologia w listach pasterskich, Legnica 1999, s. 129-131.
8 Por. KKK 1817.

o Por. KKK 661.

10 Por. S. Stasiak, Eschatologia w listach pasterskich, Legnica 1999, s. 163-166.
1 Por. KKK 995.

12

Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae (dalej: STh) II - I z. 17, a. 7; z.
18, a. 4.

13 Por. KK 41.
14 Por. KKK 992.
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teolog, Christian Schiitz umieszcza natomiast nadzieje w samym
akcie wiary, ktory jest jednocze$nie aktem zaufania i zawierzenial®.
Wspomniany autor nazywa nadzieje nowym pedem wiary, od ktérej
odréznia jej przedmiot — oczekiwang przysztosé's.

Nalezy tu zauwazyé, ze stwierdzenie, iz nadzieja jest nastepstwem
wiary to zabieg intelektualny, porzadkujacy definicje. Czy mozna tu
méwié o jakimkolwiek nastepstwie tak, jakby wiara mogla zaistnieé
bez nadziei, a ta pojawila sie wtérnie? Juz sama historia Abrahama
uczy, ze ,,uwierzyl nadziei” (Rz 4, 18). Tym bardziej odnosi sie to do
chrzescijan.

Chrze$cijanin to ten, ktéry nie tylko uwierzyl w Boga Stwérce, ale
takze w to, ze Bog Stwoérca i Zbawiciel jest przyszlo$cig czlowieka.
Ten wla$nie aspekt bardzo mocno akcentuje Papiez. Juz w napisanej
w latach 70. ksigzce zauwazal, ze wiare mozna opisywaé z perspek-
tywy nadziei'’. W swojej encyklice utozsamia wrecz wiare z nadzie-
ja. Pisze: ,Wiara jest nadziejg”'8. Przywoluje List do Hebrajczykow,
w ktérym oba te pojecia wystepuja jako synonimy (por. Hbr 10, 22n).
Definiuje wiare przez nadzieje. Specyfike chrzescijanstwa stanowi
bowiem przyszloéé i to przyszlo§é pozytywna. Wiara chrzeécijanska
to ta, ktéra daje nadzieje przysztosci’®. Przypomina to mysli wyrazone
juz weze$niej w ksigzce Glaube und Zukunft: cechg wiary Abrahama
byto ukierunkowanie ku przyszlosci?’. Wiara chrzescijanska to wiara
w Boga, ktéry wskrzesza umarlych?, w Chrystusa, ktéry jest dla nas
obietnicg i spelnieniem przyszlosci®.

Podstawg nadziei chrze$cijanskiej jest spotkanie z Bogiem zywym,
osobowym i milujgcym?. Mozna tu wyr6zni¢ dwa elementy. Po pierw-
sze: pozna¢ Boga, tzn. dowiedzie¢ sie, jaki jest Bég; przekonadé sie, ze
,,do konca jestem milowany przez Milo§é”?, a takze, ze Swiatem nie

15

Por. Ch. Schiitz, Allgemeine Grundlegung der Eschatologie, [w:] Mysterium Sa-
lutis. Band V: Zwischenzeit und Vollendung der Heilsgeschichte, red. J. Feiner,
M. Loéhrer, Zurich — Einsiedeln — Koln 1976, s. 682.

16 Por. tamze, s. 677-679.

17 Por. J. Ratzinger, Eschatologie..., dz. cyt., s. 18.

18 SpS 2.
1 Por. SpS 2.
20 Por. J. Ratzinger, Glaube und Zukunft, Miinchen 1970, s. 45.

2 Por. tamze, s. 51.

22 Por. tamze, s. 53 n.
2 Por. SpS 3.

2 SpS 3.
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rzadzg bezosobowe, nieprzewidywalne zywioly, ale osobowy B6g®. Ta-
kie doswiadczenie rodzi poczucie wolno$ci: nie zalezymy od zywioléw
tego Swiata, ale wla$nie od panujacej nad wszystkim osobowej Mitosci.
Drugi element to wewnetrzne przezycie spotkania z Bogiem. Samo
spotkanie, o ktérym pisze Papiez, nie zamyka sie w kregu dos§wiadczen
i przezy¢. Chodzi o wiare, a ta wymaga rzetelnej wiedzy, bez ktérej sta-
laby sie zaledwie ,,agnostycyzmem metafizycznym?”, ktéry streszcza sie
w stowach: ,,Bég jest tak wielki, Ze nic nie wiemy o Jego misterium”,*
a w konsekwencji nie potrafi poznaé, sformutowaé i wyrazié¢ tego, co

stanowi przedmiot nadziei.

2. Przedmiot nadziei

Jaka jest nadzieja chrze$cijanska i co stanowi jej przedmiot, a wiec
spelnienie?

Nadzieja chrzescijanska nie wigze sie z tym $wiatem?”. Moze zre-
alizowaé sie wylgcznie poza historig?. Jej przedmiotem jest zycie
wieczne — niezagrozone cierpieniem i $miercig®. Ow brak zagrozen®
charakteryzuje je w aspekcie negatywnym. W ujeciu pozytywnym
chodzi o zycie, ktére jest relacja z Bogiem — Mitoscig i Zrédtem zycia®.
Spelnienie nadziei wigze sie z Sgdem Ostatecznym i sprawiedliwo$cia.
Sprawiedliwo$é to konsekwencja prawdy, ze to, co ziemskie nie jest
i nie bedzie bez znaczenia. Jej uzupelnienie stanowi laska, bez ktérej
wszyscy mieliby$émy powody do leku®.

Gdyby przedmiotem nadziei byta jedynie sprawiedliwo$é i wieczne
szczeScie®, mozna by sgdzié, ze chodzi tu o jaki$ egocentryzm wyrazo-
ny zdaniem: ,,Nie oczekuje nikogo, tylko wlasnego szczescia”. Tak nie
jest. Podstawa nadziei okresla réwniez jej przedmiot. Spotkanie z Bo-
giem, Zbawicielem cztowieka, Jego dzieto i Zmartwychwstanie niesie
nadzieje ostatecznego spotkania. To Bég jest Przedmiotem nadziei®.

% Por. SpS 5.

26 Por. A. Dulles, Evangelizing theology, ,,First things” 1996, n 61, s. 29.
z Por. SpS 4.

28 Por. KKK 676.

29 Por. SpS 27.

30 Por. KKK 1817.

31 Por. SpS 27.

32 Tamze 47.

3 Por. STh II-11, z. 17, a. 2.

34 Por. tamze, II-11, z. 17, a. 5.
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Wierzacy nie oczekuje tego, co stanowi wynik jego wytezonej pracy
i zastug, ale oczekuje Krolestwa, ktore jest darem, podkresla Benedykt
XVI%. Oczekuje zycia wiecznego, poniewaz poznal Tego, ktéry pokonat
$mierc¢?®®. Nadzieja dotyczy wiec Jego przyjscia’’ — przyj$cia Sedziego,
ktéry jest naszym Rzecznikiem, Parakletem (por. 1 J 2, 1)%.

Kiedy spelni sie nadzieja?

Chociaz nadzieja nie wigze sie z tym Swiatem, to jednak ten, kto
ja zywi, moze juz cieszy¢ sie jej owocami, do$wiadczaé radosci z niej
plynacej. Taka jest logika eschatologicznego ,,juz i jeszcze nie”. Bene-
dykt XVI przypomina slowa Listu do Hebrajczykow: ,,wiara jest poreka
tych débr, ktérych sie spodziewamy” (Hbr 11, 1) i wyja$nia, czym jest
owa ,,poreka” — hypostasis — substantia. Jest to mianowicie, zgodnie
z interpretacjg §w. Tomasza, habitus — stale nastawienie woli*. Ocze-
kiwana przyszlo$é nie pozostaje zatem bez wplywu na terazniejszo$é
majacego nadzieje. Przeciwnie, ksztaltuje ja. ,,Kto ma nadzieje, zyje
inaczej”*. Nie chodzi tylko o jaki$ ogélny optymizm zwigzany z ocze-
kiwaniem przyszlego szczescia, ale o przemiane ontyczng. Udzielone
wierzacym ,,pierwsze dary Ducha” sg nazwane ,,zalgzkiem débr, kt6-
rych sie spodziewamy” (por. Hbr 11, 1). Zatem przedmiot nadziei jest
nie tylko oczekiwany i przeczuwany, ale obiektywnie dany i obecny
dzieki dziataniu Ducha Swietego.

Ojciec Swiety przywotuje tez zdanie Listu do Hebrajczykéw mé6-
wigce o tym, ze dobra materialne, stanowigce zwykle zabezpieczenie
zycia — hyparchonta — ustepujg w zestawieniu z tym, co lepsze i trwa-
te — hyparxin (por. Hbr 10, 34)*'. Te ostatnie to wiara i zwiagzana z nig
nadzieja. To one tworzg nowy, rzeczywi$cie mocny fundament zycia.
W ten sposéb Chrystusowa obietnica dotyczy nie tylko oczekiwanej
przyszlo$ci, ale juz teraz, jako Jego prawdziwa obecno$é, wskazuje,
czym jest i jaka warto$é ma zycie. Nadzieja ukierunkowana ku osta-
tecznej przyszlosci staje sie zatem nadziejg doczesng w tym znaczeniu,
ze dzieki obietnicy wieczno$ci réwniez doczesno$é odnajduje swdij
sens. Nadzieja eschatyczna jest wiec takze nadziejg dotyczaca tego
Swiata: nadziejg sensownego przezycia pielgrzymki ku wieczno$ci.

% Por. SpS 35.

36 Tamze 6.

37 Por. KKK 1041.
38 SpS 47.

3 Por. SpS 7.

40 Tamze 2.

4 Tamze 8.
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Dlatego nie jest wcale przypadkiem ani paradoksem, ze materiali-
$ci, ktérzy nie majg nadziei, najbardziej szkodzg temu Swiatu, ktéry
podobno uwazajg za jedyny i ostateczny.

Oproécz catkowitego braku oczekiwania wieczno$ci, mozna wyr6znié
takze zjawisko ,,anty-nadziei”, wlasciwe tym, kt6rzy ,,wierza i drzg” (Jk
2, 19). Interesujace jest, ze greckie stowo elpis oznaczalo pierwotnie
,obawe”. W okresie hellenizmu przybralo znaczenie ,,nadziei”, ale
z odcieniem niepewnoéci i leku. W nowotestamentalnym kontekscie
jest odezytywane jako ,,ufno$é” i ,,cierpliwosé¢”*%. To pierwsze, pogan-
skie znaczenie greckiego elpis wspé6tbrzmi z tym, co Benedykt XVI
pisze na temat wzietego z Drugiego Listu do Tymoteusza wyrazenia
hypostole (por. 2 Tm 1, 7). Owo kontrastujace z pelng ufnosci wytrwa-
loécig (hypomone) hypostole to ,,duch bojazni” charakteryzujacy sie
motywowang lekiem niechecig wobec prawdy. Ukrywanie prawdy, od-
wracanie sie od niej z obawy przed doczesnymi niebezpieczenstwami
prowadzi na zatracenie (por. Hbr 10, 39).

Dlaczego zdarzajg sie ludzie zdolni zaryzykowaé wieczno$é dla za-
trzymania i tak nietrwalych débr doczesnych? Skad 6w niedostatek
nadziei? Ojciec Swiety wskazuje na niepoznawalnoéé¢ wiecznosci jako
przyczyne rozpaczy i zwatpienia. Chodzi przeciez o dobra, ktérych sie
spodziewamy, ale ich jeszcze nie widzimy*:.

Wiara stanowi substancje — hyparxin nadziei. Zycie wieczne daje wiara
i chrzest, czyli przyjecie do wspdélnoty Kosciota*’. Spotkanie z Bogiem
tworzy fundament nadziei na ostateczne przebywanie z Nim. Poznanie
Boga przez kolejne pokolenia jest mozliwe dzieki §wiadectwu wiary
przekazywanemu od czas6w apostolskich. Podstawa nadziei nosi wiec
znamiona eklezjalne. Ostateczne spelnienie ma charakter tak osobowy,
jak i wspdlnotowy: oczekujemy zycia wiecznego — czyli eschatycznej
wsp6lnoty zycia z Osobami Tréjcy Swietej. Tak wiec mozna powiedzie¢,
ze podstawa nadziei stanowi, a przynajmniej antycypuje jej przedmiot.
Przedmiot za$ implikuje eklezjalnos$é: jest to nadzieja KoSciota.

3. Eklezjalno$¢ nadziei

Komu zostala dana nadzieja?

Nadzieja jest wspélna. Benedykt XVI zauwaza, ze zbawienie za-
réwno w Starym jak i Nowym Testamencie bylo rozumiane jako rze-
czywisto$é wspélnotowa. W Starym Przymierzu Bég wybral lud na

42 Por. S. Stasiak, Eschatologia..., dz. cyt., s. 127.
4 Por. SpS 12.

44 Tamze 10.
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dziedzictwo dla siebie (por. Ps 144), w Nowym obiecal przysposobié
miasto (por. Hbr 11). Swiety Tomasz pisze, ze nadzieja jest wlasna
i blizniego®. Nie chodzi jednak o to, ze jest kazdego z osobna, lecz
wspoélna. Tak wlasnie ujmuje to Sob6ér Watykanski II. OczywiScie,
Chrystus zbawil nie bezimienng zbiorowos$é, charakteryzujaca sie
mniej lub bardziej dokladng liczbg. Umitowatl i odkupil kazdego, ale
powotal do wspélnej wiecznosci, do wiecznej komunii zbawionych.
Dlatego, jak méwi Lumen gentium, jedno jest zbawienie i wspé6lna
nadzieja Ko$ciola. Autor Listu do Hebrajczykéw podkresla cigglosé
historii tych, ktérzy zyja w nadziei od czaséw Abla (por. Hbr 11). Sg
to jedne dzieje, a nie nie majace nic ze sobg wspdlnego osobne losy*'.
Lud Bozy Starego Przymierza i, w koncu, Lud Bozy czaséw ostatecz-
nych — Ko$ciél zostal uformowany w nadziei zbawienia®.

Wyraz zywej nadziei Ko$ciola stanowi celebrowana w nim Eu-
charystia. W niej zawiera sie podstawa nadziei: spotkanie z Bogiem,
proklamacja Dobrej Nowiny o Zmartwychwstaniu. W niej dotykamy
takze przedmiotu nadziei — antycypacji przyszlej chwaly i eschatycznej
wspélnoty — komunii odkupionych z Chrystusem®.

Eklezjalno$é nadziei sprawia, ze jedni sg odpowiedzialni za nadzieje
drugich. Ko$ciél modli sie o zbawienie wszystkich i umacnia nadzieje
wiernych®. Przyktady $wietych dajg motywacje zycia i nadziei kolej-
nym pokoleniom?!.

Szczegblnym wzorem postawy nadziei: zaufania Bogu, pdjscia dro-
gg wiary jest Matka NajSwietsza. Jako ,,Jkona KosSciota”, w ktérej jak
méwi Lumen gentium, wspélnota wiernych oglada to, czym spodziewa
sie by¢, Maryja Wniebowzieta stanowi réwniez zywy znak nadziei dla
pielgrzymujacego Ludu®. Dlatego Benedykt XVI poswieca caly ostatni
rozdzial swej encykliki oméwieniu przyktadu zycia Matki Bozej — Jej
zaufania Bogu i pomocy, jakiej nam udziela na szlakach nadziei®.

Wigczenie we wspdlnote KosSciota daje, jak méwi Katechizm Koscio-
ta Katolickiego, gwarancje spelnienia nadziei tym, ktérzy wytrwaja

4 Por. STh II-11, z. 17, a. 3.

16 Por. KK 32.

47 Por. SpS 13.

48 Por. KKK 64.

9 Por. KKK 1405; KDK 38; SpS 28.
50 Por. KKK 828, 1821.

51 Por. SpS 8.

52 Por. KK 64, 68; SpS 50.

58 Por. SpS 49, 50.
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w wierze. Nie dzieje sie to automatycznie, ani na mocy zaslug same-
go Ludu, ale dzieki otrzymanej w tym sakramencie pieczeci Ducha
Swietego®. Kiedy méwimy o eklezjalnosci nadziei, pamietamy, ze
cecha ta wynika réwniez z dziatania Ducha Swietego®. To Duch,
dany Kosciotowi, tworzy go i jednoczy jako wspdélnote nadziei®. Jej
dynamizm i trwalo§é¢ zawdzieczamy nie tyle ludzkim wysitkom, ile
dziataniu Ducha Ozywiciela®.

4. Dynamizm nadziei

4.1. Duch Swiety — Inspirator nadziei

Swiety Tomasz z Akwinu definiuje nadzieje jako cnote, ktéra czyni
dziatanie dobrym®. Owo ,,czynienie dobrym” pochodzi z nadprzyro-
dzonego Dobra. To Duch Swiety jest przyczyna i moca nadziei wierza-
cych®. Mozna Go nazwac¢ Inspiratorem i Ozywicielem nadziei. Dzieki
Niemu nadzieja zachowuje swéj wewnetrzny dynamizm. Nie pozostaje
jedynie biernym oczekiwaniem. W Katechizmie Kosciota Katolickiego
czytamy, ze moc Ducha Swietego przyspiesza spelnienie misterium
Zbawienia. W jaki sposéb? Oto Duch Swiety, ktérego obecnosé jest
zadatkiem przyszlego dziedzictwa, pozwala nam juz teraz antycypo-
wa¢ trwanie w doskonatej komunii z Tréjea Swieta®. Ojciec Augustyn
Jankowski w swoich refleksjach nad Pismem Swietym zauwaza dwa
aspekty: Duch Swiety daje nam rekojmie zbawienia, a przez to mo-
tywacje nadziei. Pozwala odczuwaé ochrzczonemu smak przyszlej
chwaly®!. Ponadto, zdaniem o. Jankowskiego, dar Ducha Swietego,
udzielanie Ducha Swietego Kosciotowi to jakby kolejne ,,paruzje”
przed ostatecznym przyj$ciem Chrystusa®.

54 Por. KKK 1274.
% Por. KDK 93.

56 Por. J. Warzeszak, Pneumatologia wspdtczesna, Warszawa 2009, s. 286.
57 Por. KKK 1817.

58 Por. STh II-I1, z. 17, a. 1.

59 Por. J. Warzeszak, Pneumatologia..., dz. cyt., s. 283.

60 Por. KKK 1107.

61 Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw 1987,

s. 203.
62 Por. A. Jankowski, Duch dokonawca, Katowice 1983, s. 104.
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Nadzieja chrzescijanska w konfrontacji ze §wiatem nie tylko nie jest
biernym oczekiwaniem, nie jest takze wylgcznie przezywaniem antycy-
pacji jej spelnienia. Jest tez zadaniem postawionym przed wierzagcym
i przed calym Ko$ciotem. To zadanie, to z jednej strony wotanie o na-
dzieje dla $wiata; z drugiej realizacja tresci, ktére niesie chrze$cijanskie
przeslanie. Wypelnienie tego zadania moze byé¢ i jest skuteczne dzieki
temu, ze kieruje nim Duch Swiqty. To rozprzestrzeniajgce sie w §wiecie
wolanie nadziei streszczajg stowa Apokalipsy: ,,A Duch i Oblubienica
moéwig: «Przyjdz!» A kto slyszy, niech powie: «Przyjdz!»” (Ap 22, 17).

4.2. Modlitwa

Ojciec Swiety po$wieca obszerny fragment encykliki zagadnieniu
modlitwy. Nadzieja, ktéra nadaje kierunek dziataniu, inspiruje modli-
twe. Dzieki niej wierzgcy moze mie¢ pewno$é, ze jest stuchany i stysza-
ny przez Boga®. Zalezno§¢ okazuje sie obopdélna: modlitwa to szkota
nadziei, a jednocze$nie wlasnie nadzieja nadaje sens zwracaniu sie
do Boga. Dzieje sie tak, poniewaz ten sam Duch Swiety jest Zrédlem
nadziei i Sprawecg modlitwy. Dzieki Niemu mozliwy jest rzeczywisty
kontakt czlowieka z Bogiem.

Modlitwa jest znakiem i wyrazem nadziei. Jaki sens miatoby zwra-
canie sie do Boga, gdyby cztowiek mial zostaé ostatecznie porzucony
w niebyt? Mozna powiedzieé: ,,Modle sie, bo ufam, ze jestem przezna-
czony do wiecznosci”.

Modlitwa antycypuje tez to, co jest celem i spelnieniem nadziei: osta-
teczne przebywanie z Bogiem. W modlitwie czlowiek przygotowuje sie
na przyjecie tego daru. Otwiera sie na nieskonczono$é Boga%t. Nadzieja
pobudza wiec do modlitwy. Eklezjalno$é nadziei nadaje charakter
wspblnotowy chrzescijanskiemu zwracaniu sie do Boga, nawet, gdy
ma ono miejsce ,,w ukryciu”. Nie mozna przeciez modlié sie ,,przeciw
drugiemu”, jak pisze Benedykt XVI. Skierowana do Stwércey i Zbawi-
ciela prosba o przebaczenie implikuje tez otwarto$¢ na przebaczenie
wszystkim, ktérzy sa przeciez adresatami tej samej nadziei®.

4.3. Podtrzymywanie i wzrost wiary

Zalezno$¢ nadziei i wiary jest wzajemna. Mozna powiedzieé, ze
mamy do czynienia z dodatnim sprzezeniem zwrotnym. Nadzieja

63 Por. SpS 32.
64 Tamze 33.

65 Tamze.
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pojawia sie jako skutek wiary, uwierzenia Bogu. Wiara natomiast ro$nie
dzieki nadziei, ktéra jg podtrzymuje i stanowi o jej wewnetrznej sile®.
Wiara umacnia sie, gdy jest przekazywana. Nadzieja zycia wiecznego
przynagla do apostolstwa, do dzielenia sie obietnicg zbawienia®’. Wiara
méwi, ze Krélestwo Boze jest darem. Nadzieja otwiera na przyjecie
daru. Ukierunkowuje dzialanie tak, aby stuzylo dzieleniu sie radosng
nowing o obiecanym Kroélestwie®,

4.4. Wytrwanie

Co daje nadzieja? Albo: w jaki sposéb nadzieja ksztaltuje postawy?
Czym charakteryzuje sie ten, kto ma nadzieje?

Benedykt XVI wyjasnia, ze owocem nadziei jest wytrwato$é — hypo-
mone. Oczekiwaniu przysztosci w Bogu towarzyszy cierpliwo$é i wier-
no$¢, szczegdblnie wbhrew trudnosciom i niepowodzeniom®. Wiecej:
wierzacy zywi takze nadzieje ,,doczesng”, dotyczgca jego wlasnego
wytrwania w dobrym. Ufa, ze B6g obdarzy go konieczng w chwili
proby taska ostatecznego wytrwania™.

Kazde powazne i prawe dziatanie ludzkie jest czynng nadziejg™. Jest
niejako wyj$ciem naprzeciw Zbawicielowi. Wyraza i odzwierciedla nie
tyko oczekiwanie zbawienia, ale tez zywe pragnienie débr wiecznych,
a takze troske o zbawienie innych. Tylko wielka nadzieja daje odwage
mimo niepowodzen. Dzieki niej mozna stangé po stronie dobra wtedy,
gdy w perspektywie doczesnej wydaje sie to skazane na kleske™. Kto
ma nadzieje, jest pewien, ze jego zycie osobiste i cala historia zalezg
ostatecznie od mocy niezniszczalnej MitoSei.

Benedykt XVI przeciwstawia w swojej encyklice opartg na nadziei
wytrwato$é — hypomone pojeciu hypostole. Hypostole to lek, obcy chrze-
$cijanstwu ,,duch bojazni” (por. Hbr 10, 39; 2 Tm 1, 7). Ukrywanie
prawdy z obawy przed ludZmi, pisze Papiez, prowadzi do zatracenia®.
Na tej ziemi prawda i dobro sg zwigzane z wysitkiem, a nierzadko z b6-
lem i prze§ladowaniami. Jednakze, kto rezygnuje z wytrwalosci, kto

66 Por. KKK 162; por. Ch. Schiitz, Allgemeine Grundlegung..., dz. cyt., s. 685.
67 Por. S. Stasiak, Eschatologia..., dz. cyt., s. 131.

68 Por. SpS 35.

69 Por. SpS 9.

70 Por. KKK 2016.

n Por. SpS 35.

2 Tamze 36.

& Tamze 9.
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unika prawdy, bo chce unikngé trudu i cierpienia, stacza sie w zycie
puste — bez — nadziei’. Mozna powiedzieé, ze hypostole — lek skutkuje
jakims$ anty-dynamizmem paralizujacym rozprzestrzenianie sie dobra.
Odrzucenie prawdy to jednoczeénie odciecie sie od nadziei, w ktérej
podstawy znajduje sie prawda; pelne prawdy spotkanie z Bogiem.

Chrze$cijanska wytrwalo$é nie jest jedynie $wiadectwem wielkie-
go charakteru. Stanowi element upodobnienia do Chrystusa i wiezi
z Nim. Chrystus zwyciezyl $mieré. Ma prawo by¢ Nauczycielem zycia.
To On prowadzi do Krélestwa. Idgcy za Nim nie lekajg sie $émierci ani
cierpienia, dlatego, ze w Nim zlozyli nadzieje™. Konsekwencjg nadziei
jest wiec wytrwanie na wzoér Chrystusa i w Chrystusie, wytrwanie
w wierno$ci Zbawicielowi.

Zdolno$¢ do cierpienia z milo$ci do prawdy Benedykt XVI nazywa
miarg czlowieczenstwa. Zdolnoéé ta bowiem zalezy od miary nadziei.
Jej przyktad widzimy w $wietych, ktérzy sa pelni wielkiej nadziei’™.
Przy okazji tych rozwazan Papiez pyta, co to znaczy ,,ofiarowaé¢” Chry-
stusowi swoje cierpienia™. Przeciez Pan B6g nie cieszy sie z cierpienia
czlowieka. Ofiarowaé mozna natomiast towarzyszgcg znoszeniu tru-
déw i cierpien wierno$é prawdzie i dobru, wierno$é podjetemu kie-
runkowi zycia — ku wiecznosci. Tak wiec darem mitym Bogu okazuje
sie nadzieja, ktéra trwa pomimo cierpien i daje sity do ich znoszenia.
Bég odpowiada na to darem wiecznoSci.

Ofiarowana Bogu nadzieja jest jednocze$nie darem dla §wiata, ktéry
jej potrzebuje.

4.5. Wolnosé

Kto ma nadzieje, jest wewnetrznie wolny. To, co stanowi podstawe
nadziei — prawda o Bogu i pewnog$é, ze On nie zawodzi — daje trwate
kryterium oceny. Kryterium to sprawdza sie niezaleznie od okoliczno-
$ci. Ten, kto sie nim postuguje, dla kogo prawda stanowi niezmienny
punkt odniesienia, nie musi ,klaniaé sie okoliczno$ciom”. Tak wiec
nadzieja daje mu wewnetrzng wolno$é™. Ksigdz Jerzy Lewandowski
nazywa nadzieje ,,wskaznikiem wolnosci”, bo jej nie mozna narzucié®™.

“ Tamze 37.

» SpS 6.
6 Tamze 39.
77 SpS 40.

s Tamze 23.

™ Por. J. Lewandowski, Odkupieni w nadziei. Komentarz do encykliki Benedykta

XVI Spe salvi, Warszawa 2008, s. 32.
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Interesujace jest to, jak Benedykt XVI przedstawia korelacje wol-
noéci i nadziei®. Ot6z, pisze Papiez, w sferze materialnej, technicznej,
mozemy mowié o postepie; korzystamy z osiagnieé tych, ktérzy przed
nami ,,czynili sobie ziemie poddang”.

Czy mozna méwic¢ o analogicznym postepie w sferze ducha? Bytoby
to btedem. W tej dziedzinie kazde pokolenie jest nowym poczatkiem.
Wiecej, kazdy czlowiek zaczyna ,,od zera”. Przed kazdym od nowa po-
lozone jest do wyboru dobro i zlo. Postep moralny osoby wynika z jej
wolno$ci. Kazdy podejmuje od poczatku swoja droge odpowiedzialno-
$ci. Nikt nie moze dziedziczyé¢ decyzji poprzednikéw. Ta prawda ma
swoje konsekwencje: warunkiem wolno$ci jest osobiste przekonanie.
Wolno$¢ trzeba stale zdobywaé, nie jest dana raz na zawsze®!.

Historia uczy, ze nie ma w niej nic trwalego. Nie ma na ziemi zagwa-
rantowanego dobra, ktérego utrzymanie nie wymagaloby juz wysitku.
Nie ma tez, na szcze$cie, nieusuwalnego zta. Nienaruszalny ,,dobry lub
zly stan” stanowilby zanegowanie wolnosci. Przeciwnie, konieczno$é
ponoszenia trudéw wigze sie z dynamizmem chrze$cijanskiej nadziei,
ktéra stanowi staly czynnik mobilizujgcy do dzialania. Jest to dziatanie
wielkoduszne i pelne entuzjazmu, poniewaz podstawg nadziei jest
prawda, a zespolenie prawdy z wolnoScig okazuje sie szczeSciorodne®.

Przedmiotem nadziei jest zycie wieczne. Drogg nadziei — wcigz nowe
zanurzanie sie w glebie istnienia®. Swiety Pawel poucza, ze wolnosé
nie polega na holdowaniu temu, co przyziemne (por. Ga 5, 13), na
rezygnacji z wysitku ku wiekszemu dobru. Przeciwnie, zostaliSmy wy-
zwoleni od leku, obdarzeni nadziejg po to, by wyrywac sie z wszelkich
ograniczen ku pelni istnienia. Tematy: wolno$ci, podejmowania lub nie
wysitku duchowego i moralnego, konieczno$ci budowania zycia zgod-
nego z dynamizmem nadziei, prowadzg my$l ku odpowiedzialno$ci.
O tej zasadniczej, rozstrzygajacej odpowiedzialnos$ci uczy Benedykt
XVI. Wskazuje na Sad Ostateczny, jako na decydujacy obraz nadziei,
méwigcy o odpowiedzialnosci®.

80 Por. SpS 24.
81 Tamze.

82 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 183.
8 Por. SpS 12.

84 Tamze 44.
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5. Aspekt doczesny nadziei (nadzieja dla swiata)

Chrze$cijanstwo niesie nadzieje réwniez dla tego $wiata, dla rzeczy-
wisto$ci doczesnej, dla dziejow tej ziemi. Bez nadziei zycia wiecznego
doczesne ,,tu i teraz” byloby beznadziejne.

Benedykt XVI zwraca uwage na to, ze ziemski tad (bgdz nietad)
powstaje odpowiednio do tego, jakie kryteria, cele i nadzieje przy-
Swiecajg ksztaltujgcym go pokoleniom. W odniesieniu do smutnych,
czy wrecz tragicznych wydarzen ery nowozytnej pisze, ze nie da sie
stworzy¢ pozytywnego porzadku $wiata tam, gdzie dziczejg dusze®.
Nawet bardzo zaawansowany postep techniczny nie $wiadczy o roz-
woju czlowieczenstwa twoércéw tego postepu. Sg to dwie niezalezne
dziedziny?®.

Nadzieja chrzesScijanska pomaga wprowadzié¢ w strukture cywiliza-
cji wlasciwag hierarchie wartosci. Uczy, ze czlowiek réwniez, a moze
przede wszystkim ze wzgledu na obietnice wieczno$ci, nie da sie
sprowadzié¢ do $wiata rzeczy — wiecej jest wart z racji tego, kim jest,
niz tego, co posiada. Nadzieja daje podstawy uznania godno$ci czto-
wieka, a takze rozwoju duchowego i moralnego. Dzieki niej dokonuje
sie afirmacja bytu ludzkiego®, a takze calej doczesnosci®. Chrzesci-
janie mocni wiarg i nadziejg potrafiag odpowiednio spozytkowaé czas
pobytu na ziemi®.

Czlowiek wewnetrznie uporzgdkowany moze budowadé relacje mie-
dzyludzkie i fad zewnetrzny wedlug prawa pokoju i radosci. Cztowiek
ukierunkowany ku Bogu obdarza tym dazeniem $wiat wokétl siebie.
Tworzy cywilizacje zgodnie z celem, ktéry Stwérca nadat swemu
stworzeniu; rzeczom i osobom.

Kto ma nadzieje, zyje inaczej, pisze Ojciec Swiety®. Spojrzenie ku
przyszlo$ci ma decydujace znaczenie w odniesieniu do doczesnosci,
do sposobu jej ksztaltowania®. Nadzieja eschatologiczna wspiera spet-
nianie zadan ziemskich nowymi pobudkami®. Zapewnia réwnowage
afirmacji doczesnos$ci z wolnym od jej ubéstwienia dystansem wobec
tego, co przemija.

85 Tamze 15.

86 SpS 22.
87 Tamze 3.

88 Por. KDK 35.
89 Por. KK 35.
90 SpS 2.

1 SpS 41.

92 Por. KDK 21.
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Nadziei ,,dla §wiata” — ktéra chroni przed rozpacza® i pomaga bu-
dowa¢ zycie wiary tam, gdzie jest coraz wiecej zwatpienia — po$wieca
obszerne fragmenty swojego komentarza do encykliki ks. prof. Je-
rzy Lewandowski®.

6. Odpowiednio$é¢ nadziei

Fakt, ze bez nadziei zycia wiecznego rowniez zycie tu i teraz byloby
beznadziejne, wskazuje na ,,odpowiednio$¢” nadziei chrzes$cijaniskiej
dla cztowieka. Wilasnie wykazanie tej odpowiednio$ci Avery Dulles
uwaza za zadanie wspoélczesnej apologetyki nadziei. Zaznacza, ze nie
chodzi o wskazanie korzysci, jakie daje nadzieja, ale o uzasadnienie,
ze to ona a nie rozpacz czy bezmys$lno$é, jest czym$ wiasciwym dla
czlowieka. W jego naturze zapisana jest bowiem gleboka niezgoda na
Smieré®,

»Odpowiednio$é” nie jest zasadniczg drogg, jakg Benedykt XVI
prowadzi swoje rozwazania, tym niemniej w encyklice sg obecne réw-
niez elementy takiej argumentacji. Skoro czlowiek nie jest produktem
warunkéw ekonomicznych, pisze Papiez, nie moze w nich poszuki-
wa¢é sensu ani podstaw ontycznych swojej egzystencji®®. Nie moze
wiec w nich pokladaé nadziei. Nature ludzkg moze zaspokoié jedynie
,c0$” nieskoniczonego®. Owo ,,co$” to jednak nie cokolwiek; rzecz
czy przestrzen bytéw. To nieskoficzona mitosé. Czlowiek potrzebuje
mitoéci bezwarunkowej, tj. takiej, ktéra nie moze zostaé zniszczona
przez $mieré®, Wywdéd Benedykta XVI wskazuje wiec na istotng dla
natury ludzkiej potrzebe nadziei, i to takiej, ktérej nic w $wiecie nie
moze zagwarantowac.

Jedynie B6g moze zaproponowaé co$, czego sami nie mozemy 0sig-
gnaé. Jego mitoéé to zapewnienie nadziei, ktéra w pelni odpowiada
istotnym i wlasciwym dla osoby ludzkiej pragnieniom?.

93

Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 10.

94 Por. tamze, s. 4-157.

9 Por. A. Dulles, The survival of dogma, New York 1971, s. 62-64.
96 Por. SpS 21.

o1 Tamze 30.

98 Tamze 26.

99 Tamze 31.
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7. Podsumowanie — implikacje
teologiczne encykliki Spe salvi

Jakie tematy wylaniajg sie przy okazji encykliki Benedykta XVI?
Do jakich dalszych refleksji inspiruje my$l Papieza?

7.1. Nadzieja wyr6znik wiary chrzescijanskiej

Ojciec Swiety podkresla przede wszystkim, ze nadzieja nie jest jednym
z elementéw chrzescijanstwa, ale jego cechg szczegdlng. Chrzescijan-
stwo tym rézni sie od innych religii, czy raczej ,,wiar” tego Swiata, ze tylko
ono niesie w istocie swojego przestania tak wyrazng nadzieje zbawienia
i zycia wiecznego i na niej sie opiera. Benedykt XVI powoluje sie na sto-
wa Listu do Efezjan, méwigce o tym, ze poganie, mimo ze mieli bogéw,
zyli w mrocznym $wiecie, bez jasnej przysztosci (por. Ef 2, 12)!%°. Obecnie
tamte religie poganskie nalezg juz do przesztosci. Nie ma znaczenia, ze
cienie na Polach Elizejskich bigkaly sie bez nadziei. Wspélczesny a za-
razem uniwersalny wydzwiek tego tekstu jest taki, ze czlowiek i Swiat
nie majg realnej nadziei poza Chrystusem. Poza Chrystusem nie ma
nadziei. Scislej, nadziei odpowiedniej do tego, kim jest cztowiek, czyli
do jego aspiracji i dgzen wynikajacych z ontycznej godnosci.

7.2. Duch Swiety — Inspirator i Ozywiciel nadziei

Nadzieja zbawienia nie bierze sie z tej ziemi. Nie jest wytworem
wygoérowanych pragnien czlowieka. Pochodzi z inspiracji Ducha
Swietego. Jest odpowiedzig na nadprzyrodzone objawienie i zawarta,
w nim obietnice — wiecej, gwarancje — zycia wiecznego.

Czy o tej roli Ducha Swietego nie méwi juz teologia?

Oczywiscie, méwi. Warto byloby jednak zapytaé, w jaki sposéb po-
budzany przez Ducha Swietego Kosciél modli sie o Paruzje, czyli jak
realizuje sie zaréwno w codzienno$ci, jak i w oficjalnej liturgii apoka-
liptyczne przestanie: ,,A Duch i Oblubienica méwig: «Przyjdz!» A kto
styszy, niech powie: «Przyjdz!» (Ap 22, 17).

Jest to temat z pogranicza teologii dogmatycznej i liturgiki.

7.3. Nadzieja nieSmiertelnosci czy nadzieja zmartwychwstania?

Christian Schiitz stawia pytanie: ,,Dokad trwa nadzieja? Do $mierci
czy do zmartwychwstania?”11,

0w SpS 2,

101

Por. Ch. Schiitz, Allgemeine Grundlegung..., dz. cyt., s. 680 n.
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Wydaje sie, ze jest to problem sztuczny. Przeciez nie ma powodu
przeciwstawia¢ tych dwu rzeczywistos$ci. ,,Nadzieja ich pelna jest
nie$miertelno$ci” — méwi Ksiega Madrosci (Mdr 3, 4). Chrze$cijanska
nadzieja nie dotyczy przeciez tatwego zycia na ziemi, ale tego, co jest
owocem doczesnych zmagan i Chrystusowego daru. Interwal pomie-
dzy $miercig a zmartwychwstaniem pozwala zbawionym juz przed
Paruzjg odczuwaé szczescie przebywania z Bogiem, juz uczestniczyé¢
w visio beatifica, a to eliminuje cnoty wiary i nadziei, jako nalezgce do
ziemskiego etapu bytowania!®?. Chodzi jednak o roztozenie akcentéw,
a méwigc w przeno$ni, o pogodzenie Jana XXII z Benedyktem XII.

Ten pierwszy méwil w homilii o niepelnym szczesciu zbawionych
przed powszechnym zmartwychwstaniem. Drugi wydal konstytucje
Benedictus Deus, w ktérej potwierdza, ze zbawieni od razu po §mierci
moga oglagdaé Boga w widzeniu uszczesliwiajacym!®. Pewno$é losu
i,intuitywne ogladanie Boga” nie przeczy jednak temu, ze jest to stan
przej$ciowy w oczekiwaniu na zmartwychwstanie. Przeciez w planie
Bozym to caly czlowiek ma zyé!'™ I, chociaz na tym etapie nadzieja
zostala juz zastgpiona przez calkowitg pewno$é, nie powinno sie tracié
z oczu perspektywy Paruzji, wskrzeszenia umarlych, a wreszcie ,,no-
wego nieba i ziemi nowej” jako ostatecznego celu czlowieka, Ko$ciola
i Swiata. Zbawienie jednostki bedzie calkowite i pelne dopiero po
zgromadzeniu wszystkich wybranych w Chrystusowej pelni, pisze Jo-
seph Ratzinger!'®. Kluczem do proporcjonalnego przedstawienia tych
zagadnien jest chrzesScijanska antropologia, ktéra méwi, ze czlowiek
zostal stworzony i przeznaczony do wiecznos$ci w swojej psychofizycz-
nej integralno$ci, a takze eklezjalno$é¢ nadziei.

7.4. Eklezjalno$¢ nadziei

Joseph Ratzinger wyréznia dwa historyczne stadia ,,nieba”: pierw-
sze, przed Paruzjg i powszechnym zmartwychwstaniem, gdy zbawiony
moze juz by¢ ,,w niebie” i drugie, gdy dojdziemy do ,,pelni Chrystusa”,
a wszyscy zbawieni razem, jako ,,jeden Chrystus” bedg niebem?!%.
W tym ujeciu widaé, ze nadzieja Kosciola — pokolerr obecnych i mi-
nionych — trwa po obu stronach zycia. Uczestnicza w niej réwniez ci,
ktérzy juz ogladaja Boga ,twarzg w twarz”, w tym sensie, ze oczekujg

102 Por. Breviarium Fidei (dalej: BF) VIII, 108, 109.
103 Por. BF VIII, 108.

104

Por. J. Ratzinger, Eschatologie ..., dz. cyt., s. 118n.

105 Por. tamze, s. 93.

106 Por. tamze.



Wiara jest nadziejqg. Teologiczne implikacje encykliki ,,Spe salvi”

zbawienia braci bedacych jeszcze w drodze. Milo$é, jak pisze J. Ratzin-
ger, opdznia ostateczne $wietowanie. Ko$ciél zbawionych nie moze
jeszcze w pelni §wietowaé, gdy inni cierpig. Niebo nad ziemia, ktéra
jest ciggle pieklem, nie jest jeszcze pelnym niebem. Nie bedzie nim,
dokad ostatni cierpigcy nie osiggnie sprawiedliwo$ci'’’. Jest nim, mo-
zemy dodac¢, dla przebywajgcych w nim w tym sensie, ze sg juz pewni
ostatecznej sprawiedliwosci.

7.5. Godnos¢ osoby ludzkiej

Nadzieja chrzescijanska rzuca $wiatto na antropologie, na kwestie
godnosci ludzkiej. Kim jest cztowiek, skoro ma prawo do nieskonczo-
noéci? Skoro ma przez samego Boga obiecang wieczno$¢ i siega ku niej
swoimi aspiracjami, przekraczajacymi wszelkie ludzkie zaspokojenie?

Benedykt XVI zwraca uwage na konieczno$é ukazywania witasei-
wych relacji sprawiedliwogci i taskil®. Nadzieja méwi, ze Bég zapewnia
sprawiedliwog$é. To, co sie czyni na ziemi, ma znaczenie w wiecznosci,
gdzie ,,zloczyncy nie zasigdg ostatecznie przy stole obok ofiar”1%,

Nadzieja na sprawiedliwo$é implikuje wlasciwe ujecie teologii mito-
sierdzia. Tak, $wiat rzeczywiscie potrzebuje milosierdzia; potrzebuje
odpuszczenia grzechéw i mozliwo$ci pokuty, wlasnie dlatego, ze winy
i zlo nie sg bez znaczenia. Jest to szczegélnie wazne w kontek$cie
wspolczesnej mentalno$ci, narzucajgcej falszywe rozumienie mitosier-
dzia, ktére nie uwzglednia odpowiedzialnosci, a wyraza sie w zdaniu:
,,Cokolwiek zrobisz, nagroda cie nie minie”. Nadzieja na sprawiedli-
wo$¢ wskazuje na godno$é i nieodlgczng od niej odpowiedzialnosé.

7.6. ,W nadziei jesteSmy odkupieni”

Nie spos6b pomingé, wydanego wkrétce po encyklice, polskiego ko-
mentarza autorstwa ks. prof. Jerzego Lewandowskiego pt. W nadziei
jestesmy odkupieni. Zastanawia sformulowanie: ,,odkupieni w nadziei”.
Przywodzi ono na my$l lud Starego Przymierza, ktéry mial nadzieje
na odkupienie, oczekiwal Odkupiciela. Wierni Nowego Przymierza
czerpig z owocéw Odkupienia i majg nadzieje na zbawienie.

Wydaje sie, ze zastgpienie wyrazu ,,zbawieni” przez ,,odkupieni” to
celowy zabieg autora, aby unikngé powtérzenia identycznego tytutu,
jak ten, ktéry nadal Papiez. W trakcie lektury okazuje sie jednak, ze

107 Por. tamze, s. 155-157.
108 Por. SpS 44.

109 Tamze.
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autor, ktéry wnikliwie analizuje poszczegdélne warstwy encykliki — lin-
gwistyczna, egzegetyczng i informacyjna — uzywa pojecia ,,odkupienie”
w innym niz tradycyjne znaczeniu.

Ksiadz Lewandowski definiuje zbawienie jako renowacje zbawczej
wiezi z Bogiem przez wlgczenie w misterium Chrystusa''’. Zwraca
uwage, ze indywidualny aspekt tej wiezi (,,indywidualny wzér” — jak
pisze) Igczy sie $cisle z jego wspélnotowymi wymiarami. Chrystus
oddat zycie za wszystkich. Szanse zbawienia daje kazdemu identyfi-
kacja z tym oddaniem za braci!''l. Odkupienie czlowieka przez Boga
odpowiada poczuciu wzajemnej odpowiedzialno$ci odkupionych.
Odpowiedzialno$¢ ta odzwierciedla plan Odkupienia i Zbawienia!'?.
Autor pisze, ze r6d ludzki musi ,,wykupi¢ sie” u Boga ze zdrady jedno-
$ci. Wyjadnia termin ,,odkupienie” jako przywrécenie jedno$ci opartej
na wspélnocie wiary!'3,

Encyklika Spe salvi nie podejmuje wprost zagadniehh ekumenicz-
nych. Autor polskiego komentarza réwniez nie odwoluje sie bezpo-
$rednio do tych kwestii. Chodzi mu raczej o mistyczng wiez wszystkich
odkupionych, ugruntowang na woli kazdego, nastawionej na udziat
w Chrystusowej ofierze za wszystkich.

W ksigzce ks. Lewandowskiego znajdujemy natomiast stwierdze-
nie, ze pasja wiary, ktéra zmienia §wiat i prowadzi do jednoSci, jest
odkupieniem przez stowa, czyny i nadzieje ztozong w Bogu!*. W tym
sensie tytulowe ,,odkupienie” mozemy rozumieé jako przywrdécenie
jednoéci, ktérego potrzebuje Koécidl, a do ktérego dazg ,,$wiete jed-
nostki”. Dlatego wyrazenie: ,,odkupieni jesteémy w nadziei” oznacza:
,hadal potrzebujemy przezwyciezenia grzechu podziatu”!?,

Stowa kluczowe: nadzieja a wiara, hyparchonta a hyparxin, Duch
Swiety — Inspirator nadziei, odpowiednio$¢ nadziei.

110

Por. J. Lewandowski, Odkupieni..., dz. cyt., s. 136.

11 Por. tamze, s. 137.

112

Por. tenze, Odkupieni..., dz. cyt., s. 139.

13 Por. tamze, s. 59.

14 Por. tamze, s. 65.

115 Por. tamze, s. 59.
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Wyzsze Seminarium Duchowne w Lomzy

Benedykta XVI nauczanie na temat homilii

BENEDICT XVI'S TEACHING ON HOMILIES

The author bases on the Popes adhortations Sacramentum caritatis and Ver-
bum Domini. The Pope pays attention to the subject of a homily,its functions
and features. Following the spirit of the Second Vatican Council, he recalls the
unity of God and His Word,which makes a preacher particularly responsible
for what he says. Benedict XVI treats the homily as a part of the liturgy and
points out its three functions: integrative, preparatory and updating. The
preacher cannot make the Word of God his own ‘property;, spread his private
opinions, focus on subjects not inspired by the liturgy or not corresponding
with the Church’s teaching. The homily should be concrete, conveyed with
the language to be clear for everyone and putting the person of Jesus in the
centre. The preacher’s involvement in what he says is very important and the
well updated Gospel strengthens the faith, brings joy and spurs into mission.

Key words: Benedict XVI, homily, the Word of God, the function of a homily,
liturgy, preacher, the outline of a homily.

Dnia 28 lutego 2013 roku dobiegl konca pontyfikat papieza Bene-
dykta XVI. W wielu wypowiedziach papieskiego nauczania odnalezé
mozna bylo wypowiedZ na temat homilii, jaka ona powinna by¢. Jednak
najobszerniej wypowiedzial sie w dwéch adhortacjach Sacramentum
caritatis i Verbum Domini’.

W dobie elektronicznej, nowoczesnej formie porozumiewania
sie, ambona wydaje sie by¢ przestarzalym, choé u$swieconym przez

! Najwiecej miejsca homilii po§wiecono w punkcie 59 Verbum Domini (dalej: VD)

i punkcie 46 Sacramentum caritatis (dalej: SC).
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tradycje miejscem komunikacji, a dlugie wywody teologiczne i mo-
ralizatorskie pouczenia, staly sie dla wspélczesnych stuchaczy ,,za
ciezkostrawne”. Glos Papieza w tym temacie jest istotny, zwlaszcza,
ze jest to glos glowy Koéciola i uczestnika Soboru Watykanskiego II.
To ten sob6r przywrécil wlasciwe miejsce i forme przepowiadaniu
Stowa Bozego w liturgii, ktérg jest homilia®. Glos papieski jest tym
wazniejszy, ze zwraca uwage na: podmiot przepowiadania, funkcje
czy postepowania w tak waznej, bo zbawiennej sprawie, jakim jest
gloszenie homilii.

1. B6g podmiotem przepowiadania

Méwigc o przepowiadaniu, warto postawié pytanie, kto jest pod-
miotem tego aktu? Sobér Watykanski II naucza, ze Bég, przez stowo
stwarzajgce wszystko, chcial objawié siebie ludziom. Najpelniej ukazat
siebie przez Odwieczne Stowo, Syna Bozego, ktéry dokonal dzieta
zbawienia przez swoje czyny, stfowa i znaki stajgc sie Ewangelia dla
Swiata®. Sobér wskazuje na Boga jako na podmiot przepowiadania,
wierzy, ze Bog jest obecny szczegdlnie w czynno$ciach liturgicznych,
w osobie celebransa, w postaciach sakramentalnych, ,,jest obecny
w swoim Stowie, albowiem, gdy w Kosciele czyta sie Pismo Swiete,
woéwezas On sam mowi”% Kosciét wierzy, ze Gospodarzem liturgii,
gléwng Osobg jest sam Bég, On tez jest podmiotem przepowiadania,
gdyz wiara nie jest perfekcyjnym przekazywaniem informacji o Bogu,
lecz do$wiadczeniem stwérczej mocy Boga®. On sam pragnie siebie
objawié¢ cztowiekowi na rézne sposoby, a jednym z nich jest mowa.

Izrael miat glteboka swiadomo$é swojego wybranstwa przez Boga.
Przekonanie to posiadl przez bezpos$rednie objawienie sie Jahwe Izra-
elowi w konkretnych okoliczno$ciach, szczegdlnie przez skierowane
do niego slowa i czyny. Hebrajskie okreSlenie dabar, ktére ttumaczy
sie jako ,,slowo”, ze swej natury oznacza rzeczywisto$é nie tylko fo-
niczng, ale réwniez realnie istniejaca. Tak wiec w refleks;ji teologicznej,
moéwige o Bogu w Starym Testamencie, nalezy zarazem méwicé, ze jest

Por. Sob6r WatykanskiIT, Konstytucjaoliturgii $wietej Sacrosanctum Concilium
(dalej: KL) 52.

Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei
Verbum (dalej: KO) 3, 4.

4 Por. KL 7.

Por. J. Twardy, Koncepcja pracy twdrczej nad kazaniem, cz. 1, Rzeszéw 1998,
s. 93-94.
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,Mo6wigcym” i ,,Dokonujgcym”, sfowo szlo w parze z czynem. Dlatego
Sobo6r Watykanski II stwierdzi, ze objawienie sie Boga dokonatlo sie
przez ,czyn i sfowa”®. W liturgii, w ktérej w sktad wchodzi homilia,
ma ono swojg kontynuacje, w niej urzeczywistnia sie zbawczy kairos,
czas dzialania Boga.

W tej zbawczej komunikacji Bég postuzyt sie ludzka mowa. Jezyk,
ktérym sie postugujemy jest systemem umownych znakéw, ktére na-
zywamy wyrazami i regul Igczenia tych wyrazéw w wieksze calo$ci.
Znajac owe znaki i reguly, mozemy tworzy¢ teksty jezykowe, opisywaé
Swiat, przekazywac osobiste poglady, sady, uzewnetrzniamy wlasne
emocje. Wypowiadanie sléw jest formg komunikacji interpersonalnej,
ktoéra jest najnizszym poziomem komunikacji spotecznej’. Ta wlasci-
wo$¢ jest uznawana za fundament czlowieczenstwa. Wypowiadanie
stow jest wlasciwo$cig rozumnych. Mozliwo$é werbalnej komunikacji
definiuje podmiotowo$¢ komunikujgcego, wyraza jego wole, pragnienia
oraz mowi o stanie §wiadomo$ci®. Tak wiec Absolut skomunikowal sie
z czlowiekiem ludzkim sposobem: czynem i mowa.

Najdoskonalszg formg skomunikowania sie, objawienia sie Boga
czlowiekowi jest Bozy Syn. To On komunikuje nas z Bogiem przez
stowa swojego nauczania, ale bardziej przez zmaterializowang postaé
tego Stowa, swojg Osobe. Tajemnica Wcielenia ukazuje mistyczne
zjednoczenie stowa — komunikatu ze Stowem — Podmiotem tego ko-
munikatu. Dlatego powiemy, ze najdoskonalszg formg Stowa Bozego
jest Bozy Syn, odwieczny Logos.

Grecki termin logos, zdaniem Stanistawa Medali nalezy ttumaczyé¢
jako ,,slowo”, jednak trzeba wigzaé z tym ttumaczeniem glebszy sens
niz stfowo — dzwiek, slowo — forma gramatyczna. To raczej — tresé,
sens, my$l®. Ten Logos, Jezus Chrystus, jest najdoskonalszg formag
Objawienia, jest trescig wiary w Boga, rzeczywistoScig uobecniajaca
sacrum. ,,Przez wszystkie stowa Pisma Swietego Bég wypowiada tylko

6 Por. KO 2; KKK 53.

T B. Dobek-Ostrowska podaje nastepujgce poziomy komunikacji spolecznej
od komunikowania intrapersonalnego, komunikowania interpersonalnego,
komunikowanie grupowe, komunikowanie miedzy grupami, komunikowanie
organizacyjne/instytucjonalne, pokomunikowanie masowe. Por. Komunikowanie
polityczne i publiczne, Warszawa 2012, s. 71.

8 Por. A. Markowski, Kultura jezyka polskiego. Teoria. Zagadnienia leksykalne,
Warszawa 2007, s. 9-11; E. Kosowska, Stowo i ,,stowo”. Na tropie kulturowych
kontekstéw,[w:]Fenomenstowa,red. A. Grzegorczyk, M. Grzywacz, R. Koschany,
s. 143-144.

o Por. S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakéw 1993, s. 164-165.
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jedno Stowo, swoje jedyne Stowo, w ktérym wypowiada sie caly”!’. Bg
z wlasnej inicjatywy, w nadmiarze mitosci zapragnatl sie skomuniko-
wacé z czlowiekiem. Transcendentny komunikuje sie z czlowiekiem,
ktéry jest zawarty w granicach czasu, materii, my$li, woli. Wiasnie ta
granica wiedzie Boga do przekroczenia ,,granicy” niedostepnej czlo-
wiekowi i przyblizenia sie do czlowieka w rzeczywisto$ci, ktéra jest
mu dana!l. Odwieczny Logos, przyjmujgc ludzkie ciato, przelamuje te
granice. Przez Niego i w Nim czlowiekowi zostalo zakomunikowane
wszystko, co powinien on wiedzie¢ o Bogu oraz skomunikowane, tzn.
stalo sie wspélne, zjednoczylo sie w Nim. Tak wiec wszystko, co jest
zwigzane z gloszeniem Slowa Bozego po Chrystusie, jest gloszeniem
objawionego Stowa Bozego, gloszeniem Chrystusa, ktéry juz sie $wiatu
objawil, ,, by przyzwyczaié czlowieka do objecia Boga, a Boga do za-
mieszkiwania w czlowieku, zgodnie z upodobaniem Ojca”?2.

Gloszenie Ewangelii ma charakter podmiotowy, ale i wolitywny.
Wynika to z ,,energetyczno-etycznej” funkcji zywej mowy*. Wypowie-
dziane slowo jest czynem i dzialaniem, ktére wplywa na czlowieka, na
jego $wiadomos$é, wolng wole i zmienia go, ma charakter emotywny.
Wypowiedziane slowo przenosi energie wzmacniajacg tego, ktéry te
stowa przyjmuje. B6g kierujac do cztowieka stowa pragnie réwniez
wplynagé na ludzkie zycie i zmieniaé je. W teologii nazywa sie to zba-
wieniem, co $w. Pawel ujal w nastepujacy sposéb: ,,Spodobalo sie Bogu
przez glupstwo gloszenia stowa zbawi¢ wierzacych” (1 Kor 1, 21). Jest
to swoista Boza ekonomia, w ktérg wlaczony jest Ko$ciél przez misje
gloszenia Ewangelii.

W podobnym tonie wypowiada sie Sobér Watykanski II. W Konsty-
tucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum méwi o gloszeniu
Ewangelii w kategorii ,,ekonomii”, ktéra jest nowym i ostatecznym
przymierzem czlowieka z Bogiem!. Swiety Pawel, méwiac o tej eko-
nomii Bozej jest przekonany, ze to jemu osobiScie zostala przekazana
Ewangelia. Tak przedstawia sie adresatom Listu do Rzymian: ,,Pa-
wel, stuga Chrystusa Jezusa, przeznaczony do gloszenia Ewangelii
Bozej” (Rz 1, 1). Apostol stwierdza wprost, ze gloszone stowo, choé
wypowiedziane przez czlowieka jest jakby ludzkie, to tak naprawde
jest to stowo Boga, ktory dziata w wierzacych (por. 1 Tes 2, 13). W tych
dwéch fragmentach, co prawda posrednio, mozna wydedukowacé, ze

10 KKK 102.

11

Por. T. Paszkowska, Integrujgca rola Stowa, Lublin 2000, s. 71.

12 Swiety Ireneusz, Adversus Haereses III, 20, 2.

13

Por. S. Moysa, Stowo zbawienia, Krakéw 1974, s. 33.
1 Por. KO 4.
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Apostol ma §wiadomo$¢é misji gloszenia Ewangelii, ktéra ostatecznie
jest dzietem samego Boga. To najpierw ta Ewangelia, ktérg jest sam
Chrystus, zostala objawiona $w. Pawlowi pod Damaszkiem, przez
Zmartwychwstalego, ktéry go powolal i przemienit z prze§ladowcy
uczniéw Chrystusa w apostola i glosiciela Ewangelii. Dla Apostola
Boég jest podmiotem przepowiadania, a on jest tylko niegodnym stugg
Ewangelii.

Prawde, ze Bég jest podmiotem przepowiadania potwierdza Bene-
dykt XVI w adhortacji Verbum Domini, gdzie wychodzi od stwierdzenia,
ze Pismo Swiete jest Slowem Boga, dlatego, ze zostalo spisane pod
natchnieniem Ducha Bozego i Boga samego ma za autora'. Papiez
zauwaza réznice jaka istnieje miedzy Stowem Bozym a Pismem Swie-
tym. Stowo Boze poprzedza, przewyzsza, jest nad spisanym tekstem
Pisma Swietego'®. Papiez w duchu soborowym nauczal, ze zrédlem
objawienia jest B6g Ojciec, On jest poczatkiem Stowa, ktére z Nim jest
wspolistotne, w trwalej niezmiennej komunii mitosci, dlatego Logos
przyjal ludzkie cialto, by wypelni¢ zbawcza wole Ojca. To Chrystus,
jest szczytem Objawienia, spelnieniem obietnic Bozych!". Nastepnie
Benedykt XVI przypomnial, ze Slowem Bozym jest przepowiadanie
Apostoléw, ktére zawiera uroczyste oglaszanie i nauczanie praw wiary
oraz zwyczajne homilijne gloszenie Ewangelii. Dlatego — stwierdza
Papiez — Pismo nalezy glosié¢, stuchac¢ go, czytaé, przyjmowac i przezy-
waé, gdyz wiara chrzescijanska jest wiarg w zywe Slowo Boze, ktérym
jest On sam. Uznajac w Bogu podmiot Stowa Bozego, Benedykt XVI
uznaje rowniez w gloszeniu homilii podmiotowa, pierwszorzednag role
Boga, a potwierdza to zapozyczeniem wzietym z dokumentéw sobo-
rowych w ten sposéb: ,,niewidzialny Bég «w swojej wielkiej mitosei
przemawia do ludzi jak do przyjaciét [...] i przestaje z nimi [...], aby
zaprosié i przyjaé ich do wspoélnoty z sobg»”'8. Tozsamo$é Boga ze Sto-
wem Bozym jest dla Papieza istotng sprawg w rozumieniu gloszenia
homilii, dlatego w Verbum Domini nazwal ja: ,,ciezarem”, ,waga Slowa
Bozego” i motywem, by ,,poprawi¢ jako$¢ homilii”*.

Rodzi sie pytanie: jaka jest rola KoSciola wobec Stowa Bozego? ,,Stu-
chanie Stowa Bozego przyczynia sie do budowania i wzrostu Ko$ciota”?,

15 Por. VD 19.

1 Por. VD 17.

17 Tamze 20, 31.
8 VDOI.

19 Tamze 59.

20 Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do Lekcjonarza mszalnego z 1981 r.,7.
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dlatego Stowo Boze dla Ko$ciola jest fundamentalng sprawa, ,,pra-
widlem wiary”, ,,chlebem zywota wzietym ze stotu Stowa Bozego”?'.
Rola Koé$ciota wobec Stowa Bozego jest narzedna. Kosciét bez Stowa
Bozego, sam nie méglby istnieé. Jawi sie ono sensem Kosciola. To dzieki
Kosciolowi Stowo Boze toruje droge zbawienia ludziom réznych epok.
Kosciél z woli Chrystusa jest narzedziem zbawienia calej ludzkosci®.
Jego narzednag rolg jest przepowiadanie Slowa Bozego. Dlatego trzeba
troszczy¢ sie o to narzedzie, by bylo skuteczne réwniez w naszych cza-
sach, by w homilii stuchacze styszeli stowa samego Boga.

Troska o przepowiadanie Stowa, ktére jest narzedziem w przekazie
wiary w Boga a zarazem samym Bogiem, spoczywa na Kosciele. Bene-
dykt XVIw adhortacji Verbum Domini przypomina nauke KoSciota na
ten temat: ,,Z woli Chrystusa nowy Lud Bozy odznacza sie przedziwng
réznorodno$cig czlonkéw. Takze w odniesieniu do Slowa Bozego po-
szczegb6lnym czlonkom przystugujg ré6zne obowigzki i funkcje: wierni
stuchajg stowa i nad nim rozmyslaja, ale tylko ci je wyja$niajg, do kt6-
rych nalezy postuga nauczania wynikajgca ze $wiecen albo ktérym ta
postuga zostala specjalnie powierzona”?.

2. Funkcje homilii

Benedykt XVI méwige o homilii, ktéra jest cze$cig samej liturgii,
widzi jej zasadnicze trzy funkcje: integracyjna, przygotowawczg oraz
aktualizujgca.

2.1. Funkcja integracyjna

Nalezy by¢ wdziecznym Ojcu Swiqtemu za przypomnienie nam
nauczania soborowego, ze homilia jest cze$cig samej liturgii, a jej
podstawowg funkcjg jest rola integracyjna®. Benedykt XVI dodaje:
,powinna ona ulatwi¢ zrozumienie sprawowanej tajemnicy, zachecié¢
do misji, przygotowujac zgromadzenie do wyznania wiary, modlitwy
powszechnej i liturgii eucharystycznej”?. Bogactwo sprawowanej

A Por. KO 21; W. Turowski, Ecclesia Creata w Liturgii Kosciota, ,,Studia Teolo-
giczne Bialystok, Drohiczyn, L.omza” 29(2011), s. 95.
22 Por. KK 17; Jan Pawel I, Encyklika Redemptoris missio (dalej: RMs) 11.

23

VD 59; Ogélne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego 66; Wprowadzenie teolo-
giczno-pastoralne do Lekcjonarza..., dz. cyt., 8; por. Benedykt XV, Encyklika
Humani generis redemptionem.

24 Por. KL 52.
% VD 59.
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liturgii wymaga przeprowadzenia uczestnikéw przez owo dostojne,
symboliczne misterium zbawienia. Zadanie to lezy po stronie cele-
bransa, ktéry powinien do tego wykorzysta¢ homilie. Celebrans, jak
witrazysta, winien ukltadaé po kolei kolorowe szkietka witrazu; cyng
stéw homilii i modlitw liturgicznych je tak umocowaé, aby opromie-
nione $wiattem wiary ukazaly zgromadzeniu liturgicznemu blask
samego Boga. Méwigc o integrujacej funkcji homilii w liturgii, warto
pamietaé o zbawiennym wydarzeniu, jakie dokonuje sie w calej liturgii,
réwniez w homilii. Na Eucharystii Stowo Boze sie zageszcza i jest nie
tylko fonetycznym znakiem komunikacyjnym, ale ma w sobie zbawczg
tre$é i moc, Stowo staje sie Cialem. Nie wystarczy zatem w przepo-
wiadaniu homilijnym odslaniaé znaczenia obrazéw biblijnych oraz
symboli liturgicznych. Chodzi tu nie o zwyktle pouczenie, ale spotkanie
z Panem. Homilista musi pamietaé, ze kazdego uczestnika liturgii ma
wlaczyé w zbaweze wydarzenie Meki, Smierci i Zmartwychwstania
Chrystusa, a przez nie — w misterium Tréjjedynego Boga?. Jest to
zadanie kaznodziei, ktéry ma pomoéc przeprowadzié — Benedykt XVI
powie: ,,ma ulatwi¢ zrozumienie sprawowanej tajemnicy” — a nie tylko
pouczaé, homilista ma by¢ mistagogiem. Dlatego kazda homilia musi
by¢ mistagogiczna, gdyz jest aktem liturgicznym i jest wyglaszana
w przestrzeni liturgicznej sprawowanego sakramentu.

O integrujacej, ,,witalnej” i wspomagajacej funkcji homilii przypomi-
na Ogdlne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, gdzie trafnie okresla
sie role homilii, ktéra bedac ,,czescig liturgii, jest bardzo zalecana: sta-
nowi bowiem pokarm konieczny dla podtrzymania chrzescijaniskiego
zycia. Winna by¢ wyjasnieniem jakiego$ aspektu czytan Pisma Swietego
albo innego tekstu sposréd stalych lub zmiennych czeéci Mszy $w.
danego dnia, z uwzglednieniem zaréwno obchodzonego misterium,
jak iszczegélnych potrzeb stuchaczy”?’. W nastepnym numerze tegoz
dokumentu znajdujemy réwniez zachete do gloszenia homilii w innych
dniach niz niedziele i obowigzujace $wieta np. w dniach powszednich
Adwentu, Wielkiego Postu i Okresu Wielkanocnego oraz innych dniach
Swigtecznych i przy okazjach, gdy wierni liczniej sie gromadzg. Nale-
zy zwréci¢ uwage, ze dokumenty Kosciota oraz przepisy liturgiczne
jednoznacznie méwig o pozytecznos$ci homilii. Potrzeba tylko je czytaé
w duchu, w jakim zostaly napisane, by dobrze zrozumie¢ ich przestanie
i stosowacé ich zalecenia.

26 Por. W. Glowa, Liturgia w procesie ksztalcenia kaznodziejow, [w:] Integralne

ksztalcenie kaznodziei, red. W. Bronski, Lublin 2006, s. 276.
z Ogdlne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego (1986), 65.
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2.2. Funkcja przygotowawcza

Zastanawiajgc sie nad funkcjg homilii i to podczas kazdej Mszy $w.,
do czego zacheca odnowiona liturgia, nalezy zwrécié uwage na kolej-
ne klamry spinajgce homilie z poszczegblnymi elementami Mszy $w.,
ktére wymienia Papiez, a sg nimi: Wyznanie wiary (Credo) i modlitwa
eucharystyczna oraz modlitwa wiernych i misja. Warto przez chwile
nad tym sie zastanowié. Bezposrednio po homilii przewidziane jest
w niedziele i uroczystosci oraz w waznych momentach odméwienie
tzw. Credo. Jest to formuta wiary jednoczaca i identyfikujaca wszyst-
kich wierzacych niezaleznie od jezyka, koloru skéry, pochodzenia.
,Tekst Credo jest zawsze owocem odpowiedzi czlowieka na objawienie
Boga, rodzi sie zawsze w lonie wspdélnoty Kosciota, ktéry wyznaje wiare
w Boga objawionego w Jezusie Chrystusie”?. ,Wierzymy nie w formuly,
ale w rzeczywistosci, ktore one wyrazajg i ktérych wiara pozwala nam
dotykaé”®. Credo jest syntezg wiary przekazanej od Apostotéw. Trafnie
o wierze nauczal w jednej z katechez mistagogicznych $w. Cyryl Jero-
zolimski: ,,Wyznanie wiary, nie zostalo utozone wedltug ludzkich opinii,
ale z catego Pisma Swietego wybrano to, co najwazniejsze, aby podaé
w calo$ci jedng nauke wiary. Jak mate ziarno gorczycy kryje w sobie
wiele galezi, tak i tu wyznanie wiary w niewielu slowach zawiera
calg religijng znajomo$é Starego i Nowego Testamentu”*°. Homilia ma
przygotowaé uczestnikéw liturgii do wyznania, tj. Swiadomego wypo-
wiedzenia podstawowych prawd wiary, aby potem przeprowadzié¢ do
Stotu Eucharystii, by nastepnie wprowadzi¢ w misterium umierania
na krzyzu i Zmartwychwstania Chrystusa. Na obwieszczajgce stowa
celebransa: ,,Oto wielka tajemnica wiary” wyznaé jg ponownie w akla-
macji, ktéra ma charakter deklaratywny?®!. Dlatego homilia powinna

28 M. Tykfer, Wierze w Boga, ktéry stworzyt czlowieka z milosci, ,,Przewodnik
katolicki” nr 8(2013), http://www.przewodnik-katolicki.pl/nr/wiara_i_kosciol/
wierze_w_boga_ktory_stworzyl czlowieka_z_milosci.html (20.11.2013).

29 KKK 170.

30 Swiety Cyryl Jerozolimski, Katecheza 5 O wierze i symbolu, [w:] Katechezy
przedchrzcielne i mistagogiczne, ttum. W. Kania, Krakéw 2000, s. 85.

31 Mszat Rzymskipodaje dowyboru cztery aklamacje po przeistoczeniu. Aklamacja

pierwsza: ,,Oto wielka tajemnica wiary — Glosimy $mieré¢ Twoja, Panie Jezu,
wyznajemy Twoje zmartwychwstanieioczekujemy Twego przyjscia w chwale”.
Aklamacja druga: ,,Wielka jest tajemnica naszej wiary — Ile razy ten chleb spo-
zywamy i pijemy z tego kielicha glosimy Smieré¢ Twoja, Panie, oczekujac Twego
przyj$cia w chwale”.

Aklamacja trzecia: ,,Uwielbiajmy tajemnice wiary — Panie, Ty nas wybawile$
przez krzyz i zmartwychwstanie swoje, Ty jeste$ Zbawicielem $wiata”.
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by¢ kerygmatyczna, wzywajaca do wiary w Jezusa Chrystusa, ale
réwniez katechizmowa, przedkladajgca i wyjasniajgca tresci wiary.
Benedykt XVI chce, by homilia przygotowata wiernych do modlitwy
powszechnej i do misji. Co to oznacza? Homilia ma by¢ otwarta na Boga
zbawiajacego wszystkich ludzi i caly wszechéwiat. ,,Swiat jest oltarzem,
ktéry zostal skropiony krwig Krzyza. Krzyz jest streszczeniem znaku
kosmicznego, ktéry wskazuje na Boga, na zbawienie, na komunie
z Bogiem. Sam Jezus jako czlowiek, zjednoczony osobowo z Béstwem,
wyraza centrum kosmosu, kamien wegielny stworzenia i cel”*. Dlatego
Eucharystia jest sensorodna, wigze wszystko w jedno, sprawy ludzkie,
kazdego czlowieka i wszystkich narodéw ze sprawami Boskimi, wigze
z Chrystusem jako Glowg (por. Ef 1, 10; Kol 1, 16). Modlitwa wiernych
jest momentem, by te wszystkie sprawy przedstawi¢ Bogu. Jest niejako
,wzbudzeniem intencji” do modlitwy z calym Ko$ciotem i za caly Ko-
$ciél. Modlitwa wiernych ma charakter wstawienniczy, jest zwréceniem
sie do Boga Qjca, albo Jezusa Chrystusa z prosbg w imieniu zgromadze-
nia liturgicznego i w jednosci z calym Kosciotem. Ukazuje ona powszech-
no$¢ i jednosé Chrystusowego Kosciola. Dlatego przepowiadanie musi
mie¢ charakter eklezjocentryczny i chrystocentryczny. Glosiciel Stowa
Bozego nie moze zawlaszczaé dla siebie tegoz stowa i glosié prywatnych
pogladéw lub podejmowaé peryferyjnych tematéw, ktére nie wyptywajg
z Liturgii Slowa, nie przystaja do nauczania KoSciola i nie majg zwigzku
z potrzebami stuchaczy. Powinien ujmowaé w jedno zbawczg ekonomie
zamierzong przez Boga Tréjjedynego, powinien glosié, ze jest jeden
Chrystus, istnieje tylko jedno Jego Cialo, jedna Jego Oblubienica: ,,jeden
Kosciot katolicki i apostolski”®. Przyjecie z wiarg Ewangelii i gloszonego
zbawczego oredzia w homilii rodzi wiare, ktéra ma w sobie dynamike,
pobudza do $wiadectwa i wzywa do misji. Benedykt XVI nauczal, ze
,Liturgia jest zawsze powolaniem «ze Swiata» i nowym postaniem «do
Swiata», aby dawaé Swiadectwo temu, czego sie doznalo: zbawczej mocy
Stowa Bozego, zbawczej mocy Tajemnicy Paschalnej Chrystusa”s.
Zadanie misyjne jest naturalnym zadaniem, potrzebg chrzescijanina,
a zarazem wewnetrznym imperatywem, o czym zaswiadcza $w. Pawel:
,Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze glosze Ewangelie. Swiadom

Aklamacja czwarta: ,,Tajemnica wiary — Chrystus umart, Chrystus zmartwych-
wstal, Chrystus powréeci”.
32 Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, cz. 2, Lublin 2003, s. 710.
3 Por.J.Ratzinger, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosciipowszechnoscizbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciola, 11, 17.

34 Benedykt XVI, Oredzie Ojca sw. Benedykta XVIna 85. Niedziele Misyjng, Wa-
tykan 6.01.2011.
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jestem cigzgcego na mnie obowigzku. Biada mi bowiem, gdybym nie
glosil Ewangelii!” (1 Kor 9, 16). Gloszenie homilii wpisuje sie juz w wy-
pelnienie misyjnego mandatu Ko$ciola. Rozpalony $§wiatltem wiary
homilista, przez gloszone Stowo Boze, zapala Chrystusowe $wiatto
w sercach stuchaczy. Swiadezac o Chrystusie, automatycznie wzywa
do $wiadczenia. Dobrze zaktualizowana Ewangelia krzepi wiare, daje
rado$¢ i popycha do misji. Na ten aspekt, aktualizacji w homilii, zwrécit
réwniez uwage Ojciec Swiqty.

2.3. Funkcja aktualizujaca

Kolejng funkcjg homilii jest wlasnie jej aktualizujgey aspekt. Benedykt
XVI jest przekonany, ze ,,homilia uaktualnia przestanie Pisma Swiete-
go, azeby wierni mogli odkryé obecno$é i skuteczno$é Stowa Bozego
w swoim codziennym zyciu”®. Aktualizacja Stowa Bozego pozwala
zy¢ stowu. Dzieki niej, nie jest ono postrzegane jako historyczne wyda-
rzenie, ktére nie dotyczy wspoétezesnych. Przeciwnie, zaktualizowane
wprowadza stuchaczy w zywe misterium Boga. Juz sam Jezus dat wzér
aktualizacji Stowa Bozego podczas zgromadzenia w synagodze. Bedgc
w Nazarecie zwyczajem §wigtecznym poszedt do synagogi, gdzie czytat
fragment Ksiegi Izajasza, kiedy skonczyt, powiedziatl: ,,Dzi$ spelnily sie
te stowa Pisma, ktérescie styszeli” (Lk 4, 21). Podobnie aktualizujg stowa
prorokéw apostotowie, np. $w. Piotr w dniu Pieédziesiatnicy méwi, ze
,Spelnia sie wlagnie, to co powiedzial prorok Joel” (Dz 2, 16n.) i przy-
tacza jego proroctwo o Zestaniu Ducha Swietego (J1 4, 1-5). Ksiadz Jan
Twardy méwi o aktualizacji w homilii nazywajgc to ,,procesem”. Ten
proces ma swoje zrédlo w Duchu Swietym, ktéry udziela sie kazno-
dziei. Na niego sktada sie osobista modlitwa, medytacja, refleksja nad
zyciem, ktéra czyni homilista, ktéry nastepnie tak przygotowany tworzy
tekst homilii. Ostatecznie, aktualizacja homilii swéj final ma podczas
jej wyglaszania, w konkretnym spotkaniu ze stuchaczami. Zapytajmy
sie, czym jest aktualizacja w homilii? Jest to uwspoétczednienie prze-
stania biblijnego przez wyrazenie go jezykiem zrozumiatym dzisiaj, na
méwieniu w nowy, zrozumialy dla sluchaczy sposéb. Tak wiec zmienia
sie forma przekazu, ale Stowo Boze jest niezmienne. Innymi stowy,
aktualizacja, to adaptacja Stowa Bozego, jego oredzia do mentalno$ci
i pojeé ludzi wspétczesnych®®. Benedykt XVI naucza, ze dobrze zaktu-
alizowane Stowo Boze powinno poméc odkryé obecno$é i skutecznosé

$ VD 59.

36 Por. J. Twardy, Aktualizacja stowa Bozego w kaznodziejstwie, Przemysl 2009,

s. 138-139.



Benedykta XVI nauczanie na temat homilii

Stowa Bozego w codziennym zyciu sluchaczy?’. Papiez dostrzega, ze
istnieje dzi$ przekonanie, ze B6g nie zajmuje sie zyciem i problemami
czlowieka i — co wiecej — ze Jego obecno$é moze stanowi¢ zagrozenie
dla ludzkiej autonomii. Tylko aktualizujgca funkecja homilii moze to
zmienié — przywrécié zaufanie do Boga.

3. Przymioty dobrej homilii

Papiez Pawel VI, w adhortacji Evangelii nuntiandi napisal o homilii
jako o waznym narzedziu duszpasterskim w ten sposéb: ,,Odnowiony
porzadek $wietej liturgii przypisuje Liturgii Stowa wielki autorytet, ale
btadzitby ten, kto by w zwigzku z tym nie uznawal homilii jako waznego
i sprawnego narzedzia w prowadzeniu ewangelizacji. Nalezy poznaé
mogla ona osiggngé pelng skutecznosé duszpasterskg”®. Podkreslajac
znaczenie homilii w zbaweczej misji Ko$ciola, Papiez akcentuje koniecz-
no$¢é natury i wymogoéw jakie sg stawiane homilii. Na ten sam problem
zwrocit uwage papiez Benedykt XVI w dokumentach, nad ktérymi
czyniona jest refleksja, gdzie wprost wymienit przymioty dobrej homilii.

3.1. Konkretnosé

Wedlug Benedykta XVI dobra homilia winna byé¢ , konkretna”:
,Irzeba unikaé¢ homilii ogélnych i abstrakcyjnych, przyslaniajgcych
prostote Stowa Bozego, jak réwniez bezuzytecznych dywagacji, ktére
moga prowadzi¢ do skupienia uwagi bardziej na kaznodziei niz na
istocie ewangelicznego oredzia”.

Homilia ,,konkretna” to komunikat wypowiedziany w przyjacielskim
tonie, w ,,prostocie Slowa Bozego”, oddajacy istote zbawczego oredzia.
To gloszenie kerygmatu, tj. wezlowych zdan przestania, Dobrej No-
winy z lektury czytan mszalnych, a nie operowanie ogélnikami typu:
,,BOg Ciebie kocha! On jest twoim Panem”. Sg to zdania prawdziwe,
lecz nie osadzone w Stowie Bozym stajg sie niezrozumiatym hastem,
zdaniem fatycznym, swego rodzaju wypelnieniem pustki myslowej,
sloganem homiletycznym.

Mo6wié konkretnie to ,,nie rozwadnia¢ Stowa Bozego” przez wlasne
dywagacje, abstrakcyjne schematy o duzym nasyceniu zwrotami niezro-
zumialymi dla sluchaczy, zapozyczonymi z filozofii lub teologii. Jeden

3 VD 23, 59.
38 Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (dalej: EN) 43.
39 Por. SC 46, VD 59.
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z internautéw wypowiadajac sie na ten temat dokonal slusznej oceny
jakos$ci kazan i skierowal do homilistéw goracy apel: ,,Nie prébujcie by¢
bardziej filozoficzni od §w. Pawla, tylko glo$cie je [homilie] prostym jezy-
kiem o sprawach, ktére dotycza codziennego zycia i rébcie to w sposéb
prosty, jakbys$cie rozmawiali z kim§ twarzg w twarz, a nie jak profesor
z katedry do studentéw, prébujac sie popisaé swojg wiedzg”*.

Moé6wié konkretnie to przekazaé krétko, rzeczowo i przejrzy$cie
istotne, a nie wszystkie prawdy wiary. Bledem wielu homilii jest ich
wielowgtkowos¢, ktéra sprawia, ze przekaz jest nieczytelny, niezrozu-
mialy, stuchacz gubi sie, a co za tym idzie, wylgcza z dalszego stuchania.

3.2. Chrystus w centrum homilii

Z mato konkretnym i w dodatku hermetycznym jezykiem kazan,
z ,,rozwodnionymi” i przegadanymi homiliami zwigzany jest inny pro-
blem: ,,niezauwazenie Gospodarza liturgii”’. Zwrécil na to uwage Bene-
dykt XVI w stowach: ,,Dla wiernych musi by¢ jasne, ze kaznodziei zalezy
na ukazaniu Chrystusa, ktéry powinien by¢ w centrum kazdej homilii”*.
Gospodarzem liturgii jest Chrystus, to On zaprosil nas na uczte, jesteSmy
Jego go$émi. Niezauwazenie gospodarza podczas przyjecia w ludzkiej
kulturze byltoby jakim$ wielkim nietaktem, podobnie jest i na Uczcie
Eucharystycznej. Homilia jest czeScig tej uczty, na ktérej On choé niewi-
doczny, zawsze jest obecny. Méwienie o Gospodarzu w kategoriach czasu
przeszlego, to uymowanie wiary ,,skansenowo”, jako reliktu przeszlosci.
Niezauwazenie Gospodarza podczas homilii, to niezrozumienie istoty
celebrowanej liturgii jako zywego misterium Boga, zbawczego czasu
kairos. Ksigdz Gerard Siwek widzi przyczyne takiego zjawiska nie tyle
w homiletyczno-retorycznej sferze, co duchowosci kaplanskiej*?. Kaptan,
ktéry na co dzien obcuje z Chrystusem w Stowie Bozym, nad ktérym
medytuje, tym Chrystusem z kart Ewangelii, chetnie sie bedzie dzielil,
bedzie to robit spontanicznie. Wierni bez problemu zauwaza, ze zalezy
mu na ukazaniu im Chrystusa, ze jest On dla kaznodziei kim§ waznym.
Benedykt XVI zachecal, by kaptani pozostawali w zazyltosci ze Stowem
Bozym, by byli specjalistami od spotkania czlowieka z Bogiem®.

40 Po co ksieza gloszq kazania??, http://contestator.blox.pl/2012/01/Po-co-ksieza-
glosza-kazania.html (1.09.2013).

4 VD 59.

42 Por. G. Siwek, Blaski i cienie wspdlczesnego przepowiadania, Krakéw 2007,

s. 32.

43 Benedykt XVI, homiliawkatedrze §w.Jana Chrzcicielaw Warszawie, 25.05.2006,
http://www.deon.pl/religia/swiety-patron-dnia/benedykt-xvi/art,4,ksiadz-spe-
cjalista-od-spotkania-z-bogiem.html (11.07.2011).
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3.3. Homilia z teza

Gloszenie Stowa Bozego spelnia rézne funkcje: integrujaca liturgie,
anamnestyczng, kerygmatyczng, profetyczng, aktualizujgcg Stowo
Boze, jak réwniez retorycznag, przekonujacg stuchacza do przyjecia
ustyszanego Stowa Bozego i zastosowania go w swoim zyciu. Retoryka
to sztuka pieknego, ale i skutecznego méwienia. Méwca wie, co chce
powiedzieé, do czego przekonaé i wie, jak to ma zrobié. Podstawowym
sposobem jest postawienie jasnej tezy i dowodzenie przez odpowiednig
argumentacje. Kazda wypowiedz, réwniez homilia, podlega elemen-
tarnym regulom retoryki. Dobra homilia, by przyniosta zamierzony
skutek, musi zawieraé teze. Ta powinna by¢ zwiezla, zawieraé w sobie
interesujacy, aktualny problem, by jej dowodzenie nie tylko zaintere-
sowalo stuchaczy, ale dalo odpowiedZ na nurtujgce pytanie lub prze-
konato do przyjecia myslenia ewangelicznego, tak jak mysli Chrystus.
Homilia z tezg, oprécz perswazyjnego waloru, ma jeszcze inng zalete:
sprawia, ze przepowiadanie jest rzeczowe, kaznodzieja moze podjgé
rézne tematy, a nie by¢ monotematycznym.

Papiez zacheca do méwienia z tezg, do wygtaszania homilii te-
matycznych, tak by w ciggu trzyletniego cyklu czytan liturgicznych
przedlozyé wiernym w calo$ci najwazniejsze tresci wiary, w oparciu
o cztery ,filary” okreS$lone przez Katechizm Kosciota Katolickiego,
jakimi sg: wyznanie wiary, celebracja misterium chrzescijanskiego,
zycie w Chrystusie i modlitwa chrzes$cijanska*.

3.3. Przekaz z pasja

Ojciec Swiety uwaza, ze Ewangelie nalezy przepowiadaé z przeko-
naniem i pasja. Przekaz z przekonaniem, to pewnos$¢ intelektualna,
kaznodzieja wie co méwi, ma ugruntowang wiedze i opanowany dobrze
warsztat kaznodziejski. Pewno$é ta jest habitualna, jest przekonaniem
wlanym przez taske, darem obcowania kaznodziei z Bogiem na mo-
dlitwie, udzielaniem sie Ducha Swietego przez dar madroéci, mestwa
i pokoju. Dla takiego kaznodziei nie ma tematéw tabu, niewygodnych,
ktérych nie poruszy podczas homilii, mimo ze wynikajg one z kontek-
stu lektury Slowa Bozego, czy innych okoliczno$ci. Kaznodzieja taki
nie moralizuje, wytykajac bledy stuchaczom, nakazujac z géry zmiane
postepowania. Wspétpracujacy z Duchem Swietym homilista, jesliby
zaszla potrzeba wykazania btedu, to najpierw wskaze na dobro¢ Boga,
ktéry ,,jest tagodny i milosierny, nieskory do gniewu i bardzo taskawy”

44 Por. SC 46.
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(Ps 145, 8); dopiero potem napomni, ale zawsze w mito$ci. Potrzeba,
by glosi¢ prawde w milo$ci.

By¢ dobrym kaznodziejg to mie¢ ku temu pewne naturalne predys-
pozycje, to mieé¢ do tego charyzmat. To cieszy¢ sie na my$l, ze moge
i chce glosié¢é Slowo Boze, i czynié to z pasjg. Glosiciel Stowa Bozego
— pasjonat — ciggle bedzie poszukiwal nowoczesnych form wyrazu, by
jezyk komunikatu dostosowaé do mozliwosci stuchaczy. Ojciec Jan
Gora proponuje, by wielo$é stéw zamienié na obraz, dyskurs na symbol
i sceny, posréd ktérych zyjg nasi sluchacze. ,,Oczywiscie, uatrakcyj-
niajgc oferte, nie mozemy rezygnowaé z wymagan wiary. Ewangelia
musi by¢ po prostu soba, czyli Dobrg Nowing”*.

4. Proponowany dialogiczny schemat homilii

Na koniec warto zwréci¢ uwage na zaproponowany przez Benedyk-
ta XVI schemat homilii. Papiez proponuje, by skladat sie on z trzech
czescei, ktére powinny by¢ odpowiedzig na nastepujace pytania: ,,1. Co
mowig czytane teksty? 2. Co méwig mnie samemu? 3. Co mam powie-
dzieé wspdlnocie w odniesieniu do jej konkretnej sytuacji?”®.

Proponowany schemat ma charakter dialogiczny, potwierdza pod-
miotowe podchodzenie do Pisma Swietego, przez ktére méwi do nas
Bég. To On chce prowadzié z czlowiekiem zbawezy dialog. Postawione
pytania wyznaczajg jednoczesnie kolejnos$é pracy nad homilig. Homi-
lista, jako wytrawny teolog i zreczny egzegeta, potrafi odczytaé gtéwne
przestanie wydzielonych perykop biblijnych oraz $§wietych tekstéw
liturgicznych. Korzysta przy tej czynno$ci z dostepnych komentarzy
biblijnych i teologicznych. Na tym etapie wycigga ogélne wnioski, wy-
tycza pewne tematy, ktére moga staé sie wiodgcg mysla w homilijnym
przepowiadaniu. Kolejny etap to homilijna, osobista medytacja nad
Stowem Bozym, zalecana przez niemieckich homiletéw*’. Pierwszym,
do ktérego przemawia Bég jest homilista. To on stucha natchnien
Ducha Swietego, ktéry dopelnia dzieta Zbawienia w Koéciele miedzy
innymi przez gloszenie Ewangelii. Tu ma miejsce oczyszczenie i prze-
miana przez stowo samego homilisty. Do§wiadczenie nawrécenia przez
glosiciela stowa Bozego daje wewnetrzna moc Ducha Swietego, taka
samg jakiej Paraklet udzielil Apostolom w Wieczerniku. Homiletyczna
medytacja jest powtarzaniem tamtego zbawczego wydarzenia i jest

4 J.Gora, Gdy ojciecjest autorytetem, http:/www.jamna.dominikanie.pl/autorytet.

php (1.09.2013).
% VD59.

4 Por. J. Twardy, Koncepcja pracy twdérczej..., dz. cyt., s. 148.
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konieczna do rzetelnego wypelnienia zbawczej czynno$ci gloszenia
Ewangelii. Ostatnia czynno$é w procesie przygotowania homilii to
aktualizacja, tj. przylozenie Stowa Bozego do konkretnej sytuacji
stuchaczy. Gtoszone stowo ma dopoméc odkryé stuchaczom obecno$é
i skuteczno$é Stowa Bozego w ich zyciu. ,,Dlatego tez musimy podej-
mowaé wszelkie wysilki, by ukazywaé¢ Slowo Boze jako otwarcie na
nasze wlasne problemy, jako odpowiedZ na nasze wlasne pytania”*.

Zakonczenie

Kaznodzieja rozumiejgcy swoja misje, zrozumie zalecenie Bene-
dykta XVI. On wie, ze gloszenie Stowa Bozego, to karmienie Bogiem
wierzgcych. To , komunia ze Stowem”, z samym Bogiem, ktéry sie
objawia w Liturgii Stowa i chce by¢ jedno —jak uczyl papiez Benedykt
XVI®. Dlatego od glosiciela Stowa Bozego wymaga sie, by z szacun-
kiem podchodzil do Stotu Stowa i szafowal te czynnosé liturgiczng
jak podczas Liturgii Eucharystii, dbajac by zadne Stowo Boze, tak
jak zadna kruszyna Chleba Eucharystycznego gdzie$ nie upadla i sie
nie zawieruszyla.

Benedykta XVI nauczanie o homilii jest pozyteczne i potrzebne, aby
czynié to jeszcze lepiej. Utarla sie opinia, ze mamy dzi$ kryzys kazno-
dziejstwa. Jest to mocne uogdlnienie, z ktérym do korica nie mozna
sie zgodzié. Podniést sie poziom ksztalcenia w szkotach i uczelniach
wyzszych. Popularyzowanie poprawnej mowy ojczystej przez srodki
spotecznej komunikacji odgrywa tu wazng role. Mtode pokolenie ka-
planéw jest dobrze przygotowane do swoich zadan, dlatego nie mozna
méwié o kryzysie w przepowiadaniu, a najwyzej o jednostkowych
przypadkach ignorancji czy lenistwie w kaptanskim postugiwaniu. Ci,
ktérym powierzono postuge gloszenia Stowa Bozego, a majg pewne
niedociggniecia w tej materii, ,,niech wiec to zadanie naprawde we-
zmg sobie do serca” *, jak podpowiada im Papiez i niech zechcg sie
dostosowaé do zaproponowanych wskazan.

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, homilia, Stowo Boze, funkcja homilii,
liturgia, kaznodzieja, schemat homilii.

48 VD 23.
49 Por. VD 26.
50 VD 59.
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Duch Swiety a Kosciél
w ujeciu Benedykta XVI

THE HOLY SPIRIT AND THE CHURCH
ACCORDING TO BENEDICT XVI

The author of the article presents the role and place of the Holy Spirit in the
Church on the basis of Pope Benedict XVI's homilies, speeches, the Wednesday
catecheses and fragments of the adhortation Sacramentum caritatis. The Pope
- Joseph Ratzinger — presents the Christ-centred image of the Church with its
rich pneumatological dimension . The role of the Holy Spirit in the Church is
the consequence of His nature, who is He within the Holy Trinity and of the fact
that He is sent by Christ, is called the Spirit of Christ, is the Spirit of the Truth
that leads to the whole Truth, which is Christ. This aspect does not overshadow
the Christ-oriented vision, what is more, makes it lively and present. Christ’s
Church is enlivened by the Holy Spirit and should always be directed towards
Christ, united to Him and God the Father through the Spirit. Benedict XVI's
teaching, based on the Revelation and Tradition, shows the following dimen-
sions of the Church: apostolic, one but different, holy and common, the Church
of prayer, united by the love of the Holy Spirit, missionary, lively, fulfilling man’s
desire to live in unity, goodness, respect and co-operation . Hence, the Church
of the Spirit cannot be separated from the Church of Christ or stand in its op-
position. Animportant feature of Benedict XVI's teaching on the relationship
between the Holy Spirit and the Church is showing Him as acting in concrete
people seen as the members of the Church, always in the perspective of the
whole Church..

Key words: Benedict XVI, The Holy Spirit, the Church, spiritual Church, the
Church of the Spirit, the Church of Christ, the Spirit of God, communion.
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Uwagi wstepne

Do napisania tego artykulu zainspirowal mnie roboczy temat sym-
pozjum dogmatykéw polskich (wrzesien 2013 roku): ,,Duch Ko$ciota
— Kos$ciét Ducha?” Zastanawiajace sie nad tym sformutowaniem, po-
stanowitlem przebadaé¢ nauczanie Benedykta XVI co do odniesienia
pomiedzy Duchem Swietym a Kosciotem. Przez prawie osiem lat
swego pontyfikatu Benedykt XVI wyglosit siedem homilii i osiem
przemoéwien w czasie modlitwy Aniot Panski w Uroczysto$é Zestania
Ducha Swietego, wyglosil takze cigg katechez poswieconych poczat-
kom Kosciota, w ktérych ukazuje odniesienie pomiedzy Kosciotem,
Chrystusem i Duchem Swietym oraz kilka katechez po$wieconych
modlitwie, podkres$lajacych role Ducha Swietego. Bogate w tresci
pneumatologiczne byly réwniez: homilia wygloszona w czasie objecia
katedry $w. Piotra w Bazylice Swietego Jana na Lateranie, a nastep-
nie homilia wygloszona w Aparecida w Brazylii. Niezwykle cenne sg
wreszcie dwa punkty (12-13) posynodalnej adhortacji poSwieconej Eu-
charystii. Echo wszystkich mysli pneumatologicznych Papieza mozna
ponadto odnalezé w wystapieniach zwigzanych ze XXIII Swiatowymi
Dniami Mtodziezy w Sydney w 2008 roku, a wiec w oredziu, w prze-
moéwieniu w czasie czuwania z miodziezg i w homilii w czasie Mszy
$w., koronujgcej to wielkie $wieto wiary!. Zapewne uwazny czytelnik
przeméwieni Benedykta XVI znajdzie wzmianki o Duchu Swietym
w innych jeszcze jego wystapieniach, jednak wydaje sie, ze przywolane
wyzej teksty daja juz w sumie dobry obraz nauczania Papieza o relacji
pomiedzy Duchem Swietym a Kosciolem.

Na poczatku chciatbym stwierdzié, ze w tych przeméwieniach nie
znalazlem nigdzie okre$lenia ,,Duch Kos$ciola”, ani sformutowania
,,K0§ci6l Ducha”. Uwazam to za bardzo znaczace dla tego wybitnego
teologa — eklezjologa — bylego Prefekta Kongregacji Nauki Wiary —
Papieza. Spotkalem natomiast okreslenia: ,,Ko$ciél Chrystusowy”
i,Jego Kosciolt”2 Pierwszenstwo w KoSciele ma bowiem zawsze
Chrystus jako jego Zalozyciel: nabyt go swoja Krwia, jako jego Glowa,
jako zmartwychwstaly Pan, ktéry jest w nim obecny i dziata przez
swego Ducha. Nie oznacza to jednak, ze Benedykt XVI nie dostrzegal

Wszystkie teksty papieskie (homilie, przeméwienia w czasie modlitwy Aniol
Panski, katechezy $rodowe), ktére tu bedg cytowane zostaly wziete ze strony
watykanskiej dostepnej kazdemu czytelnikowi, dlatego nie zostaje przy nich
podany doktadny adres internetowy. Wiekszo$¢ z nich jest podana na tej stronie
w jezyku wloskim. Artykut opiera sie na ttumaczeniach wlasnych autora tego
opracowania.

Por. katecheza wygloszona w czasie audiencji generalnej, 26.04.2006.
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zadnej roli Ducha Swietego w Koéciele. Przeciwnie — podkreslal
Jego niezwykle istotne znaczenie zaréwno w poczatkach jak i w ca-
lym trwaniu KoSciola. Ale Papiez zawsze takze pamietal, ze Duch
Swiety jest Duchem Boga, Duchem Chrystusa, Duchem Pana Zmar-
twychwstalego, przez ktérego i w ktérym dziala Ojciec i Syn, i ktéry
jednoczy czlonkéw Kosciola z Ojcem przez Syna. A zatem — wedlug
Benedykta — rola Ducha Swietego w Koéciele wyplywa z Jego natury,
czyli z tego, Kim jest w Tréjey Swietej, wyplywa z faktu, ze jest postany
przez Chrystusa i jest nazywany Duchem Chrystusa, ze jest Duchem
Prawdy, ktéry ma doprowadzi¢ do calej Prawdy, jaka jest Chrystus.
Charakterystyczna cechg dziatania Ducha Swietego wydaje sie by¢
jednoczenie ludzi z Chrystusem, a przez Chrystusa z Bogiem Ojcem
i oczywiscie jednoczenie ich ze sobg w Kosciele. Duch Swiety nigdy
wiec nie koncentruje na sobie, nie skupia na sobie, nie tworzy swojego
Kosciota, odrebnego od Kosciota Chrystusowego. Dlatego nie istnieje
,,Ko$ciét Ducha” odrebny od Ko$ciota Chrystusowego.

Czy mozna wiec powiedzieé, ze Kosciél jest Ko$ciolem Ducha
Swietego? Za takim nazwaniem przemawiatoby okreslenie Kosciota
$w. Augustyna — przytoczone przez Benedykta XVI — jako Societas
Spiritus — spoleczno$é Ducha®. Papiez przywoluje tez wczeéniejsze
sformulowanie $w. Ireneusza o $cislej wiezi Ducha Swiqtego z Koscio-
tem: ,,Gdzie jest Ko$cidl, tam jest Duch Boga, a gdzie jest Duch Boga,
tam jest Ko$ciél i wszelka taska, a Duch jest prawda; oddali¢ sie od
Kosciota oznacza odrzucié Ducha, a przez to «<wykluczy¢ sie z zycia» 4.
Komentujac te wypowiedzi, Benedykt XVI dodaje, ze to od momentu
Pieédziesiatnicy w pelni objawia sie wiez pomiedzy Duchem Chry-
stusa a historycznym Cialem Pana, czyli Ko$ciotem. W innym miejscu
stwierdza z kolei, ze ,,Duch Swiety jest w najprawdziwszy sposéb dusza
Kosciola” — dodajmy — podobnie jak Chrystus jest Glowg Kosciota.
Zas w przemoéwieniu do biskupéw Ameryki Lacinskiej, nawigzujac do
wypowiedzi §w. Piotra po Soborze Jerozolimskim w 49 roku, Papiez
podkresla: ,,Duch Swiety i my” to jest Koéciét”s, co wskazywaloby, ze
Duch Swiety stanowi — wedlug niego — integralng cze$é¢ Kosciola.

Ale czy to wszystko upowaznia juz do stwierdzenia, ze KoS$ciét
jest Kosciolem Ducha Swietego? Ot6z wydaje sie, ze nie, poniewaz
Duch Swiety jest zawsze Duchem Chrystusa, zawsze buduje Kosciét

3 Por. Swiety Augustyn, Kazanie 17, 19, 32; PL 38, 462.
4 Swiety Ireneusz, Adversus Haereses 111, 24, 1.
5 Por. homilia w czasie Mszy $§w. konczacej XXIII SDM w Sydney, 20.07.2008.

Por. homilia w czasie Mszy §w. inaugurujacej V Konferencje Generalng Episko-
patu Latynoamerykanskiego i Karaibéw w Aparecida, 13.05.2007.
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Chrystusowy, zawsze tgczy go z Jego Zalozycielem. Nie buduje go dla
siebie, ale dla Chrystusa. Pozostaje w stuzbie Chrystusa i Chrystuso-
wego Kosciola. Swiety Pacjan, nawiazujac do mysli Pawlowej o relacji
oblubieniczej pomiedzy Chrystusem i KoSciotem, pisze: ,;To wla$nie
sg za$lubiny Pana, zawarte w jednym ciele, aby moca tak wielkiej
tajemnicy Chrystus i Ko$cidl stali sie dwojgiem w jednym ciele””. Jak
zobaczymy w trakcie prowadzonych analiz, Benedyktowi XVI bardzo
zalezy na tym, aby kto$ kto obwieszcza, ze budowany przez niego
,kosciol” jest Kosciolem Ducha Swietego, a przez to niejako innym ko-
$ciolem niz Ko$ciét hierarchiczny, nie dokonywal tym samym podziatu
w Koéciele powszechnym. Czynily tak na przyklad niektére wspélnoty
protestanckie, ktére w przeszlosci szczycily sie odrzucaniem struktur
hierarchicznych jako niepotrzebnych, bo uznawatly sie za Ko$ciét tylko
duchowy, Kosciét Ducha Swietego.

Nastepng wazng cechg nauczania Benedykta XVI o odniesieniu
pomiedzy Duchem Swietym a Koéciotem jest to, ze kiedy przedstawia
Jego dzialanie w konkretnych ludziach, to zawsze ujmuje tych ludzi
jako czlonkéw Kosciola, zawsze w perspektywie catego Ko$ciola.

Po podzieleniu sie tg podstawowa obserwacja, chciatlbym przej$é
do bardziej szczeg6towego jej uzasadnienia. Rozpoczne od ukazania
odniesien pomiedzy Chrystusem — Duchem Swietym i Kosciolem. Od-
niesienia te zostaly dobrze przedstawione w serii katechez Srodowych
na temat poczatkéw Kosciota®.

1. Chrystus Zalozyciel Kosciotla — obecny
w nim przez swego Ducha

Religioznawecy ateistyczni wyznajg poglad, ze chrzescijanstwo roz-
poczynalo jako sekta obok innych sekt. Tymczasem — jak podkresla
Benedykt XVI - jesli przepowiadanie Jezusa z Nazaretu byto wzywa-
niem do osobistego nawrdécenia stuchaczy, to w rzeczywisto$ci miat
On przed oczyma fundamentalny cel swej dzialalno$ci w $wiecie, tj.
odbudowanie Ludu Bozego, jego zebranie, oczyszczenie i zbawienie®.
Zar6éwno nauczanie Jana Chrzciciela, jak i nauczanie Chrystusa bylo

7

Swiety Pacjan, biskup, Kazanie o Chrzcie, brewiarz kaptanski, piatek XIX
tygodnia zwyktego, s. 333.

8 Por.katechezy $srodowe wygloszone w Watykanie wdniach: 15.03.2006;22.03.2006;
29.03.2006; 5.04.2006; 26.04.2006 i dalsze.

Por. katecheza wygloszona w czasie audiencji generalnej, 15.03.2006. Papiez
polemizuje tu z liberalnym, indywidualistycznym ujeciem protestanckiego
egzegety Adolfa von Harnacka, ktéry twierdzit, ze Krélestwo Boze wtedy przy-
chodzi, gdy przychodzi ono do duszy pojedynczego czlowieka.
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wiec kierowane do catego Ludu Bozego. Podobnie powolanie Dwu-
nastu nawigzuje do dwunastu szczepéw Izraela, a przez to oznacza
nowg inicjatywe odbudowania $wietego Ludu. Poniewaz dwunastu
szczepow dlugo juz nie bylo, Izrael mial nadzieje, ze ich odbudowa-
nie bedzie znakiem nadejScia czas6w ostatecznych (Ez 37, 15-19; 39,
23-29; 40-48). Przez wyb6r Dwunastu Jezus chcial pokazaé, ze czasy
ostateczne wlasnie nadeszly i Lud Bozy zostaje na nowo ustanowiony,
Lud dwunastu szczepo6w, ktéry stanie sie teraz Ludem — Qahal — Ko-
$ciotem, obejmujgcym caty Swiat. Co prawda Chrystus ograniczyl swe
poslanie do domu Izraela, ale w istocie bylo ono przeznaczone dla
calego $wiata i wszystkich czaséw. Zmartwychwstaly Pan wyraZznie
powierzyl Apostotom (por. Lk 6, 13) zadanie uczynienia wszystkich
narodéw Jego uczniami i zapewnit im swg obecnos$¢ i pomoc po wszyst-
kie czasy (por. Mt 28, 19).

Papiez podkresla tez, ze Ostatnia Wieczerza byla w istocie aktem
zalozenia Koéciola, gdyz Chrystus sam sie udziela w Eucharystii
i przez to stwarza nowg wspélnote z Nim zjednoczong. Pomiedzy
wcielonym Synem Bozym i Jego Ko$ciolem istnieje zatem gleboka,
nierozdzielna i pelna tajemnicy cigglo$é, mocg ktérej Chrystus jest
zawsze obecny w KoSciele, a ten zostal zbudowany na fundamencie
Apostoléw; to oni sg gwarancja, ze pomiedzy Chrystusem a Ko$ciolem
nie ma zadnego przeciwienstwa, a slogan ,,Ko$ciél nie, Chrystus tak”
jest indywidualistycznym wyborem Jezusa, ktéry odpowiada fantazji
danego cztowiekall.

Po tym chrystologicznym na$wietleniu istoty KoSciota, Benedykt
XVI ukazuje nastepnie!! role, jaka spelnia w nim Duch Swiety. Ot6z
Duch Swiety urzeczywistnia — wedlug niego — zbawczg obecnosé Chry-
stusa w KoSciele poprzez posluge Apostoléw w ciggu catego istnienia
Ludu Nowego Przymierza. Dzieje Apostolskie, ktére sg kontynuacjag
Ewangelii sw. Lukasza, ukazuja w zywy sposéb, jak Duch Swiety po-
stany przez Chrystusa przenika zebrana, zgromadzong przez Niego
wspo6lnote. To wladnie dzieki dzialaniu Parakleta Apostolowie i ich
nastepcy moga urzeczywistniaé w czasie oredzie otrzymane od zmar-
twychwstalego Pana (por. Lk 24, 48; Dz 1, 8).

Duch Swiety buduje wiec i podtrzymuje koscielng wspélnote, ktéra
jest réwnoczeénie zachowywana i rozwijana przez apostolskg postuge.
Ta wspélnota, ktéra stanowi Kosciél powszechny, jest synchroniczna
(obejmuje caly $wiat) i diachroniczna zarazem (obejmuje wszystkie
czasy i wszystkie pokolenia). Duch Swiety za$ jest gwarantem tej

10 Por. tamze.

1 Por. katecheza wygloszona w czasie audiencji generalnej, 26.04.2006.
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aktywnej obecno$ci tajemnicy w historii poprzez tysigclecia. To Du-
chowi Swietemu zawdzieczamy mozliwo$é doswiadczania obecnosci
zmartwychwstalego Pana, tak jak doswiadczali Go Apostotowie i jak
doswiadczajg Go pézniejsze pokolenia, ktére w wierze, w liturgii i we
wspélnocie przezywajg te obecnosé nie jako co§ minionego, lecz jako
,tu i teraz”. Dzieki tej mocy Ducha Swietego chrzescijanska wspél-
nota staje sie stalym uobecnieniem pierwszej wspélnoty — i w tym
tkwi apostolska Tradycja Ko$ciota. Tradycja ta bywa tak nazywana,
poniewaz wywodzi sie ze $wiadectwa Apostoléw i wspélnoty uczniéw
i pod kierownictwem Ducha Swietego zostala ujeta w pismach Nowego
Testamentu, w zyciu sakramentalnym i w zyciu wiary. Do tej tradycji,
ktoéra jest calg, zawsze aktualng rzeczywisto$cig daru Jezusa, Koscioét
nawigzuje zawsze poprzez nieprzerwang sukcesje apostolskiej stuzby;
ona jest jego podstawa i jego linig przewodnia.

Tradycja nie jest jednak materialnym przekazywaniem tego, co zo-
stalo udzielone Apostolom na poczatku, ale jest dzialajaca obecnoscig
ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Pana Jezusa, ktory towarzyszy
zebranej wspélnocie w Duchu Swietym i jg prowadzi'2. Tradycja jest
wsp6lnota wiernych zgromadzonych woké6t prawowitych biskupow
na przestrzeni historii, wspélnota, ktérg Duch Swiety zywi, w ktérej
zapewnia lgcznos$é pomiedzy do$wiadczeniem wiary apostolskiej,
jaka ta wspdlnota pierwotnie przezywala, a obecnym do$wiadczeniem
Chrystusa w Jego Kosciele. Innymi stowy, Tradycja jest organiczng
kontynuacjg KoSciola, $wietej $wigtyni Boga Ojca, zbudowanej na
fundamencie Apostoléw i podtrzymywanej przez kamien wegielny,
Chrystusa, poprzez zywe dzialanie Ducha Swietego (por. Ef 2, 19-22).
W ten sposéb Tradycja jest stalg obecnos$cig Zbawiciela, ktéry przy-
chodzi, aby spotkaé wiernych i aby ich w Duchu przez postuge swego
Kosciola ku chwale Boga Ojca wybawié i uswiecié. Za$ dziatanie Ducha
Swiqtego zachowuje Kos$ciél na jego drodze poprzez czasy w wierze
Apostoléw i we wspoélnocie z Chrystusem.

2. Zestanie Ducha Swietego w dzien
Pieédziesiatnicy zalozeniem Kosciola

Znamienne jest to, ze Apostolowie po Zmartwychwstaniu Chry-
stusa nie zaczeli glosié Dobrej Nowiny o zbawieniu, ale gromadzili
sie na modlitwie i oczekiwali na Zestanie Ducha Swietego, ktéry wlat
w nich odwage dawania §wiadectwa o Chrystusie Zmartwychwstaltym.
Swiadczy to o tym, ze w Pieédziesiatnice Koéciét zostal ustanowiony

12 Por. tamze.
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nie z woli ludzkiej, nie ze zdolno$ci refleksyjnej lub organizacyjnej
czlowieka®®. Gdyby tak bylo to by juz dawno §lad po nim zaginal, tak
jak przemijajg wszelkie ludzkie dzieta. Ko$ciét natomiast zrodzit sie
moca Ducha Swietego!, jest Cialem Chrystusa, ktére nieustannie
ozywia Swiety Duch.

W 2006 roku Papiez przytoczyt stowa Soboru Watykanskiego II, ktéry
stwierdza, ze Koéciét zostat objawiony przez wylanie Ducha Swiete-
go®. W dniu Pieédziesigtnicy Kosciét objawil sie jako jeden, $wiety,
katolicki i apostolski, misyjny, z darem przemawiania wszystkimi
jezykami, poniewaz dla wszystkich ludéw przeznaczona jest Dobra
Nowina o milo$ci Boga.

Mozna powiedzieé, ze w innych przeméwieniach Papiez idzie nieco
dalej i uczy, ze w dzien Pieédziesigtnicy dokonalo sie narodzenie Ko-
Sciota, a Wieczernik stal sie niejako ,,siedzibg” rodzacego sie Kosciota
(por. Dz 1, 13) 6. Znamienne jest jednak, ze Dzieje Apostolskie ekspo-
nuja nie tyle miejsce fizyczne, w ktérym mial narodzié¢ sie Ko$ciél, co
postawe wewnetrzng Apostoléw: ,Wszyscy trwali zjednoczeni na modli-
twie” (Dz 1, 14). Oznacza to, ze zgoda uczniéw jest warunkiem przyjscia
Ducha Swietego, za$ zalozeniem tej zgody jest modlitwa. Podobnie
w 2007 roku Papiez powiedzial, ze w dzien Pieédziesiatnicy liturgia
ozywia narodzenie Ko$ciota (Dz 2, 1-13)'". Wraz z Zestaniem Ducha
Swietego Kosci6t mial uroczysty poczatek. W Dziejach Apostolskich
opisujacych to wydarzenie znajdujemy cechy istotne Ko$ciola: Ko$ciét
jest jeden, jak wspélnota Pieédziesiatnicy, ktéra byta zjednoczona
w modlitwie i zgodzie; ,,miala jedno serce i jednego ducha” (Dz 4, 32).

3. Piecédziesigtnica przej$ciem od Ludu Starego
Przymierza do Ludu Nowego Przymierza — do Kosciola
Benedykt XVTI jest przekonany, ze nie mozna zrozumieé tajemnicy

Koéciota bez zrozumienia tego, czym byt Lud Bozy Starego Przymie-
rza. Dlatego niemal we wszystkich homiliach, wygloszonych w dzien

13 Por. homilia wygloszona w Bazylice Watykanskiej w dzien Pieédziesigtnicy,

12.06.2011.

Por. homilia wygloszona w Bazylice Watykanskiej w Uroczysto$é Pie¢dziesigt-
nicy, 11.05.2008.

Por. przeméwienie w czasie modlitwy Aniot Paniski w Pieédziesiatnice, 4.06.2006;
KK 2.

Por. homilia wygloszona w Bazylice Watykanskiej w Uroczystos¢ Pieédziesiat-
nicy, 31.05.2009.

Por. przeméwienie w czasie modlitwy Aniol PanhiskiwPieédziesigtnice, 27.05.2007.
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Pieédziesigtnicy, podkresla zwigzek pomiedzy Ludem Bozym Starego
Przymierza a KoSciotem. I tak, nie bez znaczenia byto — dla niego — Ze-
stanie Ducha Swietego w dzien, w ktérym Izrael §wietowal Pieédzie-
sigtnice jako wspomnienie zawarcia Przymierza przez Boga z Izraelem
na Synaju. Znamienne wydaje sig takze, ze Izrael obchodzit Swieto
Synaju pieé¢dziesiat dni po Swiecie Paschy jako Swieto Przymierza.
Zwraca na to uwage $w. Lukasz!® i przedstawia Pie¢dziesiatnice jako
nowy Synaj, jako zalozenie Nowego Ludu Bozego, jako zalozenie
Kosciota, ktéry rozcigga Stare Przymierze na wszystkie narody zie-
mi. O tym, ze takg role spelnia Pieé¢dziesigtnica $§wiadcza podobne
znaki, jakie towarzyszg tym wydarzeniom, mianowicie wiatr i ogien’.
Budzacy lek ogien spod Synaju przyjal tu forme spokojnych jezykéw
ognistych. Spoczely one na uczniach, ktérzy zostali napetnieni Duchem
Swietym i dzieki temu ,,zaczeli przemawiaé réznymi jezykami” (Dz
2, 4). Byl to prawdziwy i wlasciwy ,,chrzest” ognia wspoélnoty, rodzaj
nowego stworzenia. Teraz ,wiatr i ogien”, ktére okryly wspdlnote
uczniéw Chrystusa zebrang w Wieczerniku, stanowity ostateczny roz-
woj wydarzenia z Synaju i nadaly mu nowg przestrzen. A to dlatego, ze
w tym dniu znajdowali sie w Jerozolimie, wedlug Dziejéw Apostolskich,
,Zydzi z kazdego narodu, ktéry jest pod niebem” (Dz 2, 6).

Istotnym momentem ustanowienia Ludu Izraela bylo w tej oprawie
nadanie przykazan, jako fundamentu jego wolnosci i gwarancji jego
istnienia jako jednego ludu. Analogicznie — powiedzial Papiez, cytu-
jac bl. Antoniego Rossiniego® — w Pieédziesigtnice B6g promulgowat
swoje prawo milo$ci, wypisujac je za poérednictwem Ducha Swietego
nie na kamiennych tablicach, lecz w sercu Apostotéw, a przez Apo-
stoléw przekazal je calemu KoSciotowi, co stanowilo wazny element
ustanowienia KoSciola.

Lud Izraela pod Synajem byl ludem zgromadzonym przez Boga
— byt Qahal?'. Takim samym zwolanym przez Boga Qahal byta wspdl-
nota w Wieczerniku, sktadajaca sie z Maryi, Apostoléw i uczniéw, by
sie modli¢ i stuchaé¢ glosu Pana (Dz 1, 14; 2, 25) w hebrajskie Swieto
Pieédziesiatnicy, w Swieto Przymierza, dzieki ktéremu Izrael stat sie

18 Por. homilia wygloszona w Uroczystosé Pieédziesiatnicy w Bazylice Swietego

Piotra, 4.06.2006.

1 Por. homilia wygloszona w Bazylice Swietego Piotra w niedziele Pieé¢dziesiat-

nicy, 15.05.2005.

20 Por. przeméwienie w czasie modlitwy Aniot Panskiw Pieédziesiatnice,12.06.2011.

A Por. homilia wygloszona w Bazylice Watykanskiej w Uroczystosé Pie¢dziesiagt-

nicy, 11.05.2008.
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szczegoblng wlasnos$cig Boga i znakiem $wietoSci Boga po$réd narodéw
(Wj 19).

Zestanie Ducha Swietego posiada jeszcze jedno wazne odniesienie
do Starego Testamentu, mianowicie jest przeciwienstwem tamtego
wydarzenia. Duch Swiety pokonuje bowiem przeklenstwo wiezy Ba-
bel (Rdz 11, 7-9)%; rozproszenie zapoczatkowane przez budowe wiezy
Babel, ktére dalo pomieszanie serc, ktére postawito jednych przeciwko
drugim. W Pieédziesigtnice wszyscy rozumieli stowa Apostoléw dzieki
Duchowi Swietemu, ktéry daje zrozumienie. To odniesienie méwi, ze
Duch otwiera granice, buduje jedno$é wspélnoty; wspélnota tworzona
przez Ducha Swietego jest jedna i powszechna. Jedynie Duch Swiety,
ktéry tworzy jednosé w milo$ci i wzajemnej akceptacji r6znorodnoéci,
moze wyzwoli¢ ludzko$é¢ z nieustannej pokusy, jaka towarzyszy wladzy
ziemskiej, ktéra chce wszystko zdominowaé i ujednolicié.

4. Piecdziesigtnica chrztem Kosciota

Zestanie Ducha Swietego na Apostotéw? z mocg wiatru i ognia byto
,chrztem w Duchu Swietym”, ktéry zapowiedziat $w. Jan Chrzciciel:
,Ja was chrzcze woda, [...] ale ten, ktéry po mnie przyjdzie mocniejszy
jest ode mnie i On bedzie was chrzcil Duchem Swietym i ogniem” (Mt
3, 11). Faktycznie cata misja Jezusa zostata sfinalizowana w udzieleniu
ludziom Ducha Swietego i ochrzezeniu ich obmyciem odrodzenia. Sta-
lo sie to wraz z Jego uwielbieniem (por. J 7, 39), czyli poprzez Smieré
i Zmartwychwstanie: wéwczas to Duch Bozy zostal wylany w sposéb
nadobfity, jak wodospad zdolny oczysScié kazde serce, zgasié zarzewie
zla i zapali¢ w $wiecie ogien mito$ci Boskiej. Dzieje Apostolskie uka-
zujg Pieédziesigtnice jako wypelnienie tej obietnicy i ukoronowanie
postannictwa wcielonego Syna Bozego. Chrystus Zmartwychwstatly
nakazal uczniom pozostaé w Jerozolimie, aby zostali ochrzczeni Du-
chem Swie;tym (Dz 1, 5) i dodat: ,,otrzymacie moc Ducha Swietego,
ktéry na was zstapi i bedziecie mi §wiadkami w Jerozolimie, calej
Judei i Samarii az po krance ziemi” (Dz 1, 8).

Do idei ognia powraca Benedykt XVI w nastepnej homilii wygto-
szonej w dzien Pieédziesiatnicy?. Przypomina, ze Chrystus wstepujac
do Jerozolimy powiedzial, ze przyszed?l rzucié¢ ogien na ziemie i tak

22 Por. tamze.

2 Por. przeméwienie w dzieh Pieédziesigtnicy w czasie modlitwy Aniol Panski,
11.05.2008.

Por. homilia wygloszona w Bazylice Watykanskiej w Uroczystosé¢ Pie¢dziesiagt-
nicy, 31.05.2009.
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bardzo chcial, aby sie juz zapalil (por. Lk 12, 49). Zapowiedz ta spelnila
sie w dzien Pieédziesigtnicy, w starozytne Swieto Przymierza, ktére
stalo sie w Kosciele szezegblnym $wietem Ducha Swietego. Ukazaly sie
woéwczas jezyki ogniste i wszyscy zostali napelnieni Duchem Swiqtym
(Dz 2, 3-4). Prawdziwy ogien, Duch Swiety, zostal przyniesiony na zie-
mie przez Chrystusa. Choé Bég chcialby udzieli¢ kazdemu pokoleniu
Ducha i jest w tym wolny, to jednak istnieje takze ,,droga normalna”,
jaka wybral Bég, aby ,,rzucié¢ ogien na ziemie”, a tg drogg jest Jezus,
Syn Bozy Wcielony, Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly. Z kolei Jezus
Chrystus ustanowil Ko$ciél jako swoje Cialo Mistyczne, ktére ma prze-
dtuzaé Jego misje w historii. Postat Ducha Swietego: najpierw w dzien
Zmartwychwstania ,,tchngl na Apostotéw” (J 20, 22) ukazujac w ten
sposoéb, ze przekazuje swego Ducha, Ducha Ojca i Syna.

Chrystus przyniést na ziemie Ducha Swietego, czyli mitoéé Boga,
ktéra odnawia oblicze ziemi, oczyszczajac jg ze zla i panowania $mier-
ci (Ps 103/104, 29-30). Ten ,,ogien’” czysty, istotowy i osobowy, ogier
milosci zstgpil na Apostoléw, zjednoczonych na modlitwie z Maryjag
w Wieczerniku, aby uczynié¢ z Ko$ciota przedluzenie dziela odnowi-
cielskiego Chrystusa. Duch Swiety przezwycieza lek Apostoléw, dzieki
czemu wychodzg na zewnatrz Wieczernika i odwaznie gloszg Chry-
stusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego. Duch Swiety pozwala
bowiem pozna¢ i odczué¢ kazdemu, ze jest w rekach wszechmocnej
Mito$ci. Cokolwiek by sie zdarzyto, to Jego nieskonczona mito$é nas
nie opuszcza, czego dowodem sg meczennicy Ko$ciola.

Te szczegblng wiez pomiedzy dzialaniem chrzcielnym Ducha Swie-
tego a jedynym KosSciolem?® wyraza $§w. Pawel: ,Wszyscy zostaliSmy
ochrzczeni w jednym Duchu” (1 Kor 12, 13). Totez Kos$ciét powinien
zawsze realizowa¢ to, czym jest w swej istocie, tzn. otwieraé granice
pomiedzy narodami i znosi¢ granice pomiedzy klasami i rasami. Nikt
nie powinien by¢ zapomniany ani deprecjonowany. W KoSciele wszyscy
sg wolnymi braémi i siostrami Jezusa Chrystusa. Wiatr i ogieh Ducha
Swietego musza nieustannie otwieraé granice, ktére ludzie bez prze-
rwy wytyczaja pomiedzy sobg. Ciggle musimy niejako przechodzié
od wiezy Babel, tj. od zamkniecia sie w sobie do otwarcia sie w dzien
Pieédziesigtnicy.

Benedykt XVI zacheca do nieustannej modlitwy, aby Duch Swiety
udzielal Ludowi Bozemu taski zrozumienia, tak by stawatl sie Ludem
Bozym wywodzacym sie ze wszystkich narodéw i to — jak méwi §w.
Pawel — w Chrystusie, ktéry jako jedyny zywi nas chlebem Eucharystii

% Por. homilia wygloszona w Bazylice Swietego Piotra w niedziele Pieé¢dziesiat-

nicy, 15.05.2005.
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i pociaga ku sobie w swym Ciele wydanym na krzyzu, azeby$Smy stawali
sie jednym cialem i jednym duchem.

5. W dzien Piecdziesiatnicy rodzi sie Ko$ci6t
powszechny, a nie partykularny

Benedykt XVI?, korzystajgc w 2008 roku z okazji, jakg data mu
Uroczystos$é Pieédziesigtnicy, rozwinagt dosé obszernie mysl, ktéra
byta mu bliska juz weczes$niej i ktérg wyrazal z moca jeszcze jako teolog
i Prefekt Kongregacji Nauki Wiary, ze mianowicie w Pieédziesigtnice
narodzil sie Ko$ciét powszechny, a nie tylko partykularny, jerozolimski.
Do tej mysli Papiez bedzie jeszeze nie raz powracal. Jest ona wazna,
poniewaz teologowie prawostawni dajg pierwszenstwo Kosciotom
partykularnym przed KoSciolem powszechnym. Z kolei kard. Walter
Kasper, jeszcze jako przewodniczacy Komisji ds. Dialogu Ekumenicz-
nego, probowal zajaé stanowisko posrednie, tj. przyjaé, ze Kosciél
powszechny i Ko$cioty partykularne sg sobie ré6wnoczesne.

Benedykt XVI bronigc natomiast pierwszenstwa Kosciota powszech-
nego wykazuje, ze to $w. L.ukasz byl tego zdania i ze to on chcial przeka-
zat te fundamentalng idee, ze juz ,,w samym akcie narodzenia Koscié6l
jest «katolicki», powszechny”. Ewangelista wymienia przedstawicieli
réznych narodéw Azji Mniejszej, Grecji, Afryki Zachodniej, ktérzy byli
$wiadkami Zestania Ducha Swietego. W Dz 2, 10 znajduje sie tez nie
bez znaczenia teologicznego wzmianka o ,,obcych z Rzymu”; a Rzym
stanowi symbol §wiata poganiskiego. Moc Ducha Swietego prowadzi
wiec kroki §wiadkéw ,,az po krance ziemi” (Dz 1, 8), az do Rzymu.
Dzieje Apostolskie koniczg sie opisem dotarcia $w. Pawla do tego mia-
sta. W ten sposéb Stowo Boze zapoczatkowane w Jerozolimie osigga
swg mete w Rzymie, ktéry reprezentuje caty Swiat i przez to wciela
Lukaszowg idee katolickos$ci. Tym samym urzeczywistnia sie Ko$ciét
powszechny, ktéry stanowi kontynuacje Ludu wybranego i ktéry czyni
Swoja — jego historie i misje — o czym byta mowa juz wyzej.

Dzieki zestanemu Duchowi Swietemu Koéciét od samego poczatku
przemawia wszystkimi jezykami. Powierzona mu Ewangelia przezna-
czona jest dla wszystkich ludéw (Mt 28, 19). Wskutek tego Koscidl, ktéry
rodzi sie w Pieédziesigtnice nie stanowi przede wszystkim wspélnoty
partykularnej — KoSciola Jerozolimy — ale jest zarazem Ko$ciolem
powszechnym, ktéry méwi jezykami wszystkich narodéw. To z nie-
go narodzg sie p6zniej inne wspdlnoty w poszczegdlnych czesciach

26 Por. homilia wygloszona w Bazylice Watykarnskiej w uroczysto$¢ Pie¢dziesiagt-

nicy, 11.05.2008.
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Swiata, KoScioly partykularne, ktére zawsze i wszedzie sg aktualizacjg
jednego i jedynego Ko$ciola Chrystusa. Wskutek tego Kosciét kato-
licki nie stanowi federacji Ko$cioléw partykularnych, lecz jest jedna,
jedyna rzeczywistoS$cia; pierwszenstwo ontologiczne nalezy sie wiec
Kosciotowi powszechnemu. Wspélnota, ktéra nie bylaby w tym sensie
katolicka, nie bylaby w ogéle KoSciolem.

6. W Pieédziesiatnice rodzi sie Kosciét misyjny

Jak to po wielokroé¢ Papiez potwierdzat i jak juz byta o tym mowa,
misterium Pieédziesigtnicy stanowito w istocie ,,chrzest” Ko$ciota?'.
Pieédziesigtnica byla bowiem wydarzeniem, ktére nadato Ko$ciotowi
»poczatkowg forme i impuls” do misjonowania. Ta pierwotna ,,forma”
Kosciola polega na tym, ze jest on jeden, S$wiety, katolicki i apostolski.
,Impuls” natomiast wyraza sie w tym, ze jest zawsze misjonarski.
W tym dniu Ko$ciét objawit sie jako posiadajacy dar przemawiania
wszystkimi jezykami, poniewaz dla wszystkich ludéw przeznaczona
zostala Dobra Nowina o mitoéci Boga. Juz od poczatku Duch Swiety,
ktéry wraz z Ojcem i Synem stworzyl Swiat, ktéry prowadzit historie
Ludu Izraela i méwil przez prorokéw, ktéry w petni czaséw wspotdzia-
lal w naszym odkupieniu, w Pieédziesiatnice zstgpil na rodzacy sie
Koéciét i uczynit go misyjnym?, posylajgce go do gloszenia wszystkim
ludziom oredzia o zwyciestwie mitosci nad grzechem i $miercig®.
Podejmuje on swg powszechng misje, poczynajgc od drég Jerozolimy,
przepowiadajgc w réznych jezykach.

W dniu Pieédziesiatnicy stato sie to, co zapowiedzial Chrystus:
,Duch SwiQty zstgpi na was, otrzymacie Jego moc i staniecie sie
Moimi $§wiadkami” (Dz 1, 8). Rzeczywiscie, Duch SWiQty odnowil
wewnetrznie Apostoléw, przyoblekajac ich w moc, ktéra uczynita ich
odwaznymi w przepowiadaniu Dobrej Nowiny o tym, ze Chrystus
umart i zmartwychwstat dla naszego zbawienia (por. Dz 2, 29; 4, 13; 4.
29.31). Z zaleknionych rybakéw Apostotowie stali sie odwaznymi herol-
dami Ewangelii. Nawet ich przeéladowcy nie potrafili zrozumieé, jak
ci ,,nieuczeni i prosci” ludzie (por. Dz 4, 13) moga odznaczaé sie takg
odwagg i znosié¢ z rado$cig przeciwnosci, cierpienia i przeS§ladowania
dla Chrystusa. Nic nie moglo ich bowiem powstrzymaé. Tym, ktérzy

2 Por.homiliawygloszona Bazylice Watykanskiej w Uroczystos$é Pieédziesiatnicy,

27.05.2012.

28 Por. przeméwienie w czasie modlitwy Aniot Panski w dzieh Pieédziesigtnicy,

31.05.2009.

Por. przeméwienie w dzien Pieédziesigtnicy w czasie modlitwy Aniot Panski,
11.05.2008.
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prébowali ich przymusié¢ do milczenia odpowiadali: ,,My nie mozemy
nie méwié tego, coSmy widzieli i styszeli” (Dz 4, 20). Tak narodzil sie
Koécidl, ktory od dnia Pieédziesigtnicy nie przestal promieniowaé
Dobrg Nowing ,,az po krance ziemi” (Dz 1, 8)%.

Nieustannie w ciggu historii Ko$ciola poprzez sakramenty chrztu,
bierzmowania i pézniej, w sposéb ciagly, w Eucharystii, Duch Swiety
czyni wierzgcych dzieémi Ojca, braémi Chrystusa, cztonkami swojego
Kosciota, misjonarzami milosci Boga, zdolnymi do dawania prawdzi-
wego Swiadectwa Ewangelii, do§wiadczajacymi rados$ci wiary®!. Duch
Swiety, tchnacy kedy chce, tchnie zapat misjonarski®2 — mozemy dodaé
ewangelizacyjny — w konkretnego czlowieka, w konkretnych ludzi,
a przez to tchnie Go w caly wielki organizm Ko$ciola; 6w zapal jest
uczestnictwem w wielkiej posludze apostolskiej Papieza, a przez to
Kosciota powszechnego. Duch Swiety daje wierzacym wyzsza wizje
$wiata, zycia, historii i czyni ich stré6zami nadziei, ktéra nie rozcza-
rowuje. W ten sposéb Duch Swiety nadaje rozmach misji ewangeli-
zacyjnej, rozgrzewa serca tych, ktérzy stuchajg radosnego oredzia,
inspiruje sztuke chrzescijanska i muzyke liturgiczng, ktére wydatnie
przyczyniajg sie do przyjmowania Dobrej Nowiny o Chrystusie. Tam,
gdzie nie docieraja ludzkie sity, dociera Duch Swiety. Przemieniajac
wierzacych i napelniajgc swoja moca, czyni ich §wiadkami Chrystusa
Zmartwychwstalego, pelnymi misyjnego zapalu®*. Ubogaceni darami
Ducha Swietego, mlodzi misjonarze beda mieé site, by wychodzac
poza czgstkowe wizje, poza pustg utopie i niestalo$é, konsekwentnie
i z przekonaniem dawaé¢ chrzescijanskie $wiadectwo®. Duch Swiety
daje tez zrozumienie naglgcej potrzeby gloszenia Dobrej Nowiny.
Bowiem kto pozwala sie prowadzi¢ Duchowi Swietemu rozumie, ze
oddanie sie stuzbie Ewangelii nie jest dla niego czyms$ obojetnym.
Wie, jak pilne jest przekazywanie innym tej Dobrej Nowiny. Ale tez
Swiadkami Chrystusa wierni moga by¢ tylko wtedy, kiedy pozwolg

30 Por. oredzie Benedykta XVI z okazji XXIII SDM, Sydney 2008.

31 Por. tamze.

32 Por. homiliawygloszonaw czasie pierwszych nieszporéw sprawowanych w wigilie

Pie;édziesi’atnicy na spotkaniu z ruchami ko$cielnymi i nowymi wspdélnotami
na Placu Swietego Piotra, 3.06.2006.
3 Por. oredzie Benedykta XVI z okazji XXIII SDM, Sydney 2008 r.
34 Por. przeméwienie Benedykta X VIw czasie czuwaniaz mtodzieza podezas SDM
w Sydney, 19.07.2008.
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sie prowadzi¢ Duchowi Swietemu, ktéry jest ,,gtéwnym podmiotem
ewangelizacji”® i ,,gléwnym sprawcg misji”*°.

7. Zeslanie Ducha Swietego trwa nadal

Jak juz zostalo powiedziane, Chrystus modlil sie 0 Ducha Swietego
i zeslal Go od Ojca. Co wiecej, Jezus weigz przezywa swe kaptanstwo
wstawiennictwa za Lud Bozy i ludzko$é, a wiec modli sie za nas
wszystkich, proszac o dar Ducha Swietego. Totez Ko$ciél nieustan-
nie zyje wylaniem Ducha Swietego, bez ktérego wyczerpaltby swe
sity, jak zagléwka, ktérej zabraklo wiatru®. Pieédziesiatnica odnawia
sie w sposo6b szczegblny w waznych chwilach, zaré6wno na poziomie
lokalnym jak i powszechnym, w matych i wielkich zgromadzeniach.
Takimi waznymi chwilami byly sobory, w czasie ktérych dokonywato
sie szczegélne wylanie Ducha Swietego, jak np. Sobér Watykanski II.
Nie ma Ko$ciota bez Pieédziesigtnicy, a Pieédziesigtnicy bez Maryi.

Papiez wyjasnia, ze poprzez sakramenty chrztu, bierzmowania,
Eucharystii i pokuty, zmartwychwstaty Chrystus, jak tchnat na Aposto-
téw w Wieczerniku Ducha Swietego, tak i wlewa w nasze dusze nowe
tchnienie zycia — zycie nadprzyrodzone®, i w ten sposéb przyjmuje nas
do rodziny Bozej — do Kosciota. Tak wiec wszystkie sakramenty, kazdy
we wlasc1wy sobie sposéb, udzielajg cztowiekowi zycia Bozego, lele
Duchowi Swietemu, ktéry w nich dziata. W tym chrzcie Ducha Swie-
tego nierozdzielny jest wymiar osobisty i wspdlnotowy: ,,ja” ucznia
i,,my” Koéciola®. Duch Swiety konsekruje osobe i czyni ja réwnocze-
$nie zywym czlonkiem Mistycznego Ciata Chrystusa, uczestnikiem
misji dawania $§wiadectwa o milos$ci Chrystusowej, a dokonuje sie to
przez sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej, tj. chrzest, bierzmowanie
i Eucharystie.

8. Duch Swiety pozwala wyznawaé jedna wiare Kosciola

Duch Swiety jest tym, ktéry pozwala nam rozpoznaé w Chrystusie
Pana i pozwala nam wyznawaé wiare Ko$ciola: ,,Jezus jest Panem”

3 EN 75.
36 RMs 21.

3 Por. przeméwienie w czasie modlitwy Aniol Panskiw Pieédziesigtnice, 23.05.2010.

38 Por. homilia wygloszona w Bazylice Watykanskiej w dzien Pieédziesigtnicy,

12.06.2011.

Por. przeméwienie w dzien Pieédziesigtnicy w czasie modlitwy Aniot Panski,
11.05.2008.
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(1 Kor 12, 3b)*. Credo Ko$ciola stanowi wla$nie rozwiniecie tego, co
wyraza sie w tym prostym stwierdzeniu ,,Jezus jest Panem”. Swiety
Pawel powiedzial o tym wyznaniu wiary, ze jest ono naprawde sto-
wem i dzielem Ducha Swietego. Jesli chcemy byé w Duchu Swietym,
musimy przylgngé do tego Credo. Czynigc je wlasnym, przyjmujac je
jako nasze stowo, dostepujemy tym samym dzialania Ducha Swietego.
Poniewaz tytul ,,Pan” przypisywal Stary Testament Bogu i przy czyta-
niu Biblii zastepowal niewypowiadalne imie Boga, dlatego wyrazenie
»Jezus jest Panem” mozna odczytaé dwojako: Jezus jest Bogiem,
a zarazem Bog jest Jezusem. Duch Swiqty o$wieca te wzajemnos§é.
Jezus posiada godno$é Boska, a Bég ma ludzkg twarz Jezusa. Bég
objawia sie w Jezusie i w ten sposéb przekazuje nam prawde o nas
samych. Pozwoli¢ sie o§wieci¢ w glebi przez to stowo jest wydarzeniem
Piecédziesigtnicy.

Z chaosu wiezy Babel, z tych gloséw, ktére unoszg sie jeden prze-
ciwko drugiemu, bierze sie radykalna przemiana: wielo$¢ staje sie
wielorakg jednoscia; z mocy jednoczacej Prawdy rodzi sie zrozumienie.
W Credo, ktére jednoczy wierzacych zyjacych we wszystkich zakatkach
ziemi, poprzez Ducha Swiqtego sprawia, ze sie je rozumie, pomimo
réznicy jezykow, poprzez wiare, nadzieje i mito$é i w ten sposéb ksztal-
tuje sie nowa wspélnota Kosciota Bozego.

W homilii wygloszonej w czasie objecia katedry $w. Piotra w Bazylice
Swietego Jana na Lateranie*! Benedykt XVI nawiazat do stéw Chrystu-
sa, ktéry obiecal Apostotom, ze Duch Swiety doprowadzi ich do catej
Prawdy. Chrystus bedac Slowem zywego Boga powiedzial juz jednak
wszystko, a B6g nie moze da¢é siebie jeszcze bardziej. Totez zadne ob-
jawienie nie jest w stanie przekaza¢ wiecej lub uzupetnié¢ Objawienia
Chrystusa. W Chrystusie bowiem wszystko zostalo juz powiedziane
i wszystko zostalo udzielone. Nasza zdolno§¢ rozumienia jest oczywi-
$cie ograniczona, dlatego tez misja Ducha Swietego jest wprowadzanie
Kosciota w sposéb zawsze nowy, z pokolenia na pokolenie, w wielko$é
Chrystusa. Duch Swiqty nie stanowi zatem czego$§ nowego ani czego$
innego niz Chrystus; nie istnieje zadne Objawienie pochodzace od
Ducha Swietego obok Objawienia Chrystusa — jak niektérzy wierzg —
nie ma zadnego innego poziomu Objawienia. A to dlatego, ze Chrystus
powiedzial: ,,Z mojego weZmie i wam objawi” (J 16, 14). Jak Syn bierze
od Ojca, tak Duch Swiety jest thumaczem Chrystusa. Nie prowadzi nas

40 Por. homilia w Bazylice Watykanskiej w dzien Pieédziesiatnicy, 12.06.2011.

4 Por. homilia wygloszona w czasie objecia katedry Biskupa Rzymu w Bazylice

Swietego Jana na Lateranie, 7.05.2005.
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nigdzie indziej niz Chrystus, prowadzi nas zawsze ku §wiattu, ktérym
promieniuje Chrystus.

Jezus, wypowiadajac stowa: ,,Kiedy przyjdzie On, Duch Prawdy,
doprowadzi was do catej Prawdy” (J 16, 13), chce wyja$nié, czym jest
Kosciét i jak powinien zyé, aby byl soba, aby byt miejscem jednosci
i komunii Prawdy*. Otéz przyja¢ calg Prawde oznacza tu —jak sie wy-
daje — przyjac¢ za wlasng calg prawde o KoSciele, przyjaé caty Kosciot,
czy raczej pozwoli¢é wewnetrznie, by nas przyjal, a wiec nie zamyka¢é
sie we wlasnym ,,ja”, lecz by¢ otwartym na calg prawde o rzeczywi-
sto$ci Ko$ciola. Kiedy moéwie, mysle, dzialam jako chrze$cijanin, nie
zamykam sie we wlasnym ,,ja”, a wtedy Duch Swiety, Duch jednosci
i Prawdy, moze kontynuowaé¢ swe dzieto, moze rozbrzmiewaé w ser-
cach i umystach i przybliza¢ je do spotkania sie i do wzajemnego
przyjecia. Poniewaz Duch Swiety dziata w ten sposéb, doprowadza
do catej Prawdy, do jej poglebienia, do jej zrozumienia. Nie wzra-
stamy w poznaniu zamykajgc sie w naszym ,,ja”, lecz dopiero wtedy,
gdy okazujemy sie zdolni stuchaé i wyrazaé zgode na ,,my” Ko$ciola,
w postawie glebokiej wewnetrznej pokory.

Z tego wzgledu, Objawienie chrzes$cijanskie jest ,,zawsze stare
i zawsze nowe”*. Wszystko zostalo nam udzielone. A réwnocze$nie
kazde pokolenie, w niewyczerpalnym spotkaniu z Panem — spotkaniu
zapos$redniczonym przez Ducha Swiqtego — uczy zawsze czego$ no-
wego. W ten sposéb Duch Swiety stanowi moc, przez ktéra Chrystus
pozwala nam do$wiadczaé swej blisko$ci. Lecz réwnoczeénie potrze-
ba $wiadkéw, ktérzy Go spotkali i wewnetrznie poznali poprzez moc
Ducha Swietego; potrzeba ludzi, ktérzy Go dotkneli wlasnymi rekoma
i moga o Nim $wiadczyé. W ten spos6b Kosciél, rodzina Chrystusa,
wzrastal ,,od Jerozolimy [...] az po krance ziemi”. Zostal zbudowany
przez $wiadkéw — poczynajac od Piotra i Pawla, od Dwunastu, az po
osoby, ktére napelnione przez Chrystusa mocg Bozg zapalily i bedg
zapalaé¢ plomien wiary. Kazdy chrze$cijanin moze byé¢ Swiadkiem
zmartwychwstalego Pana. Jednak ta symfonia dawania $wiadectwa
posiada okreslong strukture: na biskupach — nastepcach Apostotéw
cigzy publiczna odpowiedzialno$é za to, by ten cigg trwal w czasie.
W tym lancuchu dawania Swiadectwa szczegd6lne miejsce nalezy sie
Nastepcy $w. Piotra, ktéry wyznal w imieniu Apostotéw wiare w Chry-
stusa: ,,Ty jestes Chrystus, Syn Boga zywego” (Mt 16, 16). Zadaniem

42 Por.homiliawygloszona Bazylice Watykanskiej w Uroczysto$é Pieédziesiatnicy,
27.05.2012.

3 Por. homilia wygloszona w czasie objecia katedry Biskupa Rzymu w Bazylice
Swietego Jana na Lateranie, 7.05.2005.
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Papieza jest by¢ przewodnikiem w wyznawaniu wiary w Chrystusa,
Syna Boga zywego. Katedra Rzymu jest przede wszystkim katedrg
tego Credo. Z tej katedry Papiez ma nieustannie powtarzaé¢: Dominus
Jesus — ,,Jezus jest Panem” (1 Kor 12, 3).

Zrozumienie Pisma Swietego réwniez wzrasta pod wplywem Du-
cha Swietego* i przy postudze autentycznej interpretacji udzielonej
Apostolom, nalezy §cisle do Kosciota. Gdzie natomiast Pismo Swiete
zostaje oddzielone od zywego glosu Kosciota, popada w dysputy eks-
pertéw. OczywiScie sg one wazne dla zrozumienia powstania tekstéw
biblijnych i ich bogactwa historycznego. Jednak nauka nie moze nam
udzieli¢ jego interpretacji definitywnej i wigzacej. Nie jest w stanie
udzieli¢ pewnos$ci w interpretacji, z ktérg mogliby$my zy¢ i umierac.
Potrzeba tu wiec wiekszego mandatu, ktéry nie moze wywodzié sie
z ludzkich tylko zdolno$ci. Potrzeba glosu zywego Kos$ciota, powierzo-
nego $w. Piotrowi i Kolegium Apostoléw po wszystkie czasy.

9. Duch Swiety buduje komunie w Kosciele
z Chrystusem, a przez Niego z Bogiem Ojcem

Jako to juz zostalo zaznaczone, Duch Swiety nie zatrzymuje na sobie,
ale jednoczy z Jezusem Chrystusem, a przez Niego z Bogiem Ojcem,
i dokonuje tego w zywym KoSciele. Wynika to z Jego nazwy: ,,Duch
Boga”, ,,Duch Chrystusa”. Dla chrze$cijanina®* Duch nie jest tylko
,Duchem Boga”, jak to byto w Starym Testamencie, choé to okreslenie
pojawia sie rowniez w Nowym Testamencie (por. Rdz 41, 38; Wj 31, 3;
1 Kor 2, 11.12.; Flp 3, 3 itp.). Nie jest tez rozumiany rodzajowo, jak to
byto w Starym Testamencie (Iz 63, 10.11; Ps 51, 13) oraz w pismach
judaizmu (Qumran, rabinizm). Do specyfiki wiary chrzescijanskiej
nalezy oryginalne wyznanie, ze ten Duch jest podzielany przez Pana
zmartwychwstatego, ktéry sam stat sie ,,Duchem ozywiajacym” (1 Kor
15, 45). Z tego wzgledu $w. Pawel méwi wprost o ,,Duchu Chrystusa”
(Rz8,9), 0,,Duchu Syna” (Ga 4, 6) lub o ,,Duchu Jezusa Chrystusa” (Flp
1, 19). Jakby chcial powiedzieé, ze nie tylko Bég Ojciec jest widziany
w Synu (por. J 14, 9), ale tez Duch Boga wyraza sie w zyciu i dzialaniu
Pana Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego, albo tez, ze Chrystus
dziata poprzez swego Ducha.

Benedykt XVI wychodzac z tych podstaw trynitarnych podkreslat
bardzo mocno, ze Duch Swiety jednoczy czlowieka ochrzczonego

44 Por. tamze.

4% Por. katecheza wygloszona na Placu Swietego Piotra w czasie audiencjisrodowej,

15.11.2006.
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z Bogiem Ojcem, Chrystusem i Ko$ciolem. Mozna powiedzieé, ze
Papiez méwi o tych trzech wymiarach zjednoczenia niejako jednym
tchem. I tak uczyl w oredziu do mlodziezy: ,,poprzez sakramenty
chrztu, bierzmowania i p6zniej, w sposé6b ciggly — Eucharystii, Duch
Swiety czyni nas dzieémi Ojca, braé¢mi Chrystusa, czlonkami swo-
jego KoSciota, zdolnymi do prawdziwego $wiadectwa Ewangelii,
do$wiadczajacymi radosSci wiary”*®. Podkreslal, ze Eucharystia, jest
,hieustanng Pieédziesigtnicy”. Za kazdym razem, kiedy celebrujemy
Msze $w. otrzymujemy Ducha Swietego, ktéry jednoczy nas gleboko
z Chrystusem i w Niego nas przemienia*’. W adhortacji o Eucharystii
Benedykt XVI podkreslil drugi — obok przeistoczenia — aspekt prze-
miany zlozonego na oltarzu chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa;
aspekt, do ktérego duzg wage przywiazuje teologia wschodnia, miano-
wicie modlitwe o Zestanie Ducha Swietego po to, aby ,,cala wspélnota
stala sie jeszcze bardziej cialem Chrystusa” oraz ,,duchowa ofiara,
milg Ojcu”*®. W ten sposéb Papiez ukazal jednoczesne zjednoczenie
z Bogiem Ojcem i Ko$ciolem Chrystusa. To Duch Swiety jako Dawca
zycia prowadzi wiernych do serca Bozego. Papiez* zilustrowal te
my$l wypowiedzig $w. Ignacego Antiochenskiego, ktéry pisat o Duchu
jako o zrédle zywej wody tryskajgcym w jego sercu i szepcacym: ,,Po-
dejdz, podejdz do Ojcal!”®. Dlatego, im bardziej wierzgcy pozwalajg
sie prowadzi¢ Duchowi Swietemu, tym glebiej zanurzajg sie w zycie
Tréjjedynego Boga i tym doskonalej upodabniajg sie do Chrystusa. To
Duch prowadzi wszystkich z powrotem do komunii z Tréjca Przenaj-
$wietsza®! i zarazem Kosciolem Chrystusa. Co prawda, Duch Swiety
tchnie kedy chce, ale to nie znaczy, ze jest Duchem arbitralno$ci, ze
sieje rozproszenie. Przeciwnie, On jednoczy, poniewaz zaré6wno praw-
da jak i mitosé tacza. Duch Swiety jest Duchem Jezusa Chrystusa, jest
Duchem, ktéry taczy Ojca z Synem w Milosci, ktéra w jednym Bogu
daje i przyjmuje. Tak nas jednoczy, ze §w. Pawel mégl powiedzieé:
»Jestescie jedno w Jezusie Chrystusie” (Ga 3, 28)*.

46 Oredzie Benedykta XVI na SDM w Sydney, 2008.

47 Tamze.

48 KL 13.

49 Por. homilia wygloszona w czasie Mszy $w. koficzacej XXIII SDM w Sydney,
20.07.2008.

50

Por. Swiety Ignacy Antiochenski, List do Rzymian 6, 1-9.

51 Por. przeméwienie w czasie czuwania z mlodziezg w czasie SDM w Sydney,

19.07.2008.

Por.homiliawygloszonaw czasie pierwszych nieszporéw sprawowanych wwigilie
Pieédziesigtnicy na spotkaniu z ruchami ko$cielnymi i nowymi wspélnotami
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Duch Swiety tworzy komunie w Kosciele — z Bogiem Ojcem przez
Chrystusa — w wieloraki sposéb. Zwracalem juz wcze$niej uwage na
tworzenie jedno$ci Tradycji i uobecniania Chrystusa w Ko$ciele, jak
réwniez na jednoczenie w wyznawaniu jednej wiary. Tu natomiast
chce wskazaé na trzy dalsze sposoby budowania tej komunii z Bogiem
i ludZmi, tj. na drodze ontycznej, przez mitos¢ i modlitwe.

9.1. Duch Chrystusa jednoczy czyniac nas synami w Synu

Gdy chodzi o droge ontyczna, to Duch Swiety czyni cztowieka adop-
towanym synem Boga Ojca w Jezusie Chrystusie — Synu Bozym przez
sakrament chrztu. Duch Swiety jest darem cennym i koniecznym, aby
ludzie mogli staé sie synami Bozymi. Urzeczywistnia On te adopcje
synowska, do ktérej sg wezwani wszyscy ludzie, poniewaz Bég wy-
bral nas przed zalozeniem $wiata (Ef 1, 4). Dzieki Niemu wchodzimy
w adopcje synowskg w Jezusie Chrystusie i tak z Nim zjednoczeni,
pozostajemy rzeczywiscie w Bogu i osiggamy Boze synostwo w sposéb
nowy i odmienny od synostwa wynikajgcego ze stworzenia, osiggamy
jaki$ nowy wymiar synostwa. Jak z tego wynika, chrze$cijanie zanim
jeszcze podejma jakiekolwiek dziatania, odznaczajg sie juz bogatym
i twérczym wnetrzem; poniewaz zostalo im ono udzielone w sakramen-
tach chrztu i bierzmowania, wnetrzem, ktére ich ustanawia w przed-
miotowym i oryginalnym odniesieniu wobec Boga33. Oto nasza wielka
godno$é: nie jesteSmy tylko obrazem Boga, ale pozostajemy synami
Bozymi. A to jest zaproszenie, aby zy¢ tym synostwem, aby staé sie
bardziej $wiadomymi, ze jesteSmy synami adoptowanymi w wielkiej
rodzinie Bozej. Jest to zaproszenie do przemiany tego obiektywne-
go daru na rzeczywisto$¢é wlasna, tak istotng dla nowego mys$lenia,
dzialania i bycia. B6g uwaza nas za swe dzieci, wynoszgc do godnosci
podobnej, choé nie réwnej — godno$ci samego Jezusa, jedynego praw-
dziwego Syna w sensie pelnym. W Nim zostaje udzielone, odbudowane
synostwo i wolnoé¢é zaufania w odniesieniu do Ojca.

9.2. Duch Mitlosci jednoczy przez mitosé

Drugim sposobem budowania komunii z Osobami Boskimi jest mi-
losé. W katechezie, w ktérej komentowat pozdrowienie z 2 Kor 13, 13,
Papiez stwierdza, ze ukazuje ono komunie jako darmowy dar mitosci
Boga Ojca w Jezusie Chrystusie, ktéry urzeczywistnia sie i wyraza

na Placu Swietego Piotra, 3.06.2006.

58 Por. katecheza wygloszona na Placu Swietego Piotra w czasie audiencji gene-

ralnej, 15.11.2006.
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przez Ducha Swietego®. Juz $w. Pawel ukazuje komunie jako specy-
ficzny dar Ducha, owoc mito$ci udzielonej przez Ojca i taski udzielo-
nej przez Chrystusa. Ponadto, bezpos$redni kontekst pozdrowienia,
charakteryzujgcy sie polozeniem nacisku na braterskg komunie,
ukierunkowuje nas na widzenie koinonia Ducha Swietego nie tylko
jako na indywidualne uczestniczenie w zyciu Bozym, ale takze na
komunie pomiedzy wierzacymi, ktéra Duch Swiety wzbudza jako jej
sprawca i gtléwny dzialajacy (por. Flp 2, 1). Mozna stwierdzi¢, ze taska,
miloéé i komunia, odniesione odpowiednio do Chrystusa, Ojca i Ducha
Swietego, sa tylko réznymi aspektami jedynego dziatania Bozego dla
naszego zbawienia, dzialania, ktére stwarza Kosciél i czyni z KoSciota
—jak moéwil §w. Cyprian w III wieku — ,,Jud zgromadzony przez jednos§¢
Ojca, Syna i Ducha Swietego” ®. Swiety Augustyn, zastanawiajac sie,
kto zapewnia to trwanie w jednosci z Bogiem — milo$é czy Duch Swiqty
— doszedt do wniosku, ze ,,To Duch Swiety [...] sprawia, ze mieszkamy
w Bogu, a B6g w nas. Tego wlasnie dokonuje milo$é. [...] A wiec Ducha
Swietego oznaczaja stowa: Bég jest mitoscig”*.

Dalej Papiez zwraca uwage, ze u $w. Jana spotykamy istotng nauke
o komunii z Bogiem. Komunia mitoSci, jaka tgczy Ojca z Synem oraz
z ludZzmi jest jednocze$nie wzorem i zrédtem komunii braterskiej,
ktéra winna jednoczy¢ uczniéw miedzy soba. ,,Milujcie sie wzajemnie,
jak Ja was umitowatem” (J 15, 12; por. 13, 34). ,,Aby byli jedno, jak my
jesteSmy jedno” (J 17, 21.22). A wiec komunia ludzi z Bogiem w Tréjcy
Os6b i komunia ludzi miedzy sobg jest ozywiana przez Eucharystie,
ktoéra jest sprawowana mocg Ducha Swiqtego.

Dla $w. Pawla typowe jest laczenie Ducha Swietego i milosci (Rz 5,
5). W Liscie do Galatéw (Ga 5, 22) na pierwsze miejsce wéréd owocéw
Ducha Swiqtego wysuwa on milo§é. A poniewaz miltoéé jednoczy,
oznacza to, ze Duch Swiety jest Stwérca komunii wewnatrz wspélnoty
chrzescijanskiej, jak wyzej zostalo juz pokazane (2 Kor 13, 13). Ponadto,
Duch Swiqty inspiruje nas do nawigzania wiezi milo$ci ze wszystkimi
ludZzmi. Kiedy milujemy, dajemy miejsce Duchowi, pozwalamy Mu
wypowiedzie¢ sie w pelni. Stad Pawel zacheca: ,,BadZcie mocni w Du-
chu”; ,,Nie oddajcie ztem za zto” (Rz 12, 11.17). Wreszcie Duch — wedltug
Pawla - jest wspanialym zadatkiem udzielonym nam przez samego
Boga jako antycypacja i zarazem jako gwarancja naszego przyszlego
dziedzictwa, czyli doskonatego zjednoczenia z Tréjca Swieta w Kré-
lestwie Niebieskim (por. 2 Kor 1, 22; 5, 5; Ef 1, 13-14).

54 Por. katecheza wygloszona w czasie audiencji generalnej, 29.03.2006.

% Swiety Cyprian, De Dominica Oratione 23; PL 4, 536; KK 4.
5 Swiety Augustyn, De Trinitate, XV, XVII, 31.
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Benedykt XVI wielokrotnie w swych przeméwieniach podkreslat,
ze niewiara, ateizm i grzech dzielg i rozpraszaja, przeciwstawiajg jed-
nych drugim, rodzg egoizm i indywidualizm®’. Wiara natomiast ma to
do siebie, ze jednoczy, buduje wspélnote. Dlatego w przemoéwieniach
o Duchu Swietym Papiez mocno podkreslal, ze to On jest tym, ktéry
buduje wspdélnote, komunie.

Jesli nie ma daru jednosci w Duchu Swietym, podziaty ludzkosci
sg nieuniknione®®. ,Komunia” jest prawdziwie Dobrg Nowing, le-
karstwem udzielonym ludziom przez Pana na samotno$¢, ktéra dzis
dreczy wszystkich, cennym darem, ktéry sprawia, ze czujemy sie przy-
jeci i umitowani w Bogu, w jedno$ci Jego ludu zjednoczonego w imie
Tréjcy; jest $wiattem, ktére sprawia, ze Koscioét jasnieje jako wzniosty
znak poéréd narodéw (1 J 1, 6n). Kosciél ukazuje sie w ten sposéb,
pomimo stabo$ci ludzkich, ktére naleza do jego fizjonomii historyczne;j,
cudownym organizmem miloSci, powotanym do tego, by az po kres
czas6w przyblizaé Chrystusa kazdemu czlowiekowi, ktéry naprawde
chce Go spotkaé. W KoSciele Pan pozostaje zawsze nam wspélczesny,
wlasnie przez swego Ducha.

,Milos¢ jest znakiem obecnosci Ducha Swietego! Pozbawione mi-
tosci idee lub slowa, choéby nawet wydawaly sie wyszukane i madre,
nie mogg pochodzié «z Ducha». Ponadto mito$é ma pewng szczegdlng
ceche — daleka od wszelkiej poblazliwo$ci i zmienno$ci, ma zamieszki-
wad, takie jest jej zadanie i cel. Milo$§¢ jest trwala ze swej natury. Raz
jeszeze, drodzy przyjaciele, mozemy dostrzec, jak wiele Duch Swiety
daje $wiatu — milo$¢ rozwiewajacag niepewno$é, mitosé pokonujaca lek
przed zdrada, milo$§¢ niosgcag w sobie wieczno$é, prawdziwg mitosé,
ktéra wprowadza nas w trwalg jednosé!”* — wotal Papiez do mlodziezy
w Sydney.

9.3. Duch Boga jednoczy przez tchnienie modlitwy

Benedykt XVI zwracal uwage na jeszcze jeden sposéb jednoczenia
wierzacych przez Chrystusa z Bogiem Ojcem i miedzy soba. A chodzi
o wzbudzanie w nas specyficznego ducha modlitwy, jakim jest wy-
nikajgce z godnoéci dziecka Bozego zwracanie sie wraz z Jezusem
Chrystusem do Boga Ojca: ,,Abba — Ojcze”.

51 Por. przeméwienie w czasie spotkania z mlodziezg w Mediolanie na Placu $w.

Karola, 2.05.2010.

58 Por. katecheza wygloszona w czasie audiencji generalnej 29.03.2006.

59 Por. przeméwienie w czasie czuwania nocnego, SDM, 19.07.2008.
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W katechezie z 16.05.2012 roku Papiez méwit o modlitwie pod wply-
wem Ducha Swietego, o jakiej uczy $w. Pawel®: nie ma modlitwy bez
obecno$ci Ducha w nas (Rz 8, 26-27). Je$li mamy pragnienie wejscia
w kontakt z Bogiem, to nawet pomimo braku stéw, jest to juz modlitwa,
ktéra Duch Swiety nie tylko rozumie, ale tez zanosi do Boga. Wtasnie
ta nasza stabosé staje sie, dzieki dzialaniu Ducha Swietego, prawdziwg,
modlitwa, prawdziwym kontaktem z Bogiem. To Duch Swiety wspiera
naszg niezdolno$é, oswieca umyst i ogrzewa serce, powodujgc nasze
zwrocenie sie ku Bogu.

Poprzez obecnosé¢ Ducha urzeczywistnia sie takze nasze zjednocze-
nie z Chrystusem®, poniewaz chodzi o Ducha Syna Bozego, w ktérym
jesteémy synami. Swiety Pawel méwi o Duchu Chrystusa (por. Rz 8, 9),
a nie tylko o Duchu Boga. Jest oczywiste, ze jesli Chrystus jest Synem
Boga, to réwniez Jego Duch jest Duchem Boga i tak Duch Boga, ktéry
jest zarazem Duchem Chrystusa, staje sie bardzo bliski w Synu Bozym
i Synu Cztowieczym. Dzieki temu Duch Swiety kieruje nasze serca do
Jezusa Chrystusa, tak, ze ,,juz nie my zyjemy, ale zyje w nas Chrystus”
(Ga 2, 20). Stad $w. Ambrozy stwierdza w swych katechezach: ,,Kto
pije Ducha Swietego jest zakorzeniony w Chrystusie”®.

Modlitwa podtrzymywana przez Ducha Chrystusa, ktéry przema-
wia w naszym wnetrzu, nigdy nie pozostaje zamknieta w nas samych,
nigdy nie jest modlitwa tylko za siebie, ale otwiera sie na podzielanie
cierpien naszych czaséw, na innych ludzi. Staje sie wstawiennictwem
za innych i w ten spos6b wyzwoleniem od samego siebie, kanalem
nadziei calego stworzenia, wyrazem tej miloSci Boga, ktéra jest wlana
w nasze serca przez Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany (Rz 5, 5).
W ten sposéb modlitwa pomaga w odkupieniu $wiata.

Modlitwie ,,Abba Ojcze” Papiez po$wiecil nawet calg katecheze
w 2012 roku®. Jak wiadomo, tymi wlasnie stowami Chrystus zwracat
sie w Ogréjcu do Boga Ojca (Mk 14, 36). Od samego poczatku Kosciét
przyjal te modlitwe za swoja, zwlaszcza w modlitwie ,,Ojcze nasz [...]
badz wola Twoja” (Mt 6,9-10). W listach Pawla znajdujemy jg dwukrot-
nie. W Ga 6, 4.6 powiedziane zostalo, ze to Duch Swiety wola w nas:
,»Abba — Ojcze”. Po raz drugi w 6smym rozdziale Listu do Rzymian,
ktéry jest hymnem do Ducha Swietego, Apostol uczy, ze otrzymali$émy

60 Por. katecheza wygloszona w czasie audiencji generalnej na Placu Swietego

Piotra, 16.05.2012.

61 Por. tamze.

62 Swiety Ambrozy, katechezy O sakramentach, 5, 3, 17; PL 16, 450.

63 Por. katecheza wygloszona na Placu Swietego Piotra w czasie audiencji gene-

ralnej, 23.05.2012.
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Ducha Swietego, ktéry czyni nas swymi adoptowanymi synami i dzieki
temu wolamy ,,Abba, Ojcze” (Rz 8, 15). Papiez, poréwnujgc dwie wyzej
wymienione wypowiedzi, zauwaza, iz w Liscie do Galatéw Pawel pisze,
ze to Duch Swiety wola w nas ,,Abba, Ojcze”, a w Liscie do Rzymian,
ze my sie tak modlimy. Nasza modlitwa do Ojca jest wiec poprzedzona
dziataniem w nas Ducha Swietego. To On jest inicjatorem modlitwy,
w ktérej zwracamy sie do Boga ,,Abba, Ojcze”. A zatem Jego obecno$é
otwiera nasza modlitwe i nasze zycie ku horyzontom Tréjcy Swietej
i Ko$ciota.

Modlitwa Ducha Chrystusa w nas i nasza w Nim nie jest tylko aktem
indywidualnym, lecz okazuje sie aktem catego Kosciota%. W modlitwie
otwiera sie nasze serce, wchodzimy w komunie nie tylko z Bogiem, lecz
ze wszystkimi synami Bozymi, gdyz stanowimy jedno. Kiedy zwraca-
my sie do Ojca w naszym wewnetrznym pokoju, w ciszy i skupieniu,
nigdy nie jesteSmy sami. Kto rozmawia z Bogiem nie jest sam. Trwamy
w wielkiej modlitwie KoSciola, jesteSmy czescig wielkiej symfonii, jakg
wielka wspoélnota rozproszona w ré6znych cze$ciach ziemi i w kazdym
czasie wznosi do Boga; z pewno$cig muzycy i instrumenty sg rézne —
jest ich cate bogactwo, ale melodia chwatly jest jedna i harmonijna. Za
kazdym razem, kiedy wolamy ,,Abba, Ojcze” modli sie Ko$ciél, cala
wspélnota ludzi zgromadzona na modlitwie wspiera nasze wezwanie,
a nasze wezwanie staje sie wolaniem Ko$ciota. Odbija sie to w bo-
gactwie charyzmatéw, postug i zadan, jakie petnimy we wspdélnocie
(por. 1 Kor 12, 4-6). Modlitwa kierowana przez Ducha Swietego, ktéra
kaze nam méwi¢ ,,Abba, Ojcze” z Chrystusem i w Chrystusie, wlgcza
nas w wielkg mozaike rodziny Bozej, w ktérej kazdy posiada miejsce
i waznag role, w glebokiej jedno$ci z calo$cia.

10. Duch Swiety nadaje Kosciolowi
instytucjonalnemu wymiar nadprzyrodzony

Nawiagzujac do homilii z Bazyliki Lateranskiej, Benedykt XVI powie-
dzial w przemoéwieniu na Aniot Panski tegoz dnia, ze istnieje w KoSciele
nierozdzielny zwigzek pomiedzy Duchem Swietym a instytucjg®. Ka-
tedra $w. Piotra i Duch Swiety sa $ciéle ze sobg zwigzane. Bez Ducha
Swietego Kosciél zredukowalby sie do czysto ludzkiej organizacji,
obcigzonej strukturami; a zgodnie z planami Bozymi Duch Swiety po-
stuguje sie zazwyczaj poSrednictwem ludzkim, by dziataé¢ w historii. To

64 Por. tamze.

85 Por. przeméwienie w czasie modlitwy Aniol Panski w dzieh Pieédziesigtnicy,

15.05.2005.
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dlatego Chrystus, ktéry ustanowil Koéciét na fundamencie Apostotéw
z Piotrem na czele, ubogacil go darami Ducha Swietego, aby go w ciagu
wiekéw umacnial (por. J 14, 16) i prowadzit do catej Prawdy (por. J 16,
13). Z tego wzgledu wspoélnota Kosciota winna by¢ zawsze otwarta na
dziatanie Ducha Swietego i Mu ulegla, aby pozostawata wéréd ludzi
znakiem wiarygodnym i skutecznym narzedziem dziatania Bozego.

Z przemoéwien Benedykta X VI, zwlaszcza skierowanych do mlodzie-
zy np. w Sydney, czy do przedstawicieli réznych ruchéw, widaé, jak
bardzo mu zalezalo na tym, aby pamietano, ze Duch Swiety tworzy
Koscioét — nie jaki$ wyidealizowany, oderwany od KoSciota hierarchicz-
nego, ale tworzy wla$nie ten konkretny, historyczny, strukturalny Ko-
$ciél. Dlatego przekonywal, ze Duch Swiety dziata cielesnie, a nie tylko
subiektywnie, ,,duchowo”. Swoim tchnieniem pocigga nas do Chrystu-
sa% i do zalozonego przez Niego Ko$ciota. Sam Zmartwychwstaty Pan
pozostal co prawda uwielbionym ciatem, ale jednak cialem. Uczniom,
ktérzy mysleli, ze Zmartwychwstaly Jezus jest wylgcznie duchem,
powiedzial, ze nie jest zjawa czy fantazja, lecz pozostaje cielesny (por.
L.k 24, 39). Tak bylo w calej historii KoSciota. Zmartwychwstaty Chry-
stus nie jest fantazjg, duchem, mys$la, jedynie ideg. Pozostal wcielony.
Zmartwychwstal jako ten, ktéry posiada podobne do naszego cialo,
jako ten ktéry ciggle buduje przez swego Ducha swe Cialo — Kos$ciét
i z nas czyni swoje Cialo. To Cialo Chrystusa, ktérym jest Kosciot,
posiada od samego poczatku struktury (Ef 4, 16), ktére wymienia $w.
Pawel: apostoléw, prorokéw, ewangelistow, pasterzy i mistrzéw (Ef
14, 12). To fakt, ze Duch Swiety jest wieloraki; widaé to w historii Ko-
$ciota, jak tez w zebranych ruchach na Placu Swietego Piotra. Wida¢,
jak ciagle udziela nowych daréw, jak tworzy dziela cielesne — nowe
konkretne ruchy. Jednak u Niego wielo$¢ idzie w parze z jednoScia.
Tchnac, gdzie i jak chce, dziala w sposéb nieoczekiwany w miejscach
i formach niewyobrazalnych wecze$niej. Duch chce wielosci, ale chce
takze jednego Ciala, w jedno$ci z trwalym porzadkiem, strukturami
Kosciota, w jedno$ci z nastepcami Apostoléw i nastepcami $w. Piotra.
On dziala dla jednego Ciala i w jedno$ci jednego Ciata. Dzieki temu
jedno$é otrzymuje swg moc i piekno. Z tego powodu Papiez zacheca
mtodziez, by brata udziat w budowaniu jednego Ciala.

Wyb6r siedmiu diakonéw (por. Dz 6, 1-7) uczy, ze w Ko$ciele winny
wsp6listnie¢ dwie rzeczywisto$ci: gloszenie Stowa, czyli prymat Boga

66 Por.homiliawygloszonaw czasie pierwszych nieszporéw sprawowanych w wigilie

Pieédziesigtnicy na spotkaniu z ruchami ko$cielnymi i nowymi wspélnotami
na Placu Swietego Piotra, 3.06.2006.
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i konkretna miloé¢ zlgczona ze sprawiedliwoscia®”. Przy powotaniu
siedmiu diakonéw Apostolowie modlili sie i naktadali na wybranych
rece, co wskazuje, ze ten gest mial wymiar duchowy. Nie bylo to nalo-
zenie obowigzkéw, jak w jakiej$ organizacji spotecznej, ale wydarzenie
czysto eklezjalne, w ktérym Duch Swiety przyjal na wlasnoéé siedmiu
mezczyzn, wybranych przez Ko$ciél, konsekrujgc ich w Prawdzie,
ktorg jest Jezus Chrystus. To On jest cichym protagonista, obecnym
w nalozeniu rak, aby wybrani zostali przemienieni przez moc i uswie-
ceni dla wypelnienia wyzwan praktycznych i pastoralnych. Podkre-
$lenie modlitwy przypomina nam ponadto, ze tylko z wewnetrznego
zwigzku z Bogiem, pielegnowanym kazdego dnia, rodzi sie odpowiedz
na wybor przez Pana i zostaje powierzona wszelka postuga w Ko$ciele.

Innym razem Benedykt XVI przypomina, ze Duch Swiety jest dusza
Kosciota®. Bez Niego zredukowalby sie do wymiaru wielkiego ruchu
historycznego, do wymiaru kompleksowej i solidnej instytucji spotecz-
nej; moglby moze co najwyzej by¢ swego rodzaju agencjg humanitarna.
I tak tez postrzegaja go ludzie niewierzacy. W rzeczywistosSci jednak
w swej prawdziwej naturze i w swej najbardziej autentycznej obecno-
$ci historycznej Ko$ciél jest nieustannie ksztaltowany i prowadzony
przez Jego Pana. Stanowi zywe Cialo, ktérego zywotnos$é jest wlasnie
owocem dziatania niewidzialnego Ducha Bozego.

11. Specyfika jednosci budowanej przez Ducha Swietego

Zapoczatkowana przez Zmartwychwstanie Chrystusa Pieédziesiat-
nica (Dz 2, 1-11), nadaje ,,nowy bieg” dzialaniu Bozemu, dzialaniu,
ktére dotyczy czlowieka, historii i kosmosu. Syn Bozy przekazuje
ludzkoéci niezwykla energie tchnienia Boga Ojca, tj. Ducha Swietego®.
Tam, gdzie panujg nieporozumienia i obco$é, tworzy jedno$é i zrozu-
mienie. Rozpoczyna tym samym proces zjednoczenia pomiedzy rézny-
mi fragmentami ludzkiej rodziny podzielonymi i rozproszonymi; osoby
czesto zredukowane do walczacych ze sobg bezimiennych jednostek,
czy do stron konfliktu, dotkniete Duchem Chrystusa otwierajg sie na
do$wiadczenie komunii, ktéra moze je pociggaé do tego stopnia, ze
uczyni je jednym organizmem, nowym podmiotem: KosSciotem. Stad

67 Por. katecheza w czasie audiencji generalnej wygloszonej na Placu Swietego

Piotra, 25.04.2012.

68 Por. przeméwienie w czasie modlitwy Aniot Panski w dzieh Pieédziesigtnicy,

31.05.2009.

Por. homilia wygloszona w Bazylice Watykanskiej w Uroczysto$é¢ Pie¢dziesiagt-
nicy, 23.05.2010.
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jedno$¢ okazuje sie znakiem rozpoznawczym, ,wizytéwka” Ko$ciola
na przestrzeni jego powszechnej historii. Kosciét od samego poczatku
méwi wszystkimi jezykami. Ma to duze znaczenie dla relacji pomiedzy
Kosciolem powszechnym a KoSciolami partykularnymi. Poniewaz —jak
powiedziano — Kosciét powszechny wyprzedza Ko$cioly partykularne,
powinny one zawsze dostosowywac sie do niego, zgodnie z kryterium
jednoéci i powszechnosci. Ko$ciél nie jest tez nigdy wieZniem granic
politycznych, rasowych i kulturowych, nie mozna go mylié¢ z panstwem,
ani z federacjg panstw, poniewaz jego jednos$é jest innego rodzaju
i usiluje przekraczaé¢ wszystkie ludzkie granice.

Papiez wyprowadza z tego przekonania kryterium zycia chrzescijan-
skiego, tak pojedynczych os6b jak i wspdlnot. Jedli te osoby i wspélnoty
zamykaja sie tylko we wlasnym sposobie myslenia i dziatania, oznacza
to, ze oddalaja sie do Ducha Swietego. Droga chrzescijan i Kosciotéw
partykularnych musi bowiem zawsze konfrontowaé sie z droga Koscio-
la jednego i katolickiego i z nim sie harmonizowa¢. Nie oznacza to, ze
jednoéé stworzona przez Ducha Swietego jest rodzajem jednakowosci
(eguaolitarismo)™. Jednakowo$¢ jest modelem Babel, tj. narzuceniem
kultury jedno$ci, ktérg mozna by okreéli¢ jako ,,techniczng”. Biblia
rzeczywiscie méwi, ze przy budowie wiezy Babel wszyscy rozmawiali
tym samym jezykiem. Natomiast w Pieé¢dziesigtnice Apostolowie prze-
mawiali réznymi jezykami i to w taki sposéb, ze kazdy rozumial ich
oredzie we wlasnym jezyku. Jedno§é Ducha manifestuje sie bowiem
w wielo§ci rozumienia. Ko$ciél ze swej natury jeden i wieloraki, prze-
znaczony zostal do tego, by zy¢ wéréd wszystkich narodéw, wszystkich
ludéw i w najrézniejszych kontekstach spolecznych. Dlatego odpowia-
da on na swe powolanie, by byé znakiem i narzedziem zjednoczenia
calego rodzaju ludzkiego, jesli tylko pozostaje autonomiczny wzgledem
wszelkiego panstwa i wszelkiej kultury™. Ko$ciél winien by¢ zatem
zawsze i w kazdym miejscu prawdziwie katolickim, powszechnym
domem wszystkich, w ktérym kazdy bedzie mégl sie odnalezé.

Papiez byl przekonany, ze ludzie nie osiggajg jedno$ci i pojednania
wylgcznie wlasnym wysitkiem. Bég stworzyt ludzi, aby byli nawzajem
na siebie otwarci (por. Rdz 2, 24) i tylko w Bogu i w Jego Ko$ciele mogg
znalez¢ te poszukiwang jedno$é. Mimo to, w obliczu niedoskonatos$ci
i rozczarowan — zaréwno jednostek, jak instytucji — ludzie odczuwajg
niekiedy pokuse, by w sposéb sztuczny budowaé wspélnote ,,dosko-
nalg”. Nie jest to pokusa nowa. W dziejach Ko$ciola nieraz prébowa-
no tworzy¢ ,,doskonalg” jedno$é, ktéra okazywala sie nieuchronnie

0 Por. tamze.

n KK 1.
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duchowg utopig™. Niestety ta pokusa, by ,,dalej i$§¢ osobno” wcigz nie
ustaje. I w naszych czasach ,,niektérzy o swojej wspélnocie lokalnej
méwig jako o czyms$ odrebnym od tak zwanego Ko$ciota instytucjonal-
nego, ktéry —ich zdaniem — jest sztywny i pozbawiony Ducha, podczas
gdy ich wspélnota wydaje sie elastyczna i otwarta na Ducha”™. A tak
naprawde, podobnie rozumiane préby budowania jednos$ci wlagnie
ja podwazaja! Oddzielenie Ducha Swietego od Chrystusa, ktéry jest
obecny w instytucjonalnej strukturze Ko$ciola, naruszaloby jedno$é
chrzescijanskiej wspélnoty, ktéra jest wlagnie darem Ducha Swietego!
Sprzeniewierzaloby si¢ same]j naturze Kosciota jako zywej Swiatyni
Ducha Swietego (por. 1 Kor 3, 16), bo w rzeczywistosci to Duch Swiety
prowadzi Ko$ciél do wszelkiej Prawdy i jednoczy go we wspdlnocie
i postudze (por. KK 4)”™. Sadze, ze tu wlasnie tkwi motyw, dla ktérego
Benedykt XVI nie méwi o Kosciele, jako o Kosciele Ducha Swietego,
ale mocno podkresla, ze Duch Swiety buduje Kosciél Chrystusowy,
a nie jaki$ odrebny, réwnolegly, sw6j wlasny.

12. Dzialanie Ducha Swietego rodzi nadzieje
na zjednoczenie chrzescijanstwa

Korzystajac z obecnosci Karekina II, Patriarchy Ormian, na au-
diencji ogélnej Papiez powiedzial, ze ,,ufamy, iz Duch Swiety pomoze
nam czynié¢ dalsze postepy na drodze ekumenizmu””. Mamy bowiem
pewno$é, ze Chrystus nie opusci nas nigdy w poszukiwaniu jedno$ci,
poniewaz Jego Duch niestrudzenie dziata, aby podtrzymywaé nasze
wysitki skierowane na pokonywanie wszelkich podziatéw i pokony-
wanie wszelkich zarysowujgcych sie roztaméw w zywym organizmie
Koéciota. W ostatnich dniach swej misji ziemskiej Pan Jezus zapewnit
Apostoléw o asystencji Ducha Swietego, ktérego posle, aby kontynu-
owal Jego misje, aby Apostolowie mogli dos§wiadczaé Chrystusowej
obecnosci (por. J 14, 16-17). Ta obietnica urzeczywistnila sie w dniu
Zmartwychwstania, kiedy Chrystus Pan udzielit Ducha Swietego na
odpuszczenie grzechéw. Duch Swiety objawia sie wiec jako moc prze-
baczania grzechéw, jako odnowa ludzkich serc i ludzkiej egzystencji;
w ten spos6b odnawia ziemie i stwarza jedno$é tam, gdzie byly podzia-
ty. Duch Swiety zostal postany w Pieédziesiatnice, aby przeciwstawié
sie rozproszeniu babilofiskiemu. Znaki, pod jakimi sie objawil (wiatr

2 Por. przeméwienie w czasie czuwania nocnego podezas SDM, 19.07.2008.

& Tamze.

™ Tamze.

7 Por. katecheza w czasie audiencji srodowej na Placu Swietego Piotra, 7.05.2008.
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i jezyki ognia) $wiadczg o tym, ze rozproszenie babilonskie, owoc py-
chy, ktéra dzieli ludzi, zostaje pokonane w Duchu, ktéry jest Milo$cig
i ktéry udziela jednosci w ré6znorodnosci. Od pierwszej chwili swego
istnienia Ko$ciét méwi wszystkimi jezykami — wlasnie dzieki mocy
Ducha Swietego i jezykom ognia — zyje we wszystkich kulturach, nie
niszczy prawdziwych daréw, réznych charyzmatéw, ale wszystkie je
przyjmuje w wielkiej i nowej jednosci, ktéra niesie pojednanie; jako
jedno$¢ i wielorako$é zarazem.

Zmartwychwstaly Pan pozdrawiajgc Apostoléw w Wieczerniku
stowami ,,Pokéj wam” udzielil KoSciotowi pokoju — daru obiecanego
przed meka (J 14, 27), daru ktéry Chrystus nabyl za cene swej Krwi
przelanej w zwycieskiej walce z duchem Ztla i ktérego udziela nam
przez odpuszczenie grzechéw w sakramencie pokuty. Jest to zatem
pokdj nie taki, jaki daje $wiat, ale jakiego moze udzieli¢ tylko B6g. Ten
dar pokoju jest darem Chrystusa dla swego Ko$ciola, a réwnocze$nie
Kosciét jest odpowiedzialny za przekazywanie tego daru, za bycie ze
swej natury znakiem i narzedziem pokoju Boga dla ludzi’.

Duch Swiety, ktéry jest odwieczna Mitoscia, wezlem jednosci w Tréj-
cy, jednoczy swg mocg w mitosci Boskiej rozproszonych ludzi, stwa-
rzajac w ten spos6b wieloraka i wielkg wspdélnote Kosciola obejmujaca
caly $wiat™. Po Wniebowstgpieniu Jezusa, uczniowie wraz z Maryjg
zjednoczyli sie w Wieczerniku, aby sie modli¢. Wiedzieli, ze sami nie
moga utworzy¢, zorganizowaé Kosciota; ze Kosciét musi narodzié sie
i zostaé zorganizowany z inicjatywy Boskiej, bo nie jest naszym two-
rem, a pozostaje darem Boga. I tylko dlatego tworzy rowniez jedno$é,
jedno$é, ktéra winna wzrastaé. Takze obecnie Ko$ciét gromadzi sie na
modlitwie i jednoczy duchowo w Wieczerniku z Apostotami i Maryja,
aby sie modli¢ o nieustanne wylewanie Ducha Swietego. Dzieki temu
bedzie zdolny glosi¢ Ewangelie az po krance ziemi. W obliczu trud-
noéci i podzialéw chrze$cijanie nie moga ulegaé¢ wiec rezygnacji. O to
prosi Pan: wytrwaé w modlitwie, aby otrzymaé zywy plomien wiary,
milo$ci i nadziei, ktérymi zywi sie pragnienie petnej jedno$ci. Ut unum
sint. Nieustannie prosimy Kosciét o owoce Ducha Swietego, jakimi
sg: milo§é, radosé, pokdj, cierpliwos$é, zyczliwosé, dobroé, wiernosé,
pokora, panowanie nad sobg (Ga 5, 22-23), aby wszyscy chrze$cijanie
we wspdlnej i wspanialomyslnej stuzbie Ewangelii, mogli staé sie
w $wiecie znakiem milo$ci Boga wobec czlowieka.

6 Por. homilia wygloszona w Bazylice Watykanskiej w Uroczystos¢ Pieédziesiat-

nicy 11.05.2008.

77 Por. katecheza w czasie audiencji srodowej na Placu Swietego Piotra, 7.05.2008.



Duch Swiety a Kosciot w ujeciu Benedykta XVI

Zakonczenie

Zaprezentowane tu nauczanie Benedykta XVI o dziataniu Ducha
Swietego w Kosciele jest niezwykle bogate i pelne przestrogi przed
mozliwymi dewiacjami. Papiez prezentuje wizje chrystologiczng Ko-
$ciota, ktéra jest niezwykle bogata w wymiar pneumatologiczny. Wy-
miar ten jednak nie przekres$la wizji chrystologicznej, a nawet wrecz
przeciwnie — ozywia jg i uobecnia.

Postawmy jeszcze raz pytanie, na ktére staraliémy sie odpowiedzieé
juz we wstepie. Czy mozna méwié o ,,KoSciele duchowym”, o ,,KoSciele
Ducha”? Z przeanalizowanych wypowiedzi papieskich wynika jasno,
ze to Kosciét Chrystusowy jest ozywiany przez Ducha Swietego. Ko-
$ci6l zawsze winien by¢ ukierunkowany na Chrystusa, zjednoczony
z Nim i z Bogiem Ojcem przez Ducha, Kosciél apostolski, jeden ale
réznorodny, $wiety i powszechny, Kosciét modlitwy, zjednoczony mi-
loscig Ducha Swietego, misyjny, zywy spelniajacy ludzkie pragnienia
zycia w jedno$ci, dobroci, szacunku, wspéldzialania. Nie mozna zatem
budowaé Kosciota Ducha w oderwaniu, czy w opozycji do Koéciota
Chrystusowego.

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, Duch Swiety, Kosciét, Kosciét du-
chowy, Kosciét Ducha, Kosciét Chrystusowy, Duch Boga, komunia.
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BENEDYKT XVI Rocznik Teologii Katolickiej, tom XII/1, rok 2013

Stawomir Zatwardnicki
Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu

Synteza hermeneutyki historycznej
i hermeneutyki wiary.
Egzegetyczny testament Benedykta XVI

THE SYNTHESIS OF HERMENEUTICS OF
HISTORY AND HERMENEUTICS OF FAITH.
BENEDICT XVI'S EXEGETICTESTAMENT

The author has treated Joseph Ratzinger’s — Benedict XVI's writings as a
particular’ exegetic will’ to be read and used In the contemporary exegesis.
The Pope formed his thoughts from both the position of a believer holding
important offices within the Church,and from the position of a researcher.
According to the Bavarian theologian, hermeneutics of faith is the most ap-
propriate hermeneutics to be accepted by historical/critical method. The author
of the article notices that the Pope’s contribution is not merely recalling the
earlier exegetic directions and is not the call for a balance in using scientific
and theological methods in the interpretation of the Bible. It is something
more - a call for a synthesis of a historical/critical method and hermeneutics
of faith. Benedict XVI has suggested how to achieve this goal; such a synthesis
should resemble the unification of God's two natures In the person of the Son
of God (without mingling and separating)

Key words: Benedict XVI, historical hermeneutics, hermeneutics of faith, his-
torical/critical method, exegesis.
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W polu zainteresowan Josepha Ratzingera niezmiennie stoi Pismo
Swiete, a co za tym idzie — réwniez jego interpretacjal. Zainteresowanie
to znajduje swéj wyraz w calym dorobku teologicznym naukowca: od
pierwszej ksigzki napisanej przez mlodego wyktadowce na Uniwersy-
tecie w Tybindze, ktéra nosita tytul Wprowadzenie w chrzescijanistwo?,
az do ostatnio wydanego, trzytomowego dzieta Jezus z Nazaretu?, ukon-
czonego juz po wyborze na Stolice Piotrowa*. Zagadnienia egzegetycz-
ne i hermeneutyczne interesujg Ratzingera nie tylko jako naukoweca,
ale réwniez jako osobe zatroskana o Kosciét i wiare we wspélczesnym
Swiecie. Wladnie ten styk nauki i wiary stanowi rys charakterystyczny
dla teologii Ratzingera — dlatego z radykalizmem wlasciwym zaréwno
naukowcowi, jak i odpowiedzialnemu za Ko$ciét szukal on wlasciwej
hermeneutyki i metod egzegetycznych, §wiadomy tego, ze teorie in-
terpretacyjne maja niebagatelny wplyw na praxis Ko$ciola.

W czasie pelnienia funkcji koScielnych Ratzinger wielokrotnie po-
wracal do tematu interpretacji Pisma, zywo interesujgc sie — z racji
jej wszechobecnos$ci na uniwersytetach oraz ze wzgledu na jej wpltyw
na zycie Ko$ciola i poszczegélnych wierzacych — metodg historycz-
no-krytyczng. Dokumenty koScielne, ktére powstaly najpierw pod
przewodnictwem Ratzingera jako przewodniczacego Papieskiej
Komisji Biblijnej®, a p6Zniej juz Biskupa Rzymu, przewodzgcego
obradom Synodu Biskupéw dotyczacym Stowa Bozego i wydajace-
go podsumowujgcg to wydarzenie adhortacje®, ujawniajg wyraznie

Por. J. Ratzinger, Moje Zycie, oprac. wersji pol. W. Wisniowski, Czestochowa
2005, s. 61: ,,Dla mnie egzegeza pozostawala zawsze w samym centrum mojej
pracy teologicznej”.

Ksigzke te powstalg z wykladéw w letnim semestrze 1967 r. Ratzinger napisat
w roku 1968. W Polsce miata ona kilka wydan, ostatnie to: J. Ratzinger, Wpro-
wadzenie w chrzescijasistwo, ttum. Z. Wlodkowa, Krakéw 2012.

Nalezy zaznaczy¢, ze ostatniej cze$ci Papiez nie chce nazywaé ,,tomem”, bowiem
wjegomniemaniustanowionaraczej,,przedpokdj”’ do dwéch pierwszych toméw
ksigzki (por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Dziecifistwo, ttum.
W. Szymona, Krakéw 2012, s. 5).

Por.N. Eterovié¢, Wprowadzenie,[w:]Benedykt X VI, Mysli o Stowie Bozym, ttum.
M. Wilk, Krakéw 2008, s.9: ,,Stowo Boze jest jednym z tych tematéw, ktére Ojciec
Swiety Benedykt XVI uczynit fundamentem swoich wskazan i nauczania [...]".

Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich (dalej: IBWK),
Rozprawy i Studia Biblijne, 4, ttum. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999,
s.25-100; Papieska Komisja Biblijna, Naréd zydowskiijego Swiete Pisma w Biblii
chrzescijarnskiej, ttum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, s. 13-174.

Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini.
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wplyw refleksji Ratzingera na ich ostateczny ksztalt, a wiec réwniez
stosunek bawarskiego teologa do kryzysu wspolczesnej egzegezy oraz
préb wyjscia z impasu.

Na podstawie dorobku zyciowego Ratzingera mozna powiedzie¢,
ze w jego mniemaniu metoda historyczno-krytyczna jest oczywistym
narzedziem w warsztacie egzegety, jednak ,,jak kazda ludzka rzecz,
réwniez ta metoda razem ze swymi pozytywnymi mozliwo$ciami przy-
nosi pewne zagrozenia [...]. Tak wiec powstanie metody historyczno-
-krytycznej jednocze$nie wywolalo walke o jej zasieg i ksztalt, i wcale
sie ona jeszcze nie zakonczyla”’. W zwigzku z tym Papiez wskazywal
na ograniczenia metody, a takze na jej uwarunkowania filozoficzne
oraz aprioryczne zalozenia, ktére przyjmujg poslugujacy sie tg meto-
dag egzegeci. Ale przede wszystkim postulowal Ratzinger dokonanie
syntezy metody historyczno-krytycznej oraz hermeneutyki wiary,
przy czym, co godne podkreélenia, postulat ten formulowal réwniez
z pozycji naukowych, wskazujac, ze hermeneutyka wiary jest najlepsza
hermeneutyka, na ktérg metoda powinna sie otworzyé¢.

1. Przeakcentowanie metody historyczno
krytycznej w egzegezie posoborowej

W konstytucji Dei verbum na prézno szukaé wprost wyrazonej oceny
metody historyczno-krytycznej. Trzeba raczej sam fakt uznania me-
tody w dokumencie tej rangi rozpatrywaé jako pozytywna jej ocene,
z kolei przypomnienie o zasadach teologicznych wskazuje na jej nie-
wystarczalno$é oraz konieczno$é wspélistnienia zaré6wno naukowych,
jak i teologicznych metod. Dokument soborowy uznaje metode histo-
ryczno-krytyczng za wlasciwe narzedzie egzegetyczne odpowiadajgce
ludzkiemu autorstwu Pisma Swietego. Znamienne jest, ze Ojcowie
Soboru rozpoczawszy rozdziat dotyczacy interpretacji Biblii od przy-
pomnienia, ze autorami Pisma Swietego sa zaréwno Bég jak i czlowiek,
przystepujg nastepnie do oméwienia w pierwszym rzedzie tych zasad
interpretacyjnych, ktére odnoszg sie do ludzkiego wymiaru, a dopiero
potem przypominajg zasady teologiczne niezbedne dla uwzglednienia
Boskiego wymiaru Pisma.

Mozna snué rézne domysty, dlaczego przyjeto takg kolejnosé,
jednak jedno pozostaje pewne — nie pozostalo to bez skutkéw we
wspoélczesnej egzegezie. Wydaje sie, ze uczeni znalezli tu co$ wie-
cej niz tylko potwierdzenie dla korzystania z nowoczesnych metod

7 J.Ratzinger, Wprowadzenie do dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej, [w:]IBwWK,

s. 21.
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egzegezy, skutkiem czego polozyli na nie tak wielki akcent, ze niejako
»,zapomniano” o zasadach teologicznych, co miato fatalne skutki dla
egzegezy katolickiej. Wpisuje sie to zresztg w og6lng atmosfere epoki,
ktéra chcialaby przeciwstawiaé¢ sobie nauke autorytetowi, skutkiem
czego w calej teologii, a zwlaszcza w egzegezie ,,interpretacja jest albo
krytyczna, albo odwoluje sie do autorytetu; nie moze gczyé¢ jednego
i drugiego”. Przy takim zalozeniu — przekonywal w czasie swojego
stynnego wystapienia w Nowym Jorku kardynal Ratzinger —,,egzege-
tyczny wklad soboru wydaje sie sam w sobie sprzeczny: jednocze$nie
«krytyczny» i «dogmatyczny» — te za$ cechy we wspétezesnym my-
§leniu teologicznym uchodzg za niekompatybilne”s. Zrozumiate wiec,
co nie znaczy ze usprawiedliwione, iz egzegeci w oderwaniu od litery
soborowego dokumentu interpretowali go jako ,,zielone §wiatlo” dla
metody historyczno-krytycznej®, pomijajac zasady teologiczne, ktére
w tej perspektywie wydaly im sie jedynie niepotrzebnym wspomnie-
niem z przeszlo$ci. W roku 1988 Ratzinger podsumowal ten stan rzeczy
nastepujaco: ,,Co do strony katolickiej, Sobér Watykanski II wprawdzie
nie stworzy! tej sytuacji, nie zdotat jednak jej zapobiec”?’.

Czy w powyzszych slowach da sie wyczytaé krytyke takich a nie in-
nych sformutowan soborowych, czy tez jedynie stwierdzenie faktéw?
A moze dopiero z perspektywy czasu widaé to, czego wczesniej nie dalo
sie zauwazy¢? Ratzinger sugeruje, ze sobor, zestawiajgc niejako obok
siebie wspélczesne metody egzegetyczne z zasadami teologicznymi,
dat do zrozumienia, Ze istniejg one nie ,,obok” siebie, jakby mozna
byto postuzy¢ sie samg tylko metodg historyczno-krytyczna, a dopie-
ro potem, na bazie jej wnioskéw, stosowaé teologiczng interpretacje
uwzgledniajgcg wiare. Wedlug kardynata chodzi o harmonie miedzy
nimi, o wspélistnienie; o to wlasnie bedzie toczyl batalie Benedykt
XVI, nawolujac z jednej strony do ,,hermeneutyki wiary” oraz z drugiej

8 J.Ratzinger, Kontrowersje wokétinterpretacji Pisma,[w:]J. Ratzinger-Benedykt

XVI, Stowo Boga. Pismo — Tradycja — Urzgd, ttum. W. Szymona, Krakéw 2008,
s. 95.

W zwigzku z tym warto zacytowaé zdanie polskiego biblisty, ks. Eugeniusza
Dabrowskiego, ktéry polemizowal z egzegetami widzgcymi w konstytucji bez-
krytyczne usankcjonowanie nowych metod egzegetycznych: ,[...] interwencja
papieza Pawta VI w trzech tak waznych punktach, jak stosunek Pisma Swietego
i Tradycji, bezblednosé Pisma Swietego oraz historyczno$é Ewangelii w sensie
wyzej wylozonym, jest chyba »czerwonym $wiatlem« dla tych, ktérzy rozwijaja
nadmierng szybko$¢ na niepewnych drogach i w dodatku — na niedotartych
jeszcze motorach” (E. Dgbrowski, Konfrontacje. Drogi rozwoju wspotczesnej
biblistyki Nowego Testamentu, Poznan 1970, s. 38; na s. 29-38 autor przedstawia
opis prac nad schematem dokumentu).

10 J. Ratzinger, Kontrowersje wokdl interpretacji Pisma..., dz. cyt., s. 94.
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do nowego kroku metodologicznego, ktéry musi wykonaé metoda
historyczno-krytyczna.

Osobiscie jestem wprawdzie przekonany, ze uwazna lektura catego
tekstu Dei verbum pozwala znaleZ¢ istotne elementy syntezy metody hi-
storycznej i ,,hermeneutyki” teologicznej, jednak ich powigzanie nie jest
bezpos$rednio uchwytne. W konsekwencji posoborowa recepcja w prak-
tyce pozostawila na boku teologiczng cze$é wypowiedzi, jako ustepstwo
na rzecz przeszlo$ci, i upatrywala w tym tekscie wylgcznie niczym nie
ograniczone, oficjalne potwierdzenie metody historyczno-krytycznej!!.

Dowodem na stusznos$é tej oceny jest zanik réznic miedzy posoboro-
wa egzegezg katolicka i protestancka, ktére znalazly sie w podobnym
kryzysie. W takim razie dziatalno$é¢ Benedykta XVI mozna rozpatry-
waé jako wotanie o dokonanie na nowo syntezy zasad ludzkich i teolo-
gicznych w interpretacji Pisma, ktéremu to rozdziatowi nie udalo sie
zapobiec. I chociaz pézniej, juz jako Papiez, bedzie powolywat sie na
soborowe wskazowki, mozna domniemywaé, ze czyni to nie dlatego,
jakoby stanowily one najlepszy z mozliwych zapis wytycznych dla
pracy egzegetéw, ale z tego powodu, ze stanowig najwiekszej wagi
wypowiedz Kosciola, ktéra odpowiednio zinterpretowana — w duchu
syntezy, na ktérg wskaze Benedykt XVI — moze dobrze przystuzy¢ sie
katolickiej egzegezie.

Swoje wystgpienie dotyczace pograzonej w kryzysie wspoélczesne;j
egzegezy rozpoczgl od mocnego akcentu — odwotal sie do Krdtkiej
opowiesci o Antychryscie Wiladimira Sotowiowa (temat ten powtérzy
potem w Jezusie z Nazaretu'?). Przypomne, ze w tym dziele literackim
rosyjski pisarz i teolog przedstawil Antychrysta jako stynnego egzegete
ze stopniem naukowym otrzymanym na Uniwersytecie w Tybindze
- tym samym, na ktérym wykladal ré6wniez profesor Ratzinger. ,,So-
lowiow przed prawie stu laty wykazal ambiwalencje nowozytnych
metod interpretacji Biblii — wprowadza Ratzinger, po czym kontynuuje

1 Tamze, s. 95-96.

12 Por. J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie

do Przemienienia, thum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 43. By¢é moze Solowiow
wykorzystal spostrzezenie Joachima Gnilki, ktéry winterpretacjikuszenia Jezu-
sa na pustyni widzi diabla jako teologa. Wedlug Papieza Rosjanin w ten sposéb
»drastycznie wyrazil swéj sceptycyzm w stosunku do pewnego typu erudycji
biblijnej tamtych czaséw. Nie jest to «nie» wobec naukowego wyktadu Biblii,
lecz wysoce zbawienne i konieczne ostrzezenie przed mozliwymi jej btednymi
drogami. Wyklad Pisma Swietego moze w rzeczywistoéci staé sie narzedziem
Antychrysta [...]. Tylko jego, rzekomo $cisle naukowa, egzegeza, w ktérej sam
Bég nic nie méwi i nic nie ma do powiedzenia, jest na poziomie dzisiejszych
czaséw” (tamze, s. 43).
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- dzisiaj méwienie o kryzysie metody historyczno-krytycznej stato sie
juz niemal truizmem”3.

Ratzinger w swoim wystgpieniu postuluje samoograniczenie
i oczyszczenie metody historyczno-krytycznej, przy czym za niewy-
starczajace uwaza propozycje samokrytyki metody dokonane przez
Martina Dibeliusa i Rudolfa Bultmanna. Szczegdlnie przypadek tego
ostatniego uczonego jest godny uwagi, gdyz, zdaniem Ratzingera,
,ciaggle jeszcze jest odpowiedzialny za efektywny zasadniczy konsens
metodologiczny egzegezy naukowej”!. Katolicki teolog zgadza sie
z protestanckim teologiem Karlem Barthem co do tego, ze Bultmann
okazuje sie nie tylko egzegeta, ale przede wszystkim systematykiem,
ktéry wlasnie na bazie pewnych decyzji systematycznych dokonu-
je swojej egzegezy. Kategorie ocen stosowanych przez Bultmanna
i Dibeliusa ,,w wiekszej czeSci staly sie [...] szkolnymi pewnikami,
zakladanymi w szczegélowych kwestiach i w nastepstwie ich niekwe-
stionowanego stosowania staly sie jakby prawomocne”?.

W ten sposéb nie udalo sie uciec od kryzysu wspélczesnej egzegezy.
Antychryst —jesli wolno odwotaé sie do zaproponowanej przez Ratzin-
gera literackiej ilustracji wspélczesnej egzegezy — nie jest jedynie
postacig fikcyjna, ale realnie szkodzi KoSciotowi.

W dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej powstalym w czasie,
kiedy Ratzinger byl jej prefektem, wyliczone zostaly pozytywne owoce
stosowania metody historyczno-krytycznej, ktérej uzycie uswiadomito,
ze Biblia jest zbiorem Pism majacych swojg prehistorie zwigzang z hi-
storig wspélnoty wierzacych (Izraela, a potem KoSciola pierwotnego)®.
Dzieki metodzie tej mozliwe staje sie rozréznienie rodzajéw literackich
tekstow oraz dotarcie do sensu dostownego tekstu. Oczywiscie ten po-
chlebny stosunek do metody bazuje na przekonaniu (czy stusznym?),
ze czasy ulegania tendencji historyzujacej, ktérej poddawata sie ,,sta-
ra” egzegeza historyczno-krytyczna juz minety. W takiej perspekty-
wie autorzy przestrzegajg przed postawg przeciwng — tendencjg do

13 J. Ratzinger, Kontrowersje wokdl interpretacji Pisma..., dz. cyt., s. 89.

14 Tamze, s. 108.

15 J.Ratzinger, Kontrowersje wokdlinterpretacji Pisma...,dz.cyt.,s. 109.J. A. Fitzmy-

er nie zgadza sie z Ratzingerem, ze wspélcze$ni egzegeci weigz poslugujg sie
podej$ciem wlasciwym Dibeliusowi czy Bultmannowi (por. J. A. Fitzmyer, Pi-
smo duszq teologii, red. A. Baron, H. Pietras, ttum. A. Baron, M. Dobrzyniak,
R. Robak, Krakéw 1997, s. 39). Czy rzeczywiScie amerykanski jezuita nie widzi
problemu?

1 Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele...,dz. cyt., I, A, 4.
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ahistoryczno$ci i skupianiu sie jedynie na egzegezie synchronicznej'’.
Autorzy pozytywnie oceniajg préby laczenia diachronicznej metody
historyczno-krytycznej z analizg synchroniczng, ktérg interesuje
tekst w jego ostatniej postaci, bo taki wlasnie tekst, a nie wczeséniej-
sze redakcje, jest wyrazem Stowa Bozego. Mimo wszystko nie nalezy
rezygnowaé ze studium diachronicznego, ktére pozwala zrozumieé
historyczny dynamizm i zlozonoéé¢ Pisma Swietego™.

Wydaje sie, ze ocena metody historyczno-krytycznej zawarta w oma-
wianym dokumencie jest mimo wszystko bardziej pozytywna od tej
wyrazonej przez Ratzingera we wlasnym imieniu. Mimo ze oczywisScie
zawiera wcze$niejsze elementy krytyki, to jednak ogélna tendencja
dokumentu, ktérego autorzy wychodzg z zatozenia, ze kazda metoda
niesie ze sobg szanse do lepszego zrozumienia tekstu, sprawila, ze
przestrogi przed stosowaniem metody historyczno-krytycznej nieuzu-
pelnionej przez hermeneutyke wiary nie wybrzmiewajg az tak gtosno'.

Z kolei w Verbum Domini Papiez odwoluje sie do swoich poprzed-
nikéw, ktérzy wypowiadali sie w sposéb zré6wnowazony na temat
interpretacji Pisma, tym samym odrzucajgc skrajne poglady: z jednej
strony racjonalizm, ktéry pod pozorem naukowosci chciatby nauke
wyprowadzié poza zakres nauki, a z drugiej mistycyzm sprzeciwia-
jacy sie podejsciom naukowym. Przypomina tez za wczeéniejszym
dokumentem Interpretacja Biblii w KosSciele, ze praca egzegety nie
moze konczy¢ sie na badaniach historyczno-krytycznych®. ,,Badania
Swietego tekstu abstrahujgce od wiary, koncentrujac sie na strukturze

i Tamze.

18 Tamze.

19 W kazdym razie Ratzinger jest bardziej krytyczny w stosunku do metody
historyczno-krytycznej niz dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, w ktérym
»l...] krytyka metody historyczno-krytycznej znalazta swe (choé¢ stonowane)
odbicie” (W.Linke, Adhortacja,,Verbum Domini” a przysztosé dyskusji o rozumie-
niu natchnienia, ,Warszawskie Studia Teologiczne” (2010) nr 1, s. 257). Ksigdz
Zdzistaw Pawlowskitwierdzi, ze dokument Papieskiej Komisji Biblijnej powstat
na bazie inspiracji, jaka bylo wystapienie kardynata w Nowym Jorku w 1988
roku, po czym zauwaza, ze dokument przygotowany z inicjatywy kardynala,
»jak sie wydaje, nie spetnit [...] wszystkich jego oczekiwan. Jego wystapienie
w Nowym Jorku zawieralo bowiem radykalng krytyke metody historycznej,
ktéra w instrukeji PKB, mimo wskazania stabych punktéw, otrzymata jednak
pozytywng ocene” (Z. Pawlowski, Kontekst interpretacji Biblii: Kosciol czy uni-
wersytet, ,Verbum Vitae” (2004) nr 5, s. 171-172). Réwniez ks. Henryk Witczyk
sugeruje zwigzek pomiedzy nowojorskg konferencjg a pracami Papieskiej Ko-
misji Biblijnej — por. H. Witczyk, W czterdziestolecie Konstytucji ,,Dei verbum”.
Osiggnieciaiaktualne wyzwania,[w:] Wiernoséiaggiornamento. Wokdétrecepcyji
Soboru Watykanskiego II, red. G. Kucza, Katowice 2006, s. 150.

20 Por. VD 33.
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tekstu i jego formach, moga zwraca¢ uwage na ciekawe elementy,
jednak tego rodzaju préba byltaby niechybnie jedynie wstepna i struk-
turalnie niepelna”?.

W zgodzie z Ojcami Synodalnymi docenia Benedykt XVI pozytywne
efekty stosowania metody historyczno-krytycznej, jednakze zwraca
uwage na istniejacy niebezpieczny rozdzwiek pomiedzy badaniami
naukowymi a studium teologicznego znaczenia tekstow:

[...] podczas gdy egzegeza akademicka, rowniez katolicka, jest obecnie
prowadzona na wysokim poziomie w zakresie metodologii historyczno-
-krytycznej, réwniez dzieki najnowszym przyczynkom, konieczne jest
wymaganie analogicznego studium wymiaru teologicznego tekstéw
biblijnych, aby mialo miejsce poglebienie zgodnie z trzema elementami
wskazanymi w Konstytucji dogmatycznej Dei verbum (VD 34)%.

W kolejnym numerze Benedykt XVI zwraca uwage na to, ze metody
naukowe muszg by¢ stosowane w powigzaniu z zasadami teologiczny-
mi interpretacji. Skutkiem niezrozumienia tego powigzania jest ,,od-
dalenie egzegezy i teologii, do czego dochodzi réwniez na najwyzszych
poziomach akademickich”?,

Nietrudno dostrzec negatywne konsekwencje stosowania metody
historyczno-krytycznej oderwanej od hermeneutyki wiary: dualizm
miedzy egzegezg a teologia, zwatpienie w podstawowe tajemnice
chrzescijanstwa i ich historyczna warto$é (np. ustanowienie Eucha-
rystii, Zmartwychwstanie Chrystusa), negatywny wplyw na zycie du-
chowe i dzialalno$é duszpasterska czy kaznodziejska, rozziew miedzy
egzegezg naukowg a lectio divina?’. ,,Ostatecznie tam, gdzie egzegeza

21 VD 30.

22 Stowa adhortacji zachecaja do tego, aby studium teologiczne Biblii odbywato

sie réwnolegle i na tak samo wysokim poziomie, co egzegeza naukowa. O tym,
ze tak nie jest, wypowiedzial sie Papiez wprost na synodzie: ,,Ten drugi nurt,
naktéry skladajg sie trzy elementy teologiczne wskazane przez Dei verbum, jest
niemal niewidoczny” — Benedykt XVI, wystapienie podczas XIV kongregacji
generalnej Synodu Biskupéw: Egzegeza nie tylko historyczna, ale i teologiczna
(14.10.2008),,,L’Osservatore Romano” (2008) 12, s. 34. Por.réwniez z fragmentem
wystgpienia synodalnego kanadyjskiego kardynata: M. Ouellet, ,,Relatio ante
disceptationem” podczas I kongregacji: ,,Trzeba zaradzié nieznajomosci Pisma
Swie;tego” (06.10.2008), ,,L.’Osservatore Romano” (2008) 12, s. 18: ,,[...] po wielu
dziesiecioleciach koncentrowania sie na ludzkich rozwazaniach Pisma, czy nie
jest rzecza konieczng ponowne odnalezienie Bozej gtebi natchnionego tekstu,
nie tracgc cennych zdobyczy nowych technologii?”.

% VD 35.

2 Ojciec Swiety wysoko ceni ten sposéb czytania Pisma Swietego potaczony z mo-

dlitwa, co zresztg znalazlo swéj wyraz w papieskiej adhortacji (por. VD 86-87);
por. réwniez: Benedykt XVI, przeméwienie do uczestnikéw kongresu z okazji
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nie jest teologia, Pismo Swiete nie moze by¢ dusza teologii, i na odwrét,
tam, gdzie teologia nie jest zasadniczo interpretacjg Pisma Swietego
w KoSciele, teologia pozbawiona zostaje fundamentu”®.

2. Konieczno$¢ uwzglednienia dwéch nurtéw
metodologicznych w egzegezie

Benedykt XVI jest zwolennikiem stosowania metody historycz-
no-krytycznej, ktéra traktuje jako oczywiste narzedzie w warsztacie
egzegetycznym, ktérego uzywanie nie tylko zgadza sie z wiara, ale wla-
Sciwie z niej wynika. Jednak metoda historyczno-krytyczna ma swoje
granice, a takze podlega réznego rodzaju uwarunkowaniom, z ktérych
nalezy zdawaé sobie sprawe. W zwigzku z tym Papiez dokonuje oce-
ny metody zaréwno z perspektywy wiary, jak i niejako ,,z wnetrza”
metody, czyli z pozycji naukowych, proponujgc dokonanie przez nig
samokrytyki oraz nowego kroku metodologicznego — otwarcia sie na
odpowiednig hermeneutyke. Wiagnie hermeneutyka wiary jest wedtug
Benedykta XVI najbardziej adekwatna, by w sposéb wlasciwy méc
interpretowa¢é Biblie.

Whbrew opiniom niektérych, jakoby Ratzinger nie wnosil niczego
nowego w egzegetyczne dyskusje, a jedynie proponowal uwzglednienie
wskazéwek sformutowanych juz przez Sobér Watykanski II, wysitek
niemieckiego teologa i odpowiedzialnego w KoSciele nalezy widzieé
we wlasciwym $wietle. Benedykt X VI po pierwsze wskazal na synteze
dwéch nurtéw metodologicznych zaréwno z pozycji wierzacego, jak
i naukoweca. Po drugie, dal glebokie i szerokie podstawy (teologiczne,
filozoficzne, naukowe) do spojrzenia na kryzys egzegezy oraz propo-
nowane wyjscie z jej impasu. I po trzecie, co wydaje mi sie najwazniej-
sze, pokazal, w jaki sposéb synteza zasad naukowych i teologicznych
mialaby sie dokonywaé (czy moze raczej — w jaki spos6b nie moze sie
ona dokonad).

W posynodalnym dokumencie pada stwierdzenie, ktéremu, moim
zdaniem, nalezatoby nadaé najwyzszy priorytet, bo najlepiej oddaje,
na czym mialby polegaé postulowany przez Benedykta XVI krok
metodologiczny: ,W tym wzgledzie nalezy zasygnalizowaé, ze istnieje
dzi$ powazne ryzyko powstania dualizmu w podej$ciu do $wietych

40. rocznicy ogloszenia soborowej konstytucji Dei verbum: Stowo Boze Zrédlem
odnowy Kosciola (16.09.2005), ,,’Osservatore Romano” (2005), nr 11-12, s. 25:
»Praktyka ta, jesli bedzie sie jg skutecznie propagowadé, przyniesie w KoSciele
—jestem o tym przekonany — nowg duchowg wiosne”. Por. DV 35.

% DV 35. Wszystkie te negatywne skutki wypunktowal Papiez w czasie swojego

wystapieniasynodalnego—por.tenze, Wystgpienie...(14.10.2008),dz. cyt., s. 34-35.
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Pism. Rozréznianie dwéch pozioméw badania Biblii nie ma bowiem
na celu ich rozdzielania ani przeciwstawiania, ani po prostu zesta-
wiania. Wystepujg one jedynie we wzajemnym powigzaniu”?. W tym
sformulowaniu nie przypadkiem daje sie wyczyta¢ nawigzanie do
podwdjnej natury (Bosko-ludzkiej) Pisma na wz6ér dwéch natur Chry-
stusa. Wlaénie dogmatyczne sformulowanie Soboru Chalcedonskiego
dotyczylo natur Boskiej i ludzkiej, ktére zjednoczone w jednej Osobie
Syna Bozego nie tracg swoich wlasciwosci, istniejg bez zmieszania czy
zmiany, bez podzielenia czy rozlgczania:

Jeden i ten sam jest Chrystus, jednorodzony Syn i Pan w dwéch natu-
rach bez zmieszania, niezmienny, nie podzielony i jest poznawany jako
niepodzielny, przy czym nie jest podniesiona réznica natur z powodu
zjednoczenia, a raczej pozostaje zauwazona wlasciwo$é kazdej z dwéch
natur i jednoczy sie w jednej osobie i w jednej hipostazie; jednorodzony
Syn, Bég, Stowo, Pan Jezus Chrystus, nie podzielony albo rozdzielony
w dwéch osobach, lecz jeden jest i ten sam...".

Jestem przekonany, ze wlasnie w tym sformutowaniu adhortacji,
bedgcym niejako echem Chalcedonu, znajduje sie klucz podarowany
przez Ojca Swie;tego egzegetom chcgcym stosowaé w swojej pracy
wskazéwki metodologiczne, podane co prawda przez Sobér Watykan-
ski II, ale bez komentarza, w jaki sposéb nalezatoby dokona¢ ich syn-
tezy. Wedtug Benedykta XVI obydwa poziomy badania Pisma Swietego
— naukowy i teologiczny — muszg wystepowaé w interpretacji Biblii,
bowiem hermeneutyka wiary nie jest czym$ narzuconym z zewnatrz
tekstowi biblijnemu. Zastosowanie naukowych i teologicznych metod
nie ma polegaé ani na tym, ze po etapie naukowych badan dopusci
sie na zasadzie jakiego$ nienaukowego ustepstwa uzycie zasad teolo-
gicznych, ani nawet na tym, ze hermeneutyka wiary miataby stano-
wié niejako narzedzie do odrézniania ,,ziarna od plew”, czyli hipotez
formutowanych przez metode historyczno-krytyczna, mozliwych do
przyjecia z perspektywy wiary, od tych koniecznych do odrzucenia.
Dwa poziomy badania majag wspélwystepowaé w egzegezie, przy
czym oczywiScie kazdg z nich poslugiwaé sie trzeba we wlasciwy jej
sposéb, co jednak nie oznacza ich rozdzielania; a wiec rozréznienie
metod, ale nie ich rozdzielenie?! Dlatego, nawet jesli chronologicznie

% VD 35.

2 Wyznanie wiary Soboru Chalcedoiiskiego, 451 r., [w:] Breviarium fidei. Wybor

doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. I. Bokwa, Poznan 2007, nr 89.

28 Najwyrazniej widaé potrzebe takiego zjednoczenia ,,dwéch natur”, czyli meto-

dy historyczno-krytycznej i hermeneutyki wiary w przypadku postaci Jezusa,
poniewaz ,tylko nauka o dwoisto$ci natur, zlagczonych w jednej osobie, otwiera
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rzecz bioragc, metoda historyczno-krytyczna jest pierwsza w praktyce
egzegetycznej, to przeciez juz na tym etapie nie jest to metoda wyabs-
trahowana z wiary, przeciwnie, znajgca swoje ograniczenia metoda
historyczno-krytyczna juz tutaj dopuszcza hermeneutyke wiary jako
jej konieczne® uzupelnienie. OczywisScie nie bedzie to tatwe w prak-
tyce, ale tylko dzieki takiemu podej$ciu uda sie zachowaé harmonie
miedzy rozumem i wiarg:

Laczenie dwéch pozioméw pracy nad interpretacja Pisma Swietego
zaklada ostatecznie harmonie miedzy wiarg i rozumem. Z jednej stro-
ny potrzebna jest wiara, ktéra zachowujac wtasciwg relacje z prawym
rozumem, nie przerodzi sie nigdy w fideizm, ktéry sprzyjatby funda-
mentalistycznej lekturze Pisma Swietego. Z drugiej strony, potrzebny
jest rozum, ktéry badajac obecne w Biblii elementy historyczne, bedzie
otwarty i nie odrzuci a priori wszystkiego, co przekracza jego miare.
Zreszta religia wcielonego Logosu musi jawié sie jako gleboko rozumna
czlowiekowi szczerze szukajacemu prawdy oraz ostatecznego sensu
wlasnego zycia i dziejéw?.

Egzegeza biblijna stanowila jeden z najcze$ciej podejmowanych
w czasie debat synodalnych poswieconych Stowu Bozemu tematéw.
Wedlug sekretarza generalnego Synodu Biskupéw ,,bardzo wazna jest
— i bedzie jeszcze wazniejsza w przyszlo$ci — sugestia Papieza o ko-
niecznosci przezwyciezenia dualizmu czy wrecz opozycji dwéch metod
odczytywania i rozumienia Pisma Swietego: historyczno-krytycznej
i teologicznej. [...] Wskazanie Benedykta XVI zostalo w pelni przyjete
przez Ojcéw Synodalnych, choé jego zastosowanie w praktyce bedzie
wymagato czasu”?. W tym sensie mozna by powiedzieé, ze ,,Mozart
teologii” obdarzony ,,absolutnym stuchem’?? teologicznym pozostawit
nam swoisty testament, ktéry zresztg pisal przez cate swoje zycie.

przestrzen, w ktérej znajdujg miejsce pozorne sprzeczno$ci, mogace tworzyé
catos$é” (F. K. Chodkowski, ,, Ty jestes Chrystus Syn Boga Zywego”. Zarys chry-
stologii Josepha Ratzingera, Poznan 2007, s. 37).

29 Por. VD 47: ,Nalezy wystrzegaé sie kultywowania koncepcji badan naukowych

uwazajacych sie za neutralne wobec Pisma Swietego”.
% VD 36.

31 N.Eterovié, F. M. Valiante, Wywiad z arcybiskupem Nikolg Eteroviciem, sekreta-

rzem generalnym Synodu Biskupow: ,,Synod byt prawdziwq «szkotq stuchania»”
(26.11.2008), ,,L’Osservatore Romano” (2009) 1, s. 36.

Ks. prof. Czestaw Bartnik méwi o ,,«absolutnym stuchu» prawowiernos$ci” —
por. Jego Eminencja Kardynat Joseph Ratzinger — Jego Swigtobliwosé Papiez
Benedykt XVI doktor ,,honoris causa” Papieskiego Wydziatu Teologicznego we
Wroctawiu, red. W. Mréz, Swidnica 2005, s. 111.

32

137

Teologia
Benedykt XVI



138

Teologia
Benedykt XVI

Stawomir Zatwardnicki

Juz wystgpienie kardynala w Nowym Jorku (1988 rok) mozna po-
traktowaé jako swego rodzaju wytyczenie kierunku dla pracy innych,
poniewaz silg rzeczy nie da sie tego poszukiwania owocnej syntezy
miedzy metoda historyczno-krytyczng a odpowiednig hermeneutyka
wykonaé jednoosobowo, tym bardziej ze w przypadku tego akurat
prelegenta mamy do czynienia nie tylko z naukowcem, ale i odpo-
wiedzialnym Kosciota, pelnigcym wymagajace olbrzymiego zaanga-
zowania poslugi koécielne. Ten egzystencjalny realizm sprawil, ze
Ratzinger musial powierzy¢ opracowanie szczegéléw postulowanej
syntezy innym:

Do osiggniecia tego potrzebna bedzie jeszcze praca przynajmniej ca-

lego jednego pokolenia [...] chcialbym sie dolgczyé do tych wysitkow

i wskazaé pare krokéw, ktére na tej drodze moglyby stanowié jakis

postep. [...] Nie przypisuje sobie mozno$ci zrealizowania tego zadania

bez pomocy innych i niejako na poczekaniu. Trzeba jednak kiedys$ za-
czgé, nawet gdyby na poczatku byta to wyprawa na teren stabo jeszcze
rozpoznany>3.

Nowojorska prelekcja kardynata stanowila niejako przetarcie
szlaku w poszukiwaniu wyjécia z impasu wspéblczesnej egzegezy
i wskazanie kierunku poszukiwan. Jednak kolejnych kilkanascie lat
egzegezy zostalo zmarnowanych, przynajmniej z punktu widzenia
zaproponowanego przez Papieza. W tym kontek$cie mozna by ostatnig
ksigzke Benedykta XVI potraktowaé jako swego rodzaju najwyzszej
wagi powtérne wotanie o podjecie tego zadania. ,W gruncie rzeczy
trzeba wreszcie — napisze gorzko Papiez — zaczaé stosowaé zasady
metodologiczne, sformutowane dla egzegezy przez Sob6r Watykanski
II (w Dei verbum 12), czego niestety dotychczas wlasciwie prawie nie
czyniono”*. Wierzacy moze nawet dostrzec opatrzno$ciowg szanse®
dang wspéblczesnej egzegezie, ktérg z hipnotycznego zafiksowania
na punkcie wylgcznego stosowania metody historyczno-krytycznej
prébuje wybudzié juz nie tylko Ratzinger-kardynat i teolog, ale sam
Papiez, ktéry co prawda wypowiada sie w swoim prywatnym imieniu?®,

33 J. Ratzinger, Kontrowersje wokdét interpretacji Pisma..., dz. cyt., s. 97-98.

34 Por. J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jero-
zolimy do Zmartwychwstania, ttum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 7.

% Ks. prof. Roman Rogowski méwil wcze$niej o opatrzno$ciowej obecnosci Jose-

pha Ratzingera na stanowisku Prefekta Kongregacji Nauki Wiary — por. Jego
Eminencja..., dz. cyt., s. 121.

36 O motywach napisania ksigzki bedacej wypowiedzia prywatna—por.: Swiattosé

Swiata. Papiez, Koscidtl i znaki czasu. Benedykt XVI w rozmowie z Peterem
Seewaldem, ttum. P. Napiwodzki, Krakéw 2011, s. 176: ,,To nie jest dzielo Urzedu
Nauczycielskiego, nie napisalem go moca papieskiej wladzy — planowatem je od
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ale przeciez wla$nie dzieki wyborowi na Stolice Piotrowa moze wy-
wrze¢ bez poréwnania wiekszy wplyw na innych®. W tej perspektywie
egzegeza zdrowieé zaczelaby od glowy®.

Warto w kazdym razie czytaé zaréwno ksigzke o Rabbim z Nazaretu

napisang we wlasnym imieniu jak i papieskg adhortacje Verbum Domi-
ni, bedaca oficjalng wypowiedzig KoSciola, jako testament pozostawio-
ny innym — Ojciec Swiety zrobit juz, co bylo w jego mocy dla egzegezy,
teraz kolej na nastepnych. Dlatego tak a nie inaczej podsumowuje on
swojg probe lgczenia hermeneutyki wiary ze §wiadomg swoich granic
hermeneutyka historyczna:

Sprébowaltem tylko, oprécz interpretacji historyczno-krytycznej,
zastosowaé nowe metodologiczne spojrzenie, ktére umozliwia nam
teologiczng interpretacje Biblii, a postulujgc oczywiscie wiare, abso-
lutnie nie rezygnuje — nie powinno zresztg tego czynié — z powaznego
traktowania historii®.

OczywiScie tgczenie ze sobg tych dwu catkowicie odmiennych sposo-
béw uprawiania hermeneutyki stanowi zadanie, ktére trzeba podej-
mowacé ciggle na nowo [...]. Nie §miem twierdzié, ze w mojej ksigzce to

37
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dawna jako ostatnie wielkie opus i rozpoczatem juz przed wyborem na papieza.
Catkiem $wiadomie nie chcialem ustanawiaé aktu Urzedu Nauczycielskiego,
lecz wej$é w spory teologiczne i sprébowaé przedstawié egzegeze, ttumaczenie
Pisma, ktére nie podaza za pozytywistycznym historyzmem, lecz zawiera wiare
jako element wyktadni. To naturalnie ogromne ryzyko w obecnym egzegetycz-
nym krajobrazie. Jesli jednak wyktadnia Pisma chce byé rzeczywiscie teologia,
to musi zawieraé taki element. A je$li wiara ma nam pomagaé w rozumieniu,
to nie mozna jej postrzegaé jako przeszkody, lecz jako pomoc w przyblizaniu
sie do tekstéw, ktére biorg swij poczatek z wiary i do wiary chcg prowadzié”.

Sam Papiez zdawatl sobie oczywiScie z tego sprawe: ,,Chciatem napisaé ksigzke,
aby pomécludziom. Jesli dzieki wyborowina papieza moge pomécjeszcze wiek-
szej liczbie ludzi, ciesze sie oczywiscie” (tamze). Por. réwniez: M. Jagodzinski,
Specyfika chrystologii w dziele ,,Jezus z Nazaretu”, [w:] Teologiczne refleksje po
lekturze ksigzki Josepha Ratzingera — Benedykta X VI ,,Jezus z Nazaretu”. Mate-
rialy z konferencji naukowej zorganizowanej 3 grudnia 2008 roku przez Polskie
Towarzystwo Teologiczne Oddziat w Radomiu, red. D. Skrok, D. Swend, Krakéw
2009, s. 46: ,Ksigzka ta wywolata tak wielkie powszechne zainteresowanie,
jakiego nie osiagnela zadna inna ksigzka o Jezusie do tej pory”.

Dlatego swojemu weze$niejszemu tekstowi zorientowanemu wokét troski Pa-
pieza o ksztalt wspélczesnej egzegezy nadatem taki a nie inny tytut — por. S. Za-
twardnicki, Egzegeza zdrowieje od glowy. Benedykta X VI troska o interpretacje
Pisma Swietego, ,,Przeglad Powszechny” (2012) nr 1, s. 111-119. Ksiadz Marek
Jagodzinskiuwaza, ze Papiez piszgc ksigzke we wlasnym imieniu,,zrezygnowat
z jakiejkolwiek ochrony prawno-kanonicznej” (por. M. Jagodzinski, Specyfika
chrystologii..., dz. cyt., s. 46).

J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1..., dz. cyt., s. 14.
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polaczenie obydwu hermeneutyk dokonato sie juz w catej petni. Mam
jednak nadzieje, ze zrobilem w tym kierunku wlasciwy krok?.

Rozumie sie, ze jesli sama ksigzka stanowi prébe praktycznego za-
stosowania syntezy obydwu hermeneutyk, to lapidarne sformulowania
ze wstepéw do papieskiego dziela stanowig teoretyczne wyjasnienie
przyjetej przez Ratzingera metodologii, zresztg bedace powtérzeniem
wczesniej, przed napisaniem ksigzki, wypowiadanych przekonan. Jesli
prawda jest, ze jednym z cel6w autora Jezusa z Nazaretu ,,byto to, zeby
obudzié swoisty sceptycyzm wobec sceptycyzmu”*! proponowanego
przez niektérych biblistéw, to przeciez Ratzinger nie bytby soba, gdyby
chcial do tego sie ograniczyé. Papiezowi chodzi o co$ wiecej, uwaza
on, ze po dwustu latach interpretacji historyczno-krytycznej, ,,jesli
naukowa interpretacja Pisma nie chce poprzestaé na stawianiu ciggle
nowych hipotez i stracié przez to znaczenie dla teologii, musi dokonaé¢
metodologicznie nowego kroku i uznaé sie ponownie za dyscypline
teologiczng, nie rezygnujac przy tym ze swego charakteru historycz-
nego”*, Do wykonania tego kroku potrzeba, by metoda uznata, ,,ze
stanowigca jej przestanke wyjSciowg hermeneutyka pozytywistyczna
nie jest wyrazem jedynie stusznego rozumu, definitywnie odnajdujgce-
go siebie samego, lecz jest okres§lonym i historycznie uwarunkowanym
rodzajem rozumnosci, zdolnej do przyjmowania korekt i uzupetnien
oraz ich potrzebujgcej”*.

Na koniec nalezatoby jeszcze podkreslié, ze to wlasnie dzieki ocze-
kiwaniu Ojca Swietego, wyrazonemu w czasie jednej z sesji synodu,
zapis o konieczno$ci przezwyciezenia dualizmu egzegezy i teologii
oraz niezbedno$ci stosowania dwéch plaszczyzn w badaniach egze-
getycznych znalaz! sie najpierw w propozycjach skierowanych przez
Ojcéw Synodalnych, na podstawie ktérych Ojciec Swiety mial przy-
gotowaé posynodalng adhortacje*, jak i ostatecznie w samym tekscie
posynodalnego dokumentu: ,,[...] wydaje mi sie pozadane, by w jednej

40 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2..., dz. cyt., s. 7.

4 A. Siemieniewski, Czekajgc na drugi tom ksigzki Benedykta XVI ,,Jezus z Naza-

retu”,[w:] Rok biblijny w Archidiecezji Wroctawskiej. Aby Slowo Boze stalo siedla
nas Zywe, skuteczne, przenikajgce, Pomoce duszpasterskie, 4, red. M. Biskup,
Wroctaw 2010, s. 37.

42 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2..., dz. cyt., s. 6.

43 Tamze, s. 6-7.

4 Por. Propositiones nr 25 i 27. Zbiér wszystkich propozycji Ojcéw Synodalnych

dostepny jest nastronie: http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/
rc_synod_doc_20081025_elenco-prop-finali_it.html1(13.11.2013). Lista propozycji
jest w zasadzie przeznaczona tylko dla Papieza, ktéry jednak zgodzit sie na ich
opublikowanie.
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z propositiones byta mowa o konieczno$ci uwzglednienia w egzegezie
dwéch nurtéw metodologicznych wskazanych przez Dei verbum, n. 12,
gdzie zwraca sie uwage na potrzebe rozwijania nie tylko egzegezy hi-
storycznej, ale i teologicznej”*. W ten sposéb Ratzinger, tym razem juz
jako Nastepca Piotra, sprawil, ze synowie Ko$ciola otrzymali duchowy
testament egzegetyczny podpisany nie tylko nazwiskiem naukoweca,
ale réwniez imieniem Nastepcy Piotra.

0o s
G

Wydaje mi sie, ze brakuje opracowan, ktére wskazywalyby na sedno
tej batalii, ktérg o ksztalt wspoétczesnej egzegezy toczyl Ratzinger
przez cate zycie. Owszem, powtarza sie tu i 6wdzie stereotyp, jakoby
Papiez po prostu przypominal weczeéniej formulowane w dokumen-
tach koscielnych wskazéwki egzegetyczne, ale to, na czym najbardziej
zalezalo Ratzingerowi, wydaje sie nie zostalo zrozumiane. Chodzi
o syntetyczne ujecie problemu relacji metody historyczno-krytycznej
i hermeneutyki wiary. Jesli omawia sie stosunek Benedykta XVI do
hermeneutyki wiary, widzi sie zwykle jedynie jego postulat powro-
tu do soborowych wskazéwek egzegezy, co stanowi z jednej strony
krzywdzace dla tak glebokiego myséliciela, jakim jest Joseph Ratzinger,
uproszczenie (jakby gléwnym motywem batalii miala byé wiernosé
wezesniejszym wypowiedziom Ko$ciota), a z drugiej niezrozumienie
wagi i glebi tego ,,egzegetycznego testamentu”, ktéry on zostawit. Czy
testament ten zostanie wlasciwie odczytany i zrealizowany?

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, hermeneutyka historyczna, herme-
neutyka wiary, metoda historyczno-krytyczna, egzegeza.

4 Benedykt XVI, Wystgpienie... (14.10.2008), dz. cyt., s. 35.

16 Nieprzypadkowo uzywam slowa ,,batalia”, bowiem sam kardynal nie wahat sie

nazwaé ,,epokowg walka” zmagan o to, w jaki sposéb chrze$cijanstwo poradzi
sobie z wyzwaniami nowoczesnosci, w tym z egzegeza krytyczng — por. R. Moy-
nihan, Niech jasnieje swiatto Boze. Duchowa wizja Ojca Swietego Benedykta
XVI, ttum. K. Sylwestrow, Krakéw 2006, s. 43.
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Ozorowski Mieczystaw 37

P

Pacjan 100

Paradysz Jan 34

Parzych Katarzyna 52
Paszkowska Teresa 84

Pawet 7, 8, 84,92,107, 113,116, 118, 119
Pawet VI 47, 52,91, 130
Pawlak Zbigniew 24, 29
Pawlowski Zdzistaw 133
Philips Gerard 47

Piasecki Piotr 24

Pietras Henryk 132

Piotr 8,47, 56,99, 111, 112,120
Pius XII 47, 52

Piwowarski Wiadystaw 20
Platon 12, 15,16, 17, 18
Proklos 12

Proniewski Andrzej 33

R

Rahner Karl 50

Remus 14

Robak Radostaw 132
Rogowski Roman 138
Romulus 14

Rossini Antoni 104
Rougemont Denis de 20
Rubinkiewicz Ryszard 128
Rusecki Marian 57

S

Salustiusz 14

Schitz Christian 65, 72, 77
Seewald Peter 47

Seper Franjo 47

Siemieniewski Andrzej 140
Siwek Gerard 92

Skreczko Adam 37

Skrok Dariusz 139
Sobolewski Zbigniew 30
Sokrates 12, 15, 16, 17
Solowiow Wtadimir 131
Starowieyski Marek 44
Stasiak Stawomir 64, 68, 72
Sujak Elzbieta 38

Swend Daniel 139
Sylwestrow Krystyna 141
Szostek Andrzej 41
Szymczak Jarostaw 32
Szymona Wiestaw 14, 128, 130, 131, 138

Py

S

Swiderkéwna Anna 25

T

Tomasz z Akwinu 64, 67, 69, 70
Tornielli Andrea 52

Troska Jerzy 35

Turowski Wojciech 86

Twardy Jan 82, 90, 94

Tykfer Mirostaw 88

Tymosz Stanistaw 34

\%

Valiante Francesco M. 137
VogtE. 13

w

Warzeszak Jozef 70
Wendel Joseph 46
Wenzel Knut 44
Werbinski Ireneusz 40
Wergiliusz 13, 14

Wilk Michat 128
Wiéniowski Witold 128
Witczyk Henryk 133
Witwicki Wladystaw 14



Indeks osobowy 149

Wlodkowa Zofia 128 Z

Wojaczek Krystian 41 o

Wolski Krzysztof 21, 36 Zagrodzki Wojciech 34
Woroniecki Jacek 24 Zatwardnicki Stawomir 139
Wyrostkiewicz Michat 33 Zizola Giancarlo 52

Wyszyniska Malgorzata 30






