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KONFERENCJA NAUKOWA
,DUCH SWIETY I JEGO ODDZIALYWANIE
W SWIECIE GLOBALIZAC])JI”

Bialystok, 26 maja 2012 r.
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— Athanasios Angelopoulos (Saloniki)

4. Demokracja w pojmowaniu Kosciota prawostawnego
- Grigorios Liandas (Saloniki)

5. Co dato chrzescijaristwo Europie, a co Europa chrzescijanistwu
— ks. Jerzy Tofiluk

6. Wspélczesne kierunki antropologiczne w jednoczgcej sig
Europie — ks. Warsonofiusz (Doroszkiewicz)

7. Wolnos¢ a europejskie konflikty zbrojne
- ks. Andrzej (Borkowski)

8. Suwerennos¢ narodowa a Unia Europejska
- Antoni Mironowicz

9. Wolnos¢ religijna a poprawnos¢ europejska
— ks. Artur Aleksiejuk






Ks. Metropolita Sawa (Hrycuniak)

SLOWO WSTEPNE

Czcigodne Audytorium!

Otwieram miedzynarodowa konferencje organizowana po
raz trzynasty przez Katedre Teologii Prawostawnej Uniwersytetu
w Bialymstoku. W imi¢ Boze serdecznie witam wszystkich uczest-
nikéw konferencji. W sposdb szczegdlny pragne powitaé naszych go-
$ci z Grecji w osobach pana profesora Athanasiosa Angelopoulosa
z Uniwersytetu w Tesalonikach, pana profesora Grigoriosa Liantasa
z Wyzszej Akademii Koscielnej w Salonikach oraz pana Dimitriosa
Koutroulasa, Dyrektora Instytutu Problematyki Etnicznej i Religijnej
w Salonikach.

Temat naszego dzisiejszego spotkania brzmi: ,,Duch Swiety
i Jego oddzialywanie w §wiecie globalizacji”.

Koniec XX i poczatek XXI wieku przynioslty $§wiatu wiele no-
wych wyzwan - pozytywnych - ale jeszcze wiecej negatywnych. Sa
one nam znane i niepokoja nas, chrzescijan. Wyrazi¢ je mozna krétko
w sposob nastepujacy: tak zwany sekularyzm i liberalizm przyjmuje
sens wiary chrzescijanskiej w sposéb ironiczny i poddaje ja pod wat-
pliwos¢, burzy zdrowe kanony zycia, wiaczajac w to przejawy religij-
ne i nacjonalne. I to nas, jako chrzescijan, niepokoi. Mamy bowiem
$wiadomos¢, ze narody Europy wlaczone zostaly w swojg historie
poprzez nauke Swietej Ewangelii, stajac sie tym samym narodami



chrzescijanskimi z bogatg kulturg duchowa, mysla filozoficzna, eko-
nomiczng itp.

Oznacza to, ze Europa od swojego powstania oparta jest na fun-
damencie chrzescijanskim i wielokulturowosci narodowej. Warto-
$ci te przez wieki ksztaltowaly i wzbogacaly cale zycie narodéw eu-
ropejskich i powinny by¢ réwniez dzisiaj niepodwazalne. One sta-
nowig gwarancje prawidfowego rozwoju narodéw i stuzg pomoca
w osiagnieciu sukcesu w procesach integracji. To Jezus Chrystus po-
stal Apostotéw do wszystkich narodéw, a Duch Swiety powolal na-
rody do jednosci i réznorodnosci z bogactwem ich jezykow i kultur.
Prawda ta, majgca poczatek w cudzie Pigé¢dziesiatnicy, przemieni-
ta Imperium Rzymskie w chrzedcijaniskg spotecznos¢ Europy. Kra-
je prawoslawne, bazujac na niezmiennych wartosciach chrzescijan-
skich, przynosza Europie zachecajaca perspektywe integracyjnego
sukcesu. To chrzescijaniskie korzenie uczynily Europe kontynentem
cywilizowanym i duchowym.

Jest wielka szkoda, Ze o tej prawdzie dzisiejsza Europa zapomina
i poddaje sie¢ wptywom czasu budowy wiezy Babel. A to stuzy skaze-
niu najcenniejszego daru, ktory posiada.

Zmiany dziejowe, ktdre nastapily, trwajg dzisiaj i nasilajg sie.
Dlatego, jako chrzescijanie, wraz z Apostotem Pawlem powinni$émy
glo$no wzywa¢: ,,Przyszta godzina obudzic si¢ ze snu” (Rz 13,1).

Zmeczone spoleczenstwa Europy potrzebuja powrotu do Trady-
cji $wietej apostotéw, ideatéw Swietych Ojcow, mistyki, ascezy i zdro-
wego Zycia liturgicznego.

Warto tu przypomniec stowa Cypriana Kamila Norwida:

»Przeszto$¢ jest to dzis - tylko cokolwiek dalej,
lecz aby droge mierzy¢ przysztoscia,
trzeba nam koniecznie pomnie¢, skad si¢ wyszlo”.

W stowach tych zawarta jest gleboka prawda naszego bytu ziem-
skiego. I o tym nalezy pamieta¢. Dowodzi tego historia. To ona po-
$wiadcza, ze Pismo Swiete okreslito normy zbawienia rodzaju ludz-
kiego. Oznacza to, ze ludzko$¢ posiada cechy soteriologiczne. Wia-



ra jest wazna, zasadnicza. Pomaga ona czlowiekowi, by nie bladzit
w chaosie historii i mial mozliwo$¢ odréznicowania faktéw dobrych
i pozytecznych od ztych.

Chrystus wcielony, ukrzyzowany i zmartwychwstaty jest cen-
trum i celem calej historii i pelnig czaséw przysztych, eschatologii.
Jest On poczatkiem i centrum Zycia Kosciota oraz historii. Tym sa-
mym historia calego stworzenia jest zdeterminowana poprzez wcie-
lenie Zbawiciela. Jest On pelnig i doskonaloscig calego bytu stworzo-
nego. W Jezusie Chrystusie skoncentrowana jest rowniez wspolcze-
sna historia Europy i $wiata. On jest jej sercem. On stal si¢ kwasem
ewangelicznym uwalniajacym historie od jej ograniczen i $mierci.
W ten sposob Chrystus wprowadza cala historie w nowy czas Kro-
lestwa eschatologicznego. Odbywa sie to dzieki Duchowi Swiete-
mu, ktéry aktualizuje dzielo zbawienia w historii i ukierunkowuje
je w strone eschatologicznej rzeczywistosci Krolestwa Bozego. Duch
Swiety jest tym, ktéry uwalnia historie z ograniczen, ze $mierci,
i za posrednictwem Kosciota wprowadza we wszechswiat faske Bozg
i nieskazitelne zycie Nowego Wieku.

Dzieki Duchowi Swietemu Krélestwo Chrystusa zostato rozpo-
czete wraz z Jego Ko$ciotem na ziemi, w historii. Kontynuowane jest
ono dzieki Niemu, Pocieszycielowi (J 14,26). To Duch Swiety jest tym,
ktéry taczy wszystkich z Chrystusem i pomiedzy soba. Koscidt jest
kwasem nowego zycia w historii, a Jego Eucharystia jest lekarstwem
nie$miertelnosci. I tylko przy pomocy Ducha Swietego objawiane jest
Krolestwo Chrystusa, za posrednictwem Kosciota. W ten sposob do
wszechswiata wchodzi nowy Eon Zycia wiecznego i przemienia go.
Dlatego w czasie Swietej Liturgii styszymy ,,To, co Twoje, od Twoich,
Tobie przynosimy, za wszystkich i za wszystko”.

Dziatanie Ducha Swietego obejmuje Kosciot i caly wszechéwiat.
Dzigki Niemu mozliwe jest spotkanie Boga z czlowiekiem i czlowieka
z cztowiekiem. To On uobecnia prawde Ewangelii we wszech$wiecie.
I ta obecno$¢ stanowi najglebszy wymiar Tréjjedynego Boga.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu pisze: ,,Jestem oszolomiony, gdy my-
$le o bogactwie wezwan: Duch Bozy, Duch Chrystusa, Inteligencja,



Duchowna Adopcja. Jednak wszystkie te okre$lenia Ducha Swietego
bledng, bowiem dary Jego sa niewyczerpane”. Zrozumienie dzialania
Ducha Swietego, ktéry ,tchnie gdzie chce i jak chce”, mogg poméc
wspolczesnemu cztowiekowi pojac to, co wokol niego ma miejsce.

W $wietle oddziatywania Ducha Swietego w $wiecie przedsta-
wiona zostanie takze tematyka dzisiejszej konferencji, a dotyczy¢ be-
dzie poje¢ takich jak: antropologia, sekularyzacja, demokracja, wol-
nos¢ religijna, suwerennos¢, z proba ukazania tego, co Europa otrzy-
mala z chrzescijanstwa, a co ona daje dzisiaj chrzescijanstwu w za-
mian.

Na koniec warto przywota¢ stowa Apostola Pawla: ,,Ducha nie
gascie” (1 Tes 5,19). Swiadczg bowiem one, ze plomien fizyczny moze
przygasa¢, ale w zyciu duchowym plonie on nieustannie i wzmacnia
czlowieka jako jednostke, i calg ludzkos¢. Dlatego tez: Ducha nie ga-
$my, a co jest dobre, tego si¢ trzymajmy!
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Ks. Henryk Paprocki

ZARYS PRAWOSEAWNE] NAUKI
O DUCHU SWIETYM

Stowa kluczowe: Tréjca Swieta, Duch Swiety, teologia, pneumatologia,
epikleza, modlitwa, Ojcowie Kosciota, hezychazm, liturgia

Rola Ducha Swietego znajduje si¢ o wiele bardziej w centrum
duchowosci Koséciola wschodniego niz zachodniego. Jednak twier-
dzenie, Ze my$l prawostawna posiada ostatecznie rozwinietg i w pelni
usystematyzowang teologie Ducha Swietego, byloby przesadne.

Faktycznie bezsporne dogmaty Kosciota prawostawnego od-
nosza sie¢ do bardzo ograniczonej ilosci okreslen: nauka o Trdj-
cy Swietej (triado logia), o Bogoczlowieku (chrystologia), o Marii
jako Bogurodzicy (mariologia) i o kulcie ikony (ikonologia). Dla-
tego tez tekstami dogmatycznymi w $cistym znaczeniu s3 jedynie:
Symbol nicejsko-konstantynopolitanski, definicje siedmiu Soboréw
Powszechnych oraz decyzje soboréw odbytych w Konstantynopo-
lu w latach 861 i 879 (tak zwane sobory focjanskie) oraz 1341 i 1351
(w sprawie palamizmu). Inne teksty sa godne szacunku lub ciesza
sie uznaniem. Wynika to z obawy przed niebezpieczenstwem ogra-
niczenia Boga przez ludzkie definicje (por. Iz 55,8-9; 1 Kor 1,25)".

1 P.Evdokimov, Prawostawie, przel. ]. Klinger, Warszawa 1964, s. 199.
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Stad tez zwykle uwazano, ze w dziedzinie pneumatologii wkraczamy
na grunt teologumendw?.

Jak zauwazyt o. Pawel Florenski ,,za najwigkszy zbiér dogmatéw
uznajemy Symbol Wiary. Jedynie pod naciskiem racjonalistycznych
teologdéw traktujemy Symbol Wiary jako teoretyczng deklaracje™.
Stowa te dotyczg rowniez dogmatycznych okreslen soboréw.

Ujmuja sprawe $cisle, odnosnie do nauki o Duchu Swietym zo-
bowigzujace sg stowa Symbolu Wiary oraz pierwszy kanon II Soboru
Powszechnego z 381 roku, ktorym Koscidt anatematyzowal ducho-
borcow*. Na soborze w 381 roku grupa biskupdéw nie chciala uznaé
wspotistotnosci Ducha Swietego z Ojcem, a tym samym bdstwa
Ducha Swietego. Zaznaczylo sie to w sposobie redakcji formut tego
soboru, w ktérych Duch Swiety nie jest nazwany ani ,wsp6tistot-
nym”, ani tez ,,Bogiem”. Byl to zarazem rodzaj finezyjnej sieci, za-
rzuconej przez ojcéw soboru na swych wspoétbraci duchoborcéw. Sam
$w. Bazyli Wielki glosit pewien maksymalizm doktrynalny, polega-
jacy na przyjmowaniu tych, ktérzy nawet nie nazywajg Ducha Swie-
tego Bogiem. Dowodem faktycznej ustepliwosci jest nienazywanie
Ducha Swietego ,,Bogiem” w nicejsko-konstantynopolitariskim Sym-
bolu Wiary. Antoni Kartaszow zaproponowal wiec w 1963 roku, zeby
obecnie w dsmy czlon Symbolu Wiary wstawi¢ stowo ,,B6g™ ,,I w Du-
cha Swietego, Pana, Boga i Ozywiciela™.

Z innych dokumentéw oficjalnych, dogmat o kulcie ikon
(VII Sobdr Powszechny z 787 roku) okresla, ze tradycja jest ,wlasno-
$cig Ducha Swietego zyjacego w Kosciele™.

2 S. Bulgakow, Dogmat i dogmatika, [w:] Zywoje priedanije. Prawoslawije w sowrie-
miennom mirie, Paris 1937,s. 9.

3 P.Florenski, Iz bogostowskogo nasdledija. Kult, rieligija i kultura, ,Bogostowskije Tru-
dy”, 17(1977), s. 113.
Dokumenty Soboréw Powszechnych, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2001, I, s. 71.
A. Kartaszow, Wsielenskije sobory, Paris 1963, s. 211, 315-316.
Dokumenty Soboréw Powszechnych, 1, s. 337. W przektfadzie polskim: ,,...postepujac za
Tradycja Koéciota katolickiego — wiemy przeciez, ze w Nim przebywa Duch Swiety”.
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Oszczedne wypowiedzi Ojcéw podkreslaja, ze ich zamiarem nie
byto danie dokladnego wyjasnienia natury Ducha Swietego, bo jest
to niemozliwe, a jedynie wymienienie dotyczacych Go bledéw teolo-
gicznych’.

Ojcowie IV wieku barwnie opisuja wahania wielu biskupéw
i kaptanéw wobec koniecznosci uznania béstwa Ducha Swietego.
Znali Go dotad z formuly chrztu i modlitewnych doksologii, ale to
nie znaczylo, ze w ich §wiadomosci Duch byt Hipostazg Tréjcy Swie-
tej. Sw. Grzegorz Teolog, opisujac réznych przeciwnikéw bdstwa
Ducha Swietego, wspomina tez o takich, ktérzy odrzucali Go jako
»obcego i nieznanego z Pisma”, gdyz teologia trynitarza nie byta
uswiadomiona jako testament tradycji apostolskiej®. Tenze §w. Grze-
gorz za najwieksza zastuge §w. Atanazego Wielkiego uwaza to, ze jako
pierwszy i zupelnie samotnie odwazyt sie jawnie pisa¢ o0 Duchu Swie-
tym jako Bogu’.

Dziela klasyczne, specjalnie poswiecone Duchowi Swietemu,
majg przewaznie charakter okoliczno$ciowy, nieraz chyba daleki od
tych perspektyw, jakie chciataby w nich widzie¢ wspolczesna teo-
logia. Dzieto $w. Bazylego Wielkiego ,,O Duchu Swietym” stara sie
przede wszystkim ustali¢ charakter Trzeciej Hipostazy Trojcy Swietej
w ramach ortodoksji neonicejskiej, aczkolwiek mialo ono znaczenie
przewrotu w teologii modlitwy i w rozwoju pneumatologii. Beno-
it Pruche oraz o. Cyprian Kern zajmowali si¢ problemem, dlaczego
$w. Bazyli Wielki w swym traktacie o Duchu Swietym nie nazywa
wprost Ducha Bogiem, dochodzac do wniosku, ze uczynit to, aby nie
odsuna¢ ,niektérych chwiejnych™.

7 Por. Sw. Cyryl Aleksandryjski, Katechezy, przel. W. Kania, Warszawa 1973, s. 241-281,
zwlaszcza s. 243.
G. Florowski, Wostocznyje otcy IV-go wieka, Westmead 1972, s. 112-114.

9 A. Kartaszow, Swoboda nauczno-bogostowskich issledowanij i cerkownyj awtoritiet,
[w:] Zywoje Priedanije, s. 31.

10 B. Pruche, Introduction, [w:] Basile de Césarée, Traité du Saint-Esprit, Paris 1947,
s. 12-39.
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W tym samym czasie $w. Grzegorz Teolog przeszed! jako pierw-
szy od teologii Ojca (teologia monarchistyczna) do Tréjcy Swietej
(teologia trynitarza). Piszac o Duchu Swietym zauwazyt: ,Strach
mnie ogarnia, kiedy mysle o tym bogactwie imion i tych wszystkich
nazw, wobec ktorych bezczelnie sie zachowujg nieprzyjaciele Ducha.
Nazywa si¢ Duchem Bozym, Duchem Chrystusa, Rozumem Chry-
stusa, Duchem adopcji, Panem (...)"".

»Mistagogia Ducha Swietego”, napisana przez patriarche $w.
Focjusza, przy pomocy swoistej dialektyki stara si¢ obali¢ doktryne
»Filioque”, czyli koncentruje si¢ dookota problemu pochodzenia
Ducha Swietego™.

Z dokumentéw oficjalnych ,Encyklika czterech patriarchow
z 1848 roku” (prawdopodobnie zaakceptowana przed ogloszeniem
przez $w. metropolite Filareta Drozdowa z Moskwy), w kwestiach
pneumatologicznych koncentruje si¢ jedynie wokét problematyki
»Filioque™.

Cenniejsze dla wspdlczesnej mysli teologicznej wydaja sie by¢
pisma ascetyczne $§w. Symeona Nowego Teologa (przetom X i XI w.)
i to wlasnie z nich wspoélczesna mistyka, poczawszy od jej odnowy
w polowie XVIII w. za sprawg starca $w. Paisjusza Wieliczkowskie-
go', czerpie dla siebie nowe impulsy.

Waznym elementem rozwoju prawostawnej pneumatologii byt
nurt hezychazmu, ktéry szeroka falg poczynajac od monasteréw na
Gorze Atos w XIV w., ogarnat cale Batkany i siegnal na Rus$ az do

11 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Oratio XXXI, PG 36, kol. 160C = Mowy wybrane, przeklad
zbiorowy, Warszawa 1967, s. 360-361; por. G. Florowski, Wostocznyje otcy IV-go wieka,
Westmead 19722, s. 113-114.

12 S. Bulgakow, Utieszytiel. O Bogoczestowieczestwie czast’ II, Paris 1936, s. 48-49;
K. Kern, Zolotoj wiek swjatootieczeskoj pismiennosti, s. 120-123; por. G. Florowski,
Wostocznyje otcy IV-go wieka, s. 130-131, 144-152.

13 Encyklika czterech patriarchow z 1848 roku, przel. H. Paprocki, ,Wiadomosci Pol-
skiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego”, 11(1981), z. 1-2, s. 3-24; por.
J. Meyendorft, L’Eglise orthodoxe hier et aujourd’hui, Paris 1960, s. 82.

14 S. Czetwierikow, Stariec Paisij Wieliczkowskij (Jego Zyzn’, uczenije i wlijanije na pra-
wostawnoje monaszestwo), Paris 1976.

14



monasteru $w. Sergiusza z Radoneza® i pdzniej w XV w. na dalekie
obszary Zawolza ($w. Nil Sorski i tak zwani ,,zawolzanscy starcy”)'.

Duchowa spuscizna $w. Symeona Nowego Teologa i hezycha-
stow, podjeta i uzupelniona w prawostawnej odnowie mistycznej
XVIIT i XIX w. (starzec $w. Paisjusz Wieliczkowski, $w. Serafin z Sa-
rowa, starcy z pustelni Optina), stanowi istote prawostawnej nauki
o Duchu Swietym, zreinterpretowanej w bezposrednim do$wiadcze-
niu duchowym, a wigc sprawdzonej niejako empirycznie".

Od strony apologetycznej doktryny hezychastéw bronit w swych
pismach w XIV w. arcybiskup Tesaloniki §w. Grzegorz Palamas. Jego
pisma staly si¢ baza dla akceptacji doktryny pneumatologicznej he-
zychazmu przez synody konstantynopolitanskie w latach 1341 i 1351.
Odtad doktryna ta stala si¢ oficjalng nauka Kosciola prawostawnego.
Znaczenie tego ruchu jest tak duze, ze Wlodzimierz Losski uznat caly
okres od X w. do naszych czaséw za ,,cykl pneumatologiczny”, kto-
ry nastal w Kosciele po zakonczeniu sporéw chrystologicznych. Cykl
chrystologiczny, wedlug Losskiego, trwal w okresie siedmiu Soboréw
Powszechnych i zakonczyl si¢ tak zwanym ,,Tryumfem Ortodoksji”
w 843 r. po zwyciestwie nad ikonoklazmem, co Ko$ciét prawostawny
powtarza corocznie w liturgii I Niedzieli Wielkiego Postu. Jezeli ce-
cha zasadnicza cyklu chrystologicznego bylo poszukiwanie prawdy

15 Role $w. Sergiusza w ksztaltowaniu duchowosci podkresla zwlaszcza artykut
o.J. Klingera, Kilka probleméw zwigzanych z naukg o Tréjcy Swigtej w prawostawnej
teologii XX wieku, [w tegoz:] O istocie Prawostawia. Wybor pism, opr. M. Klinger,
H. Paprocki, Warszawa 1983, s. 181-208.

16 Por. G. Florowski, Puti russkogo bogostowija, Paris 1937, s. 467.

17 Prawoslawie nie pretenduje do posiadania jakiego$ specjalnego rozumienia Ducha
Swietego” - pisze biskup Jerzy Wagner, stusznie ograniczajac nauke prawostawia
w tym zakresie do definicji Symbolu Wiary, ale ograniczajac $wiadectwo Ojcow je-
dynie do epoki ,niepodzielonego chrzescijanstwa” (§w. Bazyli Wielki, $w. Jan z Da-
maszku, §w. Grzegorz z Nyssy, §w. Grzegorz Teolog, bt. Augustyn, $w. Cyryl Jerozo-
limski) i pomijajac calkowicie nurt mistyki oraz liturgie (G. Wagner, Der Heilige Geist
als offenbarmachende und vollende Kraft. Das Zeugnist der orthodoxen Tradition,
[w:] Erfahrung und Theologie des Heiligest Geistes, Kosel 1974, s. 214). Tego typu usta-
wienie problematyki prawostawnej pneumatologii nalezy uznac za zbyt ograniczajace
doswiadczenie Ducha Swietego w Kosciele prawostawnym.
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w dogmacie (dialektyka sporéw tego okresu dookota pojecia Trojcy
Swietej oraz Wcielenia), to zasadnicza cechg cyklu pneumatologicz-
nego, trwajacego do dzisiaj, jest poszukiwanie asymilacji tych prawd
w zyciu duchowym za sprawg Ducha Swietego.

Uznanie hezychazmu za nauke prawostawng podniosto ogrom-
nie znaczenie takich osrodkéw jak Atos, monastery Rosji oraz war-
to$ci nadnaturalnych drég i nadzwyczajnych sposobéw przezywania
tak mnichow, jak i $wieckich, w tym réwniez $wieckich myslicie-
li religijnych. Dlatego tez notatki ascetéw majg wieksza wartos¢ niz
usystematyzowane dziela teologéw. Zwlaszcza wiek XVIII i XIX byl
okresem radykalnego rozejscia si¢ teologii szkolnej, pozostajacej pod
obcymi wplywami (zaréwno rzymskokatolickimi jak i protestanc-
kimi®®), a szkdét doswiadczenia hezychastycznego, z ktdrych czerpa-
li ludzie $wieccy i mysliciele religijni, ale nie oficjalna teologia tego
okresu®.

Dzisiaj takze teologia chetnie siega do tej skarbnicy zycia
duchowego, jaka stanowito zycie §w. Serafina z Sarowa i jego na-
uka oraz przyklad starcow z Optino w XIX i na poczatku XX w.,
chociaz teologia oficjalna w dalszym ciagu daleka jest od pelne-
go opracowania tego bogatego, lecz rozproszonego materiatu. Za
pierwsza probe przedstawienia caloksztattu nauki o Duchu Swie-
tym nalezy uznac dzielo o. Sergiusza Bulgakowa ,,Pocieszyciel ™,
wchodzace w sklad trzytomowej pracy obejmujacej nauke o Bo-
goczlowieczenstwie. Jednak zaden temat nie wymaga tak bardzo
konfrontacji z pismami i do§wiadczeniem mistykow, jak temat
pneumatologiczny.

Myslenie i zycie Kos$ciota prawostawnego posiada wyrazny cha-
rakter pneumatologiczny. O. Sergiusz Bulgakow odwazyt sie nazwa¢

18  G. Florowski, Puti russkogo bogostowija, s. 82-127, uwaza ten okres za ,,niewole babi-
lonisky” teologii prawostawne;.

19 Na przyktad do pustelni Optino jezdzili Mikotaj Gogol, Wlodzimierz Sotowjow, Fio-
dor Dostojewski i Lew Tolstoj.

20 S. Bulgakow, Utieszytiel. O Bogoczetowieczestwie czast; II, Paris 1936.
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prawostawie ,religiag Ducha Swietego™. Jednak teologii wciaz brako-
walo glebokiej i konsekwentnej pneumatologii. Nauka o Duch Swie-
tym nie jest jednak osobnym traktatem teologicznym, lecz sercem
teologii chrzescijanskiej?’. Stworzenie nie posiada bowiem zadnego
daru, ktéry by nie pochodzit od Ducha Swietego®. Dary Ducha Swie-
tego, ktory jest wolnoscig, nie moga by¢ rzadzone przez jakie$ prawo:
»Wiatr wieje gdzie chce. Szum jego slyszysz, lecz nie wiesz, skad przy-
chodzi i dokad zmierza. Tak samo bywa z kazdym, kto si¢ z Ducha
narodzit” (J 3,8).

Oczywiscie, pneumatologia jest zakorzeniona w Biblii, zwtasz-
cza w opisie Piecdziesigtnicy, autorstwa sw. Lukasza (Dz 2,1-41), na
opisie ,,Janowej Piecdziesigtnicy” (J 20,19-23), nazwanej tak przez
biskupa Kasjana Bezobrazowa®, ale takze na ikonografii, w tym na
ikonografii §wieta Przemienienia Panskiego, ktéra ukazuje aposto-
16w ,w Duchu Swie;tym”.

Szczegoblng role w rozwoju nauki o Duchu Swietym odegrato
zdobywanie Ducha Swietego, zwtaszcza widoczne w objawieniach $w.
Serafina z Sarowa. Jednak najwiekszym impulsem byt w tym wypad-
ku rozwoj doktryny hezychazmu, zapoczatkowany przez spor Bar-
laama z Kalabrii ze $§w. Grzegorzem Palamasem. To wlasnie dzigki
pismom $w. Grzegorza Palamasa Duch Swiety znalazt sie w centrum
doswiadczenia hezychastow. Jest to do$wiadczenie szczegdlne, ba-
zujace z kolei na liturgii prawostawnej i centralnym miejscu Ducha
Swietego we wszystkich sakramentach (zwlaszcza w Eucharystii)
i poswieceniach.

W teologii prawostawnej znaczacymi etapami rozwoju nauki
o Duchu Swietym s3: praca o. Pawta Florenskiego ,Filar i podpora

21 S. Bulgakow, Le Ciel sur la Terre, [w:] Ostkirche. Sonderheft der Una Sancta, 1927,
s. 48-49.

22 N. Nissiotis, Pneumatologie orthodoxe, [w:] Le Saint-Esprit, Geneve, 1963, s. 86; tenze,
Die Theologie der Ostkirche im 6kumenischen Dialog — Kirche und Welt in orthodoxen
Sicht, Stuttgart 1968, s. 65.

23 Sw. Bazyli Wielki, De Spiritu Sancto, PG 32, 133C = O Duchu Swigtym, przel.
A. Brzéstkowska, Warszawa 1999, s. 134.

24 C. Bésobrasoff, La Pentecéte johannique (Jo XX,19-23), Valence-sur-Rhone 1939.
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Prawdy” oraz monografia o. Sergiusza Bulgakowa ,Pocieszyciel”.
Praca ta stala sie z kolei bodZcem do rozwoju nauki o Duchu Swie-
tym poza Prawostawiem. Mam tu na mysli prace o. Yvesa Congara
(Je crois en I’Esprit Saint, Paris 1979-1980, I-III) i o. Louisa Bouye-
ra (Le Consolateur. Esprit-Saint et vie de Grdce, Paris, 1980). Wazkie
znaczenie ma takze praca o. Borysa Bobrinskoya o Tréjcy Swietej (Le
Mystére de la Trinité, Paris, 1986).

Nauka o Duchu Swietym bazuje jednak przede wszystkim na
doswiadczeniu wspolnotowym (liturgia) i indywidualnym (osobista
modlitwa).

A. WYMIAR WSPOLNOTOWY

»Realna obecno$¢” Chrystusa w Eucharystii ma charakter
eschatologiczny. Wynika z tego $cisty zwigzek miedzy Eucharystia
a zmartwychwstaniem, podkreslony w mowie o ,chlebie zZywota”
(J 6,35.50.58). Z tego natomiast faktu wynika pewna konsekwencja
odnoszaca si¢ do specyficznej strony sakramentologii prawostawne;.
Chodzi tu o role epiklezy (modlitwy przyzywajacej Ducha Swietego),
ktora jest centralnym elementem wszystkich sakramentéw, dokony-
wanym w imieniu Ko$ciola®. Tekst epiklezy suponuje, ze misterium
Eucharystii dokonuje si¢ dzieki modlitwie calego Kos$ciota. Funkcja
kaptanska jest funkcja calego Kosciola, a wszystkie sakramenty spet-
niane s3 przez modlitwe?.

Dla zrozumienia prawostawnego stanowiska w kwestii epikle-
zy istotne znaczenie ma okreslenie roli Chrystusa i Ducha Swietego
w ekonomii zbawienia. Zmartwychwstale Cialo Chrystusa jest zywe
i duchowe (gr. soma pneumatikon). Dlatego $w. Pawel moglt powie-

25 D. Staniloae, Le Saint-Esprit dans la théologie et de la vie d’Eglise orthodoxe, ,,Con-
tacts®, 26(1974), z. 87, s. 244; por. K. Ch. Felmy, Wspélczesna teologia prawostawna,
przel. H. Paprocki, Biatystok 2005, s. 235-246.

26 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, przel. J. Prokopiuk, Warsza-
wa 1984, s. 263.
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dzie¢” , A Pan jest duchem” (2 Kor 3,17) oraz: ,,Stal si¢... ostatni Adam
Duchem ozywiajacym” (1 Kor 3,15.45). Réwnie lapidarnie $w. Symeon
Nowy Teolog nazwat Ducha Swietego zmartwychwstaniem. Dlatego
w Eucharystii spozywamy Cialo Chrystusa - ,,cialo duchowe” - co
znaczy ,,przyjmujemy Ducha Swietego”, spozywajac samego Zmar-
twychwstatego. Eucharystia jest bowiem przyjeciem Chrystusa i Du-
cha Swietego.

Whasnie w tej perspektywie po komunii w liturgii prawostawnej
$piewany jest hymn dziekczynny:

»Widzielismy $wiatlo$¢ prawdziwg (oznacza to, ze kazda komunia
jest iluminacjg, tym samym co przemienienie), przyjelismy Du-
cha z Niebios (komunia Ciata i Krwi Chrystusa jest komunig Du-
cha Swietego, poniewaz Duch jest zmartwychwstaniem Chrystusa
inaszym zmartwychwstaniem), znalezlismy wiare prawdziwg (wia-
ra jest nie tylko wstepnym warunkiem przyjecia sakramentu, lecz
takze jego skutkiem, zdobytym do$wiadczeniem, pewnoscia escha-
tologiczng, jaka zdobywa si¢ w $wietle zmartwychwstania: wiara ta
zamyka sie w wyznaniu Tréjcy Swietej), ktaniamy sie Tréjcy Niepo-
dzielnej, albowiem Ona nas zbawita”.

Wynika z tego, ze Duch Swiety przejawia sie przede wszystkim
w Eucharystii. Eucharystie okresla si¢ terminami ,,$wiatlo”, ,ogien”,
czyli przezywa si¢ ja pod postacig, pod ktéra pojawia si¢ Duch
Swiety?.

Komunia jest takze ,boska wiezig, ktora jednoczy wierzacych
w kontemplacji Zmartwychwstalego”™. Réwnoczesnie jest to kaz-
dorazowe odnowienie tajemnicy zeslania Ducha Swietego, przez
epikleze, na ofiarowane dary i na zgromadzonych. Stad tez Kosciot
prawostawny uwaza przyjecie Eucharystii za ,,komunie Ducha Swie-
tego” (,przyjelismy Ducha z Niebios”). Eucharystyczna jednos¢
w Chrystusie i Duchu Swietym nie powoduje w sposéb magiczny
przemiany czlowieka, a uzdalnia mocg Ducha Swietego do uczest-

27 ].Klinger, O istocie Prawostawia. Wybor pism, s. 170.
28 C. Argenti, L'unité des chrétiens, ,Contacts”, 27(1975), z. 92, s. 438.
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nictwa w tajemnicy Chrystusa zmartwychwstatego. Tworzy wspol-
note (gr. koinonia) uczestnictwa w zmartwychwstatym Ciele Jezusa
Chrystusa.

O. Mikotaj Afanasjew przyjmuje, ze Pig¢dziesiatnica byla doko-
nang po raz pierwszy przez apostotéw (w danym wypadku przez $w.
Piotra Apostota) Eucharystig”, co mialo bezposredni zwigzek ze zsta-
pieniem Ducha Swietego, i o co réwniez btaga modlitwa epiklezy.

Palamizm ze swoja doktryna obecnosci w $wiecie $wietlistych
energii Bozych, utwierdzil przezycie Eucharystii jako bezposredniego
»ognia” (liturgiczne okreslenie Ducha Swietego) duchowego. Laczy to
Eucharystie z kultem ikony (sztuka operowania $wiattem), a ikona
i jej kontemplacja stajg si¢ ,,sakramentem”, ,,misterium”, integralnym
elementem liturgii*.

Modlitwa odmawiana przed przyjeciem komunii podkresla na-
tomiast fakt, ze Eucharystie przyjmuje si¢ ku zjednoczeniu z Duchem
Swietym, gdyz jedynie taska Ducha Swietego jest faktem dostepnym
doswiadczalnie®.

W tych wiasnie perspektywach nalezy rozpatrzy¢ rolg, jaka Ko-
$ciol prawostawny przypisuje epiklezie.

Forma zachodnia jest bardziej memorialna i liturgia wschodnia
aspekt ten w pelni docenia, gdyz kaplan zawsze glosno $piewa stowa
ustanowienia, podczas gdy na Zachodzie w pewnym okresie wyma-
wiano je szeptem.

W koncepcji prawoslawnej bardziej chodzi o znaczenie epikle-
zy wynikajacej z zarysowanego pojmowania calej ekonomii Ducha
Swietego. Jezeli Duch Swiety wskrzesil Cialo Chrystusa (,,Chrystus...
zmarly cialem, ozywiony Duchem?”, 1 P 3,18) i wskrzesi rowniez nasze

29 N. Afanasjew, Apostot Pietr i rimskij jepiskop, ,Prawostawnaja Mysl’”, 10(1955), s. 20-
-21.

30 J. Klinger, O istocie Prawostawia. Wybér pism, s. 170-171; J. Nowosielski, Uwagi
o roli malarstwa w Kosciele wschodnim, [w:] tegoz, Innos¢ Prawostawia, Biatystok
1998, s. 126.

31 Boska Liturgia Swietego ojca naszego Jana Chryzostoma, Warszawa 2001, s. 91.
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ciala, to czy moze by¢ inny sposéb uobecnienia ,,duchowego” Cia-
fa Chrystusa w chwale, ktorg jest wlasnie Liturgia eucharystyczna,
realizujaca eschatologiczng obecnos¢ Chrystusa Pana, niz inwokacja
Ducha Swietego, réwniez w my$l Pawla Apostota, gloszacego ze ,,nikt
nie moze nazwa¢ Jezusa Panem, jak tylko w Duchu Swietym” (1 Kor
12,3)? Te role epiklezy docenil obecnie takze Kos$ciot rzymski.

Wydaje sig, ze z epiklezg faczy si¢ temat o wiele bogatszy, niz
tylko dotyczacy ,momentu”, czy tez ,sposobu” konsekracji eucha-
rystycznej. Jest to temat eschatologiczny zycia Ko$ciota: ,A Duch
i Oblubienica méwia: Przyjdz!... Zaprawde, przyjde niebawem (gr.
Nai, erchomai tachy). Tak. Przyjdz, Panie Jezu” (Ap 22,17.20)*.

Cala liturgia Ko$ciola prawostawnego ma gleboki charakter try-
nitarny i jest zwrécona do Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym.
Ojciec jest bowiem zrodtem wszystkiego, a kazdy kto widzi Syna, ,,wi-
dzi takze Ojca” (] 14,9). Rowniez modlitwa Eucharystii nie jest skie-
rowana do Chrystusa, ale przez (gr. dia, tac. per) Chrystusa do Ojca.
Mozna powiedzie¢, ze nie ma innej modlitwy, niz modlitwa Chry-
stusa. Gdzie modli si¢ Kosciol, tam modli si¢ Chrystus. Modlitwa ta
dokonuje sie w Duchu Swietym (gr. en Pneumati Hagio). Swiadectwo
tego podaje $w. Bazyli Wielki, analizujac teksty starozytnych dokso-
logii w traktacie O Duchu Swigtym. Pierwotna tradycja chrzescijan-
ska glosila, ze modlitwa Eucharystii moze by¢ skierowana tylko do
Ojca (Orygenes). Jednak Syn i Duch Swiety sg réwni w béstwie, maja
réwna czes$¢ i chwale, wigc doksologia moze by¢ skierowana takze
i do Nich. Ksiega $w. Bazylego O Duchu Swigtym miala znaczenie
przewrotu w teologii modlitwy, a $w. Grzegorz Teolog w poematach
ihomiliach po raz pierwszy przeszedt od Ojca (teologia monarchiczna)
do Tréjcy Swietej (teologia trynitarna)®. Wszystkie starozytne anafo-
ry sg skierowane do Ojca, ale kazdy moment liturgii ma charakter

32 J. Klinger, Geneza sporu o epikleze. Eschatologiczny a memorialny aspekt Eucharystii
w kanonie pierwszych wiekow, Warszawa 1969, s. 47-52, 126-140.

33 G. Florowski, Wostocznyje otcy IV-go wieka, s. 94-95, 96.
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trynitarny. Ko$ciot od czasow $w. Jana Chryzostoma nie zadawalal si¢
tylko zwracaniem do Ojca, a od $w. Bazylego Wielkiego i III Soboru
Powszechnego trynitarno$¢ liturgii stala si¢ faktem. O tym procesie
$wiadcza chociazby same pdzniejsze dodatki do modlitwy dzigkczyn-
nej (prefacji) i anafory Liturgii §w. Jana Chryzostoma®. Epikleza, cen-
tralny element anafory, jest modlitwga o u$wiecenie materii. Tradycja
przedscholastyczna Kosciota rzymskiego (bl. Augustyn) podkreslata
moment pneumatyczny sakramentéw, misteriow Kosciota, ktére sg
instrumentami facznosci z Chrystusem™®. Epikleza jest wigc wyrazem
bosko-ludzkiego synergizmu rzadzacego zyciem Kosciota, poniewaz
sakramenty i Kosciol majg strukture epikletyczng®. Prosimy Ojca,
aby zestal Ducha Swietego i przemienit chleb w Cialo Chrystusa,
a wino w Jego Krew. Czegokolwiek bowiem dotknie Duch Swiety, to
wszystko jest uswiecone i przemienione?”.

Duch Swiety jest warunkiem, mocg i owocem Eucharystii. Mo-
ment Eucharystii, Ciala i Krwi Chrystusa Zmartwychwstalego, jako
»ognia” i ,Ducha” podkresla szczegolnie mocno tradycja syryjska’.
W liturgii bizantyjskiej mysl te wyraza ryt zeonu, czyli wlania goracej
wody do kielicha eucharystycznego. Istnieje jedyna prosba, ktorej Oj-
ciec nigdy nie odméwil, a jest nig prosba o Ducha Swietego. Prosba ta

34 Na przyklad: ,Ty, i Jednorodzony Twoéj Syn, i Duch Twéj Swiety” (prefacja) oraz ...
Swiety jestes i Najswietszy, Ty, i Jednorodzony Twéj Syn, i Duch Twéj Swiety” (modli-
twa post-Santus), Boska Liturgia swigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, s. 77 i 79.

35 B. Bobrinskoy, Presence réele et communion eucharistique, ,Revue des Sciences Phi-
losophique et Théologique”, 53(1969), z. 3, s. 408, 412. Owoce ziemi sg konsekrowane
przez modlitwe mistyczng (fac. prece mistica). Bl. Augustyn zwraca uwage na ,,przy-
stapienie Ducha” (Yac. accedente fervore Spiritus, Sermo 6, 1; accedit ergo Spiritus
Sanctus, Sermo 227; accedit verbum ad elementum et fit sacramentum, Tractatus in
Toannis Evangelium 80, 3). Za: B. Bobrinskoy, Saint Augustin et l'eucharistie, ,,Parole
et Pain”, 9(1972), z. 52, s. 351-352; por. B. Bobrinskoy, Leucharistie et le mystere du
salut chez saint Hilaire de Poitiers, [w:] Hilaire et son temps, Paris 1969, s. 236.

36 Synod jerozolimski z 1672 roku, por. O. Clément, Transfigurer le temps. Notes sur le
temps a la lumiere de la tradition orthodoxe, Paris 1959, s. 199.

37 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy, s. 319.

38 E.-P. Siman, Lexperience de I'Esprit par I'Eglise d’apres la tradition syrienne d’Antio-
che, Paris 1971, s. 222-241 (Théologie Historique, 15).
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jest wystuchiwana natychmiast, gdyz jest pro$ba o dar, a Duch Swiety
jest owym darem?.

Wedlug Nersai’a (V wiek) Eucharystia jest pokarmem Ducha.
W podobny sposéb wypowiadat si¢ §w. Efrem Syryjczyk, parafra-
zujac stowa ustanowienia, ze Chrystus nazwal chleb swoim Cialem
Zywym i wypelnit go samym sobg oraz Duchem Swietym. Nakazal
spozywac go z wiara, nie watpiac, ze to jest Jego Cialo i kazdy, kto je
spozywa z wiarg, spozywa z ogniem i Duchem. Nakazal spozywa¢
w Duchu Swietym, poniewaz to jest zaprawde Jego Cialo. Wedlug
Teodora z Mopsuestii pokarm eucharystyczny jest $wiety i nie§mier-
telny, poniewaz jest Cialem i Krwig naszego Pana oraz jest pefen
$wietosci Ducha Swietego, ktéry w nim mieszka®. Eucharystia jest
wylacznie duchowa, ,,raj na ziemi, uczta Nowej Jerozolimy”. Nie moz-
na ,nauczy¢ sie” Eucharystii, mozna ja spozywac i nig zy¢*.

Problematyka epiklezy i pneumatologii dotyczy stosunku Duch
Swigty - Chrystus, co okre$la dziewigty anatematyzm $w. Cyryla
Aleksandryjskiego*2. Wedtug bt. Augustyna namaszczenie Chrystusa
Duchem Swietym dokonato sie w momencie narodzin, a nie chrztu®.
Ciekawe s3 w tym wypadku syryjskie tradycje Antiochii, wedlug kto-
rych Chrystus w swym zyciu od dziewiczego poczecia w Nazarecie
az do czasu Golgoty byl formowany, noszony, ozywiany, uswigcany
i kierowany przez Ducha Swietego w swej aktualnosci ludzkiej i Bo-

39 P. Evdokimov, La sainteté dans la tradition de I’Eglise orthodoxe, ,Contacts”, 23(1971),
z.73-74,5.174.

40 B. Bobrinskoy, Quelques réflexion sur la pneumatologie du culte, ,Ephemerides
Liturgicae”, 90(1976), z. 5-6, s. 380.

41 W. Iljin, Priepodobnyj Sierafim Sarowskij, New York 1971, s. 109.

42 Jesli ktos moéwi, ze jedyny Pan Jezus Chrystus zostal otoczony chwalg przez Ducha
Swietego, jak gdyby On uzywat obcej mocy, ktéry postugiwat sie mocg Ducha Swie-
tego i jak gdyby od Niego otrzymat wladze nad duchami nieczystymi oraz moc doko-
nywania wérdd ludzi znakéw Bozych, i ze to nie byl Jego wlasny Duch, moca ktérego
dokonat znakéw Bozych, niech bedzie wyklety”, Dokumenty Soboréw Powszechnych,
I, s.155-157.

43 B. Bobrinskoy, LEsprit du Christ dans les sacraments chez Jean Chrysostome et
Augustin, [w:] Jean Chrysostome et Augustin, Paris 1975, s. 251.
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zym usynowieniu. Teodor z Mopsuestii podkreslal, ze w walce z sza-
tanem i w cudach Chrystus byt kierowany przez Ducha*’. Stwierdze-
nie to jest kluczem do calego dos§wiadczenia Kosciota i zasadniczym
problemem pneumatologii.

Réwniez obecnie Duch Swiety objawia Chrystusa, a Chrystus
posyta Ducha. Stad Piecdziesigtnica jest metropolia $wiat, owocem
obietnicy Pana, trwa bez przerwy, jest ciagla radoscia Kosciota. Jest
tez inauguracja Ducha w Kosciele, gdyz Duch w Kosciele jest jak du-
sza w ciele. Gdyby Duch nie byt obecny, nie egzystowatby Kosciot.

Kosciét modli sie nie do Ducha Swigtego, ale z Duchem Swietym
i w Duchu Swietym. Modlitwy Ko$ciola sg skierowane przewaznie
do Ojca albo do Syna, badz tez do Ojca i Syna, a Duch jest zwykle
wymieniany jako ,,posytany przez Ojca”. Tylko nieliczne modlitwy sa
skierowane wprost do Ducha Swietego. Nalezy tutaj wymieni¢ przede
wszystkim odmawiang przed rozpoczeciem wazniejszych czynno-
$ci liturgicznych modlitwe ,,Krélu Niebieski”, antyfony jutrzni nie-
dzielnej, natomiast w Boskiej Liturgii mamy szereg modlitw do Du-
cha Swietego o charakterze epiklezy, na przyktad pierwsza modlitwa
wiernych w Liturgii §w. Jana Chryzostoma, pierwsza i druga modli-
twa wiernych w Liturgii $w. Bazylego Wielkiego oraz modlitwa ofia-
rowania w tejze Liturgii®.

Role epiklezy eucharystycznej podkresla zwlaszcza §w. Bazyli
Wielki w 27 rozdziale traktatu O Duchu Swigtym, gdy zauwaza, ze
stowa epiklezy przy przemianie (gr. anadeixei) chleba eucharystycz-
nego oraz kielicha blogostawienstwa nie zostaly przez $wietych po-
zostawione na pismie. ,,Czy stowa epiklezy podczas konsekracji chle-
ba eucharystycznego i kielicha blogostawienstwa pozostawil nam na
pismie ktdrys$ ze $wietych? Nie zadawalamy si¢ zaiste tym, o czym
przypomina Apostol i Ewangelia, lecz zapowiadamy i przytaczamy
takze i to. Co przejeliSmy z nauczania niepisanego, a co ma wielkie

44 Teodor z Mopsuestii, Contra Apollinarium, PG 66, 996.

45 H. Paprocki, Duch Swigty w sakramentach Kosciota, [w:] Duch, ktéry jednoczy. Zarys
pneumatologii, red. M. Marczewski, Lublin 1998, s. 305-306.
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znaczenie dla misterium™¢. Opinia ta stanowi réwnoczesnie frag-

ment 91 kanonu $w. Bazylego Wielkiego (kanon ten stanowi czes¢
27 rozdziatu traktatu O Duchu Swigtym) i ma moc obowiazujaca
w Kosciele prawostawnym.

W okresie patrystycznym podkreslano rozne aspekty epiklezy.
I tak Teodor z Mopsuestii koncentrowal swoja uwage na jednosci:
»...Nastepnie kaptan modli si¢ proszac, aby taska Ducha Swietego
zstapita na wszystkich zebranych, azeby ci, ktorzy zostali zlaczeni
w jedno cialo przez symbol odrodzenia, stali si¢ zespoleni $cisle, jak
w jedno cialo, przez uczestnictwo w ciele Pana naszego, zeby spotka-
li sie w jednosci, zwigzali si¢ jednomyslnoscia, pokojem i gorliwym
ubieganiem si¢ o wzajemne $wiadczenie sobie ustug. Prosi o to w oba-
wie, aby$my - cho¢ z calej duszy zwracamy wzrok ku Bogu - nie zo-
stali pozbawieni uczestnictwa w Duchu Swietym jak na pokaranie
za podzielenie umystow, sktonnos¢ do swaréw, niezgody, zazdrosci
i zawisci, za brak troski o dobre obyczaje. Przeciwnie, prosi, zebysmy
okazali sie godni otrzymania Go, poniewaz oko naszej duszy zwra-
ca sie do Boga w jednomyslnosci i pokoju, w gorliwej trosce o dobro
i w duchu doskonatym, zebysmy byli tak zespoleni dla uczestnictwa
w $wietych tajemnicach i aby$my byli w ten sposéb razem zlgczeni
z Glowa, Chrystusem, Panem naszym, ktdérego — jak wierzymy - cia-
tem jestesmy i przez ktérego stajemy sie uczestnikami boskiej natu-
ry”™”. Sw. Fulgencjusz z Ruspe zwraca uwage na milos¢: ,,Kiedy Ko-
$cidl, ofiarujac Ciato i Krew Chrystusa, modli si¢ o to, zeby Duch
Swiety zostal zestany, wéwczas prosi o ten dar, o mitos¢, przez ktéra
moze zachowa¢ sie jednos¢ duchowa w wiezi pokoju. [..] Duch Swiety
uswieca ofiare Kosciota katolickiego i dlatego lud chrzescijanski trwa

46 Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swigtym, s. 175-176. ,,Anadeixei” wlasciwie znaczy ,,oka-
zac”, por. B. Bobrinskoy, Liturgie et ecclésiologie trinitaire de Saint Basile, [w:] Eucha-
risties d’Orient et d’Occident, Paris 1970, 11, s. 215-216 (Lex Orandi, 47); J. Zizioulas,
Leucharistie: quelques aspects bibliques, [w:] LEucharistie, Paris 1970, s. 15-16.s. 56-
-58.

47 Teodor z Mopsuestii, VI homilia liturgiczna, [za:] H. de Lubac, Katolicyzm: spoteczne
aspekty dogmatu, przel. M. Stokowska, Krakow 1966, s. 87-88.
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w wierze i mifosci, dopoki kazdy z wiernych, dzigki darowi Ducha
Swietego, godnie spozywa i pije Cialo i Krew Pana, i dopoki wyzna-
jac Pana swego prawa wiarg i dobrze zyjac, nie odchodzi od jednosci
ciala Ko$ciota™®. Nauke patrystyczng syntetyzuje $w. Jan z Damasz-
ku: ,Na wezwanie [epikleze] zstepuje, niby deszcz na §wiezg uprawe,
ocieniajgca moc Ducha Swietego. Podobnie bowiem jak wszystko,
czego dokonal Bég, dokonal mocg Ducha Swietego, tak réwniez teraz
dziatanie Ducha Swietego sprawia to, co jest wyzsze nad nature, co
tylko wiarg mozemy poznac. «Jak mi si¢ to stanie» — méwita swieta
Dziewica - «skoro nie znam meza?» odpowiada Jej archaniot Gabriel:
«Duch Swiety zstapi na ciebie, a moc Najwyzszego ocieni cie». I jesli
ty takze zapytasz: Jak chleb moze sta¢ si¢ Cialem Chrystusa, a wino
i woda Krwig Chrystusa - to ja podobnie ci odpowiem: Duch Swiety
z nagla zstepuje i dokonywa tego, co przewyzsza rozum i pojecie™.
Jedli teraz zwrécimy sie do Liturgii eucharystycznej, to zauwa-
zymy frapujaca zbiezno$¢ pomiedzy opiniami Ojcéw Kosciota i tek-
stem liturgicznym. Epikleza Liturgii $w. Bazylego Wielkiego mocno
podkresla gtéwny cel Eucharystii, czyli jednos¢ (gr. koinonia) w Du-
chu Swietym: ,Nas natomiast wszystkich, spozywajacych z jednego
chleba i z jednego kielicha, zjednocz razem we wspodlnocie jednego
Ducha Swietego”50. Ten sam motyw w Liturgii $w. Jana Chryzostoma
umieszczony jest w szeregu innych prosb: ,,Aby te dary staly sie dla
przyjmujacych je ku trzezwosci duszy, ku odpuszczeniu grzechéw, ku
udziatowi we wspélnocie Ducha Swietego, ku pelni krélestwa niebie-
skiego, ku $miatosci wobec Ciebie, a nie na sad lub potepienie™".
Eucharystia jest sagdem. Swiadczy o tym ikonograficzny motyw
Hetojmazji, tronu przygotowanego dla Sedziego $wiata, wyrazaja-

48 Sw. Fulgencjusz z Ruspe Przeciw Fabianowi, 28, [za:] H. de Lubac, Katolicyzm, s. 92-
-93.

49 Sw. Jan Damascenski, Wyklad wiary prawdziwej, przet. B. Wojkowski, Warszawa
1969, s. 218.

50 Wieczerza Mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzescijatiskiego Wschodu, opr. H. Pa-
procki, Warszawa 1988, s. 135.

51 Boska Liturgia $wigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, s. 84.
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cy eschatologiczng nadziej¢ Kosciota. Motyw ten przedstawia krzyz
i oftarz, na ktérym lezy antymension oraz stoi ewangeliarz i kielich.
Jest to wiec przedstawienie oltarza eucharystycznego, symbolizujace
oczekiwanie przyj$cia Chrystusa. Sedzia nie zasiadl jeszcze na tronie,
On nadchodzi*.

Akcja uswiecajgca Ducha Swietego stanowi powazny temat ana-
fory $w. Jana Chryzostoma. Teksty pneumatyczne jego Liturgii to
modlitwa nad darami, blogostawienstwo kaplanskie przed modli-
twa eucharystyczng, epikleza i litania wraz z modlitwa przed ,,Ojcze
nasz”>.

O jednosci w Duchu Swietym przypomina tez wezwanie przed
anaforg: ,Laska Pana naszego Jezusa Chrystusa, milo$¢ Boga i Ojca,
i dar jednosci (gr. koinonia) w Duchu Swietym, niech bedg z wami
wszystkimi” (2 Kor 13,13). Wezwanie to jest obecne w Liturgii eu-
charystycznej od czaséw $w. Bazylego Wielkiego. Tekst 2 Kor 13,13
podkresla dary plynace od poszczegélnych Oséb Tréjcy Swietej: od
Ojca agape — milo$¢, ze zrodia dla innych Osob Tréjcy (Rz 5,5), od
Syna charis - taska, ze wzgledu na Wcielenie i konsekwencje zbawcze
(1] 1,14.17) i od Ducha Swietego koinonia - wspélnota, komunia.

W jezyku liturgicznym Bizancjum koinonia jest specyficznym
wyrazeniem oznaczajagcym obecno$¢ Ducha Swietego we wspélnocie
eucharystycznej, wspolnocie z Bogiem i w Bogu, wejsciu przez ak-
cje Ducha Swietego w sfere taski Bozej, ktéra jednoczy nas z Tréjca
Swietg, adopcje dzieci Bozych (Ga 4,4-6; Rz 8,14). Rola Ducha Swiete-
go polega na przemienieniu wspdlnoty w ,,Kosciét Bozy”, co jest rola
stwdrczg, antycypacja uniwersalnej przemiany $wiata przy powtor-
nym przyjsciu. Koinonia eucharystyczna jest par excellence daniem
Ducha Swietego i o tym wtasnie méwi modlitwa epiklezy Liturgii $w.
Bazylego Wielkiego. Mozemy moéwi¢ o dynamizmie eschatologicz-
nym tradycji, gdyz w historii dokonuje si¢ eschatologiczne objawie-

52 'W. Plugin, Mirowozzrienije Andrieja Rublewa, Moskwa 1974, s. 153, 156, 158.
53 J.Mateos, Laction du Saint Esprit dans la liturgie byzantine, ,,Proche Orient Chrétien”,
9(1959), s. 193, 197.
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nie Glowy Kosciota przez Ducha Swietego. Jednak dopiero eschaton
oznacza pelne objawienie Ducha Swietego jako energii i chwaty Bo-
skiej oraz przebdstwienie ,,dzieci Kosciota™*.

Koinonia jest wigc jednocze$nie wspdlnotg eucharystyczna
i wspdlnotg z Kosciotem. Koinonia Ducha Swietego jest owocem zsta-
pienia Ducha, fundamentalnym sposobem partycypowania w chle-
bie i kielichu, co warunkuje specyficzng unie¢ cztonkéw ciata Koscio-
fa. Dlatego tez modlitwa Liturgii §w. Bazylego Wielkiego podkresla
motyw ,,$wigtyni Ducha Swietego”. Réwnoczeénie epikleza jest nie-
ustannym apelem o jednos¢*. Lud Bozy przez swego prezbitera przy-
woluje Ducha, a wigc akcja Ducha Swietego dokonuje sie na prosbe
Kosciota.

Swoéj punkt szczytowy Eucharystia osigga podczas odmawia-
nia Modlitwy Panskiej, o czym $wiadczy poprzedzajaca modlitwa.
Podczas Bucharystii, po zstgpieniu Ducha Swietego, wierni odma-
wiaja ,Ojcze nasz”, i dlatego modlitwy tej nie ma w ceremoniach
chrzcielnych.

Interesujace wnioski nasuwa analiza rytu zeonu (wlanie gora-
cej wody do kielicha) w Liturgii eucharystycznej, uwazanego przez
$w. Mikotaja Kabasilasa za zstagpienie Ducha Swietego, moment Pie¢-
dziesigtnicy®: ,Pelnia wiary, kielicha, Ducha Swiqtego”, jak glosza
stowa Liturgii $w. Jakuba Apostola, $w. Jana Chryzostoma i $w. Bazy-
lego Wielkiego. Podczas ceremonii chrztu w obrzadku syryjskim, ka-
plan wlewa réwnoczesnie do naczynia zimng i goraca wode, méwiac:
»Pelnia Ducha Swietego”. Obrzedy te wyrazaja kontynuowanie Pie¢-
dziesigtnicy. Swiadczy tez o tym obecnos¢ troparionu Pieédziesigtni-
cy po komunii. Ko$ciét ma bowiem ciagle zywy potencjalny stosunek
do kontynuowanej Pig¢dziesigtnicy™”.

54 D. Staniloae, Le Saint-Esprit dans la théologie et la vie de I’Eglise orthodoxe, s. 246.
55 B. Bobrinskoy, Liturgie et ecclésiologie trinitaire de Saint Basile, s. 222.

56 Sw. Mikolaj Kabasilas, Explicatio Divinae Liturgiae, 28, PG 150, 428 = Komentarz Bo-
skiej Liturgii sw. Jana Chryzostoma, przet. M. Lawreszuk, Warszawa 2009, s. 79-80.

57 E.-P. Siman, Lexperience de IEsprit par I'Eglise d’apres la tradition syrienne d’Antio-
che, s. 69-125, 214-220.
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Kazdorazowa Piec¢dziesigtnica eucharystyczna jest réwnocze-
énie zmartwychwstaniem Chrystusa w Duchu Swietym. Podkresla
to zwlaszcza $w. Symeon Nowy Teolog, powotujac si¢ na hymn li-
turgiczny odmawiany w czasie kazdej Liturgii eucharystycznej: ,,Zo-
baczywszy zmartwychwstanie Chrystusa...”. ,Zobaczywszy”, a nie
»~uwierzywszy”, czy tez ,Wspominajac” (...) Duch Swiqty pobudza
nas do méwienia teraz ,,Zobaczywszy zmartwychwstanie Chrystu-
sa” 1 wierni powtarzaja to zmartwychwstanie. Dokonuje si¢ ono takze
w nas samych przez zycie sakramentalne, a zwlaszcza Eucharystie®®.

»1 chociaz niszczeje w nas czlowiek zewnetrzny, jednak ten, ktd-
ry jest wewnatrz, odnawia si¢ z kazdym dniem” (2 Kor 4,16). Rekoj-
mig tego jest Eucharystia i Duch Swiety, bedacy ,,pieczecig”™.

Dlatego Kosciét modli sie o ,,jedno$¢” z Duchem Swietym, kté-
ry jest obecny w uczestnikach zgromadzenia eucharystycznego (,,za-
mieszkaj w nas... wszelka dusza karmi sie¢ Duchem Swietym”). Jest
to zarazem wyrazny przejaw kenozy Ducha Swietego w Liturgii oraz
Jego dzialania w Kosciele.

Stad cata duchowo$¢ Kosciota prawostawnego od wiekdow ksztal-
tuje sie wokot wspaniale rozwinietej liturgii, w ktérej sam Chrystus
Zmartwychwstaly i obecny w swoim Koéciele powtarza swe stowo
z mocy, a wydarzenie ewangeliczne staje si¢ znowu obecne. Jest juz
nie wspominane, ale przezywane jako fragment prawdziwej paruzji
w Duchu Swietym.

Dlatego sakrament Eucharystii jako uobecniona zbawcza Ofiara
Chrystusa oraz ,ofiara chwaly” ze strony Kosciola, jest zawsze prze-
zywany w kadrach szeroko rozwinietej liturgii, stanowigcej dziek-
czynng odpowiedz Kosciota na dar Boskiej obecnosci, paruzji eucha-
rystycznej, ktora Kosciot nigdy nie moze si¢ nacieszyc.

58 Sw. Symeon Nowy Teolog, Katecheza XIII, opr. B. Krivochéine & J. Paramelle, Paris
1964, s. 197-201 (Sources Chrétiennes, 104); por. B. Krivochéine, Dans la lumiere du
Christ. Saint Syméon le Nouveau Théologien 949-1022. Vie - Spiritualité - Doctrine,
Chevetogne 1980.

59 Sw. Atanazy Wielki, Ad Seraphionem, 1, 23; 3, 3, PG 26, 668 = Listy do Serapiona,
przel. S. Kalinkowski, Krakow 1996, s. 96-97 i 121.
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W pojeciu prawostawnym cala natura jest wciggnieta w ko-
smiczny proces liturgii, w ktérym kazde stworzenie z radoscig spet-
nia przeznaczona mu funkcje, chwalac Boga calym procesem swego
istnienia. Kazde bowiem ordo, kazda taxis, kazdy gatunek istot ma
swoja ,liturgie”. Jedynie cztowiek mogt si¢ wylamac z tego procesu,
tracac przeznaczong mu funkcje (miejsce), lecz przez zbawcza Ofiare
Chrystusa - w mysl Ojcéw Kosciota - zostal przywrécony na stano-
wisko ,,kréla” i ,,kaptana” stworzenia, ktére byto mu pierwotnie prze-
znaczone w raju.

W zwiazku z tym kazdorazowe przezycie eucharystycznej Ofia-
ry Chrystusa jest rownoczes$nie przezyciem ponownego wlaczenia
sie w nurt liturgii kosmicznej, w ktdrej cztowiek odnajduje na nowo
swe wladciwe miejsce ,kréla” i ,,kaptana”, przezyciem pelnym rajskiej
szczesliwodci, zogniskowaniem wszystkich proceséw kosmicznych
w $wiadomosci czlowieka, a wiec pelni istnienia, na ktdra tylko czto-
wiek sposrod wszystkich bytéw materialnych moze odpowiedzie¢
$wiadoma wdzigcznodcig. Dlatego Ofiara eucharystyczna jest ofiarg
chwalebna, ,,ofiarg chwaly”, a Eucharystia przede wszystkim znaczy
»dzigkczynienie”.

Jaka role spetnia w tym wszystkim Duch Swiety? Zstepujac na
zgromadzenie i na dary ofiarne celem ich przemiany, Duch Swiety
jest tym samym centralng postacia liturgii. Dzialanie Ducha Swie-
tego ma charakter kosmiczny. Uswieca On bowiem materie ofia-
rowana przez cztowieka Bogu w $§wiadomym akcie dziekczynienia
oraz uswieca czlowieka uczestniczacego w zgromadzeniu euchary-
stycznym. Chodzi wiec tutaj o transfiguracje kosmiczna oraz o akcje
mesjanska Parakleta, gdyz Chrystus jest obecny w darach euchary-
stycznych przez dziatanie Ducha Swietego. Duch Swiety przebdstwia
ludzkos$¢ i dlatego Kosciol w swej najglebszej strukturze jest przebd-
stwionym czlowieczenstwem, poniewaz uczestnicy Eucharystii do-
stepuja przebostwienia przez udzial w Ciele i Krwi Chrystusa. Jest to
Pigcdziesigtnica kontynuowana w czasie az do paruzji, a Duch Swiety
jest Duchem jedno$ci, komunii.

30



W nieskonczonosci Boga i w nieskonczonosci Jego milosci zyje
czlowiek. Czlowiek jest zanurzony w nieskonczonosci jako ,obraz
Boga” wotajacy do swego Stworcy (tradycja Filokalii) i dlatego nabiera
sensu we wspolnocie Kosciota, Ciata mistycznego Chrystusa i pelni
Ducha Swietego.

Jest to rozumienie Kosciota jako przyczyny i celu stworzenia,
instytucji Boskiej i ludzkiej, majacej swoj kres w przyszlej paru-
zji. Koscidl prawoslawny docenia réwniez historyczna wzglednos¢.
W ten sposéb w odczuciu prawostawnym Ko$ciél istnieje ponad
i poza czasem, w kazdym momencie swego historycznego istnienia
bedac pierwowzorem $wiata, uchrystusowionym kosmosem. Przez
krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa oraz zstgpienie Ducha Swiete-
go, Kosciodl stat sie nowy. W zstgpieniu Ducha Swietego Kosciét wi-
dzi bliskos¢ zapowiedzianego krolestwa Bozego. Eucharystia jest jego
przedsmakiem®. Taka wizja jest mozliwa jedynie w perspektywie
pneumatologicznej i eschatologiczne;j.

Duch Swiety jest dawcg Ciata Stowu w momencie Wcielenia
i w Liturgii eucharystycznej, a takze Ko$ciolowi, ktéry jest mistycz-
nym Ciatem Chrystusa w Duchu Swietym. Tym sposobem przez epi-
kleze zostajemy przeniknieci wizjg paruzji.

Jednak to znaczenie Hipostazy Ducha Swietego pozostaje
w cieniu wobec kultu Chrystusa Pana oraz Matki Bozej i wszystkich
$wietych. Kenotyczna obecno$¢ Ducha Swietego w zgromadzeniu
doskonale odpowiada pogladom o. Sergiusza Bulgakowa. Chwala
Ducha Swietego jest uobecnianie Zmartwychwstalego Chrystusa
Pana pod postaciami chleba i wina oraz danie nam daru jednosci
(gr. koinonia).

60 J. Klinger, O istocie Prawostawia. Wybér pism, s. 250.
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B. WYMIAR INDYWIDUALNY

W hezychazmie nalezy wyrdzni¢ jego teoretyczny fundament
oraz samg praktyke. Z hezychazmem, w jego warstwie praktycz-
nej, faczy sie mistyka liturgiczna oraz niektdre typy swietosci, jak
jurodstwo (,szalenstwo dla Boga”), ktérych omdwienie przekra-
cza jednak zakres tematyczny tego artykulu. ,Hezychia” jest grec-
kim terminem, do$¢ trudnym do przettumaczenia, gdyz oznacza
»modlitwe milczenia”, ,,skupienie wewnetrzne” i ,,czynny spoké;j”,
a takze ,wyciszenie”. W ten sposob okresla sie kierunek ascetyczny,
zwiazany z o$rodkiem monastycznym na Atosie i popularnie zwany

»Modlitwg Jezusowq™'.

a. Teoria hezychii

Hezychazm nie pojawil si¢ we wschodnim chrzescijanistwie na-
gle, aczkolwiek usystematyzowania teologiczno-teoretycznego do-
czekal sie¢ dopiero w XIV wieku. Swiety Grzegorz Palamas (zm. 1360),
bronigc hezychazmu przed atakami Barlaama z Kalabrii (1290-1350)
i tak zwanych racjonalistéw, nadat ksztalt doktrynalny tendencji, bio-
racej swoj poczatek od anachoretéw, gloszacych priorytet modlitwy.
Juz Ewagriusz z Pontu (IV wiek), idac za Klemensem Aleksandryj-
skim i Orygenesem (neoplatonski nurt teologii), okreslal modlitwe
jako ,,rozmowe intelektu z Bogiem”, w czym zawiera si¢ ,katharsis”.
Mysl ta znalazta nasladowce w osobie Diadocha z Fotike, wedtug kto-
rego intelekt wymaga od nas bezwzglednie, by$my mysla o Bogu za-
mkneli wszystkie kanaty umystu. Praca nad tym zaspokoi intelek-
towi wszelka potrzebe dzialania. Po tej linii idg tez $§w. Jan Klimak,
$w. Grzegorz z Nyssy i $w. Maksym Wyznawca. Poszukiwanie $wia-
tlosci wznowit w XI wieku $§w. Symeon Nowy Teolog, co znalazlo
nasladowcéw na Atosie. Z pojawieniem sie i rozwojem hezychazmu
punkt ciezkosci doktryny prawostawnej ulokowal si¢ w przemie-

61 Szerzej patrz: H. Paprocki, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swigtego w Kosciele
prawostawnym, Bydgoszcz 2001, s. 69-81.
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nieniu. Zaréwno samo $wigto Przemienienia Chrystusa, jak i ikona
tego $wieta, staly sie znaczgce dla doktryny hezychazmu. Znalazlo to
swoje odbicie w doswiadczeniu wewnetrznym mnichéw, zwigzanych
z najwiekszym o$rodkiem monastycznym w §wiecie chrzescijanskim,
jakim stala sie, poczawszy od X-XI wieku, Gora Atos.

Zgodnie z nauka hezychastow, usystematyzowang przez
$w. Grzegorza Palamasa, Bog przejawia si¢ w swych energiach. Jedna
z nich jest §wiatlos¢, ktora moze by¢ dostepna dla cztowieka. Moze
ona by¢ jak blask, ktory oslepil Szawla, ale moze takze pocieszac i ra-
dowac serce jak ,,wieczorna zorza”. Hezychasci utozsamiajg $wiatlos¢
ze $wiatlem, ktére zajasnialo na Gérze Tabor w momencie Przemie-
nienia Chrystusa. Swiatto$¢ ta nie jest stworzona, ale transcendentna
i wiekuista, jest jakby wiecznotrwalg ,,czastka Boga”. Nie chodzi przy
tym o emanacje palotynskie, ani tez o byt oddzielny, gdyz $wiatlos¢
ta jest niestworzona i jest objawieniem Boga. Poszukiwanie $§wiatfo-
$ci, do czego bardzo przyczynit sie $w. Symeon Nowy Teolog, zwia-
zane jest z koncepcja przemienienia. Stan przemienienia nie nalezy
do stanéw wyjatkowych. Juz Stary Testament zawiera opis jasnieja-
cego Mojzesza (Wj 34,29-35). Rowniez dzieje pustelnikéw (Pambo,
Sylwana, Syzoesa, Arseniuza i innych, patrz: Apoftegmata Patrum)
posiadaja wiele wzmianek o ,,obliczu jasniejacym jak storice”. War-
to tutaj wspomnie¢ o przemienieniu $w. Serafina z Sarowa w stycz-
niu 1831 roku, w pochmurny i mrozny dzien. Przemienienie to mialo
miejsce podczas rozmowy z kupcem Mikotajem Motowilowym. Za-
dziwiajacym jest fakt, ze doswiadczenie $wiatlosci stalo si¢ udzialem
czlowieka $wieckiego, ktdry nie byl zaawansowany w praktykowaniu
hezychii. Mam tu na mysli kupca Motowilowa, ktdry byt swiadkiem
przemienienia $w. Serafina z Sarowa, a zarazem sam zostal przemie-
niony. Motowilowa opisal nastepnie swoje przezycia w formie krot-
kiego sprawozdania.

Motowilowa zwraca uwage, ze twarz jego rozmoéwcy stala sie
sjasniejsza od stonica”, a on sam odczuwal wewnetrzng cisze oraz po-
koj i niezwykla stodycz, rados¢ i cieplo. Mozna wiec stwierdzié, ze
w stanach zaawansowanego praktykowania metod hezychastycznych
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($w. Serafin z Sarowa) towarzyszace im zmiany nie tylko psychiczne,
ale tez somatyczne, sg postrzegalne dla otoczenia®.

Teologia wiaze ten stan z przemienieniem na Taborze (argu-
menty biblijne: Ps 81; ] 10,34; 1J 3,2). Tego typu rozumienie przemie-
nienia sugeruje juz spetniong paruzj¢. Ten wlasnie eschatologiczny
aspekt przemienienia podkresla liturgia prawoslawna tego $wieta
(6 sierpnia), gdy w 9 pie$ni kanonu jutrzni styszymy: ,,Aby jawnie po-
kaza¢ Twoje niewypowiedziane powtdrne przyjscie, w ktérym obja-
wisz si¢ jako Najwyzszy Bog, stojac posrod bogdéw apostoléw na Ta-
borze, Mojzesza i Eliasza Swiatloscig w niewypowiedziany sposdob
oé$wiecite§™.

Natomiast kanon jutrzni Wielkiego Czwartku nawigzuje do tek-
stu J 10,34:

»Chrystus rzekl do swoich przyjaciét: «<Napdj nowy, przewyzsza-
jacy ludzki jezyk, Ja moéwie, w krolestwie moim bede pi¢ jako Bog
z wami, bogowie»™**.

Z przemienieniem wiaze si¢ pojecie zmartwychwstania juz w zy-
ciu obecnym, co $w. Symeon Nowy Teolog wiaze ze zmartwychwsta-
niem $wiadomosci i woli.

W warstwie teoretycznej hezychazm rozréznia miedzy niepo-
znawalng istota Boga i poznawalnymi Jego energiami. Hezychia jest
wiec droga, dzieki ktdrej cztowiek moze wej$¢ w bezposredni, egzy-
stencjalny kontakt z Bogiem. B6g moze by¢ ogladany, gdyz energie sg
Jego objawieniem, dostepnym dla czltowieka (wieczna i niestworzona
$wiatlo§¢). Warto tutaj zaznaczy¢, ze po usystematyzowaniu tej na-
uki przez Palamasa oraz po synodach konstantynopolitanskich z 1341
i 1351 roku, hezychazm stat si¢ oficjalng nauka Kosciola prawostaw-
nego.

62 Tekst Motowilowa patrz: Sw. Serafin z Sarowa, Ogieri Ducha Swigtego, przel. H. Pa-
procki, Krakéow 2008.

63 W tym sensie nalezy tez rozumie¢ stowa Ps 81,1: ,,Bég powstaje w zgromadzeniu bo-
goéw”. Widoczny jest tez wyrazny zwiazek z Ksiegg Rodzaju: ,,bedziecie jako bogowie”
(3,5).

64 Pieén 4, troparion 3.
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b. Praktyka hezychii

Pustelnicy Egiptu i Syrii w pierwszych wiekach chrzedcijanistwa
powtarzali imi¢ Jezus. Pézniej dodano do imienia akt wyznania wia-
ry, ktory miat kilka form. Najbardziej popularny brzmi: ,,Panie Jezu
Chryste, Synu Bozy, zmiluj si¢ nade mng grzesznym”. Przy odmawia-
niu tej modlitwy postugiwano si¢ sznurem modlitewnym o stu trzech
paciorkach, w grupach po dziewie¢. Zwyczaj modlitwy z tym sznu-
rem byl rozpowszechniony wéréd mnichéw, rzadko natomiast byt
praktykowany przez $wieckich, ktoérzy nie korzystali z tej pomocy.
Czesto odmawianie tej modlitwy potaczone bylo z poklonami. Prak-
tyka hezychii, w przeciwienstwie do teorii, nie jest usystematyzowa-
na i ma przewaznie charakter wtajemniczenia dokonywanego przez
mistrza. Jeden z teoretykow hezychii, Nicefor, tak opisuje praktyke
»Modlitwy Jezusowej”™:

»-..azeby sie modli¢, nalezy zamkna¢ drzwi swojej celi, przyjac po-
stawe catkowitego odprezenia, usig$é, pochyli¢ glowe na piersi, po-
wstrzyma¢ oddech, czyniac jednoczesnie wysitek umystowy, aby
odnalez¢ miejsce serca, powtarzajac przy tym Modlitwe Jezusows.
Poczatkowo odczuwa sie pewne trudnosci i ciemno$¢, ale wkrotce
doznaje sie uczucia jakiego$ swiatta. Podmuchy naturalnych uczué
i namietno$ci przygasaja i rozpltywaja si¢ jak wosk...”™.

Chociaz istnieja stynne wyjatki z dziel Ojcow Kosciota, doty-
czace modlitwy i zwane ,Filokalie”, a takze ,, Apoftegmaty” (zbiory
wypowiedzi Ojcoéw) i ,Paterikony” (opisy zycia Ojcdw) oraz ,Szczere
opowiesci pielgrzyma”, to jednak zasadniczo wiedza ta pozostaje na
poziomie wtajemniczenia. Do pelni hezychii dochodzi si¢ przez trzy
etapy: kontrola oddechu, powtarzanie modlitwy, harmonizacja od-
mawianej modlitwy z rytmem pracy serca.

Kontrola oddechu moze nastrecza¢ pewne trudnosci, dlatego
tez konieczna jest opieka do§wiadczonego mistrza, zwanego starcem.

65 Niestety, ciagle brakuje przekltadu Filokalii na jezyk polski.
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Regulacja oddechu jest srodkiem prowadzacym do uspokojenia we-
wnetrznego, koncentracji i stworzenia bazy do rozwoju modlitwy.
Drugi etap polega na miarowym i rytmicznym powtarzaniu modli-
twy, korelujac ja z oddechem. Jej powtarzanie ma za zadanie dopro-
wadzenie do wyciszenia psychiki i uaktywnienia wtadz duchowych.
Powtarzanie modlitwy, wraz z uptywem czasu, staje si¢ automatycz-
ne. Po latach hezychasta powtarza modlitwe bezustannie, wraz z bi-
ciem serca. Wtedy staje si¢ ona tak zwang modlitwg serca. W zaawan-
sowanych stanach praktyka modlitwy jest powtarzana bez przerwy,
gdyz nawet we $nie usta poruszajg si¢, odmawiajac modlitwe (,,$pie,
lecz serce moje czuwa”). Jest to stan, w ktérym hezychasta jest egzy-
stencjalnie zjednoczony z Bogiem, a co doskonale wyrazit $w. Syme-
on Nowy Teolog w ,,Hymnie XVIII™:

»Powstrzymuja mnie $ciany i zatrzymuje cialo,
Ale ja, zaprawde i bez watpienia, jestem poza nimi,
Nie stysze dZwigkéw i nie odbieram glosow.
Nie boje sie $mierci, bo jg przezwyciezytem,
Nie wiem, co to takiego smutek,

Cho¢ wszyscy mnie zasmucaja,

Zadowolenia gorzkie sg dla mnie,

Wszystkie pokusy ode mnie uciekaja,

I ja bez przerwy noca i dniem widze $wiatlos¢,
Dzien dla mnie jest nocg i noc jest dniem,

Ja i spa¢ nie chce, bo jest to dla mnie stratg™®.

Tego typu medytacja prowadzi do kontemplacji intelektualnego
piekna $wiata, jego harmonii i madrosci. Jest to zarazem stan okresla-
ny przez teologie terminem ,,theosis”, czyli przebostwienia. Zwigzane
z tym ujrzenie $wiatla Taboru, cel hezychii, nie jest wizja, ale nowym
stanem duchowym i o§wieceniem.

Trzeba jednak stwierdzi¢, ze wezwaniu odmawianemu przez
hezychastéw nadano forme krotkiego, zarliwego aktu, polaczonego

66 Sw. Symeon Nowy Teolog, Hymn 18, [w:] tegoz, Hymnes 16-40, Paris 1971, s. 83-85.
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z rytmem oddechu. Formuta ta ma charakter dialogu z wyzszym ,,ja”
i ma da¢ poznanie wlasnej woli poprzez wstuchanie sie¢ w glos wyz-
szego »ja~. O powodzeniu tej praktyki decyduje jednak wewnetrzne
nastawienie praktykujacego oraz zaséb do$wiadczenia przewodnika.
Praktyka hezychii byla szeroko stosowana przez §wieckich na Wscho-
dzie. Jest tak prosta, ze nie wymaga wielkiego wysitku. Wielu ludzi,
zajmujac si¢ swa pracg, powtarzalo formule Modlitwy Jezusowej. Nie
stoi jej na przeszkodzie zadna praca, zwlaszcza fizyczna. Przeciwnie,
jednostajno$¢ niektérych prac moze jej dopomaga¢. Chodzi tu o osia-
gniecie tak zwanego ,eremityzmu serca”, wedlug okreslenia $w. Grze-
gorza z Nazjanzu. Oczywiscie, jak kazda inna droga medytacyjna, i ta
wymaga wiernosci i wytrwalosci. Sw. Symeon Nowy Teolog zaznacza,
ze niekiedy mozna osiggnac stan hezychii nagle, bez specjalnych wy-
sitkow. Nalezy doda¢, ze Wschod uwaza za Modlitwe Jezusowa kazde
wezwanie imienia Bozego. Kazdy ma prawo wybra¢ ,,swoja” wlasng
forme. Modlitwe mozna odmawia¢ glosno, ale mozna tez powtarza¢
ja w mysli. Pozostaje ona bowiem na granicy modlitwy ustnej i mysl-
nej, na pograniczu miedzy rozmyslaniem dyskursywnym a kontem-
placja. Teoretycy hezychii uwazaja, Ze nalezy unika¢ wszelkiego wy-
sitku, pospiechu i emocji. Wskazuja tez, ze powtarzanie formulty mo-
dlitewnej moze by¢ jedna z wielu metod, dzieki ktérym organizujemy
swoje zycie wewnetrzne. Nalezy unikac wszelkiego nierozsagdnego za-
palu i podejmowania decyzji, Ze tylko ta droga jest najlepsza i jedy-
na. W praktyce tej dajg si¢ wyr6zni¢ pewne stopnie. Od poczatkowe;j
pustki przechodzi si¢ do swiadomosci zaangazowania swego intelek-
tu i woli. W nastepnych etapach wszystkie inne sprawy przestajg by¢
po prostu wazne. Jest to stan, ktory okresla si¢ mianem ,wyciszenia”,
zawieszenia wszelkich sadow i opinii.

Szczegdlnie pomocng w tej drodze jest liturgia prawostawna, bo-
gata w niewyczerpane perspektywy teologiczne. Z hezychia taczy si¢
tez kontemplacja ikony. Potaczenie tych réznych watkéw prowadzi do
osiagniecia glebokich przezy¢ duchowych.

To jednak dopiero w Ko$ciele nastapito wyrazniejsze objawienie
Ducha Swietego, co szczegélnie podkresla $w. Grzegorz Teolog:
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»Stary Testament glosit Ojca w sposob zupetnie wyrazny, Syna ra-
czej jakby przez zastone. Nowy Testament ukazal nam Syna cal-
kiem jasno, ale Béstwo Ducha Swietego tylko zaznaczyl. Teraz
wreszcie Duch Swiety miedzy nami przebywa wyrazniej, objawia-
jac nam prawde o sobie™".

SUMMARY
Rev. Henryk Paprocki

Draft of the Orthodox Theology about Holy Spirit

Keywords: Holy Trinity, Holy Spirit, theology, pneumathology, epiclesis,
Fathers of the Church, hesichasm, prayer, liturgy

The role of the Holy Spirit is much more in the centre of
spirituality of the Eastern Church than is the case in the Western
Church. Nevertheless, to say that Orthodox thought has finally and fully
developed systematic theology of the Holy Spirit, would be excessive.
The science of the Holy Spirit is based primarily on the experience
of the community (liturgy) and on individual experience (personal
prayer). It is these two aspects that the article is devoted to. At the same
time it attempts to present Orthodox Church’s teaching of the Holy
Spirit not only on the basis of dogmatic formulation, but principally
through the experience of the mystics, which found resonance in the
practice and theory of hesychasm. Especially helpful in this approach
is the Orthodox liturgy, rich in inexhaustible theological perspective.
Hesychia is also linked to the contemplation of icons. The combination
of these different threads leads to deep spiritual experiences. However,

67  Oratio XXXI, PG 36, 161C = Mowy wybrane, s. 358.
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it was the Church where a clear revelation of the Holy Spirit succeeded,
which is particularly emphasized by St. Gregory of Nazianzus, the
Theologian: “The Old Testament proclaimed the Father clearly, but the
Son more obscurely. The New Testament revealed the Son and gave us
a glimpse of the divinity of the Spirit. Now the Spirit dwells among us
and grants us a clearer vision of himself”.
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Athanasios A. Angelopoulos

Uniwersytet w Salonikach

GLOBALIZACJA W NAUCZANIU
KOSCIOLA PRAWOSEAWNEGO
I STANOWISKO KOSCIOLA
GRECJI W TEJ KWESTII

Stowa kluczowe: globalizacja, kryzys ekonomiczny, kryzys duchowy, Grecja,
Grecki Kosciot Prawostawny

1. UWAGI WSTEPNE

Temat, o ktérego zaprezentowanie przed Panstwem zostalem
poproszony, dotyczy naszych czasoéw, konca XX i poczatkdow XXI
wieku. Dziekuje wielce szacownej i umilowanej przeze mnie Emi-
nencji za jego inicjatywe powierzenia mi tej analizy. Podejde do tej
kwestii jako wolny, myslacy cztowiek, lecz réwniez jako historyk Ko-
$ciola. Jest to moja specjalizacja, ktdrej stuze i ktdra si¢ zajmuje juz od
50 lat, od 1963 roku. Mniej wiecej rok pdzniej, w latach 1964-1965, po
raz pierwszy spotkalem si¢ z Jego Eminencja w Belgradzie. Doswiad-
czali$my woéwczas, jednoczesnie z naszymi studiami podyplomowy-
mi w stynnym Wydziale Teologicznym w Belgradzie, globalizacji re-
alnego - niechlubnej pamiegci - socjalizmu bez Boga. Teraz przezy-
wamy inng globalizacje, kapitalizmu, z lub bez Boga.

Oto niektore aspekty kwestii ,, GLOBALIZAC]I” w relacji z Ko-
$ciotem Prawostawnym: a) ,,GLOBALIZACJA” w historii instytucji
polityki, ekonomii i cywilizacji, tzn. calosci spotecznosci Wspdlnoty
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Miedzynarodowej; b) Ponadczasowe duchowe przejawy reakeji $wia-
ta Prawoslawia za po$rednictwem jego nauczania i zycia; c) Swiadec-
two i interpretacja tej kwestii w oficjalnych Lokalnych Ko$ciotach
Prawostawnych z jednej strony oraz w calym systemie zarzadzania
Wschodniego Kosciota Prawostawnego z drugiej; d) Doswiadczanie
faktu ,GLOBALIZAC]I” w Kosciele Greckim. Tymi czterema po-
szczegldlnymi tematami zajme si¢ w sposob szczegdlny w moim wy-
stapieniu, aby dojs¢ do e) pewnych opinii — ocen - propozycji.

2. ,GLOBALIZACJA” W HISTORII

Fakt ten nie jest czyms$ nowym. Jest stale obecny w relacjach
miedzyludzkich i ponadczasowy. Systemy polityczne i ekonomiczne
dysponujg zalgzkami tendencji i przejawéw uniwersalnosci lub glo-
balnosci. Proces ten dokonuje si¢ odpowiednio do miedzynarodo-
wych wplywoéw i orientacji ideologicznych.

a. ,GLOBALIZACJA” w polityce, ekonomii, cywilizacji

Ponadczasowe imperia, jako systemy, s3 ze swej natury instytu-
cjami unifikujgcymi, ujednolicajacymi i globalizujagcymi lub uniwer-
salnymi. Funkcjonuja one niekiedy jako lekko unifikujace, a niekiedy
jako zdecydowanie asymilujace.

Mamy na mysli np. Pax Hellenistica (Aleksander Wielki); Pax
Romana (Cezar); Pax Helleno Romana lub Byzantina (Konstantyn,
Teodozjusz, Justynian, zwani Wielkimi), Pax Gallo Germanica (Karol
Wielki; jego glowa jest symbolem wspolczesnej Unii Europejskiej);
Pax Ottomana (Mahomet); Pax Sovietica (ktéry niedawno ulegt roz-
padowi); Pax Americana (pograzony dzisiaj w catkowitym kryzysie);
i na koniec nasz wtasny Pax EUROPEAN UNION (pograzony w kom-
pletnym zamieszaniu ekonomicznym i ideologicznym).
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b. Pax Aleksandra Wielkiego jako zapowiedz chrzescijanskiego

prawostawnego, wschodniego, uniwersum (otxovuévy)

Zatrzymamy sie przy uniwersum, zgodnie z tym, jak je sobie
wymarzyt i ideologicznie zdefiniowal Aleksander Wielki. Uniwersa-
listyczna polityka Aleksandra Wielkiego jest bardziej zrozumiala dla
chrzescijanskiego swiata. W gléwnej mierze, jest pojmowana przez
$wiat wschodniego chrzescijanstwa. A przy tym, poza podziatami
plemienia-narodowosci, jezyka, koloru skdry, obyczajow i zwycza-
jow kazdego miejsca. Znajduje si¢ w proroczy sposob znacznie blizej
chrzescijaniskich stéw apostota: ,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie
ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jestescie kimg jednym w Chrystusie Jezusie”
(Ga 3,28).

Polityczna filozofia i antropologia Aleksandra Wielkiego od-
no$nie wzorca wspdlnoty miedzynarodowej, pewnego uniwersalne-
go lub zglobalizowanego bytu, jest odzwierciedlona w wyrazonym
przez niego ogdlnoludzkim wezwaniu. Jest to Swieta Przysiega, tekst
z 324 r. przed Chrystusem, wygloszony podczas $wigtej ceremonii ,li-
bacji” ku czci bogéw, w czasie uczty w obecnosci 9 000 dygnitarzy
i notabli z kazdego plemienia, réznego koloru skdry i obyczajow, czy
to Grekow, czy Persow, czy Medow, czy tez Hinduséw i innych, z réz-
nych grup etniczno-plemiennych lub mniejszosci religijnych, w mie-
$cie Opis na Bliskim Wschodzie, niedaleko Babilonu.

Przytaczam dostowny tekst Przysiegi w prostym jezyku grec-
kim: ,,Zycze wam teraz, gdy koncza sie wojny, abyscie sie cieszyli
pokojem. Wszyscy $miertelnicy, od tej chwili i w przysztosci, niech
zyja jako jeden lud, pogodzeni, w celu wspdlnego rozwoju. Uwazajcie
swoja ojczyzng za uniwersalng, posiadajaca wspdlne prawa, w kto-
rej rzadzi¢ beda najlepsi, niezaleznie od przynaleznosci plemienne;.
Nie dziele ludzi, jak to czynig ci o waskich horyzontach, na Grekéw
i barbarzyncéw. Nie interesuje mnie pochodzenie obywateli ani tez
rasa, w jakiej si¢ urodzili. Rozrézniam ich przy pomocy tylko jednego
kryterium, cnoty. Dla mnie kazdy dobry cudzoziemiec jest Grekiem
a kazdy zty Grek jest gorszy od barbarzyncy. Jesli kiedykolwiek po-
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jawig sie wsrod was wasnie, to nie siegniecie po bron, lecz je rozwia-
zecie w sposob pokojowy. W razie potrzeby ja bede waszym rozjem-
c3. Boga nie powinniscie uwaza¢ za samowltadnego rzadce, lecz za
wspolnego Ojca wszystkich... Ze swojej strony, wszystkich uwazam
za réwnych, biatych i czarnoskérych. Chcialbym tez, abyscie nie byli
tylko obywatelami mojej wspolnoty, lecz uczestnikami, abyscie wszy-
scy byli wspottowarzyszami. We wszystkim tym, co lezy w mojej ge-
stii dotoze staran, aby zostalo wykonane to, co obiecuje. Te przysiege,
ktorg ztozylismy dzisiejszego wieczoru za posrednictwem libacji, za-
chowajcie jako symbol mifosci”.

Przyciagaja nasza uwage niektore sformulowania Wezwania:
»uniwersalna ojczyzna, posiadajaca wspdlne prawa”, jak np. obecnie
Unia Europejska 27 panstw. Tg ,,uniwersalng ojczyzna” beda rzadzi¢
»hajlepsi, niezaleznie od przynaleznosci plemiennej”. Wszelakie ,wa-
$nie” bedg rozwigzywane ,,w sposéb pokojowy” a nie przy pomocy
»broni”. ,Wszyscy” obywatele w ,,uniwersalnej ojczyznie-Unii” beda
»rowni, biali i czarnoskérzy”. To znaczy, nie beda brane pod uwa-
ge podzialy plemienne i spoteczne. Mieszkancy nie beda tylko ,,oby-
watelami wspdlnoty”, lecz ,wszyscy beda uczestnikami” i wszyscy
beda ,,wspottowarzyszami”. To znaczy, solidarnos¢ nie tylko podczas
sukceséw, lecz réwniez w trakcie probleméw. Ttem tego Wezwania
Aleksandra Wielkiego jest milos¢; niepochodzaca od ludzi, ale od
Boga. On sam opisuje ,,Boga nie jako samowladnego rzadce, lecz jako
wspolnego Ojca wszystkich”. Natomiast za Jego przedstawiciela na
ziemi uwaza siebie samego. Wezwanie to okresla siebie w zamykaja-
cym je sformulowaniu mianem ,,Symbolu miltodci”.

Studium i doglebna analiza ,,Symbolu milosci” prowadza do jed-
nego wspolnego wniosku. Przecieraja nowy szlak, nowa ogélnoswia-
towa marszrute, na bazie wszakze zasad i wartosci, majac w swym
epicentrum czlowieka jako osobe a nie bezosobowy pienigdz, kapitat.
To ostatnie jest akceptowane jako srodek materialnego i duchowego
rozwoju ,Wspolnoty” ludéw i ich panstw. Elementem dominujacym
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jest tutaj czlowiek jako osobowos¢. Pieniadz, kapital funkcjonuje tu-
taj jako narzedzie uzytkowe, a nie jako cel sam w sobie. Odwroce-
nie tych dwdch czynnikéw jest w Uniwersalnej Unii WEZWANIA
odrzucane. Mowa w nim nie o ,obywatelach”, tzn. zwyklych czlon-
kach, lecz o ,uczestnikach” i ,wspdttowarzyszach”. W tym ,uczest-
nictwie” i w tym ,wspottowarzyszeniu” majg swoje miejsce nie tylko
jacy$ nieliczni czy tez nawet wielu wybranych sposréd nielicznych, ale
~WSZYSCY” bez wyjatku.

Wezwanie jest skierowane do wszystkich

Azeby uwspolczesnic WEZWANIE, ,,Symbol mifosci”, ktory
jest praktycznie interpretowany jako ,,Umowa solidarnosci”, zasta-
néwmy si¢ nad nasza, obecng, ,Unig Europejska”. 27 panstw-naro-
dow, jako czlonkowie, (jutro bedzie ich wiecej), sg wszystkie miedzy
sobg ,obywatelami”. Sg ,europejskimi obywatelami”, zgodnie z tym,
co si¢ deklaruje. Jednakze, tylko 17 sposrdd nich jest ,,uczestnikami”
i ,wspoltowarzyszami” w zakresie pienigdza, kapitatu, jako cztonko-
wie ,unii monetarnej”, Eurogrupy. Poza tym, Ze réwniez tutaj mowa
o bardzo waskim rdzeniu, poza pojeciem solidarnosci. To ona dyktuje
swoje interesy ,wspoltowarzyszom”, ktorzy nie moga by¢ w rownym
stopniu konkurencyjni z wielu r6znych powoddéw. I prawdopodobnie
nie powinni by¢ konkurencyjni, aby funkcjonowac jako ,,obywatele”
raczej, anizeli jako ,,wspottowarzysze”.

Zasady i wartoéci ludéw i kultur cztonkéw ,,Unii Europejskiej”
nie s3 brane pod uwage ani nawet sugerowane w ,,Unii monetarnej”.
Tutaj w cyniczny sposdéb obowigzuje apoteoza Materii, w postaci
pienigdza, waluty. Zlozenie w ofierze wartoséci na ottarzu kapitatu.
W konsekwencji wiec, Unia solidarnosci na pokaz a nie w sposéb
istotny. Unia sklada si¢ z panstw-narodéw ,,chrzescijanskich” (rzym-
ski katolicyzm, protestantyzm, prawostawie). Mimo to, ,,Symbol mi-
tosci”, tzn. solidarnos¢, okazuje sie by¢ pusta litera, zgodnie ze $wia-
dectwem przywodcodw $wiata europejskiej polityki i intelektu.
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3. DUCHOWE PRZEJAWY REAKCJI SWIATA PRAWOSEAWIA
ZA POSREDNICTWEM JEGO NAUCZANIA I ZYCIA

a) Rozlam

WEZWANIE Aleksandra spotkato si¢ z odzewem u dwoch bez-
posrednio nastepujacych po sobie uniwersalnosci lub globalnosci. Sg
to Pax Romana razem z Jus Romanum. Chodzi tu o wybitnie mili-
tarystycznie zdyscyplinowane uniwersum-wspolnote. Dzisiejszym
jego ideologicznym nastepca jest rzymskokatolicki duch. Pax Roma-
na rozposciera si¢ geograficznie na trzy kontynenty: Europe, Azje
i Afryke, majgc za swoj pomost bezposredniej komunikacji basem
Morza Srédziemnego.

Pomimo surowego militaryzmu zaadoptowal on, jako uniwer-
sum, jako Jus Romanum, aleksandryjska cywilizacje jako stojaca wy-
zej od niego. Uczynil jezyk grecki oficjalnym jezykiem wspdlnoty.
Przeksztalca si¢ on a nastgpnie formuje jako Pax Helleno Romana.
Grecko-rzymskie uniwersum jest osobliwa globalizacja. W jego tle,
w zalgzkach, mozna wykry¢ ,,Symbol milosci”. Silg rzeczy staje sig
wehikutem dla przyjécia na planete Ziemia Pax Christiana.

Pax Christiana jest unikalnym ogoélno$wiatowym lub uniwer-
salnym wydarzeniem, poniewaz pochodzi z objawienia. W konse-
kwencji méwimy o uniwersalno$ci lub globalnosci nie z tego $wiata.
Przypomnijmy $wiadectwo naszego Pana wobec przedstawicieli zglo-
balizowanego Pax Romana: ,,Krélestwo Moje nie jest z tego swiata”
(Jn 18,36). Wydarzenie to z natury ma charakter duchowy. Nie ma
w ontologiczny sposob jakiegokolwiek zwigzku z polityczno-ekono-
micznymi ludzkimi korporacjami-zjednoczeniami. One s3 oparte na
KAPITALE, na MATERII, ktéra wytwarza cywilizacje materialng.
A ta jest poruszana przy pomocy okreslonej waluty-pienigdza. Przy-
pomnijmy sobie np. raz jeszcze nasza ,,Uni¢ monetarng’, wewnatrz
Unii Europejskiej, jako Eurogrupe.

Pax Christiana, to znaczy uniwersalny pokéj-prawda w Chry-
stusie, majacy za swoja podstawe ,,mitos¢ w Chrystusie”, ktéra nam
przypomina ,,Symbol mitosci” Aleksandra, jako prekursora Chry-
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stusa, znajduje si¢ w stanie nieustannego ROZLAMU, u podstaw
warto$ci duchowych, za posrednictwem antropocentrycznych glo-
balizacji historii rodzaju ludzkiego. One ubdstwiaja MATERIE
w postaci pienigdza, kapitalu, kosztem degradacji czci i godnosci
cztowieka, jako ekonomicznej Res. Chrzescijanstwo porusza si¢
w kierunku przeciwnym. Ma ono na celu, zamiast ubodstwienia
materii, przebdstwienie czlowieka. Co jest nieustannym procesem
i drogg za posrednictwem Kosciola Chrystusowego. Fakt ten sta-
nowi centralng warto$¢ duchowa chrzescijanskiego uniwersum.
W sposéb szczegolny stanowi kwintesencje wschodniego prawo-
stawnego chrzescijanstwa.

Materia, pienigdz, poprzez rézne formy globalizaciji, jak ta ktorej
my, Grecy, ogélnie i osobiscie w tych dniach doswiadczamy, jest uwa-
zany i oceniany jako funkcja-organ-narzedzie uzytkowe. Jego miejsce
jest stuzebne wobec cztowieka, jego zasad i wartos$ci, wewnatrz chrze-
$cijanskiego uniwersum, chrzescijanskiego swiata.

Powyzsze stanowiska nie s3 nasze. Pismo Swiete, Tradycja Swie-
ta (quod semper, quod ubisque, quod ab omnibus creditum est) oraz
ich autentyczna interpretacja przez Ojcéw Kosciola, niegdys i dzisiaj,
oreduja oraz glosza te uniwersalnos¢ jako globalnosé.

Pax Christiana, wskutek powyzszego, porusza si¢ trwale i stabil-
nie w kierunku ROZLAMU z ponadczasowymi — nawet tg dzisiejsza
- globalizacjami materii za posrednictwem pienigdza. Bogiem jest
materia. Bogiem jest materialny czlowiek. Materializm, jako byt filo-
zoficzny i ekonomiczny, zostal odrzucony przez nauczanie Ko$ciola
jako system panteistyczny. Kosciol akceptuje byt i tozsamos¢ materii,
ale jako srodek. Materia jest $rodkiem, a nie celem. Ta interpretacja
posredniego rozwigzania jest trwale odpowiednia z chrzescijanskiego
punktu widzenia. Jednakze jest dzisiaj odrzucana przez gromadza-
cych kapital materii. W danym przypadku, méwiac jezykiem wspot-
czesnym, odnosimy si¢ do agencji ratingowych gospodarki §wiato-
wej. Mowimy o wielkich bossach - nieusypiajacych oczach zglobali-
zowanego kapitalu. Nazywaja sie: Moody’s, Standard and Poor’s oraz
Fitch. Polem dzialania s rynki miedzynarodowe.
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b) Nauczanie Kosciola prawoslawnego w tej kwestii

Jaka GLOBALIZACJE maja na mysli i promujg Zrédla naszej
wiary? Pismo Swiete i Tradycja Swieta Ojcéw oraz instytucje nasze-
go pierwotnego Kosciota chrzescijanskiego. Tego, ktérego autorytet
az po dzien dzisiejszy jest zachowywany nieskalanie we wschodnim
chrzescijanstwie.

(1) W Starym Testamencie wystepuja bardzo liczne wypowiedzi
i wydarzenia, za posrednictwem ktérych analizuje si¢ i dotyka no-
wej uniwersalnosci, nowej globalnosci, nowego uniwersum, nowego
$wiata. Pierwszg warto$cig jest tutaj jednoczacy Bog; druga wartoscia
jest przebdstwiony cztowiek; cztowiek jednoczacy sie z Bogiem.

Przytaczamy kilka przykltadéw na temat tego, do jakiej globa-
lizacji daza ludzie Bozy. Parami: Bég - czlowiek. Pan — Abraham
»uczynie z ciebie wielki naréd” (Rdz 12,2); Pan — Abraham jako
blogostawienstwo dla ,wszystkich narodéw ziemi” oraz ,wielkiego
i poteznego narodu” (Rdz 18,16-18); Pan — Dawid: ,,Ty$ Synem Moim,
Ja Ciebie dzi$ zrodzilem. Zadaj ode Mnie, a dam Ci narody w dzie-
dzictwo i w posiadanie Twoje krance ziemi” (Ps 2,7-8); Pan - ,,Przyj-
da wszystkie ludy, ktore stworzyles, i Tobie, Panie, poklon oddadza,
i beda stawity Twe imie” (Ps 85,9-10); Pan - ,,Wszystkie narody do niej
poplyng”, ,Nar6d przeciw narodowi nie podniesie miecza, nie beda
sie wiecej zaprawia¢ do wojny” (Iz 2,2-4); ,,Dzieci¢”, ,,Syn”, ,na Jego
barkach spoczeta wladza”, ,Jego imi¢: Aniot Wielkiej Rady”, ,,Bog
mocny, Wtadca, Ksigze pokoju, Ojciec przysztego wieku”, ,,Jego pokdj
nie ma granic” - ,,beda Mu stuzyly wszystkie ludy, plemiona i jezyki”
(Iz 9,1-7 oraz Dn 7,13-14); ,,Pan Wszechmogacy w Jeruzalem” - ,licz-
ne ludy i mnogie narody przychodzi¢ beda, aby szukac oblicza Pana
Wszechmogacego w Jeruzalem” (Za 8,20-23).

(2) W Nowym Testamencie ta jednoczaca uniwersalna lub glo-
balna tendencja istniejaca miedzy Bogiem i czlowiekiem jest wyraz-
nie namacalna. Dotyczy jakosci, ale tez miary.

JAKOSC. Jaka i czymze ona jest? Jest ,$wiatloscig” skiero-
wang do wszystkich, a nie tylko do niektorych. ,Ustanowilem Cie
$wiatloscig dla pogan, aby$ byl zbawieniem az po krance ziemi”
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(Dz13,47). W ten sposéb jest interpretowane fundamentalne polecenie
Pana: ,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu
w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28,19). Swiatlo$¢ ta jest
czysta, a nie ,,pdlcieniem”. Jest Trynitarnym Bogiem.

Jest ,wiarg”. W co? W Ewangeli¢ Chrystusa. ,,Ewangelia Chry-
stusa” ,jest mocg Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego, naj-
pierw dla Zyda, potem dla Greka... a sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie”
(Rz 1,16-17).

Jest ,,solidarnoscig” i ,,réwnoscia” wobec wszystkich i ze stro-
ny wszystkich, bez wyjatku. ,Nie ma juz réznicy miedzy Zydem
a Grekiem. Jeden jest bowiem Pan wszystkich. On to rozdziela swe
bogactwa wszystkim, ktérzy Go wzywaja” (Rz 10,12-21). Sformutowa-
nie ,rozdziela swe bogactwa wszystkim” stanowi wielko$¢ solidarnej
i réwnoprawnej mitosci do wszystkich narodéw. Jesli za$ ciekawy ba-
dacz zapragnie poréwnac ten fakt z dzisiejsza ,,solidarno$cia” wsrod
uniwersum zglobalizowanej Eurostrety, gdzie panuja walutowe roz-
réznienia miedzy ludami Pétnocy i Potudnia, to zrozumie, jakiego
rodzaju jest europejska solidarno$¢. Jest poki co faktem pod wzgle-
dem zjawiska, a nie pod wzgledem rzeczywistosci. Potrzeba jeszcze
wiele pracy, aby od zjawiska zblizy¢ sie do rzeczywistosci.

Jest w koncu ,nadzieja”. Uniwersalna nadzieja jest obecna, al-
bowiem podaza wespol. Powszechna nadzieja jest okreslana jako Bo-
ska i ludzka cecha. Gdyz ,w Nim poganie poktada¢ beda nadzieje”,
»a Bog nadziei” jest Bogiem. W trakcie, zgodnego z Bogiem i Chry-
stusem, procesu jednoczenia uniwersum, $wiata (Global), Boza na-
dzieja, niczym ciemnos¢, opasuje i pokrywa rodzaj ludzki, azeby byta
pewno$¢ nadmiaru tej nadziei, zamiast beznadziejnosci; ,abyscie
przez moc Ducha Swietego byli bogaci w nadzieje” (Rz 15,13). Jaki jest
tego cel? Boza troska o wsparcie rodzaju ludzkiego w celu uniknie-
cia ogdlnoludzkiego, duchowego lub cielesnego, grupowego czy indy-
widualnego, samobdjstwa. W taki sposéb interpretujemy dzisiejsze
przypadki samobdjstw dusz lub cial, z powodu ekonomicznej i walu-
towej globalizacji naszych czaséw, majacej za swe epicentrum Europe
a szczegOlnie jej ludy z Potudnia (wsérdd nich pierwsze miejsce zajmu-
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je chrzescijanska Grecja, zgodnie z tym, co sie méwi, rozpowszechnia
i odczuwa). Samobojstwa dusz sg tutaj nieokreslone liczebnie, ciele-
sne za$ bardzo liczne.

Ale przystapmy tez do MIARY. Droga ta moze nas wyciaggna¢
z wszelkiego kryzysu. W danym przypadku, moze nas uwolni¢ od
negatywnych symptomow i faktéw ekonomicznej globalizacji, przez
ktérg przechodzimy. Poniewaz jako pojazd stuzacy do wyijscia z tej
sytuacji zostanie wykorzystana nasza $wiadomo$¢, ze nalezymy jed-
nak przede wszystkim do uniwersalnego $wiata zasad i wartosci,
a dopiero w drugiej kolejnosci do $wiata walut, kruszcédw oraz pienie-
dzy, a i to traktowanych jako $rodki, a nie cele.

Stowo ewangeliczne i apostolskie, w danym przypadku, nie ma
jedynie charakteru prorockiego — gdyz taki oczywiscie posiada - ale
tez rzeczywisty. Gdyz przezywamy je w naszych czasach w sposob
nieoczekiwany i przynoszacy wytchnienie.

Ewangelista Mateusz, idagc w §lad za prorokiem Izajaszem, opisu-
je w telegraficzny sposdb naszych czasow, wszelkich naszych czasow,
kryzys ekonomiczny i tragedie. Azeby odnies¢ si¢ do chrzescijanskie-
go uniwersum zasad i wartosci. Uzywa tego samego, co wspolcze-
$nie, okreslenia ,,xpiotg” (,kryzys’-,sad”)'. Natomiast wyjscie z nie-
go jest okreslane jako ,,zwycigstwo”. Pisze wiec: ,az zwyciesko sad/
kryzys przeprowadzi” (Mt 12,20). Caly ten fragment brzmi nastepuja-
co: ,, Irzciny zgniecionej nie ztamie ani knota tlejacego nie dogasi, az
zwycigsko sad/kryzys przeprowadzi. W Jego imieniu narody nadzieje
poklada¢ beda”. Mamy tez inne, temu podobne. Powyzsze jednak wy-
raza naszg mysl w sposdb najbardziej reprezentatywny.

I dochodzimy do ewangelicznej oraz apostolskiej recepty, zgod-
nej z powyzszym. 1 Tm 6,8-9: ,,Majac natomiast Zywnos¢ i odzienie,
i dach nad glowa, badzmy z tego zadowoleni! A ci, ktoérzy chcg si¢
bogaci¢, wpadaja w pokuse i w zasadzke oraz w liczne nierozumne
i szkodliwe pozadania. One to pograzaja ludzi w zgube i zatracenie.

1 Grecki termin ,,kpioig”, oprécz znaczenia ,,kryzys”, moze tez by¢ ttumaczony jako
»sad” (przypis ttumacza).
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Albowiem korzeniem wszelkiego zla jest chciwos$¢ pienigdzy”. W po-
wigzaniu z Mt 6,31-32: ,,0 malej wiary! Nie troszczcie sie wiec zbyt-
nio i nie moéwcie: co bedziemy jes¢? co bedziemy pi¢? czym bedzie-
my si¢ przyodziewac? Bo o to wszystko poganie zabiegaja. Przeciez
Ojciec wasz niebieski wie, ze tego wszystkiego potrzebujecie”.

Tak wiec, zgodnie z nauczaniem chrzescijanskiej wiary prawo-
stawnej, ktérej Arka jest Koscidét Chrystusowy, ziemskie formy glo-
balizacji, jak np. w naszych czasach, sg u swych podstaw, z powo-
du ubéstwienia materii (w danym przypadku pienigdza), nieludzkie
i przeciwstawne, poniewaz brak im lub si¢ z nich wycofuja ogdlno-
ludzkie warto$ci duchowe i spofeczne. Nasze narody sa czlonkami
takiej globalizacji za posrednictwem Unii Europejskiej ludéw i kultur
oraz warto$ci. Kultury te i ich wartosci sg jak gdyby jeszcze te same,
gdyz s3 wyblakte i pograzone w recesji, z powodu monetarnej Eu-
rostrefy. Stwierdza si¢ tutaj chaotyczny odwrdt wartosci duchowych
wobec kruszcow i walut, to znaczy wobec kapitatu. Taka jest naga
rzeczywistosc.

4. 1 W JAKI SPOSOB REAGUJEMY: A) JAKO CHRZESCIJANSKI,
A W SZCZEGOLNOSCI; B) JAKO PRAWOSEAWNY KOSCIOL,
W TEORII I W PRAKTYCE?

Jakie jest wcielone, oraz wyrazone w pelnych wiedzy slowach,
swiadectwo calego chrzescijanstwa a szczegdlnie wschodniego chrze-
$cijanstwa? Za posrednictwem jego teologii i jego Zycia oraz za po-
$rednictwem jego oficjalnego systemu zarzadzania w skali globalne;j
i lokalnej.

a) Swiadectwo teologiczne w szerszym planie

Wsrod chrzedcijaniskiego uniwersum sg reakcje. Na przyklad,
Swiatowa Rada Koscioléw oraz Lokalne Koscioty Prawostawne, jako
jej cztonkowie, oraz inne odgalezienia rad wyznan protestanckich,
juz od 20 lat studiujg i analizuja nowe zjawisko ekonomicznej glo-
balizacji, na bazie nakazéw ewangelicznych i patrystycznych. Podaje
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sie tez antidotum: Miloé¢ w Chrystusie Bogu; wyzwanie globalizacji
(The Challenge of Globalization); zglobalizowane uniwersum (The glo-
balized oikoumene vs The oikoumene of faith and solidarity). Pytanie,
skierowane do Ko$ciotéw i wyznan - cztonkéw SRK na Zgromadze-
niu Ogélnym w Harare w 1998 roku, ,,How do we live our faith in the
context of globalization”, stalo sie okazja do dalszych poszczegolnych
badan w tej kwestii. Najbardziej znaczaca oficjalnie inicjatywa po
Harare byla ta z 2006 roku, na Zgromadzeniu Ogélnym SRK w Porto
Alegre, w Brazylii. Studium i badanie kwestii ,,Ubdstwo, bogactwo
i ekologia” (Poverty, Wealth and Ecology), dalo impuls do powstania
tego, co jest nazywane ,,AGAPE Process”. Jest to co$ podobnego do
tego, co juz nazwalismy ,,Umowa Mitosci”.

b) Swiadectwo teologiczne w $wiecie Prawostawia

Studia, artykuly, odczyty, konferencje sa poswiecane w catosci
lub cze¢sciowo naszej kwestii. Szczegolnie kwestia ta zajmuje ostatnio
réwniez grecko-prawostawng teologie, z powodu kryzysu ekonomicz-
nego, ktory panuje i jest odczuwany w Grecji. Wydzialy Teologiczne,
Lokalne Ko$cioty Prawostawne, inne organizacje prawostawne lub
czynniki spofeczne podchodza do tej kwestii. Na przyklad obecna
inicjatywa Ko$ciota Prawostawnego w Polsce jest godna zauwazenia,
nasladowania i gratulacji.

¢) Oficjalne $wiadectwo Kosciotow

Nie mamy jeszcze, oprocz poszczegélnych przykiadéw podej-
$cia do tej kwestii ze strony Zwierzchnikéw Kos$ciotléw Prawostaw-
nych, zadnego oficjalnego Ogolnoprawostawnego Soboru lub Kon-
ferenciji, ktéra by sie zajela specjalnie ta kwestia za posrednictwem
konkretnego oficjalnego tekstu. Oczywiscie, w jakim$§ momencie to
nastapi. Pewnymi dzialaniami pos$rednimi w tej kwestii, lecz w in-
nych ogdlno$wiatowych ramach, s te z 1986 roku, a gtéwnie spotka-
nie Zwierzchnikow w pazdzierniku 2008. Wspomnijmy, jako punkt
odniesienia i - mozna by powiedzie¢ — mape drogowa, przemdwienie
w 1999 roku patriarchy ekumenicznego Bartlomieja w Davos, gdzie
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ma miejsce ogdélnoswiatowe doroczne bicie t¢tna i tchnienie kapi-
talizmu. Mowa tam byla o ,Moralnych dylematach globalizacji”.
Pierwszy biskup Wschodniego Kosciota Prawostawnego uwaza, ze
globalizacja ekonomii stanowi marzenie jednych, lecz obawe innych.
Ekonomiczna globalizacja obiecuje bardzo wiele nielicznym i bardzo
niewiele licznym. Jest uroczystym potwierdzeniem zasady wszelkie-
go rodzaju podziatéw, gléwnie na podstawie dobr materialnych. Fakt
ten stanowi najbardziej gwaltowna forme podzialéw miedzy ludzmi.
Dlatego tez najbardziej niebezpieczng, mozemy dodac.

Chrzescijanskie uniwersum porusza sig, stale i ponadczasowo,
na antypodach ekonomicznego uniwersum. Wizja i do§wiadczeniem,
szczegllnie prawostawnego chrzescijanskiego uniwersum, jest ogdl-
nos$wiatowa wspolnota mitosci i solidarnosci (the vision of Orthodoxy
for a global society of love and solidarity), méwi Zwierzchnik Kosciola
Prawostawnego. Zamiast tego, wizja i doswiadczeniem ekonomicznej
globalizacji jest kapital i jego pomnazanie za posrednictwem rynkow,
tylko i wylgcznie dla korzysci oraz dominacji nielicznych. Dominacja
lub arogancja jako ,,chciwos¢ pieniedzy” (1 Tm 6,9).

Jednakze, cho¢ chrzescijaniskie uniwersum rézni si¢ zasadni-
czo i ontologicznie od globalizacji ekonomicznej (Christian ecume-
nicity differs substantially from globalization), to Kosciél Chrzesci-
janski a szczegélnie Ko$ciol Prawostawny koegzystuje i podaza wraz
z wszelkiej postaci ludzka globalizacja, poniewaz porusza si¢ we-
wnatrz burzliwej historii rodzaju ludzkiego. On réwniez ma za swoj
cel pewna forme globalizacji, za posrednictwem swego nauczania
i praktycznego zycia, niezaleznie tez od kierunku wiary.

Jak podkresla ekumeniczny patriarcha Konstantynopola, Ko-
$ciol kocha kazdego czlowieka i doswiadcza oraz wspdlnie przezy-
wa fakt zjednoczenia rodzaju ludzkiego, w najwigkszym, najczesciej,
stopniu. Mowi do kapitalistow z Davos: ,,The Orthodox Church has
experienced and cultivated the idea of spiritual ecumenicity, a form
of globalization that proclaims that all human beings of every race
and language and of all cultures should be united by bonds of love,
brotherhood and cooperation... the Church loves everyone. It also
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experiences the unity of human kind to its fullest”. Stanowisko to
jest niezmiennym rdzeniem ponadczasowego duchowego uniwersum
w $wiecie w przeciwienstwie do za kazdym razem zmieniajacej sie
twardej lub stabej globalizacji ekonomicznej. To pierwsze jest potom-
stwem ducha, Ducha Bozego, Zrédel wiary, Pisma Swietego i Trady-
cji, autorytetu interpretatoréw tych zrodet, tzn. Ojcéw Kosciota i jego
Praojcéw. Ich czysta, prorocza i uniwersalng koncepcja jest ,,Symbol
lub Umowa mitosci”.

Ale wyszczegoélnijmy odrobine przezywanie dramatu ekono-
micznej globalizacji w dniu dzisiejszym w pewnym zakatku Ziemi,
w Gregji.

5. OBECNA RZECZYWISTOSC GLOBALIZAC]JI
EKONOMICZNE] I KOEGZYSTOWANIE Z NIA
NP. W GRECJI, W KOSCIELE GRECKIM

Hierarchia i cale duchowienstwo, zastepy mnichéw, z wyjat-
kiem nielicznych przypadkéw razacego zgorszenia, oraz wierzacy lud
Bozy, walecznie stawiaja czolo problemowi. GIéwna cecha charakte-
rystyczng problemu jest nagle powszechne zubozenie pod wzgledem
dobr materialnych, lecz réwniez powolny upadek wzgledem warto-
$ci duchowych. Swiety Sobér Biskupéw, na czele ze Zwierzchnikiem
i Przewodniczacym Swietego Synodu Kosciota Greckiego, wielce bto-
gostawionym arcybiskupem Aten i calej Hellady Hieronimem, jest li-
derem ewangelicznej i apostolskiej proby - i udowadnia to w praktyce
»moca Ducha Swietego” — zastosowania, w Zyciu codziennym, ewan-
gelicznej i apostolskiej recepty, ktora zostala juz wspomniana.

Zastuguje w tym miejscu na powtorzenie: ,,O malej wiary! Nie
troszczcie si¢ wiec zbytnio i nie mdéwcie: co bedziemy jes¢? co bedzie-
my pi¢? czym bedziemy sie przyodziewac? Bo o to wszystko poga-
nie zabiegaja. Przeciez Ojciec wasz niebieski wie, ze tego wszystkiego
potrzebujecie” (Mt 6,31-32). W polaczeniu z praktycznymi $rodka-
mi: ,,Majac natomiast Zywnos¢ i odzienie, i dach nad glowa, badzmy
z tego zadowoleni! A ci, ktérzy chcg sie bogaci¢, wpadaja w pokuse
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i w zasadzke oraz w liczne nierozumne i szkodliwe pozgdania. One
to pograzaja ludzi w zgube i zatracenie. Albowiem korzeniem wszel-
kiego zla jest chciwo$¢ pieniedzy” (1 Tm 6,8-9). Wspolpracownicy
Kodciola, codziennie i w wigkszo$ci przypadkéw bez rozgtosu oraz
posréd ,bezglo$nych westchnien”, troszczg sie o wszystko, co nie-
zbedne. Zgodnie z apostolskim nakazem, tagodza gléd, psychiczny
bdl i nedze potrzebujacych natychmiastowej pomocy dziesigtkow ty-
siecy naszych bliznich, Grekéw i zagranicznych uchodzcow. Kazdy
metropolita ponosi duszpasterska odpowiedzialnos¢ za mitos¢ i soli-
darnos¢ w praktyce, wobec wszystkich wiernych jego diecezji. Arcy-
biskup wszakze, wraz ze swoim Swietym Synodem, niesie na swoich
barkach krzyz ogolnego dramatu i meczenstwa calego stada. W ten
sposdb jest tez wyjasniane Jego zobowigzanie do dzielenia si¢ tym
dramatem przed obliczem wszelkiej wladzy tego swiata.

Charakterystyczne jest np. Jego pelne niepokoju wotanie do
premiera naszego kraju a za jego posrednictwem do jego partneréow
z Eurostrefy w Unii Europejskiej. Chodzi o Jego List otwarty o wzie-
cie odpowiedzialnosci oraz o moralne i materialne wsparcie skiero-
wane gléwnie do ,,$cigganego w dot” ludu Bozego, ktéry bedac samo-
wystarczalny ,,pewnej nocy” obudzit si¢ catkowicie ubogi, w sposéb
nieoczekiwany i pozbawiony nadziei.

Jakie jest Przestanie arcybiskupa Aten i catej Hellady do ,,tych,
ktérzy uchodzg za wladcéw narodéw”? Po pierwsze dokonuje dra-
matycznych stwierdzen, dotyczacych ludu, stada catego Kosciota; po
drugie kwestionuje kapitalistyczng ,,zabojczg lub $miercionosng re-
cepte” wyijscia greckiego ludu z kryzysu ekonomicznego; a po trzecie
wskazuje inng droge rozwigzania dramatu ekonomicznego i ducho-
wego.

a) Jego stwierdzenia sg poruszajace. Nie sg one wynikiem jakiej$
filologii politycznej, dziennikarskiej lub telewizyjnej oraz informacji,
zrosnigtej juz z korupcja i deprecjacja calego systemu politycznego.
Sq wyrazem Jego osobistych do$wiadczen, codziennych. Obywatele
calymi tysigcami kolatajg bezposrednio lub posrednio poprzez kurie
arcybiskupia, metropolie i parafie do Jego drzwi. On sam staje si¢
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osobiscie cztonkiem i uczestnikiem opisywanego przez siebie drama-
tu duszy i ciala narodu. Jego gabinet jest nieograniczonym miejscem
wyznawania osobistych i zbiorowych dramatéw, z powodu kryzysu
ekonomicznego.

Oto, w jaki sposob dostownie wyraza ten dramat: ,,Rozdziera sie
nasze serce a umys! jest zamroczony tym, co si¢ ostatnimi czasy wy-
darzylo i nadal si¢ dzieje w naszym kraju. Ludzie z godnoscig traca,
w jednej chwili, prace a nawet swo6j dom. Zjawisko bezdomnych, ale
tez glodnych - zjawisko z czaséw okupacji — nabiera koszmarnych
rozmiaréw. Bezrobotnych przybywa tysigcami z dnia na dzien. To
samo dotyczy ktédek na matych i $rednich przedsiebiorstwach. Mto-
dzi ludzie, najlepsze umysly naszego kraju, wybierajg droge emigra-
cji. Nasi ojcowie nie moga zy¢, po dramatycznych cieciach swoich
emerytur. Ojcowie rodzin a szczegdlnie ci najbiedniejsi, wielodzietni,
pracujacy dorywczo, sa pograzeni w rozpaczy, po kolejnych cigeciach
swoich zarobkéw i nowych podatkach nie do wytrzymania. Bezpre-
cedensowa cierpliwo$¢ Grekow zaczyna sie wyczerpywac, gniew od-
suwa na bok lek a zagrozenie wybuchem spotecznym nie moze juz
by¢ ignorowane ani przez tych, ktérzy wydaja rozkazy, ani przez tych,
ktorzy wykonujg ich zabojcze nakazy. W tych trudnych i - niewatpli-
wie — krytycznych godzinach wszyscy winni§my wiedzie¢ i rozumie¢,
co oznacza fakt, ze niepewnos¢, rozpacz i depresja zagniezdzily sie
w kazdym greckim domu. Ze niestety spowodowaly - i nadal powo-
duja — nawet samobdjstwa wsrod tych, ktorzy nie byli w stanie wy-
trzyma¢ dramatu rodzin i bélu swoich dzieci”.

b) Jego Eminencja wyraza, otwarcie zreszta, swe zasadnicze wat-
pliwosci wobec coraz to nowych ,,zabojczych recept” lub ,,$miercio-
no$nych recept” kapitalistycznych wierzycieli Grecji. Depcza one nie
tylko osobista, ale tez duchowa i historyczng oraz narodowg godnos¢
obywateli naszej ojczyzny. Pozyczaja po to, aby z calg pewnoscig wig-
cej zainkasowad, czynigc przez to lud nieproporcjonalnie strasznie
ubogim. Jest to prawdziwa interpretacja ,,solidarnosci” miedzy luda-
mi Europy, ktéra zwiastuje EUROGROUP; to ona jest gléwnym ra-
mieniem ogélno$wiatowego ekonomicznego imperium nielicznych.
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Jego Eminencja pisze: ,Zada si¢ coraz wickszych dawek leku,
ktéry okazuje sie by¢ $§mierciono$ny. Zadaja zobowigzan, ktére nie
rozwigzuja problemu, lecz tylko doraznie odwlekajg zapowiedziang
$mier¢ naszej gospodarki... A jednocze$nie biorg w zastaw naszg na-
rodowa suwerenno$¢. Biora w zastaw bogactwo, ktérym dysponuje-
my, ale tez to, ktére mogg zyska¢ na naszych terytoriach i morzach.
Biorg w zastaw wolnos¢, demokracje, nasza godno$¢ narodows. Roz-
czarowani, zdesperowani i pograzeni w niepokoju Grecy pytaja nas
i zadajg odpowiedzialnych, szczerych i przekonujacych odpowiedzi.
Pytaja, co im przyniesie nastepny dzien. Pytaja, dokad zmierza na-
sza ojczyzna. Pytaja, co moze w koncu powstrzymac ten dramat. Co
moze odrodzi¢ stracong nadziej¢. Jednakze, niestety! Przy formuto-
waniu decyzji glosy zrozpaczonych, glosy Grekéw, sa prowokacyjnie
ignorowane. Niestety, dzisiaj my, Grecy, nie znajdujemy odpowiedzi
ani na to, co si¢ stalo, i na to, co nadal si¢ dzieje, ani na to, co jest zada-
ne przez cudzoziemcow. Jest tez, faktycznie, co najmniej podejrzany
ich updr przy nieudanych receptach. Prowokacyjne sa tez ich roszcze-
nia wobec naszej narodowej suwerennosci. I to jest, by¢ moze, najbar-
dziej niepokojace. Nikt tez nie moze zignorowac faktu, ze wytrzyma-
to$¢ ludzi wokot nas ulegla wyczerpaniu. Podobnie jak wyczerpaniu
ulegla wytrzymalo$¢ realnej ekonomii”.

¢) Jaka, w koncu, jest prawidtowa odpowiedZ na powyzszg burze
ekonomiczng? Arcybiskup nie widzi innego wyjscia z tego $lepego za-
ulka jak tylko ponadczasowo potwierdzona, skuteczna, klasyczna za-
sada ,solidarnosci”, pod wzgledem rzeczywistosci a nie zjawiska, ze
znanej nam ,,Umowy milosci” aleksandryjskiego i chrzescijanskiego
oraz ewangelicznego pokoju. Jego Eminencja pisze tez do moznych
Europy za po$rednictwem premiera Grecji, co czyni w danym przy-
padku Kosciol i w jaki sposob powinni oni sami na to odpowiedzie,
nie tylko w sposob finansowy lecz réwniez ludzki.

Pisze: ,W obliczu tego wszystkiego Kosciol Grecki wykorzystuje
kazda mozliwos¢ solidarnosci. Jest tez czynnikiem pozytywnym to,
ze posrod takiego zamglenia wybija sie na czoto wrazliwos¢, honor
oraz czysty patriotyzm Grekéw. Aby dac talerz z jedzeniem, ubra-

57



nie, oddech zycia dla zrozpaczonych”. Jednoczesnie jednak wskazu-
je inng droge ,duchowej zachety i ekonomicznego ozywienia”, tzn.
rozwoju, ,stworzenia nadziei i perspektywy dla kazdej Greczynki
i kazdego Greka”, ale tez ,,z poczuciem pokajania” i z ,,niezachwiang
pewnoscia, ze z pomoca Boza i wiarg w nasze mozliwosci mozemy
sobie z tym poradzi¢”. I podréd tego calego zawrotu glowy, ktérego
nardd doswiadcza, duchowy Przywddca wskazuje kierunek-poczatek
swej wlasnej drogi: ,,Grecja kultury, Grecja historii, Grecja tradycji,
nie moze zging¢ ani dlatego, ze niektérzy w to uwierzyli, ani dlate-
go, Ze niektérzy moga tego pragnac. Nasza Grecja moze stanac na
nogi. Moze, ponownie, ruszy¢ do przodu. Ekscelencjo, Panie Premie-
rze, tej drogi poszukujemy i oczekujemy dzisiaj, my Grecy...”.

6. OPINIE - OCENY - PROPOZYCJE

Z powyzszego swobodnego badania bez Zadnego wysitku wy-
snuwaja sie nasze ponizsze wnioski lub oceny.

a) Nauczanie i praktyka chrzescijanskiego Ko$ciota Prawostaw-
nego na temat ponadczasowego, w réznych postaciach, zjawiska-kwe-
stii ekonomicznej globalizacji jest jasne i wyrazne. Chrzescijanskie
uniwersum nie moze, ze swej natury, zadawac sie z wszelkiego ro-
dzaju ludzkimi globalizacjami, gtéwnie na bazie ekonomii, kapita-
tu. Pierwszg w kolejnosci rzeczywistoscig jest uniwersalnos¢ lub glo-
balnos¢ zasad i wartosci, na bazie prawdy pochodzacej z objawienia.
Druga tworzy system ekonomiczny w ludzkich wymiarach, na bazie
materii. Ktory jest okreslany jako kapital, pieniagdz, waluta. Jest ludz-
kim wytworem, wytworem ludzkich umystéw i rak.

b) Mimo to, dialog wspdlnego historycznego biegu obydwu
$wiatow jest mozliwy i uzasadniony jako konieczny. Istnieje podstawa
dialogu. Poniewaz wszelkiego rodzaju dobra materialne tego $wiata
kosztujg wszyscy, zaréwno materialisci jak i ludzie duchowi, odpo-
wiednio do swojej podatnosci. Jedni syca si¢ nimi jako celem samym
w sobie (zwolennicy i wykonawcy zglobalizowanego kapitalizmu),
drudzy za$ (wierni, wchodzacy w sklad chrzescijaniskiego uniwer-
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sum) traktuja jako $rodek, pozostajacy na ustugach cztowieka, ktéry
— ze swej natury — uczestniczy réwniez w dobrach materialnych.

c) W szczegdlnosci, ludy-panstwa Unii Europejskiej, czy to jako
ich obywatele (,europejscy obywatele”), czy to jako uczestnicy w we-
wnetrznej Eurostrefie, ktora tworzy podstawowe ramie¢ ekonomicz-
nej globalizacji, jak to juz zostalo wczesniej opisane, moga prowadzi¢
ze sobg dialog, na bazie réwnowagi wartosci duchowych i material-
nych. Unia Europejska, poczawszy od pierwotnego celu jej powotania
i swego Statutu, opiera si¢ nie tylko na zasadach i wartosciach ekono-
micznych, lecz réwniez duchowych. Eurostrefa, mimo to, jest przede
wszystkim unig walutowg. Kluczowe sa tutaj kwestie: Czy jest moz-
liwe, jako wizja europejskiego obywatela, aby w zglobalizowanej — za
posrednictwem Euro — Europie promowat si¢ tylko Homo Economicus
a Homo Religiosus byl izolowany i marginalizowany, jako fakt ducho-
wy, kulturowy i spofeczny? A nawet, z powodu historii, par excellence
fakt europejski? Inna kwestia. W jaki sposéb mozna zaakceptowa¢
to, ze ten pierwszy opracowuje ,,réwnajacg z ziemia ekspedycje”, a ten
drugi jest sztucznie likwidowany? W miedzyczasie, ten drugi, Homo
Religiosus, dobroczynnie stoi na drodze doswiadczen wspdlczesnego
czlowieka. Przypominamy np. praktyczne stanowisko i reakcje Ko-
$ciofa Greckiego w tej kwestii.

d) A co sig¢ stanie, jesli Homo Economicus zamysli, aby pokie-
rowa¢, podporzadkowac i wchlongé w siebie Hominem Religiosum?
Odpowiedz na to bardzo krytyczne i wazne pytanie zostata udzielona
z oficjalnego podium sali konferencyjnej Towarzystwa Literackiego
i Historycznego PARNAS w Atenach, w dniu 11 maja 2011 r., podczas
uroczystosci przyjecia jako honorowego cztonka Metropolity Salo-
nik Anthimosa. Méwca powiedzial wtedy: ,Jezeli ta opiewana glo-
balizacja, zgodnie z tym, jak si¢ dzi§ pokazuje lub objawia, zdota po-
prowadzi¢ $wiat, pod jednym jedynym zarzadem, z niewidocznymi
osobami, przy pomocy nowoczesnych $rodkow elektronicznych, de-
precjonowania religii, odrzucania wartosci duchowych, ignorowania
faktu istnienia Boga, deifikacji zyskownych dazen walutowo-ekono-
micznych, to ostatecznie, zgodnie z ludzka oceng, doprowadzi siebie
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do fiaska i rozpadu. Monety i banknoty, obligacje i akcje, nie moga
usatysfakcjonowac ludzkich dusz na wylaczno$¢, nie mogg zneutrali-
zowac¢ ludzkich apeléw o prawde i sprawiedliwo$¢, nie moga zapew-
ni¢ daru wolnosci. Homo Economicus nie moze zosta¢ postawiony
w opozycji do Hominem Religiosum, tak czy owak poniesie kleske.
Niewatpliwie globalizacja posiada tez swoje pozytywne strony, spo-
$§réd ktérych najwazniejsza jest wzajemne zblizenie miedzy ludzmi
oraz zapobieganie roztamom i narodowym podzialom”. Do tego po-
trzebny jest instytucjonalny dialog na bazie poszanowania réwnowa-
gi miedzy Hominis Economici a Hominis Religiosi.

e) Teraz w sposob szczegdlny, na temat wplywow globalizacji na
chrzescijanska, prawostawna Grecje. Nasza ojczyzna, juz od dwoch
lat, jako pierwsza sposréd Unii Europejskiej, a szczegdlnie sposrod
Eurostrefy znajduje si¢ w wirze ,euroglobalizacji ekonomii i spofe-
czenstw”. Musiala zosta¢ potraktowana jak doswiadczalne zwierze,
azeby zlo zostalo tutaj zazegnane i rozwigzane przy pomocy greckich
danych. Krétkowzroczna poczatkowa koncepcja. Jednakze problem,
z powodu ,euroglobalizacji”, rozprzestrzenil si¢ na cale potudnie
Europy i powoli podaza tez na p6inoc Europy. Odnieslismy sie do
duchowych i praktycznych reakeji Kosciota Greckiego. Oto, w jaki
sposob problem jest streszczany w jednym zdaniu przez tego same-
go metropolite w tym samym przemowieniu: ,,Grecja, w tej godzinie,
odczuwa silng presje Unii Europejskiej, prawie ze dtawigca, podczas
gdy jednoczesnie kierownictwo Europy twierdzi, ze $wiadczy nam
dobroczynnos¢ i nas ratuje. To oczywiscie nie znaczy, ze my, Grecy,
nie dopuscilismy si¢ btedow. Ale ‘Swiadczy¢ dobroczynno$¢ i ‘wspie-
ra¢’ nigdy nie oznacza ‘poniza¢’ i ‘unicestwiac’...”. A tym bardziej, mo-
zemy doda¢, przy pomocy projekcji ostawionej ,,solidarnosci”.

Przypisywanie jednak odpowiedzialnodci i ,bledéw” catemu
zbiorowo narodowi greckiemu jest blednym podejsciem. ,,Bledy” nie
sa spowodowane przez miltujacy ojczyzne, milujacy honor i mitujacy
trud nardd grecki. Odpowiedzialnymi za ten ,btad” sg jego przed-
stawiciele, politycy. Tutaj znajduje si¢ przyczyna sprawcza zfa. Poli-
tycy doprowadzili sprawy az do takiego stanu, stad tez powszechnie
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uznaje si¢ — przede wszystkim przez nich samych - Ze istniejacy sys-
tem polityczny zostal zdeprecjonowany i doprowadzony do skrajne;j
utraty reputacji za posrednictwem widocznych zjawisk korupcji i de-
kadencji. Za ten upadek nie ponosi winy naréd. Pokazal to ten sam
nardd podczas wyboréw parlamentarnych w dniu 6. maja br. Odestat
do doméw prawie wszystkich winnych politykéw, natomiast partie
doprowadzit do niezbednej autokontroli i do doglebnej samokrytyki,
azeby - odtad - z odpowiedzialnoscig, rozwaga i pokora przyczyniaty
sie do wlasciwego zarzadzania krajem w celu wyjscia z kryzysu. Aby
doprowadzily, zgodnie z ewangelicznym sformulowaniem, ,,sgd/kry-
zys do zwyciestwa”. Z dala od ,,zabdjczych i $§miercionos$nych recept”,
skierowanych przeciwko narodowi, o ktérych méwit arcybiskup Aten
i calej Hellady Hieronim, jak to juz zostalo opisane.

f) Na koniec, odno$nie §wiata Prawostawia w politycznym sys-
temie Unii Europejskiej, to powinien on zosta¢ dodatkowo zaktywi-
zowany w oficjalnym systemie wschodniego Prawoslawia. Pokornie
wyraza sie opinie, ze nie sg dostateczne i nie wystarczajg dotychcza-
sowe wlasciwe dziatania. W najbardziej praktycznym celu odnotowu-
je sie szczegolna role in situ, tzn. w samym sercu politycznych decyzji
w Brukseli, instytucji Conference of European Churches (CEC). W po-
waznych kwestiach, jak ta obecna, potrzebne jest ponadto inicjatywne
instytucjonalne dziatanie pelne autorytetu i wiarygodnosci. Ekume-
niczny Patriarchat Konstantynopola, jako Ko$ciot zajmujacy pierw-
szy Tron oraz Matka-Ko$ciol europejskich lokalnych Patriarchatow
Prawostawnych i Kosciotéw Autokefalicznych, posiada zobowiazuja-
cy dtug koordynacji oraz przeprowadzania nowych zbiorowych akeji
we wspOlpracy ze Zwierzchnikami Ko$ciolow.

Zycze, Wielce Blogostawiony Zwierzchniku Kosciota Prawo-
stawnego w Polsce, Wladyko Sawo, aby niniejszy tekst pomogl Wam
w jakim$ stopniu w tym samym kierunku. Skadinad zreszta, obecne
Obrady $wiadcza w najbardziej kategoryczny sposéb o Waszym zy-
wym zainteresowaniu, osobistym jak i Waszego Kosciola. Wy, z racji
ogromnego autorytetu, jaki posiadacie w §wiecie Prawostawia, moze-
cie w instytucjonalny sposéb przyczyni¢ si¢ do calej tej sprawy.
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SUMMARY
Athanasios A. Angelopoulos

Globalization in teaching of the Orthodox Church and opinion
of the Orthodox Church in Greece on that issue

Keywords: globalization, economical crisis, spiritual crisis, Greece, Greek
Orthodox Church

I this paper some aspects of “globalization” in its relation to
the Orthodox Church have been outlined and studied with a special
consideration of the Orthodox Church in Greece. A history of the
phenomena of “globalization” in history of humankind as associated
with in-stitutions of political, economical and social character has
been presented. Through spiritual teaching of the Orthodox Church
and examples from everyday life the paper’s author has tak-en note
of timeless symptoms of reaction of Orthodox Christianity to that
phenomenon and the problems associated with it. On of the negative
manifestations of the “globalization” in the contemporary world is an
economical crisis which has become a challenge not only in a material
dimension, but also in spiritual one.

Nonetheless there are no official documents nor any official
statements concerning “globali-zation” or interpretation of the
phenomenon have been issued by a forum of Local Orthodox Churches
so far concerning the matter.

Some changes in this situation are being brought by initiatives
undertaken by the Orthodox Church in Greece and the Polish
Autocephalous Orthodox Church through this conference attempting to
study the problem of “globalization” from the Orthodox perspective.
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Grigorios M. Liantas

Wyzsza Akademia Koscielna w Salonikach

DEMOKRACJA W POJECIU
KOSCIOEA PRAWOSEAWNEGO

Stowa kluczowe: demokracja, autorytet, Kosciét prawostawny

W naszych czasach warto$¢ ideatu demokratycznego stala si¢ im-
presywna w $wiadomosci — politycznej, spolecznej i religijnej — cywi-
lizowanej ludzkosci. Demokracja jest dzisiaj gléownym postulatem lu-
doéw rozwinietych'.

Ten wielki fakt ma obecnie szczegélne znaczenie dla dziela Ko-
$ciotéw chrzescijanskich, poniewaz ideal demokratyczny i jego zasto-
sowanie stanowig najbezpieczniejsze zrédlo oraz gwarancje w zakre-
sie dokfadnie tego, co chrzescijanstwo naucza i obiecuje, ze zrealizuje
w zyciu czlowieka.

Chrzescijanstwo jako suma $wiatopogladu, a zwlaszcza jako an-
tropologiczne nauczanie, oferuje w sposéb bezposredni oraz posredni
najwyzszg wersje pojecia demokracji, jako instytucji panstwowej, ale
tez jako najglebszej cechy charakterystycznej zycia grupy ludzi’.

1 B. Movotakng, Anuoxpatia, [w:] Opnoxevtikyy kor HOwr) Eykvklomaideioc (OHE),
4(1964) 1088. Zob. takze: Kbpidlog, ITatprapxns Mooxag kat taong Pwaoiag, EAevBepia
kot ev0vvry, ABfiva 2011, s. 12, 34 i 207.

2 B. MovoTtdkng, tamze.
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Zanim jednak przystapimy do rozwinigcia naszego tematu, mu-
simy zdefiniowa¢ pojecie ,demokracji”.

Demokracja®, jest wiec ustrojem, w ktorym wtadza polityczna
znajduje swe zrédlo u ludu i jest sprawowana przez jego wybieranych
przedstawicieli, w jego interesie. Chodzi tu o warunek, ktéry zaklada
system polityczny, w jakim wtadze sprawuje lud.

W starozytnej Grecji demokracja jest forma rzadéw, w ktorej
prawo do zarzadzania wspdlnymi sprawami jest sprawowane przez
wszystkich obywateli, ktorzy zbieraja si¢ na powszechnych zgroma-
dzeniach ludu, gdzie decyzje sa podejmowane wigkszoscig gloséw.
Najbardziej znanym i, bez watpienia, najbardziej kompletnym przy-
kladem s3 Ateny z V wieku przed Chrystusem.

Ustrdj demokratyczny, jesli jest wyrazany przez ludzi dysponuja-
cych demokratycznymi zasadami, jest najlepszym ustrojem.

Wedlug Panagiotisa Kanellopoulosa’, ,,demokracja nie jest ide-
ologia lub teorig. Jest wolnym umystem. Kiedy staje si¢ on publicznie
akceptowany, to wtedy mamy tez oczywiscie polityczny ustrdj demo-
kracji, ale nawet gdy nie jest akceptowany, to istnieje, funkcjonuje, na-
pedza historie, i predzej czy pozniej obala tych, ktérzy go neguja”.

Jednakze ustréj Kosciota prawostawnego nie jest demokratyczny
w zwyklym sensie tego terminu, to znaczy, ze kazdy ma te same obo-
wiazki i te samg misje.

W przeszloéci profesor Amilkas Alivizatos® twierdzil, catkiem
stusznie, ze ,zazwyczaj Ko$ciol prawostawny jest okreslany jako demo-
kratyczny a jego organizacja jest oparta na zasadach demokratycznych.
Te pojecia i ich sens, w odniesieniu do Ko$ciota, nie do konca sg pre-
cyzyjne. Ani tez rosyjski termin sobornost’ nie wydaje sie by¢ bardziej
dokladny i raczej zbliza si¢ do terminu ,,synodalny” («ovvodik6g»),

3 I Mrapmvidtng, Aedixd, Kévipo AeEikoloyiag, wyd. IT, ABrjva 2008, s. 249.

Zob.: Etaipeia @ilwv ITav. KaveAdomovlov, H enéteiog twv ekatéd ypovwy amé 1
yévvnon tov ITav. KaveAlomovAov, ABrva 2008, s. 30.

5 Ap. AMPulatoc, Anuokpatikés yapaxtip 146 OpBodééov Exxlnoiag, [w:] OHE,
4(1964) 1093.
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ktéry pod pewnym wzgledem wydaje si¢ by¢ bardziej doktadny, po-
niewaz system synodalny reguluje caly organizm Kosciota. Oczywi-
$cie, panujaca koncepcja demokratycznosci Kosciota prawostawnego
nie opiera si¢ tylko na obowigzujagcym w nim systemie synodalnym,
w ktérym nie dominuje opinia jednej osoby, ale wielu, lecz na miejscu,
jakie zajmuje w Ko$ciele wierzacy lud”.

Nalezy zauwazy¢, ze Ko$ciol prawoslawny stanowi nieprzerwana
kontynuacje pierwszego, starozytnego i niepodzielonego Kosciota oraz
nadal pozostaje pod wzgledem praw i autorytetu Jednym Kosciolem,
o ktérym moéwi Symbol Wiary®. Réwniez w odniesieniu do jego orga-
nizacji administracyjnej dzisiejszy Kosciol prawostawny jest kontynu-
acja pierwszego zjednoczonego Kosciota, bez Zadnej modyfikacji na-
wet w koncepcji jego demokratycznego charakteru i demokratycznej
formy’.

Na przyklad, w czasach apostolskich® widzimy pelne uczestnictwo
$wieckich (Iudu Bozego) we wszystkich (administracyjnych) decyzjach
apostotéw. Udzial ludu w Soborze Apostolskim®, przy wyborze apo-
stola Macieja'’, gdzie apostotowie, starsi i wszyscy §wieccy, mezczyzni
i kobiety, zaproponowali Macieja jako dwunastego apostota (zapropo-
nowano dwoch i drogg losowania wybrany zostal Maciej). Rowniez
w wyraznie demokratyczny sposob odbyl sie¢ wybdr siedmiu diako-
now, jak dowiadujemy sie z Dziejoéw Apostolskich.

Demokratyczna zasada, opierajaca si¢ na rownosci apostolow,
ktérym Chrystus powierzyl dalsze rozprzestrzenianie wiary i organi-
zacje Kosciola, zgodnie zreszta z tym, jak zostala ona zastosowana na

Tamze, s. 1094.

Tamze. Zob. takze: R. Bigovic, The Orthodox Church in 21 Century. Konrad Ade-
nauer Stiftung, Belgrade 2009, p. 69-80.

BA. ®e1dag, ExxAnaiaoniksy Iotopia, wyd. 1T, ABfva 1994, t. 1, s. 31-32.
Dz 15,6-29 oraz N. Mnovydatoog, ExkAnoiaotiksy Sioiknon ko Aaikol. AAdote wou
twpa, [w:] Kpatixi eéovaia kar OpBédoén ExxAnoia, Mivopa, ABrnva 1995, s. 133-
-134.

10 Dz1,12-26.

11 Zob. Dz 6,1-7.
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Soborze apostolskim'?, zostala uznana i stala si¢ dominujaca w tym
sensie, ze wszyscy nastepcy apostotéw — biskupi, sg sobie réwni, nie-
zaleznie od tego, czy s arcybiskupami, metropolitami, egzarchami,
patriarchami itp."”

Kosciot prawoslawny, bez zadnego odstepstwa, przestrzega az do
dzisiaj porzadku réwnosci biskupdéw systemu synodalnego, ktory zo-
stal ustanowiony w starozytnym Kosciele, majac za absolutny autory-
tet opinie wiekszosci.

Oficjalnie zatem, Ko$ciol prawostawny wyraza si¢ za posrednic-
twem instytucji Soboru.

Synodalnos¢ Kosciota jest przezywana w nieustannej wspdlno-
cie czlonkéw miedzy sobg oraz z Boska gtowa, zwlaszcza w sakra-
mencie $wietej Eucharystii, ktéra stanowi rdzen jednosci Kosciota
w Chrystusie™.

Termin ,,synodalno$¢” (gr. ovvodikotng) pochodzi od greckiego
stowa ,,s0bdr” (gr. obvodog), ktory oznacza przede wszystkim zgroma-
dzenie biskupdw, ktérzy majg szczegdlng odpowiedzialnosé. Moze by¢
jednak réwniez rozumiany jako termin w szerszym sensie i odnosic si¢
do wszystkich czlonkéw Kosciota (por. rosyjski termin sobornost’). Sy-
nodalnos¢ odzwierciedla trynitarng tajemnice i w niej odnajduje swe
ostateczne ugruntowanie.

Wedlug metropolity Pergamonu Jana Zizioulasa®, ,poczatki in-
stytucji synodalnej znajduja sie w Kosciele, jak pokazuja nam najstar-
sze zrédla Nowego Testamentu, to znaczy Listy apostota Pawta oraz
struktura pierwszych wspdlnot eucharystycznych. (...) Synodalnos¢,
ktéra pojawia sie w Listach apostola Pawla, wplywa na rozwdj insty-
tucji synodalnej oraz jest zwigzana z decyzjami o uczestniczeniu lub

12 Dz 1,15-26 i Dz 15,1-30.

13 Ap. AMPilaroc, dz. cyt., s. 1095.

14 Avt. [TanadomovAog, Zvvodikds Oeouos. Xapiopatikds KL evomoLds YapakTHpas Tov.
Mo 0p8680&n Oewpnon, [w:] Ipaxtikd Oeoloyikov Zvvedpiov pe Oéua to Ayiov Ivevpa
(11-14/11/1991). Tep& MntpomoAn @socalovikng, @eooalovikn 1992, s. 533.

15 Zob. Iwavvng (Znltovhag) Mntp. Tepyapov, O Zvvodikés Oeauds. Iotopixd, exkAnaio-
Aoyikd ko kavovikd mpofAfuara, ,@eohoyia”, 80:2(2009) 8-9.
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nie w Komunii Swietej. Kosciot lokalny w Koryncie® jest wzywany do
tego, aby w trakcie spotkania eucharystycznego wyda¢ werdykt, czy
jeden z czlonkéw bedzie uczestniczy¢, czy tez nie, w Komunii Swie-
tej. (...) Oczywiscie dla historyka interesujace jest to, ze wszystko to,
o czym si¢ wspomina w tym fragmencie Pierwszego Listu do Koryn-
tian, zostaje zinstytucjonalizowane w nastepnych pokoleniach”.

Skiad wspomnianego zgromadzenia obejmuje lud, apostota oraz
Pana ,,z mocg Pana naszego Jezusa Chrystusa”. I réwniez ta forma
synodalnosci przypomina Sobor Apostolski, gdzie dominuje Duch
Swiety.

Warto zauwazyd¢, ze instytucja synodalna, zgodnie z tym, jak wy-
stepuje w Nowym Testamencie, jest polgczona ze spotkaniem eucha-
rystycznym, a biskup przewodzi zgromadzeniu®®.

Struktura Kosciota jest episkopocentryczna®. Przewodzacy spo-
tkaniu eucharystycznemu, biskup, jest widzialng glowa lokalnego Ko-
$ciola, i jest uwazany za bedacego ,na miejscu i na obraz Chrystusa”.

W konsekwencji episkopocentryzm zawiera w sobie synodalnos¢:
najwyzszg wladza w Kosciele jest sobor, zbiorowy korpus biskupdow,
w skali uniwersalnej w odniesieniu do calego $wiata, prowincjonal-
ny w odniesieniu do wiekszego regionu lub lokalny w odniesieniu do
mniejszego regionu geograficznego. Zadna pojedyncza glowa (papiez
lub patriarcha) nie jest uznawana za autorytet, tylko organ zbiorowy
(sobor).

Z powyzszego wynika, Ze najwazniejszym eklezjologicznym
dzielem instytucji synodalnej jest utrzymanie réwnowagi miedzy Ko-
$ciolem lokalnym a ,,uniwersalnym Kosciotem powszechnym?”, ktéry
czyni Koscioly lokalne jednym ciatem?.

16 1Kor5.

17 1 Kor 5,4.

18  Zob. Avt. [TanadomovAog, dz. cyt., s. 535.

19 Mix. Makpaxng, Opfodoéia xar elevbepia, [w:] Kwv/vog Movpatidns, mpouayos
OpbBodofiag, TIE®, ABrva 2003, s. 513.

20 Twdavvng (Znltodbhag) Mntp. Ilepydpov, dz. cyt., s. 15.
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Jest wigc ogromng moc soboru, ktéry w demokratyczny sposob
rzadzi Kosciotem za posrednictwem réwnych sobie biskupow. Tak
wiec najwyzszg wladzg administracyjng calego powszechnego Koscio-
ta prawostawnego jest Sobor Powszechny?, to znaczy wszyscy bisku-
pi jako nastepcy apostolow, odzwierciedlajac w jednosci Osoby Trojcy
Swietej.

Ta demokratyczna instytucja synodalna starozytnego Kosciota,
ktéra ma swdj poczatek na Soborze apostolskim w Jerozolimie®, po
swoim uksztaltowaniu si¢ i zapanowaniu na Wschodzie, nadal obo-
wiazuje i funkcjonuje od tamtej pory az do dzisiaj.

Twierdzi sie rowniez”, ze ,wolnos¢, ktora istnieje w instytu-
cji demokratyczno-synodalnej, w relacji biskupéw miedzy soba,
istnieje tez ogoélnie w relacji duchownych z elementem $wieckim
Kosciota. Szeroki demokratyczny duch Kosciota staje sie wyrazny,
nawet na podstawie faktu, ze decyzje Soboréw Powszechnych (lub
zwyklych) sa obowigzujace dla Kosciola tylko wtedy, gdy ducho-
wienstwo i lud jednomys$lnie si¢ wypowiedza w sprawie waznosci
i wartosci tych decyzji”. Na przyklad w odniesieniu do soboru
w Ferrarze-Florencji (1438/1439), ktéry byl zwyklym soborem
i w trakcie ktorego zdecydowano o unii Kosciotéw, za posrednic-
twem podpiséw obecnych na nim prawostawnych, z wyjatkiem
Marka Eugenika, sprzeciw ludu przyczynit sie do tego, ze unia
ta ostatecznie nie zapanowata®.

W takiej sytuacji latwo mozna zrozumieé, jak zreszta wyni-
ka réwniez z historii koscielnej, ze ilekro¢ nie bylo demokracji przy

21 Zob. Iw. Kappipne, Ta Soyuatikd ko ovpPolixd uvyueio 6 OpBodoéov Kabolikis
ExxAnoiag, wyd. II, ABrva 1960, t. 1, 5. 105-113. Zob. Réwniez: Iw. Pwpavidng, Ipwt/
pog, Aoyuatixi kar Zvuforixi Oeoloyia g OpBoddéov Kabohikhic ExxAnoiag, t. 1,
wyd. IV, TTovpvapdg, @ecoalovikn 1999, s. 37-38.

22 BA. ®eiddg, dz. cyt., s. 42 i nast.

23 Mux. Makpdkng, dz. cyt., s. 514.

24 Zob. Iw. Avactaciov, ExkAnoiaotixs Iotopia, Enikevtpo, @eooalovikn, b.rw., t. IL,
s. 47-60 oraz BA. ®e1dd¢, ExkAyoraotixy Iotopia, t. 11, wyd. III, ABrva 2002,s. 603-
-626.
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podejmowaniu decyzji na Soborach, to nie zostaly one uznane przez
wiernych Kosciota, pomimo wysitkow cesarzy?®.

Interesujace jest, na koniec, to, co wynika z opinii Patriarchy
Ekumenicznego Barttomieja I w odniesieniu do instytucji synodalne;j:
»(...) nasz Kosciol prawostawny, ktory sie uksztattowal, pod wzgledem
ludzkim, w intelektualnym i spofecznym klimacie greckiej starozytno-
$ci, przejal jej fundamentalne instytucje, jak np. te¢ demokracji, i prze-
mienil je poprzez Ewangelie w szczegdlnego charakteru oraz jakosci
reguly i sposoby egzystowania. Przypominamy tutaj ustréj synodalny,
ktoéry od poczatku zapanowal w Kosciele i zostal zachowany w naszym
Prawostawiu na zawsze i w nienaruszony sposob przez wieki. Gdzie-
kolwiek i kiedykolwiek zostata zachwiana i ostabiona instytucja syno-
dalna, tam tez stwierdzamy ingerencje i samowole gtéwnie wladzy po-
litycznej, obce tradycji i woli Ko$ciota. Ogélnie wszakze rzecz biorac,
instytucja synodalna pozostaje dominujagcym sposobem zarzadzania
Kosciotem i podejmowania w nim decyzji. Co wigcej, dobrze rozu-
miana i przestrzegana synodalnos¢, cechuje kazda spolecznos¢ eucha-
rystyczna, kazdg parafie, gdzie wierzacy, gromadzac sie liturgicznie
w jednym miejscu, czynnie uczestniczag w tym, co wspdlne, kazdy
indywidualnie i wszyscy razem”™.

Podsumowujac:

1) Podstawowe zasady, regulujace instytucje synodalna, nie sta-
nowia jedynie kwestii administracji lub prawa kanonicznego. Stano-
wia fundamentalne zasady eklezjologii, to znaczy dogmatu Kos$ciola?.

2) Na kazdym soborze jest obecne Stowo w Duchu Swietym, cata
Tréjca Swieta, dlatego tez Sobdr posiada charakter charyzmatyczny.

25 Charakterystycznym przykladem jest stynny Soboér Zbodjecki (Efez, 449 r.), ktory
zostal uznany za ,,policzek dla calego Kosciola”. Zob. na ten temat: I. Mapt{é)og,
Iotopia TG OpB6doéng Beoloyiag kau mvevpatikdTyTag, AIlI®, Oeooalovikn 1992-
-1993, 5. 88-89.

26 BapBolopaiog, Owovpevikdg Matpiapxng, H Opbodoéog ExxAnoia ke n abyypovos
Evpamnn, (Rumunia, 27-10-1999), w tomie: Adyor, Exdooeig Pavapiov, Abrva 2003,
t. 1V, 5.299.

27 Twavvng (Znlovrag), Mntp. Ilepydpov, dz. cyt., s.46.
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3) Nauczanie Kosciota prawostawnego, ktore przyjeto swa osta-
teczng forme za posrednictwem Soboréw Powszechnych, nie moze
ulec jakiejkolwiek zmianie. Wszystkie pozniejsze deklaracje musza
by¢ obowigzkowo testowane obosiecznym mieczem objawionej praw-
dy ewangelicznej oraz za posrednictwem sformulowanego nauczania
soborow.

4) W Kosciele prawostawnym istnieje wolno$¢, a dzieki jego ustro-
jowi demokratyczno-synodalnemu, wszyscy biskupi sg réwni miedzy
soba i moga swobodnie wyraza¢ swoja opinie, przyjmujac ostatecz-
nie ,opini¢ wigkszosci”?®. Winnismy, oczywiscie, zauwazy¢, ze opi-
nia wiekszosci prawdopodobnie nie zawsze jest ta najstuszniejsza, ale
to zalezy od autentycznosci indywidualnej $wiadomosci koscielnej”,
za ksztaltowanie ktorej sa odpowiedzialni zarzadzajacy Ko$ciolem,
o czym zreszta $wiadczy dluga i nieprzerwana praktyka koscielna.

5) Miejsce i udziat elementu §wieckiego w zyciu koscielnym, ktére
jest podstawowe i fundamentalne, pokazuje demokratyczny charakter
Kosciota prawostawnego, niezaleznie od tego, czy wydaje si¢ on niewy-
starczajaco widoczny w praktyce.

6) Na koniec, kazde panstwo-ustrdj spoteczny powinno zwro-
ci¢ uwage na organizacje¢ Ko$ciota prawostawnego, aby ja ,,skopiowac”
w celu lepszej organizacji spoleczenstwa. Charakterystyczny przyktad
stanowi monastyczna spoleczno$¢ Swietej Gory Atos, ktéra jest naj-
starszg istniejaca demokracja na $wiecie®”. W niej reprezentowany jest
caly prawostawny swiat i streszczajg sie rozne formy, jakie przyjat pra-

28 Pod tym wzgledem prawostawni biskupi réznig si¢ od biskupéw Kosciota rzymsko-
katolickiego, poniewaz ci ostatni, znajdujac si¢ w bezposredniej zaleznosci od pa-
pieza, sg zobowigzani do petnego postuszenstwa nawet wobec jego najbardziej sa-
mowolnych decyzji. Pomimo tego, ze si¢ roznig od biskupéw rzymskokatolickich,
to prawostawni biskupi sg czasami narazeni na niebezpieczenistwo znalezienia si¢ po
przeciwleglej stronie i stania si¢ prawdziwymi tyranami dla swoich wiernych. W ten
sposob ,episkopizm” Kosciota prawoslawnego zamienia si¢ w ,,despotyzm”. Zob. na
ten temat Mtx. Maxpdkng, dz. cyt., s. 517-518.

29 Ap. A\iBulatog, dz. cyt., 1096.

30 T. Mavtlapidng, IIpéowmo xat Oeopoi, Tlovpvapdg, @eocatovikn 1997, s. 183.
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wostawny monastycyzm w ciggu swojej historii. Dzigki swemu ponad-
czasowemu charakterowi i uniwersalnemu sktadowi Swieta Géra Atos
jest symbolem jednosci i réznorodnosci Ko$ciota prawostawnego?.

Ttumaczenie z jezyka greckiego Jerzy Betlejko

SUMMARY
Grigoris M. Liantas

Democracy in understanding of the Orthodox Church

Keywords: democracy, conciliarism, authority, Orthodox Church

Subject of this paper is the notion of “democracy” in understanding
and practice of the Ortho-dox Church. Beginning with genesis of the
term and its application in ancient Greece author of the paper presents
similarities and differences between concepts of “democracy” and “con-
ciliarity”. “Democracy” is a form of government in which people are the
source of political authority which is executed by elected representatives
and rules on behalf of a nation.

However, organization of the Orthodox Church is not “democratic”
in common understanding of the term. Every member of the Church
has the same duties and carries on the same mission, but everything
is based on equality of the Apostles to whom Christ has entrusted
spreading of the Gospel and establishment of the Church. “Democracy”
in life of the Orthodox Church bears a name of “conciliarity” (greek
»00vodkotNg”) and it is lived in an unceasing community of all the
Church members among themselves and their Divine Head mainly in

31 Tamze.
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the Mystery of Eucharist, the core of unity of the Church in Christ.
Institution of conciliarity is not just a matter of Church administration
or canon law but constitutes fundamental principle of ecclesiology.
The fact of presence of the Holy Spirit and the Holy Trinity at each
Council provides conciliarity with charismatic character. Organization
of the Orthodox Church as ob-served in monastic community of
Mount Athos, the world most ancient existing democracy, is set as an
example for all social-political systems aiming to improve organization
of society.
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Ks. Archimandryta Warsonofiusz
(Doroszkiewicz)

WSPOLCZESNE KIERUNKI
ANTROPOLOGICZNE
W JEDNOCZACE] SIE EUROPIE

Stowa kluczowe: antropologia, modernizm, postmodernizm, lajf styl,
Sekularyzacja, kryzys, konsumpcja, tolerancja, marketing,
laicyzacja

Wedlug badan wspolczesnych antropologdw, szansa i sukces
przezycia pierwotnego czlowieka polegala na tym Ze najczgsciej zdo-
bywal on pozywienie polujac w grupie. Odkrywane od lat w lasach
Amazonki, Afryki i Nowej Gwinei nieznane plemiona, zyja od nie-
pamietnych czaséw réwniez w grupach. Wszystkie czynnosci stuzace
przetrwaniu, wiacznie z polowaniem s3 tam wykonywane kolektyw-
nie. Zdobycz jest dzielona sprawiedliwie miedzy wszystkich cztonkow
szczepu z czego osoby stare i karmigce matki otrzymuja najlepsze ja-
kosciowo jedzenie. Taka praktyka pomaga zachowa¢ tradycje respek-
tu dla starszyzny, przekazujacej doswiadczenia zyciowe nieodzowne
dla przetrwania oraz gwarantuje pewnos¢ ciaglodci egzystencji dal-
szych pokolen. Ludzie ci nie znaja pojecia pienigdza ani wlasnosci
prywatnej, bo wszystko co posiadaja jest wspdlne. Tubylcy unikajg
kontaktu z biatym czlowiekiem, ktéry wedlug nich jest Zrédtem nie-
znanych choréb. Jak twierdza biaty czlowiek prowokuje zle duchy,
ktore zsytajg na nich rézne choroby. Wazng role na szczycie drabiny
spolecznej szczepu zajmuje szaman. Dzigki jego zakleciom i ofiarom
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potrafi uleczy¢ chorych lub zapobiec dalszym nieszczgsciom. Z kolei
koniec XIX wieku byl okresem rozwoju przemystu, kiedy to maszyna
parowa zaczela zastepowacd prace kilkudziesieciu ludzi. Eksploatowani
robotnicy tworzyli tak zwany zbuntowany proletariat, bedacy podsta-
wa dla pojawienia si¢ ideologii marksizmu. Tajniki pracy w fabryce
byty przekazywane z mistrza dla uczniéw, ktérzy z czasem stawali sie
mistrzami i przekazywali tradycje¢ nastepnym pokoleniom. Pomigdzy
nimi zachodzit proces zaufania oraz szacunku zaréwno dla mistrza
jak i dla wykonywanej pracy. Ludzie pracowali grupowo poniewaz
grupa zapewniala stabilnos$¢ i bezpieczenstwo. Od niedawna obser-
wujemy, ze wigkszo$¢ pracy wykonywana jest przez inteligentne ro-
boty, sterowane za pomoca programéw komputerowych. Kto$ niezna-
ny programuje maszyny a one wykonuja wpisany wczeéniej program.
Nie potrzebna juz jest duza grupa ludzi lecz jeden lub kilka oséb kto-
re nadzorujg maszyny i interweniujg podczas awarii. Prace wykonu-
je juz nie czltowiek lecz komputer i inteligentne urzadzenie. Sprzyja
to rozwojowi procesu tak zwanej indywidualizacji i subiektywizacja.
W XX wieku dzieki wielkim odkryciom naukowym rewolucja prze-
mystowa ogarneta nieomalze caly $wiat; weszlisSmy w okres moder-
nizmu, ktéry ogarnal nieomalze wszystkie dziedziny Zycia ludzkiego
w Europie i obu Amerykach. W koncu XX i na poczatku XXI wieku
weszlismy w kolejny okres cywilizacyjny, zwany postmodernizmem'.

1 Stowo antropologia pochodzi od dwoch greckich stéw, antropos i logos - nauka. Jest to
nauka o czlowieku, jego pochodzeniu, rozwoju osobowym rodowym oraz zrdznico-
waniu rasowym. Antropologia dotyczy rowniez ludzkiego Zycia, charakterystycznych
cech fizycznych socjalnych zachowan, w jaki sposéb ewolucyjna przeszlosé¢ cztowieka
wplyneta na jego socjalng organizacje, kulture. Antropologia jako nauka uksztattowala
sie w wyniku spotkania ludzi Zachodu oraz mieszkancéw kolonii podbitych przez Eu-
ropejczykow. Mieszkancy ci swym wygladem, zachowaniem, kolorem skory oraz uwa-
runkowaniami socjalno-politycznymi réznili si¢ diametralnie od bialego Europejczyka.
Pierwszy, ktéry wprowadzit nazwe antropologia byt niemiecki lekarz i teolog Magnus
Hundt (1449-1415). W Europie antropologia na poczatku swymi korzeniami siegata
etnologii i byta zdefiniowana jako studiowanie socjalnej organizacji w §rodowisku po-
zbawionym cech panstwowosci za$ pozniej nadano jej nazwe antropologii socjalne;.
Natomiast za twér typowo europejski uwazana jest antropologia socjalno-kulturowa.
Zostala ona poddana koncepcjom strukturalistycznym oraz wplywom modernizmu
i nastepnie postmodernizmu, por. B. Smart, Postmodernizm, Poznan 1998, s. 213.
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To wiasnie koncepcja postmodernistycznej antropologii wraz z jej to-
warzyszacymi gtéwnymi pradami cywilizacyjnymi, takimi jak kultura
masowa, konsumpcjonizm, life styl i sekularyzacja zyskaly dominuja-
cg role w jednoczacej si¢ Europie. Centralnym zagadnieniem i tema-
tem w postmodernizmie jest opozycja pomiedzy pojeciem nowocze-
snosci i ponowoczesnosci. Nazwa postmodernizmu odnosi si¢ gtow-
nie do zjawisk, ktére wystapily w rozwoju kultury i mysli europejskiej
po modernizmie europejskim na przelomie XIX i XX wieku, ktére
sa nawigzaniem do niego oraz kontynuacja ujawniajaca nowy kryzys
u schylku XX wieku.

Jesli modernizm wyrazal w niektérych swoich aspektach opty-
mizm z powodu wzrostu technologicznego czy porzadku w odrebnej
niepodzielnej calosci, to postmodernizm kwestionuje tak pojmowana
jednos¢, prawo, tad, jak réwniez sens, reguly i zasady powszechne. Jest
to kierunek charakterystyczny gléwnie dla krajéw zachodnich, odzna-
czajacych sie wysokim standardem Zyciowym, niewyraznie jeszcze
zaznaczajacy sie¢ w krajach postkomunistycznych, nieznany zupelnie
w krajach zacofanych i biednych. Jego zwolennicy glosza schylek
i rozpad istniejacych dotad tradycji. Promuja odrzucenie wszelkich
struktur i schematdw, proponujgc jednoczesnie radykalny pluralizm.
To znaczy, ze chcg udowodnic, iz w tej dziedzinie rzeczywistosci ist-
nieje wiele niezaleznych od siebie podstawowych czynnikéw czy zasad.
W przypadku postmodernizmu, pluralizm odnosi si¢ do form wiedzy,
sposobow myslenia i zycia jak réwniez wzorcéw postepowania. Bio-
rac pod uwage demokracje i tolerancje, negujg istnienie obiektywnej
prawdy o rzeczywistosci, uwazajac ja za Srodek przymusu. Natomiast,
aby zachowac tolerancje, nalezy porzuci¢ tradycyjne kryteria oceny.
Postmodernistyczni teoretycy pisza o koncu czlowieka, o zmianie jego
kondycji, podaja w watpliwos¢ wszelkie systemy wartosci jako naka-
zowe i ograniczajace czlowieka. Postmodernisci pragna wolnosci od
wszelkich prawd narzuconych z géry. Moralno$¢ musi by¢ wlasnym
wyborem. Owa wolno$¢ musi poprzedzi¢ oczyszczenie z wszelkich
zabobonow, dotarcie do ich prawdziwego sensu. W tym rozumieniu
np. dyskordianizm jest religia postmodernistyczng — krzywym zwier-
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ciadlem wszystkich religii $wiata, ktére sa postrzegane jako proste
przekazy moralne, ubrane w mase ,,cudacznych” rytualéw?. Postmo-
derniéci drwig z roli historii, bardzo czesto przedstawiajac w formie
zartu fikcyjne wydarzenia, ktére mogly doprowadzi¢ do powszechnie
znanych, rzeczywistych skutkéw. Chetnie famia wszystkie granice —
nie tylko jedno$ci gatunku ale réwniez na przykfad jednosci kregu
kulturowego. Skutkiem tych zalozen programowych wszechobecna
w sztuce postmodernistycznej jest ironia. W ten sposob konfrontuje
sie wizerunki $wietych, uczonych, bohateréw narodowych ze wspot-
czesnym, karykaturalnie przedstawionym otoczeniem. Spdjnos¢ nauki
wedlug postmodernistéw nie jest wymagana. Postmodernizm nie wy-
maga, aby nauka byta odbiciem rzeczywisto$ci. Wystarczy samo prze-
bywanie naukowcdw ze sobg i rozmawianie. Na przyklad wezmy pod
uwage literature. W literaturze postmodernizm uzyskal swoja nazwe
na gruncie anglosaskim i jest rozumiany jako skutek wptywu na lite-
rature twdrczosci ,,nowoczesnej” — eksperymentalnych dziet Marcela
Prousta. Eksperyment pokazuje odlegto$¢ poszczegolnych konwenciji
literackich od prawdy. Przekaz literacki ma forme intelektualnej gry
z czytelnikiem. Tym samym cala dotychczasowa sztuka zostaje po-
dana w watpliwos¢, jako nieprawdziwa. Dopiero majac swiadomosé
konwencji i co jaki$ czas przypominajac o niej odbiorcy mozna stwo-
rzy¢ co$ bliskiego istocie rzeczy. Jedng z cech postmodernizmu jest
zatem zabawa konwencja i eklektyzm form, dzigki ktéremu samg for-
me da si¢ wyodrebni¢. Réwniez cata dotychczasowa sztuka zostaje po-
dana w watpliwo$¢, jako nieprawdziwa. Postmodernisci pragng wol-
nosci od wszelkich prawd narzuconych z goéry. Postmodernisci drwig
z roli historii bardzo czgsto przedstawiajac w formie zartu fikcyjne

2 Dyskordianizm to wspolczesna religia, zalozona okolo roku 1958 przez Kerryego
Thornley’a i Grega Hilla, czesto opisywana jako ,,dowcip przebrany za religie” lub ,,reli-
gia udajaca dowcip’, nazwa pochodzi od rzymskiej bogini Dyskordii (grecka Eris). Nurt
filozoficzny majacy na celu podwazenie samej istoty religijno$ci, poprzez pozorowanie
jednej z nich. Nasmiewanie si¢ ze wszelkich zalozen religijnych, facznie z ich wlasnymi
zalozeniami uznajg za podstawowa metode osiggniecia iluminacji. Kult ten sprzeciwia
sie autorytetom, regulom i tradycji, por. B. Smart, Postmodernizm, s. 181.
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wydarzenia, ktére mogty doprowadzi¢ do powszechnie znanych, rze-
czywistych skutkéw. Chetnie famig wszystkie granice — nie tylko jed-
nosci gatunku ale réwniez np. jednosci kregu kulturowego. Wptyneto
to na powstanie dzisiejszej kultury masowej.

KULTURA MASOWA

Kultura masowa jest charakterystyczna dla spoteczenstw nowo-
czesnych. Jej tre$ci adresowane s3 do masowego odbiorcy i cechuja
sie wysokim stopniem standaryzacji. Istotnym warunkiem powstania
kultury masowej byt tez rozwdj srodkéw masowego przekazu, umozli-
wiajacych szybkie przemieszanie si¢ wzorow i tresci kulturowych. Po-
wstanie prasy drukarskiej, umozliwiajacej druk gazet, otwiera pierw-
szy etap rozwoju kultury masowej. Drugim etapem bylo pojawienie
sie radia i telewizji. Trzeci etap laczony jest za$ ze stworzeniem kom-
puteréw osobistych i Internetu oraz telefonii komoérkowej’.

Za podstawowe kryteria wyrdzniajace kulture masowg uznaje
sie kryterium ilosci i kryterium standaryzacji. Pierwsze z nich ozna-
cza, ze produkty kulturowe emitowane sg z nielicznych zrdédet, adre-
sowane s3 natomiast do masowego odbiorcy. Odbiorcy kultury ma-
sowej tworza publicznos¢, skoncentrowang na konkretnym przekazie
kulturowym. Odbiorcg kultury niemasowej (koncertu kameralnego)
jest natomiast audytorium, czyli zbiorowo$¢ pozostajaca w bliskosci
fizycznej. Kryterium standaryzacji oznacza, ze produkty kultury ma-
sowej sa ujednolicone zaréwno co do formy jak i do tresci. Kryteria
ilosci i standaryzacji spelniane sa przez muzyke popularna (piosenki
radiowe), filmy telewizyjne czy reklamy. Cechy kultury masowej wy-
nikajg z charakteru srodkéw masowego przekazu, ktére umozliwiaja
jej funkcjonowanie. Dzieki radiu, prasie czy telewizji mozliwe jest do-
tarcie do masowego odbiorcy. Charakter tych mediéw sprawia jednak,

3 J. Storey, Studia kulturowe i badania kultury popularnej, przel. ]. Baranski, Krakéw 2003,
s. 156.
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ze przekaz jest jednostronny, a masowy odbiorca staje si¢ odbiorca
biernym. Media wymuszajg takze standaryzacje i formalizacje prze-
kazéw kulturowych. Niski poziom tresci kultury masowej wyjasnia
koncepcja wspdolnego mianownika — aby tresci kulturowe mogty by¢
zrozumiale dla wszystkich, muszg by¢ one przedstawione w najprost-
szej formie, nie wyrafinowanej, przez co s tak dobierane, aby mogty
dotrze¢ do jak najwigkszej liczby odbiorcéw. Jezeli réznice kulturowe
miedzy nimi sg zbyt duze, koncepcja wspdlnego mianownika zakfada,
ze beda jeszcze bardziej upraszczane. Przykladem moga by¢ np. tresci
tilmow produkowanych w Hollywood, ktére to filmy przygotowywa-
ne s3 z mysla nie tylko o widzach amerykanskich, ale takze o widzach
w krajach Trtzeciego Swiata. Z powodu tych cech przyréwnuje sie
czgsto tworzenie kultury masowej do produkcji przemystowej. Dzie-
ta kultury okreslane s3 mianem produktéw, a sam proces tworzenia
mianem produkcji. Obieg kultury przyréwnuje si¢ do rynku, gdzie po-
szczegllne produkty kulturalne konkurujg ze sobg w walce o uwage
konsumentéw. Powstanie kultury masowej wigzane jest z rewolucja
przemystowa oraz zwigzanymi z nig procesami urbanizacji, unifikacji
i umasowienia spoleczenstw.

KONSUMPCJONIZM

Nastepng cechg okresu postmodernizmu jest konsumpcjonizm.
Siega swoimi korzeniami boomoéw gospodarczych jakie pojawily sie
po drugiej wojnie $wiatowej. Od tego tez czasu jednoczesnie towarzy-
sza mu negatywne reakcje i krytyka. Obecnie krytykéw kultury kon-
sumpcji mozna podzieli¢ na myglicieli (filozoféw, akademikéw) oraz
dzialaczy spotecznych (w tym dziennikarzy). Wsr6d pierwszej gru-
py warto wymieni¢ wspolczesnych filozoféw postmodernistycznych,
takich jak Zygmunt Bauman, socjologéw amerykanskich Georga
Ritzera oraz politologa Benjamina Barbera (autora koncepcji McSwia-
ta). Wérdd dzialaczy na rzecz konsumpcjonizmu znani stali sie
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Naomi Klein, Susan Linn, Kalle Lasn*. Konsumpcjonizm czgsto do-
tyczy nie tylko samej konsumpcji, ale i innych przejawdw zycia zwig-
zanych z kulturg konsumpcji, takich jak reklama i marketing, centra
handlowe i adidasacja (produkcja niezliczonej ilosci typéw jednego
asortymentu — wszystkie wygladaja na r6zne od siebie, cho¢ pochodzg
z masowej produkgji), bary szbkiej obstugi i macdonaldyzacja, parki
rozrywki i dysneyzacja, supermarketyzacja, karnawalizacja, coca-ko-
lonizacja, amerykanizacja, westernizacja, brazyfikacja (poszerzajaca
sie przepas¢ miedzy bogatymi a biednymi i réwnoczesny zanik klasy
$redniej®. Konsumpcyjny styl Zycia ma tez swoich goracych wyznaw-
cow, do ktdrych zalicza si¢ francuski filozof Gilles Lipovetsky, autor
teorii spoteczenstwa mody, czy wybitny komentator wspotczesnosci
Arjun Appadurai, ktéry nie zgadza si¢ z tezg, ze we wspolczesnych
spoleczenstwach konsumpcja odgrywa gtéwna role, jaka kiedy$ od-
grywala produkcja. Nalezaloby stwierdzi¢ ze konsumpcja stata sie re-
ligia postindustrialnego spoleczenstwa.

LAJFSTAJL

Termin lajfstajl (lifestyle) po raz pierwszy pojawil si¢ w 1939 roku.
Alvin Toffler przewidzial eksplozje rozmaitych lajfstajli i uzyt poje-
cia subkultur (subcults) dla rozréznienia w obrebie kultury dominu-
jacej na podstawie odmiennego lajfstajlu jako alternatywy dla zréz-
nicowania na linii etnicznej, religijnej, rasowej, seksualnej itp. Tego
typu mniejszosci definiowano w epoce prekapitalistycznej jako inne
i sprowadzano do roli indywidualistow. Od potowy/konca lat osiem-
dziesigtych XX wieku lajfstajl jest kategoria coraz bardziej istotng dla

4 G. Makowski, Swigtynia konsumpcji. Geneza i spoleczne znaczenie centrum handlowego,
Warszawa 2004, s. 77.

5 A. Perchla-Wlosik, Wspotczesny konsumpcjonizm, [w:] Kulturowe determinanty zacho-
wat konsumenckich, red. W. Patrzalek, Wroclaw 2004, s. 212.
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rozwoju nowoczesnych spoteczenstw post-industrialnych, w ktérych
tradycyjne, zewnetrznie rozpoznawalne atrybuty kulturowe robotni-
ka, urzednika, studenta, rzemieslnika, ,inteligenta’, odeszty w znacz-
nym stopniu do przesztosci. Samochdd, komoérka, marka, logo, kluby
i inne miejsca gdzie si¢ bywa, ale takze tatuaze, piercing, makijaz, kul-
turystyka lub opalenizna staja si¢ w coraz wiekszym stopniu elemen-
tem identyfikacji i wyrazem przynaleznosci do §wiadomie wybranej
grupy.

Lajfstajl jest to typowo postmodernistyczny styl bycia, Zycia
iautokreacji. Anglicyzm lajfstajl, oznaczal poczatkowo to samo co styl
zycia w ujeciu psychologii i odnosil si¢ do wariantu american way of
life w znaczeniu zafascynowanie kulturg zachodu i cywilizacjg amery-
katiskg. Lajfstajl kojarzony byt tez w czasach PRL-u z bywalcami noc-
nych klubéw, pozujacymi na bogatych plejbojow i czgsto zmieniaja-
cymi partnerki. W potocznym uzyciu stowo lajfstajl, okresla aktualne
tendencje i mody konsumpcyjne w kulturze miodziezowej i wéréd
mieszkancow duzych miast, ktore przychodza do Polski z Zachodu.
Lajfstajl moze kojarzy¢ si¢ z hedonizmem, niepohamowanym par-
ciem do luksusu i spozycia. Wiele magazyndéw i stron internetowych
poswieconych tematyce lajfstajlu zajmuje si¢ informacja o imprezach,
koncertach, rozrywce, dyskotekach, knajpach, modach itp. Specyficz-
ny lajfstajl cechowat i cechuje wszystkie subkultury (poczawszy od
dzolleréw, bikiniarzy, bitnikéw przez hipiséw, pankowcdw, rockersow,
popersow, depeszowcdw az do hiphopowcdw i fandéw techno) i inne
trendy mlodziezowe, wyrdzniajace si¢ charakterystycznym ubiorem,
fryzura i ogélnym sposobem bycia®.

Jerzy Jedlickiopisal obawy wielu Polakéw, ze wraz z stabnagcym
znaczeniem granic miedzypanstwowych i zwigzanymi z nimi sym-
boli narodowych, zaciera¢ si¢ takze beda kontury narodowych kul-
tur. Moze to prowadzi¢ do uniformizacji spoteczenstw masowej kon-

6 ]. Storey, Studia kulturowe i badania kultury popularnej..., op. cit., s.156.
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sumpgcji, wewnetrznie zréznicowanych nie wedlug regul tozsamosci
i tradycji religijno-etnicznych, lecz na bazie wyposazenia wedle §rodo-
wiskowego lub indywidualnego gustu — dowolnego lajfstajlu - tak jak
wybiera si¢ wyposazenie wnetrza mieszkania, wyszukuje pliki MP3
z muzyka w internecie lub danie w restauracji. Taka wolnos¢ wyboru
w ,,globalnym hipermarkecie” moze by¢ dla wielu atrakcyjna, nie wia-
domo jednak co bedzie w przyszlosci taczy¢ i trwale spaja¢ czlonkow
jednego narodu.

Tolerancja i koegzystencja spofecznego nurtu z subkulturami
kojarzy sie dzi§ z nowoczesng gospodarka rynkows i kapitalizmem.
Wiek, zainteresowania, standardy moralne i ekonomiczne, poziom
wyksztalcenia itd. pozwalajg na tworzenie modeli grup srodowisko-
wych, ktére s3 adresatami okreslonych produktéw i ustug w danym
segmencie rynku. Trendy, mody i procesy interakcji spolecznych
sprawiaja, ze lajfstajl nie jest wielko$cia stala, lecz ciagle dopasowujaca
sie do nowych warunkéw bytowych, demograficznych, politycznych
i socjalnych. oraz posrednictwo pracy.

Charakterystyczne dla lajfstajlu sa specyficzne rozpoznawal-
ne tendencje ksztattujace gusta w doborze np. mebli, akcesoriéw do
dekoracji wnetrz, dizajnu, odziezy, miejsc spedzania czasu wolnego,
lektur, muzyki, filméw oraz réznego rodzaju débr konsumpcyjnych
i wydawania pieniedzy. Lajfstajl - zwlaszcza dla ludzi mtodych - moze
by¢ fundamentem autokreacji, identyfikacji z pewna grupa spolecz-
na, ktorej wyznacznikiem na zewnatrz sg symbole i atrybuty ich so-
cjalnego statusu. Z tego powodu eksperci i stratedzy marketingu,
wzornictwa przemystowego i komunikacji wizualnej opierajg o laj-
fstajl projektowanie, opakowywanie i reklamowanie szeregu wyrobow
w sposob pasujacy do wyobrazen potencjalnego konsumenta o nim
samym i o jego stylu Zycia. Reklama adresuje lub wrecz kreuje lajfstajl
w formie stale si¢ zmieniajacych méd i wzorcdw estetycznych i spra-
wia, ze lajfstajl staje si¢ waznym czynnikiem rozwoju gospodarczego,
bo stymuluje konsumpcje, a co za tym idzie sukcesywny wzrost pro-
duktu narodowego brutto.
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LAICYZACJA

Laicyzacja jest to ze$wiecczenie réznych pozioméw Zycia spo-
tecznego. Laicyzacja w polityce jest to $wiadome dziatania wiladz,
zmierzajace do wyeliminowania wplywu religii na zycie polityczne
i spoteczne za pomocg aktéw prawnych. W sensie psychologicznym
laicyzacja przejawia si¢ przez zmiany w postawach $wiatopoglado-
wych, to jest odchodzenie od wiary w kierunku agnostycyzmu, ate-
izmu, deizmu. Wynik zmian w $wiadomosci spoleczenstwa, spowo-
dowany przez laicyzacje, przez wyznawcow religii okreslany jest jako
»kryzys religijnosci™.

Obserwujac obecne spoleczenstwo naszego kraju mozemy za-
uwazyc, iz podlega ono procesowi laicyzacji, czyli jak wczesniej wspo-
mnialy$my odlgczeniu spraw powszechnych od Kosciota. Laicyzacja
jest zjawiskiem nieuchronnym - zachodzi ono we wszystkich pan-
stwach Unii Europejskiej, jednak w kazdym stopien natezenia proce-
su jest inny. W Polsce laicyzacja nie jest jeszcze wielkim zagrozeniem.
Jednak mozna zauwazy¢ stopniowe odiaczanie spraw panstwowych
od idei propagowanych przez Kosciol. Spowodowane jest to jest m.in.
coraz liczniejszymi emigracjami obywateli do krajow lepiej rozwinie-
tych w celu zdobycia dobrze platnej pracy oraz podwyzszenia stan-
dardéw zyciowych. Ludzie wyjezdzajacy przede wszystkim stawiaja
na konsumpcyjne zaspokajanie swoich potrzeb dbaja jedynie o cialo
zapominajac o duszy i wyzszych warto$ciach, ktére winny by¢ priory-
tetem w Zyciu kazdego z nas. Ponadto ludzie zniechecajg si¢ do prak-
tyk religijnych faktem, iz na obczyznie brakuje ko$cioléw, w ktérych
nabozenstwa bylyby odprawiane w ojczystym jezyku . Emigranci sg
wiec zdania, iZ uczestnictwo w nabozenstwach, z ktérych ,,nic nie zro-
zumiejg” jest bezsensowne. Taka postawa wynika z biernosci i braku
checi ludzi, ktérzy zatracaja poczucie tego co w zyciu chrzedcijanina
powinno by¢ wazne. Mlodzi ludzie chcacy dobrze sie zaprezentowaé
w nowym $rodowisku, miejscu pracy sg gotowi caly swdj czas po-

7 Tamze, s. 159.
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$wieci¢ pracy oraz zdobywaniu do$wiadczen zawodowych. W obec-
nych czasach trudno odnalez¢ wzorce osobowe godne nasladowania.
Schemat warto$ci powinni§my wynosi¢ z domu rodzinnego, jednakze
zapracowani rodzice majg dla swych dzieci coraz mniej czasu, liczne
rozwody bardzo negatywnie wplywajg na rozwdj dzieci, a wrecz de-
moralizuja je.

Inng z przyczyn laicyzacji jest odejscie od nauk Kosciota. Przy-
ktadem moze by¢ sakrament malzenstwa. Coraz czeéciej spotykamy
tak zwane ,wolne zwiazki”. Mlodzi ludzie nie chcg zaakceptowac wig-
zacych sie z wiarg zasadami postgpowania. Wybieraja to co jest wy-
godniejsze, a nie to co zgodne z moralnoscig. Spoteczenstwo w imie
uczestnictwa w niedzielnym nabozenstwie wybiera zakupy. Ludzie
chetniej idg do sklepu, niz realizuja obowiazkowy udzial w nabozen-
stwie. Bez watpienia laicyzacja doprowadzi do upadku religii. Koscio-
ly pozostang jedynie budowlami, ktore beda nam przypominac o tym,
jak byto kiedys. Mozna $mialo postawi¢ taka teze, gdyz teraz zauwa-
zamy, iz coraz mniej wiernych gromadzi si¢ w ko$ciotach. Sytuacja
w naszym kraju, jak i w wielu innych, nie przedstawia sie zbyt cieka-
wie. Nie da sie do konica zniwelowac sekularyzacji, ale mozna zahamo-
wac ten proces. Aby tego dokonac potrzebne jest moralne odnowie-
nie Ko$ciola jako instytucji, ktéra pomaga ludziom. By¢ moze nie jest
to zjawisko tak zauwazalne na wsiach, gdzie ludzie ,,przyzwyczajeni”
sa do cotygodniowych, obowigzkowych nabozenstw i praktyk religij-
nych. Wplyw na to ma takze fakt, ze w matych spotecznosciach kazdy
dba o swoj wizerunek. Inaczej jest w miastach, gdzie obcy sobie ludzie
nie zwracajg uwagi na wyznanie. Ponadto sg w nich dostepne obiekty
bardziej atrakcyjne niz kosciétl. Nalezy doda¢, ze to od mlodych po-
kolen zalezy religijna przyszlos¢ naszego kraju. To oni zdecyduja, czy
chca sie podporzadkowaé zasadom Kosciota, czy wrecz przeciwnie,
odrzucg je przy pierwszym trudnym do rozwigzania problemie.

Kolejnym zjawiskiem, ktére budzi wludziach postawy przeciwne
chrzescijanistwu jest przynalezno$¢ Polski do Unii Europejskiej. Moz-
na zauwazy¢, ze Zjednoczona Europa dazy do wykluczenia chrzesci-
janstwa z zycia publicznego, sfera sacrum jest spychana do spraw przy-
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ziemnych. Nadal trwaja bezowocne dyskusje o ,,umieszczeniu” Boga
w preambule Konstytucji Unii Europejskiej. Nalezatoby zapyta¢, dla-
czego tak sie dzieje. Dlaczego zerwane sg mosty, ktére przez dwa tysia-
ce lat budowaly nasz wspdlny europejski dom. Pojawia si¢ wigc jakis
paradoks, bo przeciez to ta sama Europa, a raczej jej przedstawiciele
w Brukseli, ktérzy odzegnuja sie dzisiaj w preambule do konstytucji
Unii Europejskiej odniesienia ze stary kontynent ma korzenie chrze-
$cijanskie, kilka lat temu byta natchnieniem dla ludzi zyjacych za ze-
lazng kurtyng do walki z ateistycznym systemem totalitarnym. Sama
w sobie Zjednoczona Europa nie jest niczym zlym, poniewaz powraca
do tradycji, ktérg znat czlowiek pierwotny, ze razem jest lepiej, wygod-
niej i bezpieczniej. Kiedy upadta zelazna kurtyna wszyscy zauwazyli-
$my, ze ,,zachodnie chrzescijanstwo” w Europie jest jeszcze w gorszej
kondycji anizeli chrzescijanstwo w krajach realnego socjalizmu. By¢
moze wine ponosi brak dialogu chrzescijanstwa z postmodernistycz-
nymi ideologiami. Przez siedemdziesiat lat najstraszliwszych opresji
pod adresem Cerkwi, ideolodzy ateizmu w Zwiazku Radzieckim robili
wszystko aby nie nastapil dialog z Cerkwig, bo si¢ obawiali, ze stanie
sie to, co si¢ stalo niegdy$ w obecnosci proroka Eliasza z czcicielami
Baala. Drewniane bdstwo po prostu nie zadzialato. Kiedy réznorodne
prady teologiczno-filozoficzne pojawialy si¢ w Bizancjum, to Kosciot
ich nie negowal, poniewaz bladzenie jest cecha ludzka , lecz z nimi
dialogowal w duchu Apostota Pawla; ,jesli Kosciota nie postucha..”
Koscidt bizantynski dialogowal ze wspolczesnymi mu pradami my-
slowymi w duchu soborowym co zaowocowalo skrystalizowaniem
sie doktryny chrzescijanskiej. Jesliby, by¢ moze, kilka wiekéw temu
chrzescijanie przekuliby miecze na lemiesze, porzucili pyche i rozpo-
czeli dialog to prawdopodobnie dzisiejsi wtodarze Europy btagali by
o umieszczenie w preambule do konstytucji europejskiej chociaz jedne-
go zdania majacego odniesienie do chrzescijanskich korzeni Europy.
Wszystkie te problemy wymagaja glebszej refleksji i zastanowie-
nia, By¢ moze przyszed! czas, aby$my porzucili spieranie si¢ w duchu
braci Zebedeuszowych, kto ma by¢ pierwszy i przyjeli zalecenie Zba-
wiciela, ze ,,kto chce by¢ pierwszym niech bedzie dla was stugg”

86



SUMMARY
Rev. Archim. Warsonofiusz (Doroszkiewicz)

Contemporary anthropological trends in the united Europe

Keywords: anthropology, modernism, postmodernism, lifestyle,
secularization, crisis, consumption, tolerance, marketing,
laicization

The term “anthropology” is from the Greek (gr. avBpwmnog), “man”.
Itis the academic study of humanity. It deals with all that is characteristic
of the human experience, from physiology and the evolutionary origins
to the social and cultural organization of human societies as well as
individual and collective forms of human experience.

The idea of modernism concerns the phenomena which appeared
in the European culture and thought in the end of XIX and beginning of
XX century. In the end of XX century emerged idea of postmodernism
which critizes and questions existence of the objective truth and
doubts all the systems of values as being arbitral and restraining
human freedom. According to the theory of postmodernism even
the moral and ethical rules must be of human choice. The hypothesis
of postmodern anthropology attained the dominant function in the
united Europe. Likewise the notion of postmodernism contains in itself
such popular undercurrents as popular culture, lifestyle, secularization,
consumption, tolerance, marketing and laicizations. They all have
found its place in the modern European society and in evident sense
try to fulfill spiritual vacuum which appeared whilst modern European
men questioned and rejected an idea of the objective Truth it means
rejected Christian values and Christian tradition so much rooted in the
European history.
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Ks. Archimandryta Andrzej
(Borkowski)

WOLNOSC A EUROPEJSKIE
KONFLIKTY ZBROJNE

Stowa kluczowe: Europa, wolnos¢, konflikty zbrojne

Chcac moéwic jezykiem teologii, nalezy przyzna¢, iz zyjemy
w $wiecie ,upadlym”, mianowicie w $§wiecie, ktory jest regulowany
i kierowany przez grzech i $miertelno$¢, w ktérym kazda ikona zy-
cia jest znieksztalcona i wykrzywiona w wigkszym lub mniejszym
stopniu przez rzeczywisto$¢ grzechu i zniszczenia. Cale otoczenie
w pewnym stopniu oddycha oraz jest ksztaltowane przez odczuwalng
obecnos¢ i pod silnym wpltywem tego, co Ewangelia mitosci nie boji
sie nazwac ,ksigciem tego $wiata” (J 14,30).

Teologia prawoslawna stwierdza zatem, ze rezultatem owego
»pierwotnego” wyobcowania byta utrata przez ludzkos¢ wolnosci
i uswiecenia oraz uzaleznienie si¢ od grzesznosci. Cialo, ktére niegdys
bylo stworzone ,,kaAdv” (Gen 1) przez miltujacego Boga, blogostawio-
ne, posiadajgce mozliwo$¢ uswiecenia sie, przeznaczone do uczestni-
czenia w boskiej chwale, na skutek tej samej rzeczywistosci grzechu
i wyobcowania przez Boga, ostablo i posiadlo ,,ceche $miertelnosci”
(Rz 8,6).

Gdy moéwimy o wolnosci w epoce, w ktdrej zyjemy, zwykle wy-
obrazamy mozliwo$¢ wyboru bez przeszkdd migdzy réznymi rzecza-
mi. Prostymi stowy, we wspdlczesnym rozumowaniu wolno$¢ zna-
czy wybor. Przytoczona definicja jest jednak dalece niewystarczaja-
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ca prawoslawnemu chrzescijaninowi. Wolno$¢ jest czyms wiecej niz
zwykla réznica pomigdzy oczywistosécig i niezdecydowaniem. Nasza
uwaga duchowa musi by¢ skierowana w stron¢ czegos$ o wiele bar-
dziej glebszego, mianowicie walki w celu przezwycig¢zenia skutkow
naszej upadlej natury. Wedlug wspoéltczesnego pojmowania, wolnos¢
utozsamia sie rowniez z mozliwoscia czynienia tego, co nas zadawala.
Ale rowniez takowe pojmowanie jest niedoskonate. Terminem praw-
dziwej wolnosci, z teologicznego punktu widzenia, jest faska boza,
zatem wolnos¢ czlowieka jest zwigzana i uzalezniona zawsze od abso-
lutnej wolnosci Boga. Wierzymy, ze Bég jest jedynym dawcg wolnosci
i sprawiedliwosci, a nawet przewyzsza je. Bog nie okresla si¢. Bog po
prostu istnieje. W ten sposéb przynajmniej objawit si¢ Mojzeszowi
w plonacym krzewie: ,Eyw eipi 0 Qv”.

Wielki sakrament wolnosci stanowi powdd najwyzszej godno-
$ci, jak rowniez skrajnego bolu za cztowieka. Zgodnie z prawostawny
stwierdzeniem wolnos¢ jest najwyzszym misterium, ktérego nie na-
rusza lub anuluje nawet Bog. W VII w. §$w. Maksym Wyznawca (580-
-662) zauwazyl, ze Bog moze czyni¢ wszystko oprécz jednego, Bog
nie moze nigdy zobowigza¢ nikogo sposréd swego stworzenia, aby
Go kochatl. Milo$¢ jest, zatem trescig wolnosci i wieczno$ci'.

Kwestia wolnos$ci w pofaczeniu z faktem istnienia licznych euro-
pejskich konfliktéw zbrojnych jest niezwykle problematyczna, gdyz
natura i istota wspolczesnych konfliktow przejawia si¢ w coraz to
nowych formach, nie zawsze do konca rozpoznawalnych i wyjasnio-
nych. I tak, narastaja konflikty wewnetrzne i miedzyetniczne, wojny
religijne i domowe, a nie konflikty miedzypanstwowe. Postepujacy
rozwdj globalizacji sprawia jednak, ze konfrontacje zbrojne jedno-
cze$nie wplywaja ujemnie na poczucie bezpieczenstwa narodowego.

1 K.Jaspers, Way to Wisdom, New Haven, Conn., Yale University Press, 1979, 5. 65; J. D.
Zizoulas, Being as Communion: Studies in Personhood and the Church (Contemporary
Greek Theologians Series, No 4), St. Vladimirs Seminary 1997,s.17; BapBolopaiog,
Owovpevikog Iatpidpxng, Zvvavrnon ue to Mvothpro. Mie abyypovey avéyvwon T1g
OpBodoéiag, Kovotavtivounohn 2008, s. 152-182.
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Przyktadowo, tylko w ubieglym roku na kilkanadcie wiekszych kon-
tliktéw zbrojnych, tylko dwa posiadaty charakter konfliktéw naro-
dowych. Na przetomie kilkunastu ostatnich lat, poczawszy od zakon-
czenia zimnej wojny na niemal 60 wielkich konfliktéw, polaczonych
z dzialaniami wojennymi, zaledwie trzy spory mialy charakter mie-
dzypanstwowy. Zauwazamy, wiec ze w stosunkach narodowych za-
chodzi istotna zmiana, ktéra wymuszajg poszukiwania nowych me-
tod w zapobieganiu i rozwigzywaniu konfliktow?.

Incydenty zbrojne, ktérych natura jest zdeterminowana przez
procesy modernizacji i globalizacji moga by¢ efektywnie zazegnane
wylacznie przez wspoéldzialanie panstw. Niemniej jednak odnosnie
okreslonego konkretnego terytorium zawsze pozostaje aktualne pod-
stawowe zalozenie, ze za stabilno$¢ na nim i bezpieczenstwo ponosi
odpowiedzialno$¢ panstwo, sprawujgce nad nim suwerenna wladze.
Albowiem zgodnie z przyjeta definicja panstwo powinno odpowia-
da¢ trzem kryteriom: okreslonego terytorium, posiadanej ludnosci
i skutecznie sprawowanej wladzy. Odnosnie tego ostatniego, zawsze
aktualng pozostaje sprawa sposobu wykonywania tej wiadzy, ponie-
waz nalezy bezwzglednie unika¢ sytuacji, w ktorych rzady uciekaty-
by do bezprawia. Zatem nalezy stwierdzi¢ zdecydowanie, ze wladza
musi by¢ nie tylko efektywna, ale musi tez odpowiada¢ wymogom
rzadu prawa.

Jednym z istotnych czynnikéw wplywajacych na powstawanie
i nawarstwianie si¢ konfliktow wewnetrznych jest czesto przytaczany
fakt rezultatu rozpadu systemu dwubiegunowosci oraz proceséw glo-
balizacji. Na skutek rozpadu systemu dwubiegunowosci wytworzyta
si¢ specyficzna préznia bezpieczenstwa. Nalezy powiedzie¢ pare stow
na temat omawianego systemu, powstalego w okresie zimnej wojny.
Z jednej strony opieral si¢ na rownowadze sil, z drugiej natomiast na
wzajemnym odstraszaniu. Charakteryzowat sie wysoka stabilnoscia,
przy jednoczesnym wysokim ryzyku wybuchu wojny jadrowej. Kon-

2 J. Staniszkis, Paristwa, imperia i Europa, ,Gazeta Finansowa”, 17 kwietnia 2001 roku.
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flikty na obrzezach stref wptywéw byly mniej badz bardziej kontro-
lowane przez wielkie mocarstwa i wykorzystywane w rozgrywkach
politycznych o wplywy w tzw. Trzecim Swiecie. Obecnie, niebezpie-
czenstwo wybuchu wojny jadrowej miedzy mocarstwami jest zniko-
me, ale tez stopien stabilnosci jest bardzo niski’.

Globalizacja jest zjawiskiem wieloaspektowym. Ulatwia ruch
ludzi, towaréw, kapitatu, idei oraz stwarza dobra koniunkture dla
rozwoju gospodarczego oraz swobodnej wymiany informacji. Wprost
przeciwnie towarzyszy jej fragmentaryzacja oraz narastajace rézno-
rodne pejoratywne przejawy. Zatem, w rzeczy samej globalizacja, ani
tym bardziej modernizacja nie s3 same w sobie Zrédlem zagrozen.
Nadajg jednak wystepujacym zjawiskom, takim jak np. terroryzm
nowa dynamike, nowy globalny charakter i zmieniajg ich zasieg od-
dzialywania na cale srodowisko bezpieczenstwa miedzynarodowego.
Bariera dystansu geograficznego nie stanowi juz wielkiego problemu.
Tradycyjne spoleczenstwa i kultury konfrontowane s3 z presja mo-
dernizacji, zwigzang z koniecznoscig konkurowania na globalnym
rynku. Odnosi si¢ to do sposobu zycia, religii i catego funkcjonowa-
nia spoleczenstw. Nacisk ten jest czesto postrzegany, jako atak wy-
mierzony w kulture, cywilizacje i tradycje. Odpowiedzig na tg presje
jest czesto agresywny fanatyzm religijny i ekstremizm. Egzemplifika-
cja skrajnego radykalizmu jest stosowany na wielkg skale terroryzm,
ktorego przyktad mozemy odnalez¢ w sytuacji w Kosowie oraz Cze-
czenii.

Specyfika, ktéra charakteryzuje konflikty zewnegtrzne posred-
nio przejawia si¢ w zwigkszajacej si¢ liczbie ofiar cywilnych. Straty
wsrod ludnosci cywilnej nie sg juz tylko rezultatem ubocznym walk.
Ludnos¢ cywilna stanowi sama w sobie cel ataku. Inng wlasciwoscia
s3 celowo wymuszone przez walczace ugrupowania liczne migracje
ludnodci. Szacuje sig, ze obecnie okoto 90% ofiar walk to cywile. Dla
poréwnania na poczatku XX w. straty wérdd ludnosci cywilnej wy-

3 Z. Bauman, Globalizacja, PAX, Warszawa 2000, s. 6; H. Kissinger, Pax Americana,
»Wprost”, 17 marca 2002 roku.
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nosity 15% calosci ofiar, za$ w trakcie drugiej wojny $wiatowej — okoto
50%?*.

Zjawisko prywatyzacji wojny mozemy zauwazy¢ szczegdlnie
w przypadku wybuchu konfliktéw w panstwach zacofanych i sta-
bych. Nacechowane sg wieloscig i roznorodnoscia podmiotow wyste-
pujacych w konflikcie. W kraficowych przypadkach organy panstwa
ulegaja w znacznej mierze kryminalizacji. Stajg si¢ instrumentem,
za posrednictwem ktdérego niepanstwowe podmioty moga sprawo-
wac kontrole nad publicznymi dochodami i zasobami naturalnymi.
Rywalizowanie o wladz¢ w rzeczywistosci przeistacza si¢ w batalig
o to, kto bedzie wykorzystywal, dla wlasnego uzytku, zasoby pu-
bliczne. Rozmywa sie granica miedzy wladza publiczng i prywat-
ng. Powodem wojen jest, wiec gleboki kryzys gospodarczy, rozprze-
strzenienie si¢ przestepczosci, patologia korupcji, przestepczosé
zorganizowana. Wytwarza si¢ charakterystyczna gospodarka ,,wo-
jenna”. Walczace strony ciggng dochody za posrednictwem czarne-
go rynku, eksploatacji surowcéw, wyzysku ludnosci. Podtrzymy-
wanie dzialan wojennych staje si¢ kluczowe dla utrzymania zrodet
finansowania niepanstwowych podmiotéow. W przypadku konflik-
tu zbrojnego w Kosowie powstajg sytuacje, w ktérych nikt nie jest
w danym regionie zainteresowany zakonczeniem konfliktu. Nie-
stety globalizacja ulatwia niekiedy utrzymywanie si¢ tego stanu
w wyniku fatwo$ci prowadzenia wymiany handlowej oraz transferu
zyskow do dowolnej czesdci $wiata®.

Rozumienie wolno$ci ma kilka wymiaréw. Najwazniejsze z nich,
ktoére dotykajg wolnosci chrzescijanina to wymiar metafizyczny, du-
chowy i spoleczny. Wymienione trzy wymiary pozwalaja bardzo
konkretnie méwi¢ o tym, ktéra wolnos¢ dla chrzescijanina powin-
na by¢ pierwszym celem jego zycia. Jest to oczywiscie wolnos¢ du-
chowa, ktérg zdobywa sie¢ w procesie uczciwego zycia. W tej sytuacji
najwazniejszym zadaniem spoleczenstwa powinno by¢ stworzenie

4 A. Szostkiewicz, Skqgd si¢ biorg wojny, ,Polityka”, 30 marca 2002 roku.
5 J. Palasinski, Globalna mafia, ,Wprost”, 14 stycznia 2001 roku.
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takiej atmosfery moralnej i prawnej, w ktdrej zewnetrzne wolnosci
beda sprzyjaly rozwojowi duchowemu i uzdrowieniu cztowieka, a nie
pustoszyly jego dusze, nie stymulowaly zabijajacych ja zadz®.

W zapatrywaniu prawostawnym odpowiedz na to pytanie tkwi
w podstawowym dogmacie o Bogu - Mifosci. Wynika stad, ze mito$§¢
powinna by¢ sensem kazdego dzialania czlowieka. Z tego wzgledu
gtéwnym zalozeniem chrzescijanskim przy ocenie wolnosci jest lek
milosci, aby nie uczyni¢ czlowiekowi jakiej$ szkody moralnej, psy-
chicznej, fizycznej lub innej. Zas wolnos¢, ktora nie jest ograniczona
»miloscig bojazni bozej”, moze by¢ zabdjcza dla cztowieka. Kieruje
w konsekwencji do najgorszych nastepstw, przede wszystkim do du-
chowej i moralnej degradacji spoteczenstwa, do ideowej anarchii, ma-
terializmu i antykultury. Tam, gdzie baza byla wolnos¢ bez mitosci,
tam nie mozna méwic o autentycznej wolnosci osoby. Niewola ducha
jest dla cztowieka najciezsza i przynosi mu najwiecej cierpien. Nie-
stety realna wladza we wspodlczesnym $wiecie, okreslajac charakter
wychowania wspolczesnego czltowieka, zdecydowanie odrzuca samg
ide¢ wolnosci duchowej i glosi wolnos¢ ciala’.

Zamiana idei wolnosci duchowej na ide¢ wolnosci najgorszych
instynktow, stanowi $§miertelne niebezpieczenstwo nie tylko w sen-
sie duchowym, ale takze fizycznym. Zadze s3, bowiem nienasycone
i wmiare ich zaspokajania stajg si¢ coraz bardziej niszczace i bezkom-
promisowe. Dlatego wspdlczesna cywilizacja europejska, z niezwy-
ki troska chronigca wolnos¢ ciala, kultywujaca wszystkie jego zadze
i rownoczes$nie z niezwykla prostoliniowoscig niszczaca bezpieczen-
stwo duszy, w coraz bardziej oczywisty sposéb wprowadza naro-
dy $wiata do ostatniego kregu $miertelnodci. Ostatecznie wszystkie

6 L. Sokotow, Jepiskop Ignatij Brianéaninov. Jego Zizn’ i moral’no-akieticeskije vozzreni-
ja, Kijow, 1915, s. 20-21; A. Osipow, Droga rozumu w poszukiwaniu prawdy. Teologia
zasadnicza, przel. H. Paprocki, Warszawa 2011, s. 107-110.

7 A. Chomiakow, Bogoslovskije i cerkovno-publicisticeskije stat’i, Moskwa 1886, s. 109,
205, 44; A. Osipow, Droga rozumu w poszukiwaniu prawdy, s. 111-116.
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wspolczesne kryzysy za swoje zrédlo maja wlasnie zabsolutyzowang
wolno$¢ zewnetrzng, wolnos¢ ciata, ktéra utraciwszy pojecie grzechu
przeksztalca sie w bezlitosna, tyranska samowole, czego wyraznym
przejawem sa nieustanne konflikty zbrojne w Europie.

SUMMARY
Rev. Archim. Andrzej Borkowski

Freedom and European military conflicts

Keywords: Europe, freedom, military conflicts

In the period of globalization, numerous armed conflicts and
wars we often appeal to freedom and human rights. When we talk of
freedom in the time we live in we usually mean it to be a possibility
of free choice among various things. In contemporary common
understanding freedom means choice. Such a definition is far
insufficient to an Orthodox Christian. Freedom is something more than
a simple difference between obviousness and indecision. Our spiritual
attention needs to be directed towards something much more deeper.
It should be directed to a struggle in order to overcome results of our
fallen nature. According to contemporary understanding freedom is
identified also with a possibility to do what is pleasing to ourselves. But
such understanding is equally faulty. From theological point of view the
term of true freedom denotes God’s grace and therefore human freedom
is connected with and dependent on the absolute freedom of God. We
do believe that God is the only giver of freedom and justice and He even
exceeds them. God does not determine Himself. God simply exists.
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In such a way God has introduced Himself to Mores in the burning
bush: ,Eyw ewpi 0 Qv” (I am that I am). Ultimately all the contemporary
crisises have their source in an absolute external freedom, freedom
of flesh — having lost the notion of sin it transforms into a merciless,
tyrannical lawlessness. Distinct manifestation of it are incessant armed
conflicts in Europe.
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Antoni Mironowicz

SUWERENNOSC NARODOWA
A UNIA EUROPEJSKA

Stowa kluczowe: suwerennos¢, naréd, wolnos¢, Unia Europejska

Zasada suwerennosci narodu glosi, ze to nardéd jest zwierzch-
nikiem wladzy i to od niego wtadza pochodzi. Za ojca tej koncepcji
uznaje si¢ wybitnego mysliciela epoki Oswiecenia Jana Jakuba Ro-
usseau. Jego poglady zostaly zawarte w ksiazce Umowa spoteczna.
Rousseau stawia teze, ze wladza to przejaw samoorganizacji narodu
ijest ona przywilejem nadawanym przez lud okreslonym jednostkom.
Czym jest suwerenno$¢ panstwowa w Unii Europejskiej, czym ja mie-
rzy¢ czy stopieniem niezalezno$ci panstw cztonkowskich. W §wietle
zasady suwerennosci panstwa suwerenne to te ktére samodzielnie
podejmuja decyzje panstwowe i posiadaja calosciowy zakres upraw-
nien wladczych. Wspdlnota Europejska jako organizacja ponadnaro-
dowa przejmuje czg$¢ suwerennych kompetencji panistwa narodowe-
go. Zakres tych kompetencji ustalony zostal w procesie powstawa-
nia struktur europejskich (Traktaty rzymskie, Traktat z Maastricht).
W ramach dyskusji pomigdzy zwolennikami federalistycznej koncep-
cji Europy Ojczyzn oraz koncepcji konfederacyjnej Europy Ojczyzn,
wypracowano kompromisowe stanowisko odnosnie suwerennosci
panstwowej w ramach Unii Europejskie;j.
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W procesie integracji wypracowano zasade, ze panstwa czlon-
kowskie nie utracg automatycznie swojej suwerennosci, a beda w razie
potrzeb, z wlasnej woli, rezygnowac z jej czesci na rzecz nadrzednej
wspolnoty. Rozwigzanie takie stawia panstwa cztonkowskie w sytu-
acji ciagtych ukladow i porozumien, poniewaz tylko one uprawnione
s3 do podejmowania decyzji o dalszej integracji. Sformutowano réw-
niez zasade¢ subsydiarno$ci, ktéra stanowi, ze Unia Europejska moze
zajac sie sprawg panstwa badz regionu w sytuacji, gdy ta sprawa moze
by¢ rozwigzana lepiej przez UE anizeli przez panstwo czlonkowskie.
Wszystkie inne zadania powinny by¢ realizowane przez wladze, kto-
ra jest ,,blisko obywatela” i dlatego maja si¢ nimi zajmowac instytucje
administracji rzadowej lub samorzadowej w poszczegélnych krajach.

Koncepcje suwerennosci panstwowej w UE, nazywa sie czesto
wspolnie wykonywang suwerennoscig — podkreslajac tym samym
fakt — ze Unia Europejska jest dobrowolnym zwigzkiem panstw eu-
ropejskich, ktére uznaty, ze razem beda rozwijac si¢ szybciej niz od-
dzielnie, chcg $cisle wspdtpracowaé w imi¢ bezpieczenstwa i dobro-
bytu, lecz zadne z nich jednak nie wyrzeka si¢ ani niepodlegtosci, ani
odrebnosci narodowe;.

Suwerennos¢ jest podstawowym atrybutem panstwa. Suweren-
nos¢ jest wtedy kiedy wladza jest niezalezna, nie podlega zadnej innej
wladzy w stosunkach miedzynarodowych. Panstwo wystepuje jako
réwnorzedne z innymi podmiotami prawa miedzynarodowego. Su-
werennos$¢ panstwa jest bezposrednio zwigzana ze wspoétzaleznoscia
miedzynarodowa. Wystepuja zagrozenia: militarne, zatrucie $rodo-
wiska naturalnego, terroryzm, wstrzymanie dostaw surowcow, nie-
réwnomierny rozwoj gospodarczy. Z tego wzgledu suwerennos$¢ pan-
stwa nigdy nie miala i nie moze mie¢ charakteru absolutnego.

Z drugiej strony suwerenno$¢ jest niezbywalna i nalezy do na-
rodu. Prawo miedzynarodowe uznaje prawo narodéw do samostano-
wienia. Nie jest ono pochodne, ale istnieje jako prawo pierwotne, nie
pochodzace z zadnego nadania. Autonomia wewnetrzna panstwa za-
lezy od jego zdolnosci taczenia intereséw prywatnych w interes ogolny.
Pozwala to sformulowac twierdzenie, Ze panstwo jest mocne wtedy;,
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kiedy jego instytucje umozliwiaja uzgadnianie i przetwarzanie inte-
resow partykularnych w interes publiczny. Takie panstwo jest zdolne
zachowac autonomie wobec zewnetrznych i wewnetrznych interesow.
Kiedy panstwo nie jest w stanie opanowac intereséw grupowych, jego
suwerenno$¢ jest ograniczona od wewnatrz. Kiedy za$ nie jest ono
w stanie uchroni¢ swej samodzielnosci politycznej przed naciskami
mocarstw oéciennych, wtedy jego suwerennos$¢ ograniczona jest od
zewnatrz. Warto jednak zwrdci¢ uwage, ze te dwa ograniczenia suwe-
rennosci wzajemnie na siebie wplywaja: stabo$¢ wewnetrzna panstwa
zacheca sgsiadow do ingerowania w jego wewnetrzne sprawy; a z ko-
lei mocarstwo, ktore pragnie uzalezni¢ od siebie inne panstwo przede
wszystkim bedzie dazy¢ do jego wewnetrznego rozbicia i ostabienia.
Kwestig podstawowa s3 reguly obowigzujace w stosunkach miedzy
panstwami. Pojawiaja si¢ zinstytucjonalizowane mechanizmy nad-
zoru i dochodzenia racji przez autonomiczne instytucje ponadpan-
stwowe. Trwalos¢ i skutecznos¢ tych mechanizméw wymaga, by na-
kladaly one ograniczenia w sposdb mniej wiecej rowny na wszystkie
panstwa. Prawo miedzynarodowe w coraz wiekszym stopniu wkracza
w sprawy wewnetrzne poszczegolnych panstw. Z praktyki wiemy, ze
w tej polityce kraj krajowi jest nieréwny.

Ograniczenie suwerennos$ci panstwa jako konsekwencja umoéow
miedzynarodowych nie jest kwestionowane. Wspoélczesnie trud-
no méwi¢ o pelnej, catkowitej suwerennosci panstw. Dotyczy to
w przede wszystkim suwerennosci zewnetrznej. Panistwa sa do tego
stopnia powigzane wzajemnie i uzaleznione politycznie, gospodar-
czo, militarnie, kulturalnie, ze zadne z nich nie moze powiedzie¢,
iz jest catkowicie niezalezne od pozostalych. Znaczne ogranicze-
nia suwerennosci panstwowej zewnetrznej i wewnetrznej wiaza sie
z przynaleznoscig panstw do miedzynarodowych struktur integracji
gospodarczej i politycznej. W $wietle zachodzacych proceséw globa-
lizacyjnych utrzymanie pelnej niezaleznosci gospodarczej wydaja si¢
obecnie nie mozliwe. Nieznang do tej pory role odgrywaja miedzy-
narodowe koncerny. Za przedsiebiorstwo polskie uwaza si¢ natomiast
kazde przedsigbiorstwo zalozone wedlug polskiego prawa niezaleznie
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od kraju pochodzenia kapitatu i miejsca odptywu zyskow. Wskazuje
sie rowniez za niemozliwe rozwigzanie wielu probleméw gospodar-
czych i politycznych bez wspolpracy ponadpanstwowe;.

Proces integracji europejskiej nie ogranicza si¢ do bliskiej wspot-
pracy miedzy rzadami. Wprowadza on $cisla wspotprace miedzy
panstwami, na réznych poziomach, na centralnym i lokalnym; oraz
w réznych sferach ich funkcjonowania; migdzy instytucjami publicz-
nymi i bezposrednio miedzy spoteczenstwami poprzez stowarzysze-
nia i organizacje pozarzadowe, nie méwiac o wspolpracy miedzy or-
ganizacjami gospodarczymi. Stopien ztozono$ci wymaga minimum
koordynacji narzuconej centralnie przez instytucje europejskie. Dzia-
tanie w warunkach zintegrowanej Europy zmusza panistwo narodowe
do podporzadkowania si¢ w wielu waznych sprawach, przede wszyst-
kim w kwestiach gospodarczych, decyzjom instytucji ponadnarodo-
wej. Stopien tego podporzadkowania wzrdst wraz z pelnym wprowa-
dzeniem wspoélnej waluty, zwanej euro. Umocnienie samorzadu lo-
kalnego wiaze si¢ z przekazaniem znacznego zakresu kompetenciji,
ktdre byty dotad w gestii rzadu centralnego na poziom regionéw.

Integracja europejska nie pociaga za sobg likwidacji panstwa na-
rodowego, by je zastapi¢ inng konstrukcja. W $wietle proceséw inte-
gracyjnych panstwo narodowe zostaje uwiklane w uklad zaleznosci
formalnych i ograniczajacych. Panstwo staje si¢ czeécia ztozonego
systemu organizacji. Zjawisko to nie jest ani zfe, ani dobre - ograni-
czenia sg elementem niezbednym funkcjonowania kazdej instytucji.
Obawa o suwerenno$¢ ma uzasadnienie wtedy, kiedy panstwo prze-
kazuje na szczebel ponadnarodowy tak szeroki zakres uprawnien, ze
pozbawia sie mozliwosci zaspokojenia waznych potrzeb spotecznych
skazujgc si¢ na pelng marginalizacje. Trzeba zauwazy¢, ze decyzja
o staraniu sie o czlonkostwo w Unii Europejskiej stanowi wybdr, kto-
ry daje krajowi szanse awansu polityczno-gospodarczego i kultural-
nego. Koniecznos$¢ przejecia wzordw ustrojowych wypracowanych
przez inne panstwa moze stworzy¢ wrazenie, ze integracja odbywa
sie kosztem suwerennosci krajowej. Nie zawsze zreszta narzucenie
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rozwigzan ustrojowych przez otoczenie zewnetrzne skutkuje trwa-
tym ograniczeniem suwerenno$ci. Wejscie Polski do UE ustabilizo-
walo i umocnilo jej pozycje w Europie. Sprywatyzowanie panstwa
przez uklady nieformalne stanowi wigksze zagrozenie suwerenno-
$ci naszego kraju, anizeli uzaleznienie wynikajace z czlonkostwa
w strukturach zintegrowanej Europy. Wtasciwa droga do umocnie-
nie zewnetrznej suwerennosci panstwa jest zwigkszenie wewnetrznej
sprawnosci struktur ustrojowych.

Interes suwerenno$ci zewnetrznej Polski byl réznie formuto-
wany. Na ogdt przyjmuje sie, iz sktada si¢ on z- umocnienia pozycji
w NATO i w strukturach UE oraz- przeciwdzialaniu nowym po-
dzialom w Europie. Realizujac te cele, Polska zmienia okolicznosci
geopolityczne, ktdére stanowily gléwne zagrozenia dla jej suweren-
nego bytu. Strategicznym interesem naszego panstwa jest awans go-
spodarczo-polityczny calego regionu $rodkowowschodniej Europy
i przesuniecie punktu ci¢zkosci w ukltadzie europejskim na Wschod.
Podstawowym problemem tego wyboru jest ocena czy orientacja pro-
europejska i pro-atlantycka jest najbardziej sensowng. Niesie to okre-
$lone skutki dla organizacji panstwa - rezygnacje z cz¢sci uprawnien
na rzecz ukladu ponadnarodowego oraz na rzecz regionéw i samo-
rzadéw lokalnych; a takze dla otoczenia zewnetrznego Polski. Pol-
ska znajdzie si¢ w otoczeniu uznajacym jedynie polityczne rozwigzy-
wanie konfliktéw. Waski interes narodowy musial by¢ uzupetniony
o perspektywe sojuszniczg. Z tego powodu jest nasz udzial w wojnie
w Iraku i Afganistanie.

Instytucje ponadnarodowe zmieniajg warunki realizacji intere-
sow panstw czlonkowskich, zmuszaja je do brania pod uwage przy
decydowaniu o kierunkach polityki intereséw Unii Europejskiej jako
calosci, oraz intereséw poszczegdlnych partneréw. Przynaleznos¢ do
instytucji ponadnarodowych nakazuje branie pod uwage polityki ca-
tej Unii Europejskiej. Przynalezno$¢ do instytucji ponadnarodowych
wplywa wigc na formy realizacji intereséw narodowych, lecz nie zmie-
nia w sposob zasadniczy natury tych intereséw, a przede wszystkim
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nie zwalnia rzadu z obowigzku artykutowania intereséw narodowych
w kwestiach strategii. Podstawg tej strategii jest stworzenie mocnych
podstaw instytucjonalnych dla panstwa i gospodarki.

Warunkiem wykorzystania przez panstwo swej suwerennosci
jest zdolno$¢ do wypracowania i realizacji wlasnej strategii. W tej
kwestii klasa rzadzaca musi mie¢ realistyczng koncepcje strategicz-
nych celéw. Elity muszg posiada¢ wiedze o tym, jak je osiagna¢ oraz
dysponowac zasobami materialnymii organizacyjnymi, niezbednymi
do ich realizacji. Procesy rozwoju gospodarczego we wspdlczesnym
$wiecie doprowadzity do daleko idacej autonomizacji sfery gospodar-
czej w stosunku do polityki prowadzonej na szczeblu panstw narodo-
wych. Coraz wigcej spraw pojawiajacych sie na poziomie panstw wy-
maga wspolpracy miedzy rzagdami catego kontynentu i §wiata. Z tego
powodu ponad poziomem panstw narodowych, tworzg sie struktury
ponadnarodowe, ktore w sposob istotny zmieniaja warunki ich funk-
cjonowania. Otoczenie miedzynarodowe, zmieniajac swoj charakter,
zmienia réwniez reguly rzadzace gra miedzy narodami. W mniej-
szym stopniu liczy si¢ sita militarna, tania sita robocza a bardziej co-
raz bardziej liczy sie sprawnos¢ struktur organizacyjnych zdolnych
do jednoczesnego realizowania wielu celéw, wysoko kwalifikowana
sita robocza niezbedna do ich uruchomienia i kierowania nimi, wy-
soki poziom zaplecza analitycznego we wszystkich sferach dzialania.
Zmieniajg si¢, zatem calkowicie warunki realizacji zasady narodowe;j
suwerennosci. Obecnie w wigkszym stopniu niz obawa przed utratg
suwerennosci, wystepuje obawa przed pozostawaniem poza obrebem
ugrupowan miedzynarodowych, albowiem taka ,,izolacja” moze gro-
zi¢ catkowitg utratg suwerennosci czy wrecz utrata niepodlegtosci.
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SUMMARY
Antoni Mironowicz

National Sovereignty and the European Union

Keywords: sovereignty, the European Union

Sovereignty is a fundamental attribute of the state. Sovereignty
is when the authority is independent and does not depend on any
other authority in international relations. The state is equal to other
subjects of international law. The sovereignty of the state is directly
related to international interdependence. The condition for use by state
sovereignty is the ability to develop and implement its own strategy. In
this regard, the ruling class must have a realistic concept of strategic
objectives. The elites must have knowledge of how to achieve them
and dispose of the material and organizational resources, necessary for
their implementation.
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Ks. Artur Aleksiejuk

WOLNOSC RELIGIJNA
I POPRAWNOSC EUROPEJSKA

Stowa kluczowe: europejska poprawnos¢ polityczna, wolnos¢ religijna,
globalizacja, polityka

Zyjemy w czasach szczegélnie wrazliwych na kwestie wolno-
$ci i wyrodzniajacych sie bardzo silnym dazeniem do wolnosci osobi-
stej i spotecznej. Mowi sie o wolnosci spoteczno-politycznej, wolno-
$ci wyznania religijnego, wolnosci artystycznej, wolnosci stylu zycia
itd. Mozna by dlugo wymienia¢ rodzaje, czy tez przejawy wolnosci,
ktére wspolczesny cztowiek identyfikuje w swoim zyciu. Temat mo-
jego wystapienia porusza kwestie sposobu funkcjonowania prawa
do wolnosci religijnej w ramach obecnie dominujacej i realizowanej
politycznej wizji Zjednoczonej Europy. Scislej rzecz ujmujac chodzi
tutaj o okreslenie miejsca, jakie zostalo przypisane przekonaniom re-
ligijnym obywateli panstw nalezacych do Unii Europejskiej i ich role
w ksztaltowaniu ich Zycia osobistego i spotecznego.

WOLNOSC RELIGIJNA W SWIETLE STANDARDOW
EUROPEJSKICH

Europejskie standardy w zakresie wolnosci religijnej zdefinio-
wanej jako wolno$¢ sumienia i wyznania wyznaczaja przede wszyst-
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kim art. 9 i art. 14 Konwencji o Ochronie Praw Czlowieka i Podsta-
wowych Wolnosci z 1950 r. (KPCziPW)'. Wlasciwe postanowienia
Konwencji z 1950 r. odnoszace si¢ do sfery religijnej wywarly wplyw
na tre$¢ przepisow Karty Praw Podstawowych Unii Europejskiej®.
W szczegolnosci chodzi tutaj o art. 10 ust. 1 Karty, ktory jest dostow-
nym powtdrzeniem art. 9 ust. 1 Konwencji.

Na postawie artykutéw 9 i 14 Konwencji Praw Czlowieka i Pod-
stawowych Wolnosci, wolnos$¢ religijna obejmuje wolnos¢ wyzna-
wania religii lub jakichkolwiek innych przekonan wedlug wlasnego
wyboru, a takze wolno$¢ manifestowania ich indywidualnie lub we
wspolnocie, publicznie lub prywatnie. W $wietle przepiséw strazni-
kiem wszystkich praw i wolnosci obywatelskich, w tym takze praw
i wolnosci religijnych, sg instytucje panstwowe oraz spoleczno$¢ mie-
dzynarodowa. Maja one obowigzek, w oparciu o standardy demokra-
tyczne, zabezpieczy¢ cztowiekowi religijnemu mozliwo$¢ realizowa-
nia swojej religijnosci pod warunkiem, Ze nie stoi to w sprzecznosci
z interesami bezpieczenstwa publicznego, ochrong porzadku pu-
blicznego, zdrowia i moralnosci lub ochrong praw i wolnosci innych
osob” (art. 14 KPCziPW). Innymi slowy, panstwo demokratyczne
i jego instytucje gwarantuja, ze bedg staly na strazy praw i wolnosci
obywateli, w tym takze wolnosci religijnej, jesli nie beda one sprzecz-
ne z jego naczelnymi zadaniami jako panstwa demokratycznego
(organizacja i utrzymywanie porzadku w ludzkiej wspolnocie - spra-
wowanie rzagdéw, umozliwienie cztowiekowi zycia indywidualnego
i wspolnotowego, gwarancja prawa jako warunku ochrony praw
i wolnosci jednostki oraz zabezpieczenie dobrobytu wszystkich).

1 Zob. Tekst Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci wraz
z Protokotami Dodatkowymi, [w:] http://bip.ms.gov.pl/pl/prawa-czlowieka/europej-
ski-trybunal-praw-czlowieka/tekst-europejskiej-konwencji-praw-czlowieka-i-pod-
stawowych-wolnosci-wraz-z-protokolami-dodatkowymi (dostep: 16.05.2012 1.).

2 Zob. Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej, [w:] http://eur-lex.europa.eu/pl/
treaties/dat/32007X1214/htm/C2007303PL.01000101.htm (dostep: 16.05.2012 r.).
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WOLNOSC RELIGIJNA JAKO ELEMENT EUROPEJSKIE]
POPRAWNOSCI POLITYCZNE]

Zdefiniowanie tego, czym jest ,poprawno$¢ europejska” jest
dos¢ zlozone®. Poprawnos¢ europejska, lub raczej europejska popraw-
no$¢ polityczng, mozna okresli¢ jako swoisty kodeks jezykowy oraz
zespOt zachowan i opinii prezentowanych jako ,antydemokrateczne”
i ,antydyskryminacyjne”. W toczacej si¢ obecnie dyskusji politycznej
znajduja one zwykle zastosowanie w sprawach odnoszacych sie do
rasy, plci, kwestii seksualnych, problematyki ekologicznej i bioetycz-
nej, kwestii $wiatopogladowych oraz przekonan religijnych. Sg one
zazwyczaj prezentowane przez kregi lewicowe oraz postepowo-libe-
ralne, ktére dazg do wypromowania i skonstruowania pewnego mo-
delu relacji spoteczno-politycznych opartych na zasadach liberalnych
oraz uczynienia go podstawg polityki miedzynarodowej, w dyskuto-
wanym przypadku - europejskiej.

Dazenie do uczynienia standardu liberalnego podstawg polityki
miedzynarodowej objawia si¢ tym, Ze ten standard jest proponowa-
ny jako jedyny obowiazujacy dla organizowania wewnetrznego zycia
krajow i narodéw, wlaczajac w to panstwa, ktorych tradycja kulturo-
wa, duchowa i religijna jest zupelnie inna*. W rezultacie spotecznosci,
ktére chcg zaistnie¢ na arenie migdzynarodowej sg stawiane wobec
dylematu: albo podporzadkujg si¢ one liberalnemu systemowi war-
tosci, ogtaszanemu jako poprawna politycznie norma dla jednostek
i spoleczenstw, albo zostang uznane przez spolecznos¢ miedzynaro-
dowg za spolecznosci ,,politycznie niepoprawne”, czyli ,niedemokra-
tyczne”, antyhumanistyczne” i ,,regresywne”.

3 Fenomen ,poprawnosci politycznej” pojawit sie i rozprzestrzenit w ostatnich deka-
dach XX w. najpierw w USA (zasadniczo w kregach uniwersyteckich oraz w osrod-
kach wielkomiejskich, zdominowanych przez elite lewicowo-liberalng), a dopiero
stamtad ekspandowat na inne kraje, zwlaszcza na kraje Europy Zachodniej.

4 Zob. Patriarcha Cyryl, Wolnos¢ i odpowiedzialnos¢. W poszukiwaniu harmonii, przel.
H. Paprocki, Orthdruk, Biatystok 2010, s. 13-14.
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Obraz religii i religijnosci w polityce europejskiej uksztattowat
sie w dwoch etapach.

Pierwszy etap (trwajacy do 1997 r., czyli do uchwalenia Traktatu
o UE w wersji znowelizowanej) stal pod znakiem integracja panstw
europejskich, najpierw w formie Unii Zachodniej Europy, a nastepnie
po otwarciu si¢ na panstwa Europy $srodkowo-wschodniej — Unii Eu-
ropejskiej. Trzeba zaznaczy¢, ze wysitki koncentrowaly sie¢ wowczas
przede wszystkim na budowaniu wspdlnego rynku i polityki gospo-
darczej. Przyjeto wowczas ogolng regule, ze sprawy kultury i religii
nalezy pozostawi¢ wylacznej kompetencji panstw czltonkowskich.
Unia Europejska na tym etapie — jak powiedzial Jacques Delors - byla
»cialem bez duszy”. Dopiero na drugim etapie w prawie Unii Euro-
pejskiej wystapito dazenie do swoistego ,dowartosciowania religii”
jako trwalej rzeczywistoscig, ktdrej nie sposob lekcewazy¢ w zyciu
publicznym. Oczywiscie nie oznaczalo to wcale, ze kwestia wolnosci
religijnej nie byta zauwazana. Byta ona obecna zaréwno w wymienio-
nej Konwencji Praw Cztowieka i Podstawowych Wolnosci, jak i Kar-
cie Praw Podstawowych Unii Europejskiej. Sformutowania w obu do-
kumentach byty jednak bardzo ogoélnikowe i nie znajdowaly jeszcze
wowczas konkretnego wyrazu w polityce legislacyjnej Unii.

Mozna zaryzykowac stwierdzenie, Ze na pomijaniu w poli-
tyce legislacyjnej UE wartosci religijnych a - w zwiazku z tym -
roli ko$ciotow, w pierwszym etapie rozwoju Unii, zawazyly dwie
przyczyny. Pierwsza z nich byly bez watpienia powazne trudnosci
w rozwigzywaniu problemdw, wynikajacych ze zjawiska pluralizmu
kulturowego i religijnego narodéw europejskich. Druga przyczyna
okazaly sie przyjete przez politykoéw zalozenia ideologiczne wywo-
dzace sie z filozofii O$wiecenia. Pod wptywem ideologii liberalnej
w wersji francuskiej przyjeto zalozenie, ze Unia Europejska ma by¢
strukturg $wiecka, opartg na zasadzie neutralnosci wobec przeko-
nan religijnych, $wiatopogladowych i filozoficznych. Przy tym neu-
tralnos$¢ ta byla pojmowana w sensie negatywnym, jako eliminacja
warto$ci religijnych z zycia publicznego, ktdre stanowi forum wol-
nosci obywatelskiej.
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Po roku 1997, czyli po wyjsciu w zycie Traktatu o UE w wersji
znowelizowanej doszlo do waznej zmiany w tej kwestii. Pod wplywem
nowych doswiadczen, jakich dostarczyly wydarzenia zwigzane z po-
kojowym obaleniem komunizmu w Europie srodkowo-wschodniej,
w ktorych inspirujacg role odegraly wartosci moralne i religijne, kon-
cepcja poprawnej politycznie neutralnosci zamkniegtej na wartosci re-
ligijne zostala poddana rewizji. W konsekwencji w polityce legislacyj-
nej Unii Europejskiej, ktora otwarta si¢ na Wschdd, zaistnial dylemat:
Czy Unia Europejska nadal ma by¢ zamknieta na wartosci religijne,
czy otworzy¢ si¢ na wszystkie wartosci religijne, zakorzenione w kul-
turach narodéw europejskich?

Pierwsza z wymienionych opcji neutralnosci szybko spotkata sie
z ostra krytyka. Zwracano uwage, ze chociaz koscioly jako wspdlno-
ty religijne sa odrebne od struktur politycznych i gospodarczych, to
jednak stanowia one o bogactwie duchowym narodéw europejskich.
Dlatego prawo unijne nie moze ignorowa¢ wartosci religijnych i ist-
nienia koscioléw, ale ma wrecz obowigzek zagwarantowa¢ im prawo
do pelnienia swej misji w Zyciu publicznym. Wysunieto zatem po-
stulaty zmierzajace do wypracowania takiego modelu spofeczenstwa
obywatelskiego, ktory bedzie uwzglednia¢ kulturotworczg role ko-
$ciofow.

Pod wptywem tych postulatéw w polityce legislacyjnej Unii Eu-
ropejskiej wobec religii stopniowo dokonata si¢ ewolucja, ktéra znala-
zfa wyraz w niektorych normatywnych aktach prawnych:

- Traktacie o Unii Europejskiej w wersji znowelizowanej

21997 r,;
- Deklaracji 11, zwanej klauzulg o Kosciotach, dotaczong do
Traktatu Amsterdamskiego (1997 1.);

- Karcie Praw Podstawowych Unii Europejskiej (2000 r.);

- Bialej Ksigdze na temat rzgdzenia Europg (2001 r.)

- Traktacie Konstytucyjnym dla Europy (2004 r.).

Po podpisaniu ostatniego z wymienionych dokumentéw, w toku
dyskusji nad jego ratyfikacja w poszczegdlnych krajach (Francja, Ho-
landia) doszto jednak do ostrej krytyki niektérych jego zapiséw, m.in.
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odnoszacych sie do kwestii tozsamosci kulturowej i religijnej Euro-
py. W szczegdlny sposdb zaatakowano ideg chrzescijaniskich korzeni
Europy i chrzescijaniskie wartosci. Proces ten trwa do dzis. W $wie-
tle jupiteréw, w obecnosci szeféw rzadow i kamer telewizji, a takze
podczas debat w Parlamencie Europejskim liberalna filozofia euro-
pejskiej poprawnosci politycznej, zaréwno w sferze ideowej, jak i ter-
minologicznej coraz wyrazniej przeciwstawia sie¢ mysleniu chrzesci-
janskiemu.

Wstepem do oslabienia znaczenia chrzescijanstwa i jego oddzia-
tywania bylo potraktowanie go wylacznie jako czynnika historycz-
no-socjologicznego na gruncie globalnym. Uznano, ze w zjednoczo-
nej, lub jednoczacej si¢ Europie, wspolczesna rzeczywistos¢ religijna
nie moze by¢ rozwazana w odniesieniach lokalnych i narodowych.
Patrzac z perspektywy globalnej zaczeto postrzegac religie w dwojaki
sposob:

- jako sile regresywna wobec globalizacji (czyli konkurencyjna,

hamujacg) lub

- jako sile proaktywna, przyczyniajacg si¢ do promocji i rozwo-

ju proceséw globalizacyjnych w $wiecie.

Wedlug politykéw europejskich, w imie pluralizmu kulturowe-
go i religijnego narodéw europejskich i neutralnosci §wiatopoglado-
wej instytucji panstwa, wolnos¢ religijna realizowana w warunkach
globalizacji powinna sprzyja¢ wzajemnemu poznawaniu i komuniko-
waniu si¢ wielu odmiennych systeméw religijnych, ich duchownych
i wyznawcow. W ich zamysle powinna wigc stuzy¢ rozwojowi spo-
tecznemu oraz rozpoznawaniu i rozwigzywaniu najbardziej ekstre-
malnych probleméw Europy i wspolczesnego swiata. Aby taki scena-
riusz madgt by¢ zrealizowany dazy si¢ do zbudowania konsensusu co
do takich warto$ci jak:

- pluralizm i wielopodmiotowos¢ religii;

- wolnos$¢ wyboru wiary i jej wyznawania;

- tolerancji wobec wszystkich tych religii, ktére nie sg spotecz-

nie szkodliwe;

- otwarto$¢ na inne religie i dialog ekumeniczny;
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- wyrzeczenie si¢ agresji i walki jako $rodka powigkszania

wplywoéw religijnych;

- rozdzial religii i Ko$ciola od panstwa (zasada laickosci pan-

stwa);

- konieczno$¢ dialogu miedzy wiarg i wiedzg naukowsa oraz

rozbudzanie wrazliwo$ci Ko$ciotéw na problemy globalne.

Zgodnie z liberalng ideologia poprawnosci politycznej realizacja
powyzszych celéw jest mozliwa tylko w warunkach zakwestionowa-
nia wiodacej roli religii chrzescijanskiej i jej syntezy z kulturg euro-
pejska. Krokiem do osiggnigcia tego celu, realizowanego w imie tole-
rancji, dialogu i pluralizmu, a takze neutralnosci wobec przekonan
religijnych, $wiatopogladowych i filozoficznych demokratycznego
panstwa, jest presja wywierana na chrzescijanstwo, aby usunetlo si¢
ze sceny publicznej i przesunelo sie w sfere prywatna.

Proby zepchnigcia chrzescijanstwa do sfery indywidualnych
preferencji swiatopogladowych przybieraja rézne formy i wszystkie
mozna zakwalifikowac jako prébe podwazenia roli tego, co jest nie
tylko istotg prawa do wolno$ci sumienia i wyznania, ale takze istota
wszelkich innych wolnosci i praw. Chodzi tutaj o stosunek do prawdy;,
ktora wedlug obecnie panujgcych standardéw liberalnych w polityce
nie jawi si¢ jako warto$¢ rozpoznawalna spolfecznie. Nie ma obecnie
czasu na analize tego arcyciekawego zjawiska w polityce. Faktem jest
jednak, ze obecnie chetniej mowi si¢ o warto$ciach niz o prawdzie, aby
nie popas¢ w konflikt z mys$leniem tolerancyjnym oraz demokratycz-
nym relatywizmem, ktory stal sie sita napedowa liberalizmu. Dlatego
wysitki biegna w kierunku wylaczenia pojecia prawdy i zwigzanego
z nig pojecia dobra z polityki, tak jakby zagrazaly one wolnosci,
w tym takze wolnosci religijnej. Pojecie prawdy dla religii i religijno-
$ci jest pojeciem fundamentalnym’. Jego przesuniecie w sfere nietole-
rancji i antydemokracji, wskazanie, ze nie jest ono dobrem powszech-

5  Chrystus powiedzial: ,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,32). Programo-
wa negacja absolutnego charakteru prawdy i mozliwo$ci jej poznania prowadzi zatem
do permanentnego zniewolenia.
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nym, lecz jedynie dobrem prywatnym, wzglednie dobrem jakich$
grup, a nie dobrem calo$ci, prywatng opinig, wypacza to, co okresla
sie mianem wolnosci religijnej, niezaleznie, czy mowa tutaj o chrze-
$cijanstwie, judaizmie, czy islamie. W ten sposob wolnos¢ religijna,
a takze kazda inna wolno$¢ staje si¢ formg pozbawiong tresci.

Z powyzszych rozwazan wynika, Ze ideologia poprawnosci po-
litycznej w obecnej liberalnej formie nie tylko wypacza, ale i ograni-
cza prawo do wolnosci religijnej. W ostatnim czasie znakiem tego jest
dyskusja na temat obecnosci symboli religijnych w zyciu publicznym,
ktéra narusza nawet prawo prywatnosci. Coraz glosniej stychac glosy
politykow, ktérym przeszkadza chrzescijanski krzyz w miejscu pu-
blicznym, a nawet noszony w widoczny sposéb na szyi. Niektérych
irytuja islamskie chusty i kippy Jahwe, widoczne ze wzgledu na swe
przeznaczenie. Niewatpliwie ,widoczno$¢” oznacza to, ze si¢ czegos
nie ukrywa. To wszystko, co jest dostrzegalne, jest widoczne. W imig
liberalnej poprawnosci politycznej religia nie moze by¢ nawet czyms
dyskretnym, dyskretnie widocznym. Religia i religijnos$¢ zostaja spro-
wadzone do preferencji prywatnej, ktora trzeba ukrywac, podczas gdy
ze wszystkimi innymi czlowiek ma prawo si¢ atiszowa¢ (np. wypada
obnosi¢ si¢ ze swoim homoseksualizmem), nawet w sposéb ostenta-
cyjny i przy poparciu wielu politykéw. Usunigcie motywacji religijnej
na peryferie zycia osoby i przekonan religijnych ,,poza nawias” zycia
w spoleczenstwie w rezultacie prowadzi do stygmatyzacji i wyklucze-
nia ze spoleczenstwa ludzi, ktdrzy chcg pozosta¢ wierni warto$ciom
i motywacjom religijnym w swoim zyciu, takze w sferze publicznej
kierowa¢ si¢ wartosciami religijnymi w swoim zyciu. W ten sposéb
- stwierdza patriarcha Moskwy i Wszechrusi Cyryl - ,,rozwijaja si¢
procesy, ktdre zagrazaja osobistej wolnosci cztowieka. Uwazajac wol-
nos$¢ za wielkg wartos¢, panstwa i wspolnota miedzynarodowa wpro-
wadzajg do prawodawstwa takie normy spoleczno-polityczne, ktore
s3 sprzeczne z normami zycia czlowieka wierzacego, nalezacego do
tradycyjnej religii. Z jednej strony nikt nie przygotowuje zamachu na
zycie czlowieka jako takie, ale na poziomie spolecznym jest on coraz
czgsciej zmuszany do uznawania za norme zycia tego, co jest sprzecz-
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ne z jego przekonaniami™. Czy taka polityka, prowadzona w imig
swoistej poprawnosci politycznej, nie jest raczej przejawem gettyzaciji,
dyskryminacji i wykluczenia spotecznego ludzi wierzacych? Czy na
tym ma polegac tak ochoczo deklarowana przez licznych ,,politycznie
poprawnych” politykéw europejskich gwarancja wolnosci sumienia
i wyznania? Sg to pytania, na ktére politycy rzadko decyduja sie od-
powiadag, ale od ktérych my mamy prawo i obowiazek tych odpo-
wiedzi oczekiwa¢, chociazby w imie¢ gloszonych przez nich idealow
poszanowania praw i wolnosci obywatelskich.

SUMMARY
Rev. Artur Aleksiejuk

Religious freedom and political correctness in United Europe

Keywords: Political correctness, religious freedom, globalization.

We live in times that are particularly sensitive to issues such as
freedom and are differentiated by strong aspirations for personal
and societal freedom. One speaks of political-societal freedom,
freedom of religion, artistic freedom and freedom to choose one’s own
lifestyle. It would be possible to make a long list of the various kinds
or manifestations of freedom, which modern individuals indentify in
their lives. My essay considers the ways the law functions in regards
to religious freedom in the context of the currently prevailing and
implemented political visions in United Europe. Strictly speaking, this
paper concerns the definition of place, which was assigned for religious
convictions of citizens of the European Union and their role in shaping
their personal and societal lives.

6 Patriarcha Cyryl, Wolnos¢ i odpowiedzialnos¢, s. 74-75.
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sWSPOLCZESNA” ANTROPOLOGIA CHRZESCIJANSKA

Stowa kluczowe: cztowiek, antropologia, grzech, soteriologia, eschatologia,
moralno$¢, duchowos¢, niemoc

Pomimo uplywu czasu, niezwyklego rozwoju techniki i nauki,
a szczegodlnie psychologii i medycyny, wcigz wzmaga si¢ zywe zainte-
resowanie czlowiekiem. Zadna z zywych istot nie rozwingla tak da-
leko idacej analizy samej siebie, jak sam czlowiek. Jesli juz, to po-
znawala siebie bardziej w $wietle potrzeb biologicznych, czy tez in-
stynktownych zachowan. Taka wiedza jest wiedzg bytowa, egzysten-
cjalng, ale nie ontologiczng. Hellenistyczna starozytnos¢, pomimo
religii, najwazniejsze miejsce wérdd zywych istot zaoferowata wlasnie
czltowiekowi. Cechg charakterystyczng, ktéra wyrdznia czlowieka ze
wszystkiego, co zyje jest logos, czyli stowo. Stad tez, dla starozytnej
mysli hellenistycznej byt on {wov Adyov €yov', co nie wskazuje tylko
na dar mowy, ale przede wszystkim na zdolnos¢ do refleksji nad sa-
mym soba, refleksji wyrazanej stowem.

Trudnos$¢ w samoanalizie cztowieka nad jego czlowieczenistwem
zawsze byla wynikiem pluralizmu w antropologii®. Im bardziej roz-
drabniano cztowieka na sfery i przestrzenie jego istnienia, tym mniej-
szg stawala si¢ wiedza na jego temat. Czy mozna wiec méwic¢ o wspol-
czesnej koncepcji antropologii chrzescijanskiej, zwazywszy na fakt,

1 Pod pojeciem logos starozytni filozofowie rozumieli nie tylko umiejetno$¢ wystawia-
nia sie, ale ponadto sposobnos¢ do wewnetrznej refleksji, troske i opieke, jaka otaczat
sie cztowiek, a przede wszystkim umiejetno$¢ dostrzegania istoty rzeczy i bytow.

2 Por. Metropoliota Minski i Stucki Filaret, Prawostawnoje uczenije o czelowiekie,
[w:] Prawostawnoje uczenije o czelowiekie. Izbrannyje statii, Moskwa — Klin 2004, s. 5.
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ze czlowiek od wiekow jest ten sam, a zmianom ulegaja jedynie uwa-
runkowania, w jakich Zyje? Antropologia chrzescijanska jest antro-
pologia diachronicznie chrzesdcijanska i eklezjalna, ale wymagajaca
nieustannej redefinicji i to nie dlatego, ze zmieniaja si¢ parametry
zycia czlowieka, lecz przede wszystkim po to, aby pomoc czlowieko-
wi w poznawaniu samego siebie’. To najtrudniejsze zadanie, z jakim
przyszlo mu sie zetkna¢ w swoim zyciu. Paradoksalnie wyglada fakt,
ze cztowiek wiedzacy prawie wszystko o $wiecie zwierzat i roslin,
o rzeczywistoéci astronomicznej i globalnych zagrozeniach, czesto
nie posiada o samym sobie podstawowej wiedzy.

Punktem wyjscia antropologii chrzescijanskiej jest obecno$¢ ob-
razu i podobienstwa Bozego w czlowieku (Rdz1,26)*. Ta protologiczna
prerogatywa idzie w parze z wolnoscia, ktéra to wolno$¢ zwiastuje
odpowiedzialno$¢ za czyny i dokonane wybory. Wszystko to byto da-
rem ale i wyzwaniem, przywilejem, lecz jednoczesnie zostalo obar-
czone konsekwentno$cig. Antropologia chrzescijanska ulegta dia-
metralnej przemianie po upadku czlowieka. Najwigkszej deformaciji
i okaleczenia doznala ludzka natura, doswiadczyla rozszczepienia by-
towego na dusze i cialo, wskutek $mierci, i zniszczenia. Najbardziej
bolesng byla utrata naturalnego wyboru dobra, ktére od teraz wyma-
ga wyjatkowego wysitku i samozaparcia. Wybor zla stat si¢ bardziej
naturalny, aczkolwiek niepozadany’. Stan ten fenomenalnie wyrazil
i empirycznie uargumentowal Apostot Pawel, méwiac: ,wiem bo-
wiem, ze zakon jest duchowy, ja za$ jestem cielesny, zaprzedany grze-

3 Okazuje sie, ze: ,,..wizja czlowieka si¢ w ciagu wiekdw. Nie znaczy to, ze jeste$my
tylko $wiadkami ciaglego jej ubogacania o nowe wymiary. Zdarza si¢ réwniez nie-
kiedy rezygnacja z powszechnie akceptowanych prawd, co doprowadza w efekcie do
réznych form redukcjonizmu w antropologii”, K. Lesniewski, Nie potrzebujg lekarza
zdrowi... Hezychastyczna metoda uzdrawiania cztowieka, Lublin 2006, s. 33.

4 O odbiorze nauki o obrazie i podobienstwie nalezy zachowa¢ teologiczny umiar, pa-
mietajac ze istnieje mozliwo$¢ blednej interpretacji, znanej w historii jako herezja
antropomorfizmu. Chodzi tutaj przede wszystkim o duchowy wymiar obrazu i po-
dobienstwa w cztowieku, a nie jego literalng analize wzgledem Boga. (przyp. autora).
Wiecej zob. Sw. Jan Kasjan, Tworenija, Lawra Sw. Sergiusza, 1993, s. 451.

5 Por. Metropolita Minski i Stucki Filaret, Prawostawnoje uczenije o czelowiekie, s. 11.
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chowi. Albowiem nie rozeznaje si¢ w tym, co czynie; gdyz nie to czy-
nie, co chce, ale czego nienawidze, to czyni¢” (Rz 7,14-15)°. Wartym
podkreslenia jest tutaj fakt, ze stowa te apostot kieruje nie do grzesz-
nikow, ale 0séb $wietych. Oto, jak tlumaczy te stowa abba Teonas
z dziel $w. Jana Kasjana Rzymianina: ,,Tak wigc, jesli apostot byt bo-
gaty w takie dary, to czym jest to dobro, ktérego on nie czynil? Nie
mozemy sie tego dowiedzie¢ jesli nie wejdziemy w zamierzone poto-
zenie, w ktorym on wypowiadal te stowa. Stad, wszystkie cnoty, jakie
posiadal...sg jakoby jak drogocenne, blyszczace kamienie. Jednak, je-
$li porownac je do btyszczacej i doskonalej perty, ktérej szukal i cheial
posiags¢ ewangeliczny kupiec i sprzedal wszystko” (Mt 13,46), aby jg
miec, to wowczas ich wartos¢ (tych kamieni) okaze sie by¢ za mata,
nijaka, taka, ze nawet przy szybkiej ich rozprzedazy, nabycie tylko tego
jednego bogactwa, ubogacitoby sprzedawce niezliczonymi dobrami’.
Obecna wizja antropologiczna stara si¢ ten stan tlumaczy¢ nie-
mozliwosciag wplywu czlowieka na zmiang swojej sytuacji. Zauwa-
zalna kapitulacja przed wlasng staboscig zamienia si¢ w prawo uspra-
wiedliwiania swego postepowania. Przypadlos¢ zdaje si¢ by¢ cecha
dang cztowiekowi przez Boga. Dochodzi do utozsamienia sktonnosci
z czynem, gdzie sklonno$¢ sprawiedliwie domaga si¢ uzewnetrznie-
nia, paralizujac wole cztowieka i wolno$¢ wyboru dobra. Chrzescijan-
ska wizja antropologiczna zmierza w innym kierunku, a mianowicie,
uswiadomienia sobie wlasnej choroby, ktérg w kontekscie grzechu
pierworodnego nazwiemy chorobg ,okaleczeniem ludzkiej natury™.
Metodologia procesu poznawczego samego siebie, znana réwniez
w hellenistycznym $wiecie jako yvw0: oeavtoy, paradoksalnie tkwi

6 Roéwnie pigknie wyraza to jedna z modlitw wieczornych w Kosciele prawostawnym:
»Wiesz bowiem i to, Wiadczyni moja i Pani Bogurodzico, ze od zawsze mam w niena-
wisci wszystkie moje czyny i z cala mysla miluje prawo Boga mego. Nie wiem jednak,
Najs$wietsza Pani, dlaczego to, czego nienawidze, to tez i lubie i to co dobre naruszam.
Nie dopuszczaj zatem, o Najswietsza, aby spelniata si¢ moja wola, bowiem nie bedzie
Ci si¢ ona podobad, lecz nie sie wypelni wola Syna Twego i Boga Mego”, Molitwostow,
Moskwa 2007, s. 61.

Sw. Jan Kasjan, Tworenija, s. 584.
Por. A. I. Osipow, Prawostawnoje ponimanije smysta zZyzni, Kijow 2001, s. 15.
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nie w grzechu, a w cnocie chrzescijanskiej. Chrzescijanstwo koncen-
truje sie bowiem - jak trafnie zauwaza profesor Aleksy Osipow — na
uzdrowieniu duszy, a nie na zapracowaniu na szczescie i raj’. Znana
sentencja $w. Symeona Nowego Teologa wyraza to w idealny sposdb.
Brzmi ona: Skrupulatne wypetnianie przykazan Chrystusowych od-
krywa cztowiekowi jego stabosc®.

Dla zrozumienia tej paradoksalnej rzeczywisto$ci potrzebna jest
redefinicja grzechu i uwolnienie go spod definicji scholastyki i szkol-
nego katechizmu. Na taka redefinicje niewatpliwie pretenduja stowa
ojca Sofroniusza Sacharowa, ktéry mowit: Grzech jest przede wszyst-
kim zjawiskiem duchowym, metafizycznym. Korzenie grzechu siggajqg
mistycznej glebi duchowej natury cztowieka. Istota grzechu nie tkwi
w naruszeniu normy etycznej, lecz w odejsciu od wiecznego Zycia Bo-
zego, dla ktérego cztowiek zostat stworzony i do ktorego w sposéb na-
turalny, czyli zgodnie ze swojg naturg, jest powotany. Grzech dokonuje
sig przede wszystkim w ukrytej glebi ducha czlowieczego, ale jego skutki
dotyczg catego czlowieka. Popetniony grzech uwidocznia sig¢ na ducho-
wym i fizycznym stanie czlowieka, uwidocznia sie w jego wyglgdzie
zewngtrznym, odbija sig na losie samego czlowieka, nieuchronnie prze-
kracza granice jego indywidualnego Zycia i obcigza ztem calg ludzkosé,
a przez to odbija si¢ na losie catego swiata. Nie tylko grzech praojca
Adama miat skutki o znaczeniu kosmicznym, ale i kazdy grzech, jaw-
ny, czy ukryty, grzech kazdego z nas odbija si¢ na losie catego Swiata".
Wspomniane w tym fragmencie drogocenne kamienie wskazujg na
cnoty chrzescijanskie zdobyte wysitkiem ascetycznym przy wspot-
udziale faski Bozej. Tekst ten nie odnosi si¢ do bezczynnosci soterio-
logicznej, ale staje si¢ zrozumialym dopiero w kontekscie dynamiki
ascezy.

9  Zob. tamze, s. 15.
10 Cyt. za: tamze, s. 14.

11 Archimandryta Sofroniusz (Sacharow), Swigty Sylwan z Géry Atos, Bialystok 2007,
s. 35.
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Problemem wspdlczesnej antropologii jest bledna percepcja
grzechu i dobrego uczynku czlowieka. Grzech stal si¢ bardziej wy-
kroczeniem moralnym, pigtnowanym, najbardziej eksponowanym,
a zwlaszcza jesli zaistnial wérod ludzi w obszarze sacrum. Wéwczas
nadzwyczaj wyjatkowo usprawiedliwia on stabos$¢ zwyktych ludzi,
ktdrzy czgsto niestusznie postrzegaja siebie jako nalezacych do swiata
profanum. Na miano dobrego uczynku zastuguja czyny powszechnie
uznawalne i akceptowalne. Chrzescijanstwo Wschodu, a wiec Prawo-
stawie, podkreslajac obecnos¢ prawa moralnego w czlowieku, nigdy
nie zdominowalo moralnoscig duchowosci. Relacja pomigdzy jedna
i druga jest bardzo czytelna, zmierzajac w kierunku wlasciwej antro-
pologii. Kim jest dzisiaj wspdlczesny cztowiek moralny? To taki, kto-
ry nie czyni oczywistego i widzialnego zfa. Nikt jednak nie jest w sta-
nie odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego taki jest i dlaczego nie czyni
tego widzialnego zta. Wniosek nasuwa si¢ samoczynnie, ze nie kaz-
dy powszechnie uznawany za moralnego okaze si¢ by¢ cztowiekiem
spetnionym w glebokim tego stowa znaczeniu. Czlowiek duchowy;,
a wiec zmierzajacy do odnalezienia utraconego podobienstwa Boze-
go, nie moze by¢ czlowiekiem niemoralnym, wéwczas bowiem nie
bylby takze cztowiekiem duchowym. Jego moralnos¢ czesto ukrywa
si¢ w ciaglej metanoi, w ciagtym dazeniu do niedoskonatlej doskona-
todci. Klasycznym przyktadem takiej niemoralnej duchowosci pozo-
staje od wiekdw postac fotra, ktdry moralnym z pewnoscia nie byt, ale
stal sie cztowiekiem duchowym poprzez rozpoznanie dramatu swe-
go zycia" i to on, jako pierwszy, otworzyl drzwi do raju (Lk 23,43).
Nie ma watpliwosci, ze w dzisiejszej wizji ,moralnosci” cztowieka,
w szerokim pojmowaniu tej sentencji, fotr nie mialby szans na swoja
rehabilitacje.

Ten przyklad wyraznie odkrywa przed nami pewien problem
we wspolczesnej antropologii, ktora nie stara si¢ obiektywnie uspra-

12 Oto swiadome wyznanie fotra: Na nas co prawda sprawiedliwie, gdyz stuszng ponosi-
my kare za to, co uczynilismy. Ten zas nic ztego nie uczynit (Lk 23,41).
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wiedliwi¢ pewnych niepodwazalnych faktéw. Nasza redefinicja grze-
chu wyraznie podkreslita jego kosmiczne konsekwencje, a mianowi-
cie, ze popetniony grzech uwidocznia si¢ na duchowym i fizycznym sta-
nie czlowieka, uwidocznia sig¢ w jego wyglgdzie zewnetrznym, odbija
sig na losie samego cztowieka, nieuchronnie przekracza granice jego
indywidualnego zZycia i obcigza ztem calg ludzkos¢, a przez to odbija
sig na losie catego Swiata. Czlowiek zatem ponosi odpowiedzialno$§¢
za zjawiska zachodzace w swoim i przysztych pokoleniach. Nie wol-
no tych zjawisk interpretowa¢ poza czlowiekiem. Droga do ich eli-
minacji i uzdrowienia nie lezy na mapie ich oboj¢tnej akceptaciji, ale
przede wszystkim zmierza w kierunku duchowej retrospekcji antro-
pologicznej. W chrzescijanistwie sklonnos¢ nigdy nie usprawiedliwia
czynu, czyn natomiast jest wynikiem wyboru czlowieka, a nie rezul-
tatem skionnosci. Doskonale odzwierciedla to przyklad oséb, ktdre
postanowily zy¢ w dziewictwie i przy pomocy Bozej panuja nad swoja
skfonnoscia, w imie czegos wyzszego. Najbardziej niepokojacym staje
sie fakt powszechnej obrony oséb usprawiedliwiajacych swoje grzesz-
ne czyny staboscig natury. Obecne jest to w srodkach masowego prze-
kazu, promowane w telewizyjnych serialach i przekazywane mtodym
pokoleniom jako co$ zupelnie normalnego, wymagajacego specjalnej
obrony. Koscio! jest jednak tym miejscem, gdzie rzeczy nazywa sig
swoimi imionami i gdzie grzech nigdy nie stanie si¢ cnota, a cnota nie
zamieni miejsca grzechu, chyba ze jako rezultat metanoi, a wiec jego
wyeliminowania.

Perspektywa wspolczesnej antropologii powinno by¢ wspdlne
dzialanie na rzecz uspokojenia ludzkiego wnetrza, zréwnowazenia
glosu sumienia ludzkiego. Jedyne, czego nie jest w stanie czlowiek
oszukad, to wlasnego prawa moralnego. Patriarcha Cyryl, widzac na-
rastajace niebezpieczenstwo dla czlowieka, apeluje: Rzeczywiscie ist-
nieje tylko jedna sita, zdolna powstrzymac wzrost zla, powstrzymac
entropie swiata. 1g silg jest dobro czynione przez kazdego cztowieka
oddzielnie i przez wszystkich razem. Nigdy jeszcze ludzie nie dyspo-
nowali tak silnym powodem do tego, aby unikac zta i czyni¢ dobro.
Dzisiaj tym powodem jest fizyczne przezycie. Chcesz zZy¢ czyn dobro,
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chcesz zy¢, Zyj zgodnie z normami moralnymi, ktére Bog zawarl w na-
turze cztowieka i ktore sg rozpoznawalne w normach moralnosci spo-
fecznej”. Patriarcha wyraznie podkresla moralno$¢ zakorzeniona
w ludzkiej naturze. Jej cechg znamienng jest dominacja nad sklonno-
$cig, nawet jesli ulegla ona obiektywnemu znieksztalceniu. Waznym
zatem jest, aby wspodlczesna antropologia stafa si¢ antropologia na-
turalnej moralnosci, a nie tylko spolecznej i humanitarnej. Zawsze
bedzie ona prawdziwa i duchowa.

Nie sposéb nie przytoczy¢ tutaj nasuwajacego sie wniosku kry-
terialnego, a mianowicie, ze prawdziwa duchowo$¢ zawsze bedzie
moralna, ale nie kazda moralnos¢ jest duchowa'. Ta pierwsze bije ze
zrédla natury czlowieka zmierzajacej do swego uzdrowienia, ta druga
uzewnetrznia si¢ tylko w ludzkim odwréconym odbiorze. I jeszcze
jedna wazna cecha, im bardziej prawdziwg i autentyczna jest moral-
nos$¢, tym bardziej bedzie ona skrywana, niedoceniana, niezauwazal-
na, bowiem w chrzescijanskiej antropologii paradoksalnie prawdzi-
wa cnota nigdy sie nie oplaca, dlatego tak trudno o jej pielegnacje
i utrzymanie.

Redefinicji wymaga réwniez wolnos¢ czlowieka, ktéra w obec-
nym wymiarze antropologicznym nie tylko dopuszcza, lecz respek-
tuje, a nawet domaga sie obecnosci grzechu. Liberalna postawa nie
nawoluje do uwolnienia si¢ od grzechu, poniewaz liberalizm w ogoéle
nie zna takiego pojecia, jak grzech”. Réznica pomigdzy liberalizmem
i chrzescijaniska wolnoscia polega na tym, iz pierwszy méwi o wolno-
$ci upadtego czlowieka, a druga cztowieka zbawianego. Warto w tym
miejscu okresli¢ parametry samego zbawienia'®. Czym ono w ogole

13 Patriarcha Cyryl, Wolnos¢ i odpowiedzialnos¢. W poszukiwaniu harmonii, thum.
H. Paprocki, Biatystok 2011, s. 50-51.

14 Por. A. 1. Osipow, Prawostawnoje ponimanije smysta zyzni, s. 45.

15 Por. Byt’ wiernym Bogu. Kniga biesied so Swiatiejszym Patriarchom Kirittom, Minsk
2009, s. 431-432.

16 Wigcej na ten temat zob. archimandryta Jerzy (Pankowski), W poszukiwaniu zbawie-
nia. Bogactwo i pigkno zycia duchowego w ascetyczno-teologicznej mysli sw. Ignacego
Branczaninowa, Warszawa 2006, s. 185-197.
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jest i jak sie przejawia? Sw. Ignacy Branczaninow ukazuje takie para-
metry, mowiac: Zeby wiedzieé, do czego sprowadza sig nasze zbawie-
nie, najpierw trzeba poznac w czym tkwi nasza zguba. Albowiem zba-
wienie potrzebne jest tylko dla zaginionych. Poszukujqgcy siebie, uznaje
siebie, chcgc nie chegce, za zaginionego, bo po co w innym przypad-
ku szukatby zbawienia?”. Ten $wiadomie ,zaginiony” czlowiek jest
czlowiekiem, ktéry w istocie problemu odnalazt si¢ i ktéry zmierza
do prawdziwej wolnosci. Nie ma prostszej rzeczy, niz udowodnienie,
ze liberalna koncepcja wolnosci czlowieka, czyni go zniewolonym
i w istocie pozbawia swobody*. Osoba, ktora nie jest w stanie nie po-
petni¢ grzechu, nawet jesli bardzo tego pragnie, nie jest osobg wolna,
bowiem wolny czyni to, co czyni, bez najmniejszego cienia przymusu.
Tutaj natomiast sytuacja jest zupelnie odwrotna. Przykitadem dzia-
tania takiej naturalnej wolnosci jest chociazby mito$¢, do ktorej nie
mozna zmusi¢ cztowieka.

Jaka zatem perspektywe oferuje chrzescijanska, nawet ta
~wspolczesna” antropologia? Jej optymistyczny klimat zarysowuje si¢
w Pawlowym Liscie do Rzymian i mozna go odnies¢ nawet do najbar-
dziej beznadziejnej sytuacji polityczno-spotecznej i kazdej innej. Oto,
co méwi Apostol: A zakon wkroczyt, aby si¢ upadki pomnozyly; gdzie
zas$ grzech sig¢ rozmnozyl, tam taska bardziej obfitowata (5,20). Czy dla
obfitosci faski potrzebny jest przesyt grzechu? To nie logiczne nawet
z chrzescijanskiego, czesto paradoksalnego, punktu widzenia. Laska
zaobfituje tam, gdzie nastapi zmiana sposobu myslenia (gr. metano-
ia), gdzie odnajdzie chetnych i gotowych do jej przyjecia. Beda nimi
czegsto totrzy i niemoralni, ale to oni otworza drzwi do raju, bo grunt
ich serca, bedzie w tej duchowej beznadziei, najbardziej chlonny na
taske Boza. Przemiana umystu (gr. metanoia) stanowi, dla kazdej
koncepcji antropologicznej, warunek konieczny — warunek sine qua
non. Wskutek przemiany umystu cztowiek staje si¢ zdolny do samo-

17 Sw. Ignacy (Branczaninow), Askieticzeskije Opyty, t. 11, Moskwa 1996, s, 328.

18 Por. Gdy bowiem byliscie stugami grzechu, byliscie dalecy od sprawiedliwosci
(Rz 6,20).
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krytyki, ale takiej prawdziwej, obiektywnej samokrytyki, osadzania
siebie oraz do dobrowolnego podejmowania umartwien na rzecz wia-
snej poprawy. Dzieki temu przezwyciezana jest deprawujgca przyjem-
nos¢ zmystowa, ktora jest powodem popetniania prawie kazdego grze-
chu®. Rezultatem przemiany umystu jest osiggniecie na nowo swej
prawdziwej i autentycznej wspanialosci®.

W obecnej dobie rozwazan antropologicznych wiele moéwi sie
o tej wspaniatosci, podkreslajac znaczenie ,,godnosci cztowieka”, kto-
ra jest lejtmotywem jego istnienia i zycia na ziemi. Ta godno$¢ czto-
wieka bywa jednak okreslana jako prawo do wszystkiego, co dobitnie
wyraza rosyjskie stowo wsiedozwolennost’. Kosmiczne konsekwencje
dzialalno$ci czlowieka, jego grzechu i btedéw, zamykaja si¢ w gra-
nicach tego terminu, ktéry sam w sobie etymologicznie nie zna gra-
nic, bowiem na wszystko pozwala. Godno$é¢ czlowieka zaktadata dla
niego szacunek. Charakter tej godnosci czesto okreslaty zasady spo-
tecznego pozycia, plaszczyzna bytu socjalnego, tozsamos¢ narodowa.
Stad wniosek, ze godno$¢ niejednokrotnie nie byta réwna godnosci.
Tutaj po raz kolejny wida¢, ze kazda forma pluralizmu w zagadnienia
antropologicznych, prowadzi czg¢sto do ich sprzecznej konfrontacji.
Antropologia chrzescijaniska méwi o calym czltowieku, nie rozdra-
biajac go na przejawy istnienia, lecz widzac w nim jedno istnienie.
Pomimo, ze czlowiek zgrzeszyl i ponizyt swoja godnos¢, Bég nie zli-
kwidowat cztowieka, ktéry od Niego odstgpit, ale uczynit i dalej czyni
wszystko, aby cztowiek powrdcit do swego pierwotnego przeznaczenia,
to znaczy czyni wszystko dla zbawienia czlowieka®.

Gdyby dopusci¢ mozliwos¢ teologicznej spekulacji odnosnie do
stanu pierwotnego czlowieka w raju i jego godnosci, to jego zadaniem

o pytanie, czego czlowiek nie wiedzial przed swoim upadkiem? Odpo-

19 Zob. K. Le$niewski, Nie potrzebujg lekarza zdrowi... Hezychastyczna metoda uzdra-
wiania czlowieka, s. 230.

20 Por. tamze, s. 231.

21 Patriarcha Cyryl, Wolnos¢ i odpowiedzialnosé. W poszukiwaniu harmonii, s. 91.
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wiedz moze zaskakiwag, ale jest teologicznie poprawna. Nie wiedzial,
kim bedzie bez Boga. Wspdlczesna antropologia czesto balansuje na
tej samej szali, z tg rdznica, ze jej czlowiek, to cztowiek ,,po upadku”,
a zatem tutaj rezultat wyobcowania Boga z jego zycia moze by¢ o wiele
grozniejszy, jedli nie catkowicie zgubny w wymiarze eschatologiczno-
kosmicznym. Kazdy grzech, réwniez i dzisiaj dokonuje si¢ w trzech
wymiarach, a mianowicie w wymiarze: namowy, badz propozycji
(ros. prilog’), doznania, rozkoszowania sie (ros. uslazdienija) i zgody,
akceptacji (ros. soglasije). Namowa nastepuje od szatana, doznanie od
ciala, a zgoda od ducha. Wszystko to widoczne jest w upadku pierw-
szego czlowieka, gdzie pierwszy grzech dokonal si¢ za namowa dia-
bla, Ewa jako cialo poddala si¢ doznaniu, a Adam jako duch wyrazit
na to zgode®. O ile wzrastanie pierwszego czlowieka w godnosci do-
konywalo si¢ naturalnie, o tyle upadtego wymaga juz pomocy Boze;j.
Bez tego ,boskiego pierwiastka” odzyskanie godnosci staje sie nie-
mozliwe. Potrzebny jest ogromny wysilek i sita woli. Mamy tutaj do
czynienia z wolno$cig, ktora staje si¢ dobrowolnym zniewoleniem.

Przezywany obecnie kryzys nie jest zjawiskiem polityczno-eko-
nomicznym, lecz antropologicznym. Nie warto w tym miejscu pomi-
ja¢ waznego szczegotu etymologicznego stowa kryzys. Z jezyka grec-
kiego 1 kpioig oznacza sad, a wiec wynik i rezultat czegos. Kryzys jest
stanem, sytuacjg i warunkami, w jakich zechcial zy¢ sam czlowiek,
a skoro to byla jego wola, to naprawianie kryzysu nalezy zaczyna¢ od
czlowieka, a nie od sytuacji. Problem wiec jest gteboko antropologicz-
ny. Doszlo do zachwiania wartosci antropologicznych, ktére zacze-
ty zmierza¢ w kierunku doczesnosci i konsumpcjonizmu, a zatracily
wymiar sub specie aeternitatis. Logiczne istnienie cztowieka i $wiata
realizuje si¢ wlasnie w tej perspektywie — perspektywie wiecznosci.
Wszystko, co czlowiek czyni, zdobywa (facznie z wiedzg), postulu-
je i czym zyje musi mie¢ odniesienie do wiecznosci, nie moze tkwic¢
w okowach czasu i przestrzeni.

22 Por. Sw. Jan Kasjan, Tworenija, s. 572.
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Profesor Aleksy Osipow ukazuje to na przykladzie hierarchii
planéw bytu czlowieka®, gdzie najnizej umiejscawia si¢ wymiar fi-
zyczny, dajacy sie okresli¢ jako duchowa wegetacja. Nieco wyzej znaj-
duje sie¢ wymiar biologiczny, ktéry moze by¢ uznawany za wyzszy tyl-
ko przy obecno$ci wymiaru fizycznego. Kolejny poziom to wymiar
psychologiczny. Jego wyzszo$¢ nad poprzednim profesor proponuje
zrozumie¢ na przykladzie przyptywu sil w catkowicie ostabionym
tizycznie cztowieku na skutek na przyklad afektu, badZ nerwowego
szoku. Kolejny stopien to wymiar moralny, ktéry posiada moc tak
wielkiej inspiracji wewnetrznej, iz jest w stanie skloni¢ czlowieka nie
tylko do poswigcen, lecz nawet do ofiarowania swego zycia w imie
wyzszych celéw. Na wierzchotku tej piramidy ludzkich zachowan by-
towych znajduje si¢ wymiar duchowy, przed ktérym nawet moral-
no$¢ nabiera warto$ci drugorzednych. Taki stan - przekonuje profe-
sor — determinuje cale zycie czlowieka, we wszystkich jej przejawach,
przy czym wzajemne relacje czlowieka z jego codziennym zyciem
i dzialalno$cig pozostaja nieodgadnieta tajemnicg*. To swoisty an-
tropologiczno-soteriologiczny ,patent” na zycie. Miarg duchowosci
i godnosci czlowieka jest zatem cel zycia, ktory zostal przed nim po-
stawiony, a nie wegetatywne duchowo przemijanie.

Kolejne wazne zagadnienie antropologiczne to czlowiek jako
istota komunijna. Z teologicznego punktu widzenia bez pojecia ko-
munijnej wspolnoty mowilibysmy jedynie o Bogu jako Wielkim Sa-
motniku. Tymczasem jest On odwieczng wspdolnotg Oséb. Komunia,
wspdlnota - to najbardziej pierwotne pojecie ontologiczne. Nic nie ist-
nieje bez wspdlnoty, samo w sobie, w catkowitej izolacji — nawet Sam
Bog jako Zrédlo wszystkiego, co istnieje. Dlatego wlasnie wszelki byt
ma réwniez charakter komunijny. Nie ma prawdziwego bytu bez ko-
munii, wspélnoty, wzajemnej zaleznosci. Rowniez osoba nie moze ist-
niec¢ bez komunii> — przekonuje nas ojciec Wactaw Hryniewicz. Dzi-

23 Zob. A. 1. Osipow, Prawostawnoje ponimanije smysta zyzni, s. 44.

24 Zob. tamze, s. 44-45.

25 W. Hryniewicz, Niepojeta jednos¢ Trojcy, [w:] Credo - Symbol Wiary, Krakéw 2009,
s. 45.
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siejszy $wiat jest niestety swiatem samotnikéw. Zawéd, ktérego do-
znaje nasz wewnetrzny czlowiek (gr. o éow &vBpwmog), prowadzi go
w kierunku antropologicznej alienacji. Samotnos¢ czesciej i bardziej
jest odczuwalna we wspolnocie, niz w oddaleniu. Ale nie o tej samot-
nosci nalezy mowic. Jest ona bowiem raczej stanem, niz problemem.
Problem tkwi w tym, ze cztowiek nie zawsze sam z siebie jest w stanie
rozpoznac zlo i grzech. nie dlatego, ze jest glupi — méwi patriarcha
Cyryl - a dlatego, zZe jego rozum, wola i uczucia znajdujq si¢ w sferze
dzialania grzechu i moze pomyli¢ si¢ w okreslaniu celow Zyciowych.
Tragedia polega na tym, ze cztowiek zachowatl samo pojecia istnienia
dobra i zta, ale nie zawsze jest zdolny jasno rozpoznaé, co jest dobrem,
a co ztem?*s.

Chrzescijanska antropologia jest antropologia wspdlnotowa, ko-
munijng, a nade wszystko eklezjalna i w tej problematyce. Ta komu-
nijnos¢ kryje sie w teandrycznosci Kosciota ukazujacego czlowiekowi
prawdziwos¢ dobra i zta. W Kosciele nic nie jest tylko boskie i nic
nie jest tylko ludzkie. Wszystko, na wzér unii hipostatycznej dwoch
natur w Jezusie Chrystusie, dokonuje si¢ w sposéb ,,bogoludzki”. Ko-
lejnos¢ przymiotnikowa tych terminéw nie stanowi przypadku. To
»bogoludzkos¢” zbawia czlowieka, a nie ,,czlowiekobosko$¢”. Wrazli-
wos¢ rozpoznawcza ulegla w cztowieku deformacji, i chociaz inicjaty-
wa nalezy zawsze do czlowieka, to swoje Zrédlo ma w Bogu. Nie jest
zatem bez znaczenia, ze w raju czlowiek nie mégt probowaé owocow
poznania wlasnie dobra i zla, nie samego zla, lecz dobra i zta. Kolejne
etapy ludzkiej historii udowadniaja, ze czlowiek nigdy nie jest kuszo-
ny samym zlem, ale zawsze ztem z domieszkg dobra, badz rzekomym
dobrem ze sprytnie ukrytym zlem. Samo zto byloby przez niego roz-
poznane natychmiast. Przemieszane dobre ze zlem trudniej poddaje
sie rozpoznaniu. Dokonuje sie to czgsto w sferze swoistych subkultur,
humanistycznych dazen do polepszenia zycia na ziemi, ujmujacych
haset humanitarnych. Wspoélczesna antropologia musi wrdéci¢ do

26 Patriarcha Cyryl, Wolnos¢ i odpowiedzialnosé. W poszukiwaniu harmonii, s. 93.
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swego naturalnego epicentrum, ktérym jest ludzkie sumienie. Nalezy
jednak pamietad, ze obecnos¢ chaosu w przestrzeni duchowosci czto-
wieka, czesto powoduje rozregulowanie autentycznych parametréow
sumienia®. Okazuje si¢ wigc, Ze sumienie réwniez wymaga ciagtej
konfrontacji z tak zwang $wiadomosciag Kosciota. Poszukujacy, a cze-
sto i zagubiony czlowiek, w Kosciele powinien odnalez¢, poza wia-
rygodng i nienaruszong nauka, wewnetrzng rownowage, poczuc si¢
prawdziwym czlowiekiem, odnalez¢ swoje czlowieczenstwo. Proces
ten wymaga od niego zdecydowania. Droga do poprawy nie prowa-
dzi poprzez marzycielstwo i fantazje, zamierzenia i plany, lecz przez
determinacje¢ i zdecydowanie.

Dla odnalezienia wiarygodnych parametréw ludzkiego sumie-
nia potrzebna staje si¢ $wiadoma postawa wobec prawdy. Nurtujacy
od lat ludzkg ciekawos$¢ fragment wypowiedzi Chrystusowej Kazdy
grzech i bluznierstwo bedzie ludziom odpuszczone, ale bluznierstwo
przeciwko Duchowi nie bedzie odpuszczone (Mt 12,31) nie traci swej
aktualnosci zwlaszcza w dobie dzisiejszych rozwazan antropolo-
gicznych. Czym jest ten wielki grzech, to wielkie bluznierstwo, ktére
»hie bedzie odpuszczone ani w tym, ani w przysztym” (Mt 12,32)?
Czy zabojstwa, gwalty, mordy, grabieze i inne wystepki rodzaju ludz-
kiego, ktore wypelniaja noty codziennych doniesient medialnych, nie
definiujg tego niewybaczalnego grzechu? Jesli tak, ewangeliczny totr
stalby sie postacig ambiwalentng soteriologicznie. BluZnierstwo prze-
ciwko Duchowi, o ktérym mowa w tekscie, nie oznacza bynajmniej
grzechu przeciwko Trzeciej Hipostazie Trdjcy Swietej. Chodzi tutaj
o co$ zupelnie innego, a mianowicie o sprzeciwianie si¢ tej prawdzie,
o ktoérej wiemy, ze jest dla nas prawda obiektywna, o $wiadome wy-

27  Moéwi o tym patriarcha Cyryl: Lud nie przypadkiem powiada, ze sumienie jest glosem
Boga, gdyz w glosie sumienia rozpoznaje cztowiek dane jego naturze przez Boga pra-
wo moralne. Jednak i ten glos moze by¢ zagluszony przez grzech. Dlatego tez ludzie
w swych wyborach moralnych koniecznie muszq kierowac si¢ takze kryteriami ze-
wnetrznymi, przede wszystkim przykazaniami danymi przez Boga. Pod tym wzgledem
waznym faktem jest to, ze w ramach dziesieciu przykazan wszystkie gléwne religie
Swiata zgadzajg si¢ migdzy sobg w okreslaniu dobra i zta (tamze, s. 93).
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stepowanie przeciwko niekwestionowanym prawom moralnym, in-
nymi sfowy, o zamierzone i §wiadome zagluszanie glosu wlasnego su-
mienia w imie jakichkolwiek celéw. Zwalczanie niekwestionowanej
prawdy, tej naturalnej, obiektywnej i metafizycznej, czyni z czlowieka
postac nie ludzka, nawet nie zwierzecg, bo w naturze prawo jest re-
spektowane, ale co$ na wzor szkarady (gr. o andvbpwmog). ,Wspodlcze-
sna” antropologia winna zatem pielegnowac klimat ludzkiego sumie-
nia drogg glebokiej analizy soteriologicznej, modlitewnego wysitku
i szczero$ci antropologicznej. Kryterium odzyskiwanej réwnowagi
jest pragnienie modlitwy, to droga do oczyszczenia sumienia, ale jed-
noczesnie sygnal przed jego zagluszaniem?.

W chrzescijanskiej antropologii nie chodzi bynajmniej o ztudna
wizje bezgrzesznosci czlowieka, bo ona jest niemozliwa do osiggnie-
cia dla czlowieka, z wyjatkiem Jezusa Chrystusa. Abba Teonas za-
rysowuje w czym tkwi réznica pomiedzy bezgrzesznoscig Chrystusa
i grzesznoscia czlowieka. Oto co pisal: Ten cztowiek, ktory urodzit sig
od Dziewicy, znacznie rézni sig od wszystkich nas, rodzgcych sig od zlg-
czenia sig obu plci, tym, Ze my wszyscy nie podobieristwo grzechu, lecz
prawdziwy grzech mamy w ciele. On zas nie prawdziwy grzech, lecz
podobieristwo mial grzechu i przyjgt prawdziwe ciato®. Swiadomo$¢ ta

28 Wymownym jest epizod z zycia §w. Sylwana dotyczacy palenia tytoniu. Brzmi on:
»W roku 1905 ojciec Sylwan spedzil kilka miesigcy w Rosji, czesto odwiedzajac mona-
stery. Podczas jednej z takich podrozy w pociagu zajal miejsce naprzeciwko pewnego
kupca. Ow przyjaznym gestem otworzyt swoja srebrna papieroénice i poczestowal go
papierosem. Ojciec Sylwan podziekowal za propozycje, odmawiajac wszak wziecia
papierosa. Wtedy kupiec rozpoczal przemowe: «Czyz nie dlatego Ojciec odmawia, ze
uwaza to za grzech? Ale przeciez palenie czesto pomaga w zyciu aktywnym; dobrze
jest przerwa¢ napigcie w pracy i odpocza¢ par¢ minut. Palac, dogodnie jest prowadzi¢
rozmowe o interesach lub przyjacielska pogawedke i w ogéle w toku zyciu...» I dalej
przemawial o pozytkach palenia, wcigz préobujac przekonac ojca Sylwana, aby wzial
papierosa. Wéwczas ojciec Sylwan zdecydowatl si¢ jednak powiedzieé: «Prosze pana,
zanim zapali pan papierosa, niech pan si¢ pomodli, odméwi jedno Ojcze nasz». Na to
kupiec rzekt: «Modli¢ si¢ przed tym, jak sie zapali, jako$ nie wypada». W odpowiedzi
Sylwan zauwazyl: «Ot6z niczego, przed czym nie wychodzi niezaklécona modlitwa,
lepiej nie robi¢»”. Archimandryta Sofroniusz (Sacharow), Swigty Sylwan z Géry Atos,
s. 351.

29 Sw. Jan Kasjan, Tworenija, s. 578.
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pokazuje nieustanng potrzebe wysitku w zmierzaniu do doskonato-
$ci. Prawoslawna antropologia nie Zada od czltowieka poczucia i stanu
bezgrzesznosci, poniewaz to niemozliwe, ale nie przestaje wymagac
od niego pokajania.

Zadaniem wiec dla ,wspoélczesnej” antropologii pozostaje uczci-
we okreslenie co nig jest, a co nie i kiedy antropologia staje si¢ anty-
antropologig. Antropologia musi tworzy¢ soteriologie, a jesli zmierza
w kierunku hadesologii, to nie pretenduje do nauk antropologicznych.
Zagrozenia dla wspdlczesnego $wiata bijg na alarm do czlowieka. Ni-
komu nie s3 tak grozne, jak wlasnie dla niego. Staly si¢ takie z jego
powodu i tylko dzigki odbudowaniu prawdziwego czlowieczenstwa
w czlowieku powrédca do pierwotnej harmonii. Dopéty, dopdki czlo-
wiek oddycha, dopdki moze wypowiedzie¢ stowo, sformutowaé mysl,
ta perspektywa metamorfozy, greckiego 17 Oewoews, jest tak samo
mozliwa we ,,wspolczesnej” antropologii, jak i w pierwotnej. Optymi-
stycznym klimatem dla niej stuza rozwazania $w. Jana Chryzostoma,
ktory moéwil: Nie lekcewaze czlowieka, nawet jesli jest on jeden, bo jest
czlowiekiem, najwazniejszym zwierzeciem (gr. (@wov) Boga, nawet jesli
jest stugg, to tez nie jest dla mnie godny pogardy, poniewaz nie poszu-
kuje godnosci, ale cnoty, nie szukam wladzy, ani zniewolenia, ale du-
szy. I nawet jesli jest on sam, jest cztowiekiem, dla ktorego roztworzyly
sig niebiosa i Swieci storice, i porusza sig ksigzyc, i wieje wiatr, i bijg
Zrédta, i morze sig rozprzestrzenilo, i prorocy zostali wystani, i pra-
wo dane zostalo. Lecz dlaczego powinienem to wszystko méwic? Dla
niego przeciez Jednorodzony Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem. Moj Pan
zlozyt Siebie w ofierze i przelal Swojg krew dla cztowieka, a ja mam go
lekcewazyc? Gdzie znajde wybaczenie? Nie slyszycie, Ze Pan rozmawia
z Samarytankgq i kieruje do niej niezliczone stowa. I nie zlekcewazyt jej,
pomimo Ze byta samarytankg, bo miata dusze, o ktorg sig troszczyta.
Nie zignorowat jej, mimo ze byla ladacznicg, bo miata by¢ zbawiona
i pokazujgc wiarg, wielokro¢ skosztowata Jego troski*.

30 V. D. Charone, Pedagogike anthropologia Ioannou Chrizostomou, Ateny 1993, s. 514.
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Jedynie te paradoksalne parametry antropologii chrzescijanskiej
sytuujg wspdlczesng mysl o cztowieku w sferze harmonii z chrze-
$cijanstwem, gdzie cztowiek nie bedzie ograniczany do barier prze-
strzenno-czasowych doczesnego $wiata. ,Wspdlczesna” antropologia
chrzescijanska to antropologia skierowana na sub specie aeternitatis,
na uzdrowienie ludzkiej natury w cztowieku i jego wieczne szczescie,
ktéra ma szanse i musi rozpoczac si¢ juz tutaj na ziemi.

SUMMARY
Bishop Jerzy (Parikowski)

»Contemporary” Christian Anthropology

Keywords: man, anthropology, sin, soteriology, eschatology, ethics,
spirituality, infirmity

Christian anthropology, corresponding to the dignity of man,
tries to respond to the challenges that contemporary world asks to the
modern world. That world often demands redefinition of the man in
the name of justification of his weaknesses. In the center of Christian
anthropology is the teaching of human salvation. However, it requires
a good knowledge of the nature of his illness and decline. Sin turns out
not to be an ethical and moral phenomenon, but more the metaphysic
and spiritual. Christian anthropology is realized in the man’s knowledge
by himself strengthen by the Grace of the Holy Spirit.
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Ks. Marek Lawreszuk
Prawostawne Seminarium Duchowne, Warszawa

NABOZENSTWO CHRZESCIJANSKIE W IV WIEKU
NA PODSTAWIE ,,KONSTYTUC]I APOSTOLSKICH”

Stowa kluczowe: Konstytucje Apostolskie, nabozenstwa chrzescijanskie,
dobowy cykl nabozenstw, Liturgia Konstytucji Apostolskich,
kalendarz liturgiczny, modlitwa za zmartych

Chrzescijanska tradycja liturgiczna rozwijata si¢ w Kosciele od
samych jego poczatkéw. Chociaz nabozenstwo chrzescijanskie ro-
dzi sie jeszcze w czasach apostolskich, to najwczesniejsze informacje
o charakterze i kierunku tego rozwoju sa fragmentaryczne i ograni-
czajg si¢ w zasadzie do listow apostolskich, waznych zabytkow wcze-
snochrzescijanskiego pismiennictwa ,,Didache” i ,,Apologii” $w. Ju-
styna Filozofa oraz krotkich informacjach zawartych w: liScie aposto-
ta Barnaby (70-100), 1 liscie $w. Klemensa Rzymskiego (ok. 96), ,,Pa-
sterzu” Hermasa (100-150), listach $w. Ignacego Teofora (+107 badz
115), liscie $w. Polikarpa ze Smyrny (167), ,,Liscie do Diogneta” nie-
znanego autora, pismach $w. Iryneusza z Lyonu (+202), liscie Pliniu-
sza Mlodszego do cesarza Trajana oraz satyrze Lucjana z Samosaty'.

Nieco szersza wiedz¢ o modlitewnej praktyce i nabozenstwach
wezesnochrzescijanskich przekazuja pismiennicze zabytki IIT wieku.
Chociaz dziefa te opisuja wcigz niepelng tradycje modlitewng, badz
niecatkowicie usystematyzowang strukture nabozenstw, to stanowia
wazne zrodlo dla badan nad historycznym rozwojem nabozenstw

1 M. Skaballanovich, Tolkovyj Tipikon. Ob’jasnitelnoe izlozhenie Tipikona s istoriche-
skim vvedeniem, Moskwa 2004, s. 48.
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chrzedcijanskich pierwszych wiekéw. Wérdéd zabytkow IIT w., w kto-
rych mozemy odnalez¢ informacje o nabozenstwach, nalezy wymie-
ni¢ nastepujace zabytki: ,Tradycje Apostolska” III w. (gr. Apostoliki
paradosis, cs. Anocmonvckoe IIpedanue)’, ,Testament Pana naszego
Jezusa Chrystusa” I[I-V w. (fac. Testamentum Domini nostri Jesu Chri-
sti, cs. 3asewsanue Tocnooa Hawezo Nucyca Xpucma), ,Didaskalia”
IIT w. (cs. Anocmonvckas [udackanus) oraz ,Dzieje Tomasza”
IIT w. (fac. Acta Thomae)’. Oprocz tych liturgicznych zabytkow,
wiedze o praktyce modlitewnej poszerzaja pisma pisarzy tej epo-
ki — m.in. ,Stromaty” i ,Pedagog” $w. Klemensa Aleksandryjskie-
go (+217); ,Apologia”, ,O modlitwie”, ,,O poscie” Tertuliana (+220);
»Oktawiusz” Minucjusza Feliksa*; ,,Przeciw Celsusowi”, ,,O modli-
twie” Orygenesa (+254) oraz dzieta §w. Cypriana z Kartaginy.

Wiadomosci o najwczesniejszej praktyce liturgicznej i o jej roz-
woju w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, moga by¢ odnalezio-
ne rowniez w nieco pézniejszych dzielach, ktore pojawily si¢ juz po
przyjeciu edyktu tolerancyjnego w Cesarstwie Rzymskim. Epoka bi-
zantyjska stanowi milowy krok w rozwoju prawostawnej liturgiki.
Struktura nabozenstw staje si¢ bardziej ujednolicona, dokonywana
jest synteza catych nabozenstw, jak réwniez poszczegdlnych modlitw.
Edykt mediolanski i panowanie cesarza Konstantego Wielkiego
zmienily stosunek §wiata do Ko$ciota. Chrzescijanstwo przestalo by¢
przesladowane, a nawet stalo sie religia cesarstwa, za§ w pdzniejszych
wiekach elementem spajajagcym Imperium. Wydarzenie te odcisneto
swoj $lad nie tylko na kos$cielnej historii, ale réwniez i na rozwoju tra-
dycji liturgiczne;j.

2 Polski przeklad tego zabytku: Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, w: Antologia
literatury patrystycznej, red. M. Michalski, Warszawa 1975, I, s. 300-316.

3 M. Arranz &J. Ruban, Istorija vizantijskogo tipikona ,,Oko cerkovnoe”. Chast’ 1. Pred-
vizantijskaja jepoha. Istoricheskie svidetel’stva o molitve drevnih hristijan (do V v.),
Sankt Petersburg 2003, s. 21-24.

4 Minucjusz Feliks byt jednym z pierwszych tacinskich apologetow. W traktacie ,,Okta-
wiusz” w formie dialogu pomig¢dzy poganinem Cecyliuszem a chrzescijaninem Okta-
wiuszem, ukazal m.in. chrzescijanska praktyke modlitewna tego okresu.
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Do najwazniejszych zabytkéw opisujacych praktyke liturgiczna
IV wieku zaliczamy:

1. ,Konstytucje Apostolskie” (gr. Aiatayai, fac. Constitutiones,

cs. Anocmonvckue nocmaHo8/IeHUs).

2. ,Euchologion Serapiona” (cs. EBxonormit Cepannona Tmy-

uTckoro, fac. Euchologium Serapionis).

3. ,Pielgrzymka do miejsc $wigtych” (fac. Peregrinatio ad loca

sancta saeculi IV exeuntis).

Wsrdd tych wszystkich pismienniczych zabytkéw pierwszych
wiekow, naszg uwage skupimy na KonstAp i na podstawie analizy
tresci sprobujemy wskaza¢ na przedstawiang tam tradycje liturgicz-
ng. Kompleksowo$¢ i szczegolowos¢ tego dzieta pozwola nam nie
tylko uzyskac informacje o praktyce liturgicznej IV w., lecz réwniez
odstonig wczesniejsze warstwy tejze tradycji. O ile bowiem pocho-
dzenie tego zabytku do$¢ jednoznacznie jest datowane na IV-V wiek,
to praktyki w nim zawarte odnosza si¢ zaréwno do IV wieku, jak
i czasow duzo wezesniejszych - III a nawet II wieku.

1. CHARAKTERYSTYKA ZABYTKU

Pelna nazwa rekopisu - ,,Konstytucje §wietych apostotow [spi-
sane] przez Klemensa, [rzymskiego biskupa i obywatela]”, sugeruje, iz
jego autorem byl maz apostolski. Jednak dzielo to stanowi pozniejsza
kompilacje, ktory w ostatecznej syryjskiej redakcji pojawit sie w kon-
cu IV wieku. Niektore elementy KonstAp odnoszg si¢ do wczesniej-
szej praktyki, prawdopodobnie IT wieku’.

Dokument stanowi swoisty podrecznik zycia Kosciofa. Nie sku-
piajac sie na kwestiach nauczania, czy w wezszym sensie, kwestiach
dogmatycznych, KonstAp przedstawia wskazowki i pouczenia doty-
czace praktycznego zycia we wspdlnocie chrzescijanskiej. Zabytek

5 V.A.Alymov,(1994).LekciipoIstoricheskojLiturgike,b.m.w.1994,w:http://www.holytri-
nitymission.org/index.php: http://www.holytrinitymission.org/books/russian/his-
torica l_liturgics_v_alimov.html, s. 38 (dostep: 12.04.2011 r.).
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stanowi wigc kompilacje przepiséw prawnych, etycznych oraz wska-
zdwek dotyczacych wlasciwej modlitwy i oczekiwanego sprawowania
nabozenstw®.

Liturgiéci i historycy nie sa zgodni w datowaniu rekopisu: wska-
zujac na trzy odrebne czesci dokumentu, Schaff ich opracowanie
w jednym rekopisie datowal na lata do 325 r”’, Harnack, wskazujac
na Symbol Wiary, zblizony do przyjetego na soborze antiochenskim
(341) moéwi o latach 340-343, Brightmann moéwi o latach 370-380,
albowiem wspominane swieto Bozego Narodzenia pojawia si¢ w 378
roku® (podobnie zabytek datuje o. Taft’). Wedlug Mansvetova pierw-
sze siedem ksiag KonstAp pochodzi z III wieku, natomiast 6sma —
z IV w.!” Rekopis ponadto sklada sie z elementdw, stanowigcych
redakcje wezesdniej istniejacych zabytkow.

Struktura KonstAp odzwierciedla Zrédta kompilacji. Pierwszych
VI ksiag koresponduje z ,,Didaskaliami Apostolskimi” (III wiek)",
fundamentem VII ksiegi (rozdzialy 1-32) stato sie ,Didache” (I wiek)
oraz modlitewne formuly i obrzedy (rozdziaty 33-49)"2. VIII ksiega
w swej tresci zbliza si¢ do tresci ,,Tradycji Apostolskiej” sw. Hipolita
Rzymskiego. Rozdzialy 1i 2 przedstawiajg skrét nieznanego trakta-
tu o charyzmatach, kolejne rozdzialy (do 46) nawiazujg do ,, Tradycji
Apostolskiej” za$ rozdzial 47 stanowil tzw. Kanony Apostolskie.

6  Liturgies Eastern and Western. Vol. I. Eastern Liturgies, red. F. E. Brightman, C. E.
Hammond, Oxford 1896, s. XVIL

7 Introductory notice to the Constitutions of the Holy Apostles, w: Ante-Nicene Fathers,
Volume 7, Fathers of the third and fourth centuries: Lactantius, Venantius, Asterius,
Victorinus, Dionysius, Apostolic Teaching and Constitutions, Homily, and Liturgies,
red. A. Roberts, J. Donaldson, Hendrickson Publishers 1995 s. 388.

8 1. Karabinov, Lekcii po liturgike. Chitannyja studentam (XIX) i (XX) kursov S. Peter-
burgskoj Duhovnoj Akademii v 1911-1912 uch. godu, Sankt Petersburg 1912, s. 52.

9  R.FE. Taft, A history of the Liturgy of St. John Chrysostom. Volume V. The Precommu-
nion Rites, Roma 2000, s. 60.

10 1. Mansvetov, Cer95, s. 6.

11 Liturgies Eastern akovnyj Ustav (Tipik) ego obrazovanie i sud’ba v grecheskoj i russkoj
cerkvi, Moskwa, 18nd Western, dz. cyt., s. XVIIL

12 Zob. I. Karabinov, Lekcii..., dz. cyt., s. 52.
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Skomplikowana pozostaje kwestia datowania opisanej w Kon-
stAp liturgii i to ona rodzi liczne spory historykéw. Istniejg rozbiezne
teorie, ktére datowanie tego fragmentu rozpoczynaja od I wieku, na
poczatku V-go konczac®. Karabinov podkresla jedynie, ze fragment
ten nie zostal w czasie sporzadzania KonstAp przeredagowany, z cze-
go nalezy wnosi¢, iz powstal do IV wieku. Ponadto stawia on teze,
iz tekst liturgii zostal zaczerpnigty z wczesniej istniejacego tekstu:
»Rzeczywiscie, liturgia Klemensa nie byla sporzadzona przez kom-
pilatora Konstytucji, on wzial ja juz gotowa, dokladniej — ona istniata
juz wezesniej w ksiedze, ktéra powstata jako uzupelnienie ‘nauczania
XII apostotow’ [,Didache” - przyp. M.L.]. Z tej ksiegi, [jej redaktor -
przyp. méj] sporzadzit VII i VIII ksiege swoich konstytucji™.

KonstAp stanowi apokryficzny przekaz istniejacych w chrze-
$cijanstwie tradycji liturgicznych. Autorytet dokumentu zostal zbu-
dowany wokol rzekomego apostolskiego spisania wszystkich praw
i zasad organizacji wspolnoty. W zabytku tym ta kanoniczna sankcja
przyjeta forme wkladania poszczegdlnych zasad w usta prorokéw (np.
»Ja, Jakub moéwie...”, ,, My, Piotr i Pawel, ustanawiamy...” itp.)".

2. NABOZENSTWA ,,KONSTYTUC]JI APOSTOLSKICH”

Zadaniem KonstAp bylo pozostawienie praktycznych wskazd-
wek dotyczacych organizacji zycia Kosciola. Organizacja wspdlno-
ty skupita si¢ na wskazaniu pewnej praktyki liturgicznej, w samym
dziele okreslonej jako tradycja apostolska i ukonstytuowanej odwo-
faniem sie do jakoby apostolskiego pochodzenia. Droga do realiza-
cji tego celu prowadzila do wskazania ,,oryginalnych” i ,wlasciwych”
form modlitewnych, ktére winny stanowi¢ wzorzec dla wszystkich
wspolnot chrzescijaniskich. Z tego wzgledu ksiega przybiera forme

13 Zob. datowanie liturgii klementynskiej w: I. Karabinov, Lekcii..., dz. cyt., s. 53.
14 Tamze.

15 Zob. A. P. Golubcov, Iz chtenij po Cerkovnoj Arheologii i Liturgike. Liturgika, Moskwa
19967, 5. 26-27.
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spisanych postanowien poszczegdlnych apostotéw, ktérzy nauczaja
o pozadanej i wlasciwej modlitwie. KonstAp nie opisuja jedynie sa-
mych modlitw, lecz przekazuja informacje o nabozenstwach oraz in-
nych praktykach liturgicznych epoki.

KonstAp zachowaly modlitwy najwazniejszych nabozenstw
chrzescijanskich cyklu dobowego, tj. liturgii oraz nabozenstw wie-
czornych (wieczerni) i porannych (jutrznii)'é. Oprécz nabozenstw po-
jawiaja si¢ w nim réwniez informacje o okresach postnych i o prak-
tyce postu. Obok postu w $rody i piatki, KonstAp wskazujg na post
przed Wielkanocg oraz po Pigé¢dziesiatnicy”. Wéréd modlitw opisa-
nych w zabytku, waznym $wiadectwem s3 modlitwy chirotonii bi-
skupiej, prezbitera, diakona, oraz naltozenia rak (chirotesji) na diako-
nise, subdiakona i lektora®.

Zabytek nie tylko przedstawia wyglaszane przez kaplanéw mo-
dlitwy, lecz réwniez, po raz pierwszy, wskazuje na sposoéb sprawo-
wania nabozenstw, tworzac tym samym pierwszy liturgiczny komen-
tarz. W dziele po raz pierwszy pojawiajg si¢ okreslenia ,,organizacja”
(Statvmwowe) oraz ,porzadek” (t4v didtaliv) nabozenstwa, pdzniej
przyjete w liturgice na okreslenie regut sprawowania nabozenstw, jak
réwniez termin ,argia” (&pyia T@v wp@v), przyjety w studyjskim ty-
pikonie na oznaczenie braku nabozenstw badz pracy w dni wielkich
$wigt”. We wprowadzeniu ksiega opisuje réwniez cel, w jakim zostala
sporzadzona, a mianowicie - przekazanie informacji o wszelkiej ko-
$cielnej praktyce (mepi mavrog éxkAnoinotikds TOm0G), ktorg pdzniej
przyjeto okresla¢ terminem typikon (tvmixov)®.

16 V. A. Alymov, dz. cyt., s. 38; zob. Wprowadzenie, [w:] Konstytucje apostolskie, red.
A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, I1, s. XIII.

17 1. Mansvetov, dz. cyt., s. 7.

18  Zob. KonstAp VIII, 16-22. Konstytucje swigtych apostotow [spisane] przez Klemensa,
[w:] Konstytucje apostolskie, s. 251-254.

19 1. Mansvetov, Cerkovnyj Ustav..., dz. cyt., s. 7.

20 Tamze.
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A. Eucharystia

W treéci zabytku wyrdzniamy dwa opisy modlitwy euchary-
stycznej zawarte w II i VIII ksiedze. W strukturze nabozenstwa opi-
sanej w II ksiedze KonstAp zauwazalna jest zbiezno$¢ z trescig ,,Di-
daskaliow...”, natomiast opis z VIII ksiegi odpowiada strukturze na-
bozenstwa ,,Tradycji Apostolskiej”* i jest nazywana ,,Liturgig Trady-
cji Apostolskiej”*.

Karabinov wskazuje, ze liturgia II ksiegi jest wspolczesng i zna-
na dla autora KonstAp, natomiast liturgia VIII ksiegi, r6znigca sie od
pierwszej opisanej, stanowi starszg wersje. Liturgia II ksiegi stanowi
interpolacje zgromadzenia eucharystycznego opisanego w ,,Didaska-
liach”, za$ tekst nabozenstwa VIII ksiegi musial by¢ przepisany z ist-
niejacego, wspolczesnie nieznanego kodeksu®.

Pomimo zauwazalnej zbiezno$ci Eucharystii z KonstAp z in-
nymi zabytkami pi$miennictwa, nalezy wskaza¢ na badania prze-
prowadzone przez Hammonda i Brightmanna, ktére jednoznacznie
okreslajg liturgie KonstAp za najbardziej rozbudowane i tym samym
najbardziej zlozone schematy liturgiczne tego okresu?.

Eucharystyczna modlitwa II ksiegi

Podstawowy tekst modlitwy eucharystycznej odpowiada nabo-
zenstwu ,,Didaskaliow”. Tekst ten zostal uzupetniony przez kompila-
tora o dodatkowe objasnienia. Obecnos$¢ tych komentarzy wskazuje
na praktykowanie tejze liturgii w czasie tworzenia KonstAp®.

21 M. Arranz, Jevcharistija Vostoka i Zapada, Moskwa 1999, s. 32.

22 Liturgia znana jest w kilku redakcjach, z ktérych najstarsza jest redakcja etiopska
datowana na potowe III wieku. Zob. V. A. Alymov, dz. cyt., s. 38.

23 1. Karabinov, Lekcii..., dz. cyt., s. 53.

24 Zob. poréwnanie schematu liturgii KonstAp z opisami ,, Tradycji Apostolskiej”, kano-
noéw egipskich oraz kanonoéw etiopskich, w: Liturgies Eastern and Western..., dz. cyt.,
s. XXX.

25 Na potwierdzenie powyzszej tezy I. Karabinov przedstawia dwa opisy poprzedzajace
rozpoczecie nabozenstwa — pierwsze z ,Didaskaliow”, drugie z KonstAp. Oba opisy
stanowiace wprowadzenie do nabozenstwa wyjasniaja jego porzadek oraz wskazuja
miejsce dla biskupa, duchowienstwa, diakonéw i wiernych. W tekstach, obok warstwy

139



Nabozenstwo rozpoczynalo si¢ od pieciu czytan, ktérymi
byty kolejno: [1] Pigcioksiag, [2] Ksiegi prorockie, [3] $piew psalmu,
[4] Dzieje i Listy oraz [5] Ewangelia. Pierwsze cztery fragmenty byly
czytane przez lektora, natomiast Ewangelie mdgl czyta¢ prezbiter
badz diakon?®.

Bezpo$rednio po Ewangelii wygltaszane bylo charakterystycz-
ne pouczenie, ktdre sktadato si¢ z kilku oddzielnych homilii. Kaza-
nia wyglaszali kolejno wszyscy prezbiterzy, zas jako ostatni stowo do
wiernych kierowal biskup. Po homiliach opisane jest wyjscie katechu-
mendw oraz wiernych bedacych w okresie pokuty.

Liturgia wiernych rozpoczyna si¢ od modlitwy wiernych, po
ktérej jeden z diakondéw przynosi dary eucharystyczne. Po wezwaniu
diakona ,Niech nikt na nikogo, niech nikt w obludzie”, rozpoczy-
na si¢ pocatunek pokoju (me¢zczyzni oddzielnie i kobiety oddzielnie).
Kanon eucharystyczny poprzedzaly modlitewne wezwania diakona:
za Koscidl, za $wiat, analogiczne do wielkiej ektenii.

Kanon eucharystyczny rozpoczynal si¢ od blogostawienstwa
biskupa, w ktérym cytowane byly fragmenty: Ksiegi Liczb 6,24-26
(»Niech ci¢ Pan blogostawi i strzeze. Niech Pan rozpromieni oblicze
swe nad tobg, niech ci¢ obdarzy swa taska. Niech zwroci ku tobie ob-
licze swoje i niech cie obdarzy pokojem”), Psalmu 27,8 (,,Zbaw Panie
lud Twdj i blogostaw dziedzictwu Twemu”), Dz 20,28 (,,Uwazajcie na
samych siebie i na cate stado, nad ktérym Duch Swiety ustanowit was
biskupami, abyscie kierowali Ko$ciotem Boga, ktory On nabyl wlasna
krwig”) oraz 1 P 2,9 (,Wy za$ jesteScie wybranym plemieniem, kro-
lewskim kaplanstwem, narodem $wietym, ludem [Bogu] na wlasnos¢
przeznaczonym, abyscie oglaszali dziela potegi Tego, ktory was we-
zwal z ciemnosci do przedziwnego swojego $wiatla”).

organizacyjnej, w komentarzu KonstAp wyszczegélnione juz sa czytane ksiegi oraz
znajduja sie dodatkowe komentarze wyjasniajace symbolike konkretnych obrzedow
i zachowan kaptanéw i wiernych. Poréwnanie dwoch tekstow — zob. I. Karabinov,
Lekcii..., dz. cyt., s. 55-58.

26 M. Arranz, Jevcharistija..., dz. cyt., s. 32.
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Modlitwa anafory odbywala si¢ przy milczacej modlitwie wier-
nych. Konczaca nabozenstwo komunia odbywala si¢ ,,przy zamknie-
tych drzwiach” — w czasie komunii drzwi do $§wiatyni byly pilnowa-
ne, aby nie wszed! nikt z niewierzacych, badz tych, ktérzy nie zostali
o$wieceni (tj. ochrzczonych)®.

Liturgia VIII ksiegi ,, Konstytucji Apostolskich”
Drugi z zachowanych w KonstAp opis nabozenstwa euchary-
stycznego (VIII ksiega), jest zwigzany z biskupia chirotonig. Nabo-
zenstwo rozpoczyna sie po ustanowieniu biskupa na katedrze, tj. po
tym, kiedy usigdzie na katedrze (miejscu na gorze).
Schemat Liturgii VIII ksiegi KonstAp*:
1. Pie¢ czytan: Pigcioksiag, Ksiegi prorockie, $piew psalmu,
Dzieje i Listy, Ewangelia, ktora czyta prezbiter badz diakon.

2. Homilia wyglaszana jedynie przez biskupa i poprzedzona
jego wezwaniem: ,Laska Pana naszego Jezusa Chrystusa...”,
na ktérg wierni odpowiadajg ,,I z duchem Twoim”.

3. Modlitwa i wyjscie katechumendw i pokutujacych:

a. Wyjscie bedacych w okresie pokuty - ,,stuchajacych” oraz
niewierzacych;
b. Dwie modlitwy za katechumendw:
i. pierwsza w milczeniu i na kolanach,
ii. ektenia za katechumenoéw wyglaszana przez diakona,
w czasie ktérej wierni odpowiadajg ,,Panie zmituj sig”,
iii. druga modlitwa po wstaniu z kolan,
iv. modlitwa sklonienia glow, ktora biskup czyta nad ka-
techumenami i po ktdrej nastepuje ich wyjscie;
c. Modlitwa za opetanych przez zle duchy wraz z ektenia, po
ktorej czytana jest modlitwa na sklonienie gléw z egzorcy-
zmem oraz wyjscie opetanych;

27 Tamze,s. 32.
28 Tamze, s. 32-33.
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d. Modlitwa nad katechumenami, ktérzy przygotowuja sie do
sakramentu Chrztu (cs. comossaujuxca ko npoceeuseruo),
po ktorej nastepuja ektenia diakona, modlitwa na sklonie-
nie glow oraz ich wyjscie;

e. Dluga ektenia za pokutujacych, po ktdrej czytana jest mo-
dlitwa na sklonienie gléw i nastepuje ich wyjscie;

4. Modlitwa wiernych:

a. Rozpoczyna si¢ wezwaniem diakona: ,,Niech sie tu nie zbli-
za nikt, komu tego zakazano, a my, wszyscy wierni, zegnij-
my kolana, médlmy si¢ do Boga przez Jego Chrystusa...”.
Po tym wezwaniu prawdopodobnie czytana byla w milcze-
niu modlitwa’’;

b. Modlitewne wezwania diakona: za Ko$ciol, za $wiat, ana-
logiczne do wielkiej ektenii. Nie ma wskazéwek na odpo-
wiedZ wiernych. Ektenia konczy si¢ wezwaniem: ,,Zbaw
(sw'son, cs. cnacu) nas i podZwignij Boze, mitoscig Twojg.
Powstarnmy™.

c. Modlitwa biskupa za wiernych.

5. Pocalunek pokoju pomiedzy biskupem i kaptanami, mezczy-
znami oddzielnie i kobietami oddzielnie, poprzedzony we-
zwaniem: ,,BagdZmy uwazni. Pokéj Bozy z wami wszystkimi”,
odpowiedzig: ,,I z duchem Twoim” oraz wezwaniem ,,Pozdra-
wiajcie sie wzajemnie §wietym pocatunkiem”.

6. Subdiakon przynosi kaptanom wode dla omycia rak.

7. Wezwanie diakona: ,Nie ma tu miejsca dla Zadnego katechu-
mena, dla zadnego ze stuchajacych, dla Zadnego niewierzgce-
go, dla zadnego innowiercy. Niechaj zblizg sie ci, ktérzy od-
mowili pierwsza modlitwe. Matki niech przygarng do siebie
dzieci. Niech nikt nie bedzie przeciw nikomu, niech nikt nie

29 KonstAp VIIL, 10, 2. Konstytucje swigtych apostotow..., dz. cyt., s. 231
30 Zob. M. Arranz, Jevharistija..., dz. cyt., s. 32.

31 W polskim przekladzie niewlasciwie ,,Ocal nas ... przez swoje milosierdzie”. Zob.
KonstAp VIII, 10, 21-22. Konstytucje Swietych apostotow..., dz. cyt., s. 233.
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11.

12.
13.

14.

bedzie obtudny. Zwré¢émy sie do Pana iz bojaznig i drzeniem
(cs. cmpaxom u mpenemom) powstanmy, aby zlozy¢ Ofiare (cs.
npuHowierue) 2.

. Przyniesienie daréw. Diakoni przynosza dary do prezbite-

rium przed oblicze biskupa. Prezbiterzy stoja w milczeniu,
dwaj diakoni ostaniajg dary rypidami.

. Anafora®, ktorg konczy odpowiedz wiernych ,,Amen”.
10.

Blogostawienstwo biskupa: ,,Pokéj Bozy niech bedzie z wami

wszystkimi”.

Modlitewne wezwania diakona: ,Jeszcze i jeszcze pomodl-

my si¢ do Boga przez Jego Chrystusa”, ,,O przyniesionych

darach... azeby go przyjal.. w nadniebianski swoj oltarz”,

o Kosciele, o wiernych, o biskupach, o krélach, o $wietych

meczennikach, o zmartych, ,,Podnies nas Boze”, ,Wstawszy,

sami siebie Bogu przez Chrystusa Jego oddajmy si¢”.

Modlitwa biskupa za wiernych.

Komunia:

a. ,Badzmy uwazni. Swiete $wietym. Jeden $wiety... Chwa-
ta na wysokosciach Bogu... Hosanna Synu Dawidowemu.
Blogostawiony ktory idzie w imi¢ Panskie... Pan Bog nasz
i objawil sie nam. Hosanna na wysoko$ciach™

b. Nastepuje $piew Psalmu 33, w czasie ktérego przyjmowana
jest komunia;

c. Biskup podaje Cialo ze slowami: ,Cialo Chrystusa.
Amen”;

d. Diakon podaje Krew ze stowami: ,,Krew Chrystusa, kielich
zycia. Amen”.

Wezwanie diakona: ,,Przyjawszy Eucharystie... dzigki czyn-

my... i pomddlmy sie aby byta nie dla osadzenia, lecz dla na-

szego zbawienia... Wstanimy ... sami siebie Bogu ... i dla Chry-
stusa Jego oddajmy”.

32 KonstAp VIII, 12, 2. Konstytucje swietych apostotow..., dz. cyt., s. 235.
33 V. A.Alymov, dz. cyt,, s. 62.
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15. Dzigkczynna i wstawiennicza modlitwa biskupa za wier-
nych.

16. Diakon: ,,Pochylcie si¢ przed Bogiem przez Jego Chrystusa
i przyjmijcie blogostawienstwo”.

17. Modlitwa na sklonienie gléw czytana przez biskupa.

18. Wezwanie diakona: ,,Idzcie w pokoju”.

Liturgia VIII ksiegi a Liturgia klementyfriska

Autorstwo liturgii przypisywane jest dla $w. Klemensa Rzym-
skiego. Pierwotny opis nabozenstwa datowany jest na poczatek
IV wieku, natomiast jego interpolacja z KonstAp - na druga polowe
IV wieku. Schemat liturgii jest podobny do opisu VIII ksiegi KonstAp
(VIII ksiega, 5-15)*, jednak zawiera ona elementy duzo starsze, opisa-
ne w uzupetnieniu ,Didache”.

Jedyna réznica pomiedzy liturgia $w. Klemensa a liturgia Kon-
stAp jest moment, w ktérym wierni i duchowienstwo czynia tzw. po-
calunek pokoju. W liturgii klementynskiej pocatunek pokoju odby-
wa sie przed anaforg, w liturgii KonstAp - wczesniej, przed modlitwa
wiernych. Roznica ta nie jest, jak wskazuje Karabinov, istotna lecz
bardzo charakterystyczna. Charakterystyczna dla liturgii KonstAp
réznica wystepuje bowiem jeszcze tylko w jednej jerozolimskiej litur-
gii. Z tego powodu liturgia KonstAp moze by¢ okreslona jako liturgia
typu jerozolimskiego™.

Anafora liturgii klementynskiej jest jedng z najstarszych zacho-
wanych modlitw, jednak jej opis z Konst Ap (niezwykle obszerny), kaze
przypuszczac o licznych uzupetnieniach kompilatora. Wstawiennicza
modlitwa anafory dotyczy zywych i umarlych. Zakres modlitwy nie
jest czym$ nowym. O modlitwie za zmarlych w czasie anafory mowit
juz Tertulian®. Charakterystyczng cechg modlitwy wstawienniczej

34 1. Karabinov, Lekcii..., dz. cyt., s. 50, 93.
35 Tamze,s. 58.

36 Tertulian wskazuje na modlitwe za zmarlych w czasie Przyniesienia, w rocznice ich
$mierci.
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liturgii klementynskiej, jest to, iz jako jedyna dla wspomnienia wy-
korzystuje tekst ektenii wiernych?.

Liturgia klementynska, poprzez swoje charakterystyczne ele-
menty, odréznia si¢ zaréwno od modelu jerozolimskiego, aleksan-
dryjskiego, jak réwniez od typu zachodniej czesci Malej Azji. Spo-
$réd znanych tekstow, liturgia klementynska jest najbardziej zblizona
do antiochenskiej liturgii opisywanej przez $w. Jana Chryzostoma,
chociaz i tu zauwazalne sa réznice. Poréwnujac liturgie klemen-
tynska z liturgia $w. Jana zauwazamy w tej pierwszej brak Modli-
twy Panskiej. O Modlitwie Panskiej w czasie liturgii pisze §w. Cyryl
Jerozolimski (349) i wystepuje juz ona w opisie liturgii antiochenskiej
$w. Jana Chryzostoma®®. Karabinov twierdzi, iz liturgia klementynska
jest starg antiochenska redakcja, ktéra w epoce $w. Jana Chryzosto-
ma zostala uzupelniona dodatkowymi elementami i wyjasnieniami.
Na tej podstawie nie mozna okresli¢ liturgii Chryzostoma jako roz-
winietej liturgii klementynskiej, lecz nalezy uznac ,ich bliskie po-
krewienstwo™. W ten sposdb ostatecznie liturgie klementynska
mozna sklasyfikowa¢ jako nabozenstwo blizej nieokreslonego ko-
$ciota znajdujacego sie pod wplywem Antiochii, ktéry znajdowal
sie badZ w pdinocnej czesci Syrii, badZ we wschodniej czesci Malej
Azji*.

B. Modlitwa za zmartych

Oprocz tych dwdch opiséw Eucharystii, KonstAp wskazujg row-
niez na jej sprawowanie w intencji zmartych . Podobnie jak we wspot-
czesnej praktyce prawostawnej do liturgii dodawane sg prosby diako-
na w intencji zmartych oraz konczaca je modlitwa.

Diakon, w czasie modlitwy (ektenii) za wiernych doda¢ powinien
nastepujacg prosbe: ,Modlmy sie rowniez za naszych braci, ktérzy

37 1. Karabinov, Lekcii..., dz. cyt., s. 75, 80-82; A. P. Golubcov, dz. cyt., s. 72.
38 I. Karabinov, Lekcii..., dz. cyt., s. 85.

39 Tamze,s. 86.

40 Tamze, s. 83-89.
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spoczywaja w Chrystusie, médlmy si¢ za N. N., aby dobry Bég przy-
jal jego dusze, wybaczyl mu wszelki grzech umyslny i nieumyslny,
a w milosierdziu i faskawo$ci swojej wprowadzit go do krainy poboz-
nych, spoczywajacych na tonie Abrahama, Izaaka i Jakuba ze wszyst-
kimi, ktérzy od wiekéw Jemu sie podobali i wypelniali Jego wole,
tam, gdzie nie ma juz bolu, smutku ani jeku” . Po wezwaniu diakona
nastepuje modlitwa biskupa, w ktdrej prosi Boga o przeprowadzenie
zmarlego na ,tono patriarchéw, prorokéw, apostotéw i wszystkich,
ktérzy od wiekdw podobali si¢ Tobie, tam, gdzie nie ma juz smutku
ani bolu, ani jeku, lecz chér odpoczywajacych wiernych...” .

KonstAp wyjasniaja ponadto, iz dniami modlitwy za zmar-
tych powinien by¢: trzeci, dziewiaty i czterdziesty dzien po $mierci
oraz rocznica $mierci. Symbolika i znaczenie tych dni jest nastepu-
jace: trzeci dzien - ze wzgledu na Zmartwychwstanie trzeciego dnia,
dzien dziewiagty — na pamiatke Zywych i umartych, dzien czterdzie-
sty - ,zgodnie z pradawnym przyktadem, poniewaz w ten sposéb lud
oplakiwal Mojzesza”. Wspomnienie zmarfego winno wigza¢ modli-
twe i §piew psalmow oraz jalmuzne (,,dla pamigci o zmartym”).

C. Nabozenstwo poranne i wieczorne w ,,Konstytucjach
Apostolskich”

Oprocz modlitwy indywidualnej oraz sprawowanej Eucharystii,
KonstAp wzywaja do sprawowania dwoch nabozenstw kazdego dnia:
rano i wieczorem*'. Struktura nabozenstw porannych i wieczornych
nie jest w pelni opracowana.

W VII ksigdze KonstAp pojawia si¢ hymn poranny, w tradycji
prawoslawnej nazywany ,wielka doksologia” — VII, 47 — ,,Chwata na
wysokosciach Bogu, a na ziemi pokéj ludziom dobrej woli...”. Redak-
cja tekstu rozni si¢ od wczesniej pojawiajacego sie w ,,Ksiedze Piesni”
Septuaginty. W hymnie KonstAp adresatem jest Bog Ojciec, podczas
gdy inne redakcje kolejno zwracaja si¢ do Boga Ojca, by poprzez wy-

41 Zob. KonstAp II, 59, 1. Konstytucje swietych apostotow..., dz. cyt., s. 73.
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stawienie Ojca, Syna i Ducha Swietego wprowadzi¢ Boga Syna jako
kolejnego adresata modlitwy*2.

W podobnej tematyce oparty jest kolejny hymn KonstAp okre-
slany jako hymn wieczorny - VII, 48, 1-3: ,,Chwalcie, dzieci, Pana,
chwalcie imi¢ Pana. Chwalimy Cie, wystawiamy Cig, blogostawimy
Cig, albowiem wielka jest Twoja chwata, Panie, Krélu, Ojcze Chrystu-
sa, niewinnego Baranka, ktory gladzi grzech §wiata. Tobie nalezy si¢
pochwala, Tobie nalezy si¢ hymn, Tobie nalezy si¢ chwata, Boze Oj-
cze, przez Syna w Duchu Swietym na wieki wiekéw. Amen™3. Hymn
ten przechodzi nastepnie w kolejny tekst, ktory jest przeznaczony dla
nabozenstwa wieczornego. Jest to tzw. piesn Symeona, oparta o tekst
bk 2, 29-32: ,Teraz, o Wladco, pozwalasz odejs¢ studze swemu w po-
koju wedlug Twego stowa...”

Schemat nabozeristwa wieczornego ,,...0 noszgcych swiece™*

W VIII ksiedze KonstAp opisywane sg dwa nabozenstwa, z kto-
rych pierwsze — ,,...0 noszacych §wiece” stanowi nabozenstwo wie-
czorne, natomiast drugie, wyraznie nie oznaczone tytutem - nabo-
Zenstwo poranne.

1. Zgromadzenie wiernych wieczorem przez biskupa;

2. Recytacja Psalmu wieczornego — Ps 140- ,,Do Ciebie wolam,
Panie, predko mi dopomoz...”;

3. Modlitwa diakona za katechumendw, opetanych, przygoto-
wujacych sie do chrztu i pokutujacych, po ktérej opuszczaja
oni $wiatynie;

4. Wezwanie diakona: ,Wszyscy wierni, médlmy si¢ do Pana”
i szereg prosb okreslanych jako pierwsza modlitwa wiernych
(tozsama z opisem modlitwy w czasie Eucharystii); modlitwa

42 Por. komentarz KonstAp wiagzacy roznice w tekécie z zamierzonym przejawem ,,woju-
jacego arianizmu” - zob. Konstytucje swigtych apostotow..., dz. cyt., s. 213. W tekscie
tym blednie sklasyfikowano piesn Septuaginty jako 14, podczas gdy jest to 15 piesn.

43 Tamze,s. 213.

44 KonstAp VIII, 35-37. Konstytucje Swietych apostotow..., dz. cyt., s. 262-264.
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7.
8.

konczy si¢ (podobnie jak w czasie liturgii) wezwaniem ,Wy-
baw i podzwignij nas, Boze, przez swego Chrystusa” , po kto-
rym nastepuje modlitwa blagalna;

. Blagalna modlitwa diakona (ektenia): ,,Powstanmy i prosmy

o taskawos¢ i milosierdzie Pana, o aniota pokoju, o to, co do-
bre i pozyteczne, o doskonalo$¢ chrzescijanska, o wieczor
i noc spokojng i bez grzechu, i o to, zeby cale nasze zycie bylto
nienaganne. Powierzajmy samych siebie i jedni drugich Bogu
zywemu za posrednictwem Jego Chrystusa”;

. Dzigkczynna modlitwa biskupa do Boga Ojca za stworzenie

dnia i nocy z prosbg o przyjecie wieczornego dzigkczynienia
i zachowania wiernych w nocy: ,,...Daj nam wieczdr i noc spo-
kojna, bez grzechu, bez ztych snéw oraz uznaj nas za godnych
zycia wiecznego...” ;

Modlitwa biskupa z nalozeniem rak;

Wezwanie diakona: ,,IdZcie w pokoju™.

W schemacie nabozenstwa wieczornego, okreslonego jako
»-..0 Noszacych $wiece”, nie jest zauwazalny zaden obrzed nosze-
nia/wnoszenia §wiec. Wiktor Alymow wyjasnia, iz schemat taki
zachowuja wszystkie redakcje KonstAp oprocz redakgji etiopskiej.
Wszystkie zachowane redakcje, poza etiopska, bazuja na facinskim
kodeksie z V wieku. Poréwnujac redakcje tacinska i etiopska, za-
uwazymy w tej pierwszej brak karty z kanonem 25*. W ten spo-
sob przedstawione powyzej schematy nabozenstw KonstAp nalezy
uzupelni¢ o schemat nabozenstwa wieczornego z etiopskiej redakcji
KonstAp. Struktura tego nabozenstwa jest zblizona do opisanego
w ,Kanonach Hipolita”.

Schemat nabozenstwa wieczornego na podstawie KonstAp
w etiopskiej redakeji'”:

45 KonstAp VIII, 35-37. Konstytucje Swietych apostotow..., dz. cyt., s. 262-264.
46 V. A. Alymov, dz. cyt., s. 49.
47 Na podstawie: V. A. Alymov, dz. cyt., s. 49-50.

148



Wejscie biskupa;

Whiesienie przez diakona $wiecy (cs. ceemunvHux).

Dzigkczynienie:

B (biskup): ,,Pan z Wami”;

W (wierni): ,,I z duchem twoim”;

B: ,Dzieki skltadajmy Panu’;

W: ,Godne i sprawiedliwe to jest: Jemu przynalezy si¢ wielkos¢
i chwala ze stawg”. Odpowiedzig wiernych sa $piewane stowa, ktore
pdzniej ulegna modyfikacji — pojawi sie $piew hymnu wieczornego
»Pogodna $wiatlosci” (cs. Ceeme muxuii). O tym, iz w czasie wej-
$cia $piewany byl hymn ,,Pogodna $wiattosci” wspomina $w. Bazyli
Wielki (+379): ,,Ojcowie nasi nie chcieli w milczeniu przyjmowac fa-
ski $wiatlosci wieczornej, lecz przy jego ukazaniu... wierni wygtaszali
starg pies$n... a jesli komus$ znana jest piesn Atenogena... to wiemy,
jakie zdanie o Duchu [Swigtym] mieli meczennicy™.

Modlitwa dzigkczynna biskupa, skierowana do Boga Ojca, przez Syna,
za $wiatto§¢. Modlitwa koriczy si¢ wychwaleniem Tréjcy Swietej:
».wychwalamy Ciebie, przez Syna Twego Jezusa Chrystusa, Pana
naszego, przez Ktorego Tobie chwata i moc i cze$¢ wraz z Duchem
Swietym...”;

W: ,Amen”;

Biskup btogostawi i rozdaje chleby;

Wszyscy wstaja i modla sie: mtodziency i panny méwia psalmy;

Blogostawienstwo i rozestanie.

Nabozenstwo wieczorne do dnia dzisiejszego zachowato elemen-
ty wezesnochrze$cijanskiej agapy, w postaci blogostawienstwa chleba,
pszenicy, wina i oliwy na wieczornej litji. W analizowanym schema-
cie redakgji etiopskiej, zauwazamy jedng z pierwszych przejsciowych
form od agapy, do typowego nabozenstwa wieczornego.

Schemat nabozetristwa porannego
Nabozenstwo nie posiada wlasnej nazwy, jednak pierwsze stowa
wskazuja na jutrznie — ,Podobnie rano...”.

48 Sw. Bazyli Wielki, Tvorenija, t. 3, s. 345-346, cyt. za: V. A. Alymov, dz. cyt., s. 52.
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Zgromadzenie wiernych;

Psalm poranny - Psalm 62 - ,Boze, ty Boze moj, Ciebie szukam;
Ciebie pragnie moja dusza...”;

Modlitwa diakona za katechumendw, opetanych, przygotowujacych
sie do chrztu i pokutujacych, po ktdrej opuszczaja oni $wiatynie (po-
dobnie jak punkt 3 schematu nabozenstwa wieczornego);

Wezwanie diakona: ,Wszyscy wierni, médlmy si¢ do Pana” i szereg
prosb okreslanych jako pierwsza modlitwa wiernych (tozsama z opi-
sem modlitwy w czasie Eucharystii); modlitwa konczy si¢ (podob-
nie jak w czasie liturgii) wezwaniem ,,Wybaw i podZwignij nas, Boze,
przez swego Chrystusa” , po ktérym nastepuje modlitwa blagalna
(podobnie jak punkt 4 w schemacie nabozenstwa wieczornego);
Modlitwa diakona (ektenia) podobnie jak na nabozenstwie wieczor-
nym: ,,...o faskawos¢ i mitosierdzie, aby$my przezyli ten ranek i dzien,
a takze caly czas naszego pobytu na ziemi w spokoju i bez grzechu,
o aniota pokoju, o chrzedcijaniska dojrzato$¢, o zyczliwo$¢ i przychyl-
nos$¢ Boga. Polecajmy samych siebie...” ;

Modlitwa biskupa ,Boze duchéw i wszelkiego ciala...”, w ktorej wy-
chwala Boga za stworzenie $wiata, dnia i nocy, sklada poranne dzigk-
czynienie i prosi o zmilowanie;

Modlitwa biskupa z natozeniem ragk;

Wezwanie diakona: ,IdZcie w pokoju™.

W porannych i wieczornych nabozenstwach KonstAp jest za-

uwazalna inspiracja tradycja zydowska. W strukture wieczerni
i jutrzni weszly nastepujace elementy zydowskie: [1] osobiste modli-
twy pochwalne; [2] $wigtynne modlitw ofiarne oraz nowe modlitwy
(berachoty); [3] czytanie i komentarz Pisma Swietego. Przyklad ta-
kich nabozenstw odnajdziemy réwniez w ,,Testamencie Pana naszego
Jezusa Chrystusa”.

49 KonstAp VIII, 38-39. Konstytucje Swietych apostotow..., dz. cyt., s. 264-265.
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3. KALENDARZ LITURGICZNY W ,,KONSTYTUCJACH
APOSTOLSKICH”

KonstAp polecajg pracowa¢ pie¢ dni w tygodniu, sobote i nie-
dziele, okreslang jako Dzien Panski, wierny powinien spedzi¢ na mo-
dlitwie w $wigtyni. Sobota jest dniem wspomnienia aktu stworzenia,
natomiast niedziela — pamiatka Zmartwychwstania. Oprdécz sobodt
i niedziel praca jest zakazana w Wielkim Tygodniu, tygodniu pas-
chalnym, w dniu Wniebowstgpienia, Pig¢dziesigtnicy, Bozego Naro-
dzenia, $wigto Objawienia (Epifanii), dni §wiat apostolow, pierwszego
meczennika Stefana i innych $wietych meczennikéw?’. Wszystkie te
dni wskazujg na roczny cykl nabozenstw, wsérdéd ktérych Boze Naro-
dzenie i $wieto Objawienia traktowane s3 jako dwa oddzielne swigta.

KonstAp opisuja réwniez dobowy cykl modlitewny, ktory wy-
maga modlitwy sze$¢ razy w ciggu dnia: ,rano, o godzinie trzeciej,
szostej, dziewiatej, wieczorem oraz o pianiu koguta™".

ZAKONCZENIE

Wsrdd podzniejszych rekopisow do tresci KonstAp nawigzujg tzw.
»Kanony Apostolskie” (tac. Canones Ecclesiastici), syryjski rekopis
z poczatku V wieku. Dokument zawiera 85 kanonéw, wéréd ktorych
znajduja si¢ postanowienia Soboru Antiochenskiego z 314 roku. Jego
tres¢ skupia sie na przedstawieniu kanonu ksiagg Nowego Testamentu,
do ktérego nie zalicza Apokalipsy, natomiast wlacza KonstAp>.

VIII ksigga KonstAp pojawia si¢ réwniez w rekopisie z konca
V wieku. Jest to tzw. ,Sinodos” badz ,Egipskie Koscielne Konsty-
tucje”. Jest to kompilacja 3 wczesniejszych dokumentéw: ,, Kanonow
Apostolskich” (syryjskich z V wieku), ,Tradycji Apostolskiej” sw. Hi-
polita oraz VIII ksiegi KonstAp. Dokument zachowal si¢ w czterech

50 KonstAp VIII, 33. Konstytucje Swietych apostotéw..., dz. cyt., s. 260-261.
51 KonstAp VIII, 34. Konstytucje swigtych apostotow..., dz. cyt., s. 261.
52 V. A. Alymov, dz. cyt,, s. 39.
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redakcjach. Najwczesniejsza (ok. 500 roku) oparta na greckim orygi-
nale nie zawiera obrzedu biskupiej chirotonii oraz anafory. Dwie poz-
niejsze redakcje opieraja sie na pierwszej, natomiast czwarta, okresla-
na jako etiopska i sporzadzona z arabskiego tlumaczenia, okreslana
jest jako ,,Statut Apostolski” (cs. Yermas Anocmonvckuii)®.

Do tre$ci KonstAp odwotywali si¢ réwniez po6zniejsi ojcowie
Ko$ciota. Sw. Epifaniusz z Cypru méwiac o poécie w $rody i pigtki
oraz $cistym poscie Wielkiego Tygodnia, odwotywal si¢ do tresci
i uzasadnienia KonstAp. Stowa te, przytaczane pozniej w ,,Pandekti”
igumena Nikona, weszly do stowianskich redakcji typikonu jerozo-
limskiego. Rowniez inne redakcje typikonéw odwotywaly si¢ do sta-
rych apostolskich konstytucji — m.in. typikon jerozolimski w opisie
Czterdziesigtnicy oraz typikon studyjski (SINOD nr 382-905) w opi-
sie postu Wielkiej Soboty*.

Skupiajac si¢ na najbardziej charakterystycznych elementach
nabozenstw cyklu dobowego, mozemy zauwazy¢, iz wspolczesna
praktyka liturgiczna Kosciola prawoslawnego jest pod tym wzgle-
dem zgodna z tradycja KonstAp. Nie chodzi tu jedynie o Euchary-
stig, ktéra na dtugo przed KonstAp uzyskala swéj charakterystyczny
przebieg i strukture modlitwy anaforalnej. Podobienstwo i kontynu-
acje zauwazamy rowniez w nabozenstwie wieczornym, gdzie przyjeta
irozwinieta zostata symbolika $wiatta, widoczna w nieszporach Kon-
stAp, zachowane zostalo blogostawienstwo chlebéw, ktore juz dla
wspolczesnych KonstAp stanowilo relikt po agapach. Kontynuacja
w rozwoju tradycji liturgicznej zauwazalna jest rowniez w nabozen-
stwie porannym, w jego tematyce oraz doborze psalmow (tzw. psal-
mu porannego). Dzigki tym i innym, wspomnianym powyzej, ele-
mentom praktyki liturgicznej zapisanym w KonstAp, niemozliwym
jest twierdzenie o archaiczno$ci czy zapomnieniu tejze praktyki. Jej
liczne elementy zostaly przyjete i rozwiniete w tradycji liturgicznej
Kosciota prawostawnego, gdzie sa obecne i zauwazalne takze wspot-
czesnie.

53 O chronologii i datowaniu tego zabytku - zob. V. A. Alymov, dz. cyt., s. 39-40.
54 1. Mansvetov, Cerkovnyj Ustav..., dz. cyt., s. 8.
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Skroty

cs. - jezyk cerkiewno-stowianski
gr. - jezyk grecki
tac. - jezyk facinski

KonstAp - Konstytucje Apostolskie
SINOD - Moskiewska Biblioteka Synodalna

SUMMARY
Rev. Marek Lawreszuk

Christian church services in the fourth century on the basis
of the “Apostolic Constitutions”

Keywords: Constitutions of the Holy Apostles, Christian Worship, Daily
liturgical cycle, Liturgy of the Apostolic Tradition, liturgical
calendar, prayers for departed

Aim of this paper is to show development of Christian liturgical
tradition in 4™ century, on the base of “Constitutions of the Holy
Apostles” On the basis of this manuscript we can observe the
development of the liturgical tradition of the Eastern Church. This
paper shows all church services described in manuscript, which leads
to short analysis of liturgy, evening worship and morning service.
Paper also shows liturgical calendar of Church in 4™ century which can
educate about feasts and specials days in Christian life. This analysis
leads to conclusion that liturgical tradition showed in “Constitutions...”
was an example of developed liturgical life and even nowadays has
serious influence in Orthodox liturgical life.
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Jarostaw Charkiewicz

O WSPOMINANIU SWIETYCH PODCZAS
PROSKOMIDII

Stowa kluczowe: proskomidia, Liturgia, $wieci, Matka Boza, aniotowie,
Swiety Krzyz

W zZyciu liturgicznym Ko$ciola prawostawnego obecnos¢ swie-
tych, a w szczegolnosci Bogarodzicy, jest bardzo znaczaca. Modlitwy
dotyczace $wigtych, z rdzng intensywnoscia, wystepuja w poszczegol-
nych nabozenstwach przez caly rok, liturgicznie pamig¢ o $wietych
i cze$¢ im oddawana uzalezniona jest bowiem od zasad regulujacych
realizacje w praktyce kazdego z trzech cykléw nabozenstw: roczne-
go (nieruchomego i ruchomego), tygodniowego i dobowego. Central-
nym nabozenstwem i zwienczeniem cyklu dobowego jest duchowa,
powszechna stuzba, ofiara sktadana Bogu za caly $wiat — Swieta Li-
turgia, za$ jej ukoronowaniem jest Eucharystia, ktora Jezus Chrystu-
sa nakazal ,,czyni¢ na swoja pamigtke”. Poczatkiem drogi wiodacej
do Eucharystii i jednoczesnie pierwsza z trzech czedci sktadowych
Liturgii jest proskomidia.

Przedmiotem niniejszego szkicu jest obecnos¢ §wietych w pro-
skomidii, zaréwno wspolczesnej, jak i wczedniejszej. Przed przej-
$ciem do sedna tematu, niezbednym jest okreslenie podstawowych
poje¢ zwiazanych z proskomidig, ogélne zaprezentowanie jej histo-
rycznego rozwoju, zwrocenie uwagi (w historycznym aspekcie) na
kwestig liczby prosfor uzywanych do proskomidii. Nie bez znacze-
nie bedzie ponadto przedstawienie, tylko z pozoru luzno zwigzane
z tematem, kwestii wspominania na proskomidii sit bezcielesnych
oraz Krzyza Panskiego. Wszystkie te rozwazania zostang przedsta-
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wione na tle zasadniczego tematu, ktérego prezentacja zakonczy si¢
szczegdlowym przedstawieniem wspominania $wietych na wspolcze-
snej proskomidii.

PROSKOMIDIA

Proskomidia (od gr. proskomizo - mpookouil{w oznacza ,przy-
nosze”, cs. proskomidija) stanowi pierwsza cze$¢ skltadowsa Liturgii,
najwazniejszym elementem ktorej jest przygotowywanie daréw, kto-
re podczas anafory stang sie Cialem i Krwig Chrystusa'. Proskomi-
dia odbywa sie w prezbiterium przy stole ofiarnym znajdujacym sie¢
w jego lewym narozniku. W starozytnosci chrzescijaniskiej stot ten
znajdowal si¢ nawet w oddzielnym pomieszczeniu z lewej strony of-
tarza, co sprawialo, ze wierni w ogéle nie mieli moznosci widzie¢ du-
chownego sprawujacego proskomidie®. Podobnie réwniez wspolcze-
sna proskomidia ukryta jest przed wzrokiem wiernych.

To, ze proskomidii nie jest widzialna przez postronnych, wynika
z jej glebokiej symboliki. Prosfora, z ktérej wyjmowany jest hostia,
zwana ,barankiem”, jest symbolem Przenajswigtszej Bogarodzicy,
patena (cs. diskos), na ktorej umieszczany jest Baranek (cs. Agniec)
— Z¥6bka Betlejemskiego, pokrowce (cs. wozduchy, tac. lelum) — pie-
luszek, w ktore owiniete bylo Dziecigtko (jak tez oblok, ktdéry okryt

1 Za czesci skltadowe proskomidii w szerokim sensie mozna uznaé ponadto: samo przy-
gotowanie si¢ duchownego do sprawowania Liturgii, jego wejscie do $wiatyni i do
oltarza, nalozenie szat liturgicznych, okadzenie i pokrycie daréw, modlitwe nad nimi
oraz rozestanie (cs. ofpust).

2 Gdy w nabozenstwie bierze udzial kilku duchownych proskomidi¢ moze sprawowac
od poczatku do konca tylko jeden z nich. W praktyce liturgicznej od tej normy ist-
nieja wyjatki. Za niewskazane nalezy uzna¢ wyjmowanie czastek juz po zakoncze-
niu proskomidii, a wrecz niedopuszczalne dokonywanie tego po Wielkim Wejsciu;
patrz np.: Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 97; dostepny w Interne-
cie: http://lib.eparhia-saratov.ru/books/10k/kiprian/evharistia/evharistia.pdf (do-
step: 20.01.2012 r.). Oddzielnym tematem, lezacym poza zakresem naszych rozwazan
jest tzw. proskomidia biskupia, ktéra dokonywana jest przed Wielkim Wejsciem, be-
daca ,,p6znym greckim zwyczajem”; patrz: M.S. Zeltow, Archirejskoje bogostuzenije,
[w:] Prawostawnaja Enciklopiedija, 111, Moskwa 2001, s. 571.
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Chrystusa na Krzyzu), a gwiazdzica (cs. zwiezdica), ktéra kladziona
jest na patenie w celu podtrzymania pokrowcow, Gwiazdy Betlejem-
skiej’. Przygotowanie chleba eucharystycznego symbolizuje jednak
nie tylko narodziny Jezusa Chrystusa. Jej ryt — jak pisze o. Aleksan-
der Schememann - jest ,jakim$ symbolicznym ztozeniem ofiary™.
»Przygotowanie chleba eucharystycznego jest jak zabicie Baranka,
wlewanie wina do kielicha dokonywane jest jak wyptyniecie krwi
i wody z boku ukrzyzowanego Chrystusa, itd.” - pisze on, nawigzu-
jac do pierwotnej symboliki, jednoczesnie zaznaczajac, ze obrzed ten
w zadnej sposob nie zastepuje samej Liturgii, a jedynie stanowi do
niej przygotowanie.

Swieta Liturgia, a w szczegélnosci proskomidia, jest wspaniatym
przykladem teologii Wschodu, dla ktérej eklezjologia zawsze byta
nierozerwalnie zwigzana z modlitwa i nabozenstwem.

POWSTANIE I ROZWO]J

Podczas proskomidii Ko$ci6l prawostawny wspomina m.in. Bo-
garodzice i $wietych, czyniac to na ich ,,cze$¢ i pamiatke” (cs. w czest’
i pamjat’). Wspominanie to, podobnie jak i sama proskomidia, prze-
szto skomplikowany proces rozwoju historycznego, przy czym - jak
trafnie zauwaza ks. Henryk Paprocki - ,,Proskomidii nie mozna wia-
za¢ ani z jaka$ okreslong postacia historyczng, ani z zadng epokg™.
Dodatkowo wspominanie to nie jest identyczne w réznych prawostaw-
nych tradycjach liturgicznych, w szczegdlnosci greckiej i rosyjskie;.

Rozwdj historyczny proskomidii byt diugi, powolny i stopnio-
WYy, a zatem wrecz niezauwazany w krotkich odstepach czasu. Nie byt

3 Symbolika ta wypracowana zostala nie od razu, a dopiero wtedy, gdy proskomidia
wyksztalcila si¢ w osobna cze$¢ sktadowa Liturgii.

4 A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krélestwa, przel. A. Turczynski, Biatystok
1997, s. 81.
Tamze.

H. Paprocki, Misterium Eucharystii. Interpretacja genetyczna liturgii bizantyjskiej,
Krakéw 2010, s. 127.
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on dzietem jednego czlowieka, jednego Kosciota lokalnego czy jednej
epoki, a bardziej wynikiem ,kolektywnej tworczosci catego Koscio-
ta””. Dla wspolczesnych istotne znaczenie ma przede wszystkim to, ze
zrédla proskomidii tkwia w historii calej Liturgii.

W starozytnos$ci chrzescijanskiej, w pierwszych czterech wie-
kach, ofiarowywanie przez wiernych, przynoszenie przez nich daréw
w postaci niezbednych dla Eucharystii chleba i wina, we wszystkich
rytach liturgicznych odbywalo si¢ ,,przed lub bezposrednio po poca-
tunku pokoju™ czy ,,przed sama anafora lub przed Liturgia Wierny-
ch™, a w kazdym razie po wyjsciu ze §wigtyni katechumendéw. Dary
te przynoszono nie prosto do prezbiterium, lecz zapewne do znaj-
dujacego sie przy nim specjalnego pomieszczenia zwanego prothe-
sis, potozonego po lewej stronie prezbiterium. Jeszcze wczesniej, np.
w konstantynopolitanskiej Hagii Sophii, dary te przynoszono do
matego budynku znajdujacego si¢ w poblizu $wigtyni zwanego
skeuophylakion", a nastepnie stolu ofiarnego znajdujacego si¢ przy
drzwiach wejsciowych do $wiatyni. Tam diakoni* (a niekiedy pre-

7 S. Muretow, Istoriczeskij obzor czinoposledowanij proskomidii do ,,Ustawa Liturgii”
Konstantinopolskogo patriarcha Filofieja, Moskwa 1895, s. 4.

8  Wrynika to bezposrednio z Postanowien Apostolskich; cyt. za: S. Muretow, Istoricze-
skij obzor czinoposledowanij proskomidii..., s. 120.

9 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 72.

10 Np. Sergiusz Muretow nie uznaje tego za oczywiste i pewne, dlatego tez pisze: ,Nie
jest jasne kiedy, gdzie i komu wierni przynosili dary”; patrz: S. Muretow, Istoriczeskij
obzor czinoposledowanij proskomidii..., s. 76.

11 T. F. Mathews, The Early Churches of Constantinople. Architecture and Liturgy,
Pennsylvania University Press 1980, s. 16 i 31; por. R. Taft, Questiones disputate: The
Skeuophylakion of Hagia Sophia and the Entrances of the Liturgy Revisited, “Oriens
Christianus”, 1997, z. 81, s. 1-35; 1998, z. 82, s. 53-87 oraz H. Paprocki, Misterium
Eucharystii, s. 112.

12 Donioslg role diakonéw w Kosciele pierwszych wiekéw i samym przygotowaniu da-
réw podkresla m. in. o. Aleksander Schmemann. Pisze on m.in., ze ,Wypelnienie
proskomidii przez diakonéw - a nie jak obecnie przez kaptanéw - zachowalo sie
w Kosciele do XIV w.” (A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krélestwa, s. 82),
za$ Sergiusz Muretow zauwaza, ze ,$lady dokonywania proskomidii przez diakona
zachowaly sie w greckich Euchologionach XVI-XVIII wieku” (S. Muretow, O pomi-
nowienii biesptotnych sit na proskomidii, Moskwa 1897, s. 106, przypis 28).
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zbitrzy"”) zapisywali imiona ofiarodawcow, wybierali najlepsze
z przyniesionych daréw i przenosili je do prezbiterium, wreczajac bi-
skupowi, ktéry umieszczatl je na oltarzu przeznaczajac dla Euchary-
stii. Pozostale dary rozdawano za$ klerowi (dla samych duchownych
dary te stanowily m.in. pomoc materialng) i wiernym w czasie agapy;,
ktdra poczatkowo poprzedzala Eucharystie, a dopiero pozniej odby-
waly sie po tym sakramencie. Te przynoszone przez wiernych dla
Eucharystii dary nazywano prosforg od wyrazu greckiego stowa pro-
sphero, oznaczajacego ,,przynosze’.

A zatem w pierwszych czterech wiekach mamy do czynienia
z taka sytuacja, ze niektdre z czesci sktadowych wspdlczesnej nam
proskomidii byly juz obecne, lecz nie posiadaly jeszcze szczegdlne-
go obrzadku liturgicznego, cz¢$¢ za§ wchodzita w sklad anafory. Do
pierwszej grupy mozna zaliczy¢ przede wszystkim: czynnosci zwig-
zane z wej$ciem duchownego do $wiatyni, modlitwy wstepne, ubra-
nie si¢ kaptana w szaty liturgiczne oraz przyjecia przez niego od wier-
nych daréw do sprawowania Bezkrwawej Ofiary. Czynnosci zas$ litur-
giczne, takie jak wspominanie ofiary na Krzyzu, $wietych, zywych
i zmartych wchodzity z kolei do obrzadku eucharystycznego.

Z biegiem czasu, gdy gorliwos¢ chrzescijan ostabla, ustato przy-
noszenie daréw dla Eucharystii, a troske o przygotowanie chleba
i wina dla Liturgii przejeli duchowni. Wéwczas tez chleb euchary-
styczny otrzymal forme prosfory w obecnym rozumieniu tego stowa:
okragtlej buteczki za znakiem krzyza, sktadajacej sie z dwdch czesci,
wiekszej dolnej i mniejszej goérnej — na pamiatke tego, ze Zbawiciel
byl na ziemi i Bogiem i Czlowiekiem. Taki ksztalt prosfora miata juz
w IV w, jak o tym zaswiadczaja np. $w. Epifaniusz Cypryjski czy
Sewer Aleksandryjski®. Z czasem na gornej czgsci prosfory zaczgto
umieszczaé litery greckie IC XC HI KA (Jezus Chrystus Zwyciez-

13 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 73.

14 Patrz np.: A. Mien, Sakrament, stowo, obrzed. Prawostawna Stuzba Boza, przel.
Z.Podgorzec, Lukow 1992, s. 45.
15 M. Lenczewski, Liturgika, Warszawa 1981, s. 210.
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ca)', za$ sama proskomidia zostala przeniesiona na poczgtek nabo-
zenstwa, przed Liturgie Katechumendw. Jednakze stowa proskomidia
i prosfora pozostaly do dzi$, przypominajac o starozytnej praktyce
liturgiczne;j.

Wraz z uptywem czasu czynnosci liturgiczne zwigzane z przy-
gotowaniem daréw do Eucharystii ulegly rozdzieleniu na dwie czesci.
Na pierwszg zlozyly si¢: przyniesienie daréw przez wiernych i nastep-
nie przygotowanie ich przez duchownych, tj. to, co obecnie nazywa-
my proskomidig. Druga cze$¢ stanowilo przeniesienie przygotowa-
nych daréw ze znajdujacego si¢ w prothesisie stotu (ktory z czasem
otrzymal nazwe stolu ofiarnego) na ottarz dla kaptana lub biskupa,
co mialo miejsce podczas Wielkiego Wejscia.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze pierwotne elementy obrzedu
drugiej ze wspomnianych czgsci rytu przygotowania daréw pozosta-
ty w Liturgii do dzi$. Profesor Gotubcow wyodrebnia trzy takie ele-
menty: wspomnienie zywych podczas Wielkiego Wejscia (w Kosciele
pierwszych wiekéw podczas stawiania darow na oltarzu wierni sami
glo$no nazywali imiona), oczekiwanie przez biskupa w Kroélewskiej
Bramie na dary przynoszone przez diakona, podobienstwo rozpoczy-
najacej epikleze modlitwy ofiarowania (,,Jeszcze przynosimy Tobie te
duchowg i bezkrwawa stuzbe”), odmawianej przez kaptana po posta-
wieniu daréw na oftarzu, do wspoélczesnej modlitwy odmawianej na
proskomidii (odnosza si¢ one do tego samego aktu i druga jest jakby
kontynuacja pierwszej)".

Kiedy zatem doszlo do podziatu czynnoséci liturgicznych zwia-
zanych z przygotowaniem daréw do Eucharystii na dwie wspomnia-

16 Prosfora tzw. Bogorodziczna, z ktérej jest wyjmowana czasteczka na cze$¢ i pamiat-
ke Matki Bozej, ma na gérze umieszczone litery MP @Y. W tradycji lokalnej, cho¢
stanowi to wyjatek, na prosforach moga znajdowaé si¢ réwniez inne wizerunki,
np. w Lawrze Poczajowskiej zjawienie si¢ Bogarodzicy na goérze z odciskiem Jej sto-
py, w Lawrze Trocko-Siergijewskiej wizerunek sw. Sergiusza, w monasterach Atosu
i Palestyny wizerunki Matki Bozej lub $wietych.

17 A. P. Golubcow, Iz cztienij po cerkownoj archieotogii ili liturgikie, Moskwa 1996,
s. 167.
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ne czesci, a zatem i pojawienia si¢ proskomidii we wspétczesnym ro-
zumieniu tego pojecia?

Z pewnoscig takie pelnej proskomidii®® nie bylo jeszcze wtedy,
gdy do Liturgii wlaczona zostala Piesnt Cherubinéw (co mialo miejsce
za panowania cesarza Justyniana II (565-578)", pojawienie si¢ ktorej
zwigzane bylo z potrzebg wypelnienia pauzy podczas przeniesienia
daréw ze stolu ofiarnego na oltarz. Sw. Maksym Wyznawca (+620)
w swojej mistycznej interpretacji Liturgii, dziele zwanym ,, Mistago-
gia”, réwniez nie wspomina o zadnej oddzielnej proskomidii. Pierw-
sza wzmianke o niej odnajdujemy dopiero u patriarchéw Konstan-
tynopola Germanosa (+730) i Nicefora Wyznawcy (+828). Okolo
820 roku o prothesis jako wydzielonym akcie przez Liturgia, beda-
cym samym przygotowaniem Daréw, bez ich przeniesienia méwi tez
Grzegorz Dekapolita (+842). Tak wiec pojawienie si¢ proskomidii
nalezaloby datowac na VII, a bardziej prawdopodobne na VIII wiek.
Zwraca na to uwage np. Miguel Arranz, analizujacy rozwéj rytu Li-
turgii. Do komentarza wspomnianego patriarchy Germanosa wsréd
zmian majacych miejsce w VIII w. w poréwnaniu z wczesniejszym
opisem, wnosi on m.in. nastepujaca uwage: ,,Przed Liturgia doko-
nywane jest pierwsze przygotowanie chleba i wina: tzw. prothesis.
Koncowe przygotowanie — proskomidia odbywa si¢ przed przeniesie-
niem daréw”?. A wigc wobec czynnosci dokonywanych nad chlebem

18 Zanamiastke proskomidii, obecng w Liturgii V-VII w. mozna uzna¢ elementy majace
miejsce przed Liturgia katechumenodw, tj. wejscie duchownego do $wiatyni, nalozenie
szat i okadzanie oraz towarzyszace temu modlitwy.

19 Wiktor Alymow podaj dokladny tego rok: 573; patrz: W. Atymow, Strukturno-isto-
riczeskij analiz Liturgii; dostepny w Internecie: http://alymov- spb.ru/analiz_litur-
gii_nach.html (dostep: 26.01.2012 r.).

20 Grzegorz Dekapolita, Sermo, PG 100, 1201. Termin prothesis zaczerpnieto, oczywiscie,
od nazwy pomieszczenia znajdujacego si¢ po lewej stronie prezbiterium.

21 M. Arranz, Jewcharistija Wostoka i Zapada, Moskwa 1999, s. 37. O prothesis jako pro-
stej czynnosci umieszczenia na diskosie chleba i o wlaniu do kielicha wina i wody
mowi tez ,Historia Ecclesiastica”, patrz: F. E. Brightman, The Historia Mystagogica
and Other Greek Commentaries in the Byzantine Liturgy, ,The Journal of Theological
Studies” 1908, z. 9, s. 389.
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i winem przed Liturgia nie uzywa on nawet terminu ,,proskomidia”.
Powolujac si¢ na ,szereg starozytnych dokumentéw” wyjasnia przy
tym, ze nie ma w nich zupelnie stowa «prothesis», a ,,Starozytne reko-
pisy daja nazwe «proskomidia» modlitwom Bazylego i Chryzostoma,
ktére sg czytane podczas ektenii «Wypelnijmy» [ektenia btagalna -
przyp. J.Ch.], zaraz po Cherubikonie. Jednak w tych tekstach stowo
«proskomidia» mozna rozumie¢ jako odnoszace si¢ w ogélne do catej
Eucharystii badz w szczegdlnosci do anafory”?. Potwierdza to row-
niez Robert Taft, ktdry pisze: ,,Anafory przypisywane Janowi Chry-
zostomowi i Bazylemu Wielkiemu, we wczesnym stadium rozwoju
wlaczaly modlitwe proskomidii, badz modlitwe zblizenia (cs. pribli-
Zenija), w facznosci z anaforg w $cistym sensie tego stowa. Tak wiec
pierwotna «Modlitwa proskomidii Chryzostoma (Bazylego)» stano-
wila ogdlng nazwe odnoszacg si¢ do obu elementéw, wlaczonych do
jednego formularza, czy «anafore» w szerokim sensie tego stowa™?.
Archimandryta Cyprian (Kern) moéwi o istnieniu proskomidii
w rekopisach Euchologionéw z VIII-IX wieku*, czym potwierdza
wczesniejsze badania A. Pietrowskiego®. Byla to jednak jeszcze pro-
skomidia dosy¢ prymitywna, sprowadzajaca si¢ do dodania modlitw
btagalnych odmawianych przez duchownego przed wejsciem do pre-
zbiterium, nalozenia szat i przygotowania prosfory, ale jeszcze bez
wyjmowania z niej Baranka. Druga cze¢$¢ aktu przygotowania daréow
pozostawala przy tym na swoim miejscu i otrzymata posta¢ Wiel-
kiego Wejscia®®. Zapewne z tego tez powodu ks. Henryk Paprocki

22 M. Arranz, Jewcharistija Wostoka i Zapada, s. 39.

23 R. F. Taft, Wielkij Wchod. Istorija piereniesienija darow i drugich predanaforalnych
czinow, Omsk 2011, s. 435-436.

24 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 73.

25 A. Pietrowski, Drewnij akt prinoszenija wieszczestwa dla tainstwa Jewcharistii i posle-
dowanije proskomidii, ,Christianskoje Cztienije” 1904, nr 3, s. 414; por.: H. Paprocki,
Misterium Eucharystii, s. 129.

26 Sergiusz Muretow przeprowadza interesujacg analize (w postaci tabeli), ktéra ,,udo-
wadnia w sposéb oczywisty” podobienstwo obrzadkéw proskomidii, Wielkiego
Wejscia oraz Eucharystii; patrz: S. Muretow, Istoriczeskij obzor czinoposledowanija
proskomidii do ,Ustawa Liturgii” Konstantinopolskogo patriarcha Filofieja, Moskwa
1895, 5. 47-56.
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pisze, iz ,az do XIV wieku nie spotykamy zadnych wzmianek na temat
proskomidii”¥, majac na mysli juz w pelni sformowang proskomidig
we wspodlczesnym rozumieniu tego stowa. Nie stoi to w sprzecznosci
z faktem, ze prymitywna proskomidia istniata juz znaczeni wcze-
$niej.

Badacze proskomidii méwig o trzech zasadniczych przyczynach
przesunigcia proskomidii na sam poczatek Liturgii. Gléwnym mo-
mentem stymulujgcym przeniesienie przygotowania chleba i wina na
poczatek Liturgii bylo szybkie zanikanie instytucji katechumenatu,
zapoczatkowane jeszcze w 381 r. ogloszeniem chrzescijanstwa religia
panstwowa. Do praktycznie calkowitego zaniku tej instytucji doszlo
w VIII-IX wieku?. ,,Skoro teraz wszyscy automatycznie stali si¢ «wier-
nymi», to odpadta i konieczno$¢ oczekiwania wyjscia «katechume-
néw», aby ofiarowac prosfory” - pisze Wiktor Alymow. Wczesniej
o tej samej przyczynie mowil m.in. A. Pietrowski®, ktéry poddawat
tez ostrej krytyce teori¢ Sergiusza Muratowa o duzym wplywie na
przesuniecie proskomidii na poczatek Liturgii kwestii praktycznej,
a mianowicie zwigzanej z osobg cesarza. Muretow uwazal, ze prze-
sunigcie proskomidii wynikalo m.in. z koniecznos$ci przygotowa-
nia chleba i wina oraz dokonania innych (zajmujacych dtuzszy czas)
czynnodci liturgicznych (jak np. odziane szat liturgicznych czy umy-
cie rak) przez przyjsciem do $wigtyni cesarza®. W szczegélnosci duzo
czasu pochfanialo przyjmowanie ofiar przynoszonych przez wiernych
do Hagii Sophii. Z Konstantynopola zwyczaj ten rozprzestrzenial
sie nastepnie na inne rejony Cesarstwa Bizantyjskiego i na inne Ko-
$cioly®. Rozprzestrzeniania si¢ to nie bylo procesem krotkim, a tym

27 H. Paprocki, Misterium Eucharystii, s. 127.

28 Tamze,s. 157.

29 'W. Atymow, Strukturno-istoriczeskij analiz Liturgii.

30 A. Pietrowski, Drewnij akt prinoszenija, s. 415-416.

31 Cesarz byl obecny na uroczystych nabozenstwach w Hagii Sophii jedynie kilka
razy w roku, bowiem zwykle uczeszczal na nabozenstwa odbywajace sie w kaplicy
palacowe;j.

32 S. Muretow, Istoriczeskij obzor czinoposledowanij proskomidii, s. 178.
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bardziej pozbawionym probleméw zwigzanych z ,réznorodnoscia
i brakiem stalosci w niektérych oddzielnych komentarz obrzadku™.
Ks. Henryk Paprocki za gléwne przyczyny przeniesienia proskomi-
dii na sam poczatek Liturgii, poza wspomnianym zanikiem instytucji
katechumenatu uwaza tez ,,chrystocentryczng ekstrapolacje nowych
elementow pozaliturgicznych” oraz ,klerykalizm $redniowiecza™*.

Jak sie wydaje nie bez znaczenia w dtugotrwalym procesie prze-
suwania sie proskomidii przed Liturgie Katechumendw byto tez po-
stepujace juz znacznie wczedniej oddzielanie si¢ agap od Liturgii
(i pozniejszy ich zanik), na agapy bowiem wierni przynosili wszelkie-
go rodzaju pozywienie, a nie tylko chleb i wino. Kosciot starozytny
szybko i stanowczo uregulowat tez kwestie catkowitego zakazu przy-
noszenia na Liturgie innych ofiarowywanych przez wiernych daréw
poza chlebem, winem z wodg, olejem i kadzidlem®. W kazdym badz
razie przesuniecie fragmentu Liturgii, podczas ktérego przygotowy-
wane s3 dary, wpisywalo si¢ w ogdlna tendencje rozwoju i wzboga-
cania struktury tego nabozenstwa na Wschodzie, podczas gdy na
Zachodzie z czasem dalo si¢ zaobserwowa¢ tendencje zupetnie od-
wrotng — upraszczania i skracania Liturgii.

Poczatkowo zatem, gdy proskomidia pozostawala w swej pry-
mitywnej formie, Baranek nie byl z niej wyjmowany, a przetama-
nie chleba nastgpowalo dopiero pod koniec anafory, tj. przed sama
Komunig. Jak si¢ wydaje bylo tak az do X-XII wieku®. Wéwczas
to, zapewne w XII-XIII w., podczas proskomidii z prosfory zaczeto
wykraja¢ Baranka, o czym pisze juz w swych komentarzach do Li-
turgii patriarcha Konstantynopola Germanos i Mikotaj Kabasilas”.

33 Tamze,s. 179.
34 H. Paprocki, Misterium Eucharystii, s. 158.

35 Patrz: 3 kanon apostolski. Zakazywano tez przyjmowania daréw dla Eucharystii od
katechumenoéw czy heretykéw (93 kanon IV Soboru w Kartaginie).

36 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 74.

37 Sw. Mikolaj Kabasilas, Komentarz Boskiej Liturgii sw. Jana Chryzostoma, przel.
M. Lawreszuk, Warszawa, 2009, s. 25. Eugeniusz Golubinski pisze co prawda, ze
»Zwyczaj wyjmowania na proskomidii razem z Barankiem czastek na czes¢ Matki
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W tym tez zapewnie czasie®, z tej samej prosfory z ktérej wycina-
ny byl Baranek, duchowny zaczat wyjmowac czastki za Bogarodzice,
$wietych, zywych i zmartych, co bylo powtdérzeniem uksztaltowanego
wczesniej schematu konczacej anafore modlitwy wstawienniczej (fac.
intercessio). Zdaniem A. Pietrowskiego powtorzenie to stanowilo na-
wet ,dokladng kopi¢™, a jako przyklady podaje ,Kormcze” z XIII
i XIV w. oraz rekopis z 1306 r. z monasteru Esfigmenu na Atosie,
a zatem teksty liturgiczne zaréwno slowianskie, jak i greckie. Poru-
szajac temat wyjmowania z prosfor czastek za $wietych odnoszac sie
do rekopisow ruskich XI-XIIT w. Sergiusz Muratow pisze: ,,zwyczaj
wyjmowania czgstek z innych [poza Barankiem - przyp. J.Ch.] pros-
for dopiero byl wprowadzany i nie byl jeszcze ostateczne i zdecydo-
wanie uformowany™.

O ile jednak kwestia wspominania zywych i zmarltych podczas
proskomidii byta uzalezniona od samych wiernych, proszacych badz
nie proszacych o modlitwe, to Kosciol nie moégt sobie pozwoli¢ na do-
wolne traktowanie wspominania $wietych i uzalezniania tego od woli
wiernych. Skoro decyzja taka zostala przez Koscidt podjeta, naleza-
to konsekwentnie i dokladnie reglamentowa¢ kolejnos$¢ wspomnien
i iloé¢ wspominanych imion. O tym bedzie mowa w dalej.

W tym miejscu nalezy za$§ zauwazy¢, ze wspominanie $wietych
w intercesji (bedacej wzorcem wspomnien proskomidyjnych) réw-
niez nie pojawilo sie od razu. Do praktyki liturgicznej zaczelo ono

Bozej i $wietych, i zywych wraz ze zmartymi, jest zwyczajem poznym, ktory nie wia-
domo kiedy si¢ pojawil, nie wczesniej VIII wieku” (E. Golubinski, Istorija russkoj
Cerkwi, t. 1, cz. 2, Moskwa 1881, s. 308), jednak szacunki te wydaja si¢ by¢ znacznie
przewarto$ciowane.

38 Ks. Henryk Paprocki odnosi to do XIII-XIV w., piszac m.in., ze ,jeszcze w XIII wie-
ku mozna bylo odprawia¢ bez wyjmowania z prosfor czastek za swietych, zywych
i zmartych?”; patrz: H. Paprocki, Misterium Eucharystii, s. 157-158, 163.

39 A. Pietrowski, Drewnij akt prinoszenija, s. 425.

40 S. Muretow, Czin proskomidii w Russkoj Cerkwi s XII po XIV ww. (do mitropolita
Kipriana +1406), ,,Cztienija w Obszczestwie Lubitielej Duchownogo Proswieszczeni-
ja. Duchownyj Uczeno-Literaturnyj Zurnal”, 1894 sientjabr, Moskwa 1894, s. 519.
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wchodzi¢ stopniowo, przy czym najpierw pojawily sie nazwy kate-
gorii $wietosci, a dopiero pdzniej (w niektorych anaforach) rowniez
niektdrzy $wieci z imienia. Zrédta wskazuja na to, ze modlitwy o cha-
rakterze blagalnym i wspomnieniowym dotyczace swigtych byly juz
obecne w anaforach wschodnich w ostatniej ¢wierci IV wieku*, zas$
uroczyste (bo zwykle bylo juz w polowie V w. — przyp. J.Ch.) wspo-
mnienie Bogarodzicy do intercesji anafory Liturgii $w. Jana Chryzo-
stoma i $w. Bazylego Wielkiego zostalo wlgczone dopiero pod koniec
V w. lub w pierwszej potowie VI wieku*?. Kwestia charakteru wspo-
minania $wigtych w intercesji od poczatku stanowita pole wymiany
pogladow przez teologéw, jednak nie jest to przedmiotem niniejszego
szkicu.

W tym miejscu warto jednak wspomnie¢, ze w niektérych ko-
deksach w intercesji pojawialy sie sily bezcielesne, a nawet Swiety
Krzyz. O tam niektdre kodeksy z X-XI w. przed Janem Chrzcicie-
lem wymienialy w modlitwie wstawienniczej archanioléw Michata
i Gabriela lub sity bezcielesne, inne za§ wspominaty krzyz, co stano-
wi bezposrednie odniesienie do teologii judeochrzescijanskiej, trak-
tujacej krzyz jako zywga istote”. Poza tym w niektérych kodeksach
po wspomnieniu Jana Chrzciciela wymieniano szereg imion $wigtych
Ko$ciota pierwotnego, w innych za$ najpierw kolejno wymieniano ka-
tegorie §wietosci (apostotowie, prorocy, hierarchowie, mnisi-meczen-
nicy, meczennicy, asceci, $wiete niewiasty), a dopiero po nich niekto-
rych $wietych z imienia. Zasadniczo (poza nielicznymi wyjatkami)

41 R.F. Taft, Statji, t. II, Liturgika, Omsk 2011, s. 82.

42 Liturgie Kosciota prawostawnego, ttum. H. Paprocki, Krakéw 2003, s. 120, przyp. 277.
Robert F. Taft pisze, ze imi¢ Bogarodzicy wlaczone zostato do modlitw liturgicznych
nieco wczesniej, bowiem w 431 r,, tj. po zwyciestwie nad Nestorianami, a w interce-
sji pojawilo si¢ ono w odpowiedzi na odmowe tytutowania Marii Bogarodzica przez
patriarche Antiochii Martyriusza (459-470); patrz: R. F. Taft, Statji, t. II, Liturgika,
s. 70, 82.

43 H. Paprocki, Misterium Eucharystii, s. 261. Judeochrze$cijanie uwazali krzyz za ,jak
gdyby zywq istote, ktéra towarzyszy Chrystusowi w dzietach Jego mocy, w otchtani,
podczas Paruzji”; patrz: J. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, przet. S. Basista,
Krakdéw 2002, s. 315.
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w intercesji Liturgii orientalnych wspomnienie anioléw bylo obecne,
podczas gdy w intercesji Liturgii bizantyjskich pomijano je.

Po powieleniu wspomnien $wietych z intercesji do rytu prosko-
midii, Kanon Eucharystyczny zachowal swoja pierwotng strukture,
proskomidia zas stala si¢ jakby jego uzupetnieniem czy rozszerzeniem,
majacym swe miejsce na samym poczatku Liturgii. O tym, ze tresci
z modlitwy wstawienniczej byly, przynajmniej w poczatkowym okre-
sie, praktycznie ,,skopiowane” mogg $wiadczy¢ nastepujace elementy.
Po pierwsze, w proskomidii pierwotnie uzywano intercesyjnego sfor-
mulfowania ,,za najswietszg, przeczysta, blogostawiong, pelng chwa-
ty Wladczynie nasza, Bogurodzice i zawsze Dziewice Mari¢™, a nie
»ha cze$¢ i pamiatke najswietszej, przeczystej, blogostawionej...™,
a przyimek ,,za” byl nastepnie uzywany przy wyjmowaniu kolejnych
czastek. Po drugie, w proskomidii znalazlo si¢ ,,dosy¢ charakterystycz-
ne™® dla starozytnych anafor zaczerpniete z intercesji wspomnienie
wszystkich sit bezcielesnych oraz Krzyza Panskiego. Po trzecie, nie
trudno bylo zaobserwowac¢, ze w proskomidiach poszczegélnych Ko-
$ciotéw lokalnych pojawily si¢ imiona $wietych tego Kosciota, ktére
wczesniej znalazly sie w intercesji tegoz Kosciola, a w modlitwie wsta-
wienniczej innych Ko$cioléw nie wystepowaty”.

ILOSC PROSFOR

Wazng kwestig zwigzang z rozwojem proskomidii jest zwieksza-
nie si¢ liczby uzywanych do niej prosfor. Z czasem bowiem - chociaz
trudno jest sprecyzowat kiedy dokladnie to nastapito — zaczety sie po-
jawia¢ dodatkowe prosfory poza Barankiem (cs Agniczna). Profesor
Golubcow domniemywa: ,,dosy¢ naturalnym jest przypuszczaé, ze
w roznych miejscach w tym wzgledzie istnialy swoje zwyczaje, ktore

44 Boska Liturgia $wigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, Warszawa 2001, s. 85.
45 Tamze, s. 20.

46 A, Pietrowski, Drewnij akt prinoszenija, s. 426-427.

47 Tamze, s. 426-428.
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w XI-XII w. cechowal istotna réznorodnos¢™®. W kazdym razie licz-
ba prosfor zapewne wzrastala stopniowo, chociaz Sergiusz Muretow
podaje, ze juz wedlug niektérych Ustawow w XI-XII w.** uzywano
do niej pieciu, a nawet siedem prosfor, co zapewne stanowilo jednak
wyjatek. Prawdopodobnie najpierw pojawily sie tylko dwie kolejne
prosfory, z ktérych wyjmowano czasteczki za Bogarodzice oraz po-
zostatych $wietych. Pojawienie si¢ drugiej prosfory, Bogorodzicznej,
bylo przy tym uzasadniane szczeg6lnym dostojenstwem Bogarodzicy
wérod innych $wietych, potwierdzonym w intercesji stowem ,,Szcze-
golnie” (cs. Izriadno” ). Pozostalych $wigtych zas, nie dzielac zgod-
nie z intercesjg na kategorie, umieszczono we wspomnieniu na kolej-
nej prosforze. Nic nie wskazuje tez na to, aby istnialy jakie$ spisane
zasady regulujace kwestie pojawianie si¢ kolejnych prosfor, co zapew-
ne uzaleznione bylo od pewnych niepisanych tradycji lokalnych.

I tak w proskomidiach znajdujacych si¢ w rekopisach konca
XIII i poczatku XIV w. poza trzema wczesniejszymi prosforami
mowa jest jeszcze o czwartej, z ktérej wyjmowano czastki na wspo-
mnienie zywych i zmarltych®. Inna wersja uzywania czterech prosfor
(mowia o tym rekopisy z atoskich monasteréw Pantelejmona i Esfig-
menu) dzieli dokonywane na nich wspomnienia inaczej: poza pros-
forg Agniczng i Bogorodziczng, trzecia prosfora stuzy wspomnieniu
sif bezcielesnych, Jana Chrzciciela i wszystkich prorokéw, a czwarta
Krzyza Panskiego i pozostalych swietych®?. Gdy do tej wersji dota-
czano jeszcze jedng prosfore — za zywych i zmarlych - prosfor bylo

48 A. P Gotubcow, Iz cztienij po cerkownoj archieotogii ili liturgikie, Moskwa 1996,
s. 145.

49 S. Muretow, O pominowienii biesptotnych sit na proskomidii, s. 104-105, przypis 27.

50 A.Pietrowski, Drewnij akt prinoszenija, s. 429. Pisze on przy tym, ze wyjatek stanowit
tu rekopis z Grota Ferrata Liturgii $w. Jana, gdzie w ramach drugiej (poza Baran-
kiem) prosfory wspominano i Matke Boza, i sily bezcielesne, i Jana Chrzciciela; patrz:
tamze, s. 430. Dokladny porzadek wymieniania §wietych w tym rekopisie patrz:
S. Muretow, Istoriczeskij obzor czinoposledowanij proskomidii, s. 196-198.

51 A. Pietrowski, Drewnij akt prinoszenija, s. 430.

52 Tamze.
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juz pig¢. Pojawienie si¢ szostej prosfory zwigzane bylo z wyjmowa-
niem z niej czasteczek osobno za biskupdw, kaptanéw, diakonow
i wszystkich duchownych?®. Przy siedmiu prosforach schemat byto za$
nastepujacy: 1 — Agniczna, 2 — Bogorodziczna, 3 — za $wigtych, 4 - za
wladze duchowe i $wieckie, 5 - za zywych, 6 - za zmarlych, 7 - za
dokonujacego proskomidii’*. Omawiajac ryt réznych proskomidii
XI-XIIT w. Sergiusz Muratow reasumuje: ,,Z przytoczonych danych
wida¢, ze u nas w tym wzgledzie, tak jak i w greckiej praktyce cer-
kiewnej, w dawnych czasach nie bylo jednego okreslonego i surowo
wypelnianego postanowienia czy zwyczaju: Liturgie stuzono na jed-
nej prosforze, dwoch, trzech, a nawet siedmiu™®.

Na Rusi za metropolity Cypriana (+1406) uzywano szesciu pros-
for, a w XVI w. nawet siedmiu (jak to jest obecnie u staroobrzedow-
cow). Jednak za patriarchy Nikona decyzjg Soboru Moskiewskiego
(1667) ostatecznie ustalono liczbe prosfor na pie¢ i tak jest obecnie.
W Kosciotach tradycji greckiej do proskomidii uzywana jest jed-
na duza prosfora (na ktorej jest umieszczonych pie¢ pieczeci: cztery
z krzyzem® i jedna z inicjalami MP ®Y)¥, za$ w Ko$ciolach stowian-
skich (w tym Kosciele prawostawnym w Polsce) pie¢ prosfor, przy
czym ,,w tradycji Kosciota serbskiego, rumunskiego i bulgarskiego
uznang jest praktyka zaréwno stowianska jak i grecka™®.

Podsumowujac t¢ kwesti¢ nalezy stwierdzi¢, ze w istocie rzeczy
liczba prosfor uzywanych podczas proskomidii jest drugorzedna, bo-
wiem niezbedna jest do niej jedna prosfora, ,jeden chleb” (1 Kor 10,
17), z ktérego wyjmowany jest Baranek.

53 Tamze,s. 431.

54 Tamze.

55 S. Muretow, Czin proskomidii w Russkoj Cerkwi s XII po XIV ww, s. 519. W stowian-
skich Stuzebnikach XIV-XVII w. ilo$¢ prosfor zmieniata si¢ od 2 do 7, a nawet 9,
patrz: M. Arranz, Jewcharistija Wostoka i Zapada, s. 40.

56 Pierwsze wzmianki o pieczeci z krzyzem w liturgii bizantyjskiej pochodza z XI wie-
ku; patrz: H. Paprocki, Misterium Eucharystii, s. 158.

57 W Kosciele Greckim prosfora nazywana jest stowem sfragis, co oznacza ,,pieczec”.

58 J. Tofiluk, Réznice w sprawowaniu Swigtej Liturgii w Lokalnych Kosciolach Prawo-
stawnych, ,Elpis” 2002, R. IV(XV), z. 6(19), s. 170.
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DALSZY ROZWOJ

A zatem zapewne w zblizonym czasie (lub wkrétce potem),
gdy podczas proskomidii z prosfory zaczeto wykraja¢ Baranka (XII-
—XIIT w.), duchowny zaczal tez wyjmowa¢ czastki za Bogarodzi-
ce, $wietych, zywych i zmarlych. I tak np. archim. Cyprian (Kern)
pisze o zlozonej strukturze proskomidii z rekopiséw ,,Kormczych”
z XII i XIIT w., w ktérej znajduje si¢ wspomnienie Matki Bozej,
swietych, zywych i zmarlych®, jak tez o wspomnianym rekopisie
2 1306 1.°° z monasteru Esfigmenu na Atosie, ktéry zawiera ,,bardzo
podobng kolejnos¢, wlaczajagc Matke Boza, $w. Jana Poprzednika,
prorokow i apostotdw, $wietych i teoforycznych ojcéw, meczennikow,
uzdrowicieli i darmo leczacych, §wigtobliwych...™. Proces rozwoju
katalogu i kolejnosci wspominanych $wietych trwal nadal i nie byt
jeszcze zakonczony.

Sergiusz Muretow opublikowal m.in. tres¢ rekopisu zawieraja-
cego proskomidie z XIV w. z Petersburskiej Akademii Teologiczne;j
pod numerem 523%. Przedstawienie jego obszernych fragmentow
pozwoli zaobserwowac zachodzace w proskomidii procesy zwia-
zane ze wspomnieniami $wietych, a w szczegélnosci zobaczy¢ jaka
byta wéwczas ich kolejnos¢ i katalog $wietych wymiennych z imienia
(z poprawka na wiekszy lub mniejszy brak jednolitosci proskomidii
odprawianych w tym samym czasie z innych rekopisow).

Po wyjeciu Baranka, duchowny modli si¢: ,,Przyjmij, Panie ofia-
re ta na cze$¢ i na chwale swietej Pani naszej, Bogarodzicy i zawsze
Dziewicy Marii, Zwiastowania, Poczecia, Narodzenia, Wprowadze-

59 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 74.

60 'W. Alymow, Strukturno-istoriczeskij analiz Liturgii; dostgpny w Internecie: http://
alymov- spb.ru/analiz_liturgii nach.html (dostep: 26.01.2012 r.); n.b. podaje on rok
1300, podczas gdy C. Kern prawidlowy; patrz: Archimandryta Cyprian (Kern), Jew-
charistija, s. 74.

61 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 74.

62 S. Muretow, K matieriatam dla istorii czinoposledowanija Liturgii, Siergijew Posad,
1895, s. 82-85.
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nia, Zasnigcia, Ztozenia Szaty i Pasa, znaku Opieki (Pokrowa), chwa-
ty Soboru i wszystkich jej cudownych $wigt®, dla modlitw ktorej
Boze zbaw dusze nasze”. Nastepnie, za kazdym razem powtarzajac
»Przyjmij, Panie ofiare te na czes¢ i na chwale”, wspomina kolejno:
»Swiete sily bezcielesne Michala i Gabriela, Uriela i Rafaela i wszyst-
kie sity bezcielesne”, ,wielkiego i chwalebnego Proroka i Poprzed-
nika, i Chrzciciela Jana”, ,,§wietych, chwalebnych Apostoléw Piotra
i Pawla, Lukasza, Mateusza, Marka, Jana i wszystkich Apostotow,
ich modlitwami Boze zbaw dusze nasze”, ,,$wietego $wietowanego
i danej cerkwi”, ,$wietych Prorokéw: Mojzesza i Aarona, Eliasza,
Elizeusza, Zachariasza, Izajasza, Jeremiasza i wszystkich Prorokéw”,
»Jakuba Brata Panskiego, Bazylego, Grzegorza, Jana Chryzostoma,
Atanazego, Cyryla, Mikotaja i wszystkich $wietych hierarchéw”,
»~meczennikow: Stefana, Jerzego, Dymitra, Prokopiusza, Teodora,
Eustachego, Nestora, Nicetasa i wszystkich meczennikow”, ,,swie-
tych darmo leczacych Kosmy i Damiana, Cyrusa, Jana, Flora i Lau-
ra, Pantelejmona”, ,,§wiatobliwych ojcéw naszych Antoniego, Sawy,
Hilariona, Eutymiusza, Efrema, Pachomiusza, Pimena i wszystkich
pustelnikéw i $wietych stylitow: Symeona, Daniela, Lukasza, Ali-
piusza i wszystkich stylitow”, ,§wiete meczennice: Tekle, Barbare,
Anastazjg, Eutemie¢ i wszystkie meczennice”, ,,$wietych praojcow
Abrahama, Izaaka i Jakuba, $§wigtego Symeona Teodora i Anny
Prorokini i $wigtego przyjaciela Bozego Lazarza. I sidstr jego Marii
i Marty, $wietego prawowiernego krola Konstantyna i matki jego
Heleny. I ksigcia Wtodzimierza i Wiaczestawa, i Michata, i Teo-

63 W jednej ze swoich prac Sergiusz Muratow cytuje N. Krasnosielcewa, ktory wymie-
nianie na proskomidii wykazu $wiat ku czci Bogarodzicy nazywa ,czysto rosyjskim
domystem, samodzielnie powstalym w rosyjskiej praktyce liturgicznej, praktykowa-
nym od poczatku bez tekstu nabozenstwa, a pézniej wniesionym do tekstu w wyniku
niewiedzy”; patrz: S. Muretow, Czin proskomidii w Russkoj Cerkwi s XII po XIV ww.,
s.521. Podobnie zapewne nalezalby uzasadnia¢ istnienie w niektdrych rytach prosko-
midii z tegoz okresu, np. ze zbioréw Petersburskiej Akademii Teologicznej pod nu-
merem 523 — wspomnienia (juz w samym jej zakonczeniu) sw. Sofii Madrosci Bozej;
patrz np.: S. Muretow, K matieriatam dla istorii, s. 80.
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dora”, ,$wietych meczennikéw i meczennic, postnikéw i postnic,
i wszystkich swietych dziewic™*.

Zasadnicze zreby prokomidii uformowaly si¢ do XIV-XV wie-
ku®, gdy juz wszedzie na Wschodzie zajgla ona swoje obecne miejsce
w strukturze Liturgii, tj. przed Liturgig Katechumenoéw. Do tego czasu
zdarzalo si¢ jeszcze, ze ,w niektorych Kosciotach lokalnych niektdre
proskomidyjne czynnosci i modlitwy liturgiczne, prawdopodobnie,
w dalszym ciagu odbywaly si¢ podczas Wielkiego Wejscia™®. Tym
bardziej powodowalo to koniecznos¢ dalszej odgornej unifikacji. We
wzglednym ujednoliceniu struktury proskomidii decydujgce znacze-
nie miat w tym okresie Diataksis patriarchy Konstantynopola Filote-
usza z drugiej potowy XIV wieku®. On tez zdecydowat o ujednolice-
niu do ksztaltu obowiazujacego do dzi§ miejsca zajmowanego przez
poszczegolne czastki na diskosie, bowiem wczesniej byto ono dowol-
ne®. Wkrétce potem Diataksis przetozony na jezyk stowianski przez
patriarche Tyrnowa Eutymiusza oraz metropolite moskiewskiego
Cypriana. Jednak wewnetrzny rozwoj proskomidii trwat nadal, prak-
tycznie az do XVII wieku®. Duze znaczenie w dalszym ujednolicaniu
jej obrzadku mial szczegdlnie drukowany grecki Euchologion, zwa-
ny Weneckim (XVI w.), z ktérego — w czesto roéznigcych sie miedzy
soba rekopisach — Koscioty lokalne korzystaly juz od drugiej potowy
XVI wieku. Ujednolicanie to dotyczyto m.in. ostatecznego ksztaltu
wspominania $wietych i ogdlnie wyjmowania czasteczek z poszcze-
gblnych prosfor.

64 S. Muretow, K matieriatam dla istorii, s. 84-85, przektad wlasny.

65 Np. o. Aleksander Schmemann pisze, ze rozwdj proskomidii ,,0siagnal swoja obecna
forme juz w wieku XIV”; patrz: A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krolestwa,
s. 83.

66 S. Muretow, Istoriczeskij obzor czinoposledowanij proskomidii, s. 263.

67 Tamze,s. 179.

68 H. Paprocki, Misterium Eucharystii, s. 163.

69 Ks. H. Paprocki méwigc o ,uformowaniu ostatecznego tekstu” liturgii bizantyjskiej
odnosi ten fakt do XV w., co wydaje si¢ nie dotyczy¢ proskomidii, ktore ,ostatecz-
ne uksztalttowanie” odnosi on do XII-XIV w., a w innym miejscu do XIV w.; patrz:
H. Paprocki, Misterium Eucharystii, s. 49, 157-158.
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O ile w dalszym rozwoju historycznym, zaleznie od tradycji li-
turgicznej (glownie greckiej badz stowianskiej, ale inne Koscioty lo-
kalne réwniez posiadaly swoje cechy szczegdlne) zmianom ulegata
kolejno$¢ wspomnien poszczegdlnych grup (kategorii) swietych oraz
skfad tych grup, jak tez imienne wykazy wspominanych $wietych
(z tendencja do ich rozszerzania), to kwestig budzaca najwiecej wat-
pliwosci czy wrecz kontrowersji w Rosji byto wspominanie na prosko-
midii sil bezcielesnych oraz Krzyza Panskiego. Przedstawmy gléwne
akcenty tych wspomnien.

WSPOMINANIE SIE. BEZCIELESNYCH ORAZ KRZYZA
PANSKIEGO

W starozytnych rytach Liturgii $w. Jakuba i §w. Marka wystepo-
wal element wspominania sil bezcielesnych podczas intercesji, jako
tych, ktore postuzyly tajemnicy Wcielenia Jezusa Chrystusa”. Stad
zapewne wspomnienie to przeszlo do niektérych kopii Liturgii $w.
Jana Chryzostoma i $w. Bazylego Wielkiego’'. Sw. Symeon biskup po-
tocki (+1289) nazywa jednak wspomnienie anioléw podczas prosko-
midii ,,nie starym, lecz nowym”™”2.

Wspomnienie anioléw podczas proskomidii obecne byto
w rytach nie tylko starozytnych Liturgii greckich, ale tez i ruskich,
a potem rosyjskich. Z reguly poprzedzalo je przy tym wspomnienie
»mocy $wietego i zyciodajnego krzyza”. I tak oba wspomnienia (na-
stepujace po wspomnieniu Matki Bozej, a poprzedzajace wspomnie-
nie Jana Chrzciciela) obecne byly w greckich rytach XIII-XVI w.
(w jednym znajduje si¢ nawet wspomnienie ,,mojego aniota str6za””?),
po czym zabraklo ich w Euchologionach greckich z XVII-XVIII w.,

70 S. Muretow, O pominowienii biesptotnych sit na proskomidii, s. 72.
71 Tamze, s. 96.

72 Tamze,s. 4.

73 Tamze, s. 87.
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po czym pojawilo si¢ ponownie wspomnienie juz tylko samych sit
bezcielesnych.

Tymczasem w stowianskich rekopisach Liturgii z XII-XV w.
podczas proskomidii wspominano jedynie sily bezcielesne (tak jak
u Grekow, przed Janem Chrzcicielem), za§ od XV w. poprzedzilo
je wspomnienie ,,mocy $wietego i Zyciodajnego krzyza”. Pierwszy
drukowany Stuzebnik moskiewski z 1602 r. nie posiada juz zadnego
z tych wspomnien, pozostaja one jednak w Stuzebnikach z pierw-
szej potowy XVII w. drukowanych w potudniowo-wschodniej czesci
Rzeczypospolitej Obojga Narodéow (z punktu widzenia Moskwy to
ziemie poludniowo-ruskie i zachodnio-ruskie). Pozostawiajac wspo-
mnienie sil bezcielesnych metropolita Kijowa Piotr Mohyta (+1646)
szybko (w Stuzebniku z 1639 r.) nakazal jednak usung¢ wspomnie-
nie Krzyza Panskiego, jako ,niestosowne” i bedace ,,prymitywnym
bledem”, motywujac to tez tym, ze wspomnienia Krzyza Panskiego
nie ma réwniez w intercesji. Chociaz w tejze intercesji nie ma i wspo-
mnienia sit bezcielesnych, to - jak sie wydaje — Piotr Mohyta pozo-
stawil je (chociaz zadnego z tych wspomnien nie byto w tym okre-
sie w drukach greckich czy moskiewskich), uznajac za zasadne ich
wspomnienie przed poszczegdlnymi kategoriami $wietych wspomi-
nanymi na trzeciej prosforze, z ktérej wyjmowano dziewig¢ czastek
na symboliczng pamiatke dziewieciu chéréw anielskich™.

Wspolczesnie juz archimandryta Cyprian (Kern), piszac o roz-
woju proskomidii, bez wskazania konkretnego czasu, pisze jedynie,
ze wspomnienie sil bezcielesnych ,wyszlo z uzycia w naszej praktyce
stlowianskiej””>. Nie ma go réowniez we wspolczesnych liturgikonach
gruzinskich i rumunskich.

Swiety arcybiskup Tesaloniki Symeon (+1429) wspomnienie sit
bezcielesnych podczas proskomidii uzasadnia kilkoma powodami.
Po pierwsze, sily te postuzyly tajemnicy Wcielenia Jezusa Chrystusa;
po drugie, bedac czescig Kosciola niebianskiego sity te stanowig wraz

74 Tamze, s. 85-94.
75 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 84.
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z nami - czlonkami Ko$ciola ziemskiego - jeden Kosciol; po trzecie,
posiadaja one pragnienie coraz glebszego przenikniecia w tajemnice
Ko$ciota; po czwarte, przebywajac z nami sg naszymi strézami i ore-
downikami przed Bogiem’.

Jakkolwiek argumentacja ta nie przekonywata wigkszosci teo-
logéw rosyjskich twierdzacych, iz wspominanie na proskomidii sit
bezcielesnych posiada jedynie uzasadnienie historyczne (aniotowie
jako bioracy udzial w odwiecznym planie Bozym w dziele kierowania
$wiatem i zbawienia ludzkosci), a jest pozbawione glebszego uzasad-
nienia teologicznego. Twierdzili oni, ze Wcielenie Zbawiciela nie bylo
potrzebne dla bezgrzesznych anioléw, ze nie dla nich Bog Wcielit sie,
cierpial i zmart na Krzyzu, lecz w imig ludzi i dla ludzi. Obwiniali
przy tym Grekéw o to, ze wspominajac na proskomidii sity bezcie-
lesne wracajg oni do osadzonej przez Koscidt idei Orygenesa, ktory
twierdzil, ze Swymi cierpieniami ,,Chrystus zlozyt ofiare nie tylko za
ludzi na ziemi, ale tez pewna ofiare duchows (...) za $wiat duchowy
czy tez demony”””. Powolywali si¢ przy tym tez na to, ze w interce-
sji, bedacej prawzorem wspominania §wietych na proskomidii nie ma
zadnej mowy o sitach bezcielesnych.

Sergiusz Muretow na pytanie: ,,Skoro aniofowie obecni sg w cza-
sie odprawiania Liturgii, to czy wynika z tego, ze powinni by¢ oni
wspominani na Liturgii poprzez wyjecie czastki na ich cze$¢ i pa-
migtke?”, odpowiada: ,Wedlug nas - nie”. Wyjasnia jednocze$nie:
»Obecnos¢ aniotéw i ich wspdtstuzenie podczas Eucharystii dowodzi
jedynie temu pogladowi dogmatycznemu, ze w wyniku odkupiciel-
skiej ofiary Chrystusa Zbawiciela, ziemskie, wczes$niej wrogie nie-
bianskiemu, polaczylo si¢ czy tez pojednalo si¢ z nim, ze $wiat nie-
bianski, dotad oddzielony od cztowieka przegroda grzechu, obecnie
wchodzi w §cislg facznos$¢ z cztowiekiem i wspotstuzy mu...””8. Uwaza

76 Patrologia Graeca, t. 155, kol. 280. Por.: S. Muretow, O pominowienii biesptotnych sit
na proskomidii.

77 S. Muretow, O pominowienii biesptotnych sit na proskomidii, s. 33, przypis 26.

78 Tamze,s. 82.
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tez, ze wspominanie aniotéw podczas proskomidii ma pochodzenie
przypadkowe. Za takie samo uwaza réwniez proskomidyjne wspo-
mnienie ,,mocy $wietego i zyciodajnego krzyza”. Chociaz, na mar-
ginesie nalezy zauwazy¢, ze w starych stuzebnikach trzecig prosfore
nazywano ,krzyzowg” (cs. krestowaja, krestnaja), co mogto wynika¢
z tego, ze znajdowaly sie na niej wizerunki krzyza”, a moze wlasnie
z tego, ze jako pierwsza wyjmowano z niej czastke za Sw. Krzyz.

Podsumowujgc t¢ istotng kwesti¢ teologiczng, ktdra oficjalnie
nie jest obecnie podnoszona przez Koscioly tradycji greckiej i rosyj-
skiej, nie opowiadajac si¢ za zadnym z wariantéw, nalezy przywo-
ta¢ mys$l arcybiskupa Bazylego Kriwoszeina. Omawiajac te kwestie
pisze on, ze ,praktyka rosyjska wyraza bardziej antropocentryczne
pojmowanie zbawienia, podczas gdy grecka bardziej podkresla jego
kosmiczny charakter™.

Wspomnienie ,,mocy $wietego i zZyciodajnego krzyza” na pro-
skomidii moglto by¢ automatycznym przeniesieniem takiego wspo-
mnienia z intercesji — jak twierdzi A. Pietrowski®. Istnieje jednak
réwniez domniemanie®’, Zze moglo si¢ ono pojawi¢ pod wpltywem
modlitwy rozpoczynajacej anamneze¢ Kanonu Eucharystycznego
Liturgii $w. Jana: ,Wspominajgc przeto to zbawienne przekazanie,
a takze wszystko, co si¢ dla niego dokonato, krzyz, grob, po trzech
dniach zmartwychwstanie...” badz Liturgii $w. Bazylego: ,Przeto
i my, Wtadco, pamietajac o zbawiennych Jego mekach, zyciodajnym
krzyzu, trzydniowym przebywaniu w grobie...”. Muretow uwaza,
ze poniewaz ,wspominanie anioléw w rytach eucharystycznych spo-

79 A. Dmitrijewski, Bogostuzenije w russkoj cerkwi w XVI w., Kazan 1884, s. 94, przy-
pis 1.

80 Arcybiskup Bazyli Kriwoszein, Niekotoryje bogostuzebnyje osobiennosti u grekow
i russkij i ich znaczenie; dostepny w Internecie: http://www.portal-slovo.ru/theolo-
gy/37734.php (dostep: 30.01.2012 1.).

81 A. Pietrowski, Drewnij akt prinoszenija, s. 426-428.

82 S. Muretow, O pominowienii biesptotnych sit na proskomidii, s. 96-97.
83 Boska Liturgia Swigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, s. 80.

84 Tamze, s. 88.
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tyka sie bardzo, bardzo rzadko™, to jego obecnosci nalezy upatry-
wa¢ gdzie$ indziej. Dostrzega on te obecnos¢ w rycie litji, przy czym
dowodzi, ze wspomnienie na proskomidii sit bezcielesnych i Swiete-
go Krzyza pozostawalo ,w $cistej tacznosci™®¢. Zauwaza mianowicie
daleko idace podobienstwo pomiedzy modlitwa zaczerpnieta z litji
na wieczerni (nieszporach), a tym wspomnieniem proskomidyjnym.
Diakon (a jesli nie ma diakona to kaplan), odmawia podczas litji mo-
dlitwe rozpoczynajaca sie stowami ,,Zbaw, Panie, Twoj lud i pobtogo-
staw dziedzictwo Twoje”, w ktorej wystepuje sformulowanie ,moca
$wietego i zyciodajnego krzyza, przez wstawiennictwo czcigodnych
niebianskich mocy bezcielesnych...”. Wyjasnia tez, ze w przeszlosci
litija zamykala wszystkie nabozenstwa cyklu tygodniowego, a nie tyl-
ko $wiateczng wieczerni, a gdy do praktyki cerkiewnej wszedt zwy-
czaj wyjmowania czgstek za swietych, wykorzystano do tego gotowg
juz formutke z litji*®. Bylo to tym prostsze, ze zasadniczo i litje i pro-
skomidi¢ odprawiata jedna i ta sama osoba, a zwykle wéwczas byt to
jeszcze diakon. A wigc to on ,,z przyzwyczajenia, jakby mechanicz-
nie w dalszym ciggu wspominat zyciodajny krzyz i sily bezcielesne,
nie zwracajac uwagi na to, Ze czym innym jest calonocne czuwanie,
a czym innym proskomidia™. ,,Z biegiem lat, ale nie bardzo szybko
— konstatuje Muretow — domyslono sig, ze tego rodzaju wspomnie-
nie jest nie na miejscu i dlatego tez pozostawiono je — poczatkowo
zaprzestano wspominania zyciodajnego krzyza, a potem i sil bezcie-
lesnych™. Analogicznym miejscem, z ktérego schemat wspomnien
Sw. Krzyza i sit bezcielesnych mégt zostaé przyjety do obrzedu pro-
skomidii, bylo kaplanskie rozestanie liturgii, w ktorej, w okreslone dni

85 S. Muretow, O pominowienii biesptotnych sit na proskomidii, s. 97.
86 Tamze,s. 94.

87  Wieczernia, jutrznia, prokimenony, alleluja, rozestania, kalendarz liturgiczny, War-
szawa 2008, s. 31.

88 S. Muretow, O pominowienii biesplotnych sit na proskomidii, s. 103-104.
89 Tamze, s. 106-107.
90 Tamze, s. 113.
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(Sroda, pigtek) wspomina si¢ Chrystusa, Bogarodzice, Krzyz i $wig-
tych, a w poniedzialek réwniez sity bezcielesne.

Podsumowujac kwesti¢ obecnosci we wspomnieniach na pro-
skomidii sil bezcielesnych (kwestia niewskazanej tam obecnosci
Krzyza Panskiego wydaje sie by¢ oczywista), stwierdzi¢ nalezy, ze
Kosciot jest spoleczno$cia wszystkich istot rozumnych - nie tylko lu-
dzi, ale tez anioléw, polaczonych ze sobg w jedna calo$¢ pod jedna
Glowg - Synem Bozym Jezusem Chrystusem. Owoce ofiary Chry-
stusa na Krzyzu rozprzestrzeniajg si¢ na caly §wiat, ten widzialny,
i ten niewidzialny. Zlozyt On bowiem Siebie w ofierze Swojemu Ojcu
za wszystkich, nie tylko za zyjacych, ale tez za zmarlych, za aniotéw
i ludzi, za wszystkich czlonkéw Kosciota. Tak wiec dzielo zbawienia,
dokonane przez Syna Bozego w celu pokonania grzechu w rodzaju
ludzkim, powinno swym zasiegiem obejmowac réwniez §wiat anio-
téw. Przeciez ,aniolowie Bozy raduja si¢ z jednego grzesznika, ktory
sie nawraca” (Lk 15, 10) i stuza zbawieniu wszystkich, ktoérzy pragna
zbawienia (Hbr 1, 14). Skoro wigc takie ,,obcowanie pokoju i milosci
pomiedzy aniotami i ludZzmi jest owocem ofiary krzyzowej, to wspo-
minanie anioléw przez Bezkrwawg Ofiarg moze by¢ wytlumaczone
pragnieniem podzigkowania Bogu za tej zbawienny owoc i razem jed-
noczesnie przyciggna¢ do nas pomoc modlitewng anioléw®. Zatem
nie powinno dziwi¢ ich wspominanie na proskomidii w greckiej tra-
dycji liturgiczne;j.

CHARAKTER WSPOMNIEN SWIETYCH PODCZAS
PROSKOMIDII

Kwestia charakteru wspominania §wietych podczas proskomi-
dii, podobnie jak i ich wspominania w intercesji, od poczatku stano-
wila pole wymiany pogladéw teologow. Za wyjsciowe w tym wzgle-
dzie nalezy uzna¢ ich poglady zwigzane ze wspominaniem $wietych

91 'W. Lukjanow, Bogostuzebnyje zamietki, Jordanville 2001, s. 179.
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w modlitwie wstawienniczej, jako tej, ktéra powstala znacznie wcze-
$niej niz proskomidia i byta wzorcem dla wspomnienia na proskomi-
dii. We wspominaniu $wietych jedni teologowie akcentowali zatem,
ze jest to modlitwa do $wigtych (o ich modlitewne oredownictwo
przed Bogiem), inni uwazali, ze jest to przede wszystkim modlitwa za
$wietych. Jeszcze inni dostrzegali w tym wspomnieniu nade wszystko
dzigkczynienia Bogu za $wietych i oddanie im czci®.

Wyjmujac czastki za roznych swietych kaptan czyni to na ich
»cze$¢ i pamiatke” (,w czest’ i pamjat™™*), a wiec, aby odda¢ im na-
lezny honor oraz po to, by ,,dzieki ich modlitwom Pan przyjal przy-
gotowywana ofiare Eucharystii i nawiedzil nas grzesznych Swym
milosierdziem™*. ,,Odkupicielskie Cierpienia Baranka Bozego roz-
przestrzeniaja si¢ na wszystkich wiernych, dlatego tez naturalnym
jest wlaczenie w sklad proskomidii imion wszystkich tych, kogo cier-
pienia te dotyczg™ — pisze archimandryta Cyprian (Kern). Czastki
komemoracyjne wyjmowane sa podczas proskomidii za $wietych,
jako tych, ktérzy nie otrzymali jeszcze pelni chwaly®, a zaraz po-
tem na pamiatke zywych i zmarlych czlonkéw Kosciota. Wyjmowa-
nie czastek podczas proskomidii stanowi ofiar¢ za okreslone osoby.
Sa one obecne na diskosie — jak méwi Symeona z Tesalonik - ,za-
miast 0so6b”, a dzieki umieszczeniu w poblizu Baranka sg odnoszone
do Chrystusa?”.

92 Na ten temat patrz szerzej np. S. Muretow, O pominowienii biesplotnych sit na prosko-
midii, s. 45-72.

93 Poddajac analizie rekopisy rytéw proskomidii XII-XIV w. na Rusi Sergiusz Muretow
pisze jeszcze o inne niz obecnie formule, a mianowicie sformulowaniu ,na cze$¢ i na
chwatle” — wo czest’ i wo stawu); patrz: S. Muretow, Czin proskomidii w Russkoj Cerkwi
s XII po XIV ww., s. 520.

94 Biskup Wissarion (Nieczajew), Totkowanije na Bozestwiennuju Liturgiju po czynu sw.

Toanna Ztatoustogo i sw. Wasilija Wielikogo; dostepny w Internecie: http://klikovo.ru/
db/msg/3323 (dostep: 11.01.2012 1.).

95 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 77.
96 H. Paprocki, Misterium Eucharystii..., s. 162.
97 Tamze.
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Biskup Wissarion (Nieczajew), wyjasniajac powdd, dla ktorego
cze$¢ oddawana $wietym laczona jest z przygotowywaniem Bezkr-
wawej Ofiary podczas proskomidii, pisze: ,,Czczac $wietych podczas
proskomidii, podobnie jak i w innych przypadkach, w istocie czci-
my laske Bozg, ktdra zostala otwarta w nich w ich ziemskim zyciu,
ktdra uczynita ich $wietymi po $mierci. Lecz taska ta, ktorg zostali
obdarzeni $wieci, jest owocem odkupicielskich zastug Bogoczlowie-
ka, przyswojonych przez $wietych przy pomocy wiary”*. Ten sam
hierarcha dodaje: ,,...proszac Boga Ojca, aby On modlitwami $wie-
tych przyjal te ofiare za nas, nie wykazujemy niedostatecznosci wiary
w moc tej ofiary, a jedynie pokorng swiadomo$¢ niewystarczalnosci
naszych wysitkéw modlitewnych, w celu przyswojenia jej owocow™.
A zatem $wieci, jako ci, ktérzy po $mierci jeszcze bardziej niz za zycia
polaczyli sie z Bogiem, maja sile oredownictwa, ktére jest nam po-
trzebne zawsze, ale ,szczegolnie podczas Liturgii przed Bezkrwawa
Ofiarg™.

TYPOLOGIA SWIETOSCI A WSPOMNIENIE SWIETYCH
NA PROSKOMIDII

Poczatkowo, we wczesnych tekstach Liturgii, przy trzeciej pro-
skomidyjnej prosforze nie mozna byto zaobserwowa¢ wyraznego po-
dzialu na jakie$ grupy czy kategorie wspominanych §wietych. Gdy ta-
kie w miare klarowne podzialy, zwykle wydzielane tylko akapitami,
byty, to liczba tych grup nie byta jednakowa - lecz raz mniejsza, a raz
wieksza. Dodatkowym problemem byta tez kwestia, ile czgstek nalezy
wyjac z trzeciej prosfory - czy jedna za wszystkich wspominanych na
niej $wietych, czy jedng za okreslong grupe Swietych, czy tez jedng za
kazdego $wigtego z osobna.

98 Biskup Wissarion (Nieczajew), Totkowanije na Bozestwiennuju Liturgiju.
99 Tamze.
100 Tamze.
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I tak np. w czasach arcybiskupa Tesaloniki Symeona (pocz.
XV w.) z trzeciej prosfory wyjmowano cztery czgstki: jedng na czes§¢
sit bezcielesnych, drugg - Jana Chrzciciela, prorokéw i innych glo-
sicieli Wcielenia Bozego, trzecig — apostoléow, $w. hierarchéw, me-
czennikow, $w. mnichéw i wszystkich $wietych, czwartg — swigtego
dnia oraz autora Liturgii'”. Z kolei w Kosciele Rosyjskim do potowy
XVII w. z trzeciej prosfory wyjmowano tylko jedna czastke za wszyst-
kich wspominanych na niej $wigtych, a wyjmowanie z niej dziewie-
ciu czgstek, podyktowane reforma patriarchy Nikona z 1655 r. ostro
krytykowal szczegolnie prowodyr roztamu w tym Kosciele protopop
Awwakum'®.

Z biegiem czasu klarownos¢ podzialu swigtych wspominanych
na proskomidii wzrastata. Uformowata si¢ tez kolejnos¢ grup swie-
tych. Po Bogarodzicy wymieniano kolejno: sily bezcielesne, Jana
Chrzciciela, prorokéw, apostoléw, hierarchéw, meczennikéw, $wigto-
bliwych i darmo leczacych, na koncu za$ $wietych Joachima i Anne
oraz autoréw danego rytu Liturgii. Zaleznie od Kosciota lokalnego
w ramach tych poszczegoélnych kategorii wymieniano — w wiekszej
lub mniejszej liczbie — imiona $§wietych wiasnej tradycji'®.

W rozwoju historycznym proskomidii ostatecznie sformowat
si¢ podzial na dziewig¢ kategorii $wigtych. Kto i kiedy dokonal tego
podziatu, precyzyjnie nie udalo si¢ do tej pory ustali¢. Sergiusz Mu-
ratow pisze jedynie, ze do uczynienia tego ,grecka wladze cerkiew-
na pobudzila (...) réznorodnos¢ w wymienianiu $wietych na trze-
ciej prosforze i niejednorodne na ich czes¢ wyjmowanie czgstek ™.
Jako przypuszczalny termin podaje on koniec XVI lub sam poczatek
XVII wieku'®.

101 S. Muretow, O pominowienii biesptotnych sit na proskomidii, s. 116-117.

102 Pisal on m. in.: ,,A prosfore Poprzednika (tj. Jana Chrzciciela - przyp. J.Ch.) to, co
- karaluch pogryzl, dziewie¢ dziur robiac™; cyt. za: N. Subbotin, Materialy dla isto-
rii russkogo rasskota za pierwoje wremja jeg suszczestwowanija, t. 4, Moskwa 1879,
s. 369.

103 Por. w szczegdlnoéci: archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 84.

104 S. Muretow, O pominowienii biesptotnych sit na proskomidii, s. 117.

105 Tamze, s. 118.
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W prawoslawnej teologii utwierdzilo si¢ przekonanie, ze liczba
dziewigciu czgstek wyjmowanych z trzeciej prosfory, nawigzujaca do
takiej samej liczby chéréw anielskich, odpowiada dziewigciu katego-
riom $wigtoéci. Pseudo-Dionizy Areopagita w swym dziele ,,Hierar-
chia niebianska™¢ dokonat bowiem podzialu anioléw na trzy hierar-
chie, a kazda z nich z kolei na trzy rangi, co tacznie dawalo dziewie¢
kategorii $wiata anielskiego'”. Iwan Dmitrijewski pisze o dziewieciu
czagstkach wyjmowanych za $wietych pisze, iz jest ich tyle, bowiem:
»same Sobory Swietych przez Otltarzem Baranka zaliczane sg do
mocy bezcielesnych i tworzg wraz z nimi jedne Koscidt triumfujacy
w niebiosach™,

Wyjasnienia powyzsze $wiadczg o stereotypowosci podejscia do
tego zagadnienia i bardzo upraszczajg zlozonos¢ klasyfikacji swie-
tych w Prawostawiu. W rzeczywistosci podzial ten nie ma wigksze-
go sensu. O ile bowiem w stowianskiej praktyce liturgicznej dziewie¢
czastek jest wyjmowanych za dziewig¢ grup $wietych (lub $wietych
indywidualnych), to w greckiej tradycji takich grup jest w rzeczywi-
stoéci tylko osiem, bowiem pierwsza czastka z trzeciej prosfory wyj-
mowana jest nie za §wietych, a za sily bezcielesne. Oczywista rzecza
jest to, ze Bogarodzica pozostaje poza wszelka klasyfikacja. Ponad-
to trudno nazwa¢ osobnymi grupami/kategoriami $wietosci takie,
ktére skladajg si¢ wylacznie z jednego $wigtego (Jana Chrzciciela,
Jana Chryzostoma/Bazylego Wielkiego). Przy takiej systematyce ty-
pow swietosci, ograniczajacej si¢ do liczby dziewie¢, podczas jednej
i tej samej proskomidii ,,na cze$¢ i pamiatke” jednego i tego samego
$wietego wyjmowanych moze by¢ kilka czastek (np. Jan Chryzostom

106 Pisma teologiczne (Hierarchia niebiatiska, Hierarchia koscielna, Imiona Boskie, Teo-
logia mistyczna, Listy), ttum. M. Dzielska, wyd. 2 (poprawione), Krakow 2005.

107 Autor podzielil anioty na hierarchie: wyzsza, $rednig i nizsza; do wyzszej zaliczyt
Serafiny, Cherubiny i Trony, do sredniej Panowania, Moce i Wladze, a do nizszej
Zwierzchnosci, Archaniolowie i Aniotowie.

108 I. Dmitriewski, Istoriczeskoje, dogmaticzeskoje i tainstwiennoje izjasnienije Boze-
stwiennoj Liturgii, Moskwa 1897, reprint Moskwa 1993, s. 168-169.
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moze by¢ wspominany zaréwno jako §wiety, pod wezwaniem ktérego
jest $wigtynia, jako $wiety wspominany przez Kosciét danego dnia
oraz jako tworca rytu Liturgii, ktdra jest sprawowana, nie méwiac
o tym, iz wspominany jest rowniez wsrdd ,,wszystkich swigtych”), co
wydaje sie by¢ nie do konca zrozumiale. Trudno tez poréwnac hierar-
chiczna systematyke $wiata anielskiego Pseudo-Dionizego Areopagi-
ty (trzy triady po trzy choéry kazda) do systematyki $§wiata $wietych,
w ktorym wszystkie kategorie uznawane sg za réwne sobie, za$ do-
piero w ramach konkretnej kategorii jedni §wieci odbieraja wicksza
cze$¢ a inni mniejszg. Argumenty te przemawiaja przeciw ograni-
czaniu réznorodnosci typow swietosci do dziewieciu. Liczba katego-
rii $wietosci w Kosciele nie stanowi bowiem katalogu zamknietego,
a kolejne epoki moga przynosi¢ nowe typy $wietosci, charaktery-
styczne dla tych czaséw. Tak wiec stworzony na potrzeby prosko-
midii podzial $wigtych na dziewie¢ kategorii moze mie¢ tylko i wy-
acznie charakter symboliczny. Tym samym mozna konstatowac, ze
réwniez w stowianskiej proskomidii sity bezcielesne sg symbolicznie
obecne, a mianowicie bedac podmiotem domyslnym, poprzez wyj-
mowanie z trzeciej prosfory wlasnie dziewigciu czastek na czes$¢ swie-
tych, co symbolicznie przypomina o dziewieciu chérach anielskich.
Na nawigzanie do angelologii Pseudo-Dionizego Areopagity mozna
tez uznac zastgpienie sil bezcielesnych z greckiej proskomidii osoba
$w. Jana Chrzciciela w proskomidii stowianskiej, ktéry tytulowany
jest Aniotem pustyni”.

WSPOLCZESNE WSPOMNIENIA PROSKOMIDYJNE

Po przedstawieniu zarysu historycznego wspominania $wigtych
podczas proskomidii, obecnie przesledzmy jak wyglada wspdlczesna
praktyka w tym zakresie.

Najwazniejszg czynnoscig w czasie proskomidii jest oczywi-
$cie przygotowania dardéw, ktore w czasie Kanonu Eucharystycznego
stang si¢ Cialem i Krwi Chrystusa. Ten §w. Chleb nazywany Baran-
kiem, jest wycinany przez kaplana z pierwszej duzej prosfory, zwanej
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Agniczng (pozostalosci tej prosfory nazywane sg antidorem — gr. ,,za-
miast Daru” i rozdawane po Liturgii wiernym, ktorzy nie przystepo-
wali do Eucharystii). Zaraz jednak potem - stowami Pseudo-Dioni-
zego — ,,bezzwlocznie ma miejsce wspominanie $wigtych, obrazujace
niepodzielna, podniebng i $wieta ich jednos¢ z Bogiem™?. Dopiero
potem, przy czwartej i pigtej prosforze, odbywa si¢ wspominanie Zy-
wych i zmartych czlonkéw Kosciota.

Jak juz wczesniej powiedziano, wzorem dla wspominania Boga-
rodzicy i §wietych podczas proskomidii jest tzw. modlitwa wstawien-
nicza (fac. intercessio), bedaca czescig skladowa anafory. Stad tez, po
przeniesieniu proskomidii przed Liturgi¢ Katechumendw, wspomi-
nanie ich w tym samym porzadku odbywa si¢ jakby dwukrotnie.
Wspominanie Bogarodzicy i §wietych podczas proskomidii jest wiec
swojego rodzaju kopia (czy moze rozdwojeniem) Kanonu Euchary-
stycznego.

Z modlitwy wstawienniczej proskomidia zapozyczyta zatem ko-
lejnos¢ wspomnien, podobnie jak i imiona wymienianych $wietych.
W tym zakresie r6znig si¢ miedzy sobag w pewnym stopniu ryty pro-
skomidii poszczegdlnych Kosciotéw prawostawnych, w szczegélnosci
tradycji greckiej i stowianskiej™.

Biorac do reki drugg prosfore i wycinajac z niej czastke duchow-
ny méwi: ,Na cze$¢ i pamigtke [tj. wspomnienie — przyp. ].Ch.] blogo-
stawionej Pani naszej, Bogurodzicy i zawsze Dziewicy Marii, dla mo-
dlitw ktdrej [tj. dzieki modlitwom ktdrej, poprzez modlitwy ktorej —
przyp. J.Ch.] przyjmij, Panie, t¢ ofiar¢ na Twdj nadniebianski ottarz”,
po czym umieszcza ja po prawej stronie Baranka (a patrzac od strony
sprawujacego proskomidi¢ duchownego po lewej stronie) i kontynu-
yje: ,,Staneta krolowa po Twojej prawicy, ubrana w szaty przetykane

109 Beniamin, arcybiskup nizegorodzki i arzamaski, Nowaja Skrizal ili objasnienije
o Cerkwi, o Liturgii i o wsiech stuzbach i utwarjach cerkownych, t. I, Moskwa 1992,
s. 156.

110 Por. w szczegolnosci: Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 77 oraz J. Tofi-
luk, Réznice w sprawowaniu Swigtej Liturgii, s. 168-183.
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zlotem, przyozdobiona™". Stawiajac Matke Boza na pierwszym miej-
scu kaptan ukazuje jej szczegélne dostojenstwo'2.

Cala trzecia prosfora poswiecona jest wspominaniu $wigtych.
Wyjmowanych jest z niej dziewie¢ czastek — stad nazwa ,diewiati-
czinnaja” i umieszczajac na lewo od Baranka (a patrzac od strony
sprawujacego proskomidie duchownego po stronie prawej) w trzech
kolumnach po trzy. Wyjmujac z niej pierwsza czastke w Kosciotach
prawostawnych tradycji stowianskiej kaptan czyni to na czes¢ i pa-
miatke ,,czcigodnego, chwalebnego Proroka i Poprzednika, i Chrzci-
ciela Jana™, druga za$ na cze$¢ i pamigtke ,,Swietych chwalebnych
Prorokéw: Mojzesza i Aarona, Eliasza i Elizeusza, Dawida i Jessego,
swietych Trzech Mlodziencéw i Daniela Proroka oraz wszystkich
swietych Prorokéw™. Grecka tradycja rozni si¢ tu znaczenie od sto-
wianskiej. Wyjmujac pierwszg czastke grecki duchowny czyni to na
czes$¢ ,najwiegkszych arcystrategéw Michala i Gabriela i wszystkich sit
bezcielesnych™, druga za$ wyjmuje wspominajac $w. Jana Chrzci-
ciela i wszystkich innych prorokéw, wymieniajac ich przy tym z imie-
nia, podobnie jak jest to czynione w tradycji sfowianskiej.

W Kosciele Greckim praktyka wyjmowania czastki z trzeciej
prosfory za sily bezcielesne uzasadniana jest starozytnoscia takiej
tradycji, a dodatkowo popartg autorytetem arcybiskupa Tesaloniki
Symeona, ktéry jasno zdefiniowal podstawy teologiczne tego wspo-
minania. Samo wspomnienie badz nie wspominanie sil bezcielesnych
na proskomidii mozna wiec uzna¢ za swoista osobliwo$¢ liturgiczna

111 Boska Liturgia $wigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, s. 20.

112 Sw. Mikolaj Kabasilas, Komentarz Boskiej Liturgii sw. Jana Chryzostoma, s. 106.

113 Boska Liturgia Swigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, s. 20-21.

114 Tamze, s. 21. Arcybiskup Tesaloniki Symeon tak uzasadnia potrzebe wyjmowania
czgstek rowniez za $wietych Starego Testamentu: ,Wyjmujac czgstki na proskomidii
za $wietych starotestamentowych i nowotestamentowych Koécidt jakby naocznie po-
kazuje w dalszym ciggu historig¢ naszego odkupienia i jego zbawienne konsekwencje
dla ludzi”; patrz: S. Muretow, O pominowienii biesptotnych sit na proskomidii, s. 45-
-46.

115 Mikron Ieratikon, Ateny 1992, s. 57; La Divine Liturgie de Saint Jean Chrysostome,
Chambesy 1986, s. 110.
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danego Kosciola, nie rzutujaca na zasady dogmatyczne Kos$ciota pra-
woslawnego jako calosci™.

Trzecia czastka wyjmowana jest na czes$¢ apostotéw. W trady-
cji stowianskiej duchowny wspomina ,,Swietych, stawnych i chwaleb-
nych Apostotéw Piotra i Pawla oraz wszystkich pozostatych swietych
Apostotéw™. W greckiej tradycji po imionach Piotra i Pawta poja-
wia si¢ formutla ,dwunastu i siedemdziesi¢ciu i wszystkich §wietych
apostotow™®, za§ w proskomidii Ko$ciota Jerozolimskiego dodatko-
wo wymieniane jest imie ,,$wietego, stawnego i chwalebnego apostota
Jakuba, brata Bozego i pierwszego biskupa jerozolimskiego™".

Znaczne rozbiezno$ci w wymienianiu imion maja miejsce przy
wyjmowaniu czgstek z czwartej prosfory, ktdra jest po§wiecona swig-
tym hierarchom. W rdéznych wydaniach i redakcjach poszczegol-
nych Koscioléw pojawiaja sie tu rézne imiona zaréwno hierarchéow
czczonych powszechnie, jak i lokalnie. I tak Ko$ciét prawostawny
w Polsce dokladnie powtarza formule Kosciota Rosyjskiego, wspo-
minajac ,,Swietych Ojcéw naszych Hierarchéw Bazylego Wielkiego,
Grzegorza Teologa i Jana Chryzostoma, Atanazego i Cyryla, Mikolaja
z Miry Licyjskiej, metropolitow moskiewskich Piotra, Aleksego, Jona-
sza i Filipa, Nikite biskupa Nowogrodu, Leoncjusza biskupa Rostowa
i wszystkich swietych Hierarchéw™'*. Prawostawni Serbowie opusz-
czajg imiona $wietych rosyjskich, zastepujac je swoimi, tj. imionami
$wietych: Sawy, Arseniusza, Maksyma, Bazylego i Piotra'?. Z kolei
liturgikon jerozolimski wymienia jedynie imiona szesciu pierwszych
hierarchéw, dodajac do nich tylko imie $w. Jana Jalmuznika patriar-
chy aleksandryjskiego, za§ wspolczesny liturgikon grecki poza nimi

116 Wspomnienia mocy bezcielesnych nie ma np. w stuzebnikach rumunskich czy gru-
zinskich.

117 Boska Liturgia $wigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, s. 21.

118 Mikron Ieratikon, s. 57.

119 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 77.

120 Boska Liturgia $wigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, s. 21-22.

121 J. Tofiluk, Réznice w sprawowaniu Swigtej Liturgii, s. 173.
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zawiera réwniez imiona patriarchow aleksandryjskich Atanazego
i Cyryla oraz biskupa Trymithus Spirydona'*.

Podobne znaczne réznice w katalogu wymienianych imion do-
tycza czastki pigtej, wyjmowanej na cze$¢ meczennikéw. W prosko-
midii stowianskiej (rosyjskiej i serbskiej) duchowny wspomina §wig-
tego apostota i pierwszego meczennika arcydiakona Stefana, $wietych
wielkich meczennikéw Dymitra, Jerzego, Teodora Tyrona i Teodo-
ra Stratelatesa i wszystkich $wietych meczennikéw oraz meczenni-
ce: Tekle, Barbare, Kyriake, Eufemie, Paraskiewe i Katarzyne orasz
wszystkie $wiete meczennice'”. Wspoélczesnie w Kosciele prawostaw-
ny w Polsce dodaje si¢ do nich jeszcze imiona dwdch §wietych: Mak-
syma Gorlickiego i mlodzienca Gabriela'. W greckiej tradycji poza
czterema pierwszymi meczennikami obecnie wymieniane sg jeszcze
imiona Charlampiusza i Eleuteriusza, za§ Zadna z meczennic nie jest
wymieniana z imienia.

Podobne rozbieznosci dotycza formul wypowiadanych przez
kaplana przy wyjmowaniu szoéstej czastki na czes¢ $wigtobliwych.
Duchowny Ko$ciota Rosyjskiego wspomina tu imiona nastepujacych
swietych: Antoniego Wielkiego, Eutymiusza Wielkiego, Sawy Uswie-
conego, Onufrego Wielkiego, Atanazego z Atosu, Antoniego i Teodo-
zjusza Kijowsko-Pieczerskich, Sergiusza z Radoneza, Serafina z Sa-
rowa, Barlaama z Chutynia, Pelagii, Teodozji, Anastazji, Eupraksji,
Fewrionii, Teoduli, Eufrozyny i Marii Egipcjanki, jak tez wspomina
~wszystkich §wigtobliwych ojcow i wszystkie swigtobliwe matki”. Pol-
ski przekiad Liturgii zawiera ponadto imiona dwdch $wietych: Hioba
z Poczajowa oraz Atanazego Brzeskiego'®, zas serbskie liturgikony po
$wietych rosyjskich dodaja réwniez imiona $§wietych serbskich. Tra-
dycja grecka wymienia za$ tylko imiona pierwszych pigciu $§wietych
z pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, nie wymienia imion $wietych

122 Mikron Ieratikon, s. 57.

123 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 77.

124 Boska Liturgii Swigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, s. 22.
125 Tamze, s. 23.
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mniszek, a jedynie wspomina je ogdlnie'*. Liturgikon jerozolimski
dodaje do tej listy tylko dwa imiona: Paisjusza Wielkiego i Piotra
z Atosu'”.

W przypadku si6dmej czgstka, ktéra wyjmowana jest na czes¢
darmo leczacych, réznic w tresci proskomidii greckiej i stowianskiej
nie ma. Wszystkie liturgikony wymieniajg ,,Swietych cudotwdrcéw,
darmo leczacych Kosmy i Damiana, Cyrusa i Jana, Pantelejmona
i Hermolausza oraz wszystkich swietych darmo leczacych™?.

Osma czgstka w tradycji stowianiskiej wyjmowana jest na czes§é:
,Swietych i sprawiedliwych Przodkéw Bogoczlowieka, Joachima
i Anny, $wietego pod ktdrego wezwaniem jest §wigtynia, $wietego,
ktérego w danym dniu wspominamy, §wietych Réwnych Apostotom
Nauczycieli Stowian Cyryla i Metodego, Swigtego Rownego Aposto-
fom wielkiego ksiecia Wlodzimierza i wszystkich swietych™?. Serb-
ska praktyka liturgiczna nie wymienia ostatniego ze $wietych. Grec-
ka zas$ jest niejednorodna: badz wspomina jedynie $wigtych Joachima
i Anne oraz $wigtego, ktérego wspominamy w danym dniu, badz -
w tradycji jerozolimskiej — poza nimi §w. Jozefa Oblubienca oraz
$w. Symeona Teofora™’. Nie wspominajgc innych imion Grecy do-
daja: i wszystkich $wietych, dla ktérych modlitw nawiedZ nas Bo-
ze”?'. Archimandryta Cyprian (Kern) przypomina w tym miejscu, Ze
w stosownej kategorii ,nie broni si¢ duchownemu wspominanie
imion tych $wietych, ktoérych czci w sposéb szczegdlny i o modlitew-
ne oredownictwo ktorych zabiega™?, za$ arcybiskup Hilarion (Alfie-
jew) pisze o mozliwo$ci wspominania wéwczas ,,$wietych szczegdlnie

czczonych w danym kraju i danym miescie™.

126 Mikron Ieratikon, s. 57.

127 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 78.

128 Boska Liturgii Swietego ojca naszego Jana Chryzostoma, s. 23.

129 Tamze, s. 24.

130 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 78.

131 Mikron Ieratikon, s. 58.

132 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 78.

133 Hilarion (Alfiejew) arcybiskup, Prawostawie, t. 2, Moskwa 2009, s. 304.
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Ostatnia, dziewigta czastka we wszystkich tradycja liturgicz-
nych jest identyczna — wyjmowana jest ona na cze$¢ $wietego, kto-
rego Liturgia jest sprawowana, tj. badz $w. Jana Chryzostoma, badz
$w. Bazylego Wielkiego.

Z czwartej i pigtej prosfory wyjmowane sa czastki za zywych
i zmartych. Tak oto na diskosie wokdt Baranka w symbolicznie wspo-
minany jest caly Kosciét - ten niebianski triumfujacy (prosfory 1-3)
oraz ziemski, walczacy (prosfory 4-5). Ks. Mikotaj Lenczewski akcen-
tuje to, ze czastki na diskosie rozmieszczane s3 wkoto Baranka, co
podkresla fakt, iz ,w czasie Liturgii Swietej gromadzi si¢ obok Chry-
stusa-Zbawiciela caly Koscidt — aniotowie i $wigci [...], Zywi i zmar-
i3, Tym samym wszyscy biorg udzial w odkupicielskiej Ofierze
Zbawiciela. Moc i rado$¢ wspominania §wietych, zywych i umartych
na proskomidii i wyjmowania na ich ,,cze$¢ i pamiatke” oraz za nich
czastek z poszczegdlnych prosfor, polega na tym, ze we wspomnie-
niu tym ,,pekaja podzialy miedzy zywymi a zmartymi, miedzy Ko-
$ciolem ziemskim a niebianskim™*, a wszyscy, za ktérych duchow-
ny wyjmowat czastki i umieszczal na diskosie stanowia caty Kosciot,
wszyscy bowiem ,,53 zjednoczeni w tym ofiarowaniu przez Chrystusa
Bogu i Ojcu Swojego uwielbionego i przebdstwionego czlowieczen-
stwa”**. W proskomidii wszyscy staja si¢ uczestnikami ,,niewyczer-
palnego zywota” Krdlestwa Bozego.

Mowigc o wyjmowaniu podczas proskomidii czastek za sity bez-
cielesne, $wietych, zywych i zmartych nalezy pamietac o tym, ze pod-
czas Kanonu Eucharystycznego czastki te nie otrzymujg takiego sa-
mego uswiecenia jak Baranek, a zatem nie majg tez mocy Bezkrwawe;j
Ofiary i nie s3 podawane wiernym do Komunii'”’. Mimo to u$wigcaja
sie one samg bliskoscig Baranka, a po Komunii kaptan lub diakon
umieszcza je w kielichu eucharystycznym w celu przesgczenia Krwia,

134 M. Lenczewski, ks., Liturgika, s. 212.
135 A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krélestwa, s. 85.
136 Tamze.

137 Boska Liturgia swietego ojca naszego Jana Chryzostoma, s. 96.
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za$ wycierajac diskos duchowny wypowiada slowa: ,Obmyj, Panie,
grzechy tych, ktérych tu wspomniano, najczcigodniejsza Krwia Two-
ja, modlitwami $wietych Twoich. Amen”"®. ,Wskazuje to na to, ze
czastki prosfory, przesycajac sie tajemng krwia, tym samym napel-
niajg sie wielkim, faski pelnym uswieceniem, ktére z jednej strony,
udzielane s3 duszom, za grzechy ktérych zostaly ztozone, a z drugiej
- uciele$niajg wstawiennictwo za nas $wigtych, na cze$¢ ktorych sa
sktadane” - pisze bp Wissarion (Nieczajew)"’, za§ wspodlczesny litur-
gista rosyjski dodaje: ,W ten sposoéb Kielich ze §w. Krwig i umiesz-
czonymi w nim czastkami staje si¢ czym$ wiecej niz obrazem litur-
gicznym, staje si¢ Samym Kosciotem, w ktérym zlaczeni sa wszyscy
$wieci, sprawiedliwi i grzesznicy, Zzywi i zmarly oraz Przenajswietsza
Bogarodzica™*.

PODSUMOWANIE

Na zakonczenie rozwazan na przytoczenie zastuguje kilka mysli
archimandryty Cypiana (Kerna) zwigzanych z proskomidia w ogol-
nosci. Analizujac zmiany jakie w rozwoju historycznym zachodzity
w Liturgii $w. Jana Chryzostoma i §w. Bazylego Wielkiego, ubolewa
on z powodu obecnego duzo mniej uroczystego charakteru Wielkie-
go Wejscia! (niegdy$ zwigzanego z przynoszeniem daréw dla Eucha-
rystii) i apeluje wrecz: ,,Nalezy naszg wspolczesng proskomidie, jako
rozdzielong na dwie czgsci, tj. proskomidie wlasciwa, przyniesienie
i przygotowanie daréw, co zwykle dokonywane jest podczas czytania
godzinek (cs. czasow), oraz ryt Wielkiego Wejscia z przeniesieniem

138 Tamze, s. 104. Wiktor Atymow zwraca uwage, ze modlitwa ta jest niejawng para-
frazg fragmentu Pierwszego Listu Janowego: ,krew Jezusa, Jego Syna, oczyszcza nas
z wszelkiego grzechu” (1] 1, 7); patrz: W. Altymow, Strukturno-istoriczeskij analiz
Liturgii.

139 Biskup Wissarion (Nieczajew), Totkowanije na Bozestwiennuju Liturgiju..

140 W. Atymow, Strukturno-istoriczeskij analiz Liturgii.

141 Archimandryta Cyprian (Kern), Jewcharistija, s. 95.
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daréw na oltarz, polaczy¢ w jedno i jako calos¢ umiesci¢ po ekte-
nii za katechumendw, tj. na samym poczatku Liturgii Wiernych™2.
Z tesknotg wspomina on tez starozytng praktyke przynoszenia indy-
widualnych daréw do $wiatyni przez wiernych, wspolczesnie obecng
jeszcze w Kosciele Greckim, za$ zupelnie zarzucong w Kosciele Ro-
syjskim, gdzie jeszcze w okresie synodalnym zaczely powstawac tzw.
prosfornie, w ktérych wypiekano prosfory w ilo§ciach masowych, aby
nastepnie wierni mogli je kupi¢ w cerkwi'®. I rzeczywiscie, to realne
przynoszenie swoich daréw, swojej ofiary, przez kazdego z uczestni-
koéw Liturgii i dla wszystkich (w starozytnos$ci chrzescijanskiej dary
te stuzyly na potrzeby Kosciota, utrzymanie duchowienstwa, ubo-
gich, wdow, sierot itd.) stanowito rzeczywista ofiare mifosci, zakorze-
nionej w ofiarowaniu eucharystyczny i w niej majaca swdj poczatek.
Jakkolwiek racje nalezy przyzna¢ o. Aleksandrowi Schmemannowi,
ktéry pisze, ze wraz z rozwojem proskomidii ,,przygotowywanie Da-
réw, przestajac wyrazac praktyczna potrzebe [ofiare milosci — przyp.
J.Ch.], zachowalo si¢ jako obrzed wyrazajacy t¢ wewnetrzng zalez-
no$¢, urzeczywistniajacy te wewnetrzng wiez [pomiedzy Euchary-
stig i ofiarowaniem serca — przyp. J.Ch.]”*. Tym samym zmiana
zewnetrznej formy podyktowana byla konieczno$cia ocalenia tresci
wewnetrznej, zachowani dziedzictwa i wiary Koséciola w nowych ze-
wnetrznych uwarunkowaniach.

Konczac rozwazania odnoszace si¢ do miejsca $wietych we
wspomnieniach na proskomidii zacytujmy jeszcze kilkukrotnie
wspominanego wczesniej arcybiskupa Tesaloniki Symeona. Pisze on
mianowicie, ze czastki wyjmowanie za $wietych podczas proskomi-
dii ,,stanowig ofiare skladang za nich Bogu”, ze ,,przynosza duza ko-
rzy$¢, bowiem stuza osobom, za ktére sa przynoszone”, ,stuza (...)
ich wstepowaniu do wyzszej godnosci i lepszemu przyjmowaniu bo-

142 Tamze, s. 60.
143 Tamze, s. 73.

144 A Schmemann, Eucharystia. Misterium Krélestwa, s. 83.
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skiej $wiatlosci™®. Iwan Dmitrijewski podkresla zas, ze czastki wy-
cinane sg przez Koscidt ,,aby za ich posrednictwem te osoby, za ktére
sa wznoszone, otrzymaly taske, uswiecenie i odpuszczenie grzecho-
w”146. Jasno z tego wynika jak wazne i potrzebne réwniez dla samych
$wietych jest nasze ich wspominanie podczas proskomidii. Wyrazamy
przez to rowniez nasz szacunek wobec ich $wietosci oraz modlitewne
zwracamy sie o ich oredownictwo przez Bogiem za nas samych.

SUMMARY
Jarostaw Charkiewicz

Commemoration of the Saints in the Proskomidia

Keywords: proskomidia, liturgy, saints, Theotokos, angels, Holy Cross

There is a very strong presence of the saints in the Orthodox
Divine Liturgy, One of two main places of their presence (besides the
anaphora) is proskomidia. This part of the Liturgy had been absent
in this main Christian service for first centuries. The first signs of
appearance of the proskomidia in the Liturgy had a place in VIII-IX
centuries, but in XII-XIII centuries only it became a separate part of
this service. It was finally formed in XVI-XVII.

The article gives a wide vies on the historical development of the
proskomidia and the place of the saints in it. It treats also on the de-
velopment and meaning of the different number of prosphoras used
in the Liturgy, as well as the problem of commemoration of the angels

145 S. Muretow, O pominowienii biesptotnych sit na proskomidii, s. 53.
146 Tamze, s. 57.
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and the Holy Cross in proskomidia. The author describes also the
character of the commemoration of the saints in proskomidia and the
main differences that are present on Greek and Slavonic proskomi-
dias. He also explains the nuances of different types of the sanctity of
the saints that are present in proskomidia the Orthodox Church.
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Ks. Henryk Paprocki

MODLITWY ODMAWIANE PRZED AMBONA

Stowa kluczowe: Liturgia, modlitwy przed ambonag, ksiegi liturgiczne

Jedna z cech charakterystycznych liturgii bizantyjskiej jest ostat-
nia modlitwa (gr. edyn 6mcO&uPwvoC, scs. MOMUTBa 3aaMBOHHAA),
odmawiana z reguly wsréd wiernych, wedlug redakcji weneckiej le-
iturgikonu przed ambong (stad nazwa modlitwy), wedlug redakgji je-
rozolimskiej przed ikong Chrystusa w ikonostasie. Modlitwa ta jest
pozostaloscig ceremonii, gdy kaptan wychodzil by poblogostawi¢
wiernych przez nalozenie rak, co jeszcze pozostalo w rzymskiej mszy
prymicyjnej. W Kosciele prawostawnym modlitwe te do dzisiaj od-
mawia nowowys$wiecony kaptan'.

W Codex Porphyrios (z X wieku) wystepuje 28 modlitw zwanych
g0y omcBappwvog lub ometdpPmvov, z ktérych 13 jest umiesz-
czonych po LitBAZ, 11 po LitCHR i 4 po sakramentarzu, przy kon-
cu rekopisu. Ze 162 rekopisow opisanych przez A. Dmitrijewskiego?
tylko w o$miu wystepuja jeszcze te modlitwy, przy czym jeden z re-
kopiséw pochodzi z XVI-XVII wieku, co $wiadczy o korzystaniu
z tych modlitw takze w pozniejszych czasach, ale nie wszedzie i nie
w jednakowym zakresie. Ojciec M. Orlow wydal pelny tekst tych mo-
dlitw w jezyku greckim wraz z tekstem starostowianskim zachowa-

1 K. Kern, Esxapucmus. V3 umenuii 6 IIpasocnasHom 6020cn08ckom uHCmumyme
6 Iapuosce, Paris 1947, s. 335. Poprzedzajace modlitwe wezwanie ,W pokoju wyjdzie-
my” poczatkowo wyglaszat diakon, por. Jan Chryzostom, Contra Iudaeos oratio 3,
PG, 48, 870 = Zrédla Mysli Teologicznej, t. 41, Krakow 2007, s. 98.

2 A. Dmitrijewskij, Onucanue numypeuueckux pyxkonuceii xpansuwuxcsi 6 6ubnuome-
Kax npasocnaéHozo eocmoxka, T. 2, Ebyohoya, Kijow 1901, s. 211 67.
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nych fragmentéw i przekladem na jezyk rosyjski’. Biskup Porfiriusz
Uspienski podkreslal starozytno$¢ tych modlitw i apelowal o ich
przywrocenie, ze wzgledu na tre$¢, wyjasniajaca istote Swieta®. Hi-
poteza, ze modlitwy odmawiane przed ambong to prawdopodobnie
pozostalo$¢ dawnych zmiennych prefacji (jak w liturgii rzymskiej),
ktére bedac w Bizancjum wyparte przed wschodnig anafore, prze-
szty do modlitw odmawianych przed ambong, podobnie jak epikleza
typu rzymskiego przeszta do modlitwy ofiarowania i ektenii po ana-
forze nie wydaje si¢ by¢ prawdopodobna. Modlitwy te rekapitulujg
bowiem tres¢ anafory, gdy anafora stala sie cichg modlitwg kaptana,
i majg znaczenie modlitwy sklonienia gléw. Z 28 modlitw w Codex
Porphyrios tylko jedna jest przypisana Bazylemu Wielkiemu i przy-
pomina modlitwe odmawiang obecnie®. W LitJAK po tej modlitwie

3 M. Ortow, /lumypeus ceamozo Bacunus Benuxoeo, Sankt Petersburg 1909, s. 321-
-381.

4 P. Uspienskij, ITepsoe nymeujecmeue 8 Aporckue moHacmuipu u ckumol 6 1846 200y,
Kijéw 1877, 1, 2.

5 N. Uspienskij, Aradopa, ,borocnosckne Tpyzst”, 13(1960), s. 102; F. E. Brightman,
Liturgies Eastern and Western, being the Texts Original or Translated of the Prin-
cipal Liturgies of the Church, T. I. Eastern Liturgies, Oxford 1896, s. 501. W Codex
Barberini gr 336 przy konicu LitBAZ znajduje si¢ modlitwa odmawiana przed ambona
Kbpie 0 0e0g Mudv, odcov tov Aadv cov (J. Goar, Ebyordyov sive Rituale
Greecorum complectens ritus et ordines Divince Liturgice, officiorum, sacramentorum,
consecrationum, benedictionum, funerum, orationum, etc. cuilibet personce, statui
vel tempori congruos, juxta usum Orientalis Ecclesice, Venetia 1730% s. 152), nato-
miast przy koncu kodeksu umieszczona jest jedna modlitwa przypisywana Janowi
Chryzostomowi, jedna przypisywana Germanosowi z Konstantynopola i dwie
anonimowe. Zachowalo si¢ ponad sto modlitw tego rodzaju, por.: A. Strittmatter, The
Barberinum s. Marci of Jacques Goar, ,Ephemerides Liturgicae”, 47(1933), s. 364-365
i 367 nota 3. Obecna modlitwa odmawiana przed ambong pozostala jako jedyna od
XV wieku. Modlitwy odmawiane przed ambong opublikowal A. Jacob, Les priéres de
Iambon du Barber. gr 336 et du Vat. gr 1833, ,Bulletin de I'Institut Historique Belge
de Rome” [dalej: BIHBR], 37(1966), s. 17-51 (w niekompletnym Codex Vat. gr 1833 bylo
nie mniej niz 37 tych modlitw); tenze, Addenda, BIHBR, 39(1968), s. 327-331; tenze,
Les priéres de 'ambon du Léningr. gr 226, BIHBR, 42(1972), s. 109-137 (28 modlitw
i modlitwy z innych kodeksow); tenze, Nouveaux documents italo-grecs pour servir
a I’histoire du texte des priéres de 'ambon, BIHBR, 38(1967), s. 110-144 (z 8 kodeksow,
w tym 33 modlitwy z Vat. gr 2032). Tradycja gruzinska zna 26 modlitw (5 zwyklych
i 21 $wiatecznych) odmawianych przed ambong (K. Kekelidze, /Tumypeuuecxue
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nastepuje od razu blogostawienstwo. Jest rzeczg charakterystyczna,
ze w Codex Barberini gr 336 w formularzu LitCHR i LitPRAES nie
ma ani modlitwy odmawianej przed ambona, ani tez modlitwy skeu-
ophylakionu. Obie Liturgie konczy wezwanie diakona ,Wyjdzmy
w pokoju”. Modlitwa odmawiana przed ambona nie byla przewidzia-
na w pierwotnym schemacie liturgicznym, gdyz wystepuje po ostat-
niej proklamacji diakona (wedlug Codex Sinai gr 1040 w LitPRAES
po modlitwie émotdpPmvog diakon méwil "Ev eipnvn kol dryémn
Ocod mopevbdLev). W Codex Barberini gr 336 modlitwa odmawiana
przed ambong oznaczona jest siedem razy terminem €¢mcO&pupovog
i dwa razy terminem omcOaupovoc. 'EmcOaupfwvog oznacza, iz
modlitwe odmawiano ,na ambonie”, a dmcOaupwvos, ze odma-
wiano ja przed ikong Chrystusa znajdujaca si¢ ,,za ambong”, od stro-
ny zachodniej, miedzy ambong i bramg narteksu. Codex Barberini
gr 336 jest jedynym $wiadkiem przejscia od praktyki pierwotnej do
pozniejszej. W wypadku, gdy modlitwa nie byla styszalna, odma-
wiano ja z lewej strony ambony. Mozna udowodni¢, ze od przelomu
XI i XII wieku odmawiano ja, jak i dzisiaj, ante cancellos (gr.
Eunpocbev TV aylmv B0pwV)©.

Obecnie mozna zauwazy¢ tendencje do przywrdcenia modlitw
odmawianych przed ambong ze wzgledu na ich dydaktyczny charak-
ter, $cisle zwigzany z konkretnym $wietem. Modlitwy te zostaly przy-

2py3uHCKUe NAMAMHUKU 6 OMeHecEeHHbIX KHUZOXPAHUAUUAAX U UX HAyHHOe
snauenue, Tyflis 1908, s. 423). Euchologion Grottaferrata T VII z X wieku posiada
2 modlitwy tego typu po LitBAZ, 1 po Liturgii Piotra i 33 po LitCHR (G. Passarelli,
Leucologio Cryptense TR VII (sec. X), Tesalonika 1982 (Analecta Vlatadon, 36), s. 78-
-86, 166-167, 174). Por.: T. Minisci, Le preghiere @mic05puBwvor dei codici cripten-
si, ,Bollettino della Badia Greca di Grottaferrata”, 2(1948), s. 65-75; 3(1949), s. 3-10,
61-66, 121-132, 185-194; 4(1950), s. 3-14; A. Jacob, Ou était récitée la priére de l'ambon?,
»Byzantion”, 51(1981), s. 308-315; M. Arranz, La Liturgie des Présanctifiés de I'ancien
Euchologe byzantin, ,,Orientalia Christana Periodica”, 47(1981), s. 348-349, 354-355;
M. Zeltow, [nasonpexnornnas monumaa, [w:] IIpasocnasnas nyuxnonedus, X1, Mo-
skwa 2006, s. 533-534.

6 F.E.Brightman, Liturgies Eastern and Western, being the Texts Original or Translated
of the Principal Liturgies of the Church, t.1, Eastern Liturgies, s. 501.

197



wrécone w Kosciele greckim’ oraz w réznych jurysdykcjach amery-
kanskich®. Najpelniejsze dotychczasowe wydanie zawiera 96 modlitw
odmawianych przed ambong’. Ponizej podaj¢ przeklad aktualnych
modlitw odmawianych przed ambong oraz kilkunastu innych mo-
dlitw tego typu, przeznaczonych na rézne $wieta i dni roku liturgicz-
nego, przede wszystkim wzietych z pracy o. Michaita Orlowa oraz
z wydania Euchologionu Jakuba Goara.

MODLITWY ODMAWIANE PRZED AMBONA
A. Aktualne modlitwy odmawiane przed ambona:
W Liturgiach $w. Jana Chryzostoma i §$w. Bazylego Wielkiego

Panie, blogostawiacy tym, ktérzy Ciebie blogostawia, i uswigcaja-
cy tych, ktorzy zaufali Tobie, zbaw lud Twdj i poblogostaw dziedzictwo
Twoje. Strzez pelni Kosciota Twego i uswie¢ mitujacych wspaniatos¢
Twego domu. Otocz ich chwalg poprzez Boska Twa moc i nie opusz-
czaj nas, pokladajacych nadzieje¢ w Tobie. Daj pokéj $wiatu Twemu,
Kosciotom Twoim, kaptanom i calemu ludowi Twemu. Albowiem
wszelka faska i wszelki dar doskonaly zstepuje z gory od Ciebie, Ojca
Swiatlosci, i Tobie chwale, dziekczynienie i pokton oddajemy, Ojcu
i Synowi, i Swietemu Duchowi, teraz i zawsze, i na wieki wiekéw.

W Liturgii uprzednio poswigconych Darow
Panie wszechmogacy, ktéry wszystkie stworzenia w madrosci

uczyniles, i ktéry ze swej niewypowiedzianej Opatrznosci, i wielkiej
dobroci wprowadzile$ nas w te czcigodne dni, ku oczyszczeniu dusz

7 ‘Tepotikov, Ateny 1977.

8  The Liturgikon. The Book of Divine Services for the Priest and Deacon, New York
1999.

9 Prayers behind the Ambon, Kansas City 2005.
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i cial, ku opanowaniu namigtnosci, ku nadziei zmartwychwstania,
ktéry po czterdziestu dniach wreczyles wybranemu swemu studze
Mojzeszowi wyryte Twa reka Tablice Przykazan, pozwol i nam, dobry,
wziac¢ udzial w dobrych zawodach, staraniem dobrym wypetnic¢ ten
okres postu, zachowac¢ nienaruszong wiare, zetrze¢ glowy niewidzial-
nych wezy, okaza¢ si¢ zwyciezcami grzechu i bez obawy osadzenia
dojs¢ do oddania poklonu $wigtemu Zmartwychwstaniu. Albowiem
blogostawione jest i wystawiane czcigodne, i wspaniale imi¢ Twoje,
Ojcai Syna, i Swie;tego Ducha, teraz i zawsze, i na wieki wiekdw.

B. Na wielkie swieta

Na $wiete Narodzenie Chrystusa

Zaczawszy Liturgie i osiggnawszy kres wtajemniczenia, oredu-
jac za wszystkich przynosimy Tobie, wszechmocnemu Bogu, zewszad
piesni. Ludowi, ktory przyszedt z nami i z nami postugiwat, daj god-
ng odptate. Obecnym i postugujacym swietemu Twemu oltarzowi
duchownym daj dobre godnosci. Daj pokdj temu wiernemu miastu
Twemu i wszystkim miastom, gdyz Ty jeste$ jedynym Bogiem nad
wszystkimi czuwajacym, pielegnujacym, pospieszajacym ku pomocy
i dajacym wielkie dobro, i wszelki dar doskonaly, zstepujacy z wy-
soka, od Ojca Swiattosci, i Tobie chwale oddajemy, Ojcu i Synowi,
i Swietemu Duchowi, teraz i zawsze, i na wieki wiekéw.

Druga na $wiete Narodzenie Chrystusa

Chryste Boze nasz, ktory przed wszystkimi wiekami bez cier-
pien zajasniale$ z Ojca niemajacego poczatku i wszystko sam trzyma,
w czasach ostatecznych z Najswietszej Dziewicy wcielites sie i urodzi-
tes, wyniszczywszy siebie dla nas, aby$émy wzbogacili si¢ Twoim uni-
zeniem, owiniety zostales w pieluszki jako niemowle i ztozony w zlo-
bie. Przyjmij, Wtadco, nasze modlitwy rozrzewniajace i chwale, jak
przyjales chwate od pasterzy, dary i poklon od magéw, i uczynite$ nas
godnymi bycia na niebiosach z zastepami wojsk niebieskich, opiewa-
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jacych Ciebie, zrodzonego na ziemi, okaz godnymi niebieskiego daru
tych, ktérzy swietuja Twoje narodzenie. Albowiem jeste$ Przyjacie-
lem czlowieka i Tobie chwale oddajemy z Ojcem Twoim niemajacym
poczatku, i z Najswietszym, i Dobrym, i Zyciodajnym Twoim Du-
chem, teraz i zawsze, i na wieki wiekow.

Na Objawienie Panskie

Panie Boze nasz, milos¢ Twoja do nas jest niewypowiedziana,
a morze Twojej taski bezgraniczne, gdyz Ty uznale$ za lepsze, aby
Jednorodzony Twéj Syn urodzil si¢ z Niewiasty, stal si¢ cztowiekiem
z niezniszczalnej i stal si¢ we wszystkim podobnym do nas oprocz
grzechu, i nie majac potrzeby oczyszczenia zostal przez Jana ochrzczo-
ny za nas jako czlowiek, aby da¢ nam odrodzenie z wody i Ducha,
uswieciwszy nature wody. Przez Niego poznalismy Ciebie, niemaja-
cego poczatku, i ktaniamy si¢ Tobie, ktorys z nieba w czasie chrztu
oglosit Go Synem Umilowanym, i klaniamy si¢ stawionemu Naj-
swietszemu Twemu Duchowi, ktory zstapil na Niego mi okazal Go
Chrzcicielowi. Tymze Duchem nas opieczgtowates i obdarzyles taska
przez chrzest, uczynilte§ wspdlnymi Chrystusowi Twemu. Nie pozba-
wiaj Go nas grzesznych, ale Jego mocg umocnij przeciwko wszelkiej
zlej mocy i wszystkich nas skieruj na droge do Twego krélestwa, aby
i wnas zostalo wystawione Najswietsze Imi¢ Twoje, i Jednorodzonego
Twego Syna wraz z Naj$wietszym Duchem, teraz i zawsze, i na wieki
wiekow.

Na Spotkanie Panskie

Wtladco Panie, ktéry poslales na §wiat Jednorodzone swoje Sto-
wo, zrodzone z Niewiasty, zrodzone pod Prawem, aby Ono odkupito
bedacych pod Prawem, i przyjscie Jego oglosiltes Starcowi Symeonowi
przez Ducha Swietego, i okazale$ Jego obecnoéé¢! Ty i nas, niegodne
stugi, poblogostaw przez Twoje objawienie sig, i przyjmij nasze mo-
dlitwy, jak przyjates wyznanie Prorokini Anny, i uczyn nas godnymi,
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aby$my duchowymi rekoma nieustannie obejmowali wcielone Two-
je Stowo i stali si¢ uswieconymi $wigtyniami Najswietszego Ducha.
Rozraduj nas mocg Twojg, daj nam zwycigstwo nad wrogami, aby
w nas wyslawione zostalo Twoje wspaniale i przestawne imie, i Jedno-
rodzonego Twego Syna, i Zyciodajnego Twego Ducha, teraz i zawsze,
i na wieki wiekdw.

Na Zwiastowanie

Panie Boze wszechwladny, Ty zechciales, aby Jednorodzony Twoj
Syn wecielil si¢ w nieznajacg malzenstwa Niewiaste i stal sie czlowie-
kiem dla naszego zbawienia, poslates swego aniota Gabriela z dobra
nowing do $wietej Dziewicy Mariam o Jego poczeciu bez nasienia, do
Dziewicy, ktora Ty wybrates przed wszystkimi wiekami, aby stata si¢
narzedziem tej budzacej bojazn Tajemnicy. Dla Jej modlitw i wszyst-
kich Twoich $wigtych glo$§ naszym duszom odpuszczenie grzechoéw,
z Twojej taski i radosci nie do odebrania, daj ludowi Twemu pokdj,
wskaz nam droge, ktorg idac bedziemy dobrze czynili przed Twoja
taskawoscia i postaw nas na drodze prowadzacej do krélestwa Twe-
go niebieskiego. Przez milosierdzie Boga i Wladcy, z ktérym jestes
blogostawiony z Naj$wietszym i Dobrym, i Zyciodajnym Twoim Du-
chem, teraz i zawsze, i na wieki wiekow.

Na Zasniecie Najswietszej Bogurodzicy

Boze, Boze nasz, ktdry przez $mier¢ przeniostes swoja Matke do
zycia niezniszczalnego i pogrzebang uczynite$ Ja ponad zniszczenie
grobu, co przewyzsza stowo, i zewszad przywiodles apostotéw na Jej
pogrzeb! Dla Jej modlitw wszystkich nas, $wietujacych Jej odejscie,
wyzwol z wszelkiej martwej mysli i czynu, wybaw z wszelkiego du-
chowego zepsucia, wyrwij ze $miertelnych watpliwosci i zachowaj
ponad niewiare lub zta wiar¢ w gréb. Zachowaj nas, przyzywajacych
Ciebie, w tym $wietym poslugiwaniu przez odpuszczenie grzechow
i pokute oraz umocnij, aby$my chodzili we wszystkich Twoich przy-
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kazaniach. Uczyn wszystkich nas godnymi wiecznego Twego zycia,
gdyz Ty pragniesz zbawienia dla wszystkich ludzi i Tobie przynale-
zy chwala z Ojcem Twoim niemajacym poczatku i wszechwladnym,
i z Najéwietszym, i Dobrym, i Zyciodajnym Twoim Duchem, teraz
i zawsze, i na wieki wiekow.

Druga na Zasniecie Najswietszej Bogurodzicy

Wywyzszamy Ciebie, Przeczysta, przez wszystkich opiewana
Wiadczyni Bogurodzico, gdyz budzi bojazn i nieogarniona jest Twoja
tajemnica! Ty, Blogostawiona, przez Boga najbardziej poblogostawio-
na, $wietsza od wszystkich i mieszkanie Boga godne podziwu, rados¢
dla calego $wiata, pomoc szybka dla potrzebujacych! Swietliste jest
dla nas obecne $wieto, Nieskalana, przedziwne jest Twoje Zasniecie,
Przeczysta, chwalebne Twoje wstepowanie, gdyz odeszla$ przewyz-
szajac wszystkich ludzi, patriarchéw i prorokéw zarazem. Jak méwi
Pismo: Henoch, ktéry spodobat si¢ Bogu, zostal zabrany, grobu Moj-
zesza nie zna nikt z ludzi, Eliasz zostal zabrany na niebo na wozie
ognistym. Ty okazala$ si¢ Matka, niebem, tronem i $wiatyniag Boga
Stowa. Przeto majac wielka odwage pros Syna swego i Boga naszego,
ktéry w niewypowiedziany sposob wcielif si¢ w Ciebie, w rece ktorego
oddala$ swoja $wieta dusze, aby darowat pokoj $wiatu i Swigtym swo-
im Kosciotom, aby zmitowat si¢ nad nasza nedza i wyzwolit z mro-
ku osadzenia oraz poddania jarzmu usprawiedliwienia, aby wybawit
tez nas z grzechéw naszych i uczynil godnym kroélestwa niebieskiego,
aby$my i my, niegodni Twoi studzy, stali si¢ przez faske godnymi od-
dawa¢ chwale Ojcu i Synowi, i Swiqtemu Duchowi, teraz i zawsze,
i na wieki wiekow.
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C. Na okres Triodionow postnego i paschalnego:
Na niedziele o Celniku i Faryzeuszu

Panie Boze nasz, my niegodni staliémy sie godnymi stania na
$wietym Twoim miejscu i nie mogac przynies¢ Tobie zadnego dobrego
czynu, przynosimy jako ofiar¢ Tobie, ktéry nie potrzebujesz niczego
z naszych dobr, skruszone serca i pokornego ducha, proszac dla sie-
bie o Twoja faskawos¢ zmilowania si¢ nad grzechami. Ustysz nasze
nedzne modlitwy, ktéry nie ponizytes celnika korzacego si¢ przed
Toba, lecz okazates bardziej sprawiedliwym od faryzeusza chwala-
cego samego siebie, ktorego pyche i okropng wieloméwnos¢ zabierz
z naszych serc i daj nam zalos$¢ celnika oraz pokore zblizajacg do Cie-
bie, gdyz Ty wywyzszasz pokornych i upokarzasz pysznych, uczyn
nas godnymi szczesliwosci w krolestwie niebieskim, zachowanym
dla ubogich duchem. Przez milosierdzie Chrystusa Twego, z ktérym
jeste$ blogostawiony wraz z Najswietszym i Zyciodajnym Twoim
Duchem, teraz i zawsze, i na wieki wiekdw.

Na niedziele o Synu Marnotrawnym

Boze i Ojcze chwaly, ktéry wydale$ za nas Jednorodzonego swe-
go Syna i uczynile$ nas przez Niego swymi synami oraz uczynites
godnymi Ducha swego, zlituj si¢ i teraz nad nami, przekraczajacymi
przekazania Twoje, i nie gub nas z tymi ktorych odsunales od sie-
bie, nie sprowadzaj na nas glodu Twych duchowych daréw, lecz uczyn
nas godnymi zbliza¢ sie do Ciebie ustami i sercem, i okaz nad nami
godno$¢ usynowienia, nasladujagcymi nawrécenie si¢ do Ciebie syna
marnotrawnego, w ktéorym okazates nam niewypowiedziang Twoja
milo$¢ do grzesznikow, abysmy osiagneli nieskoniczone Twoje dobra,
ktére przygotowales dla petnigcych Twoja wole. Przez faske, mitosier-
dzie i przyjazn do czlowieka Jednorodzonego Twego Syna, z ktérym
przynalezy Tobie chwala wraz z Najswigtszym Duchem, teraz i za-
wsze, i na wieki wiekow.
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Na Niedziele Seropustna

Dzigki skladamy Tobie, Panie Jezu Chryste, Ze dale§ nam na
zbawienie obecny czas postu, przygotowujac w krétkim czasie ule-
czenie wielkich ran naszych dusz i podejmujac zdjecie z nas licz-
nych grzechéw. Modlimy sie do Ciebie, Dobry, aby$ zdjat z nas takze
wszelka faryzejska oblude i oddalil zydowska ponuros¢. Odpedz fat-
szywa wstrzemiezliwos¢, wszelkie zakazane czyny, gadatliwo$c i zle
zamysly. Napelnij nas §wiatloscig i prawda, ktérej Ty nadate§ moc
prawna. Umocnij nas na walke z zagdzami, daj nam moc do walki
z grzesznoscia i przez odsunigcie od nas zadz przygotuj nas do pdjscia
za Toba, ktory pokazale$ nam zwycigstwo nad diablem przez post
i stanie si¢ uczestnikami $mierci i zmartwychwstania Twego oraz na-
sycenie sie wieczng slodycza, ktérg Ty przygotowale$ dla gtodnych
i spragnionych Twojej sprawiedliwosci. Przez post i wiare w Ciebie
daj nam moc przeciwko wszelkim atakom wrogéw. Albowiem Ty je-
ste$ Bogiem mitosierdzia i Tobie chwala przynalezy z Ojcem i z Naj-
$wietszym, i Dobrym, i Zyciodajnym Twoim Duchem, teraz i zawsze,
i na wieki wiekow.

Na I Niedziele Wielkiego Postu

Chrystus Bog nasz, ktdry podtrzymuje wszystkich upadajacych
i podnosi zranionych, nie oddzielajac si¢ zstapit z fona Ojca, wcielil sig
w $wieta Dziewice Marie i przyszed! na $wiat, aby naszg upadia nature
uczyni¢ godng opieki i przywrdci¢ do pierwotnej ojczyzny, poddang
atakom bezcielesnych zabdjcéw duszy, pozbawiong niezniszczalnosci
i ciezko przez nich zraniong. Ty, Wladco, ulecz nasze niewidzialne
rany i przewiaz rany duszy czcigodng swoja Krwia, ktéra Ty za nas
wylales, i $wietym Twoim namaszczeniem, ktdre nam dales, i wy-
baw nas z klesk nieustannie zadawanych nam przez niewidzialnych
zloczyncéw, ktdrzy spiesza, aby porwaé nam nawet wiare w Ciebie
i nadzieje, i pragng zmy¢ z nas laske Twoja. Nie pozbawiaj nas pelne-
go przyjazni do cztowieka i zbawczego leczenia, aby$my wyleczywszy
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sie z wszelkiego skalania stali si¢ godnymi nazwania pierworodnymi,
zapisanymi na niebiosach, gdyz Ty jeste$ lekarzem niewidzialnych
i widzialnych choréb. Albowiem Ty jestes Bogiem naszym i Tobie
chwate oddajemy, Ojcu i Synowi, i Swietemu Duchowi, teraz i zawsze,
i na wieki wiekow.

Na II Niedziele Wielkiego Postu

Wtladco Panie Boze nasz, blagamy Twoja taskawos¢: Uslysz nas,
niegodne stugi Twoje, i uczyn nas zdolnymi dojscia do upragnionego
konca tego czasu postnego, danego nam przez Ciebie ku poprawie,
i nas, ktérzy podjeliémy nalezne wysitki, kieruj do oczekiwanych ko-
ron. Zdejmij z nas or¢z ciemno$ci i upigksz orgzem $wiattosci Twojej,
daj nam wstrzemiezliwos¢ bez obtudy, modlitwe ukryta, lecz przy-
jemniejsza Tobie oraz jalmuzne bez chwaly wilasnej i milg Tobie.
Przez milosierdzie Jednorodzonego Syna Twego, z ktérym przynale-
zy Tobie chwata, Ojcu i Swietemu Duchowi, teraz i zawsze, i na wieki
wiekow.

Na V Niedziel¢ Wielkiego Postu

Chryste Boze nasz, przyjmij nasze ngdzne modlitwy, jak przy-
jates 1zy i miro nierzadnicy, i uciesz si¢ naszymi piesniami jak jej po-
calunkami, i daj nam jej pigkne nawrocenie, i uczyn nas godnymi,
jak i ja, odpuszczenia grzechoéw, i jak od niej nie odwrociles sig, gdy
przypadia do przeczystych Twoich nég, tak nie odrzuc i nas, przypa-
dajacych do niewidzialnych stép Twojej przyjazni do czlowieka, i jak
jej nie odestales ze wstydem, wyznajacej Tobie, znawcy serc, swoje ta-
jemnice, tak i nas nie zawstydz, objawiajac ukryte nasze grzechy wo-
bec aniotéw i ludzi na budzacym bojazn Twoim Sadzie, ale uczyn nas
dziedzicami wiecznego przebaczenia i niezniszczalnej Twojej chwaly.
Albowiem jeste$ Przyjacielem czlowieka i stawiony jeste$ z niemaja-
cym poczatku Ojcem Twoim, i z Naj$wietszym, i Zyciodajnym Two-
im Duchem, teraz i zawsze, i na wieki wiekdw.
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Na Sobote $wietego Lazarza

Chrystus Bég nasz, ktory zmartego od czterech dni Lazarza
rozwigzal z wigzéw $mierci i przywroécit do zycia, niechaj ozywi nas,
umartych przez grzechy, dajac zycie nieSmiertelne, i uczyn nas, ma-
jacych nadzieje, dziedzicami zycia wiecznego, albowiem Ty jeste$
zyciem i zmartwychwstaniem naszym, i Tobie przynalezy chwala
z niesmiertelnym Ojcem, i z Najswietszym, i Dobrym Duchem, teraz
i zawsze, i na wieki wiekow.

Na Niedziele Palmowa

Panie Boze nasz, ktory przyjales i ustyszales w Betanii tzy $wie-
tych niewiast z wonno$ciami, Mart i Marii, i uslyszawszy, ze Lazarz
umarl i zostal pogrzebany, powiedziale§ §wietym swoim uczniom
i apostotom: ,Lazarz umarl i ja raduje za was, gdyz ide go obudzi¢”.
Ty, dobry Wtadco, przyjmij btaganie tych, ktorzy przyzywaja Ciebie
calym sercem. Gdy Zydzi nie wierzyli, Ty wskrzesite$ go po czterech
dniach z grobu, powiedziawszy ,Lazarzu, wyjdz!”, i natychmiast wy-
szedl umarly, zwigzany pogrzebowymi przepaskami na rekach i no-
gach, a twarz jego byla przewigzana chusta. Ty za$ znowu nakazates
i powiedziale$: ,Rozwigzcie go i pozwolcie odejs¢”. Gdy Ty, Przyja-
cielu czlowieka, Boze nasz, przyszedle§ do Betfage na gorze Oliwnej,
ktdra jest w poblizu Betanii, Ciebie jadacego na osiotku z galeziami
palmowymi w rekach spotkaty dzieci hebrajskie z Jerozolimy, wolajac
imoéwiac: ,Hosanna Synowi Dawidowemu, blogostawiony ktory przy-
szed! i znowu idzie w imi¢ Panskie, Krdl Izraela”. Przeto i my, wier-
ni, z bojaznig i miloscig ze znakami zwycigstwa wotamy radosnie do
Ciebie, jedynego niesmiertelnego i zwyciezcy, majacemu wladze nad
zyciem i $miercia: ,,Blogostawiony idacy w imie Pana, blogostawiony
i dajacy zycie wszystkim nam, ktérzy staliSmy sie godnymi przyjecia
$wietych, przeczystych, nie$miertelnych, zyciodajnych, niebieskich
i budzacych bojazn Twoich Tajemnic na odpuszczenie grzechéw. Al-
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bowiem Tobie przynalezy wszelka chwata, Ojcu i Synowi, i Swietemu
Duchowi, teraz i zawsze, i na wieki wiekow.

Na Wielki Czwartek

Wiadco najswietszy i najtaskawszy, $piewany i wywyzszany,
dzigki sktadamy Tobie, bezgrzesznemu Bogu, ktéry przyjal ma sie-
bie i za nas dobrowolnie przecierpial meki cielesne. Gdy chwalebni
uczniowie w czasie umycia ndg na wieczerzy zostali oswieceni, wtedy
niegodny Judasz, omroczony zadzg srebra, wzial trzydziesci srebrni-
kéw, cene oszacowanego, i wydat sprawiedliwego Sedziego przestep-
czym arcykaplanom i uczonym w Pismie. Pelen wielu fask i uczy-
niony uczniem dokonal zdrady i wydal nieprawym wilkom Ciebie,
nie$miertelnego Kroéla i Pana chwaly, a potem wzigwszy w rece sznur
i umoczywszy swoja reke w solnicy, méwit przestepczym kaptanom:
»Kogo pocaluje, On jest, chwytajcie Go!” O, bezprawne przestepstwo
Judasza! Pozadanie srebra doprowadzito Ciebie do samobdjstwa, kto-
re dokonates ze sprawiedliwego wyroku Bozego. My za$, wierni, z mi-
toscig przyjmujac przeczyste i zyciodajne Cialo i Krew, z mitoscig, bo-
jaznig i wiarg klaniamy si¢ Zbawicielowi cierpigcemu na krzyzu, po-
grzebowi i zmartwychwstaniu Jego, Pana i Boga, i Zbawiciela nasze-
go Jezusa Chrystusa. Albowiem Twoje jest krélestwo i moc, i chwala,
Ojca i Syna, i Swietego Ducha, teraz i zawsze, i na wieki wiekéw.

Na Pasche

Zajasnial nam dzisiaj $wietlisty dzien zbawienia, dzien Zmar-
twychwstania Pana naszego Jezusa Chrystusa, przeto ttumy wiernych
zapelnily dzi$ $wiatynie Panskie. Oto bowiem przeminat czas postu
i osiagnelismy rado$¢ Zmartwychwstania Chrystusa Boga naszego:
niebo jasnieje gwiazdami, ziemia upigksza si¢, morze weseli si¢, $wig-
tynie prawostawnych uswiecaja ojczyzne i raduje si¢ caly §wiat. Nie-
wiasty przynosza wonnosci Krélowi wiekow, pobozni tryumfuja, ka-
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techumeni zostajg o$wieceni, wrogowie jednajg si¢, grzechy zostaja
odpuszczone, Chrystus zostal wystawiony. Przyjmij wiec naszg chwa-
te i pamietaj o nas jako Dobry i Przyjaciel czlowieka, umocnij wiare,
ukrd¢ pogan, daj pokdj calemu $wiatu i stojacy tutaj lud zachowaj
w jednomys$lnosci i milosci. Albowiem Ty jeste$ prawdziwym Bogiem
i zyciem wiecznym, i Tobie chwale, i dziekczynienie oddajemy, Ojcu
i Synowi, i Swietemu Duchowi, teraz i zawsze, i na wieki wiekow.

Na Antypasche

Swiety, Ty postawiles nas w swojej $wigtyni i okazate$ nam przy-
bytek swdj, wlozywszy w nasze usta zwycieska piesn. Ty rozradowa-
tes nas przeczystym i najswietszym Cialem, napoites nas z wiecznie
plynacego Twego zrddla, z przeczystego i zyciodajnego Twego boku,
ktéry zobaczywszy, dotknawszy i pokloniwszy sie Apostot Tomasz
donosnie zawotal: ,Pan moj i Bég méj!” C6z oddamy Tobie, Wiad-
co, za wszystko, co nam dales§? Jednakze Ty, wszechwladny Krolu
wszystkich, przyoblecz w sprawiedliwos¢ naszych kaptanéw, zyjacych
w wierze prawostawnej, wiernym daj moc w przeciwnosciach, stojacy
tutaj lud zachowaj w pokoju, ukrd¢ pogan, spraw powr6t z niewoli
braci naszych chrzedcijan i daj pokéj Twemu $wiatu, Boza Zbawco
nasz. Albowiem przynalezy Tobie wszelka chwala, czes¢, dzigkczy-
nienie i pokion wraz z przeczystym Twoim Ojcem, i z Najswigtszym,
i Zyciodajnym Twoim Duchem, teraz i zawsze, i na wieki wiekow.

Na Wniebowstgpienie Panskie

Wtladco, podnies ku niebu nasze mysli, ktaniajacych si¢ Twemu
panowaniu na ziemi, i ku Tobie samemu skieruj nasz umyst od ziem-
skich trosk, Ty, ktéry wzniosles w sobie samym naszg ponizong na-
ture i uczynifes ja wspolng z tronem Twojego Ojca na wysokosciach.
Uczy¢ godnymi i nas na ziemi zy¢ jak na niebie, poszukujacych
i troszczacych sie o wyzsze drogi, i oczekiwaé Twego, gdy zasiadasz
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po prawicy Boga, chwalebnego i budzacego bojazn powtdrnego przyj-
$cia, obraz ktdrego opowiedziales przez aniolow tym, ktérzy widzieli
Twoje wstepowanie na niebo, blogostawionym apostotom, majacym
by¢ pochwyconymi na obloki na spotkanie Ciebie, idacego sadzi¢
$wiat w sprawiedliwosci, abySmy godnie wraz z nimi radowali sie,
kosztujac Twojej stodyczy z woli i przyjazni do cztowieka Ojca Twego
niemajacego poczatku, z ktorym Ty jestes blogostawiony i wystawio-
ny z Naj$wietszym, i Dobrym, i Zyciodajnym Twoim Duchem, teraz
i zawsze, i na wieki wiekow.

Na Piecdziesigtnice

Chrystus dokonawszy dla naszego zbawienia Zmartwychwsta-
nia swego po mece i wstgpienia na niebo, ktére naklonit przy zstgpie-
niu swoim dla wcielenia si¢ w Dziewice dla nas, oglosit na ziemi swoja
Ewangelie i przez zstgpienie Pocieszyciela Ducha swego na uczniéw
swoich na ziemi, a takze przez stale i najswigtsze w nich przebywanie,
a przez nich i z nimi takze w tych, ktérzy przez nich uwierzyli w Cie-
bie, potwierdzajac niezmienne przyjecie i trwanie w Kosciele réznych
daréw Ducha, nie zabieraj od nas, skalanych przez grzechy, faski Jego,
ale umartw wszelka cielesng wlasciwg nam mysl, przeszkadzajaca
Jego przebywaniu w nas, odpedz od nas wszelkie niegodne zamysty,
puste stowa i czyny zasmucajgce Ciebie, zlikwiduj wszelkie skalanie
i zadze, obciazajace nas i dgzace do wygaszenia o$wiecajgcej nas Swia-
tlosci Twojej, i uczynienia naszych drég mrocznymi. Nie pozbawiaj
nas Twojej Swiatlo$ci, uczyn nas czystym mieszkaniem Jego chwaty,
na podobienstwo bramy Twego przybytku, nieustannie obdarzaj nas
pamigcig o glosie Ojca Twego niemajacego poczatku, objawiajacego
Ciebie umilowanym Synem, aby$my rozmyslajac o Twoich przyka-
zaniach jasnieli wraz z tymi, ktdrzy stali si¢ godnymi niewypowie-
dzianego Twego Kroélestwa, widzac w Tobie Ojca Twego niemajacego
poczatku, z ktérym jeste$ blogostawiony z Najswietszym i Dobrym,
i Zyciodajnym Twoim Duchem, teraz i zawsze, i na wieki wiekdw.
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D. Inne
Wspolna na swieta

Mitujacy Chrystusa, dzisiaj widzieliémy Pana i Boga naszego le-
zacym na oltarzu, dzisiaj widzielismy Wtadce dzielonego w myslach
wiernych i rozdawanego, dzisiaj styszelismy $wiety i stodki glos, mé-
wigcy: ,, To jest Cialo moje, ktore za was jest lamane na odpuszczenie
grzechow”. To Cialo spala ciernie grzechow i o$§wieca dusze wiernych,
tego Ciala dotknawszy niewiasta cierpigca na krwotok wyzdrowiala,
i to Cialo zobaczywszy corka Kananejki zostata uzdrowiona, do tego
Ciata podeszta i objela je z calej duszy nierzadnica, pozostawila ska-
lanie grzechéw i osiggneta krélestwo niebieskie, to Cialo dotknaw-
szy Tomasz zawolal, méwiac wielkim glosem: Pan moj i Bog mdj”.
I jeszcze sam Pan mowi: ,Pijcie z niego wszyscy, to jest Krew moja,
wylewana za was i za wielu na odpuszczenie grzechéw”. Pilismy Krew
niebiesky i ziemska, pilismy Krew wylewang ze §wietego Jego boku,
pilismy Krew, ktorg zostalismy odkupieni, pilismy Krew, przez ktéra
zostaliSmy wyzwoleni. Patrzcie, bracia, jakie Cialo spozywalismy, pa-
trzcie, bracia, jakg Krew pilismy! Bedziemy zdobywac¢ dla siebie, bra-
cia, wiare czysta, milos¢ bez obludy, abysmy odziedziczyli krélestwo
niebieskie, a zawstydzeni zostang wtedy wobec budzacego bojazn Se-
dziego ci, ktérzy medrkuja z z3dzg i zloscig. Albowiem Jemu przyna-
lezy chwata, cze$¢ i poklon, Ojcu i Synowi, i Swie;temu Duchowi, teraz
i zawsze, i na wieki wiekéw.

Inna modlitwa na §wieta

Boze najczystszy i wszystko widzacy, najwyzszy i nadprzy-
rodzony, i najlepszy, Ojcze, Synu wspétniemajacy poczatku i Swie-
ty Duchu, nierozdzielny od Ojca i Syna! W Duchu wszechmocnym
i wspotwiecznym zanosimy dzigkczynienie za to, co Ty nam, pokor-
nym i grzesznym, objawiles, oglosites i uczynites godnym wspomnie-
nia, i okazale$ uczestnikami niesmiertelnego i nieskalanego pokar-
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mu. Przeto przyzywamy Ciebie i blagamy: Zachowaj stugi Twoje, po-
stugujace Twoim $wietym Tajemnicom, daj im dobre godnosci i wiel-
ka odwage na budzacym bojazn Sadzie Chrystusa Twego, zachowaj
stojacy lud w pokoju i jednomyslnosci, umocnij wiare, ukré¢ pogan,
wybaw braci chrzescijan znajdujacych si¢ w niewoli, nawiedz stabych,
badz sternikiem dla znajdujacych sie w niebezpieczenistwie na morzu
i daj pokdj $wiatu. Albowiem Ty jeste§ dawca dobr i Zbawicielem na-
szym, i Tobie chwate oddajemy, Ojcu i Synowi, i Swietemu Duchowi,
teraz i zawsze, i na wieki wiekdw.

Inna modlitwa na $wieta

Boze wszystko widzacy i znajacy serca! Stawszy si¢ uczestnikami
Twojej Bozej chwaly przez przyjecie przeczystych i zyciodajnych Two-
ich Tajemnic, przyzywamy Ciebie: Nie odwracaj si¢ od naszej natury;,
nie odrzucaj, nie porzucaj, ale daj nam to, co wystarcza we wszyst-
kim, uleczajac chorych, wybawiajac z pokus, pocieszajac w smutkach,
pomagajac w cnotach i cierpliwosci, obficie obdarzajac darami, dajac
w obecnym zyciu wszystko pozyteczne, a takze wspotstugom moim,
diakonom, i catemu ludowi Twemu. Pozwdl nam osiggna¢ takze nie-
$miertelne Twoje zycie i kroélestwo niebieskie. Albowiem Ty jeste$
dawca dobr i Zbawca dusz naszych, i Tobie chwale oddajemy, Ojcu
i Synowi, i Swietemu Duchowi, teraz i zawsze, i na wieki wiekow.

Inna modlitwa na $wieta

Tobie, Wiadcy, ktéry stworzytes i urzadziles wszystko, przynosi-
my gorliwe modlitwy: Zachowaj pelni¢ Twego Kosciota, zbaw prawi-
ca Twoja $wiat, przyjmij chetnie modlitwy nasze i naklon si¢ szybko
ku westchnieniom ludu, odwré¢ ataki obcych plemion, splamionych
zabdjstwami i zniszcz zamiary wszystkich wrogéw oraz przesladow-
cow, rozpedz zepsucie szerzone przez wladce tego Swiata i daj obfity
pokoéj. Godno$¢ kaplanstwa wystaw, badz taskawy dla staran diako-
néw, subdiakonow i $piewakdow, otocz faskg poranne czuwania lek-
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toréw, umocnij dziewice, podtrzymuj w cierpieniu smutek wdowien-
stwa i poucz o godnosci jednego malzenstwa, a wszystkich nas, maja-
cych nadzieje w Tobie, uczyn mieszkancami krolestwa niebieskiego,
aby$my Zyjac na dworze niebieskim z wienicem niezniszczalnosci,
oddawali Tobie chwate, Ojcu i Synowi, i Swietemu Duchowi, teraz
i zawsze, i na wieki wiekow.

Inna modlitwa na $wieta

Panie Boze nasz, ktory przyjale$ ofiare chwaty i postuge przy-
jemna Tobie, Ty jeste$ Synem i Barankiem Bozym, ktéry bierze grzech
$wiata, cielcem nieskalanym, ktéry nie wzig! na siebie jarzma grzechu,
zabitym, dzielonym i niepodzielnym, spozywanym i niespozytym,
i uswiecajgcym spozywajacych Ciebie, okazujagcym nas uczestnika-
mi niewypowiedzianych i niebieskich Tajemnic na wspomnienie do-
browolnej meki i Zyciodajnego zmartwychwstania po trzech dniach.
Ty, Wiadco, zachowaj stugi Twoje, wyzwol jencéw, badz sterni-
kiem zeglujacych w niebezpieczenstwach morza i przyjdz na pomoc
wszystkim, ktorzy prosza o Twoja pomoc. Albowiem Ty jestes dawca
dobr i Tobie chwate oddajemy, Ojcu i Synowi, i Swietemu Duchowi,
teraz i zawsze, i na wieki wiekdw.

Inna modlitwa na $wigta, §w. Bazylego

Swiety Boze, ktéry postawile$ pod sobg budzacych bojazn cheru-
binow i sprawiles, zeby przed Toba stal zastep mocy serafinéw, $wie-
tych, przeczystych, wyniostych, opierzonych, niosacych ptomienie
i stawiacych przez budzaca bojazn moc $wietych archaniotéw! Ty, naj-
wyzszy Wladco, przyjmij takze dzigkczynng modlitwe nas, grzesz-
nych, i zachowaj pelni¢ Twego Kosciota, kaptanéw Twoich przyodziej
w sprawiedliwo$¢, daj wyzsze stopnie stugom Twoim diakonom
i uczyn ich godnymi Twego czczonego kaptanstwa, i poblogostaw
stojacy tutaj lud Twdj blogostawienstwem duchowym. Albowiem
wszelki dar dobry i wszelki dar doskonaty zstepujacy z géry pochodzi
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od Ciebie, Ojca Swiatlosci, i Tobie chwale oddajemy z Synem Twoim,
i z Naj$wietszym, i Dobrym, i Zyciodajnym Twoim Duchem, teraz
i zawsze, i na wieki wiekow.

Na wspomnienie swietego

Jakaz chwale lub jaka piesn, badz tez jakie dzigkczynienie lub
zaplate oddamy Tobie, jedynemu Przyjacielowi czlowieka, Bogu na-
szemu, za to, ze nawet nam osagdzonym na $mier¢ i tongcym w grze-
chach dat wolno$¢, dal nam nie$miertelny i niebieski pokarm, swie-
te Cialo i Krew Chrystusa swego. Przeto prosimy Ciebie, nie osadzaj
nas, a takze stugi Twoje diakonéw zachowaj z nami w czci i godnym
zyciu. Zachowaj takze do ostatniego tchu stojacy tutaj lud Twoj, ktory
stal sie uczestnikiem tajemnej wieczerzy. Niech bedzie to dla nich na
uswiecenie duszy i ciala, na zachowanie Twoich przykazan, aby$my
stali si¢ godnymi osiggniecia takze niebieskiego Twego krdlestwa ze
wszystkimi, ktorzy dobrze czynili Tobie od wieku, dla modlitw i ore-
downictwa $wietej, przeczystej, chwalebnej, stawnej i blogostawionej
Wiadczyni naszej Bogurodzicy i zawsze Dziewicy Marii, i §wietego
N., ktdrego pamie¢ dzisiaj obchodzimy, i wszystkich swietych Two-
ich, teraz i zawsze, i na wieki wiekow.

E. Dawne modlitwy odmawiane w Liturgiach
W Liturgii $w. Bazylego Wielkiego

Wiladco Panie Jezu Chryste, Zbawco nasz, ktéry przez $wie-
te Tajemnice Twoje uswigcasz przyjmujacych je, uczyn nas godny-
mi uczestnikami Twojej chwaly i przez nie okaz nam podobienstwo
$mierci i zmartwychwstania Twego, udziel nam Twojej laski, za
nas zmarly i zmartwychwstaly, i zyjacy w $wiattosci, zachowaj nas,
a wspolstugom naszym i stugom Boskich Twoich Tajemnic daj do-
bre godnosci i wielka ufno$¢ przed budzacym bojazn Sadem Two-
im, daj pokdj $wiatu, Kosciotom Twoim, kaptanom i calemu ludowi.
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Albowiem Ty jeste$ prawdziwym Bogiem naszym i Zyciem wiecznym,
i Tobie chwate oddajemy, Ojcu i Synowi, i Swietemu Duchowi, teraz
i zawsze, i na wieki wiekow.

Inna, w Liturgii $w. Bazylego Wielkiego

Panie Boze nasz, zbaw lud Twoj i poblogostaw dziedzictwo Twoje,
strzez pelni Kosciola Twego, uswig¢ tych, ktérzy mituja wspanialos¢
domu Twego, otocz ich chwala poprzez Boska Twa moc i nie opusz-
czaj nas, pokladajacych w Tobie nadzieje. Albowiem Swigta jest Twoja
$wiatynia, wspaniala i sprawiedliwa, i Tobie chwale oddajemy, Ojcu
i Synowi, i Swiqtemu Duchowi, teraz i zawsze, i na wieki wiekow.

W Liturgii uprzednio poswieconych Darow

Nadziejo wszystkich krancéw ziemi, Boze, ktory przez Prawo,
Prorokéw i Ewangelistow dales nam swigte dni postu na pokute i zba-
wienie, wszystkim nam pozwol strzec drogi postu, daj wejsciom i wyj-
$ciom naszym aniola pokoju, aby prowadzil nas na drogi usprawiedli-
wien Twoich, przyjmij posty i klgczenie nasze w tym $wietym czasie,
i napelnij nas blogostawienstwem duchowym btogostawienstw Two-
ich, aby$my napelnieni mitosierdziem chwate Tobie oddawali, Ojcu
i Synowi, i Swietemu Duchowi, teraz i zawsze, i na wieki wiekow.
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SUMMARY
Rev. Henryk Paprocki

Prayers behind the Ambon

Keywords: liturgy, prayer behind the ambo, liturgical books

One of the characteristics of the Byzantine liturgy is the last prayer
called “The Prayer Behind the Ambo”. According to the Venetian
edition of the Liturgikon, it is recited by the faithful in front of the
pulpit or the ambo (hence the name), or before the icon of Christ on the
iconostasis according to the Jerusalem edition. This prayer is a remnant
of an old ceremony where the priest came out to bless the faithful by the
laying on of hands, which is still practised during the priest’s first mass
in the Roman Catholic Church. The prayer continues being recited
also by the newly ordained priests in the Orthodox Church. In the
10th century Codex Porphyrios there are 28 such prayers. Of the 162
manuscripts described by A. Dmitriyevsky only eight contain them,
with one manuscript coming from the sixteenth-seventeenth century,
which shows that these prayers were also used in later times, but not
everywhere and not in the same range. Currently, there is a tendency
to restore the prayers recited before the pulpit because of their didactic
nature, closely associated with a particular holiday. These prayers have
been restored in the Greek Church and in various U.S. jurisdictions.
The article is accompanied by a translation of current prayers behind
the ambo, as well as other prayers of this type, intended for various
holidays and days of the liturgical year.
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Ks. Marek Lawreszuk

Prawostawne Seminarium Duchowne, Warszawa

PASCHALIA KOSCIOEA PRAWOSEAWNEGO:
METODY OBLICZANIA DATY PASCHY

Stowa kluczowe: Wielkanoc, data Paschy, kalendarz Kosciota prawostawnego,
stoneczny i ksiezycowy kalendarz, kalendarz juliafiski, neo-
julianski kalendarz, cykl paschalny, algorytm Gaussa

Wspolczesna praktyka liturgiczna Ko$ciota prawostawnego or-
ganizuje schemat rocznych nabozenstw w oparciu o kalendarz skfa-
dajacy sie z dwoch cyklow — ruchomego i nieruchomego. Ruchomy
cykl roczny skupia sie na $wiecie Zmartwychwstania Panskiego,
najwazniejszym i najwcze$niej uroczyscie obchodzonym $wiatecz-
nym dniem. Uroczyste $wigtowanie Paschy nigdy nie bylo zwigza-
ne z konkretng data odpowiadajacego wspdlczesnemu kalendarza
stonecznego, lecz zostalo wyznaczone w oparciu o kalendarz ksiezy-
cowy, ktérym postugiwali sie m.in. Zydzi. Okreslanie daty chrzesci-
janskiej Paschy nie bylo tatwym zadaniem, o czym $wiadczg spory
i kontrowersje, ktére przetoczyly si¢ w historii Kosciota. Niniejszy
tekst ma ukazac na sposoby wyznaczania daty Paschy w Ko$ciele pra-
wostawnym, historyczny rozwdj tychze zalozen, jak réwniez alterna-
tywne proby opracowania chrzescijanskiego systemu wyznaczania
tablic paschalnych. Zgromadzone w tekscie informacje pozwolg nam
wskaza¢ historyczne i kanoniczne uwarunkowania oraz przedstawi¢
wspolczesng koncepcje opracowania paschalnych tablic Kosciota pra-
woslawnego.
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SPOR O DATE PASCHY

Ustalenie daty Paschy chrzescijaniskiej zwigzane byto z proble-
mami, ktére spigtrzaly si¢ w Kosciele juz od II wieku. Najwazniejsze
$wieto chrzescijaniskie wyzwalalo w hierarchach gorliwg troske o to,
by w miare posiadanych informacji, bylo ono $wigtowane w tym sa-
mym dniu we wszystkich Kosciotach lokalnych. Juz w II w. pomig-
dzy Rzymem a biskupami Matlej Azji rozgorzal spér zwiazany z datg
$wietowania Paschy.

Ustanawiajac daty $wiagt Koscidt przyjal istniejacy kalendarz
ksiezycowy. Chrzescijanie Malej Azji $wietowali Pasche w 14 dzien
pierwszego wiosennego miesigca nisana, tj. w dzien Paschy zydow-
skiej, niezaleznie od tego w jakim dniu tygodnia dzien ten wypadal.
W tym réwniez dniu konczyt sie w Malej Azji przedpaschalny post.
Usprawiedliwieniem tej praktyki stalo si¢ odwolanie do rzekomej
tradycji §w. apostola Jana Teologa. Tradycja ta, stanowila kontynuacje
praktyki, ktdrg zaczerpnieto z Ewangelii Jana i praktykowano, poza
Azja Mniejszg jedynie w nielicznych wspdlnotach.

Praktyka pozostatych Kosciotéw lokalnych date zakonczenia
postu i §wietowania Paschy wigzala z niezbednym wymogiem, zgod-
nie z ktérym $wigto musiato przypadac na niedziele®.

Roéznica zwigzana z dniem §wietowania Paschy prowadzita réw-
niez do zrdéznicowania liturgicznej praktyki. W powszechnej prak-
tyce, dni poprzedzajace $wieto Zmartwychwstania, przypadajace
w niedzielg, zwigzane byly z jedno badz dwudniowym $cistym po-

1 Czas postu przed §wigtem Paschy nie byl jeszcze w pelni uformowany. Istnialy rézne
praktyki, w ktorych post trwat 1 dzien, 2 dni badz 40 godzin. Zob. m.in. V. Alymov,
Lekcii po Istoricheskoj Liturgike, maszynopis 1994, dostepny w Internecie: http:/lib.
eparhia-saratov.ru/books/0la/alimov/lecture/lecture.pdf, s. 33 (dostep: 1.05.2012 r.),
(wyktady czytane w Wyzszej Szkole Religijno-Filozoficznej w Petersburgu); I. Kara-
binov, Lekcii po liturgike. Chitannyja studentam (XIX) i (XX) kursov S. Peterburgskoj
Duhovnoj Akademii v 1911-1912 uch. Godu, Litografija Bogdanova, Sankt Petersburg
1912, s. 295.

2 V. Bolotov, Lekcii po istorii drevnej cerkvi. II. Istorija cerkvi v period do Konstantina
(Tom II), Tipografia M. Merkusheva, Sankt Petersburg 1910, s. 430.
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stem (Wielki Pigtek i Wielka Sobota) oraz czuwaniem z soboty na
niedziele. Zgodnie z takg praktyka $wietowanie Zmartwychwstania
rozpoczynalo si¢ po pdinocy, po okresie modlitewnego czuwania
i koncentrowalo si¢ na sprawowaniu Eucharystii. Dla zwolennikow
praktyki Malej Azji dzien 14 nisana byt dniem $cistego postu, za$ wie-
czorem tego samego dnia sprawowaniem Eucharystii rozpoczynali
$wietowanie Zmartwychwstania Panskiego®.

Rozbieznos¢ daty $wigtowania Paschy zostata po raz pierwszy
przedstawiona w dyskusji pomiedzy $w. Polikarpem ze Smyrny oraz
rzymskim biskupem Anikita. W 155 r. obaj hierarchowie pozosta-
li przy swojej praktyce, co jednakze nie naruszyto jednosci i wza-
jemnych kontaktow kierowanych przez nich lokalnych Kosciotow.
W 167 r. spor rozgorzal w Laodycei, gdzie w kwestii okreslenia daty
Paschy wypowiedzieli si¢ Meliton z Sardes, Apolinariusz Heliopolski,
Klemens Aleksandryjski oraz Hipolit Rzymski. Trzej ostatni, przed-
stawiciele rzymskiej tradycji, stwierdzili, iz cierpienia Chrystusa po-
winny by¢ datowane na 13 nisana, albowiem Mistyczna Wieczerza
nie dokonala si¢ jako starotestamentowa wieczerza paschalna. Z tego
wzgledu $mier¢ Chrystusa na Krzyzu dokonala sie 14 nisana. Trady-
cja maloazjatycka glosita zas, iz Zbawiciel umarl na Krzyzu 15 nisa-
na, natomiast 14 spozywat z uczniami wieczerze paschalng (zgodnie
z zydowska tradycja)*.

W 190 roku, lokalny spér powstaty w Malej Azji, rozszerzyt sie
na pozostate Ko$cioly. Strong w sporze stat si¢ rzymski biskup Wik-
tor, ktdry rozpoczal teologiczno-dyscyplinarng dyskusje z biskupem
Efezu Polikratem. Spér w krétkim czasie objal Koscioly Palestyny,
Syrii, Matlej Azji, Grecji, Galii i Italii.

Od jednoznacznego okreslenia daty $wietowania Paschy, zale-
zalo rowniez rozwigzanie probleméw dotyczacych: [1] konkretnego
dnia, w tym réwniez dnia tygodnia, w ktérym nalezy swietowac Pas-

3 Tamze,s. 430.
4 Tamze,s. 429.
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che, [2] dlugosci przedpaschalnego postu oraz [3] momentu, w kto-
rym konczy sie post i rozpoczyna sie paschalna rados¢®.

Wychodzac od wskazanych wyzej kwestii i pierwotnego zaloze-
nia o dacie Ukrzyzowania i §mierci Zbawiciela, w praktyce Malej Azji
$wietowano na Pasche ,tajemnice cierpienia”, za§ pozostali chrze-
$cijanie obchodzili w tym czasie ,tajemnice Zmartwychwstania”.
W tradycji chrzescijanskiej, odzwierciedlajacej sie wszedzie poza
Matla Azja, w dniu Paschalnym wspominano $wieto Zbawienia, kto-
rym skfadowymi elementami byly meki i $mier¢ Chrystusa, lecz kto-
rego dominujaca cecha byla rado$¢ Zmartwychwstania.

Okreslenie dnia Zmartwychwstania w praktyce eklezjalnej bylo
zwigzane ze wskazaniem na priorytet, ktorego przestrzeganie pozwo-
li na dokladne wyznaczenie tego dnia. Priorytetéw byto jednak kilka
i co najwazniejsze, niemozliwym bylo ich jednoczesne wypelnienie.

1. Pierwszy priorytet wskazywal na §wietowanie rocznicy Zmar-
twychwstania. Rocznica oznaczala rokroczne §wietowanie tej
samej daty, niezaleznie od dnia tygodnia.

2. Drugi priorytet przypominal jednak, iz Zbawiciel powstal
z martwych w niedziele, ktora byta pierwsza niedzielg po wio-
sennej pelni ksiezyca.

3. Trzecie zalozenie przypominato, iz Chrystus Zmartwych-
wstal w okreslony dzien zydowskiego kalendarza, co wska-
zywalo na §wietowanie tego dnia zgodnie z kalendarzem zy-
dowskim®.

Chrzescijanie tradycji greckiej i tacinskiej, wywodzacy sie z po-
gan, ktdrzy zyli zgodnie z kalendarzem imperium, nie chcieli przyj-
mowac kalendarza Zydowskiego, czy tez okresla¢ zgodnie z jego
struktura daty $wietowania Paschy. Ponadto wskazanie Zydowskie-
go kalendarza wyznaczalo date Paschy (15 nisana), w rézne dni ty-
godnia, co réwniez przeczylo dla drugiego zalozenia. W tej sytuacji
trzeci priorytet zostal przez nich jednoznacznie odrzucony. Pojawila

5 Tamze,s. 430.
6 Tamze,s. 431-432.
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sie jednak kolejna kwestia — jesli wspomina¢ rocznice Zmartwych-
wstania Chrystusa w okreslony, staly dzien rzymskiego kalendarza,
to rowniez i ona bedzie przypadac na rézne dni tygodnia. Ewentual-
ne dazenie do przestrzegania pierwszego priorytetu zostalo rozwiane
trudnoscig w okresleniu daty Zmartwychwstania Chrystusa wedlug
rzymskiego kalendarza. W ten sposob, za nadrzedny, chociaz nie je-
dyny, sposéb okreslenia daty Paschy, uznano drugi priorytet, tj. Swie-
towanie tego dnia w pierwszg niedziele po wiosennej petni ksiezyca’.

Chrzescijanie Malej Azji, nie zerwali jednak wigzi z tradycja
i kalendarzem zydowskim. Catkiem naturalnie, zyjac posroéd Zydéw,
przestrzegali oni zwigzku $wieta Zmartwychwstania z data Paschy
zydowskiej. W ten sposob odsuwajac historyczne priorytety, skupili
sie oni na $wietowaniu Paschy w zgodzie z jej relacja z Zydowskim
$wietem. Bolotov okreslil tg praktyke, jako $wigtowanie Paschy zgod-
nie z kalendarzem Starego Testamentu®. W ten sposob dzien Pas-
chy swietowano w niedziele, ktéra byta w bezposredniej zaleznosci
od dnia Paschy zydowskiej. W przypadku Aleksandrii $wieto mogto
przypadac¢ w niedziele pomiedzy 15 a 21 nisana, natomiast w Rzymie
przedzial byt nieco inny - od 16 do 22 nisana’.

Na Zachodzie, na lokalnym soborze w Arles, w 314 r., podjeto
decyzje o tym, aby corocznie date swigtowania Paschy oglaszal bi-
skup Rzymu. Powszechne postanowienie Kosciota, dotyczace daty
$wietowania Paschy zostalo jednak podjete na I Soborze Powszech-
nym. Decyzjg ojcdw soboru wskazano, aby dzien Zmartwychwsta-
nia Chrystusa $§wietowac zgodnie z wyliczeniami Kos$ciota w Alek-
sandrii®.

Tamze, s. 432.
Tamze, s. 433.
L. Voronov, Kalendarnaja problema. Ee izuchenie v svete reshenija Pervogo Vselen-
skogo Sobora o paschalii i izyskanie puti k sotrudnichestvu mezhdu Cerkvami v etom
voprose, w: Bogoslovskie trudy, t. 7, Moskwa 1971, s. 186.

10 Jak wskazuje V. Bolotov, przyjeta na soborze decyzja nie zostala tatwo przyjeta. Na
rok po zakonczonych obradach I Soboru Powszechnego Wschdd $wietowal Pasche
3 kwietnia, natomiast na Zachodzie - 10 kwietnia. V. Bolotov, Lekcii..., dz. cyt.,
s. 436.
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Na Soborze w Nicei jednoznacznie stwierdzono, iz ,tajemnice
Zmartwychwstania Panskiego nalezy swietowac jedynie w dzien nie-
dzielny oraz iz tylko w ten dzien nalezy konczy¢ post paschalny™.
Mimo jednoznacznego wskazania dotyczacego daty Paschy, problem
tzw. ,,czternastodniowcow” (cs. uemuvipenadecammuuxos), czyli Swie-
tujacych 14 nisana, pojawial si¢ w Azji Mniejszej jeszcze w czasach
$w. Jana Chryzostoma, tj. w IV wieku. Bolotov wskazuje jednak, iz
postanowienie Soboru w Nicei nie dotyczylo bezposrednio ,czterna-
stodniowcow”, lecz grupy tzw. ,protopaschitéw”, ktérzy swietowali
Pasche nie 14 nisana, lecz zawsze w niedziele, ktéra wypadata w tym
samym miesigcu co Pascha zydowska'?. Sw. Epifaniusz z Salaminy
(+403) uznawal ich za odtam montanistéw, jednak brak jest podstaw,
ktére moglyby udowodni¢ powyzsze stwierdzenie. Zwolennicy $wie-
towania Paschy 14 nisana do IV wieku zamieszkiwali centralnie po-
tozone rejony Malej Azji (m.in. Frygie, Kapadocje)®.

PROBLEMY ZWIAZANE Z OPRACOWANIEM METODY
WYZNACZENIA DATY PASCHY

Sobdr w Nicei (325 r.) wskazal aby swietowa¢ Pasche w niedziele,
ktdra nastepuje po pelni ksiezyca pierwszego wiosennego miesigca,
ktéry rozpoczyna si¢ w dniu lub po wiosennej réwnonocy™.

Przywolywane po6zniej zalozenia soboru kazaly kolejno wyzna-
cza¢ date Paschy w oparciu o nastepujace zasady:

- dzien $wigteczny musial przypada¢ na niedziele;

- przy wyznaczeniu daty Paschy nalezalo uwzgledni¢ dzien

wiosennej rownonocy, ktéry w rzymskim kalendarzu czaséw

11 . Karabinov, Lekcii po liturgike..., dz. cyt., s. 298-299.

12 V. Bolotov, Lekcii..., dz. cyt., s. 435.

13 . Karabinov, Lekcii po liturgike..., dz. cyt., s. 300.

14 Nie posiadamy historycznych §wiadectw o istnieniu takiego postanowienia. Profesor
Bolotov wskazal, iz juz w V wieku nie mozna bylo odnalez¢ tego tekstu. Zdaniem
Bolotova ojcowie I Soboru Powszechnego mogli przyja¢ ustne postanowienie, azeby
dzien paschalny $wigtowac zgodnie z wyliczeniami Aleksandrii. Zob. L. Voronov,
dz. cyt., s.177.
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Juliusza Cezara przypadal na dzien 25 marca, ktéry Kon-
stytucje Apostolskie wskazywaly 22 marca, Hipolit Rzym-
ski - 18 marca, Anatoliusz - 19 marca. Dopiero aleksandryj-
scy astronomowie ustalili wlasciwg date 21 marca. Pascha
nie mogta by¢ swietowana przed dniem wiosennej réwno-
nocy";

- date Paschy nalezalo ustala¢ w zaleznosci od daty pelni ksie-
zyca pierwszego wiosennego miesigca. Kazdy miesigc zy-
dowski rozpoczynat si¢ od nowiu, pelnia przypadala wiec na
14 dzien miesigca. W zaleznosci od przyjetego dnia wiosenne;j
réwnonocy, miesigc ten moégl zaczynac sie w zupelnie innym
okresie (nawigzywa¢ do wczesniejszego lub pdzniejszego no-
wiu - stad maksymalna réznica btedu wynosita 28 dni)'s;

- data Paschy chrzescijanskiej nie powinna byta opierac si¢ na
wyliczeniach zydowskich".

Aby ustali¢ date Swietowania Paschy, nalezalo doktadnie wska-
zaé 14 dzien pierwszego miesigca ksiezycowego, tj. dzien 14 nisa-
na. Wskazanie tego dnia bylo zwigzane z rozbiezno$cia kalendarza
zydowskiego wobec kalendarza stonecznego. W kalendarzu sto-
necznym rok trwa 365 dni i 6 godzin - 365,25". Rok w kalendarzu
ksiezycowym trwat 354 (+0,33) dni, co powodowalo roczng réznice
w poréwnaniu z rokiem stonecznym réwna 11,25 dni rocznie. Réz-
nica ta powodowala przesuwanie si¢ pér roku w stosunku do roku
stonecznego. Z tego powodu starozytne panstwa, ktére bazowaty na
kalendarzu ksi¢zycowym wprowadzaly korekte kalendarza. Korek-
ta ta oznaczala najczesciej wprowadzenie co pare lat dodatkowe-
go 13 miesigca®. Roczna réznica 11 dni, po 3 latach pozwalala na

15 V. Bolotov, Lekcii..., dz. cyt., s. 447.

16 L. Voronov, dz. cyt., s. 189.

17 Tamze,s.177.

18 W astronomii okreslany jako rok julianski. Wspoélczesnie przyjmuje sie, iz srednia
dlugo$¢ roku stonecznego to 365,2422 dni.

19 V. Bolotov, Lekcii..., s. 438.
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umieszczenie dodatkowego miesigca (réznica 33 dni) i w ten sposéb
rozbieznos¢ kalendarzy korygowali m.in. Babilonczycy?.

Przy korekcie kalendarza ksi¢zycowego istotna informacje po-
zostawil grecki astronom Meton, ktéry w V w. p.n.e. odkryl, iz ist-
nieje 19 letni cykl, po ktérym fazy ksiezyca przypadajg na te same dni
roku.

Zydowski kalendarz ksiezycowy réwniez stosowal korekte po-
przez wprowadzenie dodatkowego 13 miesigca. Kalendarz ten byt
przy tym zbiezny z kalendarzami innych wschodnich narodéw. Naj-
wazniejsze nazwy zydowskich miesiecy byly wrecz bezposrednio
przyjete z kalendarza syryjskiego (tradycja babiloniska). W tradycji
syryjskiej pierwszy miesigc nazywatl sie, podobnie jak u Zydéw -
nisan, kolejny - ijar.

Rok hebrajski dzielit si¢ na 12 miesigcy (po 29 lub 30 dni). Mie-
sigce rozpoczynaly sie od nowiu ksiezycowego. W praktyce, co pe-
wien czas (co dwa lub 3 lata) po miesigcu adar (ostatni miesiac kalen-
darza zydowskiego, ktéry przypadat na luty-marzec), w zydowskim
kalendarzu pojawiat si¢ drugi miesigc adar II (przypadal na marzec-
kwiecien). Wstawienie dodatkowego miesigca, nie wymagalo umiej-
cowienia go w okreslonej porze roku, co doprowadzito do zréznico-
wania kalendarza syryjskiego i hebrajskiego. Zréznicowanie to mogto
doprowadzi¢ chrzescijan pierwszych wiekéw do konfuzji, albowiem
w zaleznosci od tego czy mieszkali w Syrii czy w Palestynie, miesigc
nisan nie zaczynat si¢ dla nich w tym samym czasie. W ten sposob,
jakas czes$¢ wspdlnoty chrzescijanskiej mogla swietowaé Pasche bez
relacji z 14 nisanem, lecz np. w czasie miesigca ijar, co oznaczalo na-
ruszenie biblijnej wskazdwki, ktora nakazywala wspomina¢ Zmar-

twychwstanie w ,,pierwszym miesiacu”>.

20 Kalendarz rzymski mial 355 dni, za$ korekte dokonywano poprzez dodanie co pe-
wien czas przestepnego miesigca, liczacego 22 lub 23 dni. Rok w kalendarzu muzut-
manskim trwatl 354 badz 355 dni.

21 V. Bolotov, Lekcii..., s. 438.

22 Tamze, s. 438-439.
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Dodatkowy miesigc kalendarza hebrajskiego, zostal wpisa-
ny pierwotnie w niedoskonaly 8 letni cykl, a nastepnie w koncu
III w., w 19 letni cykl ksiezycowy*. W tym cyklu, od 358 roku, poja-
wily sie tzw. dodatkowe lata, ktére posiadaly 13 miesiecy, i w cyklu
19 lat przypadaly na 3, 6, 8,11, 14, 17 i 19 rok**. W ten sposéb, poprzez
uzupelnienie roku ksigzycowego o brakujace dni, pozostawal on
w ramach 19 letniego cyklu w zgodzie z kalendarzem stonecznym.

Dla wyznaczenia daty $wietowania Paschy chrze$cijanskiej
istotnym jest jednak poczatkowy moment cyklu. 19 letni cykl Me-
tona, przyjety przez Grekéw, rozpoczat si¢ w 432 r. p.n.e. Chrzesci-
janie rozpoczeli wyznaczanie cyklu 19 lat od momentu stworzenia
$wiata, ktéry wyznaczono jako sume lat wspolczesnego kalendarza
i 5508 lat. Kalendarz zydowski réwniez rozpoczal obliczanie cyklu
19 lat od momentu stworzenia $wiata, date ktorego wskazuje suma lat
wspolczesnego kalendarza i 3760 lat”. Zgodnie z tymi wskazaniami
rok 2012 w kalendarzu konstantynopolitaniskim jest 7520 rokiem od
stworzenia $wiata, a zgodnie z kalendarzem hebrajskim 5772 rokiem
od stworzenia $wiata. Pomimo rdéznicy datowania momentu stwo-
rzenia $§wiata, zauwazalna jest zgodnos$¢ obu kalendarzy, z ktorych
mozemy w tym samym roku, wskazywany przez nich rok podzieli¢
na 19 otrzymujac identyczng cze$¢ utamkows ilorazu. W przyktado-
wym 2012 roku, cz¢$¢ ulamkowa ilorazu 7520 roku dzielonego przez
19, jest réwna czeéci utamkowej ilorazu 5772 roku dzielonego przez
19 i wynosi 0,78947... Zauwazamy w ten sposob zgodnos¢ kalendarza
konstantynopolitanskiego i zydowskiego w okresleniu poczatkowego
momentu 19 letniego cyklu.

Problem wyznaczania daty Paschy nie byt wiec zwiazany z roz-
nicag pomiedzy punktem poczatkowym dwodch 19 letnich cyklow
(konstantynopolitanskiego i hebrajskiego), lecz zrodzit sie w wy-
niku rozbiezno$ci pomiedzy cyklem syryjskim i aleksandryjskim.

23 L. Voronov, dz. cyt., s. 187.
24 V. Bolotov, Lekcii..., s. 439.
25 Tamze, s. 439.
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Aleksandryjski Kosciét w swoich wyliczeniach za 1 rok cyklu przyjat
285 r. n.e. Poczatek cyklu zostal przyjety z syryjskiego kalendarza
ksiezycowego®. W ten sposob 1 rok aleksandryjskiego cyklu stal sie
17 rokiem cyklu syryjskiego. Syryjski cykl rozpoczynal sie tym sa-
mym w 4 roku cyklu aleksandryjskiego”. Rdznica ta byta trudna do
uchwycenia, gdyz nie uwidaczniala si¢ w kazdym roku®®. W 311 roku,
réznica ta stala si¢ az nadto widoczna. Rok ten w systemie aleksan-
dryjskich paschalii byt 8 rokiem 19 letniego cyklu, a wiec rokiem,
ktéry wymagal dodatkowego 13 miesigca, za$ miesigc nisan roz-
poczatl si¢ pdzniej, tak iz 15 dzien tego miesigca przypadl 22 kwiet-
nia. W tym samym roku hebrajskie wyliczenia wskazywaly na 5 rok
19 letniego cyklu, w ktérym nie przewidziano dodatkowego 13 mie-
sigca i dzien 15 nisana przypadt 22 marca®. W ten sposob w 311 roku
Zydzi $wietowali Pasche 22 marca (czwartek), syryjscy protopaschi-
$ci $wietowali Zmartwychwstanie Chrystusa 25 marca (niedziela),
natomiast Pascha wyliczona systemem aleksandryjskim przypadla
na dzien 22 kwietnia (niedziela)*.

Sobdr w Antiochii w 341 r. zakazal $wigtowania Paschy razem
z Pascha zydowska, tj. osadzil syryjska praktyke protopaschistow.
Zgodnie z syryjskim wyliczeniem chrzedcijaniska Pascha w 292 r.
przypadia wspolnie z Paschg Zydowska na dzien 20 marca i przy tym
poprzedzata dzien wiosennej rownonocy?.

26 A. N. Zelinskij, Konstruktivnye principy drevnerusskogo kalendarja, [w:] Kontekst,
Moskwa 1978, s. 75.

27 L. Voronov, dz. cyt., s.178.

28  Zob. schemat V. Bolotova wyjasniajacy réznice $wietowania Paschy w IV w.: V. Bolo-
tov, Lekcii..., s. 442.

29 Wryliczenia wskazuja, iz w latach 320, 325, 328, 333, 336, 339, 344 nie byto rdéznicy
w aleksandryjskich i konstantynopolitaniskich wyliczeniach. Najwi¢kszy problem
sprawialy lata 322, 330 i 341 kiedy Syryjczycy, odwotujac si¢ do wyliczen konstan-
tynopolitanskich i jednoczesnie opierajac si¢ na kalendarzu hebrajskim, swietowali
28 dni przed pozostalymi Kosciotami. V. Bolotov, Lekcii..., s. 443.

30 L. Voronov, dz. cyt., s. 179.

31 Tamze.
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Aby chrzescijaniska Pascha nie byta §wietowana razem z Pascha
zydowska, w tablicach paschalnych zastosowano tzw. mechanizm
Metona-Sozegena, tj. pofaczenie cyklu Metona (19 letni ksiezycowy)
z kalendarzem julianskim przy zastosowaniu tzw. ,,poprawki Kalip-
pa”*2. Niedokladno$¢ wyliczen Kalippa sprawila, iz raz na 304 lata
kalendarz julianski przesuwat si¢ o jedng dobe wzgledem kalendarza
ksiezycowego. Poprawka Kalippa regulowata ten btad wprowadzajac
tzw. korekte epakty, tj. raz na 304 lata skracano rok usuwajgc z niego
1 dobe. Mechanizm Metona-Sozegena, wprowadzony w czasach I So-
boru Powszechnego sprawil, iz daty Paschy chrzescijanskiej i zydow-
skiej systematycznie si¢ rozchodzily. Do jeszcze wigkszego zrdéznico-
wania dat obu $§wiat przyczynila si¢ poprawka wykorzystujaca system
Hiparcha, w ktérym po 304 latach réznica z kalendarzem zydowskim
wynosita 1 dobe®.

Realizacji postanowienia o rozdzieleniu Paschy chrzescijanskiej
od zydowskiej sprzyjat wiec nowy system kalendarza, jednak z dru-
giej strony sytuacje komplikowaly zydowskie wyliczenia ich $wieta.
Wisréd niedoskonatosci kalendarza, wazne bylo réwniez przesuniecie
Paschy zydowskiej o jeden dzien naprzdd w sytuaciji, kiedy przypada-
ta ona na poniedzialek, $rode lub pigtek®.

Zalozenie, iz Pascha powinna by¢ §wietowana po dniu wiosen-
nej rownonocy, zostalo uzasadnione obawga, aby ,,jednego roku dwu-
krotnie nie §wietowaé Paschy”. Podobne stowa padly z ust cesarza
Konstantego, ktéry stwierdzil: ,,My oczywiscie nie mozemy tolero-
wac tego, azeby nasza Pascha byla §wietowana w jednym i tym sa-
mym roku drugi raz”®. Kolejnym wyjasnieniem tej zasady, byla ko-
nieczno$¢ $wietowania dnia odrodzenia, tj. dnia ktéry wskazuje na

32 Cykl Kalippa wprowadzal 22 sekundowy blad w dlugosci roku ksiezycowego, co
sprawialo, iz pojawiato si¢ dobowe przesuniecie raz na 304 lata. Zob. A. N. Zelinskij,
dz. cyt., s. 8.

33 Tamze,s. 83.

34 Tamze,s. 83.

35 L. Voronov, dz. cyt., s. 188.
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odradzajace si¢ zycie, co powinno bylo przypada¢ w okresie wiosen-
nym, kiedy $wiatlo$¢ przezwycieza mrok*.

Po wskazaniu dnia réwnonocy, kolejnym krokiem do wyzna-
czenia daty Paschy bylo ustalenie daty pelni ksi¢zyca. Jesli dzien ten
przypadal na niedziele, nie mogt by¢ jednak datg Paschy, albowiem
tym samym pokrywalby si¢ z Paschg zydowska”. W ten sposob wy-
znaczona data, zapisana w aleksandryjskich paschaliach, pokrywata
sie ze $wietem zydowskim. Sytuacja taka pojawiala sie wtedy, kiedy
»paschalna pelnia” przypadata na sobote 14 nisana zgodnie z kalen-
darzem Zydowskim. Aleksandria nie widziala jednak w tym proble-
mu, albowiem wskazywala, iz jest to wynik blednych wyliczen kalen-
darza zydowskiego®.

Sobdr w Nicei w 325 r. mial ostatecznie rozwigza¢ problem roz-
bieznosci w dacie $wigtowania Paschy, jednak kolejne lata ukazaly
nowy problem - réznicy pomiedzy praktyka Wschodu i Zachodu.
W roku 326, 330, 333, 340, 341, 345, 350, 357, 360, 373 i 387 Zmar-
twychwstanie Chrystusa bylo §wietowane w Rzymie w innym dniu
anizeli w Konstantynopolu®. Sobér w Nicei wskazal na patriarche
Aleksandrii, jako na tego, ktéry rokrocznie bedzie informowat o da-
cie Paschy. Roznice kolejnych lat pomiedzy praktyka Wschodu i Za-
chodu byta zwigzana z samodzielnymi wyliczeniami Rzymu, oparty-
mi o niedoskonaty kalendarz ksi¢zycowy.

Pierwszy bfad rzymskich wyliczen polegal na wyznaczeniu
blednej daty réwnonocy wiosennej (rzymskie wyliczenia czaséw
$w. Hipolita méwily o 18 marcu, natomiast Aleksandria wskazywala
21 marzec)*. Kolejny blad byl zwigzany z okresleniem cyklu ksiezyco-
wego. Sw. Hipolit Rzymski stworzyt 16 letni cykl. Niedoktadnos¢ tego
cyklu szybko zostata zauwazona i w jego miejsce zostal wprowadzony

36 A.N. Zelinskij, dz. cyt., s. 77.
37 L. Voronov, dz. cyt., s. 190.

38 Tamze, s. 190.

39 V. Bolotov, Lekcii..., s. 444-445.
40 Tamze, s. 448.
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nowy rzymski 84 letni cykl. Bledy w wyznaczaniu daty Paschy dopro-
wadzily do $wietowania Paschy w Rzymie nawet w 15 dniu miesigca
ksiezycowego, tj. post konczyt si¢ 14 dnia tegoz miesigca. Aleksandria
sprzeciwiala si¢ tym wyliczeniom, argumentujac iz Chrystus Zmar-
twychwstal w nocy z 14 na 15 nisana, na co Rzym odpowiedzial, iz
Zmartwychwstanie dokonalo si¢ 16 pierwszego miesigca ksiezycowe-
go, a wiec Paschy nie mozna $wigtowaé wczesniej*. W ten sposob,
jesli rownonoc wiosenna przypadatla na sobote 21 marca, Aleksandria
$wietowata Pasche w niedziele 22 marca, co stanowi najwczesniejsza
date Paschy systemu aleksandryjskiego. Najwczesniejsza rzymska
Pascha przypadala na dzien 20 marca. Jesli wiosenna réwnonoc przy-
padata w sobote 18 marca, byta w Rzymie uznawana za ,,paschalng”,
natomiast w niedziel¢ 19 marca nie $wietowano Paschy (ktéra wypa-
dalaby na 15 dzien miesigca ksiezycowego, co sprzeciwialo sie rzym-
skiej zasadzie, aby nie $wigtowac przed 16 dniem miesigca ksiezyco-
wego), lecz przenoszono ja na niedziele 26 marca. Najwcze$niejsza
rzymska data Paschy nie mogla by¢ uznana przez Aleksandrie, ktéra
wskazywala, iz nie nastgpito jeszcze zréwnanie dnia i nocy. Opiera-
jac sie na blednym cyklu $w. Hipolita, najpdzniejsza rzymska Pascha
przypadata na 21 kwietnia, podczas gdy w Aleksandrii mogta ona by¢
swietowana 25 kwietnia*>.

Roéznica wyliczen rzymskich i aleksandryjskich byla rozwa-
zana na lokalnym soborze w Sardyce w 343 r. Rzym, opierajac si¢
na ,wskazanie apostota Piotra” wzbranial sie Swietowa¢ Pasche po
21 kwietnia. Na soborze wypracowano konsensus, zgodnie z ktérym
Kosciot w Aleksandrii zgodzit si¢ na ustepstwo w wyliczeniach, ktére
zaowocowalo przesunieciami daty Paschy w roku 346 (30 marca za-
miast 23 marca) oraz w roku 349 (26 marca zamiast 23 kwietnia). Od
roku 350 kazdy z Ko$cioléw ponownie ustalal date Paschy w oparciu
o swoje wyliczenia®’.

41 Tamze, s. 449; L. Voronov, dz. cyt., s. 182.
42 V. Bolotov, Lekcii..., s. 449.
43 Tamze, s. 449; L. Voronov, dz. cyt., s. 185.
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Kiedy w roku 387 réznica pomigdzy rzymska (21 marca) a alek-
sandryjska (25 kwietnia) datg Paschy wyniosla 5 tygodni, kolejny raz
przywolala ona stary spér o ,,$wietowanie Paschy razem z Zydami”
i doprowadzila do opracowania aleksandryjskich tablic paschalnych.
Aleksandryjski patriarcha Teofil opracowal paschalng tablice na
418 lat (rozpoczynajac od roku 380). Tablica ta, w wyniku sporu
o date Paschy w 444 roku, zostala skrécona przez $w. Cyryla Alek-
sandryjskiego, ktory od spornej daty wyznaczyl kolejne wskazania na
okres 95 lat**.

Do roku 444 Rzym pozostawal przy wlasnym wyliczeniu daty
Paschy, chociaz aleksandryjskie tablice byly tam znane. W 444 roku
kolejny raz data Paschy wykroczyla poza tolerowang w Rzymie date
21 kwietnia i przypadta na 23 kwiecien. W 455 roku sytuacja si¢ po-
wtorzyla i Pasche nalezalo §wietowac 24 kwietnia. Rozbieznos¢ byta
rozwigzana przez Lwa (Leona) Wielkiego, ktéry po przeprowadzo-
nych konsultacjach, oglosit w 454 roku, iz dzien Zmartwychwsta-
nia nalezy $wietowac 24 kwietnia. Od 465 r. Rzym przyjat 19 letni
cykl ksiezycowy opracowany w 457 r. przez Wiktora z Akwitanii,
jednak ostateczne ujednolicenie praktyk nastgpito dopiero w VI w.
W 525 roku rzymski opat Dionizy Maly wprowadzit 19 letni aleksan-
dryjski cykl®.

System wyznaczenia daty Paschy rozwijal si¢ p6ézniej w opar-
ciu o 4 zalozenia, przedstawione w XIV w. przez mnicha Mateusza
Blastaresa, autora ,Alfabetycznej syntagmy”. Zalozenia te mowily
kolejno o koniecznosci §wigtowania Paschy:

1. po wiosennej réwnonocy;

2. w terminie innym anizeli Pascha zydowska;

3. nie bezposrednio po wiosennej réwnonocy, lecz réwniez po

44 V. Bolotov, Lekcii..., s. 450.

45 Cykl ten zostal przyjety w Hiszpanii w 589 r. Spor o date $wietowania Paschy rozwijat
sie w Brytanii i Galii, w ktorej funkcjonowaty dwa cykle, stary 84 letni i nowy 19 letni.
Lokalna rozbieznos¢ zostata zunifikowana w 729 roku, chociaz lokalne wspolnoty
byly wierne starym wyliczeniom az do IX w. Zob. V. Bolotov, Lekcii..., s. 451.
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pierwszej pelni ksigzyca, ktdra nastapi po wiosennej réwno-
nocy;

4. w niedziele*.

Zalozenia Blastaresa s3 przestrzegane w rzymsko-katolickim
systemie paschalii. Prawostawny system nie przestrzega trzeciego za-
lozenia, ktdére pozwala na $wietowanie Paschy chrzescijanskiej przed
Pascha zydowska.

Problemem wyliczenia daty Paschy, szczegélnie widocznym
na Zachodzie, stalo si¢ zbytnie przywiazanie do wyznaczenia daty
w oparciu o poczatkowy warunek — dnia réwnonocy wiosennej. Prof.
Bolotov, jak réwniez prof. N. Glubokovskij wskazuje, iz oparte na
niedokladnym kalendarzu wyznaczenie daty réwnonocy jest mato
istotne, natomiast wlasciwym powinno by¢ wyznaczenie daty astro-
nomicznej rownonocy (ktéra w przypadku kalendarza julianskiego,
a nawet gregorianskiego i nowojulianskiego jest ruchoma)®.

WIELKI INDYKTION

Na przestrzeni wiekéw wielokrotnie tworzono systemy matema-
tyczne, ktore mozliwie bezblednie wyznaczylyby date Paschy. Wsrod
nich pojawily sie niezwykle zfozone bizantyjskie opracowania, rozwi-
jane pdzniej na ziemiach stowianskich*. Jednym z takich systemdw,
ktéry pokrotce oméwimy byt schemat tzw. ,wielkiego indyktionu”.

Przyjety na Rusi bizantyjski kalendarz, wyznaczal okreslony
cykl, ktory zaczal by¢ okreslany jako ,wielki indyktion” badz ,krag
pokoju” (cs. mupomeophuwiii kpye). System ten pojawil si¢ nie wezesniej
niz w XII w., a historyczne $wiadectwa datowane s3 na XIV-XV w.*
Krag ten byl skoncentrowany na dacie Paschy, ktéra stanowitfa cen-

46 L. Voronov, dz. cyt., s. 191.

47 Tamze, s. 194.

48 M. Vlastar, Alfavitnaja Sintagma, ttum. N. II'inskij, Moskwa, 1996; dostepny réwniez
w Internecie: http://krotov.info/acts/canons/vlastar07.html#p7 (dostep: 1.05.2012 r.).

49 A.N. Zelinskij, dz. cyt., s. 93-94.
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trum kalendarza i jednoczesnie wyjsciowy punkt dla wyliczen dat in-
nych $wigt. Cykl wielkiego indyktionu wynosit 532 lata. Po tym okre-
sie cykl paschalny powtarza te same daty, przypadajace w te same dni
tygodnia. Cykl 532 lat stanowi polaczenie 28 cyklow ksiezycowych
oraz 19-stu cyklow stonecznych. Wyliczenie daty Paschy na podsta-
wie wielkiego indyktionu zmusza wiec do wykorzystania dwéch ka-
lendarzy: stonecznego oraz ksi¢zycowego.

Zadaniem badacza, ktéry pragnie wyznaczy¢ date Paschy, jest
wskazanie na dzien 14 nisana, tj. 14 dzien pierwszego wiosennego
miesigca ksiezycowego, ktory zaczyna si¢ od nowiu ksiezyca. Cala
trudnos$¢ polega na zmiennosci tej daty, ktdra nie jest zalezna od ka-
lendarza stonecznego lecz od 19-letniego cyklu ksi¢zyca. Ustalenie
19 dat 14 nisana, nie stanowi jednak rozwigzania problemu, albo-
wiem, dzien Paschalny musi przypadaé w niedziele, ktérej nie okre-
slimy za pomoca kalendarza ksiezycowego. Jednak aby wyznaczy¢,
na podstawie kalendarza ksi¢zycowego dzien 14 nisana, niezbe¢dne
jest okreslenie poczatkowego punktu 19-letniego cyklu. Cykl ksie-
zycowy zostal opisany od momentu stworzenia $wiata, tj. od roku
5508 p.n.e.

Niedziela, ktéra przypada po 14 nisana, moze by¢ wskazana
w oparciu o 28-letni cykl stonica. 28-letni cykl nie jest bowiem jedynie
symboliczny, lecz réwniez posiada praktyczny wymiar - raz na 28 lat
okreslone daty przypadajg na te same dni tygodnia. Regula ta obo-
wiazuje jednak jedynie w kalendarzu julianskim, w ktérym $rednia
dlugos¢ roku jest cyklicznie powtarzalna - suma dni czterech kolej-
nych lat wynosi 1461 dni®.

Zrekonstruowana przez A. N. Zelinskego tablica wielkiego in-
dyktionu zbudowana jest z wielu kregéw. Tablice nalezy czyta¢ od
centrum w kierunku zewnetrznym. Kazdy z kolejnych kregéw przed-
stawia inne informacje dotyczace kalendarza.

50 Tamze, s. 100.
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Rysunek 1: Schemat wielkiego indyktionu w rekonstrukgji
A. N. Zelinskego
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Centrum kregu [1] stanowi Chrystus, ktéry w schemacie jest
przedstawiony ikonograficznie badz symbolicznie poprzez litery
I (Jezus) Ch (Chrystus) A (Alfa) i O (Omega).

Kolejny krag [2] rozdzielony na siedem czgsci, przedstawia dni
tygodnia. Date Paschy bedzie wskazywala niedziela. Linia pomie-
dzy sobotg a niedzielg umiejscowiona na gérze i wytyczona pionowo,
wskazuje na najwazniejszy moment cyklu tygodniowego — poczatek
niedzieli.

Trzeci krag [3] wyznacza poczatek 15 cykléw wielkich indyk-
tionow. Kazdy z nich trwa 532 lata i zostal w schemacie opisany
dwoma datami: datg od stworzenia $wiata (na gorze), oraz datg od
narodzin Jezusa Chrystusa (dolna data). Pierwszy wielki indyktion
zostal opisany jako cykl rozpoczynajacy si¢ od stworzenia §wiata, tj.
5508 r.p.n.e. 11 pierwszych cyklow indyktiondw zostaly opisane datg
do naszej ery, nie poprzedzong jednak Zadnym znakiem, natomiast
kolejne wielkie indyktiony (rozpoczynajac od roku 345) wskazuja
na lata naszej ery. Ostatni opisany w schemacie indyktion rozpoczal
sie w 1941 roku i zakonczy sie w 2473 roku.

Czwarty krag [4] sklada si¢ z 19 pdl opisujacych cykl 19 paschal-
nych pelni ksiezyca. Krag zostal opisany rzymskimi liczbami od I do
XIX, przy ktorych zapisane sg daty paschalnych pelni ksiezyca.

Piaty krag [5] wyznacza tzw. litery tygodnia, ktére przy pomocy
symboli zapisanych w kolejnym kregu [6] wskazujg najblizszg nie-
dziele po pelni ksigzyca. Szosty krag stanowi spirale dni roku, kto-
re rozpoczynaja si¢ od dnia 1 marca, a konczg si¢ 28/29 lutego. Piaty
krag [5] stanowi zbidr liter i cyfr opisujacych okreslone dni tygodnia.
Dla kazdego dnia przyporzadkowano stowianskie litery, w naste-
pujacy sposob: niedziela — 1 lub stowianska litera A, sobota - 2 lub
W, piatek — 3 lub G, czwartek — 4 lub D, sroda - 5 lub E, wtorek - 6 lub
Z (zelo), poniedzialek 7 lub Z (zemlja). Niedzielna litera wyznaczana
jest na podstawie kregu stonecznego. Kazdy rok cyklu stonecznego
rozpoczyna si¢ od okreslonej litery, ktéra wskazuje na dzien tygodnia.
Jesli poczatek roku oznaczony jest literg G, wskazuje tym samym na

235



piatek jako na pierwszy dzien roku. W ten sposéb dla kazdego roku
cyklu stonecznego zapisana zostala litera wskazujaca od jakiego dnia
dany rok si¢ rozpoczyna. Litera przypisana do roku cyklu stoneczne-
go okreslona zostata jako ,brucelet™'. Dzigki tym oznaczeniom jeste-
$my w stanie okresli¢ od jakiego dnia tygodnia rozpoczyna si¢ kazdy
rok, o ile tylko potrafimy okresli¢ go jako konkretny rok 28-letniego
cyklu™.

Siédmy krag [7] stanowi tzw. spirale roku, w ktorej przedsta-
wiono 366 dni, rozpoczynajac od 1 marca, a konczac na 28/29 lutym.
Niezwykle waznym faktorem dla pracy nad reforma kalendarza, nie-
uwzglednionym przy reformie gregorianskiej, jest fakt przypisania
dodatkowego dnia w roku przestepnym na jego koncu. W kalendarzu
julianskim dodatkowy dzien w roku przestepnym pojawia si¢, po-
dobnie jak w przypadku kalendarza gregorianskiego, na przelomie
lutego i marca. Spirala zachowuje poczatek roku na dzien 1 marca,
a wlasciwie na pierwszy dzien wiosennego miesigca, przez co rok
przestepny nie wplywa na date Paschy™.

Przyporzadkowanie konkretnego roku do 28-letniego cyklu zo-
stalo przedstawione w kolejnym, 6smym kregu schematu, ktdry jest
okreslany jako krag stoneczny [8]. Krag ten sklada sie z 28 rzymskich
liczb (od I do XXVIII). Liczby te sg opisane kolejno rozpoczynajac
od 1 roku od stworzenia $wiata. Poniewaz wielki indyktion zawie-
ra 19 cykli stonecznych (532=19*28), wszystkie lata rozpoczynajace
wielkie indyktiony majg stoneczny numer 1. Jesli poszukiwany rok
nie znajduje si¢ w poblizu poczatku wielkiego indyktionu, konieczne
jest oparcie si¢ na kregu dziewigtym [9], ktory stanowi ,uzupelniaja-
cy krag indyktionu™.

Wyliczenie daty Paschy w oparciu o schemat wielkiego indyk-
tionu wymaga wiec kolejno:

51 Tamze, s. 102.
52 Tamze, s. 103.
53 Tamze, s. 110.
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1. ustalenia daty wielkiego indyktionu, w ktérym znajduje sie
interesujacy nas rok [3];

2. ustalenia poczatku aktualnego 19-lecia;

3. ustalenia numeru roku w cyklu 19 lat oraz daty paschalne;
petni ksiezyca;

4. ustalenia numeru slonecznego dla poczatku 19-letniego cyklu
oraz wyliczenie stonecznego numeru roku i jego niedzielnej
litery;

5. ustalenie na podstawie rocznej spirali najblizszej niedzieli po
pelni ksiezyca. Niedziela ta bedzie dniem paschalnym.

WYLICZENIE DATY PASCHY W OPARCIU O ZASADY
»WIELKIEGO INDYKTIONU”

Efektem opracowania schematu wielkiego indyktionu stalo sie
odkrycie zaleznosci pomiedzy cyklem stonecznym a cyklem ksigzy-
cowym. Wielki indyktion, sktadajacy si¢ z 28 cyklow 19-letnich, po-
zostajacy w relacji z cyklem stonecznym, odzwierciedla sie w nowym
28-mio dniowym cyklu. Przy oparciu si¢ o ,,roczng spirale” pozwala
on wyznaczy¢ zgodnie z kalendarzem julianiskim datg Paschy dla do-
wolnego roku®.

Metoda Zelinskiego zostala opracowana w formie tabeli (Tab. 1),
ktéra dla dowolnego roku pozwoli wyznaczy¢ julianska date Paschy.

Na podstawie Tabeli 2 w prosty sposéb mozemy przygotowac ta-
bele wyznaczajaca datg Paschy wedlug kalendarza gregorianskiego.

Poszukiwang dat¢ mozemy uzyska¢ wykorzystujac informa-
tyczna funkcje ,modulo”, ktéra zwraca reszte z dzielenia liczb rze-
czywistych®.

54 Tamze, s. 110-111.

55 Funkgcja ta jest opisana wieloma symbolami w zaleznosci od jezyka programowania.
Najczesciej spotykane oznaczenia to MOD (liczba; dzielnik) badz binarne oznacze-
nie % zwracajace reszte z dzielenia.
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Tabela 1. Tabela Zelinskiego do wyznaczenia daty Paschy®®

Aby wyznaczy¢ date Paschy nalezy dokonac¢ dzielenia roku przez 19 oraz przez 28.
Reszta z dzielenia wyznacza poszukiwang date.

% Reszta z dzielenia roku przez 28

% 0 9 4 5 6 1 2 3

E g 15 10 1 17 7 13 8

N Q

‘E 20 21 16 23 12 19 14

é 26 27 22 0 18 24 25
15 24.03 23.03 22.03 28.03 27.03 26.03 25.03
4 24.03 23.03 29.03 28.03 27.03 26.03 25.03
12 31.03 30.03 29.03 28.03 27.03 26.03 25.03
1 31.03 30.03 29.03 28.03 27.03 26.03 1.04
9 31.03 30.03 29.03 28.03 3.04 2.04 1.04
17 31.03 30.03 5.04 4.04 3.04 2.04 1.04
6 31.03 6.04 5.04 4.04 3.04 2.04 1.04
14 7.04 6.04 5.04 4.04 3.04 2.04 8.04
3 7.04 6.04 5.04 4.04 3.04 9.04 8.04
11 7.04 6.04 5.04 11.04 10.04 9.04 8.04
0 7.04 6.04 12.04 11.04 10.04 9.04 8.04
8 14.04 13.04 12.04 11.04 10.04 9.04 8.04
16 14.04 13.04 12.04 11.04 10.04 16.04 15.04
5 14.04 13.04 12.04 11.04 17.04 16.04 15.04
13 14.04 13.04 19.04 18.04 17.04 16.04 15.04
2 14.04 20.04 19.04 18.04 17.04 16.04 15.04
10 21.04 20.04 19.04 18.04 17.04 16.04 22.04
18 21.04 20.04 19.04 18.04 24.04 23.04 22.04
7 21.04 20.04 19.04 25.04 24.04 23.04 22.04

56  Zob.:tamze, s. 111.
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Tabela 2. Data prawostawnej Paschy wg kalendarza gregorianskiego

Aby wyznaczy¢ date Paschy nalezy dokonac dzielenia roku przez 19 oraz przez 28.

Reszta z dzielenia wyznacza poszukiwang date.

% Reszta z dzielenia roku przez 28

% - 9 4 5 6 1 2 3

g é 15 10 1 17 7 13 8

N Q

s 20 21 16 23 12 19 14

& 26 27 22 0 18 24 25
15 6.04 5.04 404 10.04 9.04 8.04 7.04
4 6.04 5.04 11.04 10.04 9.04 8.04 7.04
12 13.04 12.04 11.04 10.04 9.04 8.04 7.04
1 13.04 12,04 11.04 10.04 9.04 8.04 14.04
9 13.04 12.04 11.04 10.04 16.04 15.04 14.04
17 13.04 12.04 18.04 17.04 16.04 15.04 14.04
6 13.04 19.04 18.04 17.04 16.04 15.04 14.04
14 | 2004 19.04 18.04 17.04 16.04 15.04 21.04
3 20.04 19.04 18.04 17.04 16.04 22.04 21.04
1 20.04 19.04 18.04 24.04 23.04 22,04 21.04
0 20.04 19.04 25.04 24.04 23.04 22,04 21.04
8 27.04 26.04 25.04 24.04 23.04 22,04 21.04
16 | 27.04 26.04 25.04 24,04 23.04 29.04 28.04
5 27.04 26.04 25.04 24.04 30.04 29.04 28.04
13 27.04 26.04 2.05 1.05 30.04 29.04 28.04
2 27.04 3.05 2.05 1.05 30.04 29.04 28.04
10 4.05 3.05 2.05 1.05 30.04 29.04 5.05
18 4.05 3.05 2.05 1.05 7.05 6.05 5.05
7 4.05 3.05 2.05 8.05 7.05 6.05 5.05
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W 2012 r. date Paschy mozemy wyznaczy¢ nastepujaco. Wy-
boru wiersza dokonujemy wyliczajac reszte z dzielenia 2012 przez
19, czyli stosujac funkcje MOD(2012;19), ktéra wynosi 17. Nastepnie
wybieramy kolumne wyliczajac reszt¢ z dzielenia 2012 przez 28 -
MOD(2012;28), co daje wynik 24. W ten sposéb na tablicy odnajdu-
jemy date Paschy, ktéra w 2012 roku przypada na dzien 15 kwietnia,
zgodnie z kalendarzem gregorianskim.

W XIX w. schemat wyznaczenia daty Paschy w oparciu o tzw.
wielki indyktion zostal przedstawiony w postaci algorytmu. Autorem
algorytmu wskazujacego na date Paschy wg kalendarza julianskiego
byt niemiecki matematyk Karl Friedrich Gauss (1777-1855).

ALGORYTM GAUSSA

Dla wyznaczenia daty Paschy niezbedna byla jedna zmienna
- Y okreslajaca rok od narodzin Zbawiciela. W wyniku obliczen al-
gorytm pozwala wyznaczy¢ X, ktéry wskazuje na réznice pomiedzy
Paschg a dniem 21 marca wg kalendarza julianskiego. W algorytmie
wykorzystano ponadto zmienng pomocniczg A oraz %, okreslaja-
cy operacje obliczenia reszty z dzielenia”. Na podstawie wskazane-
go roku (Y) nalezy poczatkowo obliczy¢ A: A =(19(Y%19)+16)%30.
W kolejnym kroku obliczamy wartos¢ X: X=(2(Y%4)+4(Y%7)+
+6A)%7+A. Jesli X jest wigksze od 10 Pascha przypadnie w kwiet-
niu, za$ dzien Paschy wyliczymy ze wzoru: DZIEN = X-10. Jesli X jest
mniejsze od 10 Pascha przypadnie w marcu, a dzien Paschy wyliczy-
my ze wzoru: DZIEN = X+21.

57 Wspdlczesnie % moze by¢ réwniez opisany funkcjag MODULO/MOD zwracajaca
reszte z dzielenia liczb rzeczywistych.
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ALGORYTM MEEUSA

Inng droge wyznaczania daty Paschy wskazuje algorytm Jeanna
Meeusa (ur. 1928), w ktérym opiera si¢ na metodzie Spencera Jone-
sa opublikowanej w roku 1876. W przeciwienstwie do metody Gaus-
sa, ktora wskazywala na wyjatki wymagajace oddzielnych wyliczen,
metoda Meeusa nie wskazywala na zadne wyjatki. Metoda ta wyma-
ga podania wskazanego roku (Y), dla ktorego wskazujemy date Pas-
chy oraz zastosowania 5 zmiennych: A, B, C, D, E. Stosujac algorytm
wyznaczamy kolejno: A=Y%4, B=Y%7, C=Y%19, D=(19*C+15)%30,
E=(2*A+4*B-D+34)%7. Za pomoca obliczonych wartosci wyliczamy
miesigc Paschy: MIESIAC=3+(D+E+21)/31 (catkowita czg$¢ dziele-
nia), a nastepnie dziei Paschy: DZIEN=(D+E+21)%31+1%.

Obie metody wyznaczaja date Paschy wg kalendarza julianskiego
i opieraja si¢ na metodzie wielkiego indyktionu, uwzgledniajacego 19-
-letni cykl ksig¢zycowy oraz 28-letni cykl stoneczny. Sprobujmy prze-
analizowac algorytm dwoch redakcji wyznaczajgc date Paschy na 2013
rok.Zgodniez1metoda dla Y=2013 obliczamy A=(19(2013%19)+16)%30.
Wryliczajac, iz A=(19*18+16)%30=358%30=28 obliczamy warto$¢
X=(2(2013%4)+4(2013%7)+6*28)%7+28. W rozpatrywanym przy-
padku X=(2*1+4*4+168)%7+28=32. Poniewaz X>10 Pascha przypad-
nie X-10=22 kwietnia (wg kalendarza julianskiego). Rowniez druga
metoda prowadzi do poszukiwanej daty. W tym przypadku zmien-
ne wyliczamy nastepujaco: A=1, B=4, C=18, D=(19*18+15)%30=27,
E=(2*1+4*4-27+34)%7=4. W nastepnym kroku obliczamy
MIESIAC=3+(27+4+21)/31=4,667 oraz DZIEN=(27+4+21)%31+1=22.
W ten sposdb data Paschy w 2013 roku to 22 kwiecien.

58 J. Meeus, Astronomical Algorithms, Willmann-Bell Inc., Richmond, Virginia 1991,
s. 67-69.
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PROPOZYCJE REFORMY PRAWOSEAWNEGO KALENDARZA
I WPROWADZENIE KALENDARZA NOWOJULIANSKIEGO

Wspolczesny system wyznaczania daty Paschy w Kosciele pra-
woslawnym zachowal przedstawione w epoce Soboréw Powszech-
nych zalozenia. Wyznaczenie daty Paschy w znacznym stopniu zalezy
jednak od przyjetego kalendarza. Z tego tez wzgledu nalezy skrétowo
zanalizowa¢ stosowane przy tych obliczeniach kalendarze.

Aleksandryjski system wyznaczania daty Paschy opart si¢ na ka-
lendarzu julianiskim. Srednia dtugoéé roku wg tego kalendarza wyno-
si 365,25 dni (365 dni 6 godzin), co w poréwnaniu z diugoscig roku
astronomicznego (365 dni 5 godzin 48 minut 46 sekund), stanowi
znaczng roznice”. Blad kalendarza julianskiego prowadzi do ciaglego
przesuwania sie dni, co sprawia iz ustalona data wiosennej réwnono-
cy (podstawa dla wyliczen daty Paschy), nieustannie si¢ zmienia prze-
suwajac si¢ od astronomicznej réwnonocy w kierunku konca roku.

Najbardziej rozpowszechnionym i jednoczesnie obcigzonym re-
latywnie matym bledem (réznica doby pojawia si¢ raz na 3300 lat),
byt kalendarz gregorianski, wprowadzony w roku 1582, w ktérym
$rednia dtugo$¢ roku wynosi 365,2422 dni (365 dni 5 godzin 49 mi-
nut 12 sekund). Niedoktadno$¢ tego kalendarza doprowadzilaby do
réznicy 1 dnia w okresie 3333 lat. Przyjecie tego kalendarza w Ko-
$ciele rzymsko-katolickim bylo efektem dazenia do zreformowania
tablic paschalnych®. Kalendarz ten, oprocz korekty sredniej dtugo-
$ci roku, wprowadzit jednak zmian¢ w obliczaniu miesiecy ksiezy-
cowych. O ile kalendarz julianski staral si¢ przyblizy¢ poczatkowe
dni wszystkich ksiezycowych miesigecy, o tyle kalendarz gregorian-
ski skupit si¢ na obliczeniu styczniowego nowiu i na jego podstawie
ustalal poczatki pozostatych miesiecy. Technika wyliczenia ksiezyco-

59 L. Voronov, dz. cyt., s. 192.

60 V. F. Hulap, Reforma kalendarja i pashalii: istorija i sovremennost’, ,Cerkovnyj Vest-
nik”, Sankt Petersburg, z. 3, 2002, dostepny w Internecie: http://www.travelingtreby.
org/ZB_9-10/Orthodox-Calendar_Pagez_Rus.pdf, s. 2 (dostep: 21.04.2012 r.).
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wych miesiecy porzucita system Metona i przyjela tzw. cykl epakt®.
O ile w momencie opracowania reformy gregorianskiej ztozony sys-
tem obliczenia styczniowego nowiu ksiezyca wydawat si¢ poprawny,
o tyle wspolczesnie, przy komputerowych obliczeniach obnaza si¢
jego niedoktadnos¢, ktora wskazuje na nierealng dtugos¢ niektérych
ksiezycowych miesiecy. Wedtug obliczen kalendarza gregorianskiego
niektére z miesiecy ksiezycowych maja dlugos¢ 59 dni, za$ inne trwa-
ja zaledwie 1 dzien. Poniewaz jednak punktem wyjscia obliczen stat
sie styczniowy néw, bledy te dla poszukiwanej marcowej pelni nie sa
duze, a uwidaczniajg si¢ w koncu roku ksiezycowego®.

W Kosciele prawostawnym do obliczenia daty Paschy wykorzy-
stywane sg ponadto kalendarze Medlera (1863) oraz ,,nowojulianski”
system Milankowicza (1922).

Kalendarz Medlera, w celu unikniecia btedu powstalego z nie-
doktadnej liczby dni w roku stonecznym, wyznacza 128-letni cykl,
w ktérym, w przeciwienstwie do kalendarza gregorianskiego jest
97 lat prostych, liczacych po 365 dni oraz 31 przestepnych, licza-
cych po 366 dni. System Medlera przedstawia srednig dlugos¢ roku
w oparciu o wzor:

365,97 + 366,31 31
—_— 365 — = 2:
158 365 WL 365,2422

Kalendarz Milankowicza, znany jako kalendarz ,nowojulian-
ski”, wyznaczyt cykl 300 lat. Srednia dtugo$¢ roku w tym kalendarzu
jest zgodna z wyliczeniem Medlera, chociaz pojawia sie jako wynik
innego wzoru:. Blad kalendarza nowojulianskiego to 1 dzien w okre-
sie ponad 40000 lat®. Lata przestepne w kalendarzu nowojulianskim
réznily si¢ od zasad opracowanych dla kalendarza gregorianskiego
- nastepowaly w tych latach, ktdre byly dzielone przez 4, lecz jedno-

61 J.N.Nesterenko, Cerkovnye kalendarii pashalija. Matematicheskij podhod, ,,Bogoslo-
vskie Trudy” 2009, z. 42, s. 329.

62 Tamze,s. 319.

63 V. F. Hulap, dz. cyt., s. 3.
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czesnie latami przestepnymi nie byty lata dzielone przez 100, chyba ze
dzielone przez 900 pozostawialy reszte z dzielenia 200 badz 600%“.

Dazenie do przyjecia poprawionego kalendarza julianskiego
zmusilo do jego zsynchronizowania z kalendarzem gregorianskim,
tj. do usuniecia historycznie zgromadzonego przesuniecia. Synchro-
nizacja polegala na usunieciu 13 dni w pazdzierniku 1923 r. W ten
sposob dzien 1 pazdziernika stat si¢ 14 pazdziernikiem i réznica po-
miedzy kalendarzem gregorianiskim a nowojulianskim zanikta.

Kalendarza Milankowicza zostal w roku 1923 zaakceptowany
przez Zgromadzenie Ko$cioléw Prawostawnych i przyjety przez Ko-
$cioly lokalne: Grecji, Jugostawii, Rumunii oraz Bulgarii. Wyliczenia
tego kalendarza do roku 2800 nie odrdzniajg sie od wyliczen kalen-
darza gregorianskiego. W ten sposob Koscioly te przyjely kalendarz
nowojulianski i usunety 13 dni, ktére nagromadzily si¢ od czasow
I Soboru Powszechnego.

Synod 1923 r. przyjal réwniez zasady dotyczace wyznaczania
daty Paschy. Data Wielkanocy miata nastepowac w niedziele po wio-
sennej rownonocy i po petni ksiezyca wyznaczanej w oparciu o astro-
nomiczne dane dla Jerozolimy®. Jesli petnia ksigzyca przypadataby
w niedziele Pascha nastepowataby tydzien pozniej. Koscioly prawo-
stawne nie przyjely jednak nowych wyliczen pozostajac przy starym
julianskim schemacie. Jedyne lokalne Koscioty, ktére zmienily zasa-
dy wyliczenia daty Paschy to Autonomiczny Ko$ciét w Finlandii oraz
Autonomiczny Kosciét w Estonii, ktory pozostaje w jurysdykeji Pa-
triarchatu Konstantynopolitanskiego.

We wrzesniu 1923 roku kalendarz ten mial by¢ przyjety w Rosji,
jednak z tresci listu patriarchy Tichona do patriarchy konstantyno-
politanskiego wynika, iz propozycja ta zostala odrzucona ,za przy-
czyng zdecydowanie negatywnej opinii ludzi™®.

64 M. N. Shields, The new calendar of the Eastern churches, “Popular Astronomy”,
32 (1924), s. 407-411.

65 L. Voronov, dz. cyt., s. 173-174.
66 Tamze, s. 174.
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W roku 1948 Moskiewski Patriarchat przedstawit oficjalng oce-
ne reformy kalendarza, w ktérej stwierdzil, iz kazdy Ko$ciét autokefa-
liczny moze w wyznaczaniu dat $wiat cyklu nieruchomego kierowaé
sie przyjetym w danym kraju kalendarzem, natomiast data Paschy
powinna by¢ wyliczana w oparciu o stary kalendarz julianski oraz
o aleksandryjskie tablice paschalne®.

Reforma 1923 r. byla pierwsza zmiang systemu kalendarza, co
jednak nie oznacza, iZ wczesniej nie prowadzono prac majacych na
celu jego korekty. W Rosji w latach 1829-1830, przy okazji prac ba-
dawczych nad zmiang panstwowego kalendarza z julianskiego na
gregorianski, trwaly réwniez dyskusje nad reformg kalendarza litur-
gicznego. Prace badawcze wskazaly jednak, iz kalendarz gregorianski
nie stanowi najlepszego rozwigzania problemu i w ich wyniku nie do-
szto do reformy kalendarza w Rosji®®.

Dyskusja wokot reformy kalendarza, ktéra rozgorzata w Koscie-
le rosyjskim w XX w., wskazala, iz zmiana kalendarza stanowi pro-
blem, ktéry moze wplyna¢ na aleksandryjski system wyliczania daty
Paschy. Przyjecie kalendarza nowojulianskiego wigze si¢ bowiem
z korekta sposobu wyznaczania daty Paschy, a tym samym z naru-
szeniem cyklu ,wielkiego indyktionu”. Powtarzajacy sie cykl pascha-
lii (,,wielki indyktion”) w kalendarzu julianskim liczyt 532 lata, za$
w nowojulianskim musialby trwa¢ 119700 lat. Zmiana kalendarza
oznaczataby wiec praktyczne usuniecie cyklu®.

Korekta aleksandryjskich paschalii pod katem kalendarza no-
wojulianskiego wiaze si¢ réwniez z catkowitym zanikiem Kirio-Pas-
chy (tj. Paschy, ktora przypada w $wieto Zwiastowania Bogurodzi-
cy), jak réwniez polaczenia $wigta Zwiastowania z dniami Wielkiego

67 W 1967 r. Patriarchat Moskiewski opublikowal postanowienie Swietego Synodu,
w ktéorym wiernym zyjacym w Holandii i Szwajcarii, znajdujacym si¢ w jurysdyk-
cji Moskiewskiego Patriarchatu, zezwolil na §wietowanie §wiat ruchomych (w tym
Paschy) i nieruchomych zgodnie z nowym kalendarzem. Zob. L. Voronov, dz. cyt,,
s. 175.

68 J. V. Nesterenko, dz. cyt., s. 319.

69 Tamze, s. 176.
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Tygodnia. Przy wprowadzeniu kalendarza nowojulianiskiego $wieto
Zwiastowania moze przypadac jedynie do czwartku 6 tygodnia Wiel-
kiego Postu™.

Kolejnym problemem, ktéry wynika z przyjecia kalendarza
nowojulianskiego jest znaczne skrocenie badz praktyczny zanik po-
stu apostolskiego przed sw. ap. Piotra i Pawla. W poszczegélnych
latach (np. rok 1983) wyznaczany przez Typikon poczatek postu
(tj. poniedzialek po niedzieli Wszystkich Swietych) przypada juz
po $wiecie ap. Piotra i Pawta”. W przypadku zachowania dotych-
czasowych tablic paschalnych post apostolski zachowuje swo-
ja zmienno$¢ dlugos¢, ktora w zaleznosci od daty Paschy wynosi
od 8 do 42 dni”.

Zachowanie kalendarza julianskiego, z jego niedokiadnoscia
w wyznaczeniu $redniej dtugo$ci roku, moze z drugiej strony dopro-
wadzi¢ do przesunigcia si¢ dat kalendarza na pézniejsze dni. Niedo-
kladno$¢ sredniej dtugosci roku to nie jedyny problem kalendarza ju-
lianskiego. Drugim, nie mniej istotnym jest niedoktadne obliczenie
daty wiosennej réwnonocy. Zgodnie z systemem kalendarza julian-
skiego data réwnonocy przesuwa sie cyklicznie w strone lata”. W ten
sposob Pascha, ktora powinna by¢ §wietowana w okresie od 22 marca
do 25 kwietnia, moze z czasem stac si¢ swietem letnim, a nastepnie
jesiennym. Aleksandryjskie paschalia, oparte na kalendarzu julian-
skim, mogg wowczas nie wypelni¢ wszystkich wymagan, co sprawi-
loby, iz niemozliwym byloby wyznaczenie daty Paschy zgodnie z tym
systemem. Przesunigcie to 1 marca 2100 roku doprowadzi do réznicy
14 dni pomiedzy kalendarzem julianskim a gregorianskim. Od tego

70 L. Pierepietkina, Juliatiski kalendarz prawostawny, Hajnéwka 1997, s. 23.

71 W 1983 r. poczatek postu zgodnie z nowym stylem byl wskazany na dzien 4 lipca,
tj. 5 dni po $wigcie Apostotéw Piotra i Pawta. Zob. L. Voronov, dz. cyt., s. 177.

72 'W 2078 r. Pascha bedzie obchodzona 25 kwietnia/8 maja i wtedy post piotrowy be-
dzie trwal 8 dni. Kiedy Pascha przypadnie w najwczesniejszym mozliwym dniu, tj.
22 marca/4 kwietnia (sytuacja taka nastgpi najwczesniej w roku 2105), post bedzie
trwal 42 dni. Zob. wyliczenia daty Paschy w tabeli na koncu artykutu.

73 J. V. Nesterenko, dz. cyt., s. 318.
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czasu, $wigta cyklu nieruchomego wyznaczane na podstawie kalen-
darza julianskiego przesung sie o jeden dzien wzgledem panstwowe-
go kalendarza (gregorianskiego) i Boze Narodzenie bedzie $wigtowa-
ne 8 stycznia, Chrzest Panski — 20 stycznia, Przemienienie Panskie
- 20 stycznia itd.”

KONCEPCJA WYZNACZENIA DATY PASCHY - WSPOLCZESNE
TABLICE PASCHALNE KOSCIOLA PRAWOSEAWNEGO

Wspolczesna praktyka Kosciota prawoslawnego zwiazana
z kalendarzem liturgicznym nie jest jednolita. Ko$cioly rosyjski, gru-
zinski i serbski, a takze monastery Gory Atos przy wyznaczaniu dat
$wiat cyklu nieruchomego opieraja si¢ na kalendarzu julianskim,
natomiast pozostale Koscioty lokalne opieraja sie na kalendarzu no-
wojulianskim. Polski Autokefaliczny Ko$ciél Prawoslawny stosuje
w przypadku $§wigt nieruchomych dwa kalendarze.

Analizujgc historyczne zalozenia dotyczace wyznaczania daty
Paschy, a takze majac na uwadze niedoktadno$¢ historycznych kalen-
darzy, musimy zauwazy¢ iz stare zalozenia nie moga by¢ bezposred-
nio realizowane w oparciu o zreformowane kalendarze (gregorianski
czy nowojulianski). Zalozenia muszg by¢ zachowane, jednak sposéb
w jaki sg one zastosowane przy wyliczeniach daty Paschy musi ulec
korekcie.

W obliczu przygotowania do wprowadzenia kolejnego udosko-
nalenia kalendarza, tj. stworzenia tzw. wiecznego kalendarza, prof.
D. Ogickij stwierdzil, iz ,,Nie powinno by¢ zadnych paschalnych cy-
kléw; pytanie o [date — przyp. mdj] Paschy na kazdy rok powinno
by¢ rozwiagzywane w oparciu o dokladne dane dotyczace réwnonocy

i wiosennej pelni””.

74 V. F. Hulap, dz. cyt., s. 10; J. V. Nesterenko, dz. cyt., s. 318.

75 D. Ogickij, Kanonicheskie normy pravoslavnoj pashalii i problema datirovki Pashi
v uslovijah nashego vremeni, ,Bogoslovskie Trudy” 1971, t. 7, s. 204-211; L. Voronov,
dz. cyt., 5. 197.
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Poniewaz Ko$ci6t nigdy kanonicznie nie usankcjonowat jakich-
kolwiek paschalnych tablic, nalezaloby je opracowaé ponownie, do-
pasowujac je do aktualnego kalendarza. Opracowanie to, zgodnie
z opracowaniem Voronova, powinno jednak zachowa¢ nastepujace
zalozenia:

1.

2.

Data Paschy powinna by¢ jednakowa dla wszystkich chrzesci-
jan’s.

Poniewaz Zmartwychwstanie Chrystusa zwigzane bylo z cza-
sem $wietowania Paschy zydowskiej, $wieto to powinno przy-
padac wiosng.

. Poniewaz nie jest znana dokladna data $mierci i zmartwych-

wstania Chrystusa, chrzedcijanska Pascha musi pozosta¢

$wigtem ruchomym zaleznym od trzech faktorow:

a. wiosennej rownonocy, przed ktéra nie moze by¢ swietowa-
na;

b. wiosennej petni ksiezyca;

c. dnia niedzielnego.

. W oparciu o powyzsze faktory Pascha powinna przypada¢ na

niedziel¢ 15, 16, 17,18, 19, 20 lub 21 dnia miesigca ksi¢zycowego
(pelnia stanowi polowe miesigca)”.

Odpowiedzig na podobne koncepcje jest czesto konserwatyw-
ne nawolywanie do zachowania aktualnego kalendarza oraz sposobu
daty wyznaczania Paschy. W Kosciele prawostawnym glosy tego typu
przywoluja postanowienia soborowe i odwotuja sie do dtugowiecznej
i niezmiennej tradycji’®. Aby glos ten byl nalezycie przyjmowany na-
lezy jednak przypomnie, iz:

76 Voronov wskazuje jednak, iz dla zachowania jednosci eklezjalnej mozliwe jest trakto-
wanie tego zaloZzenia jako drugoplanowego. L. Voronov, dz. cyt., s. 197.

77 Tamze, s. 197-198.

78 Zob. m.in: G. Grabbe, Izmena Pravoslaviju putem kalendarja, [w:] Cerkov i ee uchenie
v zhizni (sobranie sochinenij), t. 3, Jordanville 1992, s. 173-187, dostepny w Internecie:
http://www.portal-credo.ru/site/print.php?act=lib&id=11 (dostep: 1.05.2012 r.).
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1. W wyniku niedoktadnosci kalendarza julianskiego daty swiat
systematycznie przesuwaja sie na pézniejsze daty. Swieto Bo-
zego Narodzenia utracifo swdj zwiazek z data przesilenia zi-
mowego i jest Swigtowane ponad dwa tygodnie pozniej.

2. Powszechne sobory nie przyjmowaly postanowien dot. kalen-
darza i tablic paschalnych, co oznacza, iz Zaden system nie
zostal kanonicznie przypisany dla Kosciola powszechnego.

3. System paschalnych tablic nie mdgt przewidzie¢ zaréwno
rozwoju astronomii i matematyki, pozwalajacej na doklad-
niejsze okreslenie dtugosci roku, jak tez globalnego zasiggu
chrzescijanstwa, wobec ktérego okreslenie Paschy jako wio-
sennego $wieta jest dzisiaj aktualne jedynie dla potkuli pot-
nocnej. Prawostawni w Australii, Ameryce Poludniowej czy
na potudniowej czesci kontynentu afrykanskiego, swietujac
Pasche wspolnie z prawostawnymi pétkuli poéinocnej §wietuja
ja jesienig.

Z racji powyzszych stwierdzen glos ,tradycjonalistéw” nie moze

i nie powinien zosta¢ zignorowany, natomiast jednoznacznie nalezy
wskaza¢ na niedostatek wysuwanej przez nich argumentacji”®. We-
zwanie do zachowania dotychczasowego sposobu wyznaczania daty
Paschy ma jednak swoj glebszy sens, o ktérym wspomnimy na za-
konczenie.

Inne koncepcje wyznaczenia daty Wielkanocy pojawialy si¢ nie
tylko w ramach Kosciota prawostawnego, lecz réwniez na poziomie
miedzywyznaniowym. Dazenie do wspdlnej daty Paschy stalo si¢
istotnym elementem spotkan komisji Swiatowej Rady Kosciotéw. Po-
$rod wielu idei, jedng z tych, ktora wykraczata poza teoretyczng dys-
kusje byla propozycja ustanowienia wspolnej daty Wielkanocy, ktd-
ra taczyla by wszystkie chrzescijaniskie Koscioly. Konsultacje w Iasi
(Rumunia) w maju 1994 r. doprowadzity do zaakcentowania dazenia

79 Zob. Kalendarnyj vopros, red. A. Chhartshvili, Izdatel’stvo Sretenskogo monastyrja,
Moskwa 2000.
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»do podjecia nowej inicjatywy dla wspdlnego $wigtowania Paschy”.
W tym samym roku koncepcja ta zostala rozwinieta w opinie, przy-
jeta na konsultacji w Ditchingham (Wielka Brytania) w sierpniu
1994 r.: ,,Oprécz pracy juz dokonanej [zwigzanej z sakramentami —
przyp. M.L.] Chrztu, Eucharystii i kaptanstwa, Koscioly, w duchu
ekumenicznej teologicznej troski, powinny pracowa¢ nad odnowa ho-
miletyczng, odnowieniem znaczenia niedzieli i poszukiwaniem [moz-
liwosci dla - przyp. méj] wspolnego §wietowania Paschy. Szczegdlnie
ta ostatnia kwestia jest nadzwyczaj pilna, albowiem porozumienie
o wspdlnym $wietowaniu Paschy — nawet tymczasowe porozumienie
- czeka na dalszy ekumeniczny rozwoj. Takie porozumienie, ktére
nie moze zaleze¢ od koncepcji ‘stalej daty Paschy’, powinno uszano-
wa¢ najglebsze znaczenie Paschy chrzescijanskiej, i uczu¢ [religijnych
- przyp. M.L] Chrzescijan na calym $wiecie. Oczekujemy na wszel-
kie inicjatywy, ktére pozwola wzbudzi¢ nadzieje na progres w tym
waznym aspekcie™.

Na kolejnej konsultacji czlonkéw Swiatowej Rady Kosciotow,
ktdéra odbyla sie 5 - 10.03.1997 r. w Aleppo (Syria), przypomniano
historyczny rozw6j wyznaczania daty Paschy i zaproponowano roz-
wigzanie pozwalajace na ustanowienie wspdlnej daty Wielkanocy.
Koncepcja zakladata wypelnienie 3 warunkéw: [1] zachowania norm
I Soboru Powszechnego (tj. Pascha musi przypadaé w pierwsza nie-
dziele nastepujaca po pierwszej wiosennej petni ksiezyca), [2] ustale-
nia, za pomoca najnowszych osiggniec¢ nauki, aktualnej astronomicz-
nej daty réwnonocy wiosennej oraz daty pierwszej pelni ksie¢zyca,
[3] przyjecia za podstawe do wyliczen obserwacje¢ nieba prowadzo-
na z réwnoleznika przechodzacego przez Jerozolime, miejsce $mierci
i Zmartwychwstania Chrystusa®.

80 Cyt. za: So We Believe, So We Pray: Towards Koinonia in Worship, red. T. F. Best,
D. Heller, [w:] Faith and Order Paper, no. 171, WCC Publications, Geneva 1995,
s. 9-10 (ttumaczenie wtasne).

81 Towards a Common Date of Easter. World Council of Churches/Middle East Coun-
cil of Churches Consultation, dostgpny w Internecie: http://www.oikoumene.org/en/
resources/documents/wcc-commissions/faith-and-order-commission/i-unity-the-
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Wokét rekomendacji Swiatowej Rady Ko$cioléw zrodzilo sie
w Kosciele prawostawnym wiele dyskusji, ktore ostatecznie doprowa-
dzity do rzeczywistego odrzucenia tych nowych koncepcji. Pomimo
aktualnosci dyskusji wkracza réwniez ona czgsto w $wiat mitéw i nie-
domowien, ktére m.in. doprowadzily do powstania tezy o dazeniu
do ustanowienia stalej daty Wielkanocy na druga niedziele kwietnia.
Opinia ta jest obecnie powielana w naukowych artykutach®.

Pomimo braku jednogtosnej decyzji proby ustanowienia no-
wych zasad wyznaczania daty Paschy sg wciaz podejmowane. Jedng
z ostatnich stala si¢ dyskusja teologéw prawostawnych, rzymsko-ka-
tolickich i protestanckich na seminarium zorganizowanym w Insty-
tucie Studiow Ekumenicznych Katolickiego Uniwersytetu we Lwowie
15.05.2009 r. Dyskusje te, majace charakter teoretyczny i akademicki
nie stanowig jednak fundamentu dla rozwigzania problemu, co za-
uwazalne jest przede wszystkim w braku jakichkolwiek konkretnych
dziatan®.

Obserwujac wspolczesne dyskusje na temat reformy kalendarza
liturgicznego nalezy zauwazy¢ jedng powazng negatywng ich ceche.
Organizowane konferencje skupiaja si¢ na dazeniu do reformy badz
ujednolicenia tzw. paschalii, tj. koncentrujg si¢ wokol daty Paschy
i okresu z nig zwigzanego (Wielki Post i okres Paschalny wraz
zprzypadajacymi$wietami cyklu ruchomego) ignorujac przy tym pet-
ny kalendarz liturgiczny, ktéry stanowi symbioze cyklu ruchomego
i nieruchomego. Okreslenie daty wspolnego swietowania Paschy nie
rozwigzuje wigc problemdéw zwigzanych z naruszeniem tradycyjne-
go cyklu, w ktérym $wieta cyklu nieruchomego oraz post apostolski
przed $wietem ap. Piotra i Pawta wchodza w relacje z cyklem rucho-
mym. Ponadto, przy ukazanej wcze$niej niedoskonalosci kalendarza

church-and-its-mission/towards-a-common-date-for-easter/towards-a-common-
date-for-easter.html (dostep: 25.04.2012 1.).

82 L. Voronov, dz. cyt., 5.199-200; V. F. Hulap, dz. cyt,, s. 11-12.

83 Hopes rise for East-West common Easter, [w:] CathNews. A service of Church reso-

urces, dostepny w Internecie: http://www.cathnews.com/article.aspx?aeid=14084
(dostep: 10.04.2012 r.).
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gregorianskiego w jego obliczeniach miesigcy ksiezycowych®, opar-
cie si¢ na nim, jako na fundamencie dla wspdétczesnych obliczen jed-
noznacznie wigze si¢ z naruszeniem tradycyjnych prawostawnych za-
tozen przestrzeganych dotychczas przy wyznaczaniu daty Paschy.

Biorgc pod uwage gléwny cel opracowania kalendarza liturgicz-
nego, a mianowicie ustanowienie cyklu modlitewnego Kosciola pra-
woslawnego, nalezy przyja¢, iz nie jest jego zadaniem astronomiczna
dokladnos¢ obliczen. ,Wszystkie niedokladnosci, na ktore wskazu-
ja w cerkiewnym kalendarzu julianskim, s3 zbyt jasne, aby nie dojs¢
do wniosku ze sg one dopuszczalne planowo - w celu uproszczenia
Paschalii™®. Podobnie twierdzil Zelinski, dla ktérego astronomiczna
doktadnos$¢ postawitaby Kosciol ,w stalg zaleznos¢ od rozwoju wie-
dzy astronomicznej”, czyli de facto uzalezniloby wyznaczanie daty
Paschy od osiggnie¢ $wiata nauki®®. Podobne zdanie zostalo przyjete
na Moskiewskim Ogdlnorosyjskim Soborze 1917-1918, ktory okreslit
tzw. nowy styl, tj. kalendarz nowojulianski jako ,,astronomicznie nie-
potrzebny i historycznie szkodliwy™®".

Powyzsze stwierdzenia uwrazliwiajg nas na postrzeganie kalen-
darza, ktéry nie jest jedynie matematycznym sposobem odmierzania
czasu, lecz ktdry przez wieki stat sie czescig koscielnej tradycji i fun-
damentem, na ktérym zbudowano liturgiczny schemat wspominania
$wietych, §wietowania $wiat i przezywania okreséw postnych®. Ma-
tematyczna reforma nieodwracalnie naruszylaby wiec zycie liturgicz-
ne Kosciola prawostawnego, zmieniajac nie tylko daty swiat lecz réw-
niez przesuwajac oraz skracajac okresy postow.

84 Zob. Anomalie, w: ]. V. Nesterenko, dz. cyt., s. 334-336.
85 V. Bolotov, Doklad, [w:] Zhurnaly zasedanij Komisii po voprosu o reforme kalendar-

ja pri Russkom astronomicheskom obshchestve, 31.05.1899, s. 1, cyt. za: L. Voronov,
dz. cyt., 5.199-200.

86 Za: L. Pierepietkina, dz. cyt., s. 26.

87 Pashalno-kalendarnyj vopros, ,Pravoslavnaja Rus™ 2001, nr 3, dostepny w Internecie:
http://www.sociodinamika.com/articles/kalendar.html (dostep: 2.05.2012 r.).

88 . V. Nesterenko, dz. cyt., s. 318.
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Majac $wiadomos$¢ przesunigcia kalendarza julianskiego
o 1 dzien w 2100 roku lokalne Koscioly prawostawne, ktore daza do
reform kalendarza liturgicznego w celu przeciwdzialania dalsze-
mu przesunieciu, powinny przede wszystkim dazy¢ do konsensusu
i praktyki wspolnego $wigtowania najwazniejszego $wigta. W tym
celu wszelkie wspodlczesne idee reformy kalendarza powinny by¢
dyskutowane i analizowane przy mozliwie licznym udziale Koscio-
téw lokalnych, za$§ decyzja o reformie powinna si¢ opiera¢ przede
wszystkim na eklezjalnym porzadku z niego ptynacym. Kalendarz
nowojulianski, poprzez wprowadzenie reformy, ktéra usune¢ta tzw.
Kirio-Pasche oraz doprowadzita do znacznego skrdcenia badz cal-
kowitego usuniecia postu piotrowego, jednoznacznie wskazuje na
inwazyjny charakter, sprzeczny z oczekiwana eklezjalng norma.
W obecnym czasie wprowadzenie nowego kalendarza paschalii, bez
jednoczesnej adaptacji dat $wigt ruchomych i nieruchomych a tak-
ze zwigzanych z nimi okreséw postu, mogtoby doprowadzi¢ do nie-
pozadanych podziatéw i sporéw. O tym, iz tworzenie catkowicie no-
wego systemu jest niebezpieczne dla cerkiewnej jednosci swiadczg
wspolczesne schizmy tzw. starokalendarzowcéw, jak réwniez zwigza-
ne z tymi wydarzeniami liczne wypowiedzi cerkiewnych hierarchow.
Wérdd wielu krytycznych gloséw warto przytoczy¢ stowa metropo-
lity Antoniego, o tym, iz wprowadzenie nowego kalendarza ,moze
mie¢ w przyszlosci niepozadane, a nawet zgubne nastepstwa w Zyciu
calej Cerkwi i moze stac si¢ bronig w rekach jej wrogow, ktdérzy pod
pozorem jak gdyby intereséw narodéw prawostawnych, od dawna na-
stajg na prawoslawng jedno$¢™.

Waznym glosem w dyskusji nad reforma kalendarza powinny
sta¢ si¢ rowniez opinie matematykow. W jednym z ostatnich badan
nad prawostawnym kalendarzem julianskim i probie jego reformy
J. Nesterenko stwierdzil: ,,Z matematycznego punktu widzenia, licz-
ba alternatyw dla kalendarza julianskiego jest niewielka™. Kazdy

89 L. Pierepietkina, dz. cyt., s. 24.
90 . V. Nesterenko, dz. cyt., s. 354.
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kalendarz (gregorianski, nowojulianski) oraz alternatywne propozy-
cje (typ mieszany, cykl 372 lat, system Medlera) jest jedynie mate-
matyczng probag jak najdokladniejszego wyliczenia $redniej diugosci
roku oraz zachowania w ich trakcie logicznych cykléw stonecznych
i ksiezycowych. Termin ,najdokladniejsze” nie oznacza jednak ,ide-
alne”. Nawet najdokladniejsze obliczenia na przestrzeni tysiecy lat,
ze wzgledu na naturalng astronomiczng zmienno$¢ dlugosci czasu
obrotu Ziemi wokdt Stonica, nie bedg bowiem idealne. Z tego wzgledu
dazenie do idealnego obliczenia dat w zakresie tysiecy lat nie jest na
dzien dzisiejszy mozliwe do zrealizowania.

Wprowadzenie kalendarza nowojulianskiego stanowi rozsadna
alternatywe dla kalendarza julianskiego jedynie tylko wtedy, kiedy
zostang zreformowane réowniez daty miesiecy ksiezycowych. Jest to
mozliwe i zostalo matematycznie przedstawione w postaci projektu
dat nowiu ksiezyca dla kalendarza nowojulianskiego®. Wprowadze-
nie tego systemu, pomimo naruszenia jednej z zasad aleksandryjskich
paschalii, pozwoliloby na $wietowanie Paschy w dotychczasowym
okresie, tj. w okresie od 22 marca do 25 kwietnia. Przy dokladnosci
kalendarza nowojulianskiego, ktérego $rednia dtugos¢ roku bedzie
zgodna z kalendarzem gregorianskim az do 2800 roku, stanowi to je-
dyna rozsadna alternatywe. Propozycja ta wymagalaby jednak przede
wszystkim eklezjalnego konsensusu lokalnych Kosciotléw prawostaw-
nych, ktéry by uniemozliwil powstanie niezgodnosci i $wietowania
Paschy w réznych terminach. Obserwujac wspolczesne relacje lokal-
nych Kosciotéw i ich odmienny stosunek w kwestii reform liturgicz-
nych i praktycznych, propozycja ta wydaje si¢ jednak mato realna.

Wobec wyzej wymienionych stwierdzen, majac na uwadze
wspoélczesng 13-dniowg réznice pomiedzy kalendarzem gregorian-
skim a julianskim, data Paschy powinna by¢ wyznaczana w oparciu

91 Tablica przedstawiajaca projekt ustanowienia dat nowiu ksiezyca dla kalendarza no-
wojulianskiego zostato przedstawione przez J. Nesterenko, dz. cyt., s. 356-362.
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o uproszczony wzor Zelinskiego, oparty na schemacie wielkiego in-
dyktionu (tj. oparty na cyklu Metona). W ten sposéb tradycyjny rok
liturgiczny Kos$ciola prawoslawnego nie zostanie naruszony, tj. nie
zmienig sie relacje pomiedzy cyklem $wiat ruchomych oraz nierucho-
mych. Otwartym pytaniem pozostaje wiec tylko proba korekty kalen-
darza julianskiego w roku 2100 poprzez usuniecie dodatkowego dnia,
tj. potraktowanie go jako roku przestepnego. Wydaje sie, iz propozy-
cja takiej reformy kalendarza julianskiego pozwolilaby zachowac¢ nie
tylko dotychczasowy tradycyjny kalendarz liturgiczny lecz réwniez
uniemozliwilaby dalsze przesunigcia pomigdzy kalendarzem julian-
skim i nowojulianskim.

W duchu powyzszych rozwazan przedstawimy na koniec pra-
woslawne paschalne tablice oparte na dotychczasowych tablicach
paschalnych, opracowane na podstawie cyklu Metona i schemacie
wielkiego indyktionu i uwzgledniajace stale, trzynastodniowe, prze-
suniecie pomigedzy kalendarzem julianskim a gregorianskim. Tabli-
ca 3 zostala przygotowana na podstawie matematycznych obliczen
wskazanych w tabeli 4 i pozwalaja na automatyczne wyliczenie daty
Paschy i zwigzanych z nig $wigt cyklu ruchomego.
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Tabela 3. Tablica Paschalii na lata 2012-2105 przedstawiajaca daty
wedtug starego (julianskiego) i nowego (gregorianskiego) stylu

Rok 2012 2013 2014 2015
Niedziela o celniku st.st | 23 styczen 11 luty 27 styczen 19 styczen
i faryzeuszu

n.st. | 05 luty 24 luty 09 luty 01 luty
Niedziela st.st | 06 luty 25 luty 10 luty 02 luty
miesopustna

n.st. | 19 luty 10 marzec 23 |uty 15 luty
Niedziela seropustna - |stst | 13 luty 04 marzec 17 luty 09 luty
Przebaczenia win

n.st. | 26 luty 17 marzec 02 marzec 22 luty
Poczatek st.st | 14 luty 05 marzec 18 luty 10 luty
Wielkiego Postu

n.st. | 27 luty 18 marzec 03 marzec 23 luty
Niedziela Palmowa st.st | 26 marzec 15 kwiecien | 31 marzec 23 marzec

n.st. | 08 kwiecien | 28 kwieciern | 13 kwiecien | 05 kwiecien
Pascha st.st | 02 kwiecienn | 22 kwiecien | 07 kwieciern | 30 marzec
Chrystusowa

n.st. | 15 kwiecien | 05 maj 20 kwiecienn | 12 kwiecien
Whniebowstapienie st.st | 11 maj 31 maj 16 maj 08 maj
Panskie

n.st. | 24 maj 13 czerwiec |29 maj 21 maj
Pie¢dziesiatnica stst | 21 maj 10 czerwiec |26 maj 18 maj

n.st. | 03 czerwiec | 23 czerwiec |08 czerwiec | 31 maj
Niedziela st.st | 28 maj 17 czerwiec |02 czerwiec |25 maj
Wszystkich Swietych

n.st. | 10 czerwiec | 30 czerwiec |15 czerwiec |07 czerwiec
Zwiastowanie Przenajswietszej Sobote 3 niedziele | poniedziatek Wielki
Bogurodzicy przypada na: tazarza WP, 6 tygodnia Wtorek

Sw. Krzyza WP
Sw. meczennika Gabriela czwartek Wielki sobote 4 niedziele
przypada na: 3 tygodnia Pigtek 2 tygodnia po
po po Wielkanocy
Wielkanocy Wielkanocy

Dtugos¢ postu piotrowego 31 1 26 34
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2016 2017 2018 2019 2020 2021
08 luty 23 styczen 15 styczen 04 luty 27 styczen 08 luty
21 luty 05 luty 28 styczen 17 luty 09 luty 21 luty
22 |uty 06 luty 29 styczen 18 luty 10 luty 22 |uty
06 marzec 19 luty 11 luty 03 marzec 23 luty 07 marzec
29 luty 13 luty 05 luty 25 luty 17 luty 01 marzec
13 marzec 26 luty 18 luty 10 marzec 01 marzec 14 marzec
01 marzec 14 luty 06 luty 26 luty 18 luty 02 marzec
14 marzec 27 luty 19 luty 11 marzec 02 marzec 15 marzec
11 kwiecien | 27 marzec 19 marzec 08 kwieciert | 30 marzec 12 kwiecien
24 kwiecien | 09 kwiecien | 01 kwiecien |21 kwiecienn | 12 kwiecien | 25 kwiecien
18 kwiecienn | 03 kwiecienn | 26 marzec 15 kwiecien | 06 kwiecien | 19 kwiecien
01 maj 16 kwieciern | 08 kwiecien | 28 kwiecien | 19 kwiecienn | 02 maj
27 maj 12 maj 04 maj 24 maj 15 maj 28 maj
09 czerwiec |25 maj 17 maj 06 czerwiec | 28 maj 10 czerwiec
06 czerwiec |22 maj 14 maj 03 czerwiec |25 maj 07 czerwiec
19 czerwiec | 04 czerwiec |27 maj 16 czerwiec | 07 czerwiec | 20 czerwiec
13 czerwiec |29 maj 21 maj 10 czerwiec |01 czerwiec | 14 czerwiec
26 czerwiec | 11 czerwiec |03 czerwiec |23 czerwiec |14 czerwiec |27 czerwiec

czwartek 4 piatek 6 Wielka 4 niedziele wtorek 6 sroda 4
tygodnia WP | tygodnia WP Sobote WP tygodnia WP | tygodnia WP

Paschalny Srode czwartek Paschalny 3 niedziele Paschalny

Wtorek 3 tygodnia 4 tygodnia Pigtek po Poniedziatek
po po Wielkanocy
Wielkanocy | Wielkanocy
15 30 38 18 27 14
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Rok 2022 2023 2024 2025
Niedziela o celniku st.st | 31 styczen 23 styczen 12 luty 27 styczen
i faryzeuszu

n.st. | 13 luty 05 luty 25 luty 09 luty
Niedziela st.st | 14 luty 06 luty 26 luty 10 luty
miesopustna

n.st. | 27 luty 19 luty 10 marzec 23 luty
Niedziela seropustna- |stst |21 luty 13 luty 04 marzec 17 luty
Przebaczenia win

n.st. | 06 marzec 26 luty 17 marzec 02 marzec
Poczatek st.st | 22 luty 14 luty 05 marzec 18 luty
Wielkiego Postu

n.st. | 07 marzec 27 luty 18 marzec 03 marzec
Niedziela Palmowa stst | 04 kwiecien | 27 marzec 15 kwiecien | 31 marzec

n.st. | 17 kwiecien | 09 kwiecien | 28 kwiecien | 13 kwiecief
Pascha st.st | 11 kwiecien | 03 kwiecien | 22 kwieciern | 07 kwiecien
Chrystusowa

n.st. | 24 kwiecienn | 16 kwiecien | 05 maj 20 kwiecien
Whniebowstgpienie st.st | 20 maj 12 maj 31 maj 16 maj
Panskie

n.st. | 02 czerwiec | 25 maj 13 czerwiec | 29 maj
Pie¢dziesiatnica st.st | 30 maj 22 maj 10 czerwiec | 26 maj

n.st. | 12 czerwiec | 04 czerwiec |23 czerwiec |08 czerwiec
Niedziela st.st | 06 czerwiec | 29 maj 17 czerwiec | 02 czerwiec
Wszystkich Swietych

nst. | 19 czerwiec | 11 czerwiec |30 czerwiec | 15 czerwiec
Zwiastowanie czwartek 5 piatek 6 3 niedziele | poniedzia-
Przenajswietszej Bogurodzicy | tygodnia WP | tygodnia WP WP, Sw. tek 6 tygo-
przypada na: Krzyza dnia WP
Sw. meczennika Gabriela wtorek srode Wielki sobote
przypada na: 2 tygodnia 3 tygodnia Piatek 2 tygodnia

po Wielka- po Wielka- po Wielka-
nocy nocy nocy

Dhugos¢ postu piotrowego 22 30 1 26
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cd. Tabela 3.

2026 2027 2028 2029 2030 2031
19 styczen 08 luty 24 styczen 15 styczen 04 luty 20 styczen
01 luty 21 luty 06 luty 28 styczen 17 luty 02 luty
02 luty 22 luty 07 luty 29 styczen 18 luty 03 luty
15 luty 07 marzec 20 luty 11 luty 03 marzec 16 luty
09 luty 01 marzec 14 luty 05 luty 25 luty 10 luty
22 |uty 14 marzec 27 luty 18 luty 10 marzec 23 |uty
10 luty 02 marzec 15 luty 06 luty 26 luty 11 luty
23 luty 15 marzec 28 luty 19 luty 11 marzec 24 luty
23 marzec 12 kwiecien | 27 marzec 19 marzec 08 kwiecien | 24 marzec
05 kwiecien | 25 kwiecien | 09 kwiecien | 01 kwiecien | 21 kwiecien | 06 kwiecien
30 marzec 19 kwiecien | 03 kwiecierr | 26 marzec 15 kwiecien | 31 marzec
12 kwieciern | 02 maj 16 kwiecienn | 08 kwiecien | 28 kwieciert | 13 kwiecien
08 maj 28 maj 12 maj 04 maj 24 maj 09 maj
21 maj 10 czerwiec | 25 maj 17 maj 06 czerwiec |22 maj
18 maj 07 czerwiec |22 maj 14 maj 03 czerwiec | 19 maj
31 maj 20 czerwiec | 04 czerwiec |27 maj 16 czerwiec |01 czerwiec
25 maj 14 czerwiec | 29 maj 21 maj 10 czerwiec | 26 maj
07 czerwiec |27 czerwiec | 11 czerwiec |03 czerwiec |23 czerwiec |08 czerwiec
Wielki sroda piatek Wielka 4 niedziele Wielki
Wtorek 4 tygodnia 6 tygodnia Sobote WP Poniedziatek
Wp WP
4 niedziele Paschalny srode czwartek 4 Paschalny sobote
po Wielka- | Poniedziatek | 3tygodnia | tygodnia po Piagtek 3 tygodnia
nocy po Wielka- | Wielkanocy po Wielka-
nocy nocy
34 14 30 38 18 33
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Rok 2032 2033 2034 2035
Niedziela o celniku st.st | 09 luty 31 styczen 16 styczen 05 luty
i faryzeuszu

n.st. |22 luty 13 luty 29 styczen 18 luty
Niedziela st.st | 23 luty 14 luty 30 styczen 19 luty
miesopustna

n.st. | 07 marzec 27 luty 12 luty 04 marzec
Niedziela seropustna- |st.st | 0T marzec 21 luty 06 luty 26 luty
Przebaczenia win

n.st. | 14 marzec 06 marzec 19 luty 11 marzec
Poczatek st.st | 02 marzec 22 luty 07 luty 27 luty
Wielkiego Postu

n.st. | 15 marzec 07 marzec 20 luty 12 marzec
Niedziela Palmowa st.st | 12 kwiecien | 04 kwiecienn | 20 marzec 09 kwiecien

n.st. | 25 kwiecienn | 17 kwiecien | 02 kwiecienn | 22 kwiecien
Pascha st.st | 19 kwiecien | 11 kwiecien | 27 marzec 16 kwiecien
Chrystusowa

n.st. | 02 maj 24 kwiecien | 09 kwiecien | 29 kwiecien
Whniebowstapienie stst | 28 maj 20 maj 05 maj 25 maj
Panskie

n.st. | 10 czerwiec | 02 czerwiec | 18 maj 07 czerwiec
Pie¢dziesiatnica st.st | 07 czerwiec | 30 maj 15 maj 04 czerwiec

n.st. | 20 czerwiec | 12 czerwiec |28 maj 17 czerwiec
Niedziela st.st | 14 czerwiec | 06 czerwiec |22 maj 11 czerwiec
Wszystkich Swietych

nst. | 27 czerwiec | 19 czerwiec | 04 czerwiec | 24 czerwiec
Zwiastowanie sroda czwartek Wielki sobote
Przenajswietszej Bogurodzicy | 4 tygodnia 5 tygodnia Piagtek 4 tygodnia
przypada na: WP WP WP
Sw. meczennika Gabriela Paschalny wtorek Srode Paschalny
przypada na: Poniedziatek | 2 tygodnia 4 tygodnia Czwartek

po Wielka- po Wielka-
nocy nocy

Diugos¢ postu piotrowego 14 22 37 17

260




cd. Tabela 3.

2036 2037 2038 2039 2040 2041
28 styczen 12 styczen 01 luty 24 styczen 13 luty 28 styczen
10 luty 25 styczen 14 luty 06 luty 26 luty 10 luty
11 luty 26 styczen 15 luty 07 luty 27 luty 11 luty
24 luty 08 luty 28 luty 20 luty 11 marzec 24 luty
18 luty 02 luty 22 luty 14 luty 05 marzec 18 luty
02 marzec 15 luty 07 marzec 27 luty 18 marzec 03 marzec
19 luty 03 luty 23 luty 15 luty 06 marzec 19 luty
03 marzec 16 luty 08 marzec 28 luty 19 marzec 04 marzec
31 marzec 16 marzec 05 kwiecien | 28 marzec 16 kwiecien | 01 kwiecien
13 kwiecien | 29 marzec 18 kwiecien | 10 kwiecien | 29 kwiecien | 14 kwiecien
07 kwiecierr | 23 marzec 12 kwiecien | 04 kwiecien | 23 kwiecien | 08 kwiecien
20 kwiecien | 05 kwiecien | 25 kwiecien | 17 kwieciert | 06 maj 21 kwiecien
16 maj 01 maj 21 maj 13 maj 01 czerwiec |17 maj
29 maj 14 maj 03 czerwiec |26 maj 14 czerwiec |30 maj
26 maj 11 maj 31 maj 23 maj 11 czerwiec |27 maj
08 czerwiec | 24 maj 13 czerwiec |05 czerwiec |24 czerwiec |09 czerwiec
02 czerwiec | 18 maj 07 czerwiec |30 maj 18 czerwiec | 03 czerwiec
15 czerwiec | 31 maj 20 czerwiec | 12 czerwiec | 01 lipiec 16 czerwiec
poniedziatek | Paschalny sroda czwartek sobote 5 niedziele
6 tygodnia Wtorek 5 tygodnia 6 tygodnia 3 tygodnia WP
Wp WP Wp WP
sobote 5 niedziele | poniedziatek wtorek Wielki piatek
2 tygodnia po Wielka- 2 tygodnia 3 tygodnia Czwartek 2 tygodnia
po Wielka- nocy po Wielka- po Wielka- po Wielka-
nocy nocy nocy nocy
26 41 21 29 10 25
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Rok 2042 2043 2044 2045
Niedziela o celniku st.st | 20 styczen 09 luty 01 luty 16 styczen
i faryzeuszu
n.st. | 02 luty 22 |uty 14 luty 29 styczen
Niedziela st.st | 03 luty 23 luty 15 luty 30 styczen
miesopustna
n.st. | 16 luty 08 marzec 28 luty 12 luty
Niedziela seropustna - |st.st | 10 luty 02 marzec 22 |uty 06 luty
Przebaczenia win
n.st. | 23 luty 15 marzec 06 marzec 19 luty
Poczatek stst | 11 luty 03 marzec 23 luty 07 luty
Wielkiego Postu
n.st. | 24 luty 16 marzec 07 marzec 20 luty
Niedziela Palmowa st.st | 24 marzec 13 kwiecien | 04 kwieciern | 20 marzec
n.st. | 06 kwiecienn | 26 kwiecienn | 17 kwiecienn | 02 kwiecier
Pascha st.st | 31 marzec 20 kwiecien | 11 kwiecierr | 27 marzec
Chrystusowa
n.st. | 13 kwiecien |03 maj 24 kwiecien | 09 kwiecien
Whniebowstapienie stst | 09 maj 29 maj 20 maj 05 maj
Panskie
nst. | 22 maj 11 czerwiec |02 czerwiec |18 maj
Pie¢dziesiatnica st.st | 19 maj 08 czerwiec |30 maj 15 maj
n.st. |01 czerwiec |21 czerwiec |12czerwiec |28 maj
Niedziela st.st | 26 maj 15 czerwiec | 06 czerwiec |22 maj
Wszystkich Swietych
n.st. | 08 czerwiec | 28 czerwiec | 19 czerwiec | 04 czerwiec
Zwiastowanie Wielki wtorek czwartek Wielki
Przenajswietszej Bogurodzicy | Poniedziatek | 4 tygodnia 5 tygodnia Piagtek
przypada na: WP WP
Sw. meczennika Gabriela sobote Wielkanoc wtorek Srode
przypada na: 3 tygodnia 2 tygodnia | 4tygodnia
po Wielka- po Wielka- | po Wielka-
nocy nocy nocy
Diugos¢ postu piotrowego 33 13 22 37
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cd. Tabela 3.

2046 2047 2048 2049 2050 2051
05 luty 28 styczen 13 styczen 01 luty 24 styczen 13 luty
18 luty 10 luty 26 styczen 14 luty 06 luty 26 luty
19 luty 11 luty 27 styczen 15 luty 07 luty 27 luty
04 marzec 24 luty 09 luty 28 luty 20 luty 12 marzec
26 luty 18 luty 03 luty 22 luty 14 luty 06 marzec
11 marzec 03 marzec 16 luty 07 marzec 27 luty 19 marzec
27 luty 19 luty 04 luty 23 luty 15 luty 07 marzec
12 marzec 04 marzec 17 luty 08 marzec 28 luty 20 marzec
09 kwiecienn | 01 kwiecien | 16 marzec 05 kwiecienn | 28 marzec 17 kwiecien
22 kwiecien | 14 kwiecien | 29 marzec 18 kwiecien | 10 kwiecienr | 30 kwiecien
16 kwiecienn | 08 kwieciert | 23 marzec 12 kwiecien | 04 kwiecien | 24 kwiecien
29 kwiecien | 21 kwiecien | 05 kwiecien | 25 kwiecien | 17 kwiecienn | 07 maj
25 maj 17 maj 01 maj 21 maj 13 maj 02 czerwiec
07 czerwiec | 30 maj 14 maj 03 czerwiec | 26 maj 15 czerwiec
04 czerwiec |27 maj 11 maj 31 maj 23 maj 12 czerwiec
17 czerwiec | 09 czerwiec |24 maj 13 czerwiec | 05 czerwiec | 25 czerwiec
11 czerwiec | 03 czerwiec |18 maj 07 czerwiec | 30 maj 19 czerwiec
24 czerwiec | 16 czerwiec |31 maj 20 czerwiec | 12 czerwiec |02 lipiec
sobote 5 niedziele Paschalny sroda czwartek piatek
4 tygodnia WP Wtorek 5 tygodnia 6 tygodnia 3 tygodnia
WP Wp WP Wp
Paschalny piatek 5 niedziele | poniedziatek wtorek Wielkq
Czwartek 2 tygodnia po Wielka- 2 tygodnia 3 tygodnia Srode
po Wielka- nocy po Wielka- po Wielka-
nocy nocy nocy
17 25 41 21 29 9
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Rok 2052 2053 2054 2055
Niedziela o celniku st.st | 29 styczen 20 styczen 09 luty 25 styczen
i faryzeuszu
n.st. | 11 luty 02 luty 22 luty 07 luty
Niedziela st.st | 12 luty 03 luty 23 luty 08 luty
miesopustna
n.st. | 25 luty 16 luty 08 marzec 21 luty
Niedziela seropustna- |st.st | 19 luty 10 luty 02 marzec 15 luty
Przebaczenia win
n.st. | 03 marzec 23 luty 15 marzec 28 luty
Poczatek st.st | 20 luty 11 luty 03 marzec 16 luty
Wielkiego Postu
n.st. | 04 marzec 24 luty 16 marzec 01 marzec
Niedziela Palmowa st.st | 01 kwiecien | 24 marzec 13 kwiecien | 29 marzec
n.st. | 14 kwiecien | 06 kwiecien | 26 kwiecien | 11 kwiecief
Pascha st.st | 08 kwiecien | 31 marzec 20 kwiecienn | 05 kwiecien
Chrystusowa
n.st. | 21 kwiecien | 13 kwiecien | 03 maj 18 kwiecien
Whniebowstapienie stst | 17 maj 09 maj 29 maj 14 maj
Panskie
n.st. | 30 maj 22 maj 11 czerwiec |27 maj
Pie¢dziesiatnica st.st | 27 maj 19 maj 08 czerwiec |24 maj
n.st. | 09 czerwiec |01 czerwiec |21 czerwiec |06 czerwiec
Niedziela st.st | 03 czerwiec | 26 maj 15 czerwiec | 31 maj
Wszystkich Swietych
n.st. | 16 czerwiec | 08 czerwiec | 28 czerwiec | 13 czerwiec
Zwiastowanie 5 niedziele Wielki wtorek sroda
Przenajswietszej Bogurodzicy WP Poniedziatek | 4 tygodnia | 6tygodnia
przypada na: WP WP
Sw. meczennika Gabriela piatek sobote Wielkanoc ponie-
przypada na: 2 tygodnia 3 tygodnia dziatek 3
po Wielka- po Wielka- tygodnia po
nocy nocy Wielkanocy
Diugos¢ postu piotrowego 25 33 13 28
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cd. Tabela 3.

2056 2057 2058 2059 2060 2061
17 styczen 05 luty 21 styczen 10 luty 02 luty 17 styczen
30 styczen 18 luty 03 luty 23 luty 15 luty 30 styczen
31 styczen 19 luty 04 luty 24 luty 16 luty 31 styczen
13 luty 04 marzec 17 luty 09 marzec 29 luty 13 luty
07 luty 26 luty 11 luty 03 marzec 23 luty 07 luty
20 luty 11 marzec 24 luty 16 marzec 07 marzec 20 luty
08 luty 27 luty 12 luty 04 marzec 24 luty 08 luty
21 luty 12 marzec 25 luty 17 marzec 08 marzec 21 luty
20 marzec 09 kwiecienn | 25 marzec 14 kwiecien | 05 kwiecienn | 21 marzec
02 kwiecien | 22 kwiecien | 07 kwiecien | 27 kwiecien | 18 kwiecien | 03 kwiecien
27 marzec 16 kwiecien | 01 kwiecierr | 21 kwiecienn | 12 kwiecien | 28 marzec
09 kwiecien | 29 kwiecien | 14 kwiecienn | 04 maj 25 kwiecienn | 10 kwiecien
05 maj 25 maj 10 maj 30 maj 21 maj 06 maj
18 maj 07 czerwiec |23 maj 12 czerwiec | 03 czerwiec |19 maj
15 maj 04 czerwiec |20 maj 09 czerwiec |31 maj 16 maj
28 maj 17 czerwiec | 02 czerwiec |22 czerwiec |13 czerwiec |29 maj
22 maj 11 czerwiec | 27 maj 16 czerwiec | 07 czerwiec |23 maj
04 czerwiec | 24 czerwiec |09 czerwiec |29 czerwiec |20 czerwiec |05 czerwiec
Wielki Pigtek sobote 4 Niedziele poniedziatek sroda 5 Wielki
tygodnia WP Palmowa 4tygodnia | tygodniaWP | Czwartek
Wp
Srode Paschalny piatek Wielka poniedziatek wtorek
4 tygodnia Czwartek 3 tygodnia Sobote 2 tygodnia 4 tygodnia
po Wielka- po Wielka- po Wielka- po Wielka-
nocy nocy nocy nocy
37 17 32 12 21 36
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Rok 2062 2063 2064 2065
Niedziela o celniku st.st | 06 luty 29 styczen 21 styczen 02 luty
i faryzeuszu

n.st. | 19 luty 11 luty 03 luty 15 luty
Niedziela st.st | 20 luty 12 luty 04 luty 16 luty
miesopustna

n.st. | 05 marzec 25 luty 17 luty 01 marzec
Niedziela seropustna - |st.st |27 luty 19 luty 11 luty 23 luty
Przebaczenia win

n.st. | 12 marzec 04 marzec 24 |uty 08 marzec
Poczatek st.st | 28 luty 20 luty 12 luty 24 luty
Wielkiego Postu

n.st. | 13 marzec 05 marzec 25 luty 09 marzec
Niedziela Palmowa st.st | 10 kwiecien | 02 kwiecien | 24 marzec 06 kwiecien

n.st. | 23 kwiecien | 15 kwiecienn | 06 kwiecien | 19 kwiecier
Pascha stst | 17 kwiecien | 09 kwiecien | 31 marzec 13 kwiecien
Chrystusowa

n.st. | 30 kwiecien | 22 kwieciern | 13 kwiecien | 26 kwiecien
Whniebowstapienie stst | 26 maj 18 maj 09 maj 22 maj
Panskie

n.st. | 08 czerwiec |31 maj 22 maj 04 czerwiec
Piec¢dziesiatnica st.st | 05 czerwiec | 28 maj 19 maj 01 czerwiec

n.st. | 18 czerwiec | 10 czerwiec |01 czerwiec | 14 czerwiec
Niedziela stst | 12 czerwiec | 04 czerwiec |26 maj 08 czerwiec
Wszystkich Swietych

n.st. | 25 czerwiec | 17 czerwiec |08 czerwiec |21 czerwiec
Zwiastowanie piatek 4 sobote 5 Wielki Ponie- |  wtorek 5
Przenajswietszej Bogurodzicy | tygodnia WP | tygodnia WP dziatek tygodnia
przypada na: WP
Sw. meczennika Gabriela Paschalna czwartek sobote Niedziele
przypada na: Srode 2 tygodnia 3tygodnia | Antypaschy

po Wielka- po Wielka-
nocy nocy

Diugos¢ postu piotrowego 16 24 33 20
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cd. Tabela 3.

2066 2067 2068 2069 2070 2071
25 styczen 17 styczen 06 luty 21 styczen 10 luty 26 styczen
07 luty 30 styczen 19 luty 03 luty 23 luty 08 luty
08 luty 31 styczen 20 luty 04 luty 24 luty 09 luty
21 luty 13 luty 04 marzec 17 luty 09 marzec 22 luty
15 luty 07 luty 27 luty 11 luty 03 marzec 16 luty
28 luty 20 luty 11 marzec 24 |uty 16 marzec 01 marzec
16 luty 08 luty 28 luty 12 luty 04 marzec 17 luty
01 marzec 21 luty 12 marzec 25 luty 17 marzec 02 marzec
29 marzec 21 marzec 09 kwiecien | 25 marzec 14 kwiecien | 30 marzec
11 kwiecien | 03 kwiecien | 22 kwiecierr | 07 kwieciern | 27 kwiecien | 12 kwiecier
05 kwiecienn | 28 marzec 16 kwiecien | 01 kwiecien | 21 kwiecien | 06 kwiecien
18 kwieciern | 10 kwiecien | 29 kwiecienn | 14 kwiecienn | 04 maj 19 kwiecien
14 maj 06 maj 25 maj 10 maj 30 maj 15 maj
27 maj 19 maj 07 czerwiec |23 maj 12 czerwiec |28 maj
24 maj 16 maj 04 czerwiec |20 maj 09 czerwiec |25 maj
06 czerwiec | 29 maj 17 czerwiec | 02 czerwiec |22 czerwiec |07 czerwiec
31 maj 23 maj 11 czerwiec |27 maj 16 czerwiec |01 czerwiec
13 czerwiec | 05 czerwiec |24 czerwiec |09 czerwiec |29 czerwiec |14 czerwiec
sroda Wielki sobote Niedziele poniedziatek wtorek
6 tygodnia Czwartek 4 tygodnia Palmowa 4 tygodnia 6 tygodnia
WP WP WP Wp
poniedziatek wtorek Paschalny piatek Wielka 3 niedziele
3 tygodnia 4 tygodnia Czwartek 3 tygodnia Sobote po Wielka-
po Wielka- po Wielka- po Wielka- nocy
nocy nocy nocy
28 36 17 32 12 27
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Rok 2072 2073 2074 2075
Niedziela o celniku st.st | 18 styczen 06 luty 29 styczen 14 styczen
i faryzeuszu

n.st. | 31 styczen 19 luty 11 luty 27 styczen
Niedziela st.st |01 luty 20 luty 12 luty 28 styczen
miesopustna

nst. | 14 luty 05 marzec 25 luty 10 luty
Niedziela seropustna- |stst | 08 luty 27 luty 19 luty 04 luty
Przebaczenia win

n.st. | 21 luty 12 marzec 04 marzec 17 luty
Poczatek st.st | 09 luty 28 luty 20 luty 05 luty
Wielkiego Postu

n.st. | 22 luty 13 marzec 05 marzec 18 luty
Niedziela Palmowa st.st | 21 marzec 10 kwiecien | 02 kwiecierr | 18 marzec

n.st. | 03 kwiecienn | 23 kwiecienn | 15 kwiecied | 31 marzec
Pascha st.st | 28 marzec 17 kwiecien | 09 kwiecierr | 25 marzec
Chrystusowa

n.st. | 10 kwiecien | 30 kwiecienn | 22 kwiecien | 07 kwiecien
Whniebowstapienie st.st | 06 maj 26 maj 18 maj 03 maj
Panskie

n.st. | 19 maj 08 czerwiec |31 maj 16 maj
Pie¢dziesigtnica st.st | 16 maj 05 czerwiec | 28 maj 13 maj

n.st. | 29 maj 18 czerwiec | 10 czerwiec |26 maj
Niedziela stst | 23 maj 12 czerwiec | 04 czerwiec |20 maj
Wszystkich Swietych

n.st. | 05 czerwiec |25 czerwiec |17 czerwiec |02 czerwiec
Zwiastowanie Wielki pigtek sobote Wielkanoc
Przenajswietszej Bogurodzicy Czwartek 4 tygodnia 5 tygodnia
przypada na: WP WP
Sw. meczennika Gabriela wtorek Paschalng czwartek piatek
przypada na: 4 tygodnia Srode 2 tygodnia | 4tygodnia

po Wielka- po Wielka- | po Wielka-
nocy nocy nocy

Dtugos¢ postu piotrowego 36 16 24 39
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cd. Tabela 3.

2076 2077 2078*** 2079 2080 2081
03 luty 25 styczen 14 luty 30 styczen 22 styczen 10 luty
16 luty 07 luty 27 luty 12 luty 04 luty 23 luty
17 luty 08 luty 28 luty 13 luty 05 luty 24 luty
01 marzec 21 luty 13 marzec 26 luty 18 luty 09 marzec
24 luty 15 luty 07 marzec 20 luty 12 luty 03 marzec
08 marzec 28 luty 20 marzec 05 marzec 25 luty 16 marzec
25 luty 16 luty 08 marzec 21 luty 13 luty 04 marzec
09 marzec 01 marzec 21 marzec 06 marzec 26 luty 17 marzec
06 kwiecienn | 29 marzec 18 kwiecien | 03 kwiecierr | 25 marzec 14 kwiecien
19 kwiecien | 11 kwiecierr | 01 maj 16 kwiecien | 07 kwiecien | 27 kwiecien
13 kwiecien | 05 kwiecierr | 25 kwieciern | 10 kwiecien | 01 kwiecien | 21 kwiecien
26 kwiecien | 18 kwiecien | 08 maj 23 kwiecien | 14 kwiecien | 04 maj
22 maj 14 maj 03 czerwiec | 19 maj 10 maj 30 maj
04 czerwiec |27 maj 16 czerwiec |01 czerwiec |23 maj 12 czerwiec
01 czerwiec |24 maj 13 czerwiec |29 maj 20 maj 09 czerwiec
14 czerwiec | 06 czerwiec |26 czerwiec |11 czerwiec |02 czerwiec |22 czerwiec
08 czerwiec |31 maj 20 czerwiec | 05 czerwiec |27 maj 16 czerwiec
21 czerwiec | 13 czerwiec | 03 lipiec 18 czerwiec | 09 czerwiec |29 czerwiec
wtorek sroda czwartek piatek Niedziele | poniedziatek
5 tygodnia 6 tygodnia 3 tygodnia 5 tygodnia Palmowa 4 tygodnia
Wwp WP Wp Wp Wp
Niedziele poniedziatek Wielki srode pigtek Wielka
Antypaschy | 3tygodnia Wtorek 2 tygodnia 3 tygodnia Sobote
po Wielka- po Wielka- po Wielka-
nocy nocy nocy
20 28 8 23 32 12

* W 2078 r. data Paschy jest najpdzniejsza mozliwg i przypada na 25 kwietnia/8 maja.
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Rok 2082 2083 2084 2085
Niedziela o celniku st.st | 26 styczen 18 styczen 07 luty 22 styczen
i faryzeuszu

n.st. | 08 luty 31 styczen 20 luty 04 luty
Niedziela st.st | 09 luty 01 luty 21 luty 05 luty
miesopustna

n.st. |22 luty 14 luty 05 marzec 18 luty
Niedziela seropustna- |stst | 16 luty 08 luty 28 luty 12 luty
Przebaczenia win

n.st. | 01 marzec 21 luty 12 marzec 25 luty
Poczatek stst | 17 luty 09 luty 29 luty 13 luty
Wielkiego Postu

n.st. | 02 marzec 22 luty 13 marzec 26 luty
Niedziela Palmowa st.st | 30 marzec 22 marzec 10 kwieciern | 26 marzec

n.st. | 12 kwiecienn | 04 kwiecien | 23 kwiecien | 08 kwiecier
Pascha st.st | 06 kwiecien | 29 marzec 17 kwiecien | 02 kwiecien
Chrystusowa

n.st. | 19 kwiecien | 11 kwiecienn | 30 kwiecienn | 15 kwiecien
Whniebowstapienie stst | 15 maj 07 maj 26 maj 11 maj
Panskie

n.st. | 28 maj 20 maj 08 czerwiec |24 maj
Pie¢dziesiatnica st.st | 25 maj 17 maj 05 czerwiec |21 maj

n.st. | 07 czerwiec |30 maj 18 czerwiec | 03 czerwiec
Niedziela st.st | 01 czerwiec | 24 maj 12 czerwiec | 28 maj
Wszystkich Swietych

n.st. | 14 czerwiec | 06 czerwiec | 25 czerwiec | 10 czerwiec
Zwiastowanie wtorek Wielka piatek Sobote
Przenajswietszej Bogurodzicy | 6 tygodnia Srode 4 tygodnia tazarza
przypada na: WP WP
Sw. meczennika Gabriela 3 niedziele | poniedziatek | Paschalng czwartek
przypada na: po Wielka- 4 tygodnia Srode 3 tygodnia

nocy po Wielka- po Wielka-
nocy nocy

Diugos¢ postu piotrowego 27 35 16 31
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cd. Tabela 3.

2086 2087 2088 2089 2090 2091
14 styczen 03 luty 26 styczen 07 luty 30 styczen 15 styczen
27 styczen 16 luty 08 luty 20 luty 12 luty 28 styczen
28 styczen 17 luty 09 luty 21 luty 13 luty 29 styczen
10 luty 02 marzec 22 luty 06 marzec 26 luty 11 luty
04 luty 24 luty 16 luty 28 luty 20 luty 05 luty
17 luty 09 marzec 29 luty 13 marzec 05 marzec 18 luty
05 luty 25 luty 17 luty 01 marzec 21 luty 06 luty
18 luty 10 marzec 01 marzec 14 marzec 06 marzec 19 luty
18 marzec 07 kwiecien | 29 marzec 11 kwiecien | 03 kwiecienn | 19 marzec
31 marzec 20 kwiecienn | 11 kwiecien | 24 kwiecien | 16 kwiecien |01 kwiecien
25 marzec 14 kwiecienn | 05 kwiecierr | 18 kwieciet | 10 kwiecien | 26 marzec
07 kwiecien |27 kwiecien | 18 kwiecienn | 01 maj 23 kwiecienn | 08 kwiecien
03 maj 23 maj 14 maj 27 maj 19 maj 04 maj
16 maj 05 czerwiec |27 maj 09 czerwiec | 01 czerwiec |17 maj
13 maj 02 czerwiec |24 maj 06 czerwiec | 29 maj 14 maj
26 maj 15 czerwiec | 06 czerwiec | 19 czerwiec |11 czerwiec |27 maj
20 maj 09 czerwiec |31 maj 13 czerwiec | 05 czerwiec |21 maj
02 czerwiec |22 czerwiec |13 czerwiec |26 czerwiec |18 czerwiec |03 czerwiec
Wielkanoc | poniedziatek sroda 6 czwartek 4 piatek 5 Wielka
5tygodnia | tygodnia WP | tygodnia WP | tygodnia WP Sobote
Wp
pigtek Paschalng | poniedziatek | Paschalny srode czwartek
4 tygodnia Sobote 3 tygodnia Wtorek 2 tygodnia 4 tygodnia
po Wielka- po Wielka- po Wielka- po Wielka-
nocy nocy nocy nocy
39 19 28 15 23 38
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Rok 2092 2093 2094 2095
Niedziela o celniku st.st | 04 luty 26 styczen 18 styczen 31 styczen
i faryzeuszu

n.st. | 17 luty 08 luty 31 styczen 13 luty
Niedziela st.st | 18 luty 09 luty 01 luty 14 luty
miesopustna

n.st. | 02 marzec 22 |uty 14 luty 27 luty
Niedziela seropustna - |st.st | 25 luty 16 luty 08 luty 21 luty
Przebaczenia win

n.st. | 09 marzec 01 marzec 21 luty 06 marzec
Poczatek st.st | 26 luty 17 luty 09 luty 22 luty
Wielkiego Postu

n.st. | 10 marzec 02 marzec 22 |uty 07 marzec
Niedziela Palmowa st.st | 07 kwiecien | 30 marzec 22 marzec 04 kwiecien

n.st. | 20 kwiecien | 12 kwieciern | 04 kwiecien | 17 kwiecien
Pascha st.st | 14 kwiecien | 06 kwiecien | 29 marzec 11 kwiecien
Chrystusowa

n.st. | 27 kwiecienn | 19 kwiecien | 11 kwiecien | 24 kwiecien
Whniebowstapienie st.st | 23 maj 15 maj 07 maj 20 maj
Panskie

n.st. | 05 czerwiec |28 maj 20 maj 02 czerwiec
Pie¢dziesiatnica st.st | 02 czerwiec | 25 maj 17 maj 30 maj

nst. | 15 czerwiec |07 czerwiec |30 maj 12 czerwiec
Niedziela st.st | 09 czerwiec | 01 czerwiec |24 maj 06 czerwiec
Wszystkich Swietych

n.st. | 22 czerwiec | 14 czerwiec | 06 czerwiec | 19 czerwiec
Zwiastowanie poniedziatek wtorek Wielka czwartek
Przenajswietszej Bogurodzicy | 5 tygodnia 6 tygodnia Srode 5 tygodnia
przypada na: WP WP WP
Sw. meczennika Gabriela Paschalna 3 niedziele | poniedziatek wtorek
przypada na: Sobote po Wielka- 4tygodnia | 2tygodnia

nocy po Wielka- po Wielka-
nocy nocy

Dtugos¢ postu piotrowego 19 27 35 22
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cd. Tabela 3.

2096 2097 2098 2099 2100** 2101
23 styczen 11 luty 03 luty 19 styczen 07 luty 30 styczen
05 luty 24 luty 16 luty 01 luty 20 luty 12 luty
06 luty 25 luty 17 luty 02 luty 21 luty 13 luty
19 luty 10 marzec 02 marzec 15 luty 06 marzec 26 luty
13 luty 04 marzec 24 luty 09 luty 28 luty 20 luty
26 luty 17 marzec 09 marzec 22 luty 13 marzec 05 marzec
14 luty 05 marzec 25 luty 10 luty 01 marzec 21 luty
27 luty 18 marzec 10 marzec 23 |uty 14 marzec 06 marzec
26 marzec 15 kwiecienn | 07 kwiecierr | 23 marzec 11 kwiecien | 03 kwiecien
08 kwiecien | 28 kwiecien | 20 kwieciert | 05 kwiecienn | 24 kwiecien | 16 kwiecien
02 kwiecienn | 22 kwiecienn | 14 kwiecien | 30 marzec 18 kwiecien | 10 kwiecien
15 kwiecien | 05 maj 27 kwiecienn | 12 kwiecien | 01 maj 23 kwiecien
11 maj 31 maj 23 maj 08 maj 27 maj 19 maj
24 maj 13 czerwiec | 05 czerwiec |21 maj 09 czerwiec |01 czerwiec
21 maj 10 czerwiec | 02 czerwiec |18 maj 06 czerwiec |29 maj
03 czerwiec |23 czerwiec |15 czerwiec |31 maj 19 czerwiec | 11 czerwiec
28 maj 17 czerwiec | 09 czerwiec |25 maj 13 czerwiec | 05 czerwiec
10 czerwiec | 30 czerwiec |22 czerwiec |07 czerwiec |26 czerwiec |18 czerwiec
Sobote 3 niedziele | poniedziatek Wielki czwartek piatek
tazarza ) WP, 5 tygodnia Wtorek 4 tygodnia 5 tygodnia
Sw. Krzyza WP WP WP

czwartek Wielki Paschalng 4 niedziele Paschalny srode

3 tygodnia Pigtek Sobote po Wielka- Wtorek 2 tygodnia

po Wielka- nocy po Wielka-

nocy nocy
31 1 19 34 15 23

**(0d 2100 r. przesuniecie kalendarza julianskiego wzgledem kalendarza gregorianskiego bedzie
wynosito 14 dni. Niniejsze tablice nie uwzgledniaja tego przesuniecia. W celu korekty dat Paschy
poczawszyod roku2100do daty opisanejwkalendarzugregorianskim (n. st.) nalezy doda¢ 1 dzien.
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cd. Tabela 3.

Rok 2102 2103 2104 2105%**
Niedziela o celniku st.st | 15 styczen 04 luty 27 styczen 11 styczen
i faryzeuszu
n.st. | 28 styczen 17 luty 09 luty 24 styczen
Niedziela st.st | 29 styczen 18 luty 10 luty 25 styczen
miesopustna
nst. | 11 luty 03 marzec 23 luty 07 luty
Niedziela seropustna - |st.st | 05 luty 25 luty 17 luty 01 luty
Przebaczenia win
n.st. | 18 luty 10 marzec 01 marzec 14 luty
Poczatek st.st | 06 luty 26 luty 18 luty 02 luty
Wielkiego Postu
n.st. | 19 luty 11 marzec 02 marzec 15 luty
Niedziela Palmowa st.st | 19 marzec 08 kwiecien | 30 marzec 15 marzec
n.st. | 01 kwiecien | 21 kwiecien | 12 kwiecien | 28 marzec
Pascha st.st | 26 marzec 15 kwiecien | 06 kwiecien | 22 marzec
Chrystusowa
n.st. | 08 kwiecien | 28 kwieciern | 19 kwiecien | 04 kwiecien
Whniebowstapienie st.st | 04 maj 24 maj 15 maj 30 kwiecien
Panskie
n.st. | 17 maj 06 czerwiec |28 maj 13 maj
Piec¢dziesiatnica st.st | 14 maj 03 czerwiec |25 maj 10 maj
n.st. | 27 maj 16 czerwiec |07 czerwiec |23 maj
Niedziela stst |21 maj 10 czerwiec | 01 czerwiec |17 maj
Wszystkich Swietych
n.st. | 03 czerwiec | 23 czerwiec | 14 czerwiec | 30 maj
Zwiastowanie Wielka 4 niedziele wtorek Paschalna
Przenajswietszej Bogurodzicy Sobote WP 6 tygodnia Srode
przypada na: Wp
Sw. meczennika Gabriela czwartek Paschalny 3 niedziele | poniedzia-
przypada na: 4 tygodnia Pigtek po Wielka- tek
po Wielka- nocy 5 tygodnia
nocy po Wielka-
nocy
Dtugos¢ postu piotrowego 38 18 27 42
% W 2105 r. data Paschy bedzie najwczesniejsza z dopuszczalnych i przypadnie 22 marca/
4 kwietnia.
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Tabela 4. Wzory zastosowane w tablicy paschalii

Daty w tabeli 3 zostaty wyliczone w oparciu o formuty opisane jezykiem programistycznym
arkusza kalkulacyjnego ,Microsoft Excel”. W celu wyliczenia poszczegdlnych dat nalezy
zastosowac nastepujace formuty, dla ktorych niezbedna jest jedna zmienna ,ROK”

oznaczajaca rok.

Data Paschy dla kalendarza
julianskiego

,=DATA(ROK;JEZELI(MOD(2*MOD(ROK;4)+4*MOD (ROK;7)
+6*MOD(19*MOD(ROK;19)+16;30);7)+MOD (19*MOD
(ROK;19)+16;30)>10; 4; 3);JEZELI(MOD(2*MOD(ROK;4)+
4*MOD(ROK;7)+6*MOD(19*MOD(ROK;19)+16;30);
7)+MOD(19*MOD(ROK;19)+16;30)>10; MOD(2*MOD(ROK;4)
+4*MOD(ROK;7)+6*MOD(19*MOD(ROK;19)+16;30);7)
+MOD(19*MOD(ROK;19)+16;30)-10; MOD(2*MOD(ROK;4)
+4*MOD(ROK;7)+6*MOD(19*MOD(ROK;19)+16;30);7)
+MOD(19*MOD(ROK;19)+16;30)+21))"

Data Paschy dla kalendarza
gregorianskiego

W przypadku wyznaczenia tej daty nalezy do wyliczonej daty
kalendarza julianskiego dodac 13*.

Na podstawie wyznaczonej julianskiej daty Paschy,
oznaczonej dalej jako ,PASCHA", mozemy wyznaczy¢
kolejne dni zwigzane z okresem paschalnym.

data Niedzieli Palmowej dla
kalendarza julianskiego

+~=PASCHA-7"lub,=SUMA(PASCHA;-7)"

data poczatku Wielkiego
Postu

,=PASCHA-48" lub ,=SUMA(PASCHA;-48)"

data niedzieli seropustnej

»=PASCHA-49" lub ,=SUMA(PASCHA;-49)"

data niedzieli miesopustnej

+~=PASCHA-56" lub,,=SUMA(PASCHA;-56)"

data niedzieli o celniku

i faryzeuszu, wskazujacej
na poczatek Triodionu
Postnego

»=PASCHA-70"lub ,=SUMA(PASCHA;-70)"

data sSwieta
Whniebowstapienia
Panskiego

,=PASCHA+39" lub,,=SUMA(PASCHA;39)"

data Swieta Piecdziesigtnicy

,=PASCHA+49" lub,,=SUMA(PASCHA;49)"
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data niedzieli ,=PASCHA+56" lub,,=SUMA(PASCHA;56)"
Wszystkich Swietych
wszystkie powyzsze daty mozna zapisa¢ w formacie
kalendarza gregorianskiego stosujac formute
,=PASCHA.JULIANSKA+13"
dtugos¢ postu ,=DATA(ROK;7;11)-13-(PASCHA+56)"
apostolskiego
dzien okresu Triodonu Stosujac formute:,, DATA(ROK;3;25)-PASCHA" wyznaczamy
Postnego badz réznice pomiedzy data Paschy a data Swieta. Réznica moze
Paschalnego, na ktéry nastepnie zosta¢ przypisana do tabeli przypisujacej dane
przypada swieto przesuniecie do okreslonego dnia cyklu Triodionu**
Zwiastowania
Przenajswietszej
Bogurodzicy

Wszelkie pozostate dni okresu Triodionu, w ktérych mogty by przypadac swieta cyklu
nieruchomego. W powyzszej tabeli w ten sposéb wyznaczono dzien, w ktéry przypada
$w. meczennika Gabriela z Zabtudowa ($wigto 20 kwietnia / 3 maja)***

*

*%

W arkuszu Microsoft Excel, przy zastosowaniu formuly komoérki jako ,,data” mozna
zastosowal prosta formule ,=DATA+13” lub ,=SUMA(DATA;13)", gdzie ,DATA”
odwoluje sie do komoérki zawierajacej date Paschy wg kalendarza julianskiego.

Dla przyktadu réznica w roku 2012 wynosi ,,-8”, co wskazuje, ze swigto Zwiastowania
przypada na 8 dni przed Wielkanoca, tj. w sobote Wskrzeszenia §w. Lazarza. Przy
automatycznym przyporzadkowaniu dni Triodionu mozna opracowa¢ prosta tabele,
w ktdérej w pierwszej kolumnie numerycznie zapisane jest przesuniecie (cigg od
-31 do 3), za$ w drugiej kolumnie dni Triodionu (od czwartku 3 tygodnia Wielkiego
Postu do $rody tygodnia paschalnego). Automatyczne odniesienie do tabeli
i odnalezienie poszukiwanego dnia zostaje osiagniete w arkuszu Microsoft Excel przy
zastosowaniu funkcji ,WYSZUKAJ.PIONOWO”.

W tym przypadku nalezy zastosowa¢ analogiczny proces jak w przypadku wskazania
dnia $wieta Zwiastowania Bogurodzicy z ta jednak rdznicg, iz formuta powinna
wyglada¢ nastepujaco: ,DATA(ROK;4;20)-PASCHA”, natomiast tabela winna
uwzglednia¢ przesuniecie od -5 (Wielki Wtorek) do 29 (poniedzialek 4 tygodnia po
Wielkanocy).
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SUMMARY
Rev. Marek Lawreszuk

Paschalia of Orthodox Church: methods of calculating
the date of Easter

Keywords: Easter, date of Pascha, Orthodox church calendar, solar and lunar
calendars, Julian calendar, neo-Julian calendar, cycle of Pascha,
Gauss algorithm, Meuss algorithm

Aim of this paper is to show how the Orthodox Church calculates
date of Easter. On the basis of historical evidence it indicates the
assumptions of the Paschalia system from the second century to the
modern days. Paper explains differences between Julian, Gregorian and
revised Julian calendars and shows how to calculate the date of Easter
in present days. The text also discusses the problems of imperfection
and errors, and calendars on their basis shows suggestions for their
correction. The result of this paper is the development of Paschal
table for the Gregorian and Julian calendars for the years 2012-2105,
together with an indication of the mathematical formula built on the
basis of existing Meuus and Gauus algorithms.
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Ks. Artur Aleksiejuk

Chrzescijariska Akademia Teologiczna, Warszawa

PRENATALNY ROZWOJ CZEOWIEKA W BIBLII
HEBRAJSKIE]: PERSPEKTYWA JUDAIZMU

Stowa kluczowe: Biblijna embriologia, prenatalny rozwéj cztowieka,
bioetyka zydowska, Biblia, Talmud

1. POCZECIE ISTOTY LUDZKIE] W KONTEKSCIE BIBLIJNEGO
NAKAZU PROKREAC]I

W czasach biblijnych nie dysponowano jeszcze szczegdlowa
wiedza biologiczng na temat powstawania nowego zycia w fonie mat-
ki'. Dlatego w biblijnych opisach prenatalnego rozwoju dziecka czesto
odwolywano si¢ do zjawisk zaobserwowanych w otoczeniu. Oprocz
tego uzywano charakterystycznego dla tekstow natchnionych jezyka
symbolicznego i alegorycznego, co dodatkowo utrudnia wspolczesng
identyfikacje tej problematyki. Z jednej strony wynikato to ze staro-
zytnej specyfiki opisywania zjawisk, w ktorej nie chodzito o nauko-
we, w dzisiejszym tego slowa znaczeniu, wyjasnienie zaplodnienia
i rozwoju ptodu, lecz o ukazanie analogii wyjasniajacych gleboki sens
tych zjawisk. Wysitki poznawcze byly ukierunkowane przede wszyst-
kim na odkrycie celowosci zaistniatych fenomendw, a dopiero w dal-
szej kolejnosci na rozpoznanie sposobu ich zaistnienia. By¢ moze au-
tor biblijny w ogéle nie zakladal, ze takie procesy, jak zaplodnienie,

1 Zob. Cigza, [w:] Babik, s. 57-58; Lono, [w:] Babik, s. 123; Pléd, [w:] Babik, s. 169-171;
Poczecie, [w:] Babik, s. 172-174
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rozwoj cztowieka poczetego w tonie matki, a takze fizjologia porodu,
powinny by¢ poddane dokladnej analizie, prowadzacej do ich pelne-
go zrozumienia.

Nakaz prokreacji ,,Badzcie plodni i rozmnazajcie si¢” (T.PL.
Ber 1,28) znajduje si¢ na samym poczatku Tory. Sg to pierwsze stowa,
ktdére Bog skierowal do ludzi po ich stworzeniu. Dlatego obowigzek
prokreacji (hebr. pTd dr°bd) zajmuje pierwsze miejsce w Tarjag Mi-
cwot, stanowigcym katalog 613 fundamentalnych zasad judaizmu?.
Wrybitni halachisci wskazuja na $cisty zwigzek obowiazku prokre-
acji z nakazem, aby ziemia ,byla zamieszkana” (hebr. /asebet)’. He-
brajski czasownik prh oznacza ,rozmnaza¢ si¢”, ,mie¢ potomstwo”,
,»by¢ plodnym”, ,wydawa¢ owoce™. Wedlug S. Jankowskiego mozna
go rozumie¢ takze w sensie moralnym, czyli ,dojrzewac”, ,stawac
sie bardziej doskonalym™. Zauwaza on, ze taka interpretacja stwa-
rza mozliwos$¢ powigzania tego nakazu z odpowiedzialnoscig za jego
wypelnienie. Swiadomo$¢ tej odpowiedzialnosci powinna by¢ dla
czlowieka tym bardziej motywujaca, ze akt prokreacji jest nie tylko
zaistnieniem nowego przedstawiciela ludzkiego gatunku. Zrodze-
nie czlowieka jest takze wydarzeniem uobecnienia zakorzenionego
w ludzkiej naturze jako takiej i w kazdym czlowieku z osobna Bozego
obrazu, wedlug ktdrego zostal on stworzony®. Dlatego ten, kto unika
splodzenia potomstwa, uwazany jest za tego, kto przyczynia si¢ do

613 Przykazan, 1; Rdz 1,28, [w:] Piecioksiag H-p, s. 4.
Micwa zaludniania §wiata opiera si¢ na Iz 45,18: ,On Bog (...) nie stworzyl jej [tj.
ziemi] bezladna, lecz przysposobil na mieszkanie” (zob. Iz 45,18, [w:] Prorocy H-p,
s. 886; zob. A. S. Abraham, Nishmat Avraham. Even Ha'ezer and Choshen Mishpat:
Medical Halachah for doctors, nurses, health-care personnel and patients, vol. 3, 1,
5, Mesorah Publications, New York 2003; A. Steinberg (Ed.), Jewish medical law:
A concise response compiled and edited from the Tzitz Eliezer, transl. D. B. Simons,
Gefen Publishing, Jerusalem 1980).
Zob. prh, [w:] WSH-p, t. 2, kol. 2, s. 49, kol. 2, s. 51.
Zob. S. Jankowski, Biblijny sens plodnosci i nieplodnosci, ,,Chrze$cijanin w Swiecie”
1987, z. 3, s. 11.

6 Zob. Westermann, s. 221.
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umniejszenia chwaly Bozej w §wiecie’. Wedlug Abrahama Ibn Ezry
(ok. 1092-1167)% i Mojzesza ben Nachmana, zwanego Nachmanide-
sem lub Rambanem (1194-1270)° ,,Bég obdarzyt Adama, ktéry sam
byl stworzony wedlug istoty i umystu Boga, zdolnoscig przekazy-
wania potomstwu tego podobienstwa™’. Powotujac sie¢ na fragment
o urodzeniu si¢ Adamowi syna ,wedlug jego umystu i wedlug jego
istoty” (T.PL. Ber 5,3), zauwazajg oni, ze przy poczeciu dziecka, po-
dobnie jak podczas stworzenia cztowieka, zawsze wystepuja te same
elementy: ,Uczynmy czlowieka wedlug Naszej istoty [i] wedtug Na-
szego umystu” (T.PL. Ber 1,27). Oznacza to, ze akt poczecia dziec-
ka przez mezczyzne i kobiete jest zakorzeniony w akcie stworczym
Boga i powinna im towarzyszy¢ gotowos$¢ na spotkanie z Jego moca
stworcza.

Poprzez opis stworzenia czlowieka na ,obraz i podobienstwo
Boze”, poprzedzajacy passus o stworzeniu go jako mezczyzny i nie-
wiasty, autor biblijny wyraznie akcentuje zwigzek miedzy byciem
~wedlug Bozego obrazu” i ujawnieniem plciowosci czlowieka. Wy-
nika stad, ze obraz Bozy jest obecny nie tylko w pojedynczym czlo-
wieku, ale takze w zwigzku mezczyzny i kobiety". Bog stwarzajac
czlowieka na swdj obraz i podobienstwo, nie tylko uczynil go zdol-
nym do kochania Boga, nawigzywania z Nim relacji, stuchania Jego
stéw, wypelniania Jego przykazan i odpowiedzi na Jego wezwania.
Tak stworzony cztowiek jest w naturalny sposéb ukierunkowany
na miloé¢, partnerstwo i wspolnote. Dzieki tej zdolnosci, ktdra jest
cechg natury Boga, wchodzi on w relacje nie tylko z Nim, ale takze

7 ,Celem dziela stworzenia — pisze A. Cohen - bylo przede wszystkim da¢ czlowieko-
wi sposobno$¢ wychwalania Twoércy wszeché$wiata” (A. Cohen, Talmud. Syntetyczny
wyktad na temat Talmudu i nauk rabinéw dotyczgcych religii, etyki i prawodawstwa,
przet. R. Gromadzka, Warszawa 1999, s. 92).

Zob. Ibn Ezra Abraham, [w:] Wigoder, kol. 2, s. 225-kol. 1, 5. 226.
Zob. Nachmanides Mojzesz, [w:] Wigoder, kol. 2, s. 379-kol. 2, s. 380.
10 Nachmanides, Kom. do T.PL. Ber 5, 3, s. 36.
11 Zob. Westermann, s. 220-222.
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z innymi ludZmi. Ta dialogiczno$¢ jest udzialem calego cztowieka,
rozumianego jako jedno$¢ psychofizyczna. Dlatego jest ona wpisana
takze w plciowos$¢ mezczyzny i kobiety i realizuje si¢ w nakazanym
przez Stworce akcie prokreacji'. Jest on bowiem zaréwno mitosnym
spotkaniem wspotmalzonkéw, jak i ich wspélnotowym spotkaniem
z Bogiem. Zestawienie sléw o stworzeniu czlowieka jako mezczyzny
i kobiety ze stowami o stworzeniu cztowieka na obraz i podobienstwo
Boze oraz nastepujaca po tym wydarzeniu proklamacja nakazu doty-
czacego prokreacji i zasiedlania ziemi oznacza, ze plodnos¢ jest wta-
$ciwa czlowiekowi jako osobie naturalng zdolnoscig urzeczywistnia-
nia swojego podobienistwa do Boga. W ten sposob wspolzycie seksu-
alne realizowane w malzenskiej jednosci, kiedy mito$¢ miedzy nimi
otwiera si¢ na dziecko, jest niczym innym jak tylko spotkaniem z Bo-
giem. W tym szczegélnym dialogu mezczyzna i kobieta jako osoby
staja si¢ wspotpracownikami osobowego Boga. Wyrazem tego sg sto-
wa Ewy wypowiedziane po urodzeniu Kaina: ,Nabylam mezczyzne
z Bogiem” (T.PL. Ber 4,1). Komentujac jej stowa Raszi stwierdza, ze
w ten sposob ona i jej maz stali si¢ wspotpracownikami Bozego Imie-
nia®. Poprzez radosne stowa Ewy, nazwanej mianem ,,matki wszel-
kiego zycia” (T.PL. Ber 3,20), Tora podkresla znaczenie wydarzenia
otrzymania potomstwa jako daru Bozego. Znajduje to potwierdzenie
w innych miejscach z Pisma Swietego: Sara otrzymata syna od Boga,
bo dla Niego nic nie jest niemozliwe". Podobnie Lea i Rachela przypi-
suja swoje potomstwo Bogu, a nie Jakubowi®, a Jakub na ponaglenie
swojej zony: ,,Daj mi dzieci!” (T.PL. Ber. 30,1) odpowiada: ,,Czy ja je-
stem zamiast Boga, ktory powstrzymal owoc twego fona?” (T.PL. Ber.

12 Zob. X. Léon-Dufour, Pleé, [w:] Léon-Dufour, s. 680; tenze, Plodnosé, [w:] Léon-Du-
four, s. 684-685.
13 ,Ja i méj maz zostaliémy stworzeni przez samego Boga, lecz poprzez narodziny

Kajina stali$my sie wspotdziatajacymi z Haszem” (Raszi, Kom. do T.PL. Ber 4,1, s. 30).
Zob. takze Lach-Rdz, s. 223.

14 Zob. T.PL. Ber 21,1 n.; 18, 14.
15 Zob. T.PL. Ber 29,32-35; 30,17.2; 30,22 i nss.

282



30,2)'. Podobnie brzmiacy fragment znajduje si¢ takze w Ksiedze Rut:
»1 tak pojat Boaz Ruthe i byta mu zong i poszedt do niej, a dat Wieku-
isty, ze poczela i urodzita syna” (IC. Rt 4,13).

Na okreslenie momentu poczecia autor biblijny najczesciej uzy-
wa czasownika Arh, ktéry thumaczy sie jako ,,poczac” lub ,,zajs¢ w cig-
z¢”7. W jezyku biblijnym poczecie jest $cisle zwigzane z poczatkiem
brzemiennosci. Autor biblijny czesto podkresla, ze w poczecie i naro-
dzenie cztowieka bezposrednio zaangazowany jest sam Bog: ,,[Chawa
- przyp. A.A ] zaszla w ciaze, urodzila Kajina i powiedziala: Nabylam
mezczyzng z Bogiem” (T.PL. Ber 4,1); ,,I usilnie btagat Jicchak Boga
[stojac] naprzeciw swojej Zony, bo byla nieptodna. Bég dat sie ubtagac
i Riwka, zona [Jicchaka], zaszta w cigze” (T.PL. Ber 25,21); ,,B6g zoba-
czyl, ze Lea jest niekochana, i otworzyl jej tono (...). Lea zaszla w cigze
i urodzila syna, i nadata mu imi¢ Reuwen” (T.PL. Ber 29,32).

Innym czasownikiem uzywanym w Biblii na okredlenie po-
czgcia jest zrh, ktory oznacza ,sia¢” ziarno®. W zwigzku z tym, ze
stosunek plciowy byl poréwnywany do zasiewu ziarna, ktérym bylo
meskie nasienie (sperma), zrh uzywano takze w znaczeniu ,,pozwoli¢
kobiecie zajs¢ w ciaze”, a takze ,wydac nasienie” tj. urodzi¢ dziecko:
»Jezeli kobieta nie skazila si¢ i jest [calkowicie] czysta (...) bedzie tatwo
poczyna¢ dzieci (hebr. wnizr® 4 zara)” (T.PL. Bem 5,28); , Kobieta,
ktora zajdzie w cigze (hebr. *is$a” ki tazria) i urodzi chtopca [albo po-
ronil, bedzie rytualnie skazona przez siedem dni” (T.PL. Waj 12,2).

Pismo Swiete wyraznie zaznacza, ze do poczecia dochodzi
w lonie kobiety poprzez akt wspodlzycia plciowego, w ktérym urze-
czywistnia sie akt prokreacji jest urzeczywistnieniem plciowosci
czlowieka: ,,Poblogostawil ich Bog i powiedzial im Bog: Badzcie
plodni i rozmnazajcie sig, i napelniajcie ziemie, posiadzcie jg i pa-

16 Zob. T. Brzegowy, Pigcioksigg Mojzesza, ,,Biblos”, Tarnow 1998, s. 137-145; B. Widta,
Teologia antropologiczna Starego Testamentu, Warszawa 2004, s. 22, 77.

17 Zob. hrh, [w:] WSH-p, t. 1, kol.1, s. 243; J. Kithlewein, yId, [w:] Jenni & Westermann,
vol. 2, p. 545.

18  Zob. zrh, [w:] WSH-p, t. 1, kol. 1-2, s. 268.
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nujcie” (T.PL. Ber 1,28). Wierzono, ze Bog stwarzajac czlowieka jako
mezczyzne (hebr. °7%) i niewiaste (hebr. %is§a#) okreslit oryginalny cel
jego plciowosci, zawierajacy si¢ w nakazie prokreacji. Temu celowi
mialo stuzy¢ stworzenie cztowieka w jego komplementarnej odmien-
nosci, poniewaz $wiat nie moze istnie¢ bez 0séb obydwu pici®. Po-
blogostawiony sposob realizacji Bozego polecenia stanowi wspoizycie
seksualne w postaci cielesnego zblizenia mezczyzny i kobiety, ktére
jest warunkiem koniecznym splodzenia dziecka. Podkresla to Ra-
szi stwierdzajac, ze ,dziecko jest uksztaltowane z dwojga rodzicow
i w ten sposdb ich dwa ciala stajg si¢ jednym”. Teksty natchnione
postuguja si¢ wieloma okresleniami stosunku seksualnego, ktére po-
zwalaja na odkrycie wielowymiarowosci tego aktu.

Motyw cielesnego obcowania mezczyzny i kobiety pojawia sie
w Ksiedze Rodzaju zaraz po wygnaniu ludzi z Edenu: ,,Cztowiek po-
znal swoja zone Chawe” (T.PL. Ber 4,1). To pierwsze odnotowane w
Biblii zblizenie malzenskie oddane jest za pomocg czasownika yd¢
co w dostownym tlumaczeniu oznacza ,poznac¢”. Okredlenie yd¢
ma bardzo szeroki zakres znaczeniowy i oznacza: ,zauwazyc¢”, ,,zo-
baczy¢”, ,doswiadczy¢”, ,odczuc”, ,troszczy¢ sie”, ,mie¢ stosunek
seksualny”, ,,pozostawa¢ w zwigzku seksualnym”?. W odniesieniu
do sfery seksualnej Ksigga Rodzaju stosuje ten czasownik w réznych
formach gramatycznych, ale tylko w dwojakim sensie znaczeniowym:
w formie pozytywnej i negatywnej”. W pierwszym przypadku yd*¢
odnosi si¢ do zaistnienia wspdtzycia seksualnego podejmowanego
wylacznie w malzenskim zwigzku monogamicznym i uwienczonym
poczeciem dziecka®. W formie negatywnej, termin ten wystepuje

19 Zob. B. B.b. 16b.

20 Raszi, Kom. do T.PL. Ber 2, 24, s. 21.

21 Zob. Wspotzycie seksualne, [w:] Babik, s. 217-218.

22 Zob. W. Schottroff, ydS [w:] Jenni & Westermann, vol. 2, p. 508-521; R. J. Clifford
& R. E. Murphy, Ksiega Rodzaju, [w:] KKB, s.19.

23 Zob. W. Schottroff, yD", dz. cyt., s. 515

24 Zob. T.PL. Ber 4,1.17.25. Jedynymi wyjatkiem od tej reguly jest tekst opisujacy incy-
dent przed domem Lota w Sodomie (zob. T.PL. Ber 19,5).
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w miejscach, gdy mowa jest o dziewictwie i zaniechaniu podejmo-
wania relacji seksualnych. Odnosi sie zatem do kobiety, ktéra ,,nie
poznata® mezczyzny (T.PL. Ber 19,8) lub ktorej ,,nie poznal mezczy-
zna” (T.PL. Ber 24,16). Warto zauwazy¢, ze czasownik yd‘ w for-
mie zenskiej i meskiej zdaje si¢ wskazywac na fakt, ze seksualne ,,po-
znanie” bylo postrzegane jako proces obopolny - kobieta poznawata
mezczyzng, a mezczyzna kobiete. Moze takze oznacza¢ nawigzanie
szerszej, nie tylko seksualnej, relacji miedzy matzonkami. ,,Jesli sto-
wo «wspOlzyl» — zaznacza J. Synowiec — podkresla raczej filozoficzna
strone stosunku, to stowo «poznal» zdaje si¢ zawiera¢ w sobie takze
mysl, ze akt ten jest spotkaniem dwoch oséb, w ktérych dochodzg do
glosu nie tylko przezycia cielesne, ale takze swiadomo$§¢ mitosci™*.
Dar plci jest szczegdlng cechg czlowieka i jego realizacja jest czyms
wiecej niz dgzeniem do podtrzymania gatunku lub zaspokojenia po-
pedu seksualnego. Chociaz podobny nakaz skierowany zostal takze
do zwierzat, trzeba zauwazy¢, ze jedynie w odniesieniu do czlowieka
poruszany jest temat plciowosci. W opisie stworzenia zwierzat, cho-
ciaz podkresla si¢ ich réznorodnos¢, ich rozréznienie ze wzgledu na
plec¢ nie wystepuje. Podkresla to S. De Vries, ktoéry zauwaza, ze blo-
gostawienistwo Boze towarzyszace nakazowi prokreacji skierowane-
mu do czlowieka uswigcilo i uwznioslifo najbardziej zwierzecy z po-
pedéw. W innym przypadku - stwierdza on - akt plciowy bylby po
prostu rozpusta?”. Judaizm podkresla wiec, ze akt seksualny powinien
by¢ swiety i czysty. Tego, co jest wolg Stworcy, nie mozna splamié
brzydota i przemocy. Prokreacja jest wypetnieniem woli Bozej, do
czego wezwany jest kolektywnie caty czlowiek, jako mezczyzna i ko-
bieta. Niektorzy rabini uwazajg jednak, ze wicksza odpowiedzialno$¢
za splodzenie potomstwa spoczywa na mezczyznie®. Wydaje sig, ze

25 Zob. takze T.PL. Waj 31,17.18.35.

26 J. S. Synowiec, Na poczgtku. Wybrane zagadnienia Pigcioksiegu, Warszawa 1987,
s.155-156. Zob. takze Lach-Rdz, s. 194-195.

27 Zob. S. P. De Vries, Obrzedy i symbole Zydéw, przet. A. Borowski, Krakéw 2001,
s. 253,

28 M. Jew. 6,6.
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ta koncepcja jest echem dominujacej w judaizmie rabinicznym przed
haskalg teorii pojedynczego nasienia oraz z zawirowan interpretacyj-
nych wokot konstrukeji gramatycznej wersetow Rdz 1,27-28. Wyste-
pujace tam hebrajskie czasowniki, takie jak: ,badzcie plodni” (hebr.
perd), ,rozmnazajcie si¢” (hebr. dr°bi), ,,napelniajcie [ziemie]” (hebr.
amil’l) i ,ujarzmiajcie j3” (hebr. wkibsuha), sa w liczbie mnogiej?.
Wynikaloby z tego, ze odnoszg si¢ zatem do zwigzku mezczyzny
i kobiety. Warto jednak zaznaczy¢, co oczywiscie nie umkneto uwa-
dze rabindw, ze okreslenie ,,cztowiek” (hebr. “adam) w Rdz 1,27 wy-
stepuje w liczbie pojedynczej rodzaju meskiego®. Dlatego niektdrzy
z nich odpowiedzialnoscig za wypelnienie micwy prokreacji obar-
czajy gltéwnie mezczyzne. Na potwierdzenie swojej wersji dokonu-
ja zestawienia tekstu Rdz 1,27 z poleceniem Boga skierowanym do
patriarchy Jakuba ,,Badz plodny i rozmnazaj si¢” (T.PL. Ber 35,11).
W obliczu takiej interpretacji uczestnictwo kobiety w procesie pro-
kreacji sprowadza si¢ do bycia ,mieszkaniem plodu” do czasu jego
narodzin: ,,Bo tak rzecze Wiekuisty o synach i corkach urodzonych
(-..), 1 o matkach, ktdre ich urodzily, i o ojcach, ktorzy ich splodzili”
(IC. Jer 16,3).

Kolejnym czasownikiem uzywanym przy okresleniu kontaktow
seksualnych jest czasownik skb, ktory ttumaczy sie jako ,,spa¢” lub
»polozy¢ sie” z kim§*. Zakres znaczeniowy tego czasownika sugeru-
je, ze do stosunku plciowego dochodzilo najczesciej w pozycji lezacej
i w porze nocnej. Przykladem sg tutaj stowa Hioba, przeklinajace-
go moment swego pojawienia si¢ na ziemi: ,,Bodajby zaginal dzien,
ktoregom si¢ urodzil, i noc w ktérej méwiono: poczety chlopiec”

29 Zob.Rdz1,28. [w:] Pigcioksigg-H-p, s. 4-5.
30 Wigcej na temat indywidualnego i kolektywnego znaczenia hebrajskiego stowa *adam

zob. P. Stepien, Pokonanie samotnosci «Adama» przez stworzenie kobiety, ,Warszaw-
skie Studia Teologiczne” 2001, z. 14, s. 10-13.

31 Zob. skb, [w:] WSH-p, t. 2, kol. 1, s. 476; W. Beuken, sakab, [w:] TWAT, Bd. 7, kol.
1310-1311; Wspotzycie seksualne, [w:] Babik, s. 218-219.
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(IC. Hi 3,3). W komentarzu do tego fragmentu I. Cylkow pisze:
»[Hiob] przeklina nie tylko dzien, w ktérym na $wiat przyszedl, ale
i poprzedzajaca ja noc poczecia, ktdra jako cichy swiadek rzekta, albo
w ktdrej rodzice sobie w zachwycie szeptali: poczety chlopiec™. Wy-
nika stad, Ze noc jest tutaj traktowana jako $wiadek i zwiastun pocze-
cia nowego zycia. Warto jednak zauwazy¢, ze Biblia zawiera opisy ak-
tow seksualnych, do ktoérych dochodzito takze w ciagu dnia i réwniez
okresla sie je jako skb*.

Autor biblijny postuguje sie czasownikiem skb zaréwno w opi-
sach wspoélzycia plciowego w malzenstwie, jak i odnoszac si¢ do
zakazanych prawnie aktow seksualnych: ,,Upijmy naszego ojca wi-
nem i potdézmy sie¢ z nim, i damy zycie potomstwu z naszego ojca.
(...) I obie corki Lota zaszly w ciaze¢ ze swoim ojcem” (T.PL. Ber
19,32.36). W znaczeniu prokreacyjnego aktu seksualnego matzonkow
termin ten zostal uzyty w opisie aktu piciowego Jakuba i jego zony
Lei ,,Przyszedl Jaakow z pola wieczorem, a Lea wyszta mu naprze-
ciw i powiedziala: Przyjdz do mnie (...). Polozyl si¢ [wiec] z nig tam-
tej nocy. I Bog wystuchal Lei - zaszla w cigze i urodzil Jaakowowi
piatego syna” (T.PL. Ber 30,16-17)**. Stowo to zostalo wlozone takze
w usta Uriasza, ktory bedac na wojnie nie chcial p6js¢ do swego domu,
»aby jes¢, pi¢ i spac ze swojg zong” (2 Sm 11, 11). W innym miejscu sto-
wo to znajduje zastosowanie przy okresleniu wspoétzycia matzenskie-
go Dawida i Batszeby: ,,Dawid okazywal wspdlczucie dla swej zony
Batszeby. Poszedl do niej i spal z nig. Urodzit si¢ jej syn, ktéremu
dafa imie Salomon” (2 Sm 12,24). Najczedciej termin ten jest jednak
wykorzystywany w opisach zakazanych przez prawo zydowskie pato-
logicznych zachowan seksualnych oraz przewinien takich jak zdrada
malzenska, gwalt i zwigzana z kultami batwochwalczymi prostytucja
sakralna.

32 I Cylkow, Kom. do Hi 3,3, 5. 19. Zob. takze IC. Jer 20,15.
33 Zob T.PL. Dew 22,25.
34 Zob. R.]. Clifford, R. E. Murphy, Ksigga Rodzaju, [w:] KKB, s. 53.
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Biblijnym terminem cze¢sto odnoszacym sie do ludzkiego wspot-
zycia seksualnego jest g/h. Termin ten tlumaczony jest zwykle jako
»odstanianie nagosci”, ,ogladanie nagosci” i ,obnazanie””. Charak-
terystyczne jest to, ze gdy autor biblijny pisze o obcowaniu plciowym
rozumianym jako ,ogladanie” lub ,,odstanianie nagosci”, jego opisy
odnoszg sie tylko do 0s6b ze sobg spokrewnionych badz spowinowa-
conych?®®. Jedyny wyjatek od tej reguly stanowi tekst zakazujacy mez-
czyznie wspolzycia z wlasng malzonka w czasie trwania menstruacji:
»Jesli mezczyzna obcuje z kobietg podczas jej odlaczenia i odstoni jej
nagos¢ (...), oboje beda odcieci sposréd ludu” (T.PL. Waj 20,18). Na
czolo zakazu ,obnazania” i ,ogladania nagosci”, ze wzgledu na ka-
tegorycznos¢ sformulowania, wysuwa sie zakaz ,ogladania nago$ci”
ojca i matki (T.PL. Waj 18,6; 20,11)*.

Kolejnym czasownikiem opisujacym interakcje seksualne
w Biblii hebrajski jest b6 Okreslenie to ttumaczone jest jako ,,przy-
szed!”, ,wszedl do srodka”, ,,przyszed! do kogos” lub ,wyszed! komus
naprzeciw” . Chociaz uzycie tego zwrotu moze wydawac si¢ dos¢ za-
skakujace, to jednak autor biblijny, stwierdzajac zaistnienie kontaktu
seksualnego, uzywa go bardzo czgsto®. Aby dotrze¢ do zasadniczej
tresci tego terminu, nalezy przywola¢ kontekst kulturowy realiow,
w ktérych dochodzilo do opisywanych na kartach Biblii zblizen sek-
sualnych. Przede wszystkim nalezy zaznaczy¢, ze byl to swiat dos¢
powszechnie praktykowanej poligamii, ktéra rzutowala na sposéb
funkcjonowania rodziny*. Kazda z malzonek mezczyzny miata do
swojej dyspozycji jakie§ przynalezne wylacznie jej pomieszczenie.

35 Zob. C. Westermann & R. Albertz, gif, [w:] Jenni & Westermann, vol. 1, p. 317; glh,
[w:] WSH-p, t. 1, kol. 1, s. 182; Wspétzycie seksualne, [w:] Babik, s. 219-220.

36 Zob. T.PL. Waj 18,6-19; 20,11.17-21.

37 Zob R.]. Faley, Ksiega Kaptanska, [w:] KKB, s. 118-121; Lach-Kpl, s. 222-248.

38 Zob. b’ [w:] WSH-p, t. 1, kol. 2, 5. 108; E. Jenni, b6’ [w:] Jenni & Westermann, vol. 1,
p. 201; Wspotzycie seksualne, [w:] Babik, s. 220-221.

39 Zob. T.PL. Ber 6,4; 16,4; 29,23.30; 30,4; 38,2.16.18; T.PL. Dew 22,13; 25,5. Zob. takze
Sdz 16,1; 2 Sm 3,7; 12,245 17,25; IC. Rt 4,13; 1 Krn 7,23.

40 Zob. K. Romaniuk, Matzeristwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, s. 29-33.
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Stad udanie si¢ mezczyzny do jej pomieszczenia, a zwlaszcza spe-
dzenie z nig tam nocy, jednoznacznie bylo rozumiane jako nawigza-
nie relacji seksualnej*. W ten sam sposob odczytywano odwiedziny
przez mezczyzne domu nierzadnicy*?. W tym przypadku uzywa si¢
takze czasownika hIk*.

Ostatnim czasownikiem opisujacym relacje seksualne w Biblii
jest grb, ktory na jezyk polski jest ttumaczony jako ,przyblizac si¢”
lub ,,zbliza¢ si¢™*. Najczesciej opisuje on zblizenie pomiedzy ludzmi,
ktére dokonuje sie¢ w konkretnym czasie i przestrzeni. Tres$¢ tego ter-
minu akcentuje przede wszystkim bliskos¢ fizyczng, a nie psychiczna.
Dlatego tez biblijne ,,zblizenia” mogly mie¢ rézne cele, niezakladajace
wcale bliskosci emocjonalnej. ,,Zblizenie” moglo dokonywac si¢ na
bazie wzajemnej wrogo$ci, kultu, prawa i na plaszczyznie seksualnej.
Ksigga Kaplariska zakazuje ,,przyblizania si¢” w celu odkrycia nago-
$ci okreslonych prawem kobiet*. Zakazuje takze ,zblizania si¢” do
zwierzat*. W innych miejscach Biblii termin ten znajduje zastosowa-
nie zaréwno w zakazach np. wspoélzycia z menstruujacg kobietg, jak
i na stwierdzenie faktu zgodnego z prawem aktu plciowego®.

Mimo tak wielu okreslen opisujacych pozycie seksualne, trze-
ba jednak stwierdzi¢, ze zadne z nich ani na moment nie stara si¢
przenikna¢ tajemnicy powstawania nowego zycia. Mimo bezdysku-
syjnej koniecznosci wspdtzycia piciowego miedzy kobieta i mezczy-
zng dla poczecia czlowieka, zaistnienie nowego zycia zalezy wytacz-
nie od Boga. Gl¢boka §wiadomos¢ tego faktu znajduje petne odzwier-

41 Zob.2 Sm 12,24.

42 Jehuda zobaczyl ja [Tamar - przyp. moj] i myslal, ze jest nierzadnica, bo zakryla
twarz. Zszedl do niej z drogi i powiedzial: Chodz, przyjde do ciebie” (T.PL. Ber 38,15-
-16); ,Udal si¢ Samson do Gazy, gdzie zobaczyl nierzadnice, poszedt do niej”
(Sdz 16,1).

43 Zob. Am 2,7, [w:] Prorocy H-p., s. 1444; hlk, [w:] WSH-p, t. 1, kol. 2, s. 235.

44 Zob. qrb, [w:] WSH-p, t. 2, kol. 1, s. 868; J. Kithlwein, grb, [w:] Jenni & Westermann,
vol. 3, p. 1168; Wspotzycie seksualne, [w:] Babik, s. 221.

45 Zob. T.PL. Waj 18,6.14.19.

46 Zob. T.PL. Waj 20,16. Zob. takze Lach-Kpt, s. 247.

47 Zob. T.PL. Ber 20,4; T.PL. Dew 22,14; IC. 1z 8,3; IC. Ez 18,6.
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ciedlenie w sfowach matki Machabeuszy: ,Nie wiem, w jaki sposob
znalezliscie si¢ w moim fonie, nie ja wam datam tchnienie i zycie,
a czlonki kazdego z was nie ja ulozytam. Stworca $wiata (...) uksztal-
towal czlowieka i wynalazl poczatek wszechrzeczy” (2 Mch 7,22-23).
W bardzo podobnym tonie utrzymana jest wypowiedZz w Ksiedze
Koheleta: ,Tak jak nie wiesz, jaka droga oddech zycia przenika w kon-
czyny dziecka, ktdre jest w fonie brzemiennej kobiety, tak nie poznasz
dziet Boga, ktéry czyni wszystko” (SP. Koh 11,5)*. W rabinicznym ko-
mentarzu Meam Loez do tego wersetu czytamy: ,,Nie rozmyslaj za
duzo o dzietach Opacznosci i siej swoje nasiona, a Bog zesle na ciebie
blogostawienstwo™’. Dlatego rozmy$lne odrzucenie daru plodnosci
jest traktowane jako grzech przeciw wlasnej naturze i podlega ka-
rze, zardbwno w zyciu doczesnym, jak i przyszlym. Przykladem ta-
kiego podejscia jest talmudyczne objasnienie dialogu proroka Izaja-
sza z krélem Ezechiaszem (Hiskiaszem), ktdéry zostal ukarany przez
Boga ciezka choroba. ,,Prorok Izajasz, syn Amosa, przyszedt do niego
i rzekl: «Tak méwi Pan: Uporzadkuj swoj dom, albowiem umrzesz,
a nie bedziesz zyl». Co oznaczajg stowa: «Albowiem umrzesz, a nie
bedziesz zyl?» Ot6z «Albowiem umrzesz» znaczy - na tym $wiecie,
za$ «nie bedziesz zyl» — w $wiecie przysztym. Krdl zapytal: «Dlaczego
spada na mnie tak ciezka kara?» Prorok odpowiedzial: «Poniewaz nie
dopelniles obowigzku splodzenia dzieci». Hiskiasz odrzekt mu: «Po-
wéd lezy w tym, ze dzigeki Duchowi Swietemu ujrzatem, ze wydam
na $wiat dzieci bezwartosciowe». Izajasz odpart: «Czyzbys przeniknal
tajemnice Wszechmilosiernego? Wypelnij, co ci nakazano, a Swiety
— Jedyny (niech bedzie btogostawiony!) niech uczyni, co Mu si¢ po-
doba»™?,

W sytuacjach, kiedy nie potrafiono ,precyzyjnie” ustali¢ mo-
mentu poczecia dziecka, mniemano, Ze nowe Zycie powstaje wraz
z wprowadzeniem meskiego nasienia do drég rodnych kobiety. Do

48  Zob. takze Filipiak-Koh, s. 185.
49 Kom. do SP. Koh 11,5, s. 332.
50 B. Ber. 10a.
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opisania czasu i przemian, jakim bylo poddawane nasienie meskie
w organizmie kobiety, postugiwano si¢ jezykiem symboli i analogia-
mi. W kanonicznych przekazach biblijnych mozna wyrézni¢ dwie
gléwne analogie, ktore mialy na celu zobrazowanie procesu tworze-
nia si¢ ludzkiego zycia w okresie ptodowym. Pierwsza znajduje si¢
w Ksigdze Mgdrosci, a druga w psalmach.

Pierwsza, najbardziej pierwotna, przyréwnywala kobiece tono
do ziemi, z ktérej Bog tworzy cztowieka. Sadzono, ze tak jak pierw-
szy czlowiek powstal z ziemi, tak tez, w podobny sposéb, powstaja
inni ludzie. Kobiece tono jako podobne do tona matki-ziemi takze
moze wiec rodzi¢ nowe zycie®. Stosujac te analogie w Ksigdze Syracha
stwierdzono: ,Wielka udreka stala si¢ udzialem kazdego czlowieka
i cigzkie jarzmo spoczeto na synach Adama, od dnia wyjscia z tona
matki, az do dnia powrotu do matki wszystkich” (Syr 40,1)**. Zanim
jednak dokona si¢ to, o czym pisze autor Ksiegi Syracha, musi po-
wsta¢ nowe zycie. Dlatego do tona kobiety, podobnie jak ziarno do
tfona matki-ziemi, musi by¢ wprowadzone meskie nasienie. Zasiane
nasienie kielkuje, wzrasta i zapuszcza korzenie az nastgpi moment
jego objawienia si¢ $wiatu — narodzin.

Jest oczywiste, Ze powyzsza analogia opiera si¢ na opisie stwo-
rzenia cztowieka z ,prochu ziemi” (T.PL. Ber 2,7). Kazdy czto-
wiek ,,rodzi si¢ nagi i nagi powraca do fona ziemi” (T.PL. Waj 11,12;
IC. Hi 1,21; Oz 2,5) zgodnie z wolg Boga: ,,Bo jestes$ prochem i do pro-
chu wroécisz” (T.PL. Ber 3,19)*. Autor Ksiegi Mgdrosci pisze o sobie,
ze jest ,,czlowiekiem $miertelnym, podobnym do wszystkich, potom-
kiem prarodzica powstalego z ziemi” (Mdr 7,1)*.

Innym przykladem biblijnej ,teratologicznej” embriologii jest
Ps 139. Psalmista wyraznie promuje w nim idee analogii miedzy fo-

51 Zob. Ziemia matka, [w:] Babik, s. 223-226.

52 Zob. M. Eliade, Historia wierze# i idei religijnych, przel. S. Tokarski, t. 1, Warszawa
1988, s. 29-30.

53 Zob. tamze, s. 33.

54 Zob. Romaniuk-Mdr, s. 149.
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nem ziemi i fonem kobiety, w ktérym wzrasta poczeta istota ludz-
ka. Kobieta-matka postrzegana jest jako przedluzenie lona ziemi,
z ktérego Bog wyprowadzit pierwszego czlowieka. Autor psalmu chce
powiedzie¢, ze podobnie jak Adam zostal uksztaltowatl z ,prochu
ziemi”, tak tez jego potomkowie wylaniajg sie z ,,ziemi” kobiecego
tona, w ktdra zostalo zasiane meskie nasienie. ,,Bo$ ty uksztaltowat
wnetrznosci moje, osnule$§ mnie w zywocie matki mojej. Stawie Cie,
bom dziwnie cudowny, cudowne twory Twoje, a dusza moja poznaje
to dobrze. Nie tajne bylo jestestwo moje przed Tobg, gdym si¢ two-
rzyt w tajni, wysnuwal w glebinach ziemskich. Zaréd moj widziaty
oczy Twoje, w ksiedze Twojej, gdzie wszystkie zapisane przeznaczenia
przyszle, i dla niego byto jedno miedzy niemi. (...) Powstalem i wcigz
jestem z Tobg” (IC. Ps 139,13-16.18).

Poréwnanie aktu prokreacyjnego do zasiewania ziarna wyste-
puje réwniez w jednym z fragmentéw pochodzacej z IV w. apokry-
ticznej Apokalipsy Ezdrasza. ,,Stuchaj, Ezdraszu umilowany, jak rol-
nik zasiewa ziarno zboza w ziemig, tak i czlowiek rzuca swoje ziar-
no w tono kobiety. W pierwszym [miesigcu] wszystko pozostaje tak,
jak jest; w drugim - fono zaokragla si¢, w trzecim wyrastaja wlosy,
w czwartym - powstajg paznokcie, w pigtym zmienia si¢ w mleko,
W szOstym — przygotowuje sie, w 6smym — otwierajg sie zamki bramy
kobiety i rodzi si¢ zdrowe na ziemi™¢. Podobny poglad wyraza tez
Filon Aleksandryjski. Poréwnuje on kobiece fono do gleby, w ktérg
zostalo zasiane ziarno zycia. Filon jako zwolennik teorii pojedyncze-
go nasienia byl przekonany, ze strong aktywna w prokreacji jest mez-
czyzna i od niego pochodzi nasienie bedace zalgzkiem nowego zycia.
Na temat pogladéw Filona w tej kwestii bedzie jeszcze okazja wielo-
krotnie wspomniec.

Trzeba podkresli¢, ze pobrzmiewajace w powyzszych tekstach
poréwnania tona kobiety do ziemi, a mezczyzny do uprawiajacego ja

55 Zob. Lach-Ps, s. 561.
56  ApEzdr 5,12-13.
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rolnika, nie s3 niczym nadzwyczajnym w kulturze starozytnej”’. Mir-
cea Eliade jest zdania, Ze sg one echem paleolitycznych kultéw agrar-
nych i utozsamiania kobiety-matki z rodzaca plony ziemia*®. Nasienie
mezczyzny, tak jak ziarno w glebie, kielkujac ukorzenia si¢ w kobie-
cym lonie, aby mdc wzrasta¢®. Nie dziwi zatem typowe dla jezyka
biblijnego poréwnanie genealogii rodéw do drzew, ktérych poszcze-
golne galezie oznaczaly potomkow. Ludzie, podobnie jak rosliny, tak-
ze ,zapuszczajg korzenie”, ,wzrastajy’, ,umacniajg si¢ ich gatezie”
i ,wydaja owoce™. Co wiecej takze Bég dokonuje zasiewu ludzi
izwierzat: ,Rzecze Wiekuisty, a obsieje dom Izraela i dom Judy posie-
wem ludzi i posiewem bydta” (IC. Jer 31,26). Postrzeganie kobiety jako
gleby, z ktérej wyrasta nasienie Izraela, doprowadzito do uksztaltowa-
nia si¢ pogladu, wedlug ktérego gwarancja zydostwa stalo si¢ zrodze-
nie z zydowskiej matki. W wielu miejscach Biblii podkresla sie zna-
czenie zydowskich kobiet dla przetrwania Izraela. Dziecko zrodzone
z matki Zydéwki moglo nawet nie by¢ obrzezane, ale zawsze uznawa-
noje za Zyda. S. De Vries stwierdza: ,,Urodzenie decyduje o pochodze-
niu. Kazdy, kto urodzit si¢ z zydowskiej matki, zaréwno mezczyzna
jak i kobieta, jest dzieckiem judaizmu, pochodzi z ludu Zydowskiego,
jest narodowosci zydowskiej. (...) Kobieta zydowska, ktéra wydaje na
$wiat dziecko sptodzone ze zwigzku malzenskiego albo tez w zwigz-
ku pozamalzenskim, niezaleznie od tego, kto jest ojcem dziecka, owa
tedy kobieta moze uniemozliwi¢ obrzezanie tego dziecka, nie moze
natomiast zniweczy¢ faktu, ze dziecko to zostato urodzone jako Zyd
lub Zydéwka. Nie moze wiec ona pozbawi¢ dziecka narodowosci zy-
dowskiej™".

57 Zob. X. Léon-Dufour, Kobieta, [w:] Léon-Dufour, s. 378.

58 Zob. M. Eliade, Historia..., s. 30.

59 W tym kontekscie bardziej zrozumiala staje sie idea o nasieniu zla zakorzenionym
w czlowieku (por. Syr 3,28).

60 Zob. Syr 23,25; Oz 9,16.

61 S.P. De Vries, Obrzedy i symbole Zydéw, s. 254-255.
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Jak bardzo cztowiek biblijny zaangazowany byt w realizacje mi-
cwy prokreacji $wiadczy takze jego postawa wobec bezdzietnosci.
W tradycji biblijnej i rabinicznej posiadanie potomstwa zawsze byto
traktowane jako $wiadectwo Bozego blogostawienstwa®. W kontek-
$cie obietnicy danej Abrahamowi uczynienia jego ojcem bardzo licz-
nego potomstwa, plodno$¢ zawsze byta postrzegana jako integralna
czg$¢ przymierza z Bogiem i kryterium wierno$ci zawartemu przy-
mierzu®. W oczywisty sposob stawialo to w trudnej sytuacji pary
malzenskie, ktore z réznych przyczyn nie mogly mie¢ dzieci. Glow-
nym celem matzenstwa bylo bowiem rodzenie dzieci®. Ich trudnosci
w tym wzgledzie byly zazwyczaj interpretowane jako znak odrzuce-
nia przez Boga wskutek nieprzestrzegania przez nich przykazan To-
ry®. Przyczyng nieplodnosci upatrywano wiec zazwyczaj w winie
czlowieka. Wina jest bowiem skutkiem grzechu, ktére polega na po-
petnieniu zta. Z1o za$ jest bezplodne, bo nie ma facznosci ze Zrédlem
zycia, Bogiem. Bezplodno$¢ okreélano wiec mianem ,zamknigcia
fona” (T.PL. Ber 16,2) i postrzegano jako cigzace na rodzinie prze-
klenstwo®e.

Okreslenie niemoznosci zaj$cia w ciaze jako ,,zamkniecie fona”
spowodowalo, ze w wiekszosci przypadkéw odpowiedzialnoscig za
brak potomstwa obarczano kobiete®”. Dopiero stan brzemiennosci
zdejmowal z niej to pig¢tno: ,,I pomyslal Bog o Racheli, i wystuchat
jej. Otworzyt Bog jej tono, zaszta w cigze, urodzila syna i powiedziata:
Usunal Bég moje upokorzenie” (T.PL. Ber 30,22-23). Mezczyzna byl
uwazany za niezdolnego do posiadania potomstwa tylko ze wzgledu
na swodj zaawansowany wiek, o czym $wiadczy postepek corek Lota

62 Zob. ]. Radermakers, Dziecko, [w:] Léon-Dufour, s. 242.

63 Zob. T.PL. Ber 17,1-2; 15,5; 17,3-6.15-21; 18,18; 28,14; 32,13; T.PL. Dew 7,12-14; 28,4.11;
IC. Ps 128,6; W. Langer, Obietnica potomstwa, [w:] Grabner-Heider, kol. 846-847.

64 Zob. R. Pesch, Matzeristwo, [w:] Grabner-Heider, kol. 695.

65  Zob. K. Romaniuk, Matzeristwo i rodzina w Biblii, s. 56.

66 Zob. D. Dormeyer, Nieptodnos¢, [w:] Grabner-Heider, kol. 812.

67 Zob. Nieptodnos¢, [w:] Babik, s. 148-150.
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po ucieczce z Sodomy®, lub na defekt fizyczny, ktéry mozna byto
naocznie stwierdzi¢ (np. brak jader). Po wykluczeniu takich sytuacji
zakladano jego plodnos$¢. W przypadku kobiety taka wiedza byla
nieosiagalna, dlatego fakt jej bezdzietnosci kojarzono z karg Boza®.
»Zamkniecie tona” byl dla niej wielkim dramatem, przyczyna alie-
nacji spotecznej, a nawet sankcji ze strony jej matzonka, ktéry mogt
wreczy¢ jej list rozwodowy i rozwies¢ si¢ z nig”. Taki punkt widze-
nia nie jest jednak podzielany przez wszystkich rabinéw. Zaznaczajg
oni, ze Bog kieruje si¢ zawsze miloscig do czlowieka. Gdyby rygory-
styczne przestrzeganie prawa stanowifo sens sam w sobie, Bég dawno
odrzucitby swoj lud. Naréd Wybrany bowiem - o czym zaswiadcza
Biblia — wielokrotnie dopuszczal si¢ naruszenia przymierza, a jed-
nak nie zostal odtracony”. ,,Przezwycigzenie bezptodnosci — pisze
X. Léon-Dufour - jako takie jest zarezerwowane dla samego Boga (...).
Pisarz natchniony celowo podkresla, ze Zony pierwszych trzech pro-
toplastow ludu wybranego: Sara (Rdz 11,30; 16,1), Rebeka (Rdz 25,21)
i Rachela (Rdz 29,31) byty bezplodne. (...) Czlowiek, jak to pdzniej wy-
raznie powie $§w. Pawel, powinien dostrzec wlasng niemoc i wyzna¢
swa gleboka wiare w Boza moc wzbudzenia zycia nawet na ziemi pu-
stynnej: wiara triumfuje nad bezplodng $miercig i daje poczatek zyciu
(Rdz 4,18-24). (...) W rzeczywisto$ci Bog nawiedza bezptodne niewiast

68 ,Powiedziala pierworodna do mlodszej: Nasz ojciec jest stary, a nie ma w kraju mez-
czyzny, zeby ozenil sie z nami” (T.PL. Ber 19,31). Raszi komentujac passus ,,Nasz oj-
ciec jest stary” wyjasnia stowa corki Lota w nastepujacy sposob: ,,Jesli nie teraz, to
kiedy? Wkrotce moze on umrze¢ lub sta¢ sie nieplodny” (Raszi, Kom. do T.PL. Ber
19,31, 5. 120). Zob. takze 2 Krl 4,14 oraz Lk 1,18.

69 Faktem jest, ze niektore teksty bliblijne pozwalaja stwierdzi¢, Ze nieptodng byta ko-
bieta. Abraham wspdtzyjac z Sarg nie posiadal potomstwa, ale nie miat probleméw
z poczeciem dziecka z jej niewolnicag Hagar. Analogiczng sytuacja sg kazusy Jaku-
ba i Racheli oraz Elkana, ktéry miat potomstwo tylko z jedna ze swych zon (zob.
1Sm 1,1-2).

70 Zob. S. Shilo, Impotence as a Ground for Divorce (To the End of the Period of the
Rishonim), ,The Jewish Law Annual”, 4 (1981), s. 127-143.

71 Por. T.PL. Szem 32,13; T.PL. Dew 7,6-8.
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dajac w ten sposéb do zrozumienia, ze ludzie nie majg racji uwazajac
bezplodnos¢ za wyraz kary Bozej””~

Z powyzszych rozwazan niezbicie wynika, ze dazenie do bycia
plodnym nie ma znamion czego$ narzuconego z zewnatrz, lecz jest
whasciwe ludzkiej naturze. Swiadomos¢ obecnosci Boga w akcie pro-
kreacji powinna uczyni¢ uczestniczacych w nim matzonkéw otwar-
tymi na uczestnictwo w misterium przyjecia daru nowego zycia.
W tej perspektywie dziecko jawi sie nie tylko jako owoc mitosci
wspdtmalzonkéw, ale jako dar Bozy. Uczestnictwo Boga w poczeciu
dziecka sprawia, Ze nowe zycie nie jest traktowane jako biologiczna
konsekwencja wspdtzycia seksualnego. Jest to raczej moment teo-
fanii, ktéra warunkuje zaistnienie indywidualnego ludzkiego bytu
i o§wieca jego dalsze trwanie.

2. ZYCIE PRENATALNE CZLOWIEKA WEDLUG
BIBLII HEBRAJSKIE]

Bogactwo prokreacyjnych odniesien w Biblii hebrajskiej skta-
nia do postawienia pytan o znaczenie tekstu biblijnego jako materia-
tu wyjsciowego w rozwazaniach nad statusem istoty ludzkiej w tonie
matki. Co mdéwig teksty Pisma Swietego na temat zycia poczetego?
Czy autorzy biblijni opisujg prenatalny rozwdj cztowieka i w jaki spo-
s6b to czynig? Czy informacje zawarte w uznawanych przez Zydéw
Pismach Swietych sg na tyle jednoznaczne, ze moga by¢ mocnymi ar-
gumentami w dyskusji za przyznaniem nasciturusowi statusu osobo-
wego? Sprobujmy przyjrzec si¢ $wiadectwom biblijnym odnoszagcym
sie do tych kwestii.

Pierwsza ze wzmianek na temat zycia prenatalnego cztowieka
znajduje si¢ w Ksiedze Rodzaju, gdzie mowa jest o poruszeniu sie bliz-
niat w fonie Rebeki - zony Izaaka”. Zawarty tam opis jest pierwszym

72 X. Léon-Dufour, Bezptodnos¢, [w:] Léon-Dufour, s. 70-71.

73 Zob. T.PL. Ber 25,22. Tora w ttumaczeniu S. Pecarica okreéla ,,poruszanie si¢ w fonie”,
jako ,,poszturchiwanie si¢”, za§ Tora w tlumaczeniu Izaaka Cylkowa jako ,tracanie
sie” dzieci w lonie Rebeki. W BT moéwi natomiast o ,,walce” dzieci w tonie Rebeki.
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w Pismie Swietym opisem ruchéw dziecka w tonie matki. Caty tekst
opisujacy poczecie i narodziny Ezawa i Jakuba ma charakter wybitnie
symboliczny. Autor natchniony, chcac uzasadnic¢ nieprzyjazn miedzy
Edomitami (potomkowie Ezawa) i Izraelitami (potomkami Jakuba)
staral si¢ pokaza¢, ze walka miedzy ich protoplastami rozpoczeta sig
juz w fonie matki™. Taka forma przekazu w oczywisty sposob ograni-
cza mozliwoé¢ dokladniejszego poznania, z jakiego rodzaju ruchami
dzieci mamy tu do czynienia. Poza tym tekst nie méwi, w ktérym
miesigcu cigzy byta wowczas Rebeka”™. Na szczegdlng uwage zastu-
guje jednak fakt, ze autor natchniony zaklada znajomo$¢ obowigzu-
jacego prawa przez nienarodzone dzieci. Wskazuje na to Raszi, ktory
w swoim komentarzu do tego wersetu stwierdza, iz juz w fonie matki
dzieci angazujg sie uczuciowo, okazuja emocje i uczestnicza w wy-
darzeniach zewnetrznego $wiata”. Pisze on: ,W czasie trwania cig-
zy, kiedykolwiek Riwka [Rebeka] przechodzita obok jesziwy Szema
i Ewera, Jaakow usilowal wyjs¢, a kiedy mijata miejsce balwochwal-
stwa, to Esaw probowal opusci¢ tono matki. Zrozumiale jest, dlacze-
go Esaw palil si¢ do wyjscia: w fonie swojej matki nie mdgt znalez¢
balwochwalstwa; ale dlaczego Jaakow chcial opuscic¢ to miejsce? Prze-
ciez Talmud uczy nas (B. Nid 30), Ze w czasie trwania cigzy aniot uczy
dziecko w lonie catej Tory. Dlaczego Jaakow mialby zrezygnowac
z tego wyjatkowego, anielskiego nauczyciela? Odpowiedz jest prosta:
Mozesz mie¢ najlepszego rabina (nauczyciela) pod stoncem, lecz jesli
masz zlego wspotlokatora — musisz si¢ wyrwac!”””.

Szczegolnym przykladem embriologii biblijnej jest wspomniany
juz Psalm 139, fragmenty z Ksiegi Hioba oraz Ksiggi Mgdrosci.

74 Zob. R.]. Clifford & R. E. Murphy, Ksigga Rodzaju, [w:] KKB, s. 45.

75 Przyjmuje sie, ze ruchy dziecka moga by¢ odczuwane przez matke juz w czwartym
miesigcu cigzy.

76 Przykladem z Nowego Testamentu jest poruszenie si¢ dziecka w tonie Elzbiety, gdy
zostata pozdrowiona przez Bogurodzice (zob. Lk 1,41.44). Poruszenie sie dziecka w jej
fonie dokonalo si¢, jak wskazuje Ewangelista Lukasza, w szostym miesiacu ciazy (por.
1k 1,26.36.56.57).

77 Raszi, Kom. do T.PL Ber 25,22, s. 158.
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W pierwszym z wymienionych zrddel, najbardziej interesujacy
jest nastepujacy werset wspomnianego psalmu: ,,Zaréd méj widzia-
ty oczy Twoje” (IC. Ps 139,16)%. Warto zwroci¢ uwage, ze tlumacze-
nie tego wersetu dokonane przez rabbiego I. Cylkowa rézni sie dos¢
istotnie od przekladéow wspolczesnych”. Cylkow bowiem tlumaczy
wystepujace w tekscie stowo glm jako goImi, czyli ,,zardd (zarodek)
moj”, a nie jako gmul” , a wiec ,moje czyny” lub ,moja niedosko-
nalos¢™. Zgodnie z taka interpretacja passus ten odnosi sie¢ wprost
do pierwotnej formy bytowania plodu w fonie matki, ktéra w isto-
cie byla postrzegana jako ,,niedoskonatos¢” (BW, BCS). Embrion byl
wiec okreslany jako gélem, czyli jako bezksztaltna masa, substan-
cja nieuformowana, co$ niekompletnego, niedokonczonego, a nawet
znieksztalconego®. Potwierdzenie tej interpretacji znajduje si¢ w ko-
mentarzu do jednego z wersetow traktatu Pirke Awot, gdzie stwier-
dzono: ,,Stowo Golem znajduje sie w Tehilim 139,16: «<ITwoje oczy wi-
dzialy moja nieuformowang cielesno$¢». Kazdy surowy, bezforemny
material nazywany jest golenr”™. Interesujace wnioski nasuwajg si¢
takze przy odczytaniu rdzenia g/m jako czynnosci. Jedng z mozli-
wych opgji jest tutaj ,cieple ubranie si¢” lub ,otulenie si¢”. W tym
przypadku termin golem moze odnies¢ sie do tego, co jest spowite,
opatulone i chronione przed czyms$ zewnetrznym. Nasuwa to skoja-
rzenia z fonem matKki, ktdre jest ukrytym, najbezpieczniejszym miej-
scem przebywania zarodka, a potem plodu ludzkiego.

W pierwszej chwili mozna by odnies¢ wrazenie, ze terminolo-
gia uzyta przez psalmiste do opisania wczesnego ludzkiego zarodka
powaznie utrudni odpowiedz na pytanie o stopien zaawansowania

78 Zob. takze G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 128-150 (wybér), cz. 5, przeklad zbiorowy, Kra-
kow 2009, s. 249-251.

79 ,,0czy Twoje widzialy me czyny” (BT), ,,Oczy twoje widzialy czyny moje” (BB), ,,Nie-
doskonato$¢ mojg widzialy oczy twoje” (BW), ,Niesodietannoje moje widiestie oczi
twoi” (BCS).

80  Zob. Lach-Ps, s. 561; G. Sauer, gml, [w:] Jenni & Westermann, Vol. 1, p. 320-321.
81 Zob. glm, [w:] WSH-p, t.1, kol. 1-2, 5. 184.
82 Kom. do B. Awot 5,9, s. 72.
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biblijnej embriologii. Rozwazany psalm stanowi jednak przyktad, ze
natchniony autor potrafit w do§¢ precyzyjny sposob opisa¢ wczesne
etapy prenatalnego rozwoju istoty ludzkiej, poczawszy od stadium
zarodka ,,golem przechodzi kolejne fazy, poczawszy od swojego pier-
wotnego, «owinigtego» stadium, do form coraz bardziej «skondenso-
wanychy; jest «uformowany» (hebr. ganah), «utkany» (hebr. sakak),
«uczyniony» (hebr. @sah), «<misternie spleciony» (hebr. ragam), «mo-
delowany» (hebr. yasar) przez Boga. Bogactwo wyrazen wskazu jena
skomplikowany proces ksztaltowania si¢ nowego czlowieka, bedacego
dzielem Boga (...). Proces ten jest dtugi i zmudny, dlatego odbywa sig¢
w ukryciu, «w gleboko$ciach ziemi» (hebr. betahtiyydt ares), ktore
stanowig przestrzen szczegdlnego bezpieczenstwa dla poczatkowych
faz ludzkiego istnienia™.

Drugi tekst, na ktory nalezy zwrdci¢ uwage, pochodzi z Ksiegi
Hioba: ,,R¢ce Twoje uksztaltowaly i zdzialaty mnie (...). O pomnij, ze$
jako gling mnie uformowal (...). Izali$ nie rozlal mnie jak mleko, i jako
ser nie zgescil? W skore i cialo przyoblokle$ mnie, kos¢mi i §ciegnami
mnie przeplotles. Zyciem taska mnie darzyte$, a Opatrzno$¢ Twoja
strzegla tchnienia mojego” (IC. Hi 10,8-12).

W powyzszym fragmencie kobieta jest przedstawiona jako na-
czynie na meskie nasienie, w ktérym ulega ono okreslonym przemia-
nom. Odpowiada to omawianym w trzecim rozdziale niniejszej pracy
pogladom starozytnych Grekdéw w tym wzgledzie. Pierwszg fazg jest
gestnienie nasienia w bardziej skondensowana forme cielesng. Przy-
pomina to teorie pojedynczego nasienia, wedtug ktdrej poczecie pole-
galo na przetrzymaniu i sukcesywnym ,,tezeniu” spermy w macicy**.
Podobne idee wystepuja takze u Filona z Aleksandrii, ktory pisze:
»Zadne stworzenie zrodzone z ziemi nie moze ze swej natury istnie¢

83 A. Muszala, Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, Krakéw 2009, s. 169.
Zob. takze J. Slawik, Hiob przed Bogiem. Studium egzegetyczne prologu i epilogu Ksie-
gi Hioba oraz méw Hioba, Warszawa 2010, s. 164.

84 Podobng teori¢ wyznawali Diogenes z Apolonii i Empedokles z Agrygentu
(V w. p.n.e.). Prawdopodobnie w tym okresie powstata wlasnie Ksigga Hioba.
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bez wilgotnej substancji. Wida¢ to na przykltadzie nasienia, ktore jest
wilgotne, jak w przypadku nasienia zwierzecego, albo nie moze za-
kietkowa¢ bez wilgoci, jak w przypadku nasienia roélinnego. Z tego
jasno wynika, ze wymieniona ciekla substancja jest z koniecznosci
czescig skladowy ziemi, wszystko rodzacej, tak samo jak u kobiet jest
wilgotne oczyszczenie miesieczne, poniewaz, jak twierdzg badacze
natury, zawiera ono materialng substancj¢ zarodka™.

Analizowany passus z Ksiggi Hioba nie jest zatem niczym innym
jak poetyckim opisem kolejnych etapéw formowania si¢ plodu, ktéry
wskazuje na to, ze ,,biblijnemu autorowi nie chodzilo o «naukowy»
opis pierwszych stadiow embrionalnych czltowieka, lecz o ukazanie
nieustannej asystencji Boga w zyciu czlowieka od samego jego poczat-
ku (...). Akcent polozony jest na troskliwos¢ Jahwe o kazdy moment
formowania si¢ zycia w czlowieku; Hiob jest przekonany, ze wyszed!l
ostatecznie z rak Bozych. Interwencja Boga jak klamra spina proces
powstawania zycia ludzkiego™¢. Elementy takiego pojmowania Zycia
embrionalnego mozna takze odnalez¢ w Koranie'.

Kolejny interesujacy fragment odnoszacy si¢ do prenatalnego
etapu rozwoju czlowieka zawiera Ksigga Mgdrosci: ,W lonie mat-
ki zostalem uksztaltowany jako cialo, w ciggu dziesieciu miesiecy,
we krwi okrzeply, z nasienia meskiego i rozkoszy ze snem zlaczonej.
(...) Zaden bowiem z kréléw nie mial innego poczatku narodzin; jed-
no dla wszystkich wejscie w zycie i wyjscie to samo” (Mdr 7,1-2.5). Cy-
towany fragment wyraznie odwoluje sie¢ do powszechnie panujacego

85 Filon Aleksandryjski, O stworzeniu Swiata, 132, [w:] tenze, Pisma, t. 1, przel. L. Joachi-
mowicz, Warszawa 1986, s. 69.

86 A. Muszala, Embrion ludzki..., s. 164. Zob. takze Jakubiec-Hi, s. 103.

87 ,Stworzylismy czlowieka z ekstraktu gliny. Nastepnie umiesciliémy go - jako krople
nasienia — w naczyniu solidnym. Nastepnie stworzyliémy z kropli nasienia grudke
krwi zakrzeptej; potem stworzyliémy z tej grudki krwi zakrzeplej zalgzek ciala;
a z tego zalazka stworzylismy kosci; wtedy obleklismy je cialem” (Sura XXIII, 14,
[w:] Koran; Zob takze Sura XXII, 5; Sura XCV]I, 2, [w:] Koran).
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w starozytnosci pogladu (m.in. u Arystotelesa), ze dziecko powstaje
w ciele matki ze skrzepnietej krwi pod wptywem meskiego nasienia®.
Podobne spojrzenie na poczecie dziecka spotykamy w Talmudzie.
Na podstawie przytoczonych fragmentéw z Pisma Swietego mozna
stwierdzi¢, ze wiedza biologiczna na temat zycia ptodowego, cho¢
bardzo ograniczona, pozwalala jednak wspolczesnym jej ludziom
szanowa¢ poczete ludzkie zycie jako znak i dar od Boga. Chociaz
przytoczone fragmenty majg wyrazne zabarwienie symboliczne i ale-
goryczne oraz przekazuja gléwnie prawdy religijne, mozna uznad, ze
autor biblijny jest przekonany o potrzebie ochrony istoty rozwijajacej
sie w kobiecym fonie. Wypada zatem stwierdzi¢, ze Biblia hebrajska
stoi na strazy ludzkiego Zycia od momentu jego powstania.

WYKAZ SKROTOW

BIBLIA (WYDANIA ZWARTE)

BB - Biblia to jest Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Nowy
przektad z jezykoéw hebrajskiego i greckiego opracowany przez Komisje
Przekladu Pisma Swigtego, Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo
Biblijne, Warszawa 1975.

BCS - Biblija. Knigi Swiaszczennogo Pisanija Wietchogo i Nowogo Zawieta
na cerkownostawijanskom jazykie z parallelnymi miestami, repr.,
Rossijskoje Bibliejskoje Obszczestwo, Moskwa 2001.

BT - Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezy-
kow oryginalnych opracowat zespét biblistow polskich z inicjatywy
Benedyktynow Tynieckich, Wydanie piate, ,,Pallottinum’, Poznan 2002.

BW - Biblia to jest Ksiegi Starego i Nowego Testamentu z taciriskiego
na jezyk polski przetozone przez ks. d. Jakuba Wujka, Drukiem
W. Drugulina, Lipsk 1898.

88 Zob. Romaniuk-Mdr, s. 149.
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TorA

Piecioksiag H-p — Pigcioksigg. Hebrajsko-polski Stary Testament. Przekfad
interlinearny z kodami gramatycznymi, transliteracjg i indeksem rdzeni,
Prymasowska Seria Biblijna, ,Vocatio”, Warszawa 2003.

T.PL. Ber - Chamisza Chumsze Tora Chumasz Pardes Lauder.
Ksiega Pierwsza Bereszit. Przektad Piecioksiegu z jezyka hebrajskiego
z uwzglednieniem Tory Ustnej opatrzony wyborem komentarzy Rabinow
oraz hebrajski tekst komentarzy Rasziego i Haftary z blogo-stawieristwami,
przet. S. Pecaric, Fundacja Ronalda S. Laudera, Edycja Pardes Lauder,
Krakow 2001.

T.PL. Waj - Chamisza Chumsze Tora Chumasz Pardes Lauder.
Ksiega Trzecia Wajikra. Przeklad Pigcioksiegu z jezyka hebrajskiego
z uwzglednieniem Tory Ustnej opatrzony wyborem komentarzy Rabinow
oraz hebrajski tekst komentarzy Rasziego i Haftary z blogo-stawieristwami,
przel. S. Pecaric, Fundacja Ronalda S. Laudera, Edycja Pardes Lauder,
Krakow 2006.

T.PL. Szem - Chamisza Chumsze Tora Chumasz Pardes Lauder.
Ksiega Druga Szemot. Przeklad Pigcioksiegu z jezyka hebrajskiego
z uwzglednieniem Tory Ustnej opatrzony wyborem komentarzy Rabinéw
oraz hebrajski tekst komentarzy Rasziego i Haftary z blogo-stawieristwami,
przel. S. Pecaric, Fundacja Ronalda S. Laudera, Edycja Pardes Lauder,
Krakéw 2003.

T.PL. Bem - Chamisza Chumsze Tora Chumasz Pardes Lauder. Ksiega
Czwarta Bemidbar. Przektad Piecioksiegu z jezyka hebrajskiego z uwzgled-
nieniem Tory Ustnej opatrzony wyborem komentarzy Rabinéw oraz
hebrajski tekst komentarzy Rasziego i Haftary z blogostawieristwami,
przet. S. Pecaric, Fundacja Ronalda S. Laudera, Edycja Pardes Lauder,
Krakéw 2005.

T.PL. Dew - Chamisza Chumsze Tora Chumasz Pardes Lauder.
Ksiega Pigta Dewarim. Przeklad Pigcioksiegu z jezyka hebrajskiego
z uwzglednieniem Tory Ustnej opatrzony wyborem komentarzy Rabinow
oraz hebrajski tekst komentarzy Rasziego i Haftary z blogo-stawieristwami,
przet. S. Pecaric, Fundacja Ronalda S. Laudera, Edycja Pardes Lauder,
Krakéw 2006.
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KSIEGI P1sSMA SWIETEGO I APOKRYFY

Ap.Ezdr - Apokalipsa Ezdrasza, przel. M. Starowieyski, [w:] M. Sta-
rowieyski (red.), Apokryfy Nowego Testamentu. Listy i apokalipsy
chrzescijanskie, Krakow 2001, s. 169-209.

Filipiak-Koh - M. Filipiak, Ksiega Koheleta. Wstgp - przektad z oryginatu
- komentarz — ekskursy, PSWST, t. 8, cz. 2, KUL-,,Pallotinum”, Poznan-
Warszawa 1980.

IC.Ez- Ksigga Ezechiela, przel. 1. Cylkow, ,,Austeria’, Krakéw — Budapeszt

2010.

IC.Hi- Ksigga Hioba, przet. I. Cylkow, ,Austeria’, Krakéw - Budapeszt
2008.

IC.1z-  Ksigga Izajasza, przel. I. Cylkow, ,, Austeria’, Krakéw — Budapeszt
2011.

IC. Jer - Ksigga Jeremiasza, przel. I. Cylkow, ,, Austeria’, Krakow — Budapeszt
2009.

IC. Ps - Psalmy, przel. I. Cylkow, ,,Austeria’, Krakéw — Budapeszt 2008.

IC.Rt-  Ksigga Ruth, [w:] Ksiegi pieciu Megilot, przel. I. Cylkow, ,,Austeria’,
Krakow - Budapeszt 2007.

Jakubiec-Hi -  C. Jakubiec, Ksigga Hioba. Wstep - przektad z oryginatu -
komentarz - ekskursy, t. 7, cz. 1, KUL-,,Pallotinum’, Warszawa 1974.

Lach-Kpt - S. Lach, Ksiega Kaptariska. Wstep —przektad z oryginatu -
komentarz, PSwWST, t. 2, cz. 1, KUL-,Pallotinum”, Poznan - Warszawa
1970.

Lach-Ps - S. Lach, Ksigga Psalméw. Wstep - przeklad z oryginatu
- komentarz - ekskursy, PSWST, t. 7, cz. 2, KUL-,Pallotinum”, Poznan
1990.

Lach-Rdz - S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep - przektad z oryginatu-

komentarz, PSWST, t. 1, cz. 1, KUL-,,Pallotinum”, Poznani 1962.

Prorocy H-p - Prorocy. Hebrajsko-polski Stary Testament. Przektad inter-
linearny z kodami gramatycznymi, transliteracjg i indeksem rdzeni,
Prymasowska Seria Biblijna, ,Vocatio”, Warszawa 2008.

Romaniuk-Mdr - K. Romaniuk, Ksiega Mgdrosci. Wstep - przektad z oryginatu
- komentarz, PSWST, t. 8, cz. 3, KUL-, Pallotinum’, Poznan - Warszawa,
1969.
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SP. Koh - Kohelet wraz z komentarzem Meam Loez, przel. S. Pecaric. U. Kraw-
czyk, ,,Pardes”, Krakéw 2007.

TALMUD

B. Awot - Pirke Awot. Sentencje Ojcow, przel. E. Gordon & S. Pecaric, Fundacja
Ronalda S. Laudera, Krakéw 2005.

B.B.b. - Der Babylonische Talmud, Baba Batra, [w:] Der Babylonische
Talmud. Nach der ersten zensurfreien Ausgabe unter Beriicksichtigung der
neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials ins Deutsche tibersetzt
von Lazarus Goldschmidt, Bd. 8, Judischer Verlag im Suhrkamp Verlag,
Frankfurt am Main 1996, s. 1-467.

B.Ber - Der Babylonische Talmud, Berakhoth, [w:] Der Babylonische
Talmud. Nach der ersten zensurfreien Ausgabe unter Beriicksichtigung der
neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials ins Deutsche tibersetzt
von Lazarus Goldschmidt, Bd. 1, Judischer Verlag im Suhrkamp Verlag,
Frankfurt am Main 1996, s. 1-291.

B.Nid - Der Babylonische Talmud, Nidda, [w:] Der Babylonische Talmud.
Nach der ersten zensurfreien Ausgabe unter Beriicksichtigung der neueren
Ausgaben und handschriftlichen Materials ins Deutsche iibersetzt von
Lazarus Goldschmidt, Bd. 12, Judischer Verlag im Suhrkamp Verlag,
Frankfurt am Main 1996, s. 341-588.

SLOWNIKI
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Krakéw 2009.

Grabner-Heider — A. Grabner-Haider (red.), Praktyczny stownik biblijny, przet.
T. Mieszkowski & P. Pachciarek, Warszawa 1994.

Jenni & Westermann -  W. Jenni & C. Westermann, Theological Lexicon of
the Old Testament, transl. M. E. Biddle, vol. 1-3, Hendrickson Publishers,
Peabody 2004.
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Léon-Dufour - X. Léon-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, przel.
K. Romaniuk, ,,Pallotinum”, Poznan 1994.

TWAT - G. J. Botterweck & H. Ringgren (Hrsg.), Theologisches
Worterbuch zum Alten Testament, B-de 1-8, Verlag W. Kohlhammer,
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Westermann - C. Westermann, Genesis 1-11. Biblischer Kommentar Altes
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przektad zbiorowy, ,Vocatio”, Warszawa 2008.
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613 Przykazan — 613 Przykazan Judaizmu oraz Siedem przykazat rabinicznych
i Siedem przykazan dla potomkow Noacha, przel. E. Gordon, ,,Austeria’,
Krakéw 2010.

KKB - R. E. Brown, J. A. Fitzmyer & R. E. Murphy (red.),
W. Chrostowski (red. wyd. pol.), Katolicki Komentarz Biblijny, przektad
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SUMMARY
Rev. Artur Aleksiejuk

Prenatal human development in the Hebrew Bible:
A Jewish Perspective

Keywords: Biblical Embryology, Prenatal Human Development, Jewish
Bioethics, Bible, Talmud

There are several references to the first stages of human life in
the Old Testament Scriptures. Some of them are formulations of both
descriptions of the creation of man in the Book of Genesis, fragments
of Psalms, historical books and wisdom literature. These fragments do
not create a coherent conception, which illustrates the development of
prenatal humanity. They rather point to God’s involvement in human
conception and birth, which remains for us hidden and unconceivable.
This article discusses questions of human conception in the context of
Hebrew Scriptures. They serve as a starting point for reflections of the
state of the human embryo from the perspective of Jewish bioethics.
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Antoni Mironowicz

BRACTWA CERKIEWNE NA TERENIE WIELKIEGO
KSIESTWA LITEWSKIEGO W XVI-XVIII WIEKU

Stowa kluczowe: Bractwa cerkiewne, Wielkie Ksigestwo Litewskie

W drugiej polowie XV w. zmienily sie relacje wyznaniowe
w miastach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego i na ziemiach ruskich
Korony. Na ziemiach Wielkiego Ksigstwa Litewskiego mieszczanie
prawostawni byli odsuwani od uczestnictwa we wladzach miejskich.
Po raz pierwszy doszto do konfliktéw wyznaniowych w cechach rze-
mieslniczych na terenie miast o zréznicowanej strukturze wyznanio-
wej. W obronie intereséw ekonomicznych, narodowych i religijnych
ludno$ci prawostawnej powstaly bractwa cerkiewne'.

Pochodzenie tego specyficznego zrzeszenia wiernych, charak-
terystycznego dla spolecznosci prawostawnej na ziemiach Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego, nie jest do konca wyjasnione?. Niektorzy histo-
rycy odnosza ide¢ powstania bractwa do okresu poganskiego, kiedy

1 K. Chodynicki, Kosciét prawostawny a Rzeczpospolita Polska. Zarys historyczny
1370-1632, Warszawa 1934, s. 90, 91; J. Wolinski, Polska i Kosciot prawostawny. Za-
rys historyczny, Lwow 1936, s. 24, 25; A. Podraza, Dzieje ziem ukrairniskich do 1569 r.,
[w:] Ukraina. Terazniejszos¢ i przesztosé, red. A. Podraza, Krakow 1970, s. 250-
-251; A. Mironowicz, Kosciét prawostawny w patistwie Piastow i Jagiellonow, Biatystok
2003, s. 231-233.

2 Poglady historykéw na temat genezy bractw cerkiewnych por.: Makarij, Istorija Rus-
skoj Cerkwi, t. X, Sankt-Pieterburg 1879, s. 509, 510; J. D. Isajewicz, Bratstwa ta ich rol
w rozwytku ukrajiniskoji kultury XVI-XVII wici, Kyjiw 1966, s. 37-40; L. Bienkowski,
Organizacja Kosciota wschodniego w Polsce, [w:] Kosciét w Polsce. Studia nad historig
Kosciota Katolickiego w Polsce, red. J. Kltoczowski, t. II, cz. 2, Krakow 1969, s. 832;
A. Mironowicz, Geneza bractw cerkiewnych, ,,Bialoruskie Zeszyty Historyczne” 1996,
nr 2 (6), Bialystok, s. 22-30.
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funkcjonowaly jeszcze silne zwigzki rodowe. Wedlug Mikotaja Hru-
szewskiego, grecka ,fratria”’ to nic innego, jak potudniowostowian-
skie ,,bractwo™. Wedlug tej teorii, w Europie Zachodniej wiezy ro-
dowe przeksztalcity si¢ w cechy lub zawodowe organizacje nazwane
bractwami (fraternitas). W spoteczenstwie wschodniostowianskim
zamiast zwigzkéw rodowych tworzyly sie zwigzki rodowo-terytorial-
ne, przyjmujac nazwe bractwa. Z czasem organizacje te nabieraty cha-
rakteru religijnego (szacunek dla patronéw szczegélnie czczonych,
uroczyste obchodzenie §wiat zwigzanych z tradycja rodowg). Cerkiew
w tym wypadku stanowita centrum zwiazku religijnego. Wedlug Mi-
kotaja Hruszewskiego, w drugiej potowie XV w. organizacje brackie
poddane byly silnym wplywom cechéw rzemieslniczych. Cechy wyra-
staly z tego samego korzenia co bractwa, a ich struktura wewnetrzna
byta zblizona do organizacji brackich. Cechy rzemie$lnicze w wielu
wypadkach staly sie podstawa funkcjonowania bractw cerkiewnych.
Z kregu spoleczenstwa cechowego rekrutowala si¢ najwieksza licz-
ba cztonkéw bractw?. Iwan Flerow geneze bractw na ziemiach litew-
sko-bialoruskich interpretowat jako powstanie nowych organizacji
cerkiewnych, rozwinietych pod wplywem prawa magdeburskiego’.
Wedlug Flerowa, ,mieszczanie danego miasta, przyjmujacy prawo
magdeburskie, otrzymywali wewnetrzne prawa, swoje sady i urzedy.
Wtadza administracyjna nalezala do burmistrzéw i rajcow, sadowa
za$ do wojtoéw, tawnikow i sedzidw. Rzemieslnicy byli skupieni w ce-
chach. Cechy tworzyly korporacje, posiadajace wlasna regute, wladze
i bron. Rzemie$lnikéw jednego cechu nazywano bractwem. Bractwo
cechowe posiadato wlasng cerkiew, na ktérej utrzymanie fozylo srodki
pieniezne (...). Cechy i bractwa cerkiewne posiadaly wiele elementéw
wspolnych: wspdlny zarzad, wlasny sad, coroczne wybieranie czterech

3 M. Hruszewskyj, Istorija Ukrajiny-Rusy, t. VI, Kyjiw — Lwiw 1907, s. 500.
Tamze, s. 501-503. Wedlug Siergieja Solowiowa, bractwa powstaly z tzw. ,bratczin”,
tj. organizacji wywodzacych sie ze zwigzkow rzemiedlniczych Nowogrodu i Pskowa.
S. M. Sotowiow, Bratcziny, ,Russkije Biesiedy” 1856, nr 4, s. 108-117.

5 1. Flerow, O prawostawnych cerkownych bratstwach, protiwoborstwowawszych unii
w jugo-zapadnoj Rossii w XVI, XVII i XVIII st., Sankt-Pietierburg 1857, s. 14.
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braci do kierowania sprawami brackimi, wspdlny skarb, do ktérego
wplywaly pieniadze. Bractwa cechowe i cerkiewne posiadaty podobne
obowigzki wobec swych czlonkéw (pomoc chorym, rodzinom zmar-
tych)”¢. Flerow w swym poréwnaniu nie zauwazal podstawowej rézni-
cy miedzy bractwami a cechami. Cechy oprdcz spraw rzemieslniczych
posiadaty jedynie czg$ciowo religijny charakter, podczas gdy bractwa
cerkiewne mialy niemal wylacznie konfesyjne oblicze swej dzialalno-
$ci. Z kolei Stiepan Golubiew uwazal, ze bractwa rozwijaly si¢ na za-
sadzie prawa patronatu, funkcjonujacego w XV-XVII w. na terenie
Rzeczypospolitej. W dobrach szlacheckich patronat byt jednoosobo-
wy. W miastach rzadzacych si¢ prawem magdeburskim opiekunami
cerkwi pozostawali sami mieszczanie. Cerkiewne bractwa — wedlug
S. Gotubiewa — to nic innego jak rozwijajace si¢ pod kolektywnym pa-
tronatem (ktitorstwem) zwigzki religijne’. Wypada zaznaczy¢, ze spe-
cyficzne zwigzki religijne zrzeszaly przewaznie grupe ludzi o jedna-
kowych zainteresowaniach i najczgsciej wykonujacych te sama prace.
Poglad ten wydobywa na pierwszy plan element cerkiewnej dzialalno-
$ci bractw, pomijajac inne formy dziatalnosci (politycznej, spotecznej,
kulturalnej).

Wedlug Pawla Jefimienki, bractwa cerkiewne byly rozwinieciem
starostowianskich bractw rodowych. Jefimienko rozpatruje bractwa
jako ostatni etap procesu rozwojowego: z bractw rodowych, poprzez
gildie, bractwa rzemies$lnikéw do bractw cerkiewnych. P. Jefimienko
wprowadza jeszcze pojecie ,dobrowolnego rodu”. Wedtug tej teorii
bractwa nie powstaly z chwilg wydania dokumentu (aktu) moéwiace-
go o ich powstaniu, lecz istnialy wraz z pojawieniem si¢ wspdlnoty
wyznaniowej, w ktorej one funkcjonowaly®. Bractwa powstaly w od-
leglej przeszlosci w oparciu o organizacje rodowe, stanowigce religij-

Tamze, s. 15.

S. T. Golubiew, Istorija Kijowskoj Duchownoj Akadiemii, Kijew 1886, s. 79-83. Podobny
poglad o genezie bractw wyrazila Wanda Luksza, W sprawie prawostawnych bractw
miodowych w Wilnie, ,,Atheneum Wilenskie” 1938, t. XIII, z. 2, Wilno, s. 288.

8  P. Jefimienko, Bratstwo i sojuzy niszczich, ,Kijewskaja Starina”, Kijew 1883, nr 9,
s. 277, 316.
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no-spoteczne tlo funkcjonowania zbiorowosci’. XIX-wieczni history-
Cy rosyjscy uwazaja, ze bractwa nie byly organizacjami oryginalnymi,
a bezposrednio kontynuowaty zadania ruskich starych ,,bratczin”. Ta-
kie zalozenie nie uwzglednia odmiennych warunkéw funkcjonowa-
nia wspdlnot wyznaniowych w Rusi pétnocno-wschodniej i Wielkim
Ksiestwie Litewskim. Bractwa na terenie Rzeczypospolitej poza cela-
mi kulturalno-o$wiatowymi zajmowaly si¢ obrong intereséw prawo-
stawia i narodowo$ci ruskiej. ,Bratcziny” w Rusi péinocnej nie petni-
ly podobnych zadan. Wreszcie staroruskie ,,bratcziny” funkcjonowaty
w XII i XIII w., a pierwsze bractwa na ziemiach Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego powstaly w polowie XV i rozwinely sie w XVI i XVII w.
w okresie konfliktéw wyznaniowych.

Zachodniej koncepcji genezy bractw bronit Nikotaj Suworow.
Wedlug niego instytucje brackie przybyly z Europy Zachodniej®
i podobnie jak Iwan Flerow interpretowal powstanie bractw na zie-
miach litewsko-bialoruskich interpretowat jako powstanie nowych
organizacji cerkiewnych rozwinietych pod wpltywem prawa magde-
burskiego'. Obaj w swym poréwnaniu nie zauwazali podstawowych
réznic migdzy bractwami a cechami. Nikotaj Skabatanowicz poszed?
dalej w ocenie wplywu prawa magdeburskiego na rozwoj bractw.
W ich rozwoju historycznym wyrdznia on trzy gléwne okresy:
1) w poczatkowej fazie bractwa stanowily odmiane gildii z tg r6zni-
€3, iz dzialalnos¢ bractw nie miala tak wykrystalizowanego charak-
teru jak gildie, a gléwnie skoncentrowana byta na potrzebach Cer-
kwi, stad tez ich pézniejsza nazwa ,bractwa cerkiewne”. Tego typu
bractwa funkcjonowaly w XV w., a wigkszego znaczenia nabraly
w nastepnym stuleciu'’; 2) w II pol. XVI i XVII w. w bractwach cer-
kiewnych ksztaltowaly sie cele pozareligijne. Ich dzialalno$¢ przyjeta

9  Tamze,s. 235.
10 N.S. Suworow, Uczebnik cerkownogo prawa, Moskwa 1913, s. 116, 117.
11 1. Flerow, O prawostawnych cerkownych bratstwach..., s. 14.

12 N. Skabatanowicz, Zapadnojewropiejskije gildii i zapadnorusskija bratstwa, ,,Chris-
tijanskoje Cztienije” 1875, cz. II, nr 9-10, s. 290-313.
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charakter obronno-religijny (autor nawigzuje tu do dziatan obron-
nych gildii)®*; 3) w XVII w. powstawaly bractwa o obliczu kupiecko-
rzemie$lniczym, ktdre poza celami religijnymi prowadzity sprawy
handlowe i rzemieslnicze™.

Aleksander Papkow lgczyl powstanie bractw cerkiewnych z or-
ganizacjami parafialnymi i z dawnymi bractwami miodowymi. Pierw-
sze bractwa miodowe powstaly przy cerkwiach. Zgodnie ze starym
zwyczajem w czasie gtéwnych $wiat cerkiewnych tloczyly one miéd
i ustawialy ,,piry””. Podobny poglad na temat powstania bractw wyra-
zit inny historyk tego okresu F. Zubro'.

Analizujac zagadnienie genezy bractw nalezy podnie$¢ problem
roli elementu $wieckiego w zyciu Ko$ciola prawostawnego. W daw-
nej Rzeczypospolitej patronat nad poszczegélnymi paratiami wiejski-
mi sprawowali wiasciciele majatkéw, a w miastach — mieszczanie, od
schytku XVI w. zorganizowani w bractwa cerkiewne. Udzial §wieckich
w sprawowaniu opieki nad Cerkwig nie wynikal z idei ruchu reforma-
cyjnego, ale z tradycyjnej dla Ko$ciota wschodniego ,,soborowosci”
Praktyka taka nie byla zwyczajem, a prawem ustrojowym Cerkwi".
Mikotaj Kojatowicz udowodnit, ze bractwa powstaly w oparciu o ce-
chy miejskie, skfadajgce sie z rzemieslnikow tej samej branzy™. Zada-
niem ich byla obrona intereséw grupy rzemieslniczej. Z czasem samo-
dzielne organizacje cechowe tworzyly zamknigte struktury, odgrywa-
jac wazna role w zyciu spoleczno-politycznym miasta. Na zgota inne
przestanki powstania bractw zwrdcit uwage E. N. Medynski. Uwazal
on bractwa cerkiewne za forme obrony prawostawnej spolecznosci

13 Tamze, s. 313-319.
14 Tamze, s. 319-327.

15 A. A. Papkow, Bratstwa. Oczerk istorii zapadno-russkich prawostawnych bratstw,
Sankt-Pietierburg 1900.

16 F. Zubro, Istorija Mogilewskogo Bogojawlenskogo bratstwa, ,Mogilewskije Jeparchial-
nyje Wiedomosti” 1889, nr 29, s. 453.

17 'W. Zaikin, Uczastije swietskogo elemienta w cerkownom uprawlenii, wybornoje nacza-
to i ,sobornost” w Kijewskoj Mitropolii w XVI-XVII w., Warszawa 1930, s. 49-64.

18 M. O. Kojatowicz, Cztienija o cerkownych zapadnorusskich bratstwach, ,,Dien” 1882,
nr 36-42.
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Rzeczypospolitej w obliczu jej narodowego i religijnego zagrozenia®.
W najnowszych opracowaniach poswieconych dziejom bractw cer-
kiewnych obserwuje si¢ powrdt do szukania ich genezy w cechach
rzemie$lniczych, funkcjonujacych w miastach na ziemiach Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego?.

W miastach o zréznicowanej strukturze wyznaniowej statuty ce-
chowe faworyzowaty katolikéw. Rzadko panowaly w nich stosunki to-
lerancyjne”. Cechy byly w zasadzie instytucjami katolickimi, chociaz
nalezeli do nich wyznawcy innych wyznan chrzescijanskich. W ich
wewnetrznej strukturze uprzywilejowane stanowiska zajmowali ka-
tolicy. System ten powodowal narastanie nietolerancji wyznaniowej
wewnatrz cechow?. Byt to dodatkowy impuls do tworzenia przez pra-
wostawnych organizacji zawodowych o charakterze religijnym.

Konflikty wyznaniowe w cechach i sytuacja, w jakiej znalazla sie
Cerkiew prawoslawna, legly u podstaw powstania bractw cerkiew-
nych. Swoja dzialalno$cig objety one kwestie wyznaniowe, kulturalno-
o$wiatowe i spoleczno-polityczne. Istotny wplyw na taki stan rzeczy
mial rozwdj ruchu reformacyjnego, przygotowywanie unii i wzrost za-
mozno$ci mieszczanstwa ruskiego®. Bez wzgledu na to, jaki czynnik
mial decydujace znaczenie na uksztaltowanie sie bractw cerkiewnych
(nadanie praw magdeburskich, specyficzne stosunki wyznaniowe
i spoleczne w miastach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego), nalezy za-
znaczy¢, ze posiadaly one wlasng ruska tradycje, ktorej bezposredniej
analogii nie mozemy znalez¢ w zachodnioeuropejskich gildiach i ce-
chach. Bractwa na ziemiach ruskich Rzeczypospolitej nie byty organi-

19 E. N. Miedynskij, Bratskije szkoty Ukrainy i Bietorussii w XVI-XVII w., Moskwa
1954.

20 J. D. Isajewicz, Bratstwa ta ich rol..., s. 60; L. Bienkowski, Organizacja Kosciota
wschodniego w Polsce, s. 832; A. Mironowicz, Kosciét prawostawny w dawnej Rzeczy-
pospolitej, Biatystok 2001, s. 43-45.

21 . Ptasnik, Miasta i mieszczatistwo w dawnej Polsce, Warszawa 1949, s. 124, 125.

22 J. Morzy, Geneza i rozwdj cechow wileriskich do korica XVII w., ,Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Adama Mickiewicza”, Seria Historia, z. IV, Poznan 1959, s. 33.

23 A.P. Grickiewicz, Socyalnaja bor’ba gorozan Bietorussii w XVI-XVIII w., Minsk 1979,
s. 122-123.
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zacjami masowymi, lecz skupialy najaktywniejsza cz¢$¢ spolecznosci
prawostawnej (np. bractwo lwowskie w swej diugiej historii nie liczyto
jednocze$nie wigcej niz 50 cztonkéw). Bractwa, mimo swego nielicz-
nego sktadu, w sprawach wolnosci religijnej i swobodnego rozwoju
kultury narodowej wyrazaly podstawowe interesy narodu ruskiego®.
Pierwsze bractwo cerkiewne powstalo na terenie Wilna okoto
1450 r. w oparciu o cech kusnierski. Powodem jego powstania byty
stosunki panujgce w wilenskich cechach rzemieslniczych. W wiekszo-
$ci cechéw wladze byly zdominowane przez osoby wyznania rzym-
skokatolickiego. Pomimo formalnego réwnouprawnienia religijnego
cechy wymagaly od swych cztonkéw pewnych zobowigzan wzgledem
Ko$ciofa facinskiego (placenia sktadek duchowienstwu, uczestnicze-
nie w nabozenstwach katolickich). Obowigzek uczestniczenia w na-
bozenstwach koscielnych wszystkich czlonkéw organizacji cechowej
znajdujemy w wielu statutach cechéw wilenskich np. szewskim i rzez-
niczym®. W niektérych cechach rzemieslniczych réznowiercy mogli
uwolni¢ sie od obowigzku uczestniczenia w nabozenstwach Koscio-
ta katolickiego poprzez wniesienie odpowiednich sum w charakterze
kary za nieobecnoéé. Zycie cechowe bylo regulowane wedtug $wiat
Koéciofa katolickiego. Podczas wyboréw wiladz cechowych pierwsi
glosowali katolicy, a nastepnie rzemies$lnicy innych wyznan. Podobna
sytuacja panowala przy zabieraniu glosu. Stan taki odbiegal od ducha
przywileju Zygmunta Kiejstutowicza z 1432 r. nadajacego mieszcza-
nom wilenskim prawa magdeburskie i upodabniajacy ustréj admini-
stracyjny miasta do Krakowa. Rada miasta z burmistrzem byta wybie-
rana sposrdd mieszkancow Wilna. Do rady miejskiej mieli prawo wy-
biera¢ ,,potowicu zakonu rymskoho, a potowicu zakonu hreckoho™.
Liczba burmistrzéw Wilna miata by¢ réwna ,,religii rzymskiej i grec-

24 J.D. Isajewicz, Bratstwa ta ich rol..., s. 60.

25 K. Chodynicki, O stosunkach wyznaniowych w cechach wileniskich od XV do
XVIII w., [w:] Ksiega pamigtkowa ku czci Oswalda Balzera, t. I, Lwow 1925, s. 117-
-131; tenze, Kosciét prawostawny..., s. 90-92.

26 P. Dubinski, Zbiér praw i przywilejow miastu stotecznemu W. X. Lit. Wilnowi nada-
nych, Wilno 1788, s. 5.
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kiej” W tej sytuacji uprzywilejowane stanowisko rzymskich katolikow
w cechach rzemies$lniczych zmusito prawostawnych cztonkéw cechow
do tworzenia wlasnych organizacji o charakterze wyznaniowym.
W ten sposdb powstaly pierwsze bractwa cerkiewne w Wilnie.

Bractwa posiadaly wlasne domy i rzadzily si¢ specjalnym statu-
tem regulujacym ich zycie wewnetrzne. Czlonkowie bractwa na wta-
sny koszt wyrabiali §wiece, sycili midd, ktéry byl spozywany podczas
wielkich $wiat (Boze Narodzenie, Wielkanoc). Na czele bractw stali
wybierani corocznie starostowie, ktorzy przy pomocy klucznikow za-
rzadzali majatkiem bractwa. Starostowie rozstrzygali spory i konflikty
miedzy czlonkami bractwa, sprawowali nadzdr nad Zyciem moralnym
i religijnym. Pierwsze bractwa wilenskie byly wiec stowarzyszeniami
o celach religijno-towarzyskich, skupiajacymi rzemieslnikéw wyzna-
nia prawostawnego.

Geneza tego niezwyklego fenomenu, jakim byly bractwa cer-
kiewne w XVI-XVIII wieku, wynikata z wielu czynnikéw. Na powsta-
nie bractw istotny wplyw mialy zasady ustrojowe Kosciota prawo-
stawnego oraz jego sytuacja na ziemiach Wielkiego Ksigstwa Litew-
skiego. Wszystkie wyzej wymienione zjawiska mialy znaczacy wplyw
na uksztaltowanie si¢ nowego charakteru bractw cerkiewnych. Ich po-
wstanie wynikato wiec juz nie tylko z ustroju cechowego miast i panu-
jacych w nich stosunkéw wyznaniowych, ale ze wzrostu §$wiadomosci
religijnej i kulturowej ludno$ci ruskiej.

Rozwdj bractw cerkiewnych w miastach Wielkiego Ksiestwa Li-
tewskiego nastapil w pierwszej potowie XVI w. Powstawaniu nowych
bractw towarzyszyt wzrost politycznego znaczenia mieszczafstwa
w miastach posiadajacych prawa magdeburskie oraz wzrost swiado-
modéci religijnej wsréd ludnoéci ruskiej. W miastach o mieszanej struk-
turze wyznaniowej zakladanie bractw bylo spowodowane nie tylko
potrzebami religijnymi, ale takze wzgledami spoteczno-politycznymi.
Posiadanie legalnej organizacji pozwalalo cztonkom bractwa skutecz-
niej broni¢ ich $wieckie interesy. Wérod spolecznosci brackiej rozwi-
nat si¢ ruch dazacy do reformowania Cerkwi, a zwlaszcza do podnie-
sienia poziomu moralnego duchowienstwa i wiernych. Ta dzialalno$¢

314



wykraczala poza sfere czysto religijno-cerkiewna. Bractwa walczyly
o zachowanie odrebnosci kultury ruskiej, obrone praw ludnosci pra-
wostawnej, rOwnouprawnienie jej z wyznawcami Kosciofa rzymsko-
katolickiego.

Nowe tendencje reformatorskie najwczesniej pojawily si¢ wérod
prawoslawnego mieszczanstwa Wilna i Lwowa. Juz na poczatku
XVI w. w Wilnie w oparciu o cech garbarski, kupiecki i kusnierski
powstalo kilka bractw cerkiewnych?”. Podobne bractwa powstaty we
Lwowie przy cerkwiach Zwiastowania NMP, Zasnigcia NMP i §w. Mi-
kotaja*. Ustawy nowo powstalych bractw byly podobne do statutow
organizacji cechowych. Bractwa posiadaly wlasne domy i rzadzily si¢
specjalnym statutem regulujacym ich zycie wewnetrzne. Czlonko-
wie bractwa na wlasny koszt wyrabiali §wiece, sycili miod, ktéry byt
spozywany podczas wielkich $wiagt (Boze Narodzenie, Wielkanoc).
Z uwagi na kupowanie i sycenie miodu bractwa czesto byly nazywane
miodowymi. W brackim statucie zapisane byly prawa, ktdre czlon-
kowie pod karg klagtwy musieli przestrzega¢. Statut wschodzil w zycie
po zatwierdzeniu go przez kréla i wowczas stawal si¢ obowigzujacym
prawem. Dopiero po tym akcie cztonkowie bractwa wpisywali swoje
imiona do katalogu bractwa.

Wiek X VI przyniost istotne przemiany w zyciu religijnym spote-
czenstwa ruskiego. Tradycyjna, stabo dogmatycznie podparta religij-
no$¢ spotkata si¢ z dynamicznie rozwijajacymi si¢ nurtami protestanc-
kimi i potrydenckim Kosciotem rzymskokatolickim. Dodatkowym
czynnikiem wplywajacym na postawy wiernych bylo zeswiecczenie
i zmaterializowanie wyzszego duchowienstwa. W rezultacie jedynie
cze$¢ duchowienstwa, przewaznie zakonnego, byla przygotowana do
obrony dogmatéw i glebokich dysput teologicznych. Pozycja ducho-
wienstwa czesto byta ostabiana poprzez postawe ktitoréw, ktorzy inge-
rujac w sprawy zycia wewnetrznego Kodciota prawostawnego podwa-
zali jego prestiz. Nowym zjawiskiem w Zyciu religijnym bylo pojawie-

27 W. Luksza, W sprawie prawostawnych bractw miodowych..., s. 288.
28 M. Hruszewskyj, Istorija Ukrajiny-Rusy, t. VI, s. 506-508.
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nie si¢ zbiorowego patronatu w postaci bractw cerkiewnych i zaanga-
zowanie sie $wieckich w reformowanie Ko$ciola. Wobec zagrozenia ze
strony nowych nurtéw religijnych poczawszy od lat siedemdziesigtych
XVIw. prébowano dotrze¢ do najszerszych warstw spoleczenstwa ru-
skiego. Temu celowi stuzylo zakladanie drukarn, szpitali, przytutkéw
i szkot. Rozwijano rowniez katecheze poprzez utwory polemiczne, ka-
zania i postania. Bogate mieszczanstwo prawoslawne sprawowato me-
cenat nad cerkiewng kulturg i oswiatg. Bractwa zakladaty szkoty, kto-
rych celem bylo podniesienie poziomu intelektualnego i $wiadomosci
religijnej ludnosci prawostawnej. W ten sposob probowano wptyna¢
na postawe elit spolecznosci ruskiej, azeby nie odchodzita od prawo-
stawia. Wystepujacemu przechodzeniu z ,wiary greckiej” do innych
konfesji towarzyszyl réwnoczesny wzrost $wiadomosci wyznaniowej
ludnosci prawostawnej. W rezultacie ogromnego wysitku reformator-
skiego, podejmowanego gtéwnie przez bractwa cerkiewne, nastapita
wyrazna zmiana w zyciu religijnym. Wzrosta wiedza religijna wéréd
elit spotecznosci ruskiej. Pod wyptywem Kosciola tacinskiego i wy-
znan reformowanych zmieniala sie czesciowo religijnos¢, przyjmujac
czasem forme demonstracyjng. Aktywny udzial w pracy na rzecz Cer-
kwi stal si¢ obowigzkiem elit prawostawnych. Aktywnos¢ religijno-
-polityczna elity prawostawnej w miastach byta spowodowana wzro-
stem jej Swiadomosci wyznaniowej i narodowej. Udzial rzemieslnikow
i kupcéw w dziatalnosci bractw byl traktowany jako naturalny prze-
jaw ich poboznodci. Stan $wiatyn i monasteréw, ktérych byli ktitora-
mi, odzwierciedlat ich aspiracje polityczne i spoteczne. Dzialalnos¢
charytatywna bractw cerkiewnych (prowadzenie szpitali i przytutkow,
rozdawanie jalmuzny, opieka nad starcami i sierotami) byta traktowa-
na jako wypelnienie obowigzku ktitora wzgledem parafian.

W drugiej potowie XVI w. pojawily sie bractwa nowego typu.
Gléwnym ich celem byto dazenie do uzdrowienia sytuacji w Kosciele
prawoslawnym. Hasla reformacyjne i kontrreformacyjne daly impuls
do odrodzenia zycia umystowego. Wazna role w tym procesie odegra-
ta powstala w koncu lat osiemdziesigtych XVI w. Akademia Ostrog-
ska. Role bractw docenil patriarcha antiochenski Joachim, ktéry pod
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koniec 1585 r. przybyl do Rzeczypospolitej. Patriarcha zreformowat
bractwo lwowskie i uzyl go do przeprowadzenia reform w calym Ko-
$ciele. Bractwo lwowskie otrzymalo od patriarchy nowy statut, ktéry
zezwalal przyjmowa¢ do niego oprécz mieszczan ludno$¢ pochodze-
nia szlacheckiego i plebejskiego. Kazdy wstepujacy do bractwa placit
po sze$¢ groszy wpisowego. Bracia, zamieszkali we Lwowie, powinni
byli schodzi¢ si¢ na wspdlne narady co cztery tygodnie oraz placi¢ pét
grosza na miesigc. Bracia, mieszkajacy poza Lwowem, wnosili jedno-
razowo sze$¢ groszy na rok. Co roku czlonkowie bractwa wybierali
zarzad, zlozony z czterech starszych, z ktorych najstarszy przecho-
wywal skrzynie, najmlodszy za$ klucze od skrzyni. Zarzad bractwa
skladal sprawozdanie po roku swojej dzialalnosci. Bracia obowigza-
ni byli do wzajemnej pomocy, udzielania pozyczek potrzebujacym
czlonkom bez lichwy z kasy ogolnej. Czlonkowie organizacji po-
winni troszczy¢ si¢ o brackie dobra, cerkiew, monaster, duchownego
i chor oraz o bracka szkofe, drukarnie i szpital. Bracia musieli rowniez
w okreslonych terminach uczestniczy¢ w nabozenstwach w intencji
zyjacych i zmarlych braci. Wzajemne zobowigzania nakazywaly cisty
nadzor nad zyciem cztonkéw bractwa wedle przyjetych zasad. W razie
ich nieprzestrzegania starszyzna bractwa udzielala upomnienia, a jesli
to nie skutkowalo — przekazywano sprawe biskupowi. Osoby, ktore
nie poddawaly si¢ wyrokom i nakazom bractwa byly wyklete przez
duchownych. Ekskomunika nie mogta by¢ zdjeta bez zgody bractwa.
Wedtug nowej ustawy bractwa Iwowskiego jego uprawnienia dotyczy-
ly nie tylko cztonkoéw, ale tez wiernych catego Kosciota. Czlonkowie
bractwa mogli wystapi¢ przeciwko biskupowi, jesli dowiedziono mu
zycie niezgodne z prawami Cerkwi®”. W ten sposéb bractwo uzyska-
o wptyw na postawe biskupéw. Wspomniany patriarcha antiochen-
ski Joachim wyjal bractwo lwowskie spod jurysdykcji miejscowego
wiadyki i wyniost je ponad istniejacg hierarchie. Patriarcha napisat:

29 Monumenta Confraternitatis Stauropigianae Leopoliensis, wyd. W. Milkowicz, Lwow
1895; K. Chodynicki, Kosciét prawostawny..., s. 180-181; A. Mironowicz, Bractwa cer-
kiewne w Rzeczypospolitej, Bialystok 2003, s. 18-20.
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»lemu prawu, ktore nadaliSmy na wieczne czasy, nikt nie moze si¢
sprzeciwia¢, arcybiskup, ani biskup, ani ksigdz, ani nikt z ludzi pro-
stych”. Wiekszos¢ historykéw uznaje, ze taka decyzja patriarchy, acz-
kolwiek ptyneta z dobrych intencji naprawy Kosciota, doprowadzita
do konfliktéw miedzy hierarchig prawostawng a bractwami®. Statut
bractwa Ilwowskiego stal sie¢ podstawg do przeprowadzonej w 1588 r.
reformy bractwa wilenskiego. Statut bractwa lwowskiego zostal po-
twierdzony w 1592 r. przez kréla Zygmunta IIT Waze®'.

Przywileje nadane bractwu lwowskiemu przez patriarche Jere-
miasza II w 1588 r. okreslity cele bractwa. Przywilej wyraznie okresla
kilka istotnych zadan bractwom cerkiewnym. W przywileju znalazto
sie sformulowanie, ze bractwo powstalo w ,,celu czynienia milosier-
dzia i sluzenia cierpigcym ludziom” W tym dokumencie bractwu
Iwowskiemu sprecyzowano nastepujace zadania: wychowywanie sie-
rot, utrzymywanie starcow w szpitalach, przyjmowanie pielgrzymow,
pomoc wdowom, uposazanie panéw, obrona pokrzywdzonych, pomoc
ludziom dotknietym kleskami elementarnymi, wykup uwiezionych,
urzadzanie pogrzebu zmarlym w biedzie, pomoc w remontach cerkwi
i monasterow. Drugg grupe celow byly kwestie oswiatowe, zwigzane
z zakladaniem brackich drukarni i szkét. Srodki na te przedsiewzie-
cia bractwo pozyskiwalo gléwnie z dzierzaw swych doméw i handlu.
Najwazniejsze zadania bractwa dotyczyly spraw ogoélnocerkiewnych.
Patriarcha Jeremiasz II polecil bractwu Iwowskiemu nadzér nad prze-
strzeganiem dogmatow i tradycji cerkiewnej, rozpowszechnianie wia-
ry prawostawnej wsrod ludnosci ruskiej, troske o stan prawny i majat-
kowy Kosciota prawostawnego oraz jego porzadek wewnetrzny?.

Na tym etapie rozwoju bractw, kiedy nie byly one zjawiskiem
masowym, w sklad organizacji wileniskiej wchodzili mieszczanie z in-
nych miast. Do wileniskiego bractwa Sw. Tréjcy w 1584 r. nalezeli kup-

30 M. Hruszewskyj, Istorija Ukrajiny-Rusy, t. V1, s. 515; K. Chodynicki, Koscié? prawo-
stawny..., . 182.

31 A. A. Papkow, Bratstwa..., s. 186.

32 1. Flerow, O prawostawnych..., s. 82-86.
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cy z Bielska, Orszy, Brzescia i Pinska®. Przynaleznos¢ przedstawicieli
patrycjatu z wymienionych osrodkéw przyspieszyt w nich proces po-
wstawania bractw. Z czasem do bractw zapisywali si¢ nie tylko miesz-
czanie, ale rowniez przedstawiciele stanu duchownego i szlacheckiego.
Z katalogu bractwa lwowskiego wynika, ze jego cztonkami byli nie-
ktorzy ksiazeta motdawscy i woloscy oraz wielu wybitnych przedsta-
wicieli ksigzat ruskich. W sklad bractw wchodzili réwniez metropolici
(Iwowski i kijowski), biskupi, przelozeni klasztoréw, mnisi i probosz-
czowie. Niektorzy duchowni wpisywali si¢ wraz z calymi parafiami.

Nowe statuty obu bractw bardziej usprawnily ich dziatalnos¢,
zwlaszcza na polu o$wiaty i kultury. Momentem zwrotnym w rozwoju
bractwa Iwowskiego i wilenskiego bylo podniesienie ich przez patriar-
che Jeremiasza II w 1588 r. do rangi bractw stauropigialnych. Bractwa
te zostaly bezposrednio podporzadkowane wiladzy patriarszej. Brac-
twa stauropigialne mialy w Kosciele prawostawnym wyjatkowa po-
zycje. Duchowni bractw stauropigialnych wznosili modlitwy za pa-
triarchow i im byli jurysdykcyjnie podporzadkowani. Bractwa jedynie
od patriarchy otrzymywaly rozporzadzenia, rozstrzygniecia sadowe
i blogostawienstwa. Prawa stauropigialne pozwalaly bractwom na
swobodne zarzadzanie brackimi monasterami, cerkwiami, szpitalami,
drukarniami i szkofami. Przelozeni monasteréw musieli informowac
bractwa o swym wyjezdzie z monasteru, konsultowa¢ z nimi zmiany
w zyciu wewnetrznym klasztoru pod katem ich zgodnosci z kanona-
mi cerkiewnymi oraz wspdlnie z bractwem nadzorowac zycie religijne
wiernych. Bractwa informowaly patriarche o sytuacji w calym Koscie-
le, nieporzadkach w zyciu cerkiewnym i o naruszeniu praw kanonicz-
nych przez biskupow. Przedstawiciele bractw stauropigialnych mieli
tez prawo uczestnictwa w wyborze biskupa, by katedre obejmowali
ludzie godni i odpowiedzialni za losy Kosciota.

33 Rejestr upisowanija brati bratstwa cerkownogo Swiatoj Zywonaczalnoj Trojcy, Oltara
Strietienija Hospodnia w miestie wilenskom, roku ot woptoszczenija Hospoda i Spasa
naszego Isussa Christa 1584, ,Cztienija w Moskowskom Obszczestwie Istorii i Driew-
niej Rossii”, kn. ITI, otd. III, Moskwa 1859.
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Oba stauropigialne bractwa cerkiewne (wilenskie i Iwowskie)
przyczynily si¢ do rozwoju bractw cerkiewnych w innych miastach.
Do konca XVI w. bractwa prawoslawne powstaly w Krasnymstawie
i Rohatynie (1589), Brzesciu, Grodku i Gologdrach (1591), Przemy-
$lu i Komarnie (1592), Bielsku, Haliczu i Lublinie (1594), Mohylewie
i Starej Soli (1600)**. Na poczatku XVII w. bractwa cerkiewne zostaly
powotlane niemalze we wszystkich miastach o mieszanej strukturze
wyznaniowej (prawostawno-unicko-katolickiej). Bractwa stauropi-
gialne nie posiadaty zwierzchnosci na zwyklymi bractwami, a jedy-
nie zwyczajowe pierwszenstwo. Starszyzna bractw stauropigialnych
udzielata innym bractwom merytorycznych porad, ale nie miata nad
nimi prawa sadu i zwierzchnosci. Prawo to nalezato do miejscowych
biskupow. Bractwa stauropigialne byly jednakze obroncami i opieku-
nami bractw zwyczajnych. Starszyzna bractwa wilenskiego i Iwow-
skiego opracowywala statuty innym bractwom, informowata o ich
prawach i obowigzkach, wspierala je finansowo i prawnie, zwlaszcza
w procesach z wltadzami miejskimi i unitami. W sprawach ogdlno-
cerkiewnych bractwa stauropigialne oczekiwaly wsparcia bractw zwy-
ktych®.

Przyjrzyjmy sie blizej strukturze wewnetrznej bractw cerkiew-
nych. Na czele bractw stali wybierani corocznie starostowie. Wybor
starostow odbywal si¢ w niedziele antypaschy, to jest w dzien $w. To-
masza. Starostowie rozstrzygali spory i konflikty miedzy cztonkami
bractwa, sprawowali nadzér nad zyciem moralnym i religijnym. Sta-
rostowie prowadzili polityke bractwa i reprezentowali organizacje wo-
bec wladz miejskich, cerkiewnych i panstwowych. Starostowie brac-
twa zarzadzali kasg organizacji. Jeden z nich mial klucz do pomiesz-
czenia, w ktérym znajdowala si¢ kasa, a drugi klucz do samej kasy.
Pozostali dwaj starostowie rejestrowali dochody i wydatki bractwa.

34 Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, t. X, Sankt-Pietierburg 1879, s. 509, 510; J. D. Isaje-
wicz, Bratstwa ta ich rol..., s. 37; L. Bienkowski, Organizacja Kosciota wschodniego
w Polsce, s. 832.

35 I Flerow, O prawostawnych..., s. 68-71.
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Starostowie zarzadzali majatkiem bractwa, cerkwi i monasteréw oraz
zdawali coroczne sprawozdanie ze swej dziatalnosci na zebraniu ogoél-
nym. Wazng forma ich dziatalnosci bylo rozstrzyganie sporéw miedzy
czlonkami bractwa, nadzér nad zyciem duchowym i wykonywaniem
przez nich obowigzkéw oraz przygotowywanie tematéw na zebrania
ogolne®.

Na zebraniach ogélnych, ktére odbywaly si¢ po niedzielnych na-
bozenstwach, omawiano sprawy porzagdku wewnetrznego w bractwie,
oceniano zycie moralne jego czlonkdéw, rozstrzygano miedzy nimi
spory, sprawy zwigzane z dzialalnoscig szpitala, przytulku, domow
starcow, utrzymaniem brackich cerkwi, monasterow, szkot i drukarni.
Na zebraniach dokonywany byt podzial srodkéw finansowych na réz-
ne potrzeby bractwa. Wazne miejsce w obradach zajmowaly problemy
ogolnocerkiewne, sytuacja prawna Kosciota prawostawnego i ludno-
$ci ruskiej w Rzeczypospolitej””.

Podstawowymi dochodami bractw cerkiewnych byty ustalone
wplaty jego cztonkéw i innych os6b spoza bractwa, dochody z kar za
naruszenie dyscypliny i statutu bractwa, zyski z sycenia miodu, do-
chody z dziatalno$ci wydawniczej. Ponadto bractwa otrzymywaly
liczne darowizny, zapisy testamentowe na budowe lub remont §wia-
tyn brackich, utrzymanie chéru, monasteru, szpitala, szkoly czy dru-
karni. W nadzwyczajnych sytuacjach organizowano zbidrki pienigedzy
na rzecz bractwa wérdd swych czlonkéw, wiernych, od innych bractw
i Srodowisk™.

Hierarchia prawostawna nie byla zadowolona z powstawania no-
wych bractw i przejmowania przez nie szkolnictwa cerkiewnego. Spor
bractwa Iwowskiego z biskupem Iwowskim Gedeonem Balabanem
oraz uzyskanie przez niektére bractwa praw stauropigialnych spowo-
dowalo ostabienie pozycji wladykow ruskich. Na soborze prawostaw-
nym w czerwcu 1594 r. w caloéci poswieconym problematyce bractw

36 Tamze, s. 28-35.
37 Tamze, s. 43-45.
38 Tamze, s. 188-195; A. Mironowicz, Bractwa cerkiewne w Rzeczypospolitej, s. 23-24.
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cerkiewnych obok duchowienstwa uczestniczyli przedstawiciele
bractw, m.in. wilenskiego, lwowskiego, brzeskiego, krasnostawskiego,
holszanskiego, halickiego, bielskiego. Inicjatorami soboru byli czlon-
kowie bractwa wilenskiego i Iwowskiego. Na soborze ustanowiono
zasady organizacji i finansowania szkol, potwierdzono status praw-
ny bractw, wyrazono zgode na zalozenie brackich drukarni w Wilnie
i we Lwowie oraz na budowe cerkwi brackiej przy monasterze
Sw. Tréjcy w Wilnie®. O stosunku czeéci duchowienistwa do reforma-
torskiej polityki bractw najlepiej §wiadczy fragment kroniki mona-
steru barkutabowskiego. Pod rokiem 1592 zapisano: ,,poczali sobory
pomiestnyje cziniti, to jest u miestie Wilenskom, bractwa nauczo-
nych ludiej do siebie na poratunak pribawili, z miesta Lwowskogo
Grigoria Rohaynca i Stefana Zyzanija. Tyje silnuju i wielikuju wojnu
z rymlany miewali, nie tolko na ratuszach i pry rynku, po dorohach,
no i po $rodku cerkwi, siwtoju wojnu, potarczku wielikuju miewali.
Jakoz im Hospod Boh protiw ich uporow wielikich i zmyszlenych
ustawow i zakonow nikoli nie pomoh i nie pomozet. Tohoze czasu
poczali wo Lwowie, u miestie Wilenskom, u Briestiu szkoty nauki
wydawati, bractwo jakoje$ ustanowlati”*. Z powyzszego wynika, ze
kronikarz monasteru barkulabowskiego niechetnie odnosit si¢ do
bractw cerkiewnych.

Bractwa cerkiewne odegraly wazng role w dziejach Kosciola
prawostawnego w Rzeczypospolitej. Bractwa zajmowaly si¢ przewaz-
nie sprawami religijnymi i filantropijnymi. Niektére z nich utrzymy-
waly szpitale, opiekowaly si¢ wdowami i sierotami, udzielaty kredy-
tow swoim zubozalym cztonkom, organizowaly wspolne uroczysto-
$ci $wieckie i religijne. Waznym zadaniem bractw byla opieka nad
cerkwig oraz troska o utrzymanie duchownych i stuzby cerkiewne;j.
W koncu XVI i w ciggu XVII w. staly si¢ one gléwnymi osrodkami
opozycji antyunijnej. Bractwa, po przejsciu na unie badz katolicyzm

39 A. A. Papkow, Bratstwa..., s. 40.

40 . Zubro, Istorija Mogilewskogo Bogojawlenskogo bratstwa, ,Mogilewskije Jeparchial-
nyje Wiedomosti” 1890, nr 1-2, s. 15.
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wielu prawostawnych rodéw magnackich, staly sie obok Kozaczyzny
gléwng sitg wspierajaca politycznie i materialnie swoja Cerkiew. Wy-
razem tego zjawiska byly liczne fundacje i zapisy moznych prawo-
stawnych na rzecz cerkwi oraz zaangazowanie w obronie praw swego
Kos$ciofa.

Odpowiedzig bractw cerkiewnych i czg$ci moznowtadcéw ru-
skich na hasta unijne w koncu XVI w. byto wzmocnienie dziatalno-
$ci oswiatowej i wydawniczej wéréd wyznawcdw prawoslawia. Re-
formatorska postawa bractw cerkiewnych i przywileje stauropigialne
uzyskane od patriarchy konstantynopolitanskiego Jeremiasza II i an-
tiochenskiego Joachima wywotaly niepokdj wsrdd hierarchii ruskiej.
Nadanie praw stauropigialnych bractwom zakiécito dotychczaso-
wy ustrdj Kosciola prawostawnego. Stauropigia bractwa Ilwowskiego
i wileniskiego podwazala autorytet miejscowych biskupow w Kosciele,
a spolecznosci $wieckiej wyznaczata nowa role. Synody diecezjalne
byty zdominowane przez konflikty z bractwami i pierwszymi probami
reform w Cerkwi. Propozycja uzyskania miejsc w senacie, zapowiedz
uwolnienia od krepujacej opieki bractw stauropigialnych i naciski ze
strony kroéla sklonily czes¢ episkopatu prawostawnego do opowiedze-
nia si¢ za unig koscielng. Wejscie pod jurysdykeje papieska uniezalez-
nialo hierarchéw od wtadzy patriarszej i reformatorskiej dziatalnosci
bractw.

Duze znaczenie na postawe hierarchii ruskiej miaty postano-
wienia synodu z 1594 r. Synod uznal Gedeona Bafabana winnym
w sporze z bractwem lwowskim, a metropolita Michal Rahoza eks-
komunikowal wtadyke. Podjeto szereg postanowien reformujgcych
zycie wewnetrzne Cerkwi. Reformy dotyczyly szkolnictwa parafial-
nego i statusu bractw cerkiewnych w Kosciele. Postanowienia syno-
du umacnialy pozycje bractw kosztem wtadzy biskupiej. Tymczasem
biskup wlodzimierski Hipacy Pociej i tucki Cyryl Terlecki przygoto-
wali projekt unii, ktéry z poprawkami Michala Rahozy zaakceptowat
Zygmunt III Waza. Krdl tlumaczyt sie brakiem kompetencji do pod-
jecia tak waznej decyzji w sprawie miejsc w senacie. Pod wplywem
monarchy metropolita zwolal synod do Brzescia na dzien 12 czerw-
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ca 1595 r., na ktérym ulozono dwa adresy do papieza Klemensa VIII
i kréla Zygmunta III. W pierwszym adresie biskupi ruscy prosili pa-
pieza o wzigcie ich pod swoja obediencje z zagwarantowaniem nie-
zmiennosci liturgii wschodniej i obrzedéw cerkiewnych. Jeszcze na je-
sieni 1595 r. doszlo do spotkania wiadykéw Hipacego Pocieja i Cyryla
Terleckiego z krélem. Podczas spotkania Zygmunt III zobowiazal si¢
do nadawania katedr biskupich wytacznie Rusinom. Krél zagwaranto-
wal wszystkie punkty projektu, poza przyznaniem wiadykom miejsc
w senacie. Problemem tym mial si¢ zaja¢ sejm Rzeczypospolitej*’. Jed-
nocze$nie monarcha potwierdzil prawa i przywileje wielu bractwom
cerkiewnym stanowigcym woéwczas gtowny bastion opozycji anty-
unijne;j.

Po uzyskaniu informacji o ustaleniach krakowskich zdecydowa-
ne dzialania przeciwko projektowanej unii podjat Konstanty Ostrog-
ski. Ksigze w liScie okreznym ostrzegal duchowienstwo i wiernych
przed biskupami ,,zdrajcami” i wzywal do walki z unig*®. Obok ksie-
cia Ostrogskiego przeciwko unii wystapity sSrodowiska zakonne, brac-
twa cerkiewne, a zwlaszcza wilenskie bractwo stauropigialne. Bractwo
wilenskie i prawostawni czlonkowie magistratu wilenskiego 13 lipca
1959 r. zwrocili si¢ do przywddcy protestantéw na Litwie, wojewody
Krzysztofa Radziwilla z prosba o pomoc przeciwko zmuszaniu ich do
przejscia pod ,,postuszenstwo papieza rzymskiego”. Wojewoda wilen-
ski Krzysztof Radziwill wraz z wojewodg minskim Janem Abramowi-
czem zaprosili ksiecia Konstantego Ostrogskiego na synod protestan-
tow do Torunia w sierpniu 1595 r. I cho¢ przywoédca prawostawnych
ksigze Ostrogski osobiscie nie wzigl w nim udzialu, to na synodzie do-
szto do zblizenia miedzy prawostawnymi a protestantami oraz usta-
lono wspdlng strategie walki o zachowanie tolerancji wyznaniowej

41 A. Mironowicz, Wielki podziat w Cerkwi wschodniej, [w:] Kosciét prawostawny
w dziejach Rzeczypospolitej i krajow sgsiednich, red. P. Chomik, Biatystok 2000,
s. 218-235.

42 Akty izdawajemyje Wilenskoju Archieograficzeskoju Kommissijeju dla razbora driew-
nich aktow w Wilnie (dalej: AWAK)), t. V, Wilno, 1908, s. 595.
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w Rzeczypospolitej*’. Strona prawostawna zyskala sojusznika w dzia-
taniach przeciwko planowanej unii.

Realizujac ustalenia zawarte w projekcie unijnym, Zygmunt II1
Waza oredziem z 14 czerwca 1596 r. wezwal duchowienstwo i wier-
nych Kosciola prawostawnego do odbycia synodu, na ktérym uro-
czyscie ogloszona zostalaby jednos¢ Kosciota rzymskiego z grec-
kim. Przeciwko przygotowywanemu synodowi wypowiedzieli si¢
patriarcha aleksandryjski Melecjusz Pigas, jego wystannik egzarcha
Cyryl Lukarys i protosyngiel tronu patriarszego w Konstantynopolu
Nicefor, a w kraju - wiekszos¢ duchowienstwa i wiernych Koscio-
ta prawostawnego. W liscie do ksiecia Ostrogskiego z 30 sierpnia
1596 r. patriarcha Melecjusz Pigas wezwal wszystkich $wieckich
i duchownych do odrzucenia unii*!. Strona prawostawna, przeciwna
unii, postanowita uczestniczy¢ w synodzie proszac kréla o zgode na
udzial w nim innowiercéw i egzarchy Nicefora. Prawostawni prosili
tez panujacego o mozliwos¢ odwolania si¢ do sejmu, gdyby obrady
zakonczyly si¢ niepowodzeniem i nie przyjeto zadnego stanowiska
W sprawie unii.

Ostatecznie w Brzesciu odbyly si¢ dwa synody — unijny z udzia-
tem metropolity i biskupéw odstepcéw oraz prawostawny — antyunij-
ny. W sktad synodu antyunijnego weszli biskup lwowski Gedeon Ba-
taban i biskup przemyski Zachariusz Kopystenski, egzarcha patriarchy
carogrodzkiego Nicefor, egzarcha patriarchy aleksandryjskiego Cyryl
Lukarys, metropolita bialogradzki Lukasz, kilku biskupéw i archi-
mandrytéw spoza granic Rzeczypospolitej. W obozie prawostawnym
przebywalo rowniez dziesigciu archimandrytéw (kijowsko-peczerski,
supraski, pinski, dermanski, dubienski, drohobuski, fawryszowski,
peresopnicki, stepanski i smolnicki), szesnastu protopopéw i ponad
200 przedstawicieli nizszego kleru. Sposrdd przedstawicieli §wieckich

43 K. Chodynicki, Kosciét prawostawny..., s. 304-306; A. Mironowicz, Kosciét prawo-
stawny w dawnej Rzeczypospolitej, s. 58-59.

44 1. Malyszewskij, Aleksandryjski patriarch Meletij Pigas i jego uczastije w dietach rus-
skoj Cerkwi, t. I1, Pritozenije, t. I, Kijew 1872, 5. 28-44.
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w synodzie uczestniczyl ksigz¢ Konstanty Ostrogski, jego syn, woje-
woda wolynski Aleksander, kniaz Jerzy Drucki-Horski, kasztelan no-
wogrodzki Aleksander Potubinski, stolnik wolynski Andrzej Bohowi-
tyn, podkomorzy kamieniecki Adam Bohowityn sedzia ziemi fuckiej
Fiodor Czaplicz, czesnik tucki Fiodor Rudecki, sedzia grodzki wotyn-
ski Demian Hulewicz i inni. Z miast najwiecej przedstawicieli przy-
staly nastepujace bractwa cerkiewne: wilenskie - 8, bielskie - 5, lwow-
skie — 3. Ponadto przybyla duza grupa przedstawicieli szlachty prawo-
stawnej i mieszczan z 15 okregéw miejskich i powiatéw: lwowskiego
(3), wilenskiego (4), bielskiego, pinskiego, brzeskiego, podhajeckiego,
halickiego, kijowskiego, sokalskiego, bractawskiego, kamienieckiego,
wlodzimierskiego, minskiego, stuckiego i tuckiego®. Sktad uczestni-
kéw obu synoddéw, zgodnie z prawem kanonicznym Cerkwi, legalnym
i prawomocnym w podejmowaniu decyzji czynil jedynie obdz anty-
unijny. Argument ten posiadal moralne znaczenie dla uczestnikéw so-
boru prawoslawnego. Sobdr prawostawny w Brzesciu miat znamiona
soboru lokalnego i byl reprezentowany przez duchowienstwo i $wiec-
kich. Udzial laikatu i duchowienstwa réznego szczebla byl nie tylko
praktyka koscielng, ale wrecz tradycyjnym prawem Cerkwi prawo-
stawnej, potwierdzonym przez patriarchéw. Synod prounijny, odrzu-
cajac prawny udzial elementu $§wieckiego, odrzucit zasadnicza ceche
ustroju Cerkwi prawostawnej — soborowos¢. Synod ten przyjal poglad
Kos$ciofa tacinskiego, ze sprawa unii lezy wytacznie w kompetencji bi-

45 Ekthesis albo krétkie zebranie spraw, ktore dzialy sie na partykularnym tj.pomiast-
nym synodzie w Brzesciu Litewskim, Krakow 1597, s. 334-340, 357-358; Por.: najnowsze
wydanie M. Broniewski, Ekthesis albo krétkie zebranie spraw, ktore dziaty sie na par-
tykularnym tj.pomiastnym synodzie w Brzesciu Litewskim, oprac. J. Bylinski, J. Dtu-
gosz, Wroctaw 1995; M. Broniewski, Apokrisis abo odpowiedz na ksigzki o synodzie
brzeskim 1596, wyd. J. Dlugosz, J. Bylinski, Wroctaw 1994; H. Pociej, Antirresis abo
apologija przeciwko Krzysztofowi Philaletowi, ktéry niedawno wydat ksigzki imieniem
starozytnej Rusi religiej greckiej przeciw ksigzkom o synodzie brzeskim napisanym
w R. Patniskim 1597, oprac. J. Bylinski, J. Dlugosz, Wroctaw 1997; Dokumenta Unio-
nis Berestensis eiusque auctorum (1590-1600), ed. P. Athanasius G. Welykyj OSBM,
Romae 1970, s. 341-344; P. Skarga, Synod brzeski i jego obrona, Krakéw 1997.
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skupdéw. Zasada ta nie miata nic wspdlnego z ustrojem wewnetrznym
Ko$ciota wschodniego*.

W obozie prawostawnym pozostata wieksza czgs¢ duchowien-
stwa i wiernych z dwoma biskupami (przemyskim — Michatem Ko-
pystenskim i lwowskim — Gedeonem Batabanem). Postanowienia sy-
nodu unijnego przyjeta wiekszo$¢ bylej hierarchii cerkiewnej i czes¢
duchowienstwa. Duchowienstwo zakonne zajeto postawe antyunijna,
a $wieckie przewaznie opowiedzialo si¢ za swymi biskupami, na co
wskazuje liczny udzial protopopow (namiestnikéw) z diecezji Iwow-
skiej i przemyskiej w soborze prawostawnym. Przeciwko unii wypo-
wiedzieli sie rowniez liczni duchowni z diecezji, ktérych ordynariusze
podpisali akt unii koscielnej. Przeciwko unii opowiedzieli si¢ wszyscy
obecni na synodzie postowie szlachty prawostawnej z Korony i Wiel-
kiego Ksiestwa Litewskiego. Jednoznaczne stanowisko zajeli miesz-
czanie ruscy, a zwlaszcza przedstawiciele bractw cerkiewnych, podpi-
sujac si¢ gremialnie pod postanowieniami soboru prawostawnego®’.

Po unii brzeskiej (1596) katolicka Rzeczpospolita zaczeta co-
raz bardziej dystansowac si¢ od kultury prawostawnej. Unia brzeska
podwazyla gtéwny element podstawy kultury ruskiej, opierajacy si¢
na duchowej jednosci z Bizancjum. Do istniejacego ukladu katolic-
ko-prawostawnego doszed! jeszcze jeden element posredni, zawie-
szony miedzy dwoma tradycjami. Inicjatorzy unii btednie liczyli, ze
jej atrakcyjnos¢ spowoduje odejscie Rusindw od prawostawia. Jednak
na przekor oczekiwaniom upadek kultury prawostawnej nie nasta-

46 'W. Antonowicz, Priedistowije, [w:] Archiw Jugo-Zapadnoj Rossii izdawajemyj Wrie-
miennoju Komissijeju dla razbora driewnich aktow (dalej: AJZR), cz. 1, t. 4, Kijew 1871,
s. 2; O. Lotockyj, Ukrajitiski dzereta cerkownoho prawa, Warszawa 1931, s. 119-120;
A. Mironowicz, Brestskaja cerkownaja unija kak elemient wostocznoj politiki Rima,
[w:] Matieriaty nauczno-bogostowskoj konfieriencyi pamiati priepodobnomuczenika
Afanasija, ihumiena Brestskogo, Minsk 1997, s. 43-46; tenze, Brestskaja cerkownaja
unija, ,Cerkownyj Wiestnik”, R. XLIIL, nr 11, Warszawa 1996, s. 10-16.

47 A. Mironowicz, Wielki podzial w Cerkwi wschodniej, s. 227-234; tenze, Podlaskie
osrodki i organizacje prawostawne w XVI i XVII wieku, Biatystok 1991, s. 107-110; ten-
ze, Kosciot prawostawny w dawnej Rzeczypospolitej, s. 61-68.
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pil, lecz wprost przeciwnie nawet rozpocza! si¢ jej rozwdj w nowych
formach, bardziej dostosowanych do XVII-wiecznej rzeczywistosci.
W rezultacie unia brzeska obrécita si¢ nie przeciwko prawosta-
wiu jako takiemu, ale przeciwko prawostawiu w Rzeczypospolite;j.
W efekcie przyniosta ona niewielkie korzysci Kosciotowi rzymskoka-
tolickiemu, ale nie rozwigzata zadnego problemu wewnetrznego kra-
ju. W Polsce dystans elit katolickich wobec kultury ruskiej i prawo-
stawia zostal poglebiony. Katolikowi nadal blizszy byt protestant, wy-
chowany w kulturze zachodniej, anizeli Rusin, hotdujacy tradycjom
bizantyjskim, ale coraz bardziej powigzany z kulturg polska. Fakt ten
dla spotecznosci prawostawnej mial tez i pozytywne nastepstwa. Elity
prawostawne ewoluowaly w swej postawie kulturowej. Naciski unitow
i katolikow na ruskie prawoslawie spowodowato mobilizacje $rodo-
wisk cerkiewnych. Pisma Stanistawa Hozjusza, Benedykta Herbsta,
Piotra Skargi czy Hipacego Pocieja sprowokowaly do dyskusji nad
wieloma kwestiami natury dogmatycznej, prawnej i obrzedowej. Po-
lemika z unitami dafa stronie prawoslawnej podstawe do opracowa-
nia przejrzystego wyktadu wlasnej doktryny religijnej i sprecyzowania
wlasnej tozsamosci kulturowej. Unicka odmiana kultury ruskiej wpty-
neta na uksztaltowanie si¢ mechanizméw obronnych w kulturze pra-
wostawnej Rzeczypospolitej. Kultura i o§wiata prawostawna z jednej
strony staly si¢ bardziej zaangazowane w polemiki religijne, z drugiej
za$ coraz czesciej siegaly po wzorce tacinskie.

Przykladem tego nurtu w kulturze prawostawnej sg liczne dru-
karnie i szkoly zakladane przez bractwa cerkiewne. Postawa bractw
cerkiewnych w pierwszej potowie XVII w. wplyne¢ta na zaangazowa-
nie si¢ magnaterii i szlachty ruskiej w mecenat kulturowy Kosciota
prawoslawnego. Proces ten najlepiej mozna zaobserwowa¢ na przy-
kfadzie patronatu moznych ruskich nad zyciem monastycznym. Po
unii brzeskiej Koscidt prawostawny utracil kilka znaczacych o$rod-
kéw zakonnych na rzecz unii, ale pojawily si¢ nowe liczne fundacje
monasteréw. Z badan nad monastycyzmem wschodnim wynika, ze
wiekszos¢ klasztorow w pierwszej potowie XVII w. pozostawala przy
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prawoslawiu. Kosciol prawostawny zachowat wigkszos¢ klasztorow
w Kijowie, Wilnie, Czernihowie, Podhorcach, Pinsku, Turkowicach,
Humaniu, Unijowie, Sokalu, Poczajowie, Podhorodyszczu, Mozy-
rze, Lwowie, Korsuniu, Brzesciu, Bielsku i w ponad stu innych miej-
scowosciach. Do potowy XVII w. powstalo kilkadziesigt nowych
monasterow na ziemiach ruskich Korony i Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego®®.

W pierwszych latach po soborze brzeskim rozpoczela sie wal-
ka miedzy unitami a prawostawnymi o cerkwie i monastery. Prawo-
stawni domagali si¢ od krdla prawnego uregulowania statusu Koscio-
ta prawostawnego. Wielkim rozgtosem odbita si¢ sprawa utrudnien
magistratu Iwowskiego w budowaniu cerkwi brackiej. Budowe cerkwi
finansowatl w 1599 r. hospodar motdawski Jeremiasz Mohyta. Mimo
dekretu krolewskiego z 1598 r. zezwalajacego bractwu na budowe no-
wej $wiatyni wladze miejskie Lwowa czynily przeszkody w realizowa-
niu inwestycji bractwa. Wydarzenie to w sposéb emocjonalny opisal
kronikarz bractwa stauropigialnego w 1600 r. Opis najtrafniej ukazu-
je role bractwa cerkiewnego we Lwowie. ,,Do okropnosci uciskoéw ze
strony tacinnikéw wymyslono nowy znak pogardy. Magistrat rozka-
zal, azeby kazdy kaptan kazdemu z dwunastu rajcéw dawal na $wigta
po dwie kop jaj, po dwa kaplony, po dwa kolacze i po dwa grosze.
A ze wszystkie sprawy tyczace sie obrzadku lub narodu ruskiego opie-
raly sie o bractwo, przeto sprzeciwilo si¢ toz tego rodzaju nieprawnym
zadaniom, lecz to bez skutku, danine wymuszono, a pieciu starszych
braci na diuzszy czas do wigzienia wsadzono. Z wielkim kosztem sta-

48 M. Hruszews$kyj, Duchowna Ukrajina, Kyjiw 1994, s. 316-322; M. Wawryk, Narys
rozwytku i stanu Wasylijanskoho Czyna XVII-XX st. st., ,Analecta Ordinis S. Basili
Magni”, seria II, vol. X, Romae 1979, s. 189-209; H. Litwin, Dobra ziemskie Cerkwi
Prawostawnej i Kosciota katolickiego obu obrzgdkéw na Kijowszczyznie w swietle akt
skarbowych i sgdowych 1569-1648, ,Rocznik Teologiczny”, R. XXXII, z. 2, Warsza-
wa 1990, s. 187-208; A. Mironowicz, Zycie monastyczne w dawnej Rzeczypospolitej,
[w:] Zycie monastyczne w Rzeczypospolitej, red. A. Mironowicz, U. Pawluczuk,

P. Chomik, Bialystok 2001, s. 27-53; tenze, Kosciét prawostawny w dawnej Rzeczy-
pospolitej, s. 116-118.
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ralo si¢ bractwo popiera¢ sprawe z magistratem w sagdach dwornych,
uzyskali nawet i pozew, lecz sprawa na nowo odrzucona™.

Kolejnym etapem walki o potwierdzenie praw spotecznosci pra-
wostawnej byt sejm 1605 r. Instrukcje sejmikowe ziemi halickiej, ki-
jowskiej, wolynskiej, tuckiej, wisznickiej, kaliskiej, poznanskiej, bel-
skiej i sandomierskiej zobowigzywaly postéw prawostawnych i pro-
testanckich do uzyskania na sejmie potwierdzenia praw ,Cerkwi
greckiej”, zwrotu prawostawnym monasteru pieczerskiego i rozstrzy-
gniecia sporu miedzy metropolita unickim Hipacym Pociejem a wi-
lefiskim bractwem Sw. Ducha®. Metropolita Pociej uzurpowat sobie
prawo do objecia jurysdykcji nad bractwem wilenskim. Z inicjatywy
szlachty ruskiej wniesiony zostat projekt konstytucji o ,religii grec-
kiej”. Wedlug tego projektu krél mial nadal rozdawac dostojenstwa
i beneficja ludziom ,religii greckiej” tak jak to czynili poprzedni
monarchowie. Beneficja nadane uprzednio unitom mialy pozosta¢
w ich rekach dozywotnio. Zakladano réwnocze$nie skasowanie wszel-
kich proceséw i banicji w Koronie i w Wielkim Ksiestwie Litewskim.
Duchowni i §wieccy nie mogli by¢ zmuszani do postuszenstwa innej
wiadzy duchownej wbrew ich woli*. Projekt ten zostal przedstawio-
ny krélowi w izbie poselskiej, lecz nie zyskal jego aprobaty. Mimo ze
sejm nie uchwalil konstytucji potwierdzajacej prawa Cerkwi, stro-
na prawostawna uzyskala pewne korzysci. Na sejmie Hipacy Pociej
zrzekl si¢ pretensji do archimandrii pieczerskiej, ktora na wniosek
ksiecia Konstantego Ostrogskiego krdl nadat Jelisiejowi Pletienieckie-
mu. W zamian strona unicka otrzymatla dobra litewskie archimandrii
pieczerskiej i monaster leszczynski. Ponadto na sejmie Pociej uzyskat

49 Kronika Bractwa Stauropigialnego Lwowskiego (...) spisana przez Dionizego Zubrzyc-
kiego, Archiwum Petersburskiego Oddzialu Instytutu Historii Akademii Nauk Rosji
w Petersburgu, kol. 57, op. 1, nr 46, k. 43-44.

50 Biblioteka Czartoryskich w Krakowie, nr 318, s. 256-257; A. Strzelecki, Sejm 1605 r.,
Krakéw 1921, s. 51-66; K. Chodynicki, Kosciét prawostawny..., s. 378-379. Spor mie-
dzy Pociejem a bractwem Sw. Ducha o monaster w Wilnie trwat od 1599 do 1617 r.,
A. A. Papkow, Bratstwa..., s. 72-78.

51 M. Hruszewskyj, Istorija Ukrajiny-Rusy, t. V1, s. 574-575; K. Chodynicki, Koscié? pra-
wostawny..., s. 381; A. Mironowicz, Bractwa cerkiewne w Rzeczypospolitej, s. 30-31.
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od Zygmunta III przywilej, w ktérym metropolicie unickiemu przy-
znano wylacznos¢ jurysdykcyjng nad wyznawcami religii wschodniej.
Sukcesem strony unickiej zakonczyl si¢ réwniez spor z bractwem wi-
lenskim. Bractwo, wspierane przez ksiecia Konstantego Ostrogskiego,
nie uznawato Hiapcego Pocieja za metropolite i utrzymywato bliskie
kontakty z patriarchatem konstantynopolitanskim. Krél zakazat brac-
twu budowania nowych $wiatyn i anulowal swym dekretem z 1605 r.
postanowienie Trybunatu Litewskiego w Wilnie, zwalniajace bractwo
od postuszenstwa metropolicie unickiemu. Monarcha zakazat podle-
ga¢ wladzy zagranicznej*’. Pomimo takiego orzeczenia krolewskiego
bractwo wilenskie nie ustgpilo i wezwalo metropolite Pocieja na sad
sejmowy. Kwestie wyznaniowe znalazly swoje odbicie na zjezdzie ro-
koszowym pod Lublinem (5-16 czerwca 1606 r.). Strona protestanc-
ko-prawostawna zazadala od krdla cofnigcia kasaty wyrokow trybu-
nalskich w sprawie Pocieja z bractwem Sw. Ducha i zaprzestania prze-
sladowania ,,religii greckiej”. Na sejmie 1606 r. postowie protestanccy
domagali si¢ utworzenia specjalnych sagdéw w sprawach o tumulty
i przestepstwa o charakterze religijnym. Domagano si¢ od kréla cof-
niecia postanowien dla bractwa wilenskiego. W projekcie konstytucji
znalazl si¢ ustep domagajacy sie zniesienia unii koscielnej. Wobec
zerwania sejmu konstytucja nie zostata uchwalona. Pod naciskiem ro-
koszan i postéw prawostawnych krol obwarowal konstytucja sejmo-
wa artykuly wislickie dotyczace ,wiary greckiej” i wydal 18 kwietnia
1607 1. specjalny dyplom potwierdzajacy prawa ludnosci prawostaw-
nej>*. Okredlenie zawarte w konstytucji, ze odnosi si¢ ona wylacznie
do ,religii greckiej”, stalo sie powodem dalszego poglebienia si¢ roz-
dzwigku miedzy prawostawnymi a unitami. Dodatkowym Zrédiem
konfliktow bylo potwierdzenie przez sejm praw stauropigialnych dla

52 Archiwum domu Sapiehdw, t. I (1575-1606), wyd. A. Prochaska, Lwow 1892, s. 383;
M. Hruszewskyj, Istorija Ukrajiny-Rusy, t. V1, s. 574-575; K. Chodynicki, Kosciot pra-
wostawny..., s. 383-385.

53 AJZR,cz. 1, t. 2, 5. 69-72; M. Hruszewskyj, Istorija Ukrajiny-Rusy, t. V1. s. 578, przyp.
1; A. Mironowicz, Kosciét prawostawny w dawnej Rzeczypospolitej, s. 72-73.

54 Volumina Legum, t. II, Petersburg 1859, s. 438-439.
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bractw Iwowskiego i wilenskiego, wyjmujacych je tym samym spod
biskupiej jurysdykeji. Rezultatem tego postepowania bylo nie wpusz-
czenie przez mieszczan do Wilna biskupa unickiego i wydalenie uni-
tow z miasta. Wydarzenia te wywotaly nowe konflikty wyznaniowe
w Wilnie.

Rozruchy wyznaniowe w Wilnie spowodowaly, ze krél ponownie
w sporze migdzy Pociejem a bractwem wileniskim opowiedzial si¢ za
metropolitg kijowskim. Zygmunt IIT Waza zakazal magistratowi mia-
sta uznawania archimandryty monasteru Sw. Tréjcy za zwierzchni-
ka nad ludnoscig prawostawng. Ponowna sprawa przed trybunalem
litewskim potwierdzita zalezno$¢ bractwa wilenskiego bezposred-
nio od patriarchy carogrodzkiego. Ponowny sad krélewski zadworny
z 1607 r. nakazal prawoslawnym postuszenstwo unickiemu metropo-
licie Pociejowi, ale decyzji tej nie uznalo bractwo wilenskie. Prawo-
stawnym mieszkaricom Wilna za zgoda krola odebrano cerkiew ka-
tedralng i inne $wigtynie przekazujac je pod wladz¢ Pocieja®. Decy-
zje te wywolaly dalsze konflikty wyznaniowe. Stauropigialne bractwo
wilenskie wzieto na siebie gléwny cigzar obrony praw i majatkéw Ko-
$ciola prawostawnego.

Zasadnicze zmiany w Cerkwi prawostawnej nastapily w 1608 r.,
po $mierci ksigcia Konstantego Ostrogskiego, ktory byt najwiekszym
ktitorem ,,Cerkwi greckiej” w Rzeczypospolitej. Role t¢ przejmowata
na siebie Kozaczyzna i bractwa cerkiewne. Bractwa zakladaly szkoty,
drukarnie, szpitale dla ubogich, wydawaly pisma polemiczne i ksig-
gi liturgiczne. Kozaczyzna, w koncu XVI w. indyferentna religijnie,
w pierwszej potowie nastepnego stulecia stala si¢ obronca praw lud-
nosci prawoslawnej’®. Bezposrednig przyczyng tak szerokiego od-

55 K. Chodynicki, Kosciét prawostawny..., s. 399-400.

56 O stosunku Kozaczyzny do Cerkwi prawostawnej w I polowie XVII w. por.: W. A.
Serczyk, Na dalekiej Ukrainie. Dzieje Kozaczyzny do 1648 r., Krakow 1986, s. 175-182;
W. Wielhorski, Ziemie ukrainne Rzeczypospolitej. Zarys dziejow, ,Pamietnik Kijow-
ski”, t. 1, Londyn 1959, 5. 40-41; A. Mironowicz, Prawostawie i unia za panowania Jana
Kazimierza, Biatystok 1996; tenze, Kosciot prawostawny w dawnej Rzeczypospolitej,
s. 80-167.
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dzwieku w sprawie Cerkwi prawostawnej na sejmikach byly konflikty
wyznaniowe w Wilnie oraz pismo krdlewskie z 15 marca 1611 r., na-
kazujace kasztelanowi krakowskiemu Janowi Ostrogskiemu ,pisma
ruskie wydrukowane w cerkwiach wilenskich potajemnie zbiera¢
i pali¢®”. W Wilnie doszto do nieudanej proby zabicia metropolity
unickiego Hipacego Pocieja. Bractwo wilenskie, poprzez postow, pro-
bowalo wnie$¢ sprawe statusu cerkwi wilenskich na obrady sejmu.
Mimo zalecen sejmikow, problem rozwigzania spraw ,religii greckiej”
nie znalazl odbicia w konstytucji sejmowej z 1611 r. Podobne postula-
ty szlachta ruska wysuwala na sejmach w 1613, 1615, 1616 r., ale nigdy
nie znalazty one odzwierciedlenia w uchwalach sejmowych®. Pozycje
bractwa wilenskiego wzmacnial fakt obecnosci wérdd jego cztonkow
przedstawicieli bialoruskich rodéw Holszanskich, Druckich, Lukom-
skich, Potubienskich, Oginskich, Gorskich, Iliniczéow, Skuminskich,
Tyszkiewiczéw, Puzynéw, Halaburdéw, Chodkiewiczow, Stetkiewi-
czoéw, Wollowiczéw, Chreptowiczéw, Korsakow, Sapiehow, Sokolin-
skich, Tryznéw i innych®.

Przed sejmem 1618 r. sejmik nowogrodzki domagal sig, aby ,,re-
ligia grecka” i bractwo wilenskie podlegaty bezposrednio patriarsze,
a nie metropolicie unickiemu®. Mieszczanie prawostawni w Wilnie
zadali zaprzestania przesladowan ze strony unitéw i katolikéw oraz
zwrotu monasteru Sw. Tréjcy®. Postulaty te byly zglaszane na sejmach
w latach 1610, 1613, 1615, 1616 i 1618. Sejmiki wystepowaly réwniez
w obronie ,,pokoju religijnego” rozumianego jako przestrzeganie to-
lerancji zagwarantowanej w akcie konfederacji warszawskiej z 1573 r.
Ostatecznie sejm 1618 r. sprawe ,uspokojenia religii greckiej” odto-
zyt do przyszlego czasu. Wydal jednak konstytucje, w ktorej stwier-

57 H. Wisner, Sejmiki litewskie i kwestia wyznaniowa 1611-1648, ,,Odrodzenie i Reforma-
cjaw Polsce”, t. XXIII, Wroctaw 1978, s. 144.

58 K. Chodynicki, Kosciét prawostawny..., s. 400, 401; A. Mironowicz, Kosciét prawo-
stawny w dawnej Rzeczypospolitej, s. 76-77.

59 AZR,t.1V,s. 7; L. Flerow, O prawostawnych..., s. 27.

60 AGAD, AR, dz. 1], ks. 701.

61 AJZR, cz. 1L, t. 1, . 105-120; Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, t. X, s. 427-428.
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dzono, ze ,,ludzie religii Greckiey, duchowne y $wieckie zachowujemy
w pokoju, y w wolnym y zwyklym nabozenstwie, do ktérego nie maja
bydz przymuszani, ani prawem pociggani”®>. Mimo wymienionych
konstytucji prawostawie stopniowo tracilo poparcie latynizujacej si¢
magnaterii i szlachty. Role obroncy prawoslawia przejmowaly na sie-
bie bractwa cerkiewne i Kozaczyzna. Gléwne cele staran prawostaw-
nych — skasowanie unii i reaktywowanie hierarchii cerkiewnej — nie
zostaly osiggniete.

Zasadnicze zmiany w polozeniu ludno$ci prawostawnej nasta-
pily po reaktywowaniu hierarchii cerkiewnej. Wracajacy przez zie-
mie ukrainskie z Moskwy, po wyswieceniu tam patriarchy Filareta,
patriarcha jerozolimski Teofanes wyslal 13 sierpnia 1620 r. pismo
okrezne, skierowane do prawoslawnych mieszkancéw Litwy i Koro-
ny, azeby ci wybrali sposrdd siebie biskupéw®. Pod koniec sierpnia
w monasterze pieczerskim odbyt si¢ zjazd duchowienstwa i wieckich,
na ktérym wybrano kandydatéw na metropolite i biskupéw. Podczas
pobytu w Kijowie patriarcha jerozolimski szczegdlng uwage poswiecit
bractwom stauropigialnym®.

Przed wyjazdem z Polski Teofanes wydat dwa dokumenty o waz-
kim wymiarze politycznym. W pierwszym zakazal Kozakom walczy¢
przeciwko Moskwie. W drugim informowat spolecznos¢ prawostaw-

62 Volumina Legum, t. 111, s. 158; AWAK, t. VIII, s. 97. Walka o prawne uznanie Cer-
kwi prawostawnej zostala omoéwiona w artykule T. Chynczewskiej-Hennel, ,, Do
praw i przywilejéw swoich danych”. Prawo jako argument w polemice prawostawnych
w pierwszej potowie XVII w., [w:] Miedzy Wschodem a Zachodem. Rzeczpospolita
XVI-XVIII w. Studia ofiarowane Zbigniewowi Wéjcikowi w siedemdziesigtq rocznice
urodzin, red. T. Chynczewska-Hennel, Warszawa 1993, s. 53-60.

63 Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, t. X1, s. 249, przyp. 121; M. Hruszewskyj, Istorija
Ukrajiny-Rusy, t. VII, s. 435, 436; K. Chodynicki, Kosciét prawostawny..., s. 426;
A. Mironowicz, Kosciét prawostawny w dawnej Rzeczypospolitej, s. 80-82.

64 A. A. Papkow, Bratstwa..., s. 116-117; AJZR, cz. I, t. 7, s. 297-298; Archieograficzeskij
sbornik dokumientow otnosiaszczichsia k istorii Siewierno-Zapadnoj Rusi, t. II, Wil-
no 1867, s. 58; Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, t. X1, s. 333; W. Kartaszew, Oczerki
istorii Russkoj Cerkwi, t. 11, Paris 1959, s. 274, 275; A. Mironowicz, Bractwa cerkiewne
w Rzeczypospolitej, s. 35.
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ng o przywroceniu przez niego metropolii kijowskiej z siedmioma bi-
skupstwami i rzuceniu klatwy na unitéw. Dokument ten stwierdzat,
ze po $mierci metropolity biskupi majg wybrac jego nastepce sposrod
siebie, po czym majg wystapi¢ do patriarchy o zatwierdzenie wyboru.
Patriarcha Teofanes potwierdzit prawa stauropigialne bractw Iwow-
skiego i wileniskiego oraz nadat je tuckiemu bractwu Podniesienia §w.
Krzyza, mohylewskiemu Przemienienia Panskiego, kijowskiemu Obja-
wienia Panskiego i stuckiemu Przemienienia Panskiego. Bractwa stau-
ropigialne, w trudnej sytuacji Cerkwi prawostawnej, powinny wspoét-
pracowac¢ z miejscowymi biskupami. Ponadto wladycy zobowigzani
zostali do usuniecia zwyczajow niezgodnych z tradycja cerkiewng®.
Dokument patriarszy §wiadczy, ze problem prawostawnych obywateli
Rzeczypospolitej wyszed! poza sfere jej polityki wewnetrznej i znalazl
sie w zasiegu wplywow Moskwy i Konstantynopola. Plan wznowienia
metropolii kijowskiej prawdopodobnie powstat w okresie pobytu Teo-
fanesa w Moskwie i byl uzgodniony z delegacja kozacka przebywajaca
w tym samym czasie w stolicy caréw. Okolicznosci i czas reaktywowa-
nia hierarchii prawoslawnej nie byt wigc dzietem przypadku.

Zwrot reaktywowanej hierarchii ku Moskwie spowodowany byt
rozdzwiekiem miedzy episkopatem prawostawnym a bractwami cer-
kiewnymi, ktore uzyskiwaly coraz wieksze znaczenie w zyciu Cerkwi.
Podziaty wywotal nowy dyplom patriarszy z 1626 r. Na mocy nowe-
go dyplomu patriarchy konstantynopolitanskiego Cyryla prawa stau-
ropigialne otrzymaly jedynie bractwa Iwowskie i wilenskie. Bractwa
kijowskie, tuckie i stuckie, ktéorym prawo stauropigii nadal patriar-
cha Teofanes, mialy podlega¢ jurysdykcji metropolity i miejscowych
biskupéw®®. Drugim powodem szukania poparcia w patriarchacie

65 AJZR,cz.1,t.5,s. 1.

66  7urnal Ministierstwa Narodnogo Proswieszczenija”, 1849, Jun, otd. III, s. 139;
I. Flerow, O prawostawnych..., s. 56-58; A. Mironowicz, The Activities of the Patriarch
Teofanes III in the Polish-Lithuanian Commonwealth, [in:] The Orthodox Church
in the Balkans and Poland. Connections and Common Tradition, eds. A. Mironowicz,
U. Pawluczuk, W. Walczak, Bialystok 2007, s. 77-86.
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moskiewskim byt rozwdj obrzadku unickiego i przejscie na niego
w 1627 r. Melecjusza Smotryckiego®.

Hierarchia prawoslawna, pozbawiona legalnej wtadzy, gotowa
byta p6j$¢ na pewne ustepstwa, podobnie jak czes¢ wyzszego ducho-
wienstwa i szlachty. Gléwng przeszkoda na drodze do kompromisu
byta sprawa prymatu papieskiego. Projekty stworzenia patriarchatu
ruskiego podleglego wladzy Stolicy Apostolskiej nie rozwigzywaly
tego problemu. Projekt nowej unii nie znajdywal poparcia wigkszosci
duchowienstwa, Kozaczyzny i mieszczan ruskich. Szczegélnie ostro
przeciwko wszelkim projektom unijnym wystepowaly bractwa cer-
kiewne.

Smier¢ Zygmunta III ozywita nadzieje prawostawnych na po-
my$lne uregulowanie statusu prawnego ich Kosciota. Powszechnie
spodziewano si¢ wyboru krolewicza Wtadystawa, znanego z toleran-
cyjnego nastawienia do innowiercéw. W samej Cerkwi prawostawnej
doszto do podziatéw na tle stosunku do wyznania unickiego i panstwa
polskiego. Metropolita Izajasz Kopinski nawolywal swych wiernych
do walki o likwidacje unii, a cara moskiewskiego — do uznania prawo-
stawnych w Rzeczypospolitej za swych poddanych®. Znaczna czes¢
szlachty i duchowienstwa, z archimandrytg pieczerskim Piotrem Mo-
hyta, pragneta uzyskaé prawne potwierdzenie istnienia hierarchii dro-
ga legalng, bez ubiegania si¢ do interwencji zewnetrznych. Opcja ta
zakltadala szukanie kompromisowych rozwigzan réwniez w dialogu
z unitami. Za pierwszg koncepcja, przewidujacg powstanie zbroj-

67 Arcybiskup polocki, przebywajac w Jerozolimie i Carogrodzie, krytycznie ocenit pa-
nujgce tam stosunki w Kosciele prawostawnym. Czujac si¢ moralnie odpowiedzialny
za $mier¢ Jozafata Kuncewicza, przystapil do unii, pragnac dokona¢ zjednoczenia
unitéw z nieunitami — ,Rusi z Rusig”. J. Susza, Vita Meleti Smotrycki, Bruksela 1864,
s. 26-36; T. Grabowski, Ostatnie lata Melecjusza Smotryckiego. Szkic do dziejéw litera-
tury unicko-prawostawnej w. XVIII, [w:] Ksigga pamigtkowa ku czci Bolestawa Orze-
chowicza, Lwow 1916. s. 318-320; Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, t. XI, s. 329-333.
Najnowsza biografia Melecjusza Smotryckiego wyszla spod piéra amerykanskiego
historyka Davida A. Frick’a, Meletij Smotryc’kyj, Cambridge, Massachusetts 1995.

68 . Dziegielewski, O tolerancje dla zdominowanych. Polityka wyznaniowa Rzeczypospo-
litej w latach panowania Wtladystawa IV, Warszawa 1986, s. 18.

336



ne i uzyskanie zniesienia unii opowiadala si¢ znaczna cz¢$¢ ducho-
wienstwa i Kozacy powiazani z metropolitg. Natomiast Piotr Mohyta
uzyskal poparcie szlachty ruskiej i bractw cerkiewnych. Za prawnym
uregulowaniem statusu Cerkwi prawostawnej opowiadali si¢ Kozacy
rejestrowi, ktorzy nie chcieli utraci¢ swych przywilejow. Archiman-
dryta pieczerski Piotr Mohyta nawigzal wspdtprace z protestantami,
a zwlaszcza z ich przywddcami, Radziwittami. Sojusz ten miat dopro-
wadzi¢ do legalizacji Kosciota prawostawnego i potwierdzenia przez
krola tolerancji wyznaniowej. Agitowaniem do walki o prawa Cerkwi
prawostawnej w srodowisku szlacheckim zajeto si¢ duchowienstwo
i bractwa cerkiewne.

Sejm elekcyjny, mimo réznych komplikacji, przynidst istotne
zmiany w polozeniu Kosciota greckiego w Rzeczypospolitej. Z trzech
wielkich probleméw wyznaniowych poruszanych na sejmie dopro-
wadzono jedynie do ugody miedzy prawostawnymi a unitami. Decy-
dujaca role w doprowadzeniu do ,,uspokojenia religii greckiej” ode-
grat krolewicz Wladystaw, wywierajac naciski na unitéw i zmuszajac
ich do ustepstw na rzecz prawostawnych. Specjalna komisja powo-
tana przez elekta opracowala Punkta uspokojenia obywatelow Koro-
ny i Wielkiego Ksigestwa Litewskiego narodu ruskiego, w religiej grec-
kiej bedgcych. Punkta uspokojenia zatwierdzone przez Wladystawa IV
1 listopada 1632 r. przyznawaly stronie prawostawnej: réwnoupraw-
nienie Kosciota prawostawnego z unickim; przywrécenie dyzunitom
metropolii kijowskiej z soborem $w. Zofii i monasterem pustynnym
pod Grodnem, wladyctwa lwowskiego, tuckiego i przemyskiego oraz
erygowania w arcybiskupstwie potockim wladyctwa mscistawskiego
z siedzibg w Mohylewie; wolno$¢ zakladania przez prawostawne brac-
twa drukarni i szkol; przekazanie prawostawnym w uzytkowanie po
kilka cerkwi w wiekszych miastach do czasu (na sejmie koronacyjnym
zostanie powolana komisja dokonujaca podzialu cerkwi i monaste-
réw proporcjonalnie do liczby wyznawcéw); zagwarantowanie pra-
woslawnym mieszczanom dostepu do prawa, cechdéw i urzeddéw miej-
skich, tak jak katolickim; skasowanie dekretow, sekwestrow i aresztow
wydanych dotad na niekorzy$¢ dyzunitéw w procesach z unitami. Po-
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nadto bractwa uzyskaly potwierdzenie posiadanych praw do cerkwi,
szpitali, szkot i drukarn. W Punktach uspokojenia znalazto si¢ rowniez
rozstrzygniecie sporu miedzy bractwem wilenskim a magistratem
miasta o budowe cerkwi brackiej. Bractwu wilefiskiemu ,,Sw. Tréjcy
nazwanemu, a przy Cerkwi $w. Ducha nie unii bedacemu zaczeta cer-
kiew domurowac, proporcja innych cerkwi i kosciotdw, (...) wolno™®.
Budowe cerkwi brackiej zakoniczono w 1634 r. Jej architektami byli
wloscy mistrzowie — Pawel z Rzymu, a po jego wyjezdzie —Adalbert
Kapinos. Freski w cerkwi wykonal ikonograf biatoruski Mikofaj Pie-
trachnowicz. W 1647 r. bractwo otoczyto cerkiew Sw. Ducha wysokim
murem a dziesie¢¢ lat pdzniej wykonano na $wiatyni nowy dach. Cer-
kiew bracka byta najwieksza i najlepiej uposazona i ozdobiong $wiaty-
nig na terenie Wilna. Bractwo na wlasny koszt utrzymywalo przy cer-
kwi trzech mnichéw i jednego diakona™. W gléwnej swigtyni brackiej
przechowywano relikwie §wietych meczennikéw wilenskich Antonie-
go, Jana i Eustachego.

Ustalone na sejmie elekcyjnym Punkty uspokojenia zréwnaty wo-
bec prawa prawostawnych i unitéw. Wiele postanowien dotyczacych
urzedéw miejskich, drukarn i szkét dotyczylo bractw cerkiewnych.
Osobiste zaangazowanie elekta pozwalato postom ruskim zywié¢ na-
dzieje na wprowadzenie Punktow uspokojenia w zycie. Za przywroce-
niem praw prawoslawnym i podziatem §wiagtyn opowiadata si¢ znacz-
na cze$¢ szlachty i duchowienstwa katolickiego.

Na sejmie koronacyjnym szlachta prawostawna i protestancka
zadala od krdla wypelnienia zobowigzan podjetych na sejmie elek-
cyjnym, grozac bojkotem dalszych obrad. Z drugiej strony wtadca
pozostawal pod ciaglym naciskiem nuncjusza i hierarchii tacinskiej.
Kongregacja Propagandy Wiary postanowila raz jeszcze wystac listy

69 A. Theiner, Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae gentiumque finitimarum hi-
storiam illustrantia, vol. III, Romae 1859, s. 398-399; ]. Dziegielewski, O tolerancje...,
s. 53; A. Mironowicz, Prawostawie i unia za panowania Jana Kazimierza, s. 53-56;
tenze, Kosciét prawostawny w dawnej Rzeczypospolitej, s. 100-101.

70 ,Zurnat Ministierstwa Narodnogo Proswieszczenija” 1849, Jun, s. 149-150.
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do krola i nuncjusza, by nie dopuscili do uszczerbku wiary katolic-
kiej”". Mimo tych naciskéw Wiadystaw IV zdawal sobie sprawe, ze
w obliczu wojny z Moskwa i zapowiedzi Kozakéw likwidacji unii sita
nie mozna bylo pozostawi¢ probleméw prawostawnych bez rozwia-
zania. Krol udzielil wiec nominacji na biskupa Piotrowi Mohyle i J6-
zefowi Bobrykowiczowi. Nominacje krolewskie nie zaspokoity zadan
postow prawostawnych. Domagali si¢ oni od Wladystawa IV wyda-
nia specjalnego Dyplomu potwierdzajacego prawa Kosciota greckie-
go, ktory nastepnie miat by¢ umocniony konstytucja sejmowa. Mimo
protestow nuncjusza i unitéw, krol, kierujac si¢ interesami panstwa,
14 marca 1633 r. wystawil Dyplom, a postowie ruscy wyrazili zgode na
prolongate sejmu. Dyplom krolewski dawal prawostawnym: 1) praw-
ne uznanie hierarchii; 2) potwierdzenie prawa bractw do posiadania
$wigtyn, szkot i drukarni; 3) zapewnienie o wystaniu komisji, ktdra
miata dokona¢ podzialu cerkwi i monasteréw w miastach krolew-
skich proporcjonalnie do liczby wyznawcow; 4) calkowita wolnos¢
kultu”. 18 marca 1633 r. krol polecil swojej administracji azeby nie
stosowata wobec bractw zadnych naciskow i przesladowan. Monarcha
zatwierdzil réwniez opieke bractwa wilenskiego nad stolecznym mo-
nasterem Sw. Ducha oraz zwierzchno$¢ nad monasterami mifiskim —
$w. $w. Piotra i Pawla, jewskim, ceperskim, snowskim, nowodworskim,
kupiatyckim, sieleckim. Pod opieka brackiego monasteru Sw. Ducha
w Wilnie znalazly si¢ pdzniej monastery barkutabowski i zabludow-
ski. Wladystaw IV zatwierdzit rowniez wszelkie nadania bractwa, pra-

wo do budowy brackiej cerkwi Sw. Ducha oraz funkcjonowania brac-
kich szkot”.

71 Acta Sacrae Congregationis de Propaganda Fide Ecclesiam catholicam Ucrainae et
Bielarusjae spectantia, collegit et adnotattionibus illustravit P. Athanasius G. Welyky
OSBM, vol. I, Romae 1953, s. 123-124.

72 Centralnyj Gosudarstwienyj Istoriczeskij Archiw Rossii, Archiw Grieko-Uniatskich
mitropolitow, Petersburg, f. 823, op. 3, nr 279, k. 1-4; f. 823, op. 1, nr 616, k. 1-1v; Maka-
rij, Istorija Russkoj Cerkwi, t. X1, s. 460; J. Dziegielewski, O tolerancje..., s. 74.

73 Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, t. XI, s. 439, 513; A. A. Papkow, Bractwa..., s. 165;
A. Mironowicz, Bractwa cerkiewne w Rzeczypospolitej, s. 39.
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Po prawnym ustabilizowaniu si¢ sytuacji bractwa wilenskiego
nastgpily na jego rzecz liczne zapisy. Na rzecz bractwa zapisy pieniez-
ne wniesli w1636 r. dwaj jego czlonkowie Semeon Iwanowicz Azaricza
i Pawel Kossobucki. Lawrencjusz Drewnowski, byly starosta bractwa
wilenskiego, ofiarowat bractwu swdj folwark pod Wilnem z cegielnig,
dom w Wilnie i na Antokolu. Aleksander Tryzna zapisat bractwu dom
w Nowogrédku i ziemie w jego dobrach. Zapisy bractwu wilenskiemu
czynili cztonkowie bractwa Iwowskiego i tuckiego. Burmistrz Wilna
Stefan Lebedicza ofiarowal bractwu dwie biblioteki z bogatymi zbio-
rami ksigg autoréw starozytnych w jezyku greckim i tacinskim (Cyce-
rona, Arystotelesa, Homera, Justyniana i innych). Ksi¢zna Maria Ra-
dziwiltéwna, wdowa po hetmanie Januszu Radziwille, w 1659 roku,
pod namowg archimandryty leszczynskiego i wileniskiego Jozefa Nie-
lubowicza Tukalskiego postanowita rozdysponowac zapisang przez
meza sume 600 000 zlotych na monastery i cerkwie. Ksigzna woloska
w testamencie obdarowata 13 monasteréw i 7 cerkwi, szkoly brackie
stuckie i wilenskie. Znaczna czg$¢ tej sumy przypadia monasterowi
zabtudowskiemu, stuckiemu i wilefiskiemu Sw. Ducha™.

Po ukazaniu si¢ Dyplomu krélewskiego, 18 marca 1633 r. no-
minacje Wladystawa IV na biskupstwo tuckie otrzymal Aleksander
(Atanazy) Puzyna, a na wladyctwo przemyskie — Jan Popiel, kandydat
szlachty ruskiej po $mierci Jana Chlopickiego”. Ponadto krél potwier-
dzil bractwom cerkiewnym ich prawa i przywileje, wydal mandaty
nakazujace przekazanie im w miastach krdélewskich niektérych cer-
kwi i monasteréw bedacych w posiadaniu unitéw, a takze zatwierdzit

74 AWAK, t. XI, Wilno, 1880, s. 148-150. Tres¢ zapisu Marii Woloszki z 20 listopada 1659
roku oméwiona zostata w pracy: A. Mironowicz, Podlaskie osrodki i organizacje pra-
wostawne w XV1 i XVII wieku, s. 240-242; oraz w artykule Nieznany dokument doty-
czgcy monasteru Zasnigcia NMP w Zabtudowie, ,Rocznik Teologiczny”, R.XXXVI,
z.1-2, Warszawa 1994, s. 216-218.

75 AJZR, cz. 1, t. 7, 5. 660-661; Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, t. XI, s. 472; M. Hru-
szewskyj, Istorija Ukrajiny-Rusy, t. VIII, cz. 1, s. 179; A. Mironowicz, Prawostawie
i unia za panowania Jana Kazimierza, s. 57-59; tenze, Kosciét prawostawny w dawnej
Rzeczypospolitej, s. 102-103.
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fundacje nowych klasztoréw. Bractwa uzyskaty od hierarchii cerkiew-
nej potwierdzenie swojego statusu w Kosciele prawostawnym. Wiele
przywilejow bractw potwierdzit metropolita kijowski Piotr Mohyta.
W 1633 r. zgod¢ na ustanowienie przez mieszczan Mohylewa bractwa
przy cerkwi Objawienia Panskiego wydal patriarcha konstantynopo-
litanski Cyryl. Cerkiew ta zostala wybudowana juz w 1618 r. i stala si¢
najwiekszym murowanym obiektem sakralnym w mieécie. Bractwo
mohylewskie uzyskato status na wzér bractwa wilenskiego i Iwowskie-
go, z nakazem nadzoru nad przestrzeganiem obrzadkéw i praw Cer-
kwi Apostolskiej. Bractwo uzyskalo status bractwa stauropigialnego
i podporzadkowane zostalo jedynie wladzy patriarszej’. Decyzje pa-
triarchy krol Wladystaw IV zatwierdzil w 1633 r., a metropolita Piotr
Mohyla — w 1635 r. Decyzja Mohyly wynikata z faktu, ze metropoli-
ta jako egzarcha patriarszy utrzymywal zwierzchno$¢ nad bractwem.
Bractwa podlegaly wladzy metropolity jedynie w przypadku, kiedy
metropolita byl egzarchg patriarszym. W takiej sytuacji egzarcha pa-
triarszy posiadal wladze zarzadzajaca i sadowq nad bractwem. Metro-
polita wyswiecal brackiego duchownego, nadzorowal zycie wewnetrz-
ne bractwa, rozstrzygal spory miedzy bractwem a miejscowymi bisku-
pami. Wladzy takiej nad bractwem nie posiadal dwczesny miejscowy
biskup Jozef Bobrykowicz, ani jego nastepca Sylwester Kossow. Obaj
musieli liczy¢ sie z bractwem, albowiem bractwo wspierato finanso-
wo diecezje biatoruska. Bractwo w tym czasie posiadato wlasny dom,
szkote, drukarnie, liczne dobra ziemskie z wtasnymi chlopami i par-
cele miejskie””. O roli i znaczeniu bractwa mohylewskiego $wiadczy
fakt, ze nalezeli do niego takie wybitne osobistosci tego okresu, jak

76 Archiwum Petersburskiego Oddzialu Instytutu Historii Akademii Nauk Rosji
w Petersburgu, kol. 114, op. 5, nr 2, k. 1; ,Mohylewskije Gubiernialnyje Wiedomosti”
1847, nr 49; 1. Flerow, O prawostawnych..., s. 59.

77 F. Zubro, Istorija Mogilewskogo Bogojawlenskogo bratstwa, ,Mogilewskije Jepar-
chialnyje Wiedomosti” 1889, nr 29, s. 451-456; nr 30, s. 468-476; nr 34-35, s. 533-549;
1890, nr 1-2, s. 1-15, nr 3-4, s. 33-41, nr 5, s. 53-59; nr 6-11, s. 69-77, nr 12-15, s. 85-101;
nr 16, s. 119-131; nr 17-18, s. 135-146; nr 19, s. 174-179; Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi,
t. XI, s. 474, 530; A. A. Papkow, Bractwa..., s. 172-177.
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metropolita Piotr Mohyta, biskupi Sylwester Kossow i Jozet Nielubo-
wicz Tulakski, archimandryci wielu klasztoréw, Iwan Oginski, Michat
Stetkiewicz, ksigzeta Piotr Trubecki, Piotr i Wasyl Soltykowie, Ignacy
Rudakowski, okoliczna szlachta, burmistrzowie i wojtowie’.
Pierwszy okres po oficjalnym reaktywowaniu hierarchii prawo-
stawnej charakteryzowal sie¢ walkami o beneficja cerkiewne. Rywali-
zacja o nie odbywala si¢ na forum sejmu, sejmikéow i sadow. W Wil-
nie, Nowogrédku, Grodnie, Stonimiu i wielu innych miastach unici
i katolicy nie pozwolili komisarzom kroélewskim przekazywaé pra-
woslawnym przyznanych im cerkwi’”. Sejm rozpoczat si¢ od licznych
wystgpien szlachty ruskiej, wzywajacych monarche do kompleksowe-
go uregulowania spraw ,religii greckiej”. Poslowie prawostawni do-
magali si¢ realizacji postanowien zawartych w Punktach uspokojenia.
Pod wplywem sytuacji wewnetrznej i zewnetrznej krél zagwarantowat
swobody wyznaniowe oraz réwnouprawnienie religii prawostawnej
z unicka. Wladystaw IV naciskany przez nuncjusza Honoriusza
Viscontiego 14 marca 1635 r. wydal obu wyznaniom przywileje gwa-
rantujace szczegoélowe ustalenia ugody. Strona unicka otrzymatla
w posiadanie metropolie kijowska, arcybiskupstwo polockie, biskup-
stwa: smolenskie, wltodzimierskie, chelmskie i pinskie z ,,monastera-
mi, cerkwiami i dobrami do nich nalezacymi”. Unici otrzymali row-
niez wylacznos¢ na $wiatynie w Witebsku, Potocku i Nowogrodku®.
Prawosltawni za$ uzyskali prawo do metropolii kijowskiej z soborem
$w. Zofii, Lawrg Pieczerska, monasterem wydubickim w Kijowie, bi-
skupstwo lwowskie, przemyskie, mécistawskie z uposazeniem oraz
prawo do prowadzenia nauki w Akademii Kijowskiej i wilenskiej

78 ASD, t.V,s.125-130; A. A. Papkow, Bractwa..., s. 243-261.

79 Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, t. XI, s. 452-463, 472-473; A. Mironowicz, Bractwa
cerkiewne w Rzeczypospolitej, s. 41.

80 CGIA Rosji, Petersburg, f. 823, op. 1, nr 656, k. 1-1v; f. 823, op. 1, nr 656, k. 3; AWAK,
t. XXIII, nr 289; ASD, t. II, s. 60-61; M. Harasiewicz, Annales Ecclesiae Ruthenae
ad dioeceses ruthenas Leopoliensem, Premisliensem et Chelmensem, Leopoldi 1862,
s.299-303; A. Mironowicz, Prawostawie i unia za panowania Jana Kazimierza, s. 60-
-254; tenze, Kosciot prawostawny w dawnej Rzeczypospolitej, s. 97-214.
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szkole brackiej. Skasowano réwniez wyroki o wiar¢ miedzy unitami
a prawostawnymi, a do rozstrzygniecia sporu monarcha wyznaczyl
specjalng komisje. Warunki ugody zostaly potwierdzone 17 marca
konstytucja sejmowa®. W okresie sporéw o obiekty sakralne ponow-
nie pojawil sie projekt utworzenia podleglego papiezowi patriarcha-
tu Kosciola wschodniego. Projekt ten powstal w otoczeniu krolew-
skim i byl proba rozwigzania konfliktéw unicko-prawostawnych.
Wedlug tego projektu patriarchat mial obja¢ prawostawnych i unitow
z utrzymaniem dotychczasowej liturgii i zwyczajéw. Brak porozumie-
nia unicko-prawostawnego wywotatl dalsze konflikty o poszczegélne
obiekty sakralne. W instrukcjach sejmikowych na sejm 1639 r. znala-
zly sie postulaty wznowienia dzialalnosci komisji rozgraniczajacych
cerkwie, zwrotu prawostawnym $wigtyn w Lublinie, Krasnymstawie,
Belzie i Sokalu.

W sytuacji odbierania prawostawnym $wiagtyn bractwa wielo-
krotnie prosily o potwierdzenie swych praw do posiadanego przez nie
majatku i $§wigtyn. Przywilej taki 24 kwietnia 1648 r. Wiadystaw IV
nadat bractwu orszanskiemu z prawem szkoly ,dla ¢wiczenia w na-
ukach wyzwolonych murowa¢, z drzewa budowa¢, takze seminaria
i szpitale mie¢”®.

Waznym aktem prawnym dla funkcjonowania bractw cerkiew-
nych byla konstytucja sejmu walnego z 12 grudnia 1650 r. W konsty-
tucji, potwierdzajgcej przywileje nadane Kosciolowi prawostawnemu
przez krélow polskich, znalazt si¢ istotny punkt dotyczacy bractw cer-
kiewnych. ,,Bractwa wszystkie gdziekolwiek sa, takze drukarnie ich
w cale zachowujemy”. Réwnocze$nie uregulowano sprawe cenzury
drukoéw cerkiewnych. ,Cenzure ksiag przy Ojcu metropolicie i epi-

skopach w diecezjach zachowujemy”®.

81 Volumina Legum, t. 111, s. 407.

82 Dokumenta praw y wolnosci Obywatelom Korony Polskiey y Wielkiego Xigstwa Litew-
skiego Religii Greckiey Orientalney wyznawcom stuzgcych, porzqdkiem lat utozone,
Warszawa 1767, s. 73.

83 Dokumenta praw y wolnosci..., s. 67.
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Role bractw cerkiewnych w Kosciele prawostawnym doceniali
metropolici kijowscy: Piotr Mohyta (1633-1647), Sylwester Kossow
(1647-1657), Dionizy Bafaban (1658-1663) i Jozef Nielubowicz Tu-
kalski (1663-1675)%. Bractwa ubiegaly si¢ o wsparcie metropolitow,
a ci z kolei widzieli w nich gléwng podpore éwczesnego prawostawia
i hierarchii. Za wymienionych metropolitéw kijowskich przedstawi-
ciele bractw reprezentowali Cerkiew przed trybunatami i sagdami, wy-
stepowali w obronie jej stanu posiadania, utrzymywali duchownych
i $wigtynie, prowadzili szeroka akcje o$wiatowg i charytatywna. Nic
tez dziwnego, ze obok juz istniejacych powstawaly nowe organizacje
brackie. W pierwszej polowie XVII w. powstaly bractwa w Zamosciu,
Drohiczynie, Kleszczelach, Lublinie, Orszy, Minsku, Pinsku, Kijowie,
Yucku, Turowie, Mozyrze, Sokalu, Gotogérach, Tarnopolu, Lubaczo-
wie, Rohatynie, Skalach, Czerniowcach, Samborze, Janowie, Sanoku,
Jarostawiu, Klukowie, Zotkwi i wielu innych miejscowo$ciach. Warto
réwniez zwroci¢ uwage na rozmieszczenie bractw stauropigialnych.
Na Litwie dominowalo stauropigialne bractwo w Wilnie, na Bialorusi
- w Mohylewie, na HaliczczyZnie - we Lwowie, na Wotyniu - w Luc-
ku, a na Ukrainie - w Kijowie. Bractwa te wzajemnie informowaly si¢
o swych problemach, udzielaly porad, wspieraty si¢ prawnie i finanso-
wo, zajmowaly wspdlne stanowisko w sprawach ogolnocerkiewnych,
wysytaly do innych bractw ksiegi i nauczycieli, wspieraly hierarchie
i inne organizacje cerkiewne. W sprawach najwazniejszych bractwa
stauropigialne zajmowaly jednolite stanowisko.

Bractwo $w. Mikotaja w Zamosciu powstalo w 1621 r. i otrzyma-
to przywilej na swoja dziatalno$¢ od wiascicieli miasteczka Tomasza
i Jana Zamojskich. W 1655 r. dwczesny metropolita kijowski Sylwester
Kossow okreslil zasady funkcjonowania bractwa. Z uwagi na wyjatko-
wos¢ zapisu warto przyblizy¢ zasady, na jakich funkcjonowalo bractwo

84 A. Mironowicz, Teodozy Wasilewicz, archimandryta stucki, biskup biatoruski, Bialy-
stok 1997; tenze, Metropolita Jozef Nielubowicz Tukalski, Biatystok 1998; tenze, Syl-
wester Kossow, wltadyka biatoruski, metropolita kijowski, Biatystok 1999; tenze, Pra-
wostawie i unia za panowania Jana Kazimierza, s. 60-62; tenze, Kosciét prawostawny
w dawnej Rzeczypospolitej, s. 104-106.
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w dobrach prywatnych. Wedlug metropolity kijowskiego duchowni
bractwa powinni odprawia¢ dwa nabozenstwa za zywych i zmartych
jego czlonkow, cztery razy czytac akatyst Matce Bozej i wypelnia¢ za
darmo postugi pasterskie. W zamian bractwo miato utrzymywa¢ du-
chownego i cerkiew. W nabozenstwa brackich mieli uczestniczy¢, pod
karg pieniezng, wszyscy jego czlonkowie. Bratczykowie opuszczajg-
cy Zamos¢ pozostawali w bractwie i mieli wypelnia¢ wzgledem jego
wszelkie zobowigzania. Czlonkowie bractwa przed $miercig powinni
pozostawi¢ jakie$ srodki finansowe na rzecz ubogich i chorych. Wste-
pujacy do bractwa powinien zlozy¢ przysiege, ze zachowa swoja wiare
do konca zycia®.

Polozenie bractwa zamojskiego pogorszylo si¢ po $mierci Jana
Zamojskiego (1655), ktory wzgledem bractwa prowadzit polityke tole-
rancyjng. W latach siedemdziesigtych XVII w. nowi wladciciele mia-
steczka Marcin i Anna Zamojscy przes$ladowali czlonkéw bractwa.
W 1695 1. Zamojscy wygnali prawostawnych duchownych, a dwa lata
pozniej bracka cerkiew $w. Mikotaja przekazali pod zarzad unickiego
biskupa chetmskiego®.

Bractwo kijowskie powstate przed 1620 r. miato w swojej historii
wielu wybitnych czlonkéw miedzy innymi metropolite Hioba Borec-
kiego i hetmana kozackiego Piotra Konaszewicza Sahajdacznego. Roz-
woj bractwa nastapil, gdy duchowym opiekunem zostal Piotr Mohyta.
Za metropolity Piotra Mohyly bractwo kijowskie rozwineto szeroka
akcje oswiatows i polityczng. W 1640 r. cztonkowie bractwa uczestni-
czyli w soborze lokalnym, na ktérym dyskutowano o reformach cer-
kwi. Plenipotenci bractwa wystepowali na forum sejmu i bronili praw
swego Kosciola. Bractwo wspieralo finansowo inne inicjatywy metro-
polity Mohyty¥.

85 A. A.Papkow, Bractwa..., s. 238-242.

86 Tamze, s. 242; I. Budilowicz, Russkaja prawostawnaja starina w Zamostie, Warszawa
1885, 5. 75-78.

87  Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, t. XI, s. 580-588; A. A. Papkow, Bractwa..., s. 193-
-197.
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Podobng rol¢ odgrywalo bractwo lwowskie Zasniecia NMP.
Bractwo na mocy przywileju Wiadystawa IV uzyskalo w 1634 r. pra-
wo zatrudniania duchownych bez zgody biskupa. Bractwo na mocy
tego przywileju utrzymywalo trzech mnichéw i diakona. W latach
1637-1639 krol nadat bractwu cztery przywileje, w ktérych bronit go
przed naciskami ze strony duchowienstwa tacinskiego, zwalniat brac-
kie dobra od podatkdéw i powinnosci, potwierdzal przywileje bractwa
do prowadzenia drukarni i szkoty. Przywileje stauropigialne bractwa
potwierdzil metropolita Mohyla, ktéry jako egzarcha patriarszy spra-
wowal nad bractwem duchowg zwierzchnos¢®. Czlonkami bractwa
Iwowskiego byly tak znakomite postacie jak ksiezna Anna Potocka
z rodu Mohytéw, przedstawiciele rodéw Ostrogskich, Stuckich, Olel-
kowiczéw, Wisniowieckich, Koszyrskich, Zbarskich, Zastawskich,
Pronskich, hetman kozacki Pawel Tetera czy wojewoda kijowski
Adam Kisiel. Z uwagi na pozycje stauropigii lwowskiej jej cztonko-
wie aktywnie uczestniczyli w zyciu catego Kosciota prawostawnego,
a bractwo w drugiej polowie XVII w. bylo gtéwnym osrodkiem opo-
zycji antyunijnej na terenie diecezji Iwowskiej. Pozycje bractwa do-
datkowo wzmacnialy jego dochody pozyskiwane z handlu z Turcja
i dzialalno$ci wydawniczej.

Bractwo luckie najwigksze znaczenie uzyskalo, gdy biskupem
tamtejszej diecezji zostal Atanazy Puzyna (1633-1650). Bractwo
pw. Podwyzszenia $w. Krzyza musiato broni¢ stanu posiadania cerkwi
przed naciskami tuckiego kolegium jezuickiego. Rywalizujac z jezu-
itami cztonkowie bractwa otrzymali od miejscowego monasteru brac-
kiego drukarnie i liczne zapisy finansowe od prawostawnej szlachty.
Wydawnictwa brackiej drukarni staly sie gtéwnym orezem polemiki
z unitami i podnosity stan $wiadomosci religijnej wyznawcéw prawo-
stawia®.

Za wymienionych wyzej metropolitow istotne znaczenie w zyciu
Kosciota prawostawnego mialy bractwa cerkiewne w Lublinie, Min-

88 Tamze, s. 186-189; A. Mironowicz, Bractwa cerkiewne w Rzeczypospolitej, s. 45.
89 AJZR,cz.1,t.7,s. 85 A. A. Papkow, Bractwa..., s. 190-192.
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sku, Orszy i Pinsku. W Lublinie bractwo funkcjonowato od 1594 r.
przy cerkwi Przemienienia Panskiego. Bractwo prowadzilo szkote,
szpital i przytultek dla os6b ubogich. Do lubelskiego bractwa wstapito
wiele wybitnych postaci: ksigze Konstanty Ostrogski, Grzegorz San-
guszko-Kaszyrski, Akim Korecki, Pawel Drucki-Lubecki, Jerzy Czar-
toryski i Grzegorz Czetwertynski. Bractwo w latach 1607-1633 wybu-
dowalo murowang cerkiew Przemienienia Panskiego, ktora poswiecit
metropolita Piotr Mohyla. Budowe cerkwi i szkote bracka wspierali
w tym czasie biskup chelmski Paizjusz Czerchawski, metropolita Hiob
Borecki, polemista Kasjan Sakowicz i wykladowca Teofil Leontowicz.
Wiadystaw IV 12 marca 1633 r. nadal bractwu specjalny przywilej
i wyjal go spod jurysdykcji miejscowej administracji. Cerkiew bracka
w 1638 r. zostala zajeta przez unitéow. W wynikow staran cztonkow
bractwa cerkiew zostala odzyskana przez bractwo w 1650 r. i jako je-
dyna prawostawna $wigtynia w miescie przez wiele lat petnifa funkcje
cerkwi parafialnej®.

Bractwo w Minsku powstalo na poczatku XVII w. i dzigki licz-
nym zapisom stalo si¢ prezng organizacja cerkiewna. Bractwo posia-
dalo wlasng cerkiew $w. $w. Piotra i Pawla oraz liczne dobra ziemskie
i place miejskie. W 1633 r. bractwo minskie uzyskalo od Wtadysta-
wa IV przywilej gwarantujacy prawo odprawiania praktyk religijnych,
wolnosci obrzeddéw i potwierdzenie materialnego stanu posiadania.
Bractwo wspieralo finansowo dzialalno$¢ metropolity Piotra Mohyly
i jego nastepcow, opiekowalo si¢ minskimi monasterami, prowadzito
szkole i szpital”. Podobne znaczenie mialo bractwo Objawienia Pan-
skiego w Pinsku, ktdre otrzymalo w 1633 r. od Witadystawa IV przywi-
lej na posiadanie szkoly, seminarium, szpitala i opieki nad miejscowy-
mi monasterami®’. O réznych formach dziatalnosci tych bractw pisze
W nastepnej czesci pracy.

90 Tamze, s. 184; G. Kuprianowicz, M. Roszczenko, Cerkiew prawostawna Przemienienia
Patiskiego w Lublinie, Lublin 1993, s. 15-23.

91 Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, t. XI, s. 499, 520; A. A. Papkow, Bractwa..., s. 177-
-179.
92 ASD, t. VI, nr-y: 54-57, 139.
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Smier¢ metropolity Tukalskiego zbiegta sie z objeciem rzadéw
przez krola Jana III Sobieskiego. Lata jego panowania przyniosty
Kosciotowi prawostawnemu zalamanie si¢ dotychczasowej struktu-
ry organizacyjnej i poglebily chaos wewnetrzny. Oprécz podziatow
wsrod hierarchii istotny wplyw na sytuacje ogélng Cerkwi miat stan
prawostawnych o$rodkéw zakonnych. Z badan nad monastycyzmem
wschodnim wynika, ze wigkszo$¢ klasztoréw w polowie lat sze$¢dzie-
sigtych XVII w. pozostawala przy prawostawiu. Szczegélng role od-
grywaly monastery w wielkich miastach krélewskich (Wilno, Lwdéw),
gdzie patronat nad nimi sprawowaly bractwa cerkiewne. Przy mona-
sterach i bractwach nadal funkcjonowaly szkoty, drukarnie, szpitale
i przytulki dla ludnosci ubogiej. Osrodki klasztorne, znajdujace sie
pod patronatem bractw cerkiewnych, zwlaszcza na terenach Wielkie-
go Ksiestwa Litewskiego, pozostawaly gléwnymi centrami opozycji
antyunijnej. Pod patronatem bractwa wilenskiego znajdowaly sie licz-
ne monastery: jewski, ceperski, snowski, nowodworski, kupiatycki,
zabludowski i wiele innych.

Na obszarach zdominowanych przez ludnos$¢ unicka trwat pro-
ces przejmowania $wigtyn prawostawnych. Zjawisko byto rezultatem
stopniowej utraty przez duchowienstwo ,wiary greckiej” oparcia w po-
dzielonej wewnetrznie Kozaczyznie. Upadek miast w potowie XVII w.
i tym samym pozycji mieszczanstwa ostabil bractwa cerkiewne, ktére
byly najbardziej $wiadomymi organizacjami religijnymi wspierajacy-
mi Cerkiew. Juz wczesniej prawostawie porzucily znaczace rody ma-
gnackie. W ten sposob Kosciot prawostawny utracit moznych protek-
toréw i obroncéw na arenie publicznej. Przy ,wierze greckiej” trwaly
znaczne szeregi drobnej i §redniej szlachty ruskiej, lecz nie stanowily
one realnej sily politycznej w oligarchicznej Rzeczypospolitej. Szlach-
ta prawostawna w owym czasie nie mogta skutecznie wystgpi¢ w obro-
nie praw swojej Cerkwi na forum sejmu czy na sejmikach. Zreszta
szlachta ruska i wyzsze warstwy prawostawnego mieszczanstwa, z czg-
$cig duchowienstwa, ulegaly wplywom kultury polsko-tacinskiej, co
powodowalo ostabienie wigzéw kulturowych z bizantyjsko-stowian-
skim Ko$ciotem prawostawnym. Roéwniez odwrét szlachty ruskiej od
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reformacji nie polegal na powrocie do prawostawia, lecz najczesciej
na przechodzeniu do Kosciota facinskiego, nawet z pominieciem unii.
Jedyna podpora dla duchowienstwa prawostawnego w miastach po-
zostawaly bractwa cerkiewne. Bractwa fundowaly nowe obiekty sa-
kralne. Okoto 1669 r. bractwo mohylewskie wybudowato murowana
cerkiew $w. Jana Teologa. Bractwo tuckie sprowadzato do nowo wybu-
dowanych $wiatyn niezbedne utensylia i wyposazenie®.

Koscidl unicki zyskal natomiast poteznych sprzymierzencéw
wérdd magnaterii i szlachty katolickiej. Zabiegi unijne wzgledem pra-
wostawnych, zapoczatkowane w okresie panowania Jana Kazimierza,
byty kontynuowane w okresie rzagdéw Jana III Sobieskiego. Mialy one
jednak zupelnie inny charakter. Podejmowane dzialania posiada-
ty charakter polityczny i nalezy je rozpatrywac¢ w kontekscie sytuacji
miedzynarodowej. Wojna z Turcjg i proby Stolicy Apostolskiej pozy-
skania Rosji do unii daly wladzom Rzeczypospolitej pretekst do dzia-
tan antyprawostawnych. Przypomne, ze sejm w 1676 r. zakazal pra-
woslawnym utrzymywania wszelkich kontaktéw ze swym zwierzchni-
kiem, patriarchg carogrodzkim. W celu lepszej egzekucji konstytucji
sejmowej niezalezne dotychczas bractwa cerkiewne podporzadkowa-
no wylacznej jurysdykeji biskupow?®. W ten sposdb dazono do likwi-
dacji prawostawnych bractw cerkiewnych, bedacych wowczas jedy-
na podpora swego Kosciota i stanowigcych gléwny osrodek opozyciji
antyunijnej. Pomimo tego zakazu bractwa stauropigialne przez caly
czas utrzymywaly kontakt z patriarchatem. Patriarchowie traktowali
bractwa jako swoich egzarchéw w Rzeczypospolitej. Z tego powodu

93 ,Mohylewskije Gubiernskije Wiedomostii” 1845, nr 50; I. Flerow, O prawostawnych...,
s.155-163.

94 Volumina Legum, t. V, s. 180, 362. Konsekwencja odejécia od polityki tolerancji byty
kolejne konstytucje sejmowe godzace w innowiercow, zakaz apostazji od katolicy-
zmu (1668), zamknigcie dostepu niekatolikom do stanu szlacheckiego (1673), izby
poselskiej 1 wazniejszych urzedow (1718, 1736, 1764). O tym por.: J. Ktoczowski,
L. Miillerowa, J. Skarbek, Zarys dziejow Kosciota katolickiego w Polsce, Krakow 1986,
s.104-109. Konsekwencje zmiany polityki wyznaniowej dla polskiej tolerancji omawia
W. A. Serczyk, Unia brzeska - refleksje o tolerancji, [w:] Unia brzeska i jej nastepstwa.
Materialy z sesji naukowej..., red. T. Stegner, Gdansk 1991.

349



w ostatnim dwudziestopigcioleciu XVII w. obserwujemy liczne blogo-
stawienstwa i pochwaly wysylane bractwom cerkiewnym. Zwierzch-
nicy Kosciota prawostawnego apelowali do bractw o obrone¢ wiasnej
wiary i praw oraz prosili o informacje na temat sytuacji w zyciu cer-
kiewnym i postawy biskupéw. Drugim czynnikiem, ktéry rzutowat na
polityke wobec prawostawia, byto przekonanie Jana III Sobieskiego,
ze poprzez rozszerzenie unii uda si¢ pozyska¢ Rosje przeciwko Turcji.
W tym czasie Kuria Rzymska podejmowala podobne zabiegi, propo-
nujac unie religijng w panstwie moskiewskim. Wtadze polskie oba-
wialy sie rowniez rozciggniecia protekcji caréw moskiewskich nad
prawostawiem w Rzeczypospolitej.

Monarcha, zdajac sobie sprawe, ze Koscidl prawostawny li-
czyl juz tylko dwdch biskupdéw, sprobowal nakloni¢ ich do unii, jak
to sie udato z wladyka lwowskim. Okazjg do takich dzialan stala si¢
na sejmie grodzienskim prosba metropolity Antoniego Winnickiego
o wybor jego bratanka Jana Winnickiego na koadiutora biskupstwa
przemyskiego. Sobieski wyrazit zgode na wybér biskupa koadiutora
po zlozeniu przez kandydata przed nim katolickiego wyznania wiary.
Elekcja Winnickiego, ktéry przybral imi¢ zakonne Innocenty, na bi-
skupa przemyskiego odbyla si¢ w pazdzierniku 1679 r.> Biskup elekt
uchodzit wéréd wiernych za prawostawnego, chociaz w rzeczywisto-
$ci pozostawal unitg. Nominacja nowego biskupa byla o tyle istotna,
gdyz wladyka przemyski Antoni Winnicki zmarl wkrétce po elek-
cji. Konsekracja biskupa Innocentego nastgpita 13 grudnia 1680 r.*¢
W ten sposéb jedynym prawostawnym ordynariuszem diecezji po-
zostawal wladyka tucki Gedeon Czetwertynski. Sobieski, biorac pod
uwage pozyskanie do unii Szumlanskiego i Winnickiego, przystapit
do organizacji wspdlnego kolokwium unicko-prawostawnego. Na

95 A. Mironowicz, Kosciét prawostawny na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej (1596-
-1918), [w:] Prawostawie. Swiatto wiary i zdréj doswiadczenia, red. K. Le$niewski,
J. Le$niewska, Lublin 1999, s. 519-520.

96 B. L. Balyk, Innokentij Iwan Wynnyckyj episkop peremyskyj, siani¢kyj, Rym 1978,
s. 105.
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kolokwium miata zosta¢ zawarta unia generalna. Dopiero w 1680 r.
w Lublinie udalo si¢ doprowadzi¢ do skutku spotkanie hierarchii
unickiej i prawostawnej, przedstawicieli duchowienstwa $wieckiego
i zakonnego oraz bractw cerkiewnych. Do rozmdéw na temat unii po-
wszechnej nie doszto, bowiem zdecydowane antyunijne stanowisko
zajeli przedstawiciele bractw cerkiewnych i szlachty prawostawnej
oraz biskup tucki Gedeon Czetwertynski”. Colloquium amicabile za-
konczyto si¢ niepowodzeniem réwniez z powodu obecnosci na sejmie
w Warszawie postéw moskiewskich, ktorzy domagali si¢ zaprzestania
zmuszania prawostawnych do unii.

W odpowiedzi na tego rodzaju zabiegi unijne duchowienstwo
i przedstawiciele bractw stauropigialnych 19 sierpnia 1681 r. wyda-
li wspdlng deklaracje. ,,Moéwi sig, ze krol nosi si¢ z zamiarem zwola-
nia na terenie Wielkiego Ksiestwa Litewskiego synodu podobnego do
tego, jaki byl w Lublinie. Wobec tego my tu w Nowym Dworze zebra-
ni przedstawiciele duchowienstwa prawostawnego i bractw stauropi-
gialnych z terenu Korony Polskiej i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
uroczyscie deklarujemy, Ze jest naszym zyczeniem trwac przy $wie-
tej prawostawnej grecko-ruskiej wierze, tej wierze, ktérej wyznawcy
dochowuja postuszenstwa patriarsze konstantynopolitanskiemu. Przy
tej prawostawnej wierze chcemy pozosta¢ bez wzgledu na cene, jaka
przysztoby za to zaplaci¢. W razie, jesli zwolanie synodu staloby sie
faktem, zapowiadamy, Ze nasze duchowienstwo i nasze bractwo zglo-
sz3 si¢ na ten synod z dokumentami poswiadczajacymi prawa i przy-
wileje od najdawniejszych czaséw przez kroléw wierze naszej nada-
nych. Przewidujemy, ze w powyzsza — w imi¢ obrony wiary prawo-
stawno-katolickiej na synodzie majaca by¢ podjeta — akcje wlacza sie
wszystkie bractwa: bractwo mohylewskie, stuckie i wilenskie. Spad-
nie na nie obowigzek wyboru odpowiednich ludzi i beda one musialy

97 M. Andrusiak, Jézef Szumlariski, pierwszy biskup unicki lwowski (1667-1708). Zarys
biograficzny, Lwow 1934, s. 77-93; A. Mironowicz, Prawostawie i unia za panowania
Jana Kazimierza, s. 260-263; tenze, Kosciét prawostawny w dawnej Rzeczypospolitej,
s. 221-226.
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ponies¢ koszta zwigzane z wyruszeniem tych ludzi w droge do miej-
sca, w ktérym planowany synod bedzie si¢ odbywal. Nie ma jednak
pewnosci, czy 6w synod w samej rzeczy dojdzie do skutku. Wobec
tego zachodzi potrzeba zajecia si¢ w chwili obecnej odpowiednim
pouczeniem postéw udajacych si¢ na sejm. Chodzi o to, by dopomi-
nali si¢ oni na sejmie o calos¢ Cerkwi Bozej. Jest to obecnie sprawa
najpilniejsza i na niej skoncentrowac si¢ powinny wysitki broniacych
prawoslawia bractw stauropigialnych. W sprawie obrony catosci wia-
ry prawoslawnej odbywa¢ si¢ powinny state konsultacje. Mys$limy tu
o konsultacjach, w ktérych uczestniczyliby: biskup nominat biatoru-
ski, biskup tucki i bractwo wilenskie. Wszystkie swe w obronie pra-
wostawia podejmowane kroki bractwa uzgodni¢ winny z bractwem
wilenskim. Do wiadomosci calego ruskiego narodu podane by¢ po-
winny wykazy odstepcow od wiary prawostawnej. Sporzadzanie
irozpowszechnianie tych wykazéw zlecamy bractwom, przede wszyst-
kim bractwu wilenskiemu. Przy tym kazdy z takich uzgodniony by¢
winien z biskupem tuckim i przedktadany mu do podpisu. Bractwu
wilenskiemu wrogowie wiary prawostawnej zadali ostatnio dotkliwe
ciosy: padlo ono ofiarg napadu i ogotocone zostalo z majatku. Wo-
bec tego wszystkie inne bractwa po$pieszy¢ winny bractwu wilenskie-
mu z pomocg materialng. Poniewaz ogdlnie jest wiadomo, ze wlasnie
to bractwo pelni role przewodnig i dzierzy prym w walce o calos¢
Cerkwi prawostawnej w naszym kraju™®.

Dokument ten potwierdza, ze tylko dzieki postawie bractw stau-
ropigialnych i biskupa Gedeona Czetwertynskiego unia nie zosta-
ta wprowadzona we wszystkich diecezjach prawostawnych. Postawa
bractw wplyneta, ze krdl Jan IIT Sobieski zmuszony byt potwierdzi¢
prawa wszystkim prawostawnym biskupom, cerkwiom i monasterom
oraz ,bractwom, w ktérych znajdowalo sie i teraz znajduje si¢ zazywa-
nie blahoczestiwej Grecko-ruskiej religii™. Istotne zmiany w poloze-
niu Kosciola prawostawnego w Rzeczypospolitej nastapily po smierci

98 AJZR,cz.1,t.4,s.55-56; A. Mironowicz, Bractwa cerkiewne w Rzeczypospolitej, s. 51.
99 Dokumenta praw y wolnosci..., s. 75.
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Jana III Sobieskiego (1696). August II Sas na poczatku swego pano-
wania potwierdzil prawa dysydentom religijnym oraz przywileje licz-
nym monasterom i cerkwiom prawostawnym'”’. Monarcha rozwiazal
tez sprawe obsady diecezji bialoruskiej. Na godnos¢ wtadyki mohy-
lewskiego zostal wybrany Serapion Polchowski, archimandryta stucki,
zatwierdzony przywilejem krolewskim 30 wrze$nia 1697 r. Uroczysta
konsekracja nowego biskupa odbyta sie 14 wrzesnia 1698 r. w mona-
sterze kijowsko-pieczerskim.

Unormowanie spraw zwigzanych z obsada biskupstwa bialoru-
skiego nie zahamowalo rozszerzenia unii. Na sejmie warszawskim
1699 r. uchwalono konstytucje, ktéra zobowigzywala krola do zwota-
nia synodu unitéw i prawostawnych, aby tych ostatnich podporzad-
kowac jurysdykcji papieza. Na sejmie tym zabroniono prawostawnym
zamieszkiwa¢ w Kamienicu Podolskim'. W 1700 r. biskup lwowski J6-
zef Szumlanski oficjalnie uznal jurysdykcje papieza, a dwa lata poz-
niej uczynit to samo biskup tucki Dionizy Zabokrzycki. Ten ostatni
przystapil do unii z powodu nieuznawania jego $wigcen przez wier-
nych. Wraz z wladykami do unii przystapity liczne monastery i pa-
rafie. Zwierzchno$¢ biskupa unickiego uznato w 1702 r. stauropigial-
ne bractwo Ilwowskie. Po przejsciu trzech biskupéw na uni¢ Koscio-
towi prawostawnemu pozostato tylko jedno biskupstwo bialoruskie
(mohylewskie). Fakt ten potwierdza wielka role tego bractwa w zyciu
Cerkwi i jego duzy wplyw na postawy wyznaniowe duchowienstwa
i wiernych.

Niewiele mozemy powiedzie¢ o zyciu religijnym bractw cer-
kiewnych w czasach saskich. Pobozno$¢ ludnosci prawostawnej jest
stabo uchwytna w zrédtach. Wynikata ona z wlasnych wewnetrznych
przezy¢, a w przypadku ludnosci prawostawnej — czesto ukrywanych.
Ograniczenia prawne nie stuzyly otwartemu demonstrowaniu swojej

100 A. Mironowicz, Kosciét prawostawny w dawnej Rzeczypospolitej, s. 230-236; tenze,
Polityka Piotra I wobec Kosciola prawostawnego w Rosji i w Rzeczypospolitej, [w:] Cy-
wilizacja Rosji Imperialnej, red. P. Kraszewski, Poznan 2002, s. 277-285.

101 Volumina Legum, t. V1, s. 35.
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wiary i przynalezno$ci do Cerkwi prawostawnej. Barokowa i sarmac-
ka religijnos¢ szlachty polskiej kontrastowala z religijnymi postawami
prawostawnych mieszczan i chtopéw. W sytuacji braku wtasnych se-
minariéw i szkét teologicznych istotnym problemem byt poziom wy-
ksztalcenia wlasnego duchowienstwa.

Wzrost poboznosci wsréd spotecznosci prawostawnej nie zaha-
mowat odchodzenia ludnosci prawostawnej od swojej wiary. Przy pra-
woslawiu pozostaly gtéwnie te parafie, przy ktorych istnialy bractwa.
Nic tez dziwnego, ze bractwa cerkiewne czesto wystepowaly do kro-
16w polskich o potwierdzenie swych praw i przywilejow. Zjawisko to
nalezy tlumaczy¢ tym, ze monarchowie potwierdzali nie tylko prawa
bractwa, ale réwnoczesnie wzbogacali dawne przywileje o nowe zapi-
sy dotyczace budowy cerkwi i monasteréw, zakladania szkdt, drukar-
ni, szpitali, przytutkéw i doméw opiekunczych. Takie zapisy powodo-
waly, ze bractwo stawalo si¢ dla kréla reprezentantem spotecznosci
ruskiej, obronca praw swego Kosciofa. Nic tez dziwnego, ze przed-
stawiciele bractw, powolujac si¢ na przywileje monarsze, brali udziat
w obradach sejmu, wystepowali przed trybunatami i sadami.

Wladze miejskie nie zawsze respektowaly przywileje bractw cer-
kiewnych. Podobnie postepowali wlasciciele majgtkéw w dobrach
prywatnych. Z powodu tamania przywilejéow monarszych bractwa
skladaly panujacym liczne skargi na postgpowanie wladz miejskich
i wladcicieli dobr. Najczestszymi przypadkami ograniczania praw
bractw cerkiewnych w XVIII w. byly zakazy wznoszenia nowych $wig-
tyn i remontowania juz istniejacych. Pojawialy sie ograniczenia w pro-
wadzeniu szkol, szpitali i drukarni oraz przypadki zajmowania przez
unitéw innych majatkéw nalezacych do bractw cerkiewnych'.

W drugiej potowie XVIII w. Kosciét prawostawny stopniowo tra-
cit swoich wiernych na rzecz Ko$ciota katolickiego i unickiego. Dodat-
kowo liczba parafii prawostawnych w Rzeczypospolitej zmniejszyta
sie po I rozbiorze. Zycie religijne i kulturalne Ko$ciota prawostawnego

102 1. O. Flerow, O prawostawnych..., s. 50-56.
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w latach panowania Stanistawa Augusta Poniatowskiego opierato si¢
gltéwnie na osrodkach zakonnych i bractwach cerkiewnych'®.

Istotnym problemem wplywajacym na zycie religijne ludnosci
prawostawnej byl poziom wyksztalcenia duchowienstwa i wiernych.
Czes¢ duchowienstwa ksztalcila sie w szkofach na terenie Rosji, gtow-
nie w Kijowie. Wigkszo$¢ jednak nie miata nalezytego przygotowa-
nia. Istniejace szkoty przyklasztorne w Wilnie, Stucku, Drohiczynie
i Bielsku, wspierane przez lokalne bractwa cerkiewne, nie zaspoka-
jaly potrzeb edukacyjnych spotecznosci cerkiewnej'*. Jedynie szkota
stucka, zreformowana przez biskupa Jerzego Konisskiego w 1785 r.,
odpowiadata standardom seminariéw koscielnych. Z powodu braku
nalezytego wyksztalcenia czes¢ zakonnikdw nie posiadata §wigcen ka-
planskich. W tych warunkach jeszcze wigkszego znaczenia w zyciu
religijnym spoteczno$ci prawostawnej nabrala dziatalno$¢ bractw cer-
kiewnych. W II polowie XVIII w. na bractwa spadl obowiazek obro-
ny duchowych i materialnych intereséw Kosciota prawostawnego.
Bractwa, cho¢ nie byly w owym czasie organizacjami tak licznymi jak
w poprzednich okresach, nadal funkcjonowaty przy wiekszosci klasz-
torow i parafii prawostawnych. Ich dzialalnos¢ na forum ogélnocer-
kiewnym nie byta tak dynamiczna, jak poprzednio.

Nowa szansg na zmiang polozenia prawnego i materialnego Cer-
kwi bylo podniesienie spraw ludnos$ci prawostawnej na Sejmie Wiel-
kim. 1 maja 1791 r. na sejmie uchwalono konstytucje, ktéra zwolywata
do Pinska kongregacje generalng przedstawicieli ludnosci prawostaw-
nej. Celem kongregacji byto wypracowanie projektu, ktéry przygoto-
walby sejmowi konstytucje normujacag sprawy Kosciota prawostaw-

103 A. Mironowicz, Kosciot prawostawny w dawnej Rzeczypospolitej, s. 269-270.

104 A. Mironowicz, Szkolnictwo prawostawne na ziemiach biatoruskich w XVI-XVIII
wieku, [w:] Szkolnictwo prawostawne w Rzeczypospolitej, red. A. Mironowicz,
U. Pawluczuk, P. Chomik, Bialystok 2002, s. 20-34; tenze, Dziatalnos¢ charyta-
tywna w Kosciele prawostawnym na terenie Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku,
[w:] Charitas. Milosierdzie i opieka spoteczna w ideologii, normach postepowania
i praktyce spolecznosci wyznaniowych w Rzeczypospolitej XVI-XVIII wieku, red.
U. Augustyniak, A. Karpinski, Warszawa 1999, s. 79-87.
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nego w Rzeczypospolitej. W Pinsku stawito si¢ 103 delegatéow, w tym
25 przedstawicieli duchowienstwa zakonnego, 22 duchowienstwa
$wieckiego i 56 reprezentantéw spolecznosci parafialnej. W grupie
przedstawicieli spolecznosci parafialnej w obradach kongregacji pin-
skiej uczestniczylo 39 reprezentantéw bractw z Wilna, Drui, Dzisny,
Drohiczyna, Bielska, Zabludowa, Turowa, Lebiedna, Szpola, Ztoto-
pola, Pinska i Mozyrza'®. W sumie na obrady kongregacji pinskiej
przybyly reprezentacje 17 bractw. Z czterech komisarzy wydelegowa-
nych przez kréla w kongregacji pinskiej wzial udziat jedynie pisarz
sandomierski Michat Kochanowski. Jako obserwatorzy w kongregacji
uczestniczyli przedstawiciele duchowienstwa tacinskiego i unickiego.
Szczegdlng role w pracach kongregacji pinskiej odegrali przedstawi-
ciele bractw cerkiewnych, ktérzy sfinansowali pobyt jej uczestnikow.
Po dwutygodniowych debatach 3 lipca 1791 r. Kongregacja oglosila
swoje postanowienia.

Wigkszo$¢ artykutéw kongregacji pinskiej dotyczyla organiza-
cji Kosciota prawostawnego w Rzeczypospolitej. W artykule I kon-
gregacja postanawia, ze naczelng wladzg¢ Koséciota stanowi¢ bedzie
synod krajowy ztozony z arcybiskupa i trzech biskupdw stojacych na
czele czterech diecezji, na ktére miat zosta¢ podzielony kraj. Biskupi
mieli by¢ organizacyjnie niezalezni, a w sprawach dogmatycznych
hierarchicznie podlegaliby patriarsze konstantynopolitanskiemu.
Artykul V dotyczyt organizacji kongregacji diecezjalnych sktadaja-
cych sie z biskupa, jego namiestnikow, przetozonych monasteréw,
protopopdw, starszyzny bractw cerkiewnych. W artykule tym doce-
niona zostala rola bractw cerkiewnych w strukturze organizacyjnej
Kosciota prawostawnego. Sposréd uczestnikéw kongregacji deka-
nalnej wybierano przedstawicieli na kongregacje synodalng sklada-

105 Przebieg kongregacji pinskiej zostal przedstawiony w pracach: Dziela kongregacji,
Warszawa 1791; ,,Gazeta Narodowa i Obca” z 16 lipca 1791; E. Sakowicz, Kosciét pra-
wostawny..., s. 182-209, 255-264; J. Wolinski, Polska i Kosciét prawostawny, s. 127,128;
H. Suchenek-Suchocki, Patistwo a Cerkiew prawostawna, s. 52, 53; A. Deruga, Walka
z rusyfikacjg, s. 25-28; A. Mironowicz, Bractwa cerkiewne w Rzeczypospolitej, s. 79-
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jaca si¢ z o$miu delegatéw; po dwodch z duchowienstwa zakonnego
i $wieckiego oraz czterech z bractw ,,dobrze osiadlych i nauka literalng
zaszczyconych™®.

W postanowieniach z 3 lipca 1791 r. reformujacych Kosciot pra-
woslawny w Rzeczypospolitej znalazt si¢ artykut dotyczacy funkcjo-
nowania szkolnictwa cerkiewnego. Szkolnictwo miato obja¢ dzieci du-
chownych, szlachty i mieszczan ,,a nawet i wloécianskie dzieci, podtug
praw krajowych” ,Bakatarzami moga by¢ dziadkowie, czytac i pisaé
po polsku i po rusku umiejacy, lecz gdyby ci bardzo byli zatrudnieni
ustugg cerkiewna, tedy osobni od dziadkéw bakalarze utrzymani by¢
majg. Obowiazek zorganizowania i utrzymania szkoét parafialnych
spoczywal na bractwach, proboszczach i przelozonych monasteréw.
Starsi bractwa razem z duchowienstwem powinni byli zbiera¢ $rodki
na utrzymanie szkol, okresla¢ wysoko$¢ sktadek parafian na potrzeby
oswiatowe. Ustalono ponadto, ze przy kazdej cerkwi powinien znaj-
dowac sig szpital przeznaczony dla biednych w parafii. Nadzér i opie-
ke nad szpitalem mialo sprawowa¢ bractwo cerkiewne'”. Jak z powyz-
szego wynika, szczegolna rola w rozwoju szkolnictwa prawoslawnego
i dzialalnos$ci charytatywnej — wedtug twércow kongregacji pinskiej
- przypadata duchowienstwu zakonnemu i bractwom cerkiewnym.
Powolany przez kongregacje¢ pinska Najwyzszy Konsystorz 9 grud-
nia 1791 r. polecil przelozonym monasteréw organizowanie szkét pa-
rafialnych i prowadzenie nauczania zasad wiary prawostawnej wsréd

106 E. Sakowicz, Kosciét prawostawny..., s. 197-207. W nie publikowanym dotad projekcie
»Ustawa Nieunitéw” w artykule XII umieszczono formule przysiegi, na ktora maja
zaprzysiac cztonkow Kongregacji. Zobowigzywano duchowienistwo prawostawne do
przysiegi na Konstytucje 3 Maja, na wierno$¢ krolowi i Rzeczypospolitej, Archiwum
Petersburskiego Oddziatu Instytutu Historii Akademii Nauk Rosji, kol. P. Dobrocho-
towa, op. 1, nr 359, k. 210v.

107 A. A. Papkow, Oczerk..., s. 215-216; E. Sakowicz, Kosciot prawostawny w Polsce w epo-
ce Sejmu Wielkiego 1788-1792, Warszawa 1935, s. 205-206. A. Mironowicz, Cerkiew
prawostawna na terenie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w latach 1772-1795, [w:] Zie-
mie Pétnocne Rzeczypospolitej Polsko-Litewskiej w dobie rozbiorowej 1772-1815, red.
M. Biskup, Warszawa — Torun 1996, s. 81-94; tenze, Thumen Sawa Palmowski, Biaty-
stok 2001, s. 33-62.
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wiernych. Wiadze cerkiewne rozpoczety przygotowywanie podrecz-
nikéw i materialéw pomocniczych do nauki religii. Reformy szkolne
przyczynity sie do rozwoju o$wiaty wérdd spotecznosci prawostawne;j.
Postanowienia kongregacji pinskiej zostaly zatwierdzone konstytu-
cja sejmowa z 21 maja 1792 r. Zmiana polityki Rzeczypospolitej wo-
bec ludnosci prawostawnej, ktérej wyrazem byta préba stworzenia na
Sejmie Wielkim niezaleznej struktury cerkiewnej, byla powrotem do
XVI-wiecznej tradycji zgodnej koegzystencji kultur i religii. Dostrze-
zono wowczas wielonarodowy i wielowyznaniowy charakter Rzeczy-
pospolitej, dla ktérej lansowanie jednej religii panujacej mialo zgubne
konsekwencje.

Najwieksze zastugi w reformowaniu Cerkwi, zgodnie z postano-
wieniami kongregacji pinskiej, oddal przewodniczacy Najwyzszego
Konsystorza, ihumen bielski Sawwa Palmowski. Byly ihumen poczen-
skiego monasteru Sw. Tréjcy nowogrodskiej eparchii godnos¢ ihu-
mena bielskiego otrzymal przed 1 marca 1789 r. z nominacji biskupa
Wiktora Sadkowskiego'. Przewodniczacy Najwyzszego Konsystorza
cieszyt si¢ duza popularno$cig wéréd duchowienstwa prawostawnego
i byl powszechnie uznawany za najlepszego kandydata na metropoli-
te. Siedziba metropolity byla planowana w Bielsku, a fundusze na jej
utrzymanie mialy pochodzi¢ z dochodéw bractw cerkiewnych oraz
monasteréw w Jablecznej, Zabludowie, Bielsku, Drohiczynie i parafii
w Stowatyczach.

Podjete reformy cerkiewne zostaly calkowicie przekreslone przez
II rozbiér Rzeczypospolitej i postanowienia wtadyki Wiktora Sadkow-
skiego. W ten sposdb nie dopuszczono do reaktywowania hierarchii
cerkiewnej na mocy konstytucji z 21 maja 1792 r. Konstytucja ta zosta-
ta zreszta, wobec protestéw duchowienstwa lacinskiego i unickiego,
uchwalona zbyt p6zno, aby na jej podstawie mozna byto stworzy¢ nie-
zalezng strukture cerkiewng'”. krzywdach wyrzadzonych mu przez
Najwyzszy Konsystorz, ktérego pracami kierowal Sawwa Palmow-

108 Tamze, t. X1, s. 155.
109 ASD, t. X1, s. 183.
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ski'®. Bractwo bielskie finansowalo dzialalno$¢ przewodniczacego
Najwyzszego Konsystorza i jego pobyt w Warszawie. Dluga nieobec-
no$¢ ihumena zaniepokoita réwniez bractwo bielskie, ktore wspot-
finansowato jego pobyt w Warszawie. Czlonkowie bractwa w listach
do Sawwy Palmowskiego uskarzali si¢ na nieporzadki, ktére dzialy
sie w monasterze i przedstawiali tragiczny stan finansowy klasztoru.
Réwnoczesnie bractwo pytalo o zwrot kosztéw poniesionych przez
wiernych w zwigzku z kongregacja pinska i dzialalnoscig ihume-
na. Czlonkéw bractwa i ofiarodawcéw niepokoil loséw ,,aparatéw”
koscielnych, zabranych przez ihumena Sawwe do Warszawy. Brac-
two domagalo si¢ zwrotu przedmiotow liturgicznych do monaste-
ru’. Szczegdlng role w probie reaktywowania hierarchii cerkiewnej
i stworzenia niezaleznej struktury cerkiewnej mialy odegra¢ brac-
twa cerkiewne. Dzialania te zostaly przerwane upadkiem powstania

i III rozbiorem Rzeczypospolitej'"2.

Dzieje bractw cerkiewnych na terenie Wielkiego Ksigstwa Litew-
skiego wskazuja, Ze ta nieznana nigdzie organizacja, skupiajgca Swiec-
ka spolecznos¢ prawostawna, byla istotnym wsparciem Cerkwi. Brac-
twa przez ponad dwiescie lat walczyly o prawa swego Kosciofa, bro-
nily jego stanu posiadania, dbaty o moralnos¢ duchowienstwa i wier-
nych. Lwowskie bractwo w latach 1439-1708 bylo gtéwnym obronca
prawoslawia na terenie Halicczyzny. Podobng role dla ziem Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego spelniato bractwo Sw. Ducha w Wilnie. Z kolei
tuckie bractwo $w. Krzyza przez ponad sto lat wspierato Kosciot pra-
wostawny na Wolyniu. Zwracam tez uwage na szczegélna role bractwa

110 Tamze, t. X1, s. 190-192.

111 List bractwa $éw. Mikotaja do ihumena Palmowskiego z 27 lutego 1793 r. , ASD, t. XI,
s.183-184.

112 E. Sakowicz, Kosciuszko a Kosciét prawostawny, Warszawa 1936, s. 6; A. Mironowicz,
Thumen Sawa Palmowski, s. 63-80.

359



kijowskiego w czasach metropolity Piotra Mohyly i Sylwestra Kosso-
wa, ktore wsparlo utworzenie centrum oswiatowego w Kijowie. Brac-
two mohylewskie w latach 1633-1772 wspieralo dzialalnos$¢ biskupow
bialoruskich'”. Inne bractwa, przez caly okres swego istnienia odgry-
waly podobng role na terenie miast Wielkiego Ksigstwa Litewskiego,
w ktorych dziataly.

SUMMARY
Antoni Mironowicz

The Orthodox Brotherhoods in the Great Duchy of Lithuania
in XVI-XVIII century

Keywords: Orthodox Brotherhoods, Great Duchy of Lithuania

The origin of Orthodox brotherhoods is connected with the role of
laymen in the Orthodox Church. In the Great Duchy of Lithuania land
owners took patronage over village parishes, while in towns this role
was assumed by burghers, who were organised into brotherhoods since
the end of the 16" century. The participation of laymen in caring over
the church was a result of the tradition of conciliarity of the Orthodox
Church. This was not merely a custom - it was the law of the Orthodox
Church. Mikotaj Kojalowicz proved that the brotherhoods were created
on the basis of city guilds consisting of craftsmen of the same trade.
Their task was to defend the interest of a particular trade. With time
individual guilds formed closed structures, which played a major role
in the socio-political life of a city.

113 A. Mironowicz, Diecezja biatoruska w XVII i XVIII wieku, Biatystok 2008.
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The church brotherhoods were perceived as a means of defending
the Orthodox community in Poland, which faced anational and religious
threat. In cities with a varied religious structure guild regulations
favored Catholics. Rarely were they tolerant. The guilds were basically
Catholic institutions, although other Christians also belonged to them.
In their inner structures Catholics held the most privileged positions.
This system caused increasing religious intolerance within the guilds.
This was an additional impulse for the Orthodox to form religious
trade organisations.

Religious conflicts in the guilds and the situation of the Orthodox
church led to the formation of Orthodox church brotherhoods. Their
activity covered matters of faith, culture and education as well as socio-
political problems. This was strongly influenced by the reformation
movement, preparations for church union and the increasing wealth
of Ruthenian burghers. In Ruthenian lands the brotherhoods were
not mass organisations, but they gathered the most active members of
the Orthodox community (the Lvov brotherhood, for example, never
in its long history had more than 50 members). Although small the
brotherhoods represented the basic interest of the Ruthenian nation in
matters of religious freedom and cultural development.

The first Orthodox church brotherhood came to be in Vilnius
around 1450 on the base of a furriers guild. The reasons for this were
the conditions in the craftsmen guilds in Vilnius. In most guilds the
authorities were dominated by Catholics. Even though the members
were formally equal regardless of religion, the guilds required them
to perform certain services for the Latin church (paying tribute to the
clergy, taking part in Catholic services). The requirement for all guild
members to take part in church ceremonies can be found in many Guild
statutes in Vilnius (e.g. the shoemakers and the butchers). In some guilds
members of different denominations could avoid taking part in Catholic
services by paying a fine. Guild life was regulated according to Roman-
Catholic holidays. During guild elections Catholics voted first. It was
similar while speaking in meetings. This state of affairs was contrary to
the spirit of the prerogative given by Sigismun Kiejstutovitch in 1432,
granting the burghers of Vilnius Magdeburg law and an administrative
system similar to that of the city of Cracow. The city council and the
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mayor were elected from among the citizens. The city council was to be
elected by “polowicu zakonu rymskoho, a potowicu zakonu hreckoho”
(half of the Roman and half of the Greek order). The number of mayors
was supposed to be equal for “Roman and Greek denomination”. In
this situation the privileged position of Roman Catholics in craft
guilds forced their Orthodox members to form their own religious
organisations.

This is how the first Orthodox church brotherhoods in Vilnius
came to be. The brotherhoods had their own houses and special statutes
regulating their inner organisation. Members of the brotherhoods at
their own expense made candles and prepared mead, which was served
during religious ceremonies (Christmas, Easter). The brotherhoods
were governed by foremen (starosta), who were elected annually, and
who, with the aid of stewards (klucznik), managed brotherhood assets.
The foremen resolved conflicts between brotherhood members and
cared over their spiritual and religious lives.

The first brotherhoods of Vilnius were religious associations
formed by Orthodox craftsmen. The church brotherhoods in the cities
of the Grand Duchy of Lithuania developed in the middle of the 16™
century. The creation of new brotherhoods was accompanied by the
increasing political influence of burghers in towns with Magdeburg
law and the increasing awareness of Ruthenians. In towns of many
religions forming brotherhoods was caused not only by religious but
also by socio-political reasons. Having a legal organisation allowed the
members of the brotherhoods to better defend their secular causes.
In the brotherhood society a movement for the reformation of the
Orthodox Church formed, especially as far as the morality of the clergy
and faithful was concerned. This activity exceeded the religious sphere
of brotherhood policy. The brotherhoods struggled for the preservation
of Ruthenian culture, the rights of Orthodox believers, equality with
the Catholics.

Reformatory tendencies first appeared among the Orthodox
burghers of Lvov and Vilnius. In the very beginning of the 16™ century
a few brotherhoods were formed in Vilnius, based on the tanners,
merchants’ and furriers’ guilds. Statutes of new brotherhoods, called
bills (ustawy), were similar to those of guilds. Brotherhoods had their
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own governing bodies and held trials over their members. All members
were obliged to pay a certain tribute and make mead for most important
holidays. Similar brotherhoods were created in Lvov in association with
the churches of st Nicholas, Annunciation and Dormition of Our Lady
(Zwiastowania i Za$niecia NMP). The brotherhoods concentrated on
religious and charity activities. Some supported hospitals, cared over
widows and orphans, lent money to impoverished members, organised
secular and religious ceremonies.

The 16" century brought significant changes in the religious life
of Ruthenians. The traditional religiousness, devoid of strong dogmatic
support, met with the dynamically developing protestant movements
and pro-Trydent Catholic church. The secularisation and materialism
of higher clergy was an additional factor influencing the ideas of the
faithful. In result only part of the clergy (mostly monastic) was ready
to defend dogmas and conduct theological disputes. The position of
the clergy was often diminished by the position of the ktitors, who
undermined the prestige of the Orthodox church by interfering with
its inner politics. The appearance of church brotherhoods and the
involvement of laymen in church reformation was a new thing in the
Orthodox church. Facing a threat from new religious movements
from the fifteen-seventies attempts were made to reach a larger part
of the Ruthenian society. Funding hospitals, printers, hospices and
schools served this purpose. Religious teaching was also developed by
polemic writings, sermons and envoys. Rich Orthodox burghers cared
over Orthodox culture and education. Brotherhoods opened schools,
which aimed at raising the educational level and religious awareness
of Orthodox faithful. Thus they tried to deter the classes levels of
Ruthenian society from leaving the Orthodox church. Cases of leaving
the church by faithful was accompanied by an increasing religious
awareness of Orthodox faithful. As a result of a great reformatory effort
undertaken first of all by the brotherhoods there was a significant
change in religious life. Active work in favour of the Church was part
of the responsibility of Orthodox higher classes. Their religious and
political activity in cities was caused by an increase in their national and
religious awareness. Activity of craftsmen and traders in brotherhoods
was treated as a natural result of their faith. The state of churches
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and monasteries, which were under their supervision, reflected their
political and social aspirations. Charity activities of brotherhoods
(caring over hospitals and hospices, supporting the poor, caring over
elderly and orphans) was treated as part of the responsibility of a ktitor
towards his parishioners.

In the second half of the 16" century a new type of brotherhoods
appeared. Their main aim was to improve the situation in the Orthodox
Church. Reformation and counter-reformation slogans gave way for
the rebirth of intellectual life. The Ostrog Academy, founded in fifteen-
eighties, played a major role in this process. The patriarch of Antioch
Joachim, who came to Poland in 1585, saw the role of brotherhoods. He
reformed the Lvov brotherhood and used it to help reform the whole
church. The Lvov brotherhood got a new statute, which allowed it to
accept noblemen and common people. Every year the members of the
brotherhood would elect a governing body of four elders of which the
eldest kept the chest and the youngest the keys to it. The governing
body presented a report of its activity every year. The members were
obliged to help each other and lending money without interest to those
in need from a common treasury. They were supposed to care over
the common goods, the church, monastery, clergymen and choir, as
well as a school, printer and hospital. They had to take part in services
in the intention of living and deceased members at particular times.
Being responsible towards each other lead to a close control of the lives
of brotherhood members. If one were to disobey the rules the elders
rebuked him and if this did not help, the case was handed over to the
bishop. People who would not comply by the brotherhood’s orders were
excommunicated. This could not be lifted without the agreement of the
brotherhood. According to the new statute these rules applied not only
to brotherhood members, but to all faithful. Brotherhood members
could stand against the bishop if he was proved to live his life against
the rules of the church.

Thus the brotherhood gained influence over the position of
bishops. The aforementioned Patriarch of Antioch Joachim freed the
brotherhood from the power of the local lord and positioned it above the
existing hierarchy. Most historians believe that this decision, although
born of the Patriarch’s good intentions towards reforming the church,
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lead to conflicts between Orthodox hierarchy and brotherhoods. The
statute of the Lvov brotherhood formed the basis for the reform of the
Vilnius brotherhood in 1588. The statute of the Lvov brotherhood was
acknowledged in 1592 by king Sigismund III Waza.

The privileges granted to the Lvov brotherhood by patriarch
Jeremiah II in 1588 dictated the its goals. It was stated that the
brotherhood was formed to ,,bring charity and aid those who suffer”
This included the following tasks — bringing up orphans, supporting
old people in hospitals, receiving pilgrims, helping widows, endowing
lords, protecting the aggrieved, helping people who have suffered from
disasters, buying out the imprisoned, burying the impoverished dead,
helping to renovate churches and monasteries. The second group of
goals concerned educational matters connected with opening printers
and schools. The assets for these activities were obtained mostly
through renting houses and trade. The most important goals concerned
matters of the whole church. Patriarch Jeremiah II commanded the
Lvov brotherhood with overseeing the following of church dogma
and traditions, spreading the faith among Ruthenians, caring over the
church property and inner order.

In time brotherhoods became a mass phenomenon. In 1584 the
Vilnius brotherhood of the Holy Trinity included merchants from
Belarussian and Lithuanian cities. In time burghers, clergymen and
noblemen joined the brotherhoods. The Lvov brotherhood catalogue
shows that some of the Moldavian, Volosian and prominent Ruthenian
princes were among its members. The brotherhood included also
metropolitans, bishops, heads of monasteries, monks and parsons.
Some clergymen signed up with whole parishes.

Raising them to the rank of satauropigial brotherhoods by patriarch
Jeremiach II in 1588 was an important stage in the development of
the Lvov and Vilnius brotherhoods. These brotherhoods were subject
directly to the patriarch. Such brotherhoods had an exceptional
position in the Orthodox church. Clergymen of these brotherhoods
prayed for the patriarchs and were under their direst jurisdiction. Only
the patriarch could give them orders and grant blessings. Their laws
allowed the brotherhoods to freely manage their monasteries, churches,
hospitals, printers and schools. Heads of monasteries had to inform
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brotherhoods about leaving the monastery, consult them on church
canons and together with them watch over the religious life of the
faithful. The brotherhoods informed the patriarch on the situation in
the whole church, disorders in church life and violating canon laws by
bishops. Their representatives also had the right to partake in electing
a bishop, so that the position was taken by worthy people responsible
for the future of the church.

Both stauropigial brotherhoods (of Vilnius and Lvov) contributed
to the development of church brotherhoods in other towns. By the end
of the 16™ century church brotherhoods were created in Krasnystaw
and Rohatyn (1589), Brest, Grodek and Gologory (1591), Peremysl
and Komarno (1592), Bielsk, Halitch and Lublin (1694), Mohylev and
Stara Sol (1600). In the beginning of the 17 century there were church
brotherhoods in almost all cities with a mixed denomination structure
(Orthodox-Catholic). Stauropigial brotherhoods did not have control
over regular brotherhoods, only a tradition of primacy. Their elders
advised other brotherhoods, but did not control them - they were
under the jurisdiction of the local bishops. However, the stauropigial
brotherhoods were the only defenders and protectors of the regular
brotherhoods. The elders of the Vilnius and Lvov brotherhoods formed
statutes for other brotherhoods, informed them on their rights and
responsibilities, supported them financially and legally, especially
during trials against city authorities and Uniats. In matters concerning
the whole church they expected the regular brotherhoods to support
them.

Let us take a closer look at the inner structure of the church
brotherhoods. At the head of a brotherhood there were foremen, who
were elected annually. They resolved disputes and conflicts between
brotherhood members and watched over their spiritual life. They
managed brotherhood policies and represented their organisations in
contacts with town, church and state authorities. They managed the
brotherhood, church and monastery assets and property and presented
annual reports in general meetings. Resolving disputes and conflicts
between brotherhood members and watching over their spiritual life
and performance of their duties, as well as preparing subjects for general
meetings was also an important form of their activity.
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Ingeneral meetings, which took place after Sunday services, matters
of the inner order of the brotherhood were discussed, the morality of
its members was assessed, conflicts were dealt with, problems of the
hospitals, hospices, churches, monasteries, schools and printers were
discussed. Money was divided between different brotherhood needs
in these meetings. Matters of the whole church, the situation of the
Orthodox church and Ruthenian citizens in the Republic of Poland
were important subjects of discussion.

The main source of income for the brotherhoods were fixed
donations from its members and people from outside the brotherhood,
as well as penalties for breaking brotherhood rules or statute, mead
production, publishing. Furthermore, brotherhoods received many
voluntary donations, testamentary bequests for building or renovating
churches, supporting a choir, monastery, hospital, school or printer. In
situations of unusual need money was gathered among members or
faithful, as well as from other brotherhoods and communities.

The Orthodox hierarchy was not happy with the appearance of new
brotherhoods and with them taking over church education. The conflict
between the Lvov brotherhood and the bishop of Lvov Gedeon Balaban,
as well as achieving suropigial rights by some other brotherhoods
diminished the position of Ruthenian lords. In the Orthodox council in
June 1594, which was devoted to the matters of church brotherhoods,
members of many of these (from Vilnius, Lvov, Brest, Holsztyn, Halitch,
Belsk, and others) took part alongside clergymen. The council was
initiated by the Lvov and Vilnius brotherhoods. Rules for organising and
financing brotherhoods were established at the council, the legal status
of brotherhoods was confirmed, permission was given for brotherhood
printers to be established in Vilnius and Lvov, as well as a brotherhood
church by the Holy Trinity monastery in Vilnius. Church brotherhoods
and some Ruthenian lords responded to union slogans by increasing
educational activity and publishing among Orthodox faithful. The
reformatory attitude of brotherhoods and sauropigial prerogatives
acquired from the patriarch of Constantinople Jeremiah II and the
patriarch of Antioch Joachim caused unrest among the Ruthenian
hierarchy. Granting stauropigial rights to brotherhoods disturbed the
inner order of the Orthodox Church. It undermined the authority of
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local bishops and set a new role for laymen. Synods of bishops were
dominated by conflicts with brotherhoods and the first reformatory
attempts. Possibility of acquiring places in the senate, the perspective of
freeing themselves from the control of stauropigial brotherhoods and
pressures from the king encouraged some of the Orthodox episcopate
to support the church union. Entering the Pope’s jurisdiction made
them independent of the Patriarchs and the reformatory activity of
brotherhoods.

The brotherhoods played an important role in the history of the
Orthodox church in Poland. Brotherhoods concentrated on religious
matters and charity work. Some supported hospitals, widows and
orphans, gave loans to their impoverished members, organised lay and
religious holidays. An important task of a brotherhood was to support
clergymen and church servants. In the end of the 16" and during
the 17" century they became main centers of anti-union opposition.
After many magnate families had joined the union or converted to
Catholicism, brotherhoods became, along with the Cossacs (?) the main
force to support the Orthodox church politically and financially. It was
expressed in many foundations and bequests of prominent faithful to
the benefit of the Church and their dedication to its defense.

The history of church brotherhoods indicate that this organisation,
unknown anywhere else, which brought together ley members of the
Orthodox society, was a significant support for the Orthodox church.
For over two hundred years the brotherhoods fought for the rights
of their church, protected its possessions, and saw to the morality of
its clergy and faithful. The Lvov brotherhood was in 1439-1708 the
main protector of the Orthodox faith in Halitch Ruthenia. The Holy
Spirit brotherhood in Vilnius played a similar role in the Great Dutchy
of Lithuania. The Holy Cross brotherhood for over a hundred years
supported the Orthodox church in Volhynia. The Kiev brotherhood in
the times of metropolitan Peter Mohyla and Sylveter Kossow supported
the creation of an educational centre in Kiev. The Mohylev brotherhood
supported in 1633-1772 the activities of Belarussian bishops. Other
brotherhoods, over the course of their existence, played a similar role
in cities in which they operated.
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Ks. Archimandryta Andrzej (Borkowski)

STANOWISKO PATRIARCHY JEREMIASZA II TRANOSA
WOBEC ZMIANY KALENDARZA PRZEZ WATYKAN

Stowa kluczowe: patriarcha Jeremiasz Tranos Il, Watykan, Rzeczypospolita,
kalendarz

Patriarcha Jeremiasz II Tranos pochodzil z Aghialo (dzisiaj
Pomorie w Bulgarii) nad Morzem Czarnym i pomimo $redniego wy-
ksztalcenia zdolal zdoby¢ podczas trzech okreséw zajmowania sta-
nowiska patriarchy (I - od 5 maja 1572 do potowy listopada 1579;
IT - od sierpnia 1580 do konca lutego 1584; III - od kwietnia 1587 do
konca 1595)' szacunek u wszystkich, poniewaz wielokrotnie zajmo-
wal stanowisko w réznych waznych kwestiach koscielnych z wyjat-
kowg stanowczoscig podparta moralnym autorytetem. Wraz z obje-
ciem tronu patriarszego w Konstantynopolu Jeremiasz II stworzyl
nowy porzadek rzeczy nadajac wszystkiemu nowy rytm. Byl wspa-
niatym, srogim i nieustraszonym arcypasterzem, ale réwnocze$nie
nieublagany w kwestiach koscielnej korupcji, dazagcym do przywro-
cenia dawnej $wietnosci Ko$ciota Wschodniego. Zgodnie z opisem
K. Sathasa, Jeremiasz ,zwolal synod, na ktérym zasiadl zgodnie
z kryteriami kanonicznymi, jako wspolny wladca duchowy calej
ekumeny, z natury majestatyczny oraz waleczny obronca prawosta-
wia, ubrany w uswiecong mandi¢ z potamami i trzymajac w reku
dekanikion, dbal o rzetelne i staranne zastosowanie kanondw, ktére

1 W powyzszym opracowaniu podaje chronologie patriarchéw konstantynopolitan-
skich zgodnie z katalogiem chronologicznym zamieszczonym przez Ch. Patrine-
le, H opyévwon tov Tévovs vmd tovs Tovpkouvs kau n emPiwor Tov, [w:] Iotopia Tov
EXAnvikot EQvoug, t. 10, Ateny 1974, s. 102.
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uprzednio byly lekcewazone a takze zabronil pod karg pozbawie-
nia godnosci biskupich wyswiecania kaptanéw za pobraniem optaty
badz daréw, ponadto upiekszyl i rozbudowat siedzibe patriarchatu”.
Jeremiasz dzieki swej tytanicznej osobowosci, pomimo prowadzenia
ciagglej walki na wielu frontach, wig¢ziony, na wygnaniu, powtarza-
jacych sie przesladowaniach, powrotéw na stanowisko patriarchy,
w przeciagu okolo 35 lat zdotal zainicjowaé duchowy poryw swojej
epoki z wielka $mialoscig i odwaga®. Poza wymiang korespondencji
z Luteranami nalezy nadmienic¢ takze pertraktacje Watykanu zakon-
czone fiaskiem, w sprawie przyjecia przez prawostawnych reformy
kalendarza papieza Grzegorza XIII.

Dzigki licznym wizytom w Ksigstwie Moskiewskim i Rzeczy-
pospolitej greckich hierarchéw, mnichéw i kupcow, Jeremiasz posia-
dat znakomitg mozliwo$¢ zorientowania si¢ na podstawie ich relacji
o poziomie zycia koscielnego Stowian oraz o ich problemach. Poprzez
wspolne przeciwdzialanie niebezpieczenstwu ze strony papiestwa, po-
legajacego na narzuceniu reformy kalendarza, nadarzyla si¢ okazja
do nawigzania bardziej ciasnych kontaktow koscielnych z Konstan-
tynopolem. Ze strony prawostawnych w Rzeczypospolitej powyzsza
inicjatywe podjeli ksigze i wojewoda kijowski Konstanty Ostrogski
i bractwa cerkiewne.

Encyklikg papieza Grzegorza XIII (1572-1585) Inter gravissimas
pastoralis officii nostri curas z dnia 24 lutego 1582 r. zostala przepro-
wadzona reforma kalendarza w Kosciele rzymskokatolickim, wzy-

2 Odnosnie szerszych informacji dotyczacych osobowosci Jeremiasza patrz. K. N.
Sathas, Neoeddnviksp @idodoyia. Bioypagiar twv ev Toig ypaupact Siadapydviwy
EMivov amd 16 katadvoews 116 Bulavtiviig Avtokpatopiag uéxpt s eAAqvikic
eOveyepoiag (1453-1821), Ateny 1868, s. 187; G. Waletas, MeAétiog IInydg o abAntiig
100 eBvopwtiopov 1549-1601, wyd. TInyng, Ateny 1966, s. 9-12; G. Podskalsky, Der
Okumenische Patriarch Jeremias II, [w:] Der Okumenische Patriarch Jeremias II. von
Konstantinopel und die Anfinge des Moskauer Patriarchates. Referate und Beitrige
auf dem Internationalen Wissenschaftlichen Symposium in Bad Alexandersbad,
10. - 15. Juni 1989, [Oikonomia. Quellen und Studien zur orthodoxen Theologie 27],
Erlangen 1991, s. 75-86; B. N. Florja, Vostoénye patriarchi i zapadnorusskaja cerkov,
[w:] Brestskaja unia 1596 g., s. 120; B. Modzelewska, Jeremiasz II Tranos, [w:] Encyklo-
pedia Katolicka, t. 7, Lublin 1997, kol. 1179-1180.
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wajac wiernych do porzucenia starego i przyjecie nowego systemu
odmierzania czasu. W mysl tej reformy od czwartku 5 pazdziernika
1582 r., nastepowal czwartek 15 pazdziernika, wedtug nowego stylu.
Jednakze Watykan przystepujac do reformy kalendarza nie wziat pod
uwage kryteriéw kanonicznych, tzn. wspdtpracy i zgody na powyz-
szg patriarchatéw Wschodu. W ten sposéb jego inicjatywa nie posia-
data charakteru powszechnego. Sama reforma byla odebrana przez
wielu jako kolejny etap ekspansji Watykanu. Poza checig dominacji,
papiestwo dazylo takze do poprawy prestizu Kosciota lacinskiego,
dos¢ nadszarpnietego przez Reformacje i wojny religijne w Europie
Zachodniej.

W miedzyczasie krdl Rzeczypospolitej Stefan Batory (1576-1586)
nakazal wszystkim obywatelom panstwa zastosowanie nowego ka-
lendarza, nie zwazajac na ich przekonania religijne. Jednak natych-
miastowa reakcja prawostawnych pokazata, ze nie tylko nie nosza sie
z zamiarem przyjecia nowego kalendarza, ale gotowi s potraktowac
ten akt za jeszcze jeden sposrod prozelitycznych planéw Watykanu®.
W sytuacji, gdy papiez Grzegorz spotkal sie ze zdecydowanym sprze-
ciwem prawostawnych, pospieszyt przez swego wystannika Greka
Michata Eparcha (syna znanego intelektualisty z wyspy Korfu, Anto-
niego Eparcha) i Jana Bonafe, aby zalagodzi¢ konflikt. Za ich posred-
nictwem przestat duchowemu zwierzchnikowi prawostawia w Rzeczy-
pospolitej Jeremiaszowi II pismo z 5 lutego 1583 r. oraz cenne dary*.

3 Ch. Papadopoulos, Zyéoeic OpBoddéwv kar Aativwy katd Tov IET audva, ,0gohoyia”,
3(1925), 260; A. Wejnert, ,,Sprostowanie btedu co do czasu wprowadzenia kalenda-
rza gregorianskiego do Polski”, ,,Biblioteka Warszawska”, 2(1865), 497; N. F. Sumcov,
Istoriceskij ocerk popytok katolikov vvesti v juznuju i zapadnuju Rossiju grigorianskij
kalendar, ,Kievskaja Starina”, 21(1888), 237; K. Lewicki, Ksigze Konstanty Ostrogski
a unia brzeska 1596 r., Lwow 1933, s. 58; M. Papierzynska-Turek, Miedzy tradycjg
a rzeczywistoscig. Paristwo wobec prawoslawia 1918-1939, Warszawa 1989, s. 62.

4 Szerzej o kontaktach Jana Bonafe z patriarchg Jeremiaszem patrz. K. N. Sathas,
Bioypagixdv oyediaoua mepi tov matpidpyov Iepeuiov B’ (1572-1594), Ateny 1870
[= pwToavat. Ek§ooeig Iav. E. ITovpvapd, Tesaloniki, 1979], s. £¢'-£0'; K. Panagioto-
poulos, Ilatpiapyikd ypdupata kar dAda éyypaga (1571-1576) yia tov Epwva-Iwdvvy
Mrmovagé, ,@noavpiopata”, 12(1975), 320-321; K. G. Ciknakis, H ovvepyadia tov
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Zwrécit sie w nim o zatwierdzenie nowego kalendarza przez
Ko$ciét prawostawny®, gratulujac  jednoczesnie Jeremiaszowi

Za

Amoxkpioeig, czyli odpowiedzi patriarchy na korespondencje

z protestantami z Tybingi®. Pontyfik wyrazil Zywe uczucia milos-
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Twdvvy Mrovagé pe Tov otkovuevikd matpiapyy Iepepio B’ (tov Tpavo) katd To 1574,
[w:] Touog tiunmiog K. N. Tpiavtagidlov, t. 2, Patra 1993, s. 819-834; tenze, H povy
Ta&iapywv Tov Aryiov ot TéAy TOV 16 au., ,Ilehomovvnolakd”, 21(1995), 65; tenze,
H povi) Tov Ayiov I'ewpyiov Twv Kpnuvwv katd tov 16° audver, [w:] Ilaywutog Povodvo.
450 ypoviee amé v Koiunot Tov (1553), Ateny 2005, s. 116.

Sathas, Zyediaoua, s. 66-69.

Zamiarem protestantow, ktorzy zwrdcili sie do zwierzchnika prawostawia o wyda-
nie opinii w kwestii ,Wyznania Augustynskiego”, czyli kryterium miarodajnosci ich
Symbolu Wiary, bylo nawigzanie przyjaznych relacji z centrum prawosltawia przez
luteranskich teologdw z Wirtembergii. W ten sposob pragneli po pierwsze, dowie-
dzie¢ si¢ bezposrednio i z oficjalnych zrédel o nauce Kosciota Wschodniego, oraz
stwierdzi¢, w jakich punktach sg zgodni i w jakich sprzeczni z nim, po drugie i naj-
wazniejsze, zmierzali do rozpowszechnienia na Wschodzie ich protestanckich idei
i zdobycie, jesli to mozliwe, zgody na nowa nauke zawarta w ,Wyznaniu Augustyn-
skim” patriarchy ekumenicznego, jako niepodwazalnie ewangelicznej, pokrywajacej
sie ze starozytng i autentyczng naukg jedynego prawostawnego i katolickiego Koscio-
fa. Sprawa ta posiadata znaczenie najwyzszej wagi z perspektywy szerzenia i rozwoju
protestantyzmu oraz w jego walce z potega papizmu. Stawianym przez siebie ukry-
tym celem, ktory sami wyznaja we wstepie do wydanej korespondencji, bylo mozli-
wie glebsze przyciggniecie a nastepnie prozelityzm prawostawnych, zdobywajac ich
na rzecz protestantyzmu. Wiadomym jest, ze prawostawny Wschéd podczas XVI
i XVII w., oraz w pdzniejszym czasie, bylo jabtkiem niezgody w walce o wptywy mie-
dzy rzym.-katolikami i protestantami. Jedni przy zastosowaniu wielu réznorodnych
metod, m.in. ,,podstepnej” unii papieskiej, inni przy pomocy wysytanych misjonarzy
oraz $rodkéw naukowych i dydaktycznych, dazyli do prozelityzmu prawostawnych
wiernych. Dalekowzroczny zwierzchnik Koéciota prawostawnego patriarcha kon-
stantynopolitanski Jeremiasz II, w ktorego rekach w dwczesnych czasach skupiata
sie w rzeczywistosci cata wladza koscielna, dobrze znat gtéwne cele protestantow,
pomimo tego nie odrzucal odwolujacych sie do jego opinii, przyjmujac ich z iscie
ojcowska wyrozumialoscia i miloscia, wskazujac jedyna mozliwg droge ich spotka-
nia z prawostawiem, réwnoznaczng z koniecznoscia przyjecia przez nich prawdziwej
nauki chrzescijanskiej. Niewatpliwie patriarcha pragnal tego jednego - zjednoczenia,
zywiac nadzieje na zblizenie ich do prawostawia, przekonujac protestantéw o potrze-
bie porzucenia nieznanych w starochrzescijanskiej tradycji nauk reformatorskich.
Nie dopuscit mysli uzycia w stosunku do nich niedopuszczalnego prozelityzmu,
tak charakterystycznego dla rzymskiego katolicyzmu i protestantyzmu. Wierzyt,
ze istnieje mozliwo$¢ przy pomocy teoretycznej dyskusji i w duchu mitosci chrze-
$cijanskiej i réwnosci, przekonania ich o koniecznosci poprawy ich nauki. Jednak
dyskusja pokazata co$ catkiem odmiennego. Z jednej strony Jeremiasz z absolutna



ci i podziwu w stosunku do osoby patriarchy za odrzucenie
przez prawostawny Wschod protestanckiego niebezpieczen-

szczeroécig opieral sie w swej dyskusji na Pi$mie Sw. i Tradycji, natomiast protestan-
ci za autentyczne uznawali wylacznie Pismo Sw., dokonujac przy tym subiektywnej
egzegezy, starajac sie by w ten sposob usprawiedliwi¢ niezasadne poglady pierwszych
reformatoréw w dziedzinach nauki chrzescijanskiej, kultu i administracji koscielnej.
Ponadto patriarcha podkreslit autorytet Kosciota i Ojcéw Kosciota, podczas gdy
protestanci ten odrzucili. Teolodzy z Konstantynopola mysleli i negocjowali rézne
kwestie teologiczne przy uzyciu starozytnej prawostawnej dialektyki wewnetrznej,
natomiast teolodzy z Tybingi zyli wéréd odmiennego $wiata idei i uzywali w dyskusji
nowy, obcg dla Bizancjum dialektyke protestancka. Brakowato, wiec wspdlnej bazy,
wspolnego kryterium i jednolitej metody w rozwigzaniu réznic i zblizenia niezgod-
nych pogladéw. W szczegdlnosci to protestanci nie pragneli utatwienia porozumie-
nia i przej$cia do ustepstw oraz uznania i przyjecia nauki prawostawnej, co najmniej
w kwestiach oczywistych, wrecz przeciwnie przyjmowali krytyczng pozycje wobec
niej i w ogole wobec wiary starozytnego Ko$ciola, umiejscawiajac siebie samych po-
nad autorytetem Ojcow Kosciola, Synodéw, Tradycji oraz historycznego Kosciota
w ogole. Starali si¢ przy pomocy pokazéw wysokiego wyksztalcenia i sofizmatéow
broni¢ i usprawiedliwia¢ kazdy neoteryzm reformacji. Pomimo to w trakcie trwa-
nia dyskusji zauwazalny jest jakis rozwijajacy sie postep. Patriarcha, piszac bardzo
tagodnie i ugodowo w pierwszej Amdxpioy, staje si¢ surowym w drugiej i jeszcze bar-
dziej zdecydowany w trzeciej, w ktdrej dal koniec widocznie bezuzytecznej dyskusji
dogmatycznej z protestantami. Czuwajacy nad rozwojem sytuacji facinnicy, $ledzili
z niepokojem wymiane korespondencji pomiedzy Konstantynopolem i Tybingg. Po-
nadto zdolali naby¢ u greckiego archimandryty Teolepta, przeciwnika Jeremiasza,
ktory pdzniej zastapil go na tronie patriarszym, jako Teolept IT (1585-1586), duplikat
pierwszej Anéxpiong Jeremiasza, ktéra wydal wraz z tacinskim przektadem w Kra-
kowie w 1582 r. Stanistaw Sokolowski z pomoca, ktorej zaatakowal protestantow.
»Censura Orientalis Ecclesiae”, E. Legrand, Bibliographie Hellénique ou description
raisonnée des ouvrages publiés en Grec par der Grecs aux, Paris 1885-1906, (XV-XVI
siécles), t. 4, z. 762, s. 239-240; Sathas, Zyediaoua, s. 60-62; Ch. Papadopoulos, Zyéoeig
Opbodbéwv kar Arapaptvpouévwy, ané Iepepiov B' uéypr Kvpildov tov Aovkdpews,
SNéa Zwov”, 21(1926), 129-144; H. Cichowski, Ks. Stanistaw Sokotowski a Kosciét
Wschodni: studjum z dziejow teologji w Polsce w w. XVI, Lwow 1929, s. 19-60; I. N.
Karmiris, OpBodoéia kau Ilpoteotavtiouds, t. 1, Ateny 1937, s. 90-135; O. Halecki,
Od unii Florenckiej do unii Brzeskiej, t. 2, Lublin 1997, s. 29-30; A. Jobert, Od Lutra
do Mohyly. Polska wobec kryzysu chrzescijaristwa 1517-1648, Warszawa 1994, s. 234-
-235; W. K. Medlin & Ch. G. Patrinelis, Renaissance Influences and Religious Reforms
in Russia: Western and Post-Byzantine Impacts an Culture and Education (16"- 17"
Centuries), Genéve 1971, s. 83; S. Pansiman, H MeyaAn ExkAnoia ev auypadwoia,
thum. N. K. Papadopoulos, wyd. Mnepyadn, t. 2, Ateny 2000, s. 469; Z. Cibanlis,
H OpBodoéia kau o KaBohixiopuods uerd tnv Alwon, IEE, t. 10, Ateny 1974, s. 119-121;
G. Podskalsky, H eAAnvixsy Oeodoyia enti Tovproxpatias 1453-1821. H Opfodokia arn
opaipa emmippons Twv SuTIKWY SoypdTwy petd T MeTappiOuion, przel. G. D. Metalin,
MIET, Ateny 2005, s. 52-53, 148-166 wraz z bogata bibliografig.
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stwa’, poczym poddat krytyce protestantow w zwiazku z ich pod-
stepnymi planami i stosowana taktyka, usitujgcych wedrze¢ si¢ na
prawostawny Wschod®. W odpowiedzi w pismie z sierpnia 1583 r.
patriarcha nazwal protestantéw heretykami’. Drugie pismo papieza
do Jeremiasza z dnia 7 marca 1584 r. dotyczylo gtéwnie sprawy przy-
jecia nowego kalendarza, ale réwniez odwotywal si¢ ponownie do
korespondencji z protestantami. Z jednej strony oskarzat ich za od-
rzucenie czci oddawanej relikwiom $wietym, z drugiej strony chwa-
lit Jeremiasza za teologiczne, prawidltowe i oparte na tradycji patry-
stycznej podejscie do kwestii'.

Papiez, zach¢cony pomyslnym obrotem sprawy oraz zreali-
zowaniem postawionych przez siebie celi w korespondencji z Je-
remiaszem, wystal do Konstantynopola trzy delegacje, ktére miaty
za zadanie przekonanie Jeremiasza, aby dotaczyl podpis pod aktem
przyjecia nowego kalendarza. Papiescy wystannicy, wérod ktorych
znajdowal si¢ wspomniany wcze$niej Bonafe i osobisty znajomy pa-
triarcha, otrzymali réwniez polecenie naklonienia do podleglosci
papiezowi. Jeszcze przed przybyciem papieskiej delegacji, Jeremiasz
otrzymal w lutym 1583 r." dwa pisma od Konstantego Ostrogskie-

7 Oczywiscie Amokpioeig Jeremiasza byly znane takze w kregach teologéw prawostaw-
nych w Rzeczypospolitej. Troche pozniej do nich wtasnie odwola si¢ metropolita ki-
jowski Piotr Mohyta w swoim ,,Prawostawnym wyznaniu wiary”.

8 Pismo zostalo opublikowane przez A. Theiner, Annales ecclesiastici, t. 3, Roma
1856, s. 435-436. Ch. Papadopoulos, To Ipnyopiavov nuepoloyiov ev 1y Avatols,
»ExkAnolaotikog Knpu€”, 8 (1918), 127-130.

9 ,Lettre du patriarche Jérémie au pape Grégoire XIII”, Legrand, BH (XV-XVI siécles),
t. 2, s. 377-378; G. Hofmann, Griechische Patriarchen und Rémische Péipste. Unter-
suchungen und Texte, t. 2/4, Patriarch Jeremias II [=OCP 25/2(1932), nr 76], Roma,
1929, s. 242-244; A. Dimitrakopoulos, Enavopfwoeis opalpdtwy napatypndéviwy ev
11 NeoeAnviks) Qidodoyia Tov K. Z&bo petd kot Tivwv mpootnkav, ,Huépa”, 3(15)
Iovviov, 1872, s. 1a-b; Karmiris, OpBodoéia ko Ilpoteatavtiouds, t. 1, s. 131-132.

10 Theiner, Annales ecclesiastici, t. 3, s. 616-617.

11 S. Oikonomos, Biog Ipnyopiov untpomolitov Eipnvovmérews ko Batomaudiov, Ate-
ny 1860, s. 56-62; I. Welloudos, XpvodfovAda kar yphupata Twv OtKOVUEVIKOY
Iatpiapyav, aviikovta eig Tovs Piladedgeiag untpomolitag, Wenecja 1893, s. 12-19;
Sathas, Zyediaopa, s. 32-34.
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go oraz weneckiego ksiecia Mikotaja Daponde, w ktorych ostatni
podzielili sie swym zaklopotaniem w zwigzku z modyfikacja kalen-
darza. Stanowisko Jeremiasza bylo jasne. W odpowiedzi patriarcha
wyraznie podkreslil, ze w Zaden sposdb nie moze si¢ zgodzi¢ z unie-
waznieniem postanowienia I Soboru Powszechnego w sprawie $wie-
towania dnia Paschy, gdyz nie stawia siebie samego ponad autoryte-
tem Soboréw Powszechnych.

Jeremiasz doskonale zdawal sobie sprawe z tego, co niesie refor-
ma, mogla w konsekwencji porézni¢ samych prawostawnych. Dlate-
go niezadowolony z kierowanych pod adresem swojej osoby namoéw
Jeremiasz, 28 listopada 1583 r., wraz z patriarchg aleksandryjskim
Sylwestrem (1569-1599), oficjalnie odrzucil i skrytykowat reforme
kalendarza, a w wydanej synodalnej i patriarszej encyklice osadzit
réwniez zmiane paschalii®. Bylo to wynikiem wspoélnej z patriarcha
Sylwestrem decyzji, odrzucajacej mozliwo$¢ ewentualnej zmiany ka-
lendarza. Jednostronna decyzja Watykanu udowodnita po raz kolejny,
iz stanowi przyklad papieskiej hegemonii i jawnego znaku dazen Ko-
$ciofa rzymskokatolickiego do zawtadniecia chrzescijanskim $wiatem
przy uzyciu sily. Synod zgodzit si¢ z pewnymi zarzutami dotyczacy-
mi bledow starego kalendarza, nie zawahal si¢ jednak wytkna¢ innych
uchybien nowego systemu przeliczania czasu. Podczas teologicznej
debaty w kwestii wprowadzenia nowego kalendarza, podkreslono
gléwna przeszkode, czyli niedopuszczalng zmiane paschalii. Motywu-
jac swoje stanowisko patriarchowie wyjasniali, ze oparli si¢ na uchwa-

12 O probach wprowadzenia nowego kalendarza na Wschodzie patrz: Sathas,
Zyebiaoua, s. 57-68; Ch. Papadopoulos, To Ipnyopiavov yuepodéyrov v i Avatodd,
»ExkAnotaotikog Knpo€”, 8(1918), 127-145; tenze, Xyéoeis Opfodééwy kar Aativwy
katd Tov IXT" audva, ,@eoloyia”, 3(1925), 260-264; J. Schmid, Verhandlungen iiber
die Annahme der Kalendar-Reform durch die orientalischen Kirchen, ,Historisches
Jahrbuch der Gorresgesellschaft® 3(1882), 543-595; Hofmann, Griechische Patriar-
chen, t. 2/4, s. 228.

13 M. Gedeon, Kavovikai Siatdderc. Emorodai, Aoeig, Oeomiopata twv ayiwtdtwy
natpiapywv Kwvotavtivovmodews ané Ipnyopiov Tov Ogoddyov uéypt Atovvaiov Tov
and Abpiavovmédews, t. 2, Konstantynopol 1889, z. 10, s. 34-38; Sathas, Zyediaoua,
s. 28-32.
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le I soboru powszechnego, zgodnie, z ktéra dzien Paschy byt ustalany
na podstawie cykli paschalnych, ktérych punktem wyjsciowym byla
Pascha zydowska $§wigtowana 14 dnia miesigca Nisan i w pierwsza pet-
nie ksiezyca po wiosennym zréwnaniu dnia i nocy 21 marca. W re-
zultacie patriarchowie wezwali prawostawnych, aby pozostali wierni
starej metodzie przeliczania czasu, stanowigcej bardziej miarodajny
sposob okreslania paschalii, i co wazniejsze, pozostajacej w zgodzie
z uchwatami I Soboru powszechnego.

W tym samym duchu zawierala si¢ tre$¢ odpowiedzi nadesta-
nych do papieza, wiernych prawostawnych w Rzeczypospolitej, kleru
ormianskiego w Lwowie i spolecznosci greckiej w Wenecji®. Patriar-
cha byl niezmienny i stanowczy w swoich pogladach odnosnie kwestii
przyjecia nowego kalendarza. To samo o$wiadczyt w kilka lat pdzniej
w pi$mie skierowanym do protestantéw z Tybingi, wystanym z Mol-

14 Por. korespondencj¢ Bolognetti z kardynatlem Komo i Dionizym Ralli z lipca i wrze-
$nia 1583 r. Monumenta Poloniae Vaticana, Bolognetti Albertii nuntii apostolici in Po-
loniae epistolae et acta 1581-1585, red. E. Kuntze, t. 6, nr 220, wyd. Polska Akademia
Umiejetnosci, Krakow 1938, s. 381; nr 224, s. 384; nr 291, s. 516; Tretiak, Piotr Skarga
w dziejach i literaturze unii brzeskiej, Krakéw 1912, s. 104; J. Krajcar, Konstantine
Basil OstroZskij and Rome in 1582-1584, “Orientalia Christiana Periodica”, 35(1969),
205; T. Kempa, Konstanty Wasyl Ostrogski (ok. 1524/1525-1608), wojewoda kijowski
i marszatek ziemi wolyfniskiej, Torun 1997, s. 23-24; M. Melnyk, Spor o zbawienie. Za-
gadnienia soteriologiczne w swietle prawostawnych projektéw unijnych powstatych
w Rzeczypospolitej (koniec XVI - potowa X VII wieku), wyd. Uniwersytetu Warminsko-
-Mazurskiego, Olsztyn 2001, s. 57.

15 Gedeon, Kavovikai Siatdéers, t. 2, nr 10, s. 34-38. Patrz: Sumcov, Grigorianskij kalen-
dar, 238-239; K. Chodynicki, Kosciét prawostawny a Rzeczypospolita polska. Zarys hi-
storyczny 1370-1632, Warszawa 1934, s. 189. W odpowiedzi patriarchy odnosnie spra-
wy wspolnego $wietowania Paschy z tacinnikami Jeremiasz napisal do metropolity
Filadelfii i opiekunow §wigtyni $w. Jerzego w Wenecji zabraniajac im wspdlnego $wie-
towania Paschy z rzymskimi katolikami stwierdzajac, iz Kosciol nie mial w zwyczaju
dostosowywania sie do modernizméw tacinskich 7 ka8’ fjudc éxxAnoia vewtepilew
ka8’ oiovdimote TpémoV 00k eiwbev. Dosyteusz patriarcha jerozolimski, Touog aydnng
katd Aativoy, ovldeyeic ko Tvmwbeic mapd AociBéov Iatpidpyov Ieposodduwy emi
THG NYEUOVIAG TOV eVOEPETTATOV KAl eKAAUTPOTATOV AVOEVTOG KAl HYeUoVOS Kupiov
Iwdvvov Avtidyov Kwvotavtivov, foefoda ndong MoldofAayiag, Jassy 1698, s. 540-
-541; D. G. Apostolopoulos & P. D. Michailaris, H Nouix#j cvvaywys tov Aocibéov.
Mia nys kou éva texprpro. A" [EOvikd Tépvpa Epevvav. Kévtpo NeoehAnvikwv
Epevvwv 35. @eopol kat ISeoloyia otn veoeAAnvikn kowvwvia], Ateny 1987, s. 436-
-437, nr 1055.
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dowlachii we wrze$niu 1589 r., w innym do metropolity Filadelfii
Gabriela Seviros w Wenecji z 7 lipca 1590 r.”” i w konicu uchwalg syno-
du, ktéry obradowal w Konstantynopolu w 1593 roku'®.

Po wspolnym o$wiadczeniu Patriarchatéw Wschodu w sprawie
zmiany kalendarza tacinnicy ostatecznie stracili nadzieje na przycia-
gniecie i prozelityzm prawostawnych wiernych w sposéb ,,kanonicz-
ny” i ,prawny’. To wlasnie wowczas swa propagande rozpoczeli jezu-
ici, czgstokro¢ pozbawieni szacunku do $wietosci i tradycji, starajac
sie wymoc na spolecznosci prawostawnej w Rzeczypospolitej, by nie
przydawali Zadnego znaczenia poleceniom przychodzacym od Ko-
$ciola Matki. Negatywne stanowisko Jeremiasza w kwestii zmiany ka-
lendarza warunkowato fakt, iz wystannicy papiescy otrzymali réwniez
odmowng pisemng odpowiedz. Jednak jedno z pism patriarchy do pa-
pieza Grzegorza XIII, dor¢czone przez papieskich postancow Epar-
chosa i Bonafe, w swej tresci bylo calkowicie zaskakujacym i niezrozu-
miatym. Patriarcha ekumeniczny wystepowal w nim przeciwko pro-
testantom, deklarujac przy tym, ze przyjmuje zmiang¢ kalendarza z3-
dajac terminu dwdch lat na jego wprowadzenie®. Przytoczone pismo

16 Karmiris, Opfodoéia xai ITpoteotavtiouds, t. 1, s. 104.

17 Dosyteusz, Topog aydmyg, s. 540-541; I. Welloudos, Xpvodfovda kot ypdupate twv
Owovuevikwv Hatpiapywv, Wenecja, 1893, s. 20-24; Gedeon, Kavovikai Siardéeig, t. 2,
nr 10, s. 38-40; Sathas, Zyediaopa, s. 32-34.

18  Dosyteusz, Topog ay&mrns, s. 541; Documente Privitoare La Storia Romanitor Culese, t. 13,
red. E. Hurmuzaki & A. Papadopoulos-Kerameus, Buguresti 1909, nr 18/16, s. 432 oraz
nr 18/18, s. 434.

19 A. Dimitrakopoulos, EnavopOwoeis opaludrwy mapatnpnféviwy ev 1 Neoeddnvikh
Didodoyia Tov K. Zdba petd ko tivwv mpoonkawv, ,Huépa’, 3(15) czerwca 1872,
s. la-b. ,,ITepi 8¢ Ti¢ SlopBdoews Tob iepod kai mavayiov IIdoya, v &v pot 8 edxig
fuag EuyyevéoBat TOiG moKeYapéVOLs, TPOTEPOV 1| VOV HETA THY EKTAPWOLY TOVTOV
Kol teeiav €kdoaotyv- 8Tt kal 1) dmodoxn AV &v étolpotépa kai EAdoowy 6 kivéuvog. Eb
yap oidag, pakapudtate déomota, TO TOV VY’ HUAOV yevdv TAROSG Te kai Stdpopov
Kal TOV UV Tupavvouvtwy 1O Bpacd, dpdv te kal DTOTTIKOY, Kal &TL TO HepKdS
Stadéxeabat v St6pbwaoy okdvdalov ¢pydletat Toig Aowmoic. Ao Séov ékpivapev
Kowv@oat ped’ fovxiag To xpfipa Toig NUETEPOLG TV AOEAPDV, dpXLemokoTwy SnAadh
TIVOV Kal UNTPOTOALT@V, GVV TOIG D@ UiV dpXovol TV méppw- eiol yap Sieomappévol
v te Ovyypofihayia, MoASofBhaxia, Aexia, Pwooiq, Tnpia kai moAloig dAMoig pépeot
oxedov viv dfldtolg S Tovg éveotdTag molépove. Kai fva totl 10 Bedpeoatov, €pyov
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nie byto oryginalne, gdyz w 1584 r., kiedy zostalo napisane, Jeremiasz
znajdowal si¢ na wygnaniu. Pdzniej, w swej korespondencji z prote-
stantami, patriarcha zaprzeczyl stuchom, jakoby zaakceptowat zmiane
kalendarza na gregorianski. Jednak za posrednictwem fanatycznego
jezuity Antoniego Possewina rozgloszono w szerokich kregach tres¢
sfalszowanego pisma Jeremiasza, wywolujac jeszcze wigkszy niepokdj
wsrod prawostawnych Rzeczypospolitej wywolany préba narzucenia
przez facinnikéw kalendarza gregorianskiego z uzyciem sily.
Stanowisko Jeremiasza odnosnie kwestii zmiany kalendarza
byto oczywiste, gdyz jeszcze na poczatku 1583 r. dwaj patriarchowie
Wschodu, konstantynopolitanski Jeremiasz i aleksandryjski Sylwe-
ster, wezwali ksiecia Ostrogskiego do pozostania wiernym staremu
kalendarzowi®. Jednocze$nie Jeremiasz wystal dwoch egzarchéw:
protosyngla Nicefora (w pdzniejszym czasie odegra kluczowa role
w walce z unig, wydajac decyzje o odlaczeniu biskupéw apostatow

£V W mapd XpLoTiavoig yévntat ot (Oomep KaAdg map’ HUdv éokomnOn kal dpecTov
£pdavn) aitodpev moapd TAHG HakaptdotnTos cov Setiav, fitg éotal Stopia Tig KOWVAG
niept Tod ITdoxa SlopBwoewg: kal péxpt Tavtng ovdepiia yevéoBw mapevoxAnolg toig
fHeTépolg TV ASeAPDV TOTG KaTd TO Takawdv vovoy”.

20 ,Pismo Jeremiasza II Tranosa do ksiecia Konstantego Ostrogskiego” Jeremiasz II Tra-
nos, Poslanija Ieremii, patriarcha Konstantinopolskogo, I ekzarchov Nikifora i Dionisija,
wyd. L. I. Malysevskij, Aleksandijskij patriarch Meletij Pigas i ego ucastie v delach rus-
skoj cerkvi, t. 1-2, Kiev 1872, t. 2/3, Ostrog, 1583, nr 1. Biblioteka Narodowa. XVI. Qu.
955 a adl. (Mf. 94708); Maly$evskij, Meletij Pigas, t. 2/3, nr 2, s. 93-98; J. Schmid, Ver-
handlungen iiber die Annahme der Kalendar-Reform durch die orientalischen Kirchen,
»Historisches Jahrbuch der Gorresgesellschaft®, 3(1882), 564; Karmiris, Opfodo&ia kot
Ipotearavtioudg, t. 1, s. 133; Chodynicki, Kosciét prawostawny, s. 188-189. Dwa znane
egzemplarze w starostowianskim tlumaczeniu sg przechowywane w Bibliotece Na-
rodowej w Warszawie oraz w Bibliotece Instytutu Ossolinskich we Wroclawiu. Patrz:
Z. Zurawinska & Z. Jaroszewicz-Pierestawcew, Katalog drukéw cyrylickich XV-XVIII
wieku w zbiorach Biblioteki Narodowej, nr 11, Warszawa 2004, s. 27, gdzie znajdziemy
szeroka bibliografie dotyczaca Poslanija Ieremii. Thumaczenie na jezyk wloski daje
nam Peri, Due date, un'unica Pasqua. Le origini della moderna disparita liturgica in una
trattativa ecumenica tra Roma e Constantinopoli (1582-1584), Milano 1967, s. 203-217.
Natomiast nie posiadamy informacji o oryginale w jezyku greckim. Na podstawie do-
niesienia nuncjusza papieskiego Bolonetiego do sekretarza papieskiego z 25 czerwca
1583 r. dowiadujemy sig, ze ksigze Ostrogski juz otrzymal encyklike patriarsza. Kuntze,
Monumenta Poloniae Vaticana, t. 6, nr 205, s. 366.
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od Kosciota), archimandryte Dionizego oraz ich ttumacza Teodora
w celu doreczenia pism patriarszych do hierarchii oraz wiernych pra-
wostawnych w Rzeczypospolitej. Patriarcha wzywal w nich prawo-
stawnych do zachowania starego stylu, jako jedynego prawidtowego
kryterium wyznaczania dni paschalii*. Wszystkie pisma Jeremiasza
zostaly w pdzniejszym czasie wydrukowane w drukarni w Ostrogu.
Zwracal si¢ w nich do ludu ruskiego (z 1583 r.)**, do metropolity ki-
jowskiego Onisifora (1579-1589) (z 11 stycznia 1583 r.)*, do biskupa
pinskiego i turowskiego Cyryla (1576-1585) (z 28 kwietnia 1583 r.)*
oraz do prawostawnych mieszczan Wilna (z 1583 r.)*.

W pismie do metropolity kijowskiego Onisifora Jeremiasz po-
dzielit si¢ niepokojacymi wiadomosciami, otrzymanymi od ksigcia
Ostrogskiego o dzialalno$ci prozelitycznej wobec Kosciota prawo-
stawnego w Rzeczypospolitej. Patriarcha polecit Onisiforowi i pod-
legtym mu wiernym swoich dwdch przedstawicieli: protosyngla Ni-
cefora i archimandryte Dionizego, a takze ich ttumacza, rusinskiego

21 Makary (Bulgakow), metropolita, Istorija Russkoj Cerkvi, t. 5, Period razdelenija Russkoj
Cerkvi na dve mitropolii. Istorija Zapadnorusskoj, ili Litovskoj, mitropolii (1458-1596),
red. B. Florja, Moskwa 1996, s. 238-239; ]. Tretiak, Piotr Skarga w dziejach i literaturze
unii brzeskiej, Krakow 1912, s. 83-84; M. Grusevskij, Istorija Ukraini-Rusi, t. 5, Kiiv 1995,
s. 463; J. Stradomski, O merytorycznych i konfesyjnych problemach reformy kalendarza
w Swietle XVI i XVII-wiecznej polemiki religijnej w Rzeczypospolitej, [w:] ,,Pokazanie
Cerkwie prawdziwej..”. Studia nad dziejami i kulturg Kosciola Prawostawnego w Rzeczy-
pospolitej, Biatystok 2004, s. 39-40.

22 Jeremiasz II Tranos, Poslanie k russkomu narodu, Ostrog, 1584. BN. XVI. Qu. 955 a adl.
(M. 94708). MalySevskij, Meletij Pigas, t. 2/3, nr 1, s. 84-93. Zurawiniska, Katalog drukéw
cyrylickich, nr 12, s. 27-28, gdzie znajdziemy szeroka bibliografie odnosnie powyzszego
encykliki patriarszej.

23, Pismo Jeremiasza II Tranosa z 11 stycznia 1583 r. do metropolity kijowskiego Onisifora’,
Poslanija Ieremii, nr 2. BN. XVI. Qu. 955 a adl. (Mf. 94708); Malysevskij, Meletij Pigas,
t. 2/3, nr 3, s. 98; Zurawinska, Katalog drukéw cyrylickich, nr 11, s. 27.

24 ,Pismo egzarchéw Nicefora i Dionizego do Cyryla Terleckiego z 28 kwietnia 1583 1,
Poslanija Ieremii, nr 3. BN. XVI. Qu. 955 a adl. (Mf. 94708); Malysevskij, Meletij Pigas,
t. 2/3, nr 4, s. 99-100; Zurawinska, Katalog drukoéw cyrylickich, nr 11, s. 27.

25 ,Pismo Jeremiasza II Tranosa do prawostawnych mieszkancow Wilna’, Poslanija
ITeremii, nr 4. BN. XVL. Qu. 955 a adl. (Mf. 94708); Malysevskij, Meletij Pigas, t. 2/3,
nr 5, 5. 100-101. Zurawinska, Katalog drukéw cyrylickich, nr 11, s. 27.
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pochodzenia Teodora. Jeremiasz pokrdtce objasnil cel ich przybycia
do Rzeczypospolitej. Wystannicy patriarchy mieli zaczerpnaé grun-
townych informacji o sytuacji kanoniczno-prawnej prawoslawia
na terytorium Rzeczypospolitej oraz przyczyni¢ si¢ do umocnienia
i utrwalenia wiary, tradycji Ojcow Kosciota, a takze duchowej wiezi
z patriarchatem. W imieniu tlumacza i studenta Teodora patriarcha
zwrdcit sie z goraca prosba o udzielenie mu pomocy w pozyskaniu
ksigzek, niezbednych do szybkiego i efektywnego zakonczenia stu-
diéw. Nie omieszkal nadmieni¢, ze po powrocie do kraju moze stano-
wic uzyteczny i znaczacy czynnik w rozwoju szkolnictwa kodcielnego
w metropolii kijowskiej*.

W swym pi$mie do Onisifora Jeremiasz przewidzial ewentual-
ne utrudnienia na trasie podrdézy wystannikéw patriarchy. Zastrzegt,
wigc, iz w przypadku niemozliwosci dotarcia osobistego powinni de-
legowa¢ mnicha Teodora, do ktérego obowiazku bedzie nalezato ode-
branie stosownych odpowiedzi”. Dwaj egzarchowie po przybyciu do
Jass zdali sprawe z niebezpieczenstwa sytuacji politycznej, spowodo-
wanej trwajacg wojng polsko-turecka. Z tego wzgledu uznali za nie-
zbedne, przekazanie pism patriarszych Teodorowi oraz jedno wta-
sne skierowane do biskupa pinskiego i turowskiego Cyryla z dniem
23 kwietnia 1583 roku*®.

W tym ostatnim, egzarchowie powtorzyli tres¢ pisma patriarsze-
go do Onisifora, gwarantujac, Ze ich wizyta nie zostala odwolana, ale
jedynie odlozona. Ponadto prosili o przyjecie i okazanie Teodorowi
niezbednej pomocy, po to by mégt osobiscie wreczy¢ pisma patriarsze
metropolicie i pozostalym biskupom. Zgodnie z zaleceniem patriarchy
Teodor mial pozyska¢ informacje o problemach i trudnosciach, z kto-
rymi zmagala sie¢ metropolia kijowska i w szczegdlnosci o niebezpie-
czenstwie pochodzacym z dzialalnosci protestantow. Odnosénie tego

26 Poslanija Ieremii, nr 2. BN. XVI. Qu. 955 a adl. (Mf. 94708); Malysevskij, Meletij Pigas,
t. 2/3, nr 3, s. 98. Makary, Istorija, t. 5, s. 238-239.
27 Tamze.

28  Poslanija Ieremii, nr 3. BN. XVI. Qu. 955 a adl. (Mf. 94708); Malysevskij, Meletij Pigas,
t. 2/3, nr 4, s. 99-100.
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ostatniego niebezpieczenstwa zobowiazal Teodora do zaopatrzenia si¢
w stosowne pozycje ksigzkowe do uwaznego zbadania ich teologicz-
nych odstepstw. Egzarchowie wyrazili rowniez pragnienie patriarchy,
aby wkrotce wysta¢ do metropolii kijowskiej wykwalifikowanych na-
uczycieli z perspektywa efektywniejszego przeciwdzialania szerzacym
sie herezjom. Patriarcha, powolujac si¢ na znany cytat ewangeliczny,
podkreslil, ze powdd kryzysu koscielnego tkwi gtéwnie w niewystar-
czajacej znajomosci Pisma Sw., zachecajac stowami: Badajcie Pisma,
w przekonaniu, Ze w nich macie zywot wieczny®.

Nie posiadamy niestety informacji o rezultacie wizyty Teodora,
czy o zapowiedzianej wizycie egzarchow. Prawdopodobnie, fakt wy-
gnania przez wiladze tureckie patriarchy na wyspe Rodos w 1584 r.
opdznil plany patriarchy na ozywienie zycia religijnego Kosciota pra-
woslawnego w Rzeczypospolitej. Tym niemniej, kontakty z hierarchia
ruska i w szczegdlnosci z ksieciem Ostrogskim przyniosly wyrazny
bodziec w kontaktach tego lokalnego Kosciota z tronem ekumenicz-
nym.

W dniu 20 listopada 1583 r. patriarcha skierowal jeszcze jedno
pismo w tej samej sprawie do Rusinéw i Ormian zamieszkujacych
Lwow™. Wyrazit w nim swdj sprzeciw w kwestii reformy kalendarza,
ktora wywolywala zgorszenie wsrdéd wiernych. Wobec proby sitowe-
go narzucenia kalendarza Ormianie z Rzeczypospolitej zwrocili si¢
o rade do patriarchy. Na podstawie nauki Ojcéw Kosciota Jeremiasz
wspolnie z patriarchg Aleksandrii Sylwestrem odwolat sie w sprawie

29 Poslanija Ieremii, nr 4. BN. XVI. Qu. 955 a adl. (Mf. 94708); Malysevskij, Meletij Pigas,
t. 2/3, nr 5, 5. 100-101. B. Gudziak, Kriza i reforma. Kiivs'’ka mitropolija, Cargorodskij
patriarchat i geneza Berestejs’koj unii, Lviv 2000, s. 174-178. Patrz. J. 5,39.

30 Milkowicz, MCSL, t. 1, nr 71, s. 94-97; Gedeon, Kavovikai Siatdéeig, t. 2, nr 10, s. 34-
38; Akty, otnosiasciesja k istorii Zapadnoj Rossii, sobrannye i izdannye Archeografice-
skoju Komissieju, t. 3, Sankt Petersburg 1848, nr 138, s. 278. Zob.: Makary, Istorija, t. 5,
s. 239; Chodynicki, Kosciét prawostawny, s. 189. Odnosnie wspolnoty ormianskiej we
Lwowie zob. G. Petrowicz, La Chiesa Armena in Polonia [Studia Ecclesiastica 12], Roma
1971, s. 5-161; Y. Dashkevych, Limprimerie arménienne a Lvov (Ukraine) au XVIF siécle,
[w:] Armenia and Ukraine [= “Revue des Etudes Armeniennes”, 6(1969), 355-371],
Lviv - New York 2001, s. 142-158, 720; M. Kapral, Nacionalni gromadi Lvova XVI-
-XVII st. (social no-pravovi vzaemini), Lviv 2003, s. 72-81, 159-198.
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ustalania dni $§wigtowania Paschy do autorytetu I Soboru powszech-
nego, w ktérym uczestniczyli a nastepnie ztozyli podpisy pod jego po-
stanowieniami biskupi z Maltej w Wielkiej Armenii®. Réwnoczesnie
zaznaczyl powage wydarzenia chrystianizacji Ormian przez Grzego-
rza O$wieciciela®, oraz podal powody niedopuszczalnosci zmiany ka-
lendarza.

Po pierwszym niepowodzeniu Watykanu w pertraktacjach
w sprawie przyjecia nowego kalendarza przez prawostawny Wschod,
zwrocil swa uwage na osobe prawoslawnego ksiecia i wojewody ki-
jowskiego Konstantego Ostrogskiego, ktéry przynajmniej na poczat-
ku okazywal zainteresowanie zblizeniem dwdch Kosciotow. Papiez
dobrze wiedzial o ciasnych zwigzkach moznowladcy z patriarcha
ekumenicznym, dlatego byl przekonany, ze przy jego pomocy bedzie
w stanie wplyna¢ na Jeremiasza i dobi¢ si¢ w konicu zgody odnosnie
prozelitycznych planéw Watykanu. Na misj¢ do Rzeczypospolitej dele-
gowal nuncjusza papieskiego Alberta Bolognettiego (poczatek kwiet-
nia 1581 - 5 kwietnia 1585) oraz jezuite Antoniego Possevino.

Z inicjatywy wyslannikéw papieskich przeprowadzono rozmo-
wy miedzy 5 i 8 lipca 1583 r., podczas ktérych strone prawostawna

31 Na I Soborze Powszechnym Kosciél Armenii reprezentowal syn i nastepca Grzegorza
Oswieciciela Aristages wraz z innymi czterema biskupami: Fiospontu Akryty, Sabmon
(Sofan) Arsakia, Sewastii Eulalia i Satal Euithia (Evii010), ktérzy podpisali protokoly
synodu. Zob. Kallinik z Kizyku, Or natépes ¢ A" ev Nixaia otkovpeviksis ovvodov,
»OpBodokia’, 2 (1927), 206, 248.

32 Grzegorz Os$wieciciel zostal ochrzczony w Cezarei i wychowany jako chrzescijanin.
Pozniej wstapil na stuzbe do kréla Tirydatesa, ukrywszy przed nim swoje pochodzenie,
pragnac odkupi¢ winy swojego ojca. Gdy okazalo sie, ze Grzegorz jest chrzescijaninem
gdyz odmowit ztozenia ofiary poganskim bogom zostal wtracony do lochu. Pézniej krdl
odkryl prawdziwg tozsamo$¢é Grzegorza i trzymal go w lochu przez 15 lat, poddajac
okrutnym torturom. W miedzyczasie Tirydates dostal obledu wkrétce po tym, gdy
zamordowat $wieta, dziewice Rypsyme, ktéra nie chciata mu ulec. Siostra kréla naka-
zala wéwczas wypusci¢ $w. Grzegorza, ktéry przywrocit krolowi zmysty. Po cudownym
ozdrowieniu Tirydatesa wraz z calym dworem przyjal on chrzest i w 301 uczynit chrze-
$cijanstwo religia panstwowa. W 302 Grzegorz zostat patriarchg Armenii. Pod koniec
swego zycia wycofal si¢ z dziatalnosci publicznej i zostal pustelnikiem. Umart okolo
326 r. A. K. Arwanitis, Appevia, ,@pnokevtikr kat HOwry Eykvklomaideia’, 3 (1963),
167-171.
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reprezentowali Konstanty Ostrogski wraz z synami Konstantym i Ja-
nem oraz greckiego pochodzenia przetozonym monasteru w Droho-
buzu archimandrytg Dionizym Paleologiem®. Poczatkowym tema-

33 Dionizy Rallis Paleolog (1534-1620), ,z domu Kantakuzendw i Paleologéw”. Byl potom-
kiem dwoch stynnych rodéw bizantynskich cesarzy, Paleologéw ze strony ojca i Kan-
takuzenéw ze strony matki [D. P. Paschalis, P&AArs, Aroviaiog, [w:] Meyddn EAAnvixs
Eyxvklonaudeio «ITupoot», 21(1933), 40]. On sam tytulowal sie w swym lidcie do cara
Rosji Teodora Iwanowicza, syna Iwana Groznego, jako bratanek znanego doradcy
gléwnego ,,peydalov mpayparevtyy” sultana Michata Kantakuzena, znanego takze jako
Seitanoglou. Wkrétce po ukonczeniu studiow w Rzymie, zostal wyswiecony na biskupa
Kizyku (P. P. Panaitescu, Mihai Viteazul, Bucuresti 1936, s. 52). Juz w drugiej polowie
siodmej dekady XVI w. przejechat z polecenia papieza Grzegorza XIII do Rzeczypo-
spolitej, na dwor ksiecia Konstantego Ostrogskiego, gdzie pelnil funkcje nauczyciela
w tamtejszej Akademii oraz jako arcybiskup Kizyku objat stanowisko przelozonego
monasteru $w. Jerzego w Dorohobuzu. Po raz pierwszy jest wspominany w dokumen-
tach historycznych w 1583 r. [D. Korzeniowski, Catalogus actorum et documentorum...
Expeditionis Romanae, Cracovia 1889, s. 32. D. Dima, Mitropolitul Dionisie Rally
Paleologul si legdturile lui cu Biserica si Tirile Romdne, BOR, 83(1965), 522. I. Choma,
Kiivs'’ka mitropolia v Berestejskim periodi, Roma 1971, s. 48-49]. Osobiécie dostarczyt
ksieciu jeden egzemplarz starozytnego rekopisu Pisma Swietego w jezyku stowiafiskim
jako dar papieza Grzegorza XIII, o ktory ubiegat sie juz wczeéniej ksigze w celu powiele-
nia drukiem. J. Krajcar, Konstantin Basil Ostrozskij and Rome in 1582-1584, “Orientalia
Christiana Periodica’, 35(1969), 200-202. W konicu w 1585 r. przy poparciu moznowlad-
cow z Galaty, zostal naznaczony przez patriarche Jeremiasza IT na metropolite Tyrnowa
w Bulgarii. Ponownie spotykamy jego w Rzeczypospolitej przy okazji oficjalnej podrozy
do Rosji (9 kwietnia 1591 - 28 lutego 1592). Dionizy zostat wystany do Moskwy w funk-
¢ji przedstawiciela patriarchy ekumenicznego oraz Synodu, aby dostarczy¢ ztota bulle
z datg z maja 1590 r., poprzez ktérg Synod uznal pierwszym patriarchg Moskwy Hio-
ba. Podczas pobytu w Rzeczypospolitej spotkal si¢ z metropolitg kijowskim Michatem,
zwracajac si¢ z prosbg o pokrycie kosztow podrdzy patriarchy Jeremiasza II do Rze-
czypospolitej a takze za udzielenie sakry biskupiej z tytutem arcybiskupa metropolii
kijowskiej. W piémie Michala do bractwa Iwowskiego z 4 grudnia 1592 r. wyrazal swe
oburzenie z powodu zachowania Dionizego (Milkowicz, MCSL, t. 1, nr 258, s. 402-405).
Skupial uwage na postgpowaniu Dionizego, ktéry zdaniem metropolity po otrzymaniu
wielu daréw ze zlota i srebra, celowo podrobit piecze¢ patriarchy w Wilnie, a nastepnie
wreczyl mu podrobione pismo patriarsze, zadajace uiszczenie dtugu wobec Jeremia-
sza. Michat zdecydowal, ze przed wykonaniem postanowienia patriarszego, upewni sie
o autentycznosci powyzszego dokumentu. W tym celu wystat pismo do Patriarchatu
Ekumenicznego, z zadaniem udzielenia wyjasnienia. Nie posiadamy jednak dowodéw,
czy w rzeczywistosci istnialo powyzsze pismo, a tym bardziej odpowiedzi na nie pa-
triarchatu. Michal uwazat, ze Dionizy dzialal w sposob egoistyczny, dazac wylacznie do
zaspokojenia wlasnych korzysci. Podczas swego pobytu we Lwowie stanat po stronie
biskupa Gedeona w batalii sadowej z bractwem lwowskim (zob. Gudziak, Kriza i re-
forma, s. 269, gdzie zostaly wyszczegdlnione dokumenty dotyczace przywilejow nada-
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tem rozmow byla wspoétpraca na plaszczyznie naukowo-oswiatowej*.
Ksigze zmierzal do pozyskania kadr do stynnej Akademii w Ostrogu
w osobach wyksztatconych alumnéw greckich ze szkoty §w. Atanazego
w Rzymie. Drugi temat dotyczyl wprowadzenia nowego kalendarza.
Pod naciskiem reprezentantéow papieskich Ostrogski przyjal propo-
zycje wplyniecia na patriarche ekumenicznego w sprawie ustepstw na
rzecz nowego kalendarza. Trzeci temat poddany pod dyskusj¢ doty-
czyl przeniesienia z Konstantynopola do Rzeczypospolitej tronu eku-
menicznego zniewolonych obywateli Bizancjum™. W ostatniej propo-
zycji dalo si¢ wyczu¢ unijne plany papieskie. Na prosbe nuncjusza,

nych bractwu przez Michala). Zob. Z&0ag, NeoeAAnviki pidodoyia, s. 304-305; Kallinik
Delikanis, ITatpiapyid éyypaga, t. 3. [latpiapyikdv eyypapwy Tpitog TOUOG HTOL T
ev 1016 Kwdiér tov matprapyixov Apyetopuvrakeiov owlbpueva emionua ekkAnoiaoTikd
yypaga, To agopwvte &5 TG oxéoels Tov Owcovupevikov Ilatprapyeiov mpog Tag
exkAnoiag Pwooias, Blayiog kot MoldaPiag, Sepfiog, Axpidwv kot Iekiov (1564-1863),
o1 mpootiOeteu puerétn mepi TnG Apyremoxonrs Ayprdwv, Konstantynopol, 1905, s. 23-26;
S. Papadopoulos, H kivijon ov Sovka tov Nefép Kapdrov Tov{dya yia tnv amelevbépwon
Twv Badkavikwv Adawv (1603-1625), Tesaloniki 1966, s. 208-213; T. K. Spiridon, hiero-
diakon, Or éAAnves apyiepeic Twv Mytpomodewv OvyypoPrayias karMoldafiag amo
Tov IA" éwg Tov IO audvog, praca doktorska, Tesaloniki 1998, s. 196-203; N. Iorga, Un
conseiller byzantin de Michel-le-Brace: Le Métropolite Denis Rhalis Paléologue, “Bulletin
de la section historique de ’Académie Roumaine”, 5(1920), 92-104; Medlin-Patrinelis,
Renaissance Influences, s. 83, 103; Kuntze, Monumenta Poloniae Vaticana, t. 6, nr 220,
s. 381-382; nr 231, s. 402; nr 364, s. 642-643; 1. Z. Mic’ko, Ostroz’ka slovjano-greko-la-
tins’ka Akademija (1576-1636), Kiiv 1990, s. 107-108; Chodynicki, Kosciét prawostawny,
s. 246-247, u ktérego znajdziemy bogatg bibliografi¢ odnosna powyzszego tematu; Gu-
dziak, Kriza i reforma, s. 268-270; Kempa, Konstanty Ostrogski, s. 24.

34 E. Likowski, Unia Brzeska (r. 1596), Poznan 1896, s. 54.
35 Theiner, Annales ecclesiastici, t. 3, s. 735. ,Pismo nuncjusza Bolognettiego do kardynata
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Komo z dnia 22 lipca 1583 1> A. G. Velykyj, Litterae Nuntiorum Apostolicorum histo-
riam Ucrainae illustrantes (1550-1850), t. 1, Roma 1959, s. 197-198. ,,Pismo nuncjusza
Bolognettiego do kardynata Komo z dnia 20 lipca 1583 r”, Kuntze, Monumenta Poloniae
Vaticana, t. 6, nr 245, s. 424; Monumenta Ucraine Historica, red. A. Septic’kij, t. 9-10,
Roma 1964-1977, s. 137-138. Zob.: Chodynicki, Kosciét prawostawny, s. 217-219; Choma,
Kievs’ka metropolia, s. 52-55; Gudziak, Kriza i reforma, s. 180-182. Powyzszy plan byl
niepojetny i nie do przyjecia przez patriarchat ekumeniczny, biorac pod uwage, iz Rze-
czypospolita systematycznie pogwalcata prawo réwnouprawnienia obywateli wyznania
prawostawnego, ktorego kulminacjg mialy by¢ najblizsze lata, w czasie ktorych usitowa-
no unicestwi¢ prawostawie przy pomocy unii.



Ostrogski skierowal do papieza pismo, zredagowane przez Dionizego
Paleologa’®, w ktérym zostata wyrazona dobra wola ksigcia odnosnie
idei unii, jednak bez zadnych zobowigzan, konkretnych propozycji
i warunkow.

Po skazaniu na wygnanie przez wladze otomanskie Jeremiasza
na wyspe Rodos w 1584 r., nuncjusz papieski Bolognetti oraz jezu-
ita Possevinos za wszelka sile usitowali wykorzysta¢ chwilowa niemoc
patriarchatu do zrealizowania planéw unijnych. Jednocze$nie starali
sie urzeczywistni¢ ide¢ oswobodzenia patriarchy z zamiarem osadze-
nia go w Rzeczypospolitej. Liczyli, iz w ten sposob fatwiej zdobeda
jego przychylnos¢ w kontaktach z Rzymem a zatem z calym $wiatem
prawostawnym?. Poczatkowo powyzsza ide¢ popieral rowniez ksig-
z¢ Ostrogski, do momentu, gdy uzmystowit sobie rzeczywiste zamia-
ry przedstawicieli papieskich. Ostatecznie, sam Jeremiasz nie zgodzil
sie na przeniesienie siedziby patriarchatu. Stanowisko arcypasterza
wplynelo gruntownie na samego Ostrogskiego, ktory gdy zrozumiat
powody negatywnego stanowiska patriarchy wobec unii florenckiej,
w konsekwencji przerwat swoja wspotprace z Rzymem®. Przedstawi-
ciele papiescy podczasrozmoéwz Jeremiaszemiksieciem Konstantynem
w sprawie unii oparli si¢ przede wszystkim na dyplomatycznych mani-
pulacjach, a nie na braterskim dialogu, ktérego przedmiotem dyskusji
powinno by¢ to, co taczy lub dzieli obydwa Koscioly. Do przerwania
rozmow z przedstawicielami papieskimi przez wojewode kijowskiego
przyczynily si¢ rowniez nastepujace fakty:

36 ,Pismo ksiecia Ostrogskiego do Possevina z dnia 3 pazdziernika 1583 r> A. Theiner,
Vetera monumenta Poloniae et Lithuaniae gentiumque finitimarum hhistoriam illustan-
tia maximam partem nondum edita extabulariis Vaticanis deprompta collecta ac serie
chronologica disposita, t. 3, Roma 1864, s. 431. Zob. Likowski, Unia Brzeska, s. 60-61;
Melnyk, Spor o zbawienie, s. 59.

37, Pismo nuncjusza Bolognettiego do kardynata Komo z dnia 18 czerwca 1584 r”, Kuntze,
Monumenta Poloniae Vaticana, t. 7, nr 206, s. 307-308.

38 ,,Pismo nuncjusza Bolognettiego do kardynata Komo z dnia 3 wrze$nia 1584 17, Velykyj,
Litterae Nuntiorum Apostolicorum, nr 207, s. 212; Lewicki, Konstanty Ostrogski, s. 59;
Kempa, Konstanty Ostrogski, s. 128-129.
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1. Nieudane préby Watykanu po$redniczenia w przywréceniu
prawa wlasnosci ziemskiej ksiecia w Czechach i na Wegrzech®,
na prosbe Ostrogskiego®.

2. Obojetne stanowisko pontyfika na petycje ksiecia o wyslanie
alumnow greckich ze szkoly §w. Atanazego w Rzymie, w celu
zaspokojenia potrzeb o$§wiatowych Akademii w Ostrogu®'.

3. W rezultacie prowadzonego prozelityzmu przez Koscioél facin-
ski najmtodszy syn ksiecia Konstantego dokonatl konwersji na
rzymsko-katolicyzm*2.

4. Szykanowanie prawostawnych mieszczan Lwowa przez zna-
nego przeciwnika prawostawia arcybiskupa Solikowskiego
w celu narzucenia nowego kalendarza®.

Gwaltowny protest wyrazili prawostawni mieszczanie wobec

dzialalnosci tacinskiego arcybiskupa Lwowa Jana Dymitra Solikow-

39

40

41

42

43
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Kuntze, Monumenta Poloniae Vaticana, t. 6, nr 227, s. 396-400; nr 231, s. 402-403;
nr292,s.517-519; nr 328, s. 587-588; nr 331, s. 590-591; nr 393, s. 690; Lewicki, Konstan-
ty Ostrogski, s. 70-71; Kempa, Konstanty Ostrogski, s. 126-127.

»Pismo Konstantego Ostrogskiego do papieza Grzegorza XIII z dnia 25 lipca 1584 7}
Kuntze, Monumenta Poloniae Vaticana, t. 7, nr 274, s. 416.

Kuntze, Monumenta Poloniae Vaticana, t. 6, nr 195, s. 347-348; nr 223, s. 383; nr 227,
s. 396-400; nr 229, s. 400-401; nr 331, s. 590-591; J. Krajcar, Konstantine Basil Ostrozskij
and Rome in 1582-1584, “Orientalia Christiana Periodica’, 35(1969), 201; Kempa, Kon-
stanty Ostrogski, s. 126.

»Pismo Dionizego Ralli do nuncjusza Bolognettiego z dnia 8 lutego 1583 r”, Kuntze, Mo-
numenta Poloniae Vaticana, t. 6, nr 364, s. 642; P. N. Zukovi¢, Sejmovaja bor’ba pravo-
slavnago zapadnorusskago dvorianstva s cerkovnoj uniej (do 1609 g.), Sankt-Petersburg
1901, s. 102; Krajcar, Konstantine Basil Ostrozskij and Rome in 1582-1584, “Orientalia
Christiana Periodica’, 35(1969), 206; Kempa, Konstanty Ostrogski, s.127. Na dworze ksie-
cia Ostrogskiego znajdowat si¢ jeszcze jeden stronnik papieski, Grek Eustachy Natanael
z Krety, ktory nauczal w szkole w Ostrogu. Powierzono mu takze wyksztalcenie synéw
ksiecia i wspéluczestnictwo w redakji tekstu Pisma Sw. przygotowywanego do druku.
Po ukazaniu si¢ dziela znanego jezuity Piotra Skargi ,,O jednosci” ksigze zwrocit sie do
niego z prosbg o napisanie prawostawnej apologii. Eustachy sprzeciwit si¢ wykonania
jego polecenia, manifestujac swe postuszenstwo wobec papieza. W swej korespondencji
z kardynalem Sirleto z Rzymu wyrazil oburzenie wobec negatywnego stanowiska ksie-
cia do zjednoczeniowych planéw papieskich. Kuntze, Monumenta Poloniae Vaticana,
t. 6, nr 202, s. 359-360; Medlin-Patrinelis, Renaissance Influences, s. 104; Gudziak, Kriza
i reforma, s. 171-172.

Lewicki, Konstanty Ostrogski, s. 59-63; Kempa, Konstanty Ostrogski, s. 124-125.



skiego (1583-1603), ktéry wymogl na wladzach miasta zamknigcie
i opieczetowanie ich $wigtyn w dzien $wieta Bozego Narodzenia
wg kalendarza julianskiego, tj. 3 stycznia 1584 r. wg nowego stylu*‘.
Powyzszy incydent wywotal takze zywy sprzeciw prawoslawnego
biskupa Gedeona® oraz ksigcia Ostrogskiego*, ktorzy wystosowali
pisemny protest do krdla Stefana Batorego i sejmu Rzeczypospolitej.
Stanowisko zajmowane przez Jeremiasza wobec protestantow,
ktérzy przy pomocy szeroko zakrojonej dziatalnosci usitowali przy-
ciggna¢ prawostawnych, okazalo si¢ podobne do tego wobec Kosciota
rzymskokatolickiego. Pomimo to patriarcha potrafit utrzymac z oby-
dwoma wyznaniami przyjazne kontakty. Dzigki swej madrosci i roz-
sadkowi ustrzegl Kosciot prawostawny i wiare od obcych wpltywow
innowiercéw, zmierzajacych wylacznie do zagwarantowania wiasnych
korzysci. Wierni w Rzeczypospolitej wypelniali postusznie jego pole-
cenia, odrzucajac konsekwentnie wszelkie neoteryzmy i odstepstwa
Kosciota rzymskiego®, ktory nie przyjal metody dialogu, przedktada-
jac uzycie reformy kalendarza, jako $rodek zastosowania propagandy
papieskiej. Pierwsze niepowodzenia Watykanu nie powstrzymaly jego

44 Poczatkowo roéznica pomiedzy kalendarzem julianskim i gregorianskim wynosila
10 dni. Obecnie wzrosta do 13 dni.

45 Krolewski dekret do postéw i burmistrzow”, Akty, otnosias¢iesja k istorii Zapad-
noj Rossii, sobrannye i izdannye Archeograficeskoju Komissieju, t. 3, nr 139, s. 280.
»Pokojowe oswiadczenie pomiedzy prawostawnym biskupem Iwowskim Gedeonem
i rz.-katolickim arcybiskupem lwowskim Janem Solikowskim’, Akty, otnosiasciesja
k istorii Zapadnoj Rossii, sobrannye i izdannye Archeograficeskoju Komissieju, t. 3, nr 147,
s. 291-292. Zob. Makary, Istorija, s. 5, s. 239-241; Grusevskij, Istorija, t. 5, s. 464-466;
Papierzynska-Turek, Paristwo wobec prawostawia, s. 63-65.

46 ,Pismo nuncjusza Bolognettiego do kardynata Komo z dnia 24 sierpnia 1584 17, Kuntze,
Monumenta Poloniae Vaticana, t. 7, nr 272, s. 45; E. Winter, Russland und das Papsttum,
t. 1, Von der Christianisierung bis zu den Anfingen der Aufkldrung, Berlin 1960, s. 258.

47 W 1585 r. ksigciu Ostrogskiemu udalo si¢ pozyska¢ z Gory Atos dwa dziela w ttumacze-
niu na jezyk stowianski przeciwko lacinnikom, autorstwa metropolitéw tesalonickich
Grzegorza Palamasa i Nila Kawasila. Powyzsze dzieta umocnily znaczaco prawostaw-
nych w walce z propaganda rzymskokatolicka, przy czym widocznie wzrést autorytet
Swietej Gory, por. A. M. Kurbskij, Skazanija kniazia Kurbskogo, Sankt Petersburg 1842,
s. 236-238, 302.
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zaborczej polityki wobec prawostawia. Bez znaczenia pozostala ak-
tywna i bezkompromisowa dzialalnos¢ prozelityczna jezuitow, ktéra
wielokrotnie prowadzila do napie¢ i walk pomigdzy wiernymi obydwu
Kosciotéw. Poczatkowa proba narzucenia nowego kalendarza przero-
dzila si¢ pole walki, na ktérym nie brakowalo ucisku i przesladowan,
wywolujac przy tym eksplozje protestow ze strony prawostawnych
w Rzeczypospolitej traktujacych nowy kalendarz, jako jeden z gléw-
nych punktéw oporu®. W tym szczegélnie krytycznym okresie
w dziejach metropolii kijowskiej, znajdujacej sie¢ w granicach Rzeczy-
pospolitej, pospieszyt osobiscie sam patriarcha konstantynopolitanski
Jeremiasz II Tranos, ktéry w trakcie swej wizyty w latach 1588-1589
rozwigzal wiele palacych dylematow.

SUMMARY
Rev. Archim. Andrzej Borkowski
Position of Patriarch Jeremiah II Tranos
in the matter of calendar changes by the Vatican
Keywords: Patriarch Jeremiah Il Tranos, Vatican, calendar

Subject of the paper is a standpoint of ecumenical patriarch
Jeremiah II Tranos on the change of calendar introduced by Vatican.

48  Archiv Jugo-Zapadnoj Rossii, izdavaemyj komissiej dlja razbora drevnich aktov,
vysocajse ucrezdennoju pri Kievskom voennom, Podolskom i Volynskom general-gu-
bernatore, t. 1/7, Kiev 1859-1904, s. 104; Sumcov, Grigorianskij kalendar, 240-242;
J. Stradomski, O merytorycznych i konfesyjnych problemach reformy kalendarza w swietle
XVI i XVII-wiecznej polemiki religijnej w Rzeczypospolitej, [w:] ,,Pokazanie Cerkwie
prawdziwej...”. Studia nad dziejami i kulturg Kosciola Prawostawnego w Rzeczypospolitej,
s. 40-41.
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Patriarch Jeremiah’s attitude in relations with the Roman Catholic
Church has been similar to the earlier one concerning Protestants who
had attempted to attract Orthodox faithful through their far-flung
activities. Nevertheless the patriarch has managed to maintain friendly
relations with both denominations. His wisdom and discernment has
helped to safeguard the Orthodox Church and the faith against foreign
influence of the non-Orthodox who have pursued solely to ensure their
benefits. Orthodox believers in Polish Republic have obediently followed
his orders consistently rejecting any novelties and aberrations of the
Latin Church who has not accepted a method of dialogue preferring
to use calendar reform as a measure to apply papal propaganda. Initial
failure of the Vatican has not restrained its policy on Orthodoxy. Active
and uncompromising proselyte activity of Jesuit order has repeatedly
led to tensions and fights between faithful of both Churches. Initial trial
to impose the new calendar has turned into battlefield of pressure and
persecution. Orthodox people of the Polish Republic have protested
against the new calendar treating it as one of the main reasons of their
struggle. In such a particularly critical period in history ecumenical
patriarch Jeremiah II Tranos has himself rushed to the aid of Kiev
Metropolis located within boundaries of the Polish Republic. During
his visit in 1588-1589 he solved many burning dilemmas.
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Ks. Tomasz Stempa

Prawostawne Seminarium Duchowne, Warszawa

POCZATKI PISMIENNICTWA SEOWIANSKIEGO ORAZ
TEUMACZEN NA JEZYK CERKIEWNOSEOWIANSKI.
CERKIEWNOSEOWIANSKIE TEUMACZENIA,
HISTORIA I ROZWOJ

Stowa kluczowe: Swieci Cyryl i Metody, jezyk cerkiewnostowianski, szkoty
tlumaczy, stownictwo

Pojawienie si¢ piSmiennictwa stowianskiego jest zwigzane z hi-
storig wczesnosredniowiecznej Europy. Pojawienie sie pisma i pierw-
szych tekstow stowianskich wigze si¢ nie tylko z chrystianizacja Eu-
ropy w obrzadku bizantyjskim a jest rdwniez zwigzane z dwczesnymi
wydarzeniami miedzynarodowymi'.

Moéwiac o poczatkach pismiennictwa jak réwniez o tlumacze-
niach tekstéw na potrzeby liturgiczne nie sposéb nie powiedzie¢
o najstarszych osrodkach pi$miennictwa, ktérych podzial dokona-
ny zostal pod wzgledem trwania misji $w. braci Cyryla i Metodego.
W tzw. okresie wielkomorawskim byly to Mikul¢ice? i Sady koto Sta-
rego Mésta’, a w Panonii Mosapurk, siedziba ksiecia Kocela.

Po upadku misji $w. Cyryla i Metodego przez jakis czas utrzy-
mywaly si¢e klasztory stowianskie w Czechach (najstawniejszym jest
w Sazawie pod Praga) i zapewne w Panonii, ale gtéwny osrodek pi-

1 Szerzej w: L. Moszynski, Wstep do filologii stowianskiej, Warszawa 2006, s. 72-113.
2 Centrum polityczne Wielkich Moraw i duzy o$rodek kultu religijnego.
3 Domniemana katedra Metodego.
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$miennictwa slowianskiego przeniost si¢ na potudnie. Tu zaistniala
bulgarska szkota w Prestawiu* i macedonska $§w. Klemensa w Ochry-
dzie’.

W formowaniu sig literatury weczesno stowianskiej bardzo istot-
ng role odegraly klasztory stowianiskie na Sw. Gérze Atos, ktéra
w tym czasie byta skupiskiem okolo 25 klasztoréow w tym takze sto-
wianskich®.

W XII w. rozwijajg si¢ wazne serbskie centra pi$miennicze, np.
w Raszce, Zecie, Humie. Gléwnym o$rodkiem pi$miennictwa staro-
ruskiego stal si¢ Kijow ze swoja Lawra Pieczerska. W Chorwacji sze-
rzylo sie¢ piémiennictwo glagolskie (np. w Senju). U zachodnich Sto-
wian gtéwnymi osrodkami staly si¢ czeska Praga, a w Polsce osrodki:
wielkopolski, krakowski i $lgski’.

Tlumaczenie tekstow biblijnych przez Cyryla i Metodego cha-
rakteryzuje si¢ pigknym jezykiem i wiernoscig tresci, nie jest to jed-
nak dokfadne tlumaczenie. Ttumaczyli oni bowiem dla zrozumiato-
$ci, a nie dla dokladnosci wyrazen i zwrotow.

Sw. Cyryl i Metody byli wierni greckiemu wzorowi, tam gdzie
tylko bylo to mozliwe. Opieralo si¢ to na dwoch Zrodtach: dokladnej

4 Do najwybitniejszych przedstawicieli szkoly prestawskiej nalezeli Jan Egzarcha i tzw.
Czarnoriziec (Mnich Chrabr, jego rozprawa O pismenexw (O literach) skierowana byta
przeciwko tym, ktorzy odmawiali Stowianom prawa do wlasnego jezyka literackiego.
Dlatego tez jego traktat nazywany bywa obrong, tj. apologia pisma stowianskiego.
Jego polski przektad opublikowal w 1985 r. Aleksander Naumow. Szkota prestawska
upadta wraz z upadkiem pierwszego panstwa bulgarskiego.

5  Zorganizowal ja wystany tam w 886 r. Sw. Klemens Ochrydzki autor wielu staro-
cerkiewno-stowianskich kazan i panegirykow. Pézniej (893 r.) kierownictwo przejal
$w. Naum, réwniez bezposredni uczen Metodego. Szkola pielegnowata Glagolice, po-
wstalo tu wiele cennych tekstow starostowianskich. W okresie dziatalnosci Klemensa
i Nauma szkola wyksztalcila okolo 3500 uczniéow. Przetrwata do poczatkow XI w.,
a jej spadkobiercami byly liczne klasztory macedonskie kontynuujace pismiennictwo
glagolickie az do XII w.

6 Do najstawniejszych klasztoréw nalezg: bulgarski zografski (zalozony na przelomie
IXiXw.), serbski chilandarski (zalozony w 1198 r. przez Stefana Nemanje i jego syna
$w. Sawe), ruski Sw. Pantelejmona (zalozony w 1080 r.)

7 Zob. L. Moszynski, Wstep do filologii stowiafiskiej, s. 122.
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znajomoéci Biblii oraz opanowaniu jezyka oryginatu i jezyka przekta-
du. Wiernos¢ leksykalng tamano rzadko i nie byto to nigdy rezultatem
przypadku. Byl to raczej skutek podporzadkowania si¢ innej, uznane;j
za wazniejsza, zasadzie merytorycznej. Osiggnigcie jasnosci meryto-
rycznej odbywalo si¢ czesto kosztem pewnych uproszczen, a nawet
zmian semantycznych. To swobodne traktowanie wzorca greckiego
pod wzgledem leksykalnym mialo jednak swoja starsza, wypréobowa-
ng tradycje. Bowiem juz tekst Septuaginty nie zawsze byl wiernym
odbiciem oryginatu hebrajskiego®.

Odziedziczona przez stowianski przeklad niedokladnos¢ spo-
wodowana byla w przeszlosci przyczynami podobnymi do tych, ktd-
re kierowaly $§w. Cyrylem i Metodym: drobiazgowo$¢ na polu leksy-
kalnym mogta wywotaé niejasnosci na polu merytorycznym, oddali¢
tekst biblijny zamiast go przyblizy¢. Realizacja dokladnej zrozumialo-
$ci w tekscie stowianiskim przebiegata niejednolicie. Sw. Cyryl i Meto-
dy kierowali si¢ réznymi metodami, ktérych wdrozenie mozliwe bylo
dzigki ich znakomitemu wyczuciu jezykowemu, uswiadomieniu sobie
réznic morfologicznych zachodzacych miedzy wyrazami greckimi
i stowianskimi, a takze dzieki ich pomystowosci stowotworczej’.

Swiadomo$¢ tego, iz z przektadéw beda korzystaé Stowianie, kto-
rzy przedtem nie mieli stycznosci z jezykiem greckim, spowodowata,
ze $w. Bracia sotuniscy nie pozostawiali wyrazéw bez tlumaczenia.
W razie braku odpowiednikéw stowianskich postugiwali si¢ meto-
da kalkowania, np. e0LOYELIV— BAATACAORHTH (blogostawi¢, wielbic,

8  Zob. T. Friedeloéwna, Staro-cerkiewno-stowianski psalm 91, [w:] Dziedzictwo misji sto-
wiatiskiej Cyryla i Metodego, Kielce 1988, s. 35-47.

9  Tamze.

10 Powstawaniu replik sprzyjaty okreslone cechy wyrazéw greckich. Ich nie zatarta jesz-
cze etymologia oraz wyrazista budowa morfologiczna; odmienno$¢ stowotwérczych
struktur greckich i stowianskich sprawita, ze scs. repliki nie zawsze byly jednowyra-
zowe; dokladnos$¢ merytoryczna wymagata niekiedy zastagpienia wyrazu greckiego,
zwlaszcza wyrazu zlozonego, scs. wyrazeniem co najmniej dwuwyrazowym, zob.
T. Friedeléwna, Swiat zwierzecy w psalmach (O nazwach zwierzgt w scstowiatiskim
Psatterzu Synajskim), AUNC - Filologia Polska, 31, Nauki Humanistyczno-Spotecz-
ne, 192, Torun 1990, s. 134-137.
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wychwala¢), povokepmg - nioporz (jednorozec), VOKTIKOPOE — kpaHz
HOLIKHEH (SOWa nocna), TETPOLAPYNG — 1ETPRTORAACTHHKZ (tetrarcha).
Starali si¢ zachowa¢ jak najbardziej narodowy charakter przekiadu
stowianskiego, pozbawiony zbednych obcych elementéw.

Sw. Bracia Cyryl i Metody stosowali opierali si¢ na metodzie
przekladu wyrazowego, polegajacego na tym, ze kazdemu wyra-
zowi greckiemu przyporzadkowali odpowiedni wyraz stowianski
aczkolwiek nie zawsze ten sam. Zasada dotyczyta tylko tych cze-
$ci tekstu, w ktérych wystepowala zbieznos¢ kultury stowianskiej
i greckiej. W inny sposob tlumaczono wyrazy podstawowe waz-
ne dla wyrazanej treéci, a inaczej wyrazy drugoplanowe zwigzane
z podstawowymi. Wyrazy podstawowe dobierali na nasadzie relacji
semantycznej (wspélnota sem), a nie na zasadzie stalej odpowied-
nio$ci wyrazéw. Aktywizacja ktorejkolwiek z sem, sktadajacych sie
na znaczenie wyrazu greckiego, zalezala od kontekstu. Sw. Cyryl
i Metody wprowadzili do stowianskiego przekladu dowolny wyraz
sposrod tych, ktorym wlasciwa byla sema aktywizujaca si¢ w da-
nym kontekscie. Nie ttumaczyli wyrazéw zaleznych od podstawo-
wych, lecz doskonale rozumiejac znaczenie calej jednostki frazeolo-
gicznej, uzupelniali ja zgodnie z wymogami jezyka stlowianskiego.
Np. gr. pdAAewv w pierwotnym przekladzie moglo zosta¢ oddane
przez BZAHHTH, sPrl;mrrH lub nesnarn. Wybdr odpowiedniego wa-
riantu zalezal jednak od stowa podstawowego, tj. jesli byla nim np.
koa4 PaAAetv tlumaczono przez kzanmrH, jesli np. kamennk to przez
&Prkmrru, a jesli oAk — HemnaTH.

W przypadku rozbieznosci rozbieznosci dwoch kultur: greckiej
(chrzescijanskiej) i stowianskiej stosowano zasade przekladu morfe-
mowego. Tworzone byly wowczas kalki wyrazowe, w ktérych jedne-
mu wyrazowi greckiemu odpowiada¢ mogty dwa lub wiecej stowian-
skich, np. oikovopog - MPHCTABRHHK AOMOY, albo odwrotnie: dwom
wyrazom greckim mogl odpowiadac jeden stowianski, np. obai 6¢ év
yaoTpi €xovoaic — rope e Henpagnmmz. Roznica kulturowa umozli-
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wiala réwniez przeklad wyrazéw zaleznych wedlug zasady wspélno-
ty sem, a co za tym idzie dopuszczenie w ttumaczonym tekscie fraze-
ologicznych zapozyczen'.

Charakterystyki wyrazéw, ktérych twércom pierwotnego tlu-
maczenia nie udato si¢ przettumaczy¢ na jezyk scs., dokonat L. Mo-
szynski'?. Oto kilka przykiadow:

a) imiona wtlasne hebrajskiego, greckiego i rzadziej facin-
skiego pochodzenia np. HoAHHZ, tHMONZ, 3AKXEH, TAAHAEM,
rhmmAPsrmcos £3600, HOPZAAHZ, CAMAPINHHE, BAPHCEH, METP,
XPHETOCE, TEOGHAZ, THEEPHH, ABETOYCTE,

b) zapozyczenia leksykalne z jezyka greckiego, ktore przenik-
nety do narzecza sotunskiego jeszcze przed misja morawska,
niezaleznie od pracy literackiej Konstantyna i Metodego, np.
EABOTA, AHTEAR, ERAHTEAHE, TPANE3A (w znaczeniu stotu do posit-
kow), XpH3ma,

c) wyrazy, ktdére juz w Septuagincie byly obcymi pozyczka-
mi, np. hebraizmy®™: amuus, gr. dunv, hebr. X»; corona, gr.
cotavac, oatdy, aram. 507X, hebr. WUy manzua, gr. pavva,
hebr. n3; nacxa, gr. maoxa, aram. 927X, hebr. 527N; mechm
gr. Meooiag, hebr. n7; zwroty pleonastyczne hebrajskie

11 Zob. E. Viereshhagin, Iz istorii vozniknovienija piervago literaturnago jazyka slavjan.
Pierevodcheskaja tiehnika Kirila i Miefodija, Moskwa 1971. Zob. takze recenzje prof.
L. Moszynskiego dotyczaca danej pracy w: ,Rocznik Slawistyczny” 1974, 35/1, s. 43-51
oraz L. Moszynski, Greckie fdAAw w tekstach staro-cerkiewno-stowiatiskich, ,Zeszyty
Naukowe UJ”, CMVIII, Prace Jezykoznawcze 95,1991, s. 37-43.

12 L. Moszynski, Kryteria stosowane przez Konstantego-Cyryla przy wprowadzaniu wy-
razéw obcego pochodzenia do tekstow stowiariskich, ,Slavia” 1969, 38/4, s. 552-564.

13 Byly to stowa-cytaty, wigzace tlumaczenie z terenem, na ktorym toczy sie akcja Bi-
blii; 0 ich pozostawieniu w tekécie stowianiskim nie zadecydowalo ich ,techniczne”
znaczenie, lecz fakt, ze byly uzyte w Septuagincie; natomiast hebraizmy semantycz-
ne, tzn. greckie kalki oddajace zwyczaje hebrajskie autorzy stowianskiego przekltadu
tlumaczyli, wychodzac z zalozenia, ze intencjg autoréw Septuaginty bylo w takich
wypadkach semantyczne wyjasnienie zwyczajow Starego Zakonu, zob. L. Moszynski,
dz. cyt., s. 561-562.
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przekalkowane do Septuaginty, np. raaroa(awe) raaroaa,
gr. ’eAeyev Méywv Mt 13:3, £k14:7, 18:2, 24:7; atkao eme cxarkaa,
gr. ¢pyov, ‘0 eipydow Ps 43:2; kX3BECEAITI (A BZ BECEAKE, QI
Tov ev@pavOnvat ev tr e0QpoovVN Ps 105:5; cApH cALZ MOH,
gr. Kpvov Tnv kpiotv pov Ps 118:154; latynizmy |c°suzrrowuouz,
gr. kevioplov, tac. centurios KOYCTOAHM, Qr. Kovotmdio, fac.
custodia; |c°m?z, gr. kaiocap, tac. Caesar; npeTopz, nprf;rropz,
gr. TpaT@plov, tac. Pretorium,

d) wyrazy wprowadzone do przekladu stowianskiego pod napo-
rem Kontekstu, zawierajgcego cytaty i glosy, Np. pARRH W: OHA K¢
PEWITE EMOY. PARRH ERE TAETZ A (ZKIEMO OYIHTEAK, Cr. Of
8¢ elmav avt®, PapPi 6 Aéyetar pebepunvevdpevov Ailddokale
J 1:38 TAAHTAKOYMZ W: TAA 6 TAAHTAKOYMZ €XRE ECTZ (ZKIEMO.
akgnue meatk rdio gzzemann, gr. Méyer adtf), TahBa kouy,
6 éotv pebeppunvevopevov To kopdaotov, ool Aéyw, €yelpe
Mk 5:41; nP'{;rron W HA ABOpZ. EXRE ECTR nprf;rropz, gr. éow Tfg
avAiG, 6 oty mpattwplov Mk 15:16.

Autorzy stosowali zapozyczenia leksykalne” pierwotnego prze-

kladu z rozsadnym umiarem, zachowujac nalezyte proporcje mie-
dzy nimi a wyrazami stowianskimi. Obce elementy w Zaden sposéb
nie moglty zaciemni¢ slowianskiego charakteru przekladu. Gléwna
funkcje petnito rodzime stownictwo, przyblizajace Stowianom wiele

14 Zob. artykul prof. L. Moszynskiego: Pierwsze przejawy samodzielnego zycia biblijnych

struktur stylistycznych w jezyku staro-cerkiewno-stowiariskim, ,Studia z Filologii Pol-
skiej i Stowianskiej” 1990, 26, s. 187-196, powolujacy si¢ m.in. na referat M. Altbauer,
Wtoriczni kalki w Sinajskija psaltir, wygloszony podczas IT Letniego Kolokwium Sta-
robulgarystyki w Sofii w sierpniu 1980 r.; m.in. na pleonastyczne konstrukcje zwra-
ca rowniez uwage A. Luczak, Problem rozwigzywania hebraizméw i arameizmow
w Nowym Testamencie S. Murzynowskiego — na wybranych przyktadach, [w:] Biblia
a kultura Europy, t. 1, £6d2 1992, s. 225-231.

15 Wedlug E. Vierieshhagina bilingwizm $w. Cyryla i Metodego byt bilingwizmem ko-
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greckie nie na zasadzie zapozyczenia, kiedy to nastepuje petna substytucja najbliz-
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realiéw, wyjasniajace sens licznych metafor i poréwnan'. Sw. Cyryl
i Metody, doskonale zorientowani w mozliwosciach i srodkach wyra-
zu jezyka stowianskiego potrafili zastosowa¢ je w swoim przekladzie
w sposdb i$cie mistrzowski, podnoszac dzieki temu réwniez jego wa-
lory emocjonalne i stylistyczne.

Przy sporzadzaniu przektadu Bracia sotunscy kierowali si¢ ro-
zumem przez co obca im byta bezdusznos¢. Jak pisze L. Moszynski:
»takie czy inne zalozenia teoretyczne traktowali nie jako martwy re-
gulamin, lecz jedynie ogoélne, wytyczne, podporzadkowane nadrzed-
nym celom™.

Nastepcy Sw. Braci, kopisci obdarzeni czesto mniejszym ta-
lentem literackim i gorsza znajomosciag greki, ale za to nadmierng
skrupulatnoscia, niejednokrotnie usitowali poprawi¢ tlumaczenie
Sw. Cyryla i Metodego. Takie rewizje, trudne niekiedy do wykrycia,
powodowaly nie tylko formalng grecyzacje niektdrych konstruk-
cji, ale réwniez mogly doprowadzi¢ do wyraznych znieksztalcen
tekstu'.

PRZEKEAD MORAWSKO-PANONSKI

Podstawowa zasada jaka byla zrozumiato$¢ stowianskiego prze-
kladu, stala si¢ przyczyng rozpowszechnienia poddania go na terenie
Wielkich Moraw i Panonii odpowiedniej adaptacji. Redakcja ksiag
stowianskich®, ktéra wéwczas sie dokonala stata sie przyczyna roz-
powszechnienia leksykalnych elementéw zachodnich w pdzniejszym
piSmiennictwie cerkiewnostowianskim. Jak Podaje T. Fieldoréwna:
»tzw. Morawizmy tak gleboko wniknely w teksty potudniowosto-
wianskie, ze wyodrebni¢ je mozna tylko poprzez wnikliwa analize

16 Por. T. Fielderowna, Swiat roslinny w psalmach (O nazwach roslin w scstowiariskim
Psatterzu syngjskim), AUNC - Filologia Polska, 34, Nauki Humanistyczno-Spotecz-
ne, 221, Torun 1991, s. 31-46.

17 L. Moszynski, dz. cyt., s. 564.
18 L. Moszynski, Wstep..., s. 110-112.
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tilologiczng i jezykowa. Redakcje cerkiewnostowianskie, cho¢ chro-
nologiczne i geograficzne odlegte od czaséw i terenéw misji Konstan-
tyna i Metodego, zawsze zawieraja pewng ilo§¢ morawizmoéw, ktore
odziedziczyly ze swych pierwowzordw, na podstawie, ktérych je spo-
rzgdzono™.

Wsrod zachodniostowianskich elementéw leksykalnych, ktére
weszly na Morawach do przettumaczonych na dialekt Stowian sotun-
skich ksiag cerkiewnych znalazlo si¢ przede wszystkim gleboko zako-
rzenione na tym terenie stownictwo sakralne, tacinsko-germanskiego
pochodzenia?, np. onaarsz, tac. oblata; muwa, tac. missa; nanemxs, fac.
papa; oazaps, fac. altare, a takze takie nazwy etniczne czy miejscowe
jak®*: mHAOEHNZ, gr. ‘Touvdaiog; PHME, PHMKCKZ zamiast pierwotnego
poyam[nn]z, poymucrz, gr. ‘Paun, Popoiog; espkncrzi, gr. ‘Epaiotd,
fac. Hebraice; rPRIKCKEL, ‘E?x)n’:]wcsr{, tac. Graece; aaTHHucKZI, gr.
‘Pouaiotl, fac. Latine; noranzin , fac. paganus itp. Rdwniez rodzime
sfownictwo morawskie przenikneto do przyniesionych w czasie mi-
sji tekstow, zastepujac w nich niektore obce juz wyrazy potudniowo-
stowianskie (bulgarskie). Tak wigc neruna zastagpiono na Morawach
przez prReHOTTA, BpAYL DIZEZ BAAAH, BOATZ DIZEZ BATPX, ETEPR Przez
EAHHZ, KOYPX PIZEZ KOKO'TZ, AAKARZIH PIZEZ HENPHM3NE, NprknpA Az przez
NPANPAAZR, PACNATH Przez NpOnATH itd.?

19 Pierwszym, ktéry zwrdcil uwage na cechy tych tekstéw byt B. Kopitar, zwolennik
panonskiej genezy jezyka scs. Zob. L. Moszynski, Poglgdy etymologiczne Kopitara
wyrazone w Stowniczku opublikowanym w roku 1836 w Glagolita Clozianus, [w:] Ko-
pitarjev zbornik, 1996, s. 35-56.

20 T. Fielderéwna, Ewangeliarz tawyryszewski. Monografia zabytku, Warszawa — Wro-
claw - Gdansk 1974, s. 198.

21 Por. L. Moszynski, Kryteria stosowane przez Konstantego-Cyryla..., s. 562.

22 Por. P. Diels, Altkirchenslavische Grammatik, Heidelberg, 1932, I, s. 71; L. Moszynski,
Kryteria stosowane przez Konstantego-Cyryla..., s. 558.

23 Por. J. Rusek, Studia z historii stownictwa bulgarskiego, Wroclaw - Warszawa -
Gdansk - £6dz 1984, s. 190-191.
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SZKOLY PRZEKLADU

Dzieto pierwszych Apostoléw Stowian nie zaniklo wraz z ich
$miercig, a znalazlo godnych nastepcéw i kontynuatoréw wérdd ich
uczniow, ktérzy po upadku misji w 885 roku przeniesli $wiete ksiegi
na nowe tereny misyjne, gtéwnie do Bulgarii. W okresie od IX-X do
XIV wieku powstaly tu trzy wielkie centra piSmiennictwa, dwa sta-
ro-cerkiewno-stowianskie i jedno $redniobulgarskie, zwane szkota-
mi: ochrydzka, prestawska i tyrnowska, charakteryzujace sie r6znym
stosunkiem do dziedzictwa cyrylometodianskiego.

Pod pojeciem szkoty przekladu zwykle rozumie si¢ technike
przekladu, wyrdzniajacy si¢ okreslonym stosunkiem do oryginatu,
z ktdérego przeklad jest tworzony oraz do jezyka, na ktéry dokonu-
je sie tlumaczenie. Kazda szkota przekladu kieruje si¢ okreslonymi
normami, posiada wlasng technike przektadu, ogélnie przyjete zasa-
dy translatorskie oraz zesp6t preferowanych srodkéw jezykowo-sty-
listycznych?.

Szkota ochrydzka

Najbardziej archaiczny charakter miala szkota ochrydzka®
w zachodniej czeéci panstwa bulgarsko-macedonskiego. Kontynu-
owala ona tradycje cyrylo-metodianskie, starajac si¢ zachowac je
w niezmienionej postaci. W szkole ochrydzkiej dokonywano przekta-
du swobodnego pod wzgledem formy i wiernego w oddawaniu sensu.
Doklfadno$¢ ttumaczenia, umiejetno$¢ doboru odpowiednich ekwi-
walentéw znaczeniowych, wystepowanie nie przettumaczonych wy-

24 Por. D. Ivanova-Mircheva, Vprosi na blgarski knizhoven jezyk do Vzrazhdaneto
(IX-X do XVIII wiek), Sofia 1987, s. 92.

25 O szkole ochrydzkiej por.: Bl. Koneski, Ohridska knizhneva shkola, [w:] Slovo, br.
6-8, Zagreb 1957, s. 177-194; E. Georgijev, Ohrodskata knizhovna shkola, [w:] Kliment
Ohridski, Sofija 1966, s. 53-77; D. Ivanova- Mircheva, dz. cyt., s. 37-48, za: A. Szulc,
Leksykalne i stowotwodrcze zréznicowanie cerkiewnostowianskich psatterzy redakcji
ruskiej z XI-XIX wieku, Torun 2000, s. 33.
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razéw - terminéw”, bogactwo wykorzystywanych §rodkéw leksy-
kalnych, umiarkowana sklonnos¢ do postugiwania sie¢ metoda kalki

itp.

— wszystko to taczy teksty powstale w kregu ochrydzkim z pier-

wotnym przekladem stowianskim.

Zabytki pismiennictwa scs. wyrosle w centrum ochrydzkim re-

prezentuja nastepujace tendencje w zakresie sfownictwa:

400

a) sklonnos¢ do pozostawiania wyrazéw obcych, z réznych
wzgledéw nie przettumaczonych w pierwotnym przekladzie,
bez tlumaczenia, np. XpH3M4, HIEMONZ, VOCTACh, CKANZAAAZ/
ckanZAkAR, LEMONE;

b) swoboda przekladu uzewnetrzniajaca si¢ m.in. w nieprzestrze-
ganiu jego formalnej zgodnosci z oryginalem, np. £K0po na miej-
scu gr. ToLIVELY, 34K4A4TH na miejscu gr. GOOUYT], ONAZIHTH (A
na miejscu gr. TOPATOELS, NoARSA na miejscu gr. ®PeAElv;

¢) szerokie postugiwanie si¢ opisowym (analitycznym) sposobem
przektadu, np. MPHATH ORHAA Na miejscu gr. OOIKETY, MAKA

. , .
NPHATH Na miejscu gr. TOGYEL, 3HAMHATH NE1AThMb N Miej-
scu gr. opporyiCewv, npkmae mana spkmene na miejscu gr.npo
Bpaygog;

d) przewaga form nieprefigowanych nad prefigowanymi, np.
ISEA"I;"FH,O\[“!H'TH,"I‘KO‘JH"FH,HEHMA'T'Z KOLHAITH A, NEITH, MARYATTH,
HOCHTH, AphmaTh jako odpowiedniki gr.émurpenery, S80oKeLy,
gmtedeiy, o un donrar, ofdewv, oydyv, kKowpdodat,
GLVKOULCELY, KOTEYELV;

e) preferowanie takich typow stowotworczych, jak: nerecnckz,
OThYk, EOKHH, a takze okHThAR, Ak TeAR, TAHHA, usrkqu, AOYXE,
HAKOBAAO, NPKEZ, MPLTEE;

f) umiarkowana tendencja do tworzenia kalki greckich wy-
razéw zlozonych, np. EAATOAXAHHE Na miejscu gr. ebmdiaL,
nguo&rk?wz na miejscu gr. 5p3030E0G, (peEPOANEHE Na miej-
scu gr. pLAapyvpio; oraz

g) przywiazanie do archaicznej warstwy stownictwa scs., w tym
do morawizmoéw, np. WOYH, MZITO, (ZHAMZ, ETEPE, Prl;:uorm,
MHTATH (nurrrkrru), NOXPH3MHTH.



Szkola prestawska

Druga redakcja ksiag cerkiewnych dokonala si¢ na wschodzie,
w Odwczesnej stolicy panstwa bulgarskiego, w Prestawiu. W odréznie-
niu od szkoty ochrydzkiej - prestawska®® opowiadala si¢ za przekta-
dem wiernym zaréwno pod wzgledem formy, jak i pod wzgledem sen-
su. Mialo to swoje zewnetrzne uzasadnienie w dazeniu éwczesnych
wiadz ko$cielnych do wyeliminowania wszelkich znieksztalcen, bu-
dzacych podejrzenie niedokltadnosci i ,heretyckich” koncepcji, ktéore
coraz czgsciej przenikaly do tekstow kanonicznych, ,zasmiecajac” je
i grozac wypaczeniem podstawowych dogmatéw Kosciola. Wymaga-
no $cislej zaleznosci miedzy przekladem a oryginalem. Ani na krok
nie mogl przeklad odstepowac¢ od oryginatu, musiat by¢ w najwyz-
szym stopniu doktadny, wrecz dostowny.
Przy doborze sfownictwa grupujacy sie w Prestawiu pisarze kie-
rowali si¢ nastepujacymi zasadami:
a) dazenie do unikania greckich wyrazéw, dla ktérych istnia-
ly slowianskie odpowiedniki; w zwigzku z tym zastepowa-
NO, Np. A6PX Przez KE3AOYXZ, AMABACTPZ  przez crhkakuuya,
ApXHEpeH Przez cTApkHUIHHA MROWIKCKZIH, AfmONZ przez &ekex,
KATANETAZMA DPIZEZ ONONA, MYO PIZEZ BAATOROHLHAI MACTH,
(KANZA'RAZ przez (ZEAAZHA, NAAZMZ przez MkeHh, (VKAMHHA
Przez ATOAHYMHE, TYVMIAHZ DPIZeZ KAAHAO, OAOKARZ'TOMA pIZez
CEREMENZIA RPRTEREI;
b) zachowanie formalnej zgodnosci staro-cerkiewno-stowian-
skiej przekladu z greckim oryginalem; tak wiec, np. greckie:

26 Zob.: D. Ivanova-Mircheva, dz. cyt., s. 182; D. Ivanova-Mircheva, K voprosu o harak-
teristikie bolgarskih pierevodcheskih shkol ot IX-X do XIV vieka [ w:] Palaeobulgari-
ca 1/1,1977; E Georgijev, Shdavaneto na preslavskata i ohridskata knizhovni shkoli,
[w:] Godishnik na Sofijskija universytet, 50,1955 s. 3-71; T. Slavova, Preslavska redak-
cja na Kirilo-Metodijevi staroblgarski evangelski prevod [w:] Kirilo-Metodijewi studii ,
6, Sofia 1989, s. 15-129; J. Rusek, Studia z historii stownictwa bulgarskiego, Wroctaw —
Warszawa - Krakow — Gdansk - £6dz 1984; Stownik Starozytnosci Stowianskich, 4/1.
Wroctaw 1970, haslo Prestawska szkota, s. 343-344, za: A. Szulc, dz. cyt., s. 35.
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)

TOYUVEWY, odoyn, Topdtals, doeleiv oddawano odpowied-
Ni0 Przez Scs.. OYCKOPHTH, 3AKOAEHHE, OMAZYEHHE, MOAKERATH;
w odrdznieniu od szkoly ochrydzkiej unikano tez analityczne-
go sposobu przekladu prestawskie ognakrn zamiast ochrydz-
Kiego NpHATH OBHAA, NOCTPALATH Zamiast MAKA NPHATH, No
mark zamiast npkamae mana spkmene itp. Zachowaly formalna
zgodnos¢ z greckimi dldikely, maoygw, Tpo BpoyEos;
preferowanie stowianskich form prefigowanych, zwlaszcza gdy
ttumaczyty odpowiednie prefigowane formy greckie, noseatkrrn
na miejscu gr. NTPENEL, (ZTERAPMTH Na miejscu gr. Emterely,
. " .

OYMARIARATH nNa miejscu gr. Ol VOYCZHATH na miejscu
gr. Koyudo9al, npHHOLHTH na miejscu gr. GLVKOUILETV;

d) preferowanie typow slowotworczych: HegeckHZ, OThYACKZ,

f)

ROMACTRANZ, A takZe ORMThAHIIE, TAHHACTRO, HAKORAAKNM,
ARIXAHHE, A IANHE, MOWTRALL;

skfonno$¢ do tworzenia wyrazéw zlozonych, gtéwnie me-
toda kalkowania odpowiednikéw greckich; szczegdlnie roz-
powszechnione byly zalozenia z: soro- (np. gorogophe, gr.
eoparylo), BaAro- (np. BAATOAKLTRHEZ, gr. £VoePic), npHeHo-
(np. anHo,A,'k&A, gr. dewapIevoq), Tph- (np. TPLBEAHIKCTERNE,
gr. TPIOHEYLOTOQ), 3447T0- (3A4To0y T, gr. XPUGOGTONOQ) itp;
$wiadome dopuszczanie w przekladzie osobliwosci leksykal-
nych swojego srodowiska; tak wiec w zabytkach powstatych
w centrum prestawskim wyraz rrprklu zastapit ochrydzkie
PATRA, ARA-pALH, ACZ-TOAHHA, OLTPORE—OTOKE, MA3AOHMAIL
~MZITAPE, NACTOYXE—NACTHIPh, PABAEHHE-XZIYEHHE, KPZMHTH—
MHTATH, AAZKATH CA-NOCTHTH cA itd.

Mimo réznego stosunku obu szkét do kwestii staro-cerkiew-
no-stowianskiego przekladu nie bylo miedzy nimi ostrej granicy.
Obie opieraly si¢ na tym samym jezyku scs., cho¢ na réznych jego
dialektach, ochrydzka na zachodnich (macedonskich), prestawska
na wschodnich (bulgarskich). Podobnie jak migdzy sasiadujacymi ze
sobg dialektami tak i miedzy zwigzanymi z nimi szkotami przektadu
dochodzilo niejednokrotnie do wzajemnych wptywéw, ktorych kon-



sekwencja staly sie liczne leksykalne pozyczki. W tekstach powsta-
tych w centrum prestawskim mozna wigc spotkac cechy charaktery-
styczne dla szkoty ochrydzkiej i na odwrét w tekstach ochrydzkich
- cechy prestawskie. Przykladem zespolenia tendencji przektadowych
obu szkol sg utwory Klemensa Ochrydzkiego”, zwlaszcza jego Stowa.
Badania prowadzone nad jezykiem tych utworéw coraz bardziej prze-
konuja iz przeciwstawianie szkoly ochrydzkiej i prestawskiej z jezy-
kowego punktu widzenia nie jest w petni uzasadnione. Niektorzy ba-
dacze wrecz neguja istnienie szkoly ochrydzkiej. Na przyklad wedlug
stow bulgarskiego slawisty I. Gylybowa: ,,Hue mamame ab6comotTHO
HUKAKBJ CEPMO3HMU €3MKOBM KPUTEPH, KOHTO 6uxa MO3BOIN/IN fid Ce
roBopu 3a OXpupcKaTa UIKo/Ia Ha KHVDKOBHMS 31K 25,

Szkotla tyrnowska

Spadkobierczynig i kontynuatorka obu wyzej wymienionych
szkdt byla §redniobulgarska szkola tyrnowska®, zalozona przez pa-
triarche Eutymiusza, pisarza i reformatora jezyka. Wychodzac na-
przeciw tendencjom 6wczesnej epoki, Eutymiusz dokonal rewizji
przekladéw ksiag cerkiewnych przez zblizenie ich do greckich ory-
ginaléw i staro-cerkiewno-stowianskich tlumaczen. Przeprowadzit
reforme jezyka i ortografii, przywracajac jezykowi pisanemu archa-

27 K. Mirchev podkresla sScisty zwigzek leksyki tekstéow Klemensa Ochrydzkiego ze
stownictwem cyrylometodejskim; niemniej jednak, zwlaszcza jego pézZniejsze utwo-
ry wykazujg niezaprzeczalng bliskos¢ leksykalng z Kodeksem supraskim, wschod-
niobulgarskim zabytkiem z XI w.; nalezy jednak pamigta¢, iz wschodniobutgarskie
elementy jezykowe obserwuje si¢ gléwnie w tych utworach Klemensa Ochrydzkiego,
ktére zachowaly sie do naszych czaséw w ich ruskich odpisach, por. K, Mirczev, KIi-
ment Ohridski i rannite shkoli na starija blgarski knizhoven jezyk, ,,Bulgarski jezyk”
1966, 16/5, s. 420.

28 1. Golubov, Kliment Ohrydski i istorija na bylgarskija knizhowen jezyk, [w:] Trudovie
na Visshija pedagogicheski instytut Bratia Kiril i Metodij”, 4-5, 1968, s. 495 za: J. Ru-
sek, Studia z historii stownictwa bulgarskiego, Wroctaw 1984, s. 192.

29 O szkole tyrnowskiej, zob. I. Haralampijev, Jezykt i jezikovata reforma na Jevtimij
Tyrnovski, Sofia 1990.
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iczng postac i oczyszczajac go z wplywow jezyka zywego. Kierowa-
na przez niego szkola $cidle przestrzegala zgodnosci pomiedzy for-
ma i sensem cerkiewnoslowianskiego przektadu a greckim orygina-
tem. Czerpala ona z zasobu stownikowego obu szkél, prestawskiej
i ochrydzkiej, jednakze w jej dzialalnosci daje sie zauwazy¢ tenden-
cja do ograniczania leksykalnych dubletéw, wlasciwych jezykowi scs.
w dwu jego odmiankach.

Zistniejacych w jezyku scs. synonimow, preferowanych w Presta-
wiu lub Ochrydzie, szkola tyrnowska wybierala jeden, powszechniej-
szy w dotychczasowym pismiennictwie. Wazne wigc bylo nie pocho-
dzenie wyrazu, lecz jego frekwencja. I tak, np. rezygnujac z prestaw-
skiego atkam, przyjmowano ochrydzkie PAAH, Z Pary Scs. synonimow
nacToyxz-nacTaips wybierano wlasciwy szkole ochrydzkiej nacaips.
Nie uzywano jednak charakterystycznego dla szkoty ochrydzkiej za-
imka eTepz, lecz powszechnego w 6wczesnym pismiennictwie pre-
stawskiego nkkzin, nexzmo. Podobnie z pary synoniméw oatkn — macao
w $redniobulgarskich zabytkach pozostato tylko prestawskie macao.

Przy doborze leksyki kierowano si¢ zasadg dokladnosci i zrozu-
mialosci przekiadu. Nie byt to dobor sztywny, lecz swobodny, uwzgled-
niajacy kazdorazowo potrzeby kontekstu. Tak np. z pary naoyeThTH
~ HARAAHTH Wybrano naoyeTHTH nie z powodu jego ochrydzkiego po-
chodzenia, lecz dlatego, Ze lepiej odpowiadal warunkom kontekstu*:
npkapetenln me epeTrun Apmene HaoyeTHWA Hame Tk nokaphayln ca
HApWA KO MHWIE CALYK, MKO A4 CEATOTO OYEHATE.

Pisarze tyrnowscy, zdajac sobie sprawe z przemian semantycz-
nych, ktore dokonaty sie w jezyku scs., czgsto odczuwali niejedno-
znaczno$¢ wyrazéw wchodzacych w skiad dawnych leksykalnych du-
bletéw. Stosowali wiec oba warianty, w zaleznosci od semantyczno-
stylistycznych wymogéw tekstu. Oto kilka przyktadéw: z ochrydzko-
prestawskiej pary synoniméw oz\zrraph—rrPrkBHqu u Eutymiusza wy-
stepujg oba wyrazy, oazTaps w znaczeniu ‘podwyzszone i oddzielone

30 Por. I. Haralampijev, dz. cyt., s. 127.

404



miejsce w przedniej czedci cerkwi, gdzie znajduje sie stof liturgiczny’,
rrprksmpe w znaczeniu ‘poganska §wigtynia, chram’; ochrydzkie keann
spotyka sie u Eutymiusza w neutralnym pod wzgledem stylistycznym
znaczeniu ‘duzy, pokazny, liczny’, a jego prestawski odpowiednik
BeAHKZ W znaczeniu ‘wielki, znamienity, stawny’; charakterystycz-
ny dla szkoty ochrydzkiej mugorz w tekstach tyrnowskich oznacza
‘zycie’, ceche wlasciwa wszystkim istotom zywym (jest wigc antoni-
mem $mierci), prestawskie za$ mnTHe oznacza ‘rdzne sposoby zycia
i rézne czynnosci zyciowe’, a mngns — ziemski lub niebianski zywot
cztowieka™'.

Dobér odpowiednich §rodkéw leksykalnych dyktowato réwniez
dazenie szkoty tyrnowskiej do oryginalnos$ci, wzniostosci i emocjo-
nalnej wyrazistosci tekstu. Tym wtasnie tlumaczy sie m.in. takie za-
miany jak: (kAHTEAHETZ NA BAATORKCTRHHIZ, TROPHTEAR NA (R3MAATEAR,
MHQZ NA BXCEAEHRHAM, HEILCTHH N nPrkAwruu, RZNAACA NA NONAZ3E CF,
trrp'f;roMz na ApkRHMZ itd.*

W szkole tyrnowskiej starano sie, aby przeklad byt dokladny, ale
niekoniecznie dostowny. Dopuszczano pewng swobode¢ w przekta-
dzie pod warunkiem, ze zostanie zachowana zgodno$¢ z kontekstem
i sens greckiego oryginatu nie zostanie wypaczony, np. greckie 10 1€
Yyog kot o Bolpdg Eutymiusz ttumaczy przez gweorra oygo 1 ragEHHA,
10 tipov EUAov przez kueetacmhio pptkko, £l TOU HET@TOU przez na
AHuH, G SAodpevmV przez roysnTeAs itp.”

Dazenie do unikniecia dwuznacznosci w przekladzie spowodo-
walo, ze szkola tyrnowska nie zaakceptowala wielu archaicznych juz
wyrazow, takich jak: mazas, CAAPAy CATh, RAAHE, EAAHH, HAMECTHE,
AAXRAM, nPrknPAAz, ropHHa®,

W miare mozliwosci unikano réwniez leksykalnych elementéw
gwarowych, ktore nie pasowaly do odznaczajacych si¢ ,wyszukanym

31 Tamze,s. 128-129.

32 Por. I. Haralampijev, dz. cyt., s. 129-130.
33 Tamze,s. 131

34 Tamze,s. 132.
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stylem” tekstow $redniobulgarskich. Tak np. nie spotyka si¢ u Euty-
miusza Tymowskiego gwarowych patnTh i xopa. Zrezygnowano tez
z rzadko uzywanych wyrazow: KAIYA, TPAAH, WH, roakmz, postu-
gujac sie czestszymi i literackimi nazwami XPAME, NPLCH, BXIM, REAHKE
i REAHH”.

Cechg charakterystyczng szkoly tyrnowskiej bylo szerokie po-
stugiwanie si¢ synonimami. Czesto wystepowaly one w tekscie je-
den za drugim, tworzgc semantyczne ciagi. Wedtug D. Lihachowa:
»synonimia konieczna jest przede wszystkim dla odréznienia od-
cieni znaczeniowych. Synonimy wykorzystuje sie z jednej strony
w celu unikniecia powtorzen, z drugiej za$ dla podkreslenia odpo-
wiedniego znaczenia oraz wyodrebnienia réznic miedzy wyrazami
w semantycznym ciggu™®. Podobnie pisarze tyrnowscy postugiwa-
li si¢ synonimami nie tylko jako $rodkiem stylistycznym, lecz tak-
ze w celu unikniecia powtdrzen i konkretyzacji znaczenia, por. np.
ciag Synoniméw: Kz ¢AHHO-EZKOYNZ—RZKOYNk—CZRZKOYNAHO-KoyNAHO-
oumrrsqu—HrkPag,A,rkMHrk—HrknoArkMHrk”.

Szkota tyrnowska postugiwala si¢ ogromna iloscig wyrazéw zto-
zonych. Byty wsrod nich stare, odziedziczone ze szkoly ochrydzkiej
i prestawskiej zlozenia, kalki wyrazéw greckich, ale i nowe, orygi-
nalne formacje stowotwdrcze. Gtéwna przyczyna tworzenia wyra-
z6w zlozonych bylo dazenie do wyrazenia skomplikowanych poje¢
religijnych w syntetyczny sposdb, a takze koniecznos¢ przeciwstawie-
nia jezyka pisanego méwionemu. Najwyzsza frekwencja odznaczaty
si¢ zlozenia z BAaro- (np. BAATORRANZ, EAATOAAPHITH, EAATOLAORAEHHE),
EOro- (np. KOTOAWKAZKHE, EOTOPAZOYMHE, EOropoAHUA), Ehee— (np.
BACEAPRIRHTEAR, BACEAOYIIAHO, BACEXKAAKHE), 3%A0- (NP. 3ZAOHZPAKBHX,
3ZAOCAABKHE, 3ZAOCTPALANHE), AKEO- (np. Mor;oM!Z,A,PwmoMrru A,
AwEONPAZARHCTRRNE,  Awsonphuntk), mznoro- (np. MzHOrOOYHTE,

35 Por.]. Rusek, Studia z historii stownictwa bulgarskiego..., s. 193.

36 Por. D. Lihachev, Niekotoryje zadachy izuchenija vtorogo juzhnoslovianskago vlijanija
v Rossii, Moskwa 1958, s. 31.

37 Por. I. Haralampijev, dz. cyt., s. 138.
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MEHOTOUkHANZ, MZHOTOMACTAHE), (AMO- (NP. CAMOBAACTRHE, (AMO-
APRARRLA, AMOZhpkHHE), EAHHO- (ND. EAHHOMZICAHE, EAHHOPOALNE,
EAHHOCYWITRHE)®.
Z innych charakterystycznych dla szkoty tyrnowskiej wyrazéw
na podkreslenie zastuguja:
a) odczasownikowe formy rzeczownikéw na -Hue oraz rzeczow-
niki na ocTa;
b) odczasownikowe przymiotniki na -reasnz i przymiotniki na
-CTKHZIH, -AkHZIH, - TEkHZIH; oraz odpowiednio
c) przystéwki na -mreasnk, -rrank i na -k
Na temat dziatalnosci reformatorskiej Eutymiusza Tymowskie-
go oraz znaczenia i roli stworzonej przez niego szkoly cs. przekladu
panuja w literaturze slawistycznej rozne, czesto sprzeczne ze soba po-

glady*.
RUSKA REDAKCJA PRZEKLADU

Przyniesione w okresie tzw. ,,pierwszej fali wptywéw poludnio-
wostowianskich” swiete ksiegi poddane zostaly na Rusi odpowied-
niej modyfikacji, majacej na celu przyblizenie ich do wymogéw je-
zykowych nowego $rodowiska*. Kanoniczny charakter przekladéw
nie pozwalal jednak na wprowadzenie zbyt duzych zmian, ktdre
moglyby doprowadzi¢ do ich rozejscia si¢ z greckim oryginatem
i zaciemnic¢ jego podstawowy sens. Ruska redakcja ksiag biblijnych
zasadniczo pozostawala wierna wobec scs. tekstow, ktore stanowi-
ty podstawe dokonanych na Rusi odpiséw, a dopuszczane niekie-
dy leksykalne zamiany mialy swe zrédlo m.in. w dazeniu do wy-
eliminowania z tekstu sakralnego wyrazéw o niejasnej semantyce,

38 Por. przyklady wyrazéw ztozonych u Eutymiusza Tymowskiego w: I. Haralampijev,
dz. cyt., s. 142-146.

39 Por. I. Haralampijev, dz. cyt., s. 18; K. Radchenko, Religioznoje i literaturnoje
dvizhenije v Bolgarii v epohu piered tureckim zavojevanijem, Kijow 1898, s. 333-334.

40 Por. I. Haralampijev, dz. cyt., s. 17-26.
41 Por.D. Ivanova-Mircheva, Vprosi na blgarski knizhoven jezyk...s. 327-333
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niskiej frekwencji oraz nieodpowiednim nacechowaniu stylistycz-
nym i kontekstualnym®*.

Cerkiewnoslowianskie przeklady redakeji ruskiej czerpaty z ca-
tego bogactwa stownictwa zawartego w zabytkach scs. Ruskim kopi-
stom nie byly obce zasady, ktérymi kierowali si¢ ich poprzednicy przy
sporzadzaniu stowianskiego przekladu greckiej Biblii. Szczegolnie
bliski stosunek taczyl redakcje ruska z zalozeniami translatorskimi
szkoty prestawskiej, co nie wydaje sie zaskoczeniem, zwazywszy na
fakt, ze to wlasnie prestawska redakcja cerkiewnostowianskich ksiag
przeniesiona zostata na Ru$ po 988 roku. Docieraly co prawda na
tereny Rusi Kijowskiej, jeszcze przed oficjalnym przyjeciem chrztu,
pewne zachodniobulgarskie (ochrydzkie) teksty biblijne, jednak nie
odegraly one tak wielkiej roli jak ich prestawskie odpowiedniki. Za-
bytki redakcji ruskiej czasami lepiej i petniej informuja o rozmiarach
zmian dokonanych w centrum prestawskim niz nieliczne zachowane
teksty cerkiewnostowianskie®’.

Jeszcze silniejszy zwigzek miedzy cerkiewnostowianska redak-
cja ruska a redakejg bulgarska wytworzyl si¢ w okresie ,,drugiej fali
wplywow potudniowostowianskich” w koncu XIV - pol. XVI wie-
ku**. Wraz z naptywem z Bulgarii i Serbii nowych tekstow religijnych
oraz samych ich tworcéw w osobach wybitnych pisarzy, takich jak
metropolita Cyprian, Grzegorz Camblak, Maksym Grek, Pacho-
miusz Logoteta i in., przyswojone zostaly na Rusi zalozenia teore-
tyczne oraz praktyka $redniobulgarskiej szkoly przektadu. Dokonana

42 Por. G. Baranovska, Ranniaja russkaja redakcyja ,Shestodnieva” Ioana Ekzarha Bol-
garskago, [w:] Drevnierusskij literaturnyj jazyk v jego otnoshenii k staroslovianskomu,
Moskwa 1987, s. 85.

43 Por. J. Rusek, Studia z historii stownictwa bulgarskiego..., s. 192.

44 O tzw. drugiej fali wplywéw poludniowostowianskich, por. L. Zhukovska, Grecy-
zacyja I arhaizacyja russkogo pisma 2-oj pol. XV i I-0j XVI vv., [w:] Drevnierusskij
literaturnyj jazyk v jego otnoszenii k staroslovianskomu, Moskwa 1987, s. 144-176;
H. Birnbaum, Essays in Early Slavic Civilization, Munich 1981.; On the Significance of
the Second South Slavic Influence for the Evolution of the Russian Literary Language,
s. 305-332.

408



wowczas grecyzacja i archaizacja jezyka cs. przektadu dotkneta kaz-
dej jego warstwy. W dziedzinie stownictwa zapozyczane byty jednak
nie gotowe formy, lecz modele, ktére stymulowaty produkcje nowych
wyrazow®.

Staro-cerkiewno-stowianskie i sredniobulgarskie teksty byty na
Rusi przepisywane, redagowane i uzupelniane nowymi przekladami.
Jak podaje D. Ivanova-Mircheva ,,w ten sposob Starobulgarska i $red-
niobulgarska literacko-jezykowa norma stopniowo rozwijala si¢ na
terenie Rusi, asymilujac niektore specyficzne zwroty, a w szczegdlno-
$ci gtéwne specyfiki ruskiej normy literackiej. Dzialo sie tak do po-
towy XVII wieku. Po reformie Patriarchy Nikona, ksiegi kanoniczne
zostaty poddane redakcji, zaréwno tekstowej jak i jezykowej. Forma
drukowana ustanawia dokladny tekst, ktéry juz si¢ nie zmienia, ani
pod wzgledem tekstu, jezyka oraz ortografii™®.

W tym artykule staralem si¢ dokona¢ ogdlnej charakterystyki
tendencji w doborze stownictwa, zaobserwowanych w starocerkiew-
nostowianskich, $rednich bulgarskich i cerkiewnoruskich tekstach
literatury religijnej (glownie ewangelijnych). Szczegétowe opraco-
wanie zagadnienia cerkiewnostowianskiej redakeji ruskiej dokonam
w innym artykule.

45 Por. L. Sudavichene, N. Serdobincev, J. Kadkolov, Istorija russkogo literaturnogo jazy-
ka, Leningrad 1984, s. 56.
46  Por. D. Ivanova-Mircheva, Vprosi na blgarski knizhoven jezyk..., s. 345.
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SUMMARY
Rev. Tomasz Stempa

The Beginnings of the Slavic Literature and Translations into
Church Slavonic Language Church Slavonic Translations,
History and Development

Keywords: St. st. Cyril and Methodius, Church Slavonic language, schools of
translation, vocabulary

The appearance of Slavonic literature is related to the history
of early medieval Europe. Speaking of the early literature, as well as
translations of liturgical texts, we must mention the oldest centers of
literature, whose division has been made in terms of the mission of
St. Cyril and Methodius. In the so-called Moravian period this were
Mikul¢icei Sady near Old Mesta, and Pannonia Mosapurk, the seat of
the Duke Kocela.

After the collapse of the mission of St. Cyril and Methodius, there
remained for some time Slavic monasteries in the Czech Republic (the
most famous is the Sazava near Prague), and probably in Pannonia,
but the main center of Slavic literature moved to the south. There was
a Bulgarian school in Preslav and Macedonian school of St. Clement in
Ochrid.

Translation of biblical texts by Cyril and Methodius is characterized
by beautiful language and fidelity to the content, but it is not an accurate
translation. Indeed, they explained for clarity, not for the accuracy of
the expressions and phrases.

St. Cyril and Methodius were faithful to the Greek model, where it
was possible. This was based on two sources: firstly a deep knowledge of
the Bible, secondly the mastery of the original language and translation
of it. Lexical fidelity were rarely broken , and it was never result of
chance. Rather, it was due to subordination of the other, considered to
be more important, substantive way.
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The inaccuracy inherited in the past by the Slavonic translation
of the inaccuracy was due to causes similar to those that drove the
St. Cyril and Methodius: minuteness of the lexical field could cause
confusion on the merits, dismissed the biblical text rather than explain
it. Accomplishment of precise clarity in the Slavonic text proceeded
patchily. St. Cyril and Methodius were guided by different methods,
whose implementation was possible due to the excellent linguistic
intuition, and realization of the morphological differences occurring
between the Greek and Slavic words, and thanks to their ingenuity in
creating new words.

The work of the first Apostles of the Slavs didn’t disappeared along
with their death, founding worthy successors and followers among their
students, who, after the fall of the mission in 885, moved the sacred
books to new missionary territories, mostly to Bulgaria. In the period
between IX-X to the XIV century there arose three great centers of
literature, two of Old-Church-Slavonic and a one Middle-Bulgarian,
called schools of Ochrid, Preslav and Tyrnovo.
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Anna Vorozhko

,MUZYKA ZWROCONA KU BOGU”

Stowa kluczowe: teolog, kompozytor, Pasja, Liturgia, Catonocne czuwanie,
Oratorium Bozonarodzeniowe

1. WSTEP

»Muzyka jest jednym z bardziej skutecznych i aktywnych $rod-
kéw do niesienia stowa Boga i Jego pieknosci ku ludzkiemu sercu”,
uwaza metropolita wolokotamski Hilarion (Grigorij Alfiejew), naj-
blizszy wspdtpracownik patriarchy moskiewskiego i calej Rosji Cy-
ryla. Jest on przewodniczagcym Departamentu Stosunkow Zewnetrz-
nych Moskiewskiego Patriarchatu, doktorem w zakresie nauk teolo-
gicznych i filozoficznych, a jednoczesnie uznanym kompozytorem
i wrazliwym muzykiem.

Metropolita Hilarion (Alfiejew) jest jednym z najmlodszych
i najbardziej znanych teologdéw Rosyjskiej Cerkwi Prawostawne;j. Jest
bardzo ceniony za granicg: w 2000 roku otrzymat doktorat honoris
causa Instytutu Sw. Sergiusza w Paryzu, prowadzi wyklady na Uni-
wersytetach w Stanach Zjednoczonych i Wielkiej Brytanii.

W mlodosci wykazywal on ogromny talent muzyczny, miat
szanse¢ zosta¢ znanym muzykiem i kompozytorem, ale jego przezna-
czeniem bylo po$wiecenie zycia Bogu i rezygnacja z kariery muzycz-
nej. W wieku pietnastu lat Cerkiew stala sie gléwnym powotaniem
jego zycia: ,Oddatem siebie na postuszenstwo Bogu i Cerkwi i od tej
pory moje zycie nie nalezy do mnie” — méwit o sobie. Dopiero po kil-
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kunastu dtugich latach ztamal ten swéj wewnetrzny zakaz i powrdécit
do komponowania, powstaly wtedy utwory cerkiewne, ktérych pra-
premiery z wielkim sukcesem odbyly si¢ w najwiekszych salach kon-
certowych $wiata: w Nowym Jorku, Moskwie, Wiedniu i Watykanie.

Ciekawa jest droga przyszlego metropolity do Cerkwi, tym bar-
dziej ze w latach dziewiecdziesiatych nie bylo ,mody na prawosta-
wie”.

Urodzil si¢ w Moskwie w rodzinie niewierzacych i w zasadzie
przygotowywany byt od dziecinstwa do zawodu muzyka.

Zostal wystany do Szkoly Muzycznej im. Gniesinych dla uczniow
wybitnie uzdolnionych, w ktdrej nie spotkal ani jednej wierzacej oso-
by. Przez jedenascie lat studiowal nauke gry na skrzypcach i forte-
pianie. Po ukonczeniu szkoty kontynuowal studia w Moskiewskim
Konserwatorium (Rosyjska Akademia Muzyczna).

Jako pierwsza z rodziny metropolity zaczeta uczeszczac do cer-
kwi jego matka, Waleria Alfiejewa. To wtasnie ona zaprowadzila
przyszlego hierarcha do wiary, nauczyta jezyka literackiego, wprowa-
dzita w $wiat rosyjskiej i patrystycznej literaturze, filozofii religijnej.
Proces uswiadomienia sobie znaczenia wiary, ktéry w nim zachodzit
przebiegal stopniowo. Przyszty metropolita zostat ochrzczony w wie-
ku jedenastu lat w domu. W wieku 13 lat zaczal uczeszcza¢ do cer-
kwi Zmartwychwstania Panskiego, a w wieku 15 lat zostal zaproszo-
ny do oftarza i tam zaczal czyta¢ modlitwy podczas prawostawnego
nabozenstwa, ktdre, wedlug jego stéw, dawata mu ogromng rados¢,
»poruszylo i zachwycilo go swoja gleboka duchowoscig, nieziemskim
pieknem, znaczeniem kazdego stowa i kazdg czynnoscia liturgiczng.
Od tego czasu juz nie mial Zadnej watpliwosci, ze pragnie poswiecié
swoje zycie Cerkwi™. Tak stopniowo milo$¢ do Cerkwi, do stuzenia
Bogu i Prawostawia zajela w jego sercu miejsce dotychczasowej pasiji,
jaka byta muzyka.

1 Por. A. Kurilowicz, Monach, bogostow, jepiskop, [w:] http://hilarion.ru/2010/02/23/9
(dostep: 14. 09.2010 r.).
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Z Konserwatorium Grigorij Alfiejew zostal powolany do woj-
ska. Podczas stuzby wojskowej Grigorij Alfiejew zyskal jeszcze wiek-
sz3 pewnos¢, ze Cerkiew jest dla niego wazniejsza niz muzyka. Po po-
wrocie z wojska nie kontynuowal juz studiéw muzycznych lecz podjat
decyzje o wstapieniu do klasztoru, podejmujgc nauke w Seminarium
Duchownym.

Wsrdéd osoéb, ktére wywarly najwickszy wplyw na duchows
formacje o. Hilariona jako teologa i duchownego, nalezy wymieni¢
przede wszystkim metropolite Antoniego (Surozskiego), jego ksiazki,
$wiatopoglad i calg jego osobowos¢. W czasach studenckich w An-
glii metropolita Hilarion, wowczas hieromnich, miat szczedcie wie-
lokrotnie odwiedzaé o. Sofroniusza (Sacharowa), ucznia $w. Silwana
z Atosu.

Drugim waznym czynnikiem formowania si¢ rozwoju ducho-
wego metropolity Hilariona byly dzieta Ojcéw Kosciota, ale najwiek-
szy wplyw na o. Hilariona wywarty dziefa Izaaka Syryjczyka i Syme-
ona Nowego Teologa®. Metropolita Hilarion uwaza jednak, ze gléwna
szkola teologiczng nie byt Uniwersytet ani Akademia Teologiczna,
tylko nabozenstwo prawostawne. W ciggu dwdch lat pobytu w Klasz-
torze Swietego Ducha w Wilnie codziennie odprawial nabozenstwa,
czytal czy $piewal w chorze.

Nigdy nie planowal kariery cerkiewnej. ,,Kiedy odbyla si¢ moja
chirotonia — wspomina metropolita — moim zadaniem bylo dzialanie
w dwoch kierunkach: po pierwsze, stuzba przy ottarzu, po drugie,
zajmowanie sie teologia. Byty to dla mnie dwie wielkie milo$ci. Wta-
$nie w tym kierunku potoczylo si¢ moje zycie po mniszych postrzy-
zynach™.

W dniu 19 czerwca 1987 roku arcybiskup Wilna i Litwy Wik-
toryn dokonal mniszych postrzyzyn Grigorija Alfiejewa i nadal mu

2 Por. ,Nieziemnaja radost’ prawostawia”, wywiad z biskupem Hilarionem, [w:] http://
hilarion.ru/2010/02/24/839 (dostep: 09.09.2010 r.).

3 Magazyn ,Foma’: Pozitiwnaja programma Cerkwi - spasienie ludiej, wywiad z arcy-
biskupem Hilarionem, [w:] http://hilarion.ru/2010/02/24/884 (dostep: 25.03.2010 r.).
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imie Hilarion (Ilarion), czyli ,ten, ktéry przynosi pokdj i rados¢”.
Rozpoczynat swoja dzialalno$¢ na Litwie za czaséw wiladzy radziec-
kiej, a zakonczyt ja wraz z jej upadkiem. Bedac duchownym diecezji
litewskiej, o. Hilarion zostal absolwentem Seminarium Teologicznego
w Moskwie, a potem Akademii Teologicznej na sektorze zaocznym.
Juz dwa lata poézniej wykladal w obydwu szkotach teologicznych, naj-
pierw homiletyke, a potem dogmatyke i Nowy Testament, prowadzit
zajecia takze z jezyka greckiego. Po dwoch latach nauki, z blogosta-
wienstwa rektora (biskupa Filareta Dmitrowskiego) i zgodnie z de-
cyzja Rady Naukowej Akademii, zostal skierowany na Uniwersytet
w Oxfordzie, gdzie przez kolejne dwa lata pisal doktorat o §wietym
Symeonie Nowym Teologu pod kierunkiem wielkiego teologa, bisku-
pa Dioklecjany Kallistosa.

Metropolita Hilarion jest pierwszym rosyjskim teologiem, ktory
studiowal w Oxfordzie (Anglia) i obronil tam doktorat. Jednak naj-
wazniejszym dla formacji jako prawostawnego teologa i czlowieka,
bylo przebywanie metropolity w nieprawostawnym srodowisku, po-
niewaz musial broni¢ wlasnej wiary wobec oséb nalezacych do zu-
pelnie innych tradycji. Uwaza on, Ze poteguje to myslenie i pomaga
spojrze¢ na swoja wlasng tradycje w inny sposob, w sensie wiekszej
$wiadomosci na tle tych wyzwan, ktére moga by¢ dostarczone jej na
zewnatrz. Temat Tradycji od tego momentu stal si¢ gtéwnym tema-
tem wszystkich jego ksigzek teologicznych.

Po zakonczeniu studiéw w Oxfordzie o. Hilarion zostat skiero-
wany do postugi w soborze $wietej meczennicy Katarzyny na Wiel-
kiej Ordynce w Moskwie. Jednoczesnie w 1995 roku otrzymal od me-
tropolity Cyryla propozycje pracy i pod jego kierunkiem rozpoczat ja
w Departamencie Stosunkéw Zewnetrznych Patriarchatu Moskiew-
skiego. Byl to rodzaj dziatalnosci o charakterze cerkiewno-dyploma-
tycznym, udzial w konferencjach, przygotowywanie prezentacji, roz-
mowy na tematy cerkiewno-polityczne i cerkiewno-spoteczne.

Pod koniec 2001 roku, juz jako biskup, Hilarion (Alfiejew) naj-
pierw zostal skierowany do Anglii, a potem do Brukseli, gdzie pra-
cowal jako przedstawiciel Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej w insty-
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tucjach europejskich. Jednoczesnie w maju 2003 powotano go na or-
dynariusza diecezji wegierskiej i austriackiej, wiec przez jaki$ czas
petnit trzy funkcje réwnoczesnie.

Kolejnym ogniwem w tancuchu ,kariery cerkiewnej” bylo mia-
nowanie arcybiskupa Hilariona na stanowisko przewodniczacego De-
partamentu Stosunkéw Zewnetrznych Patriarchatu Moskiewskiego,
z inicjatywy patriarchy Cyryla. Patriarcha po raz trzeci radykalnie
zmienil zycie metropolity Hilariona, wyznaczajac kolejny etap jego
»kariery cerkiewnej”.

2. ZNACZENIE MUZYKI W ZYCIU METROPOLITY HILARIONA
(ALFIEJEWA)

Muzyka w zyciu metropolity Hilariona (Alfiejewa) pozostawila
bardzo gleboki §lad. Jak sam o tym méwi, byla ona w jego zyciu wy-
jatkowo wazna. ,,Mysle, ze muzyka klasyczna w duzej mierze uksztal-
towala moja osobowos¢, moj $wiatopoglad, pojecie sztuki i piekna.
Muzyka tak gleboko wnikneta w mdj umyst, ze w sytuacji, gdy pro-
wadze rozmowe z jaka$ osoba i w tle zaczyna gra¢ muzyka klasyczna,
moj umyst catkowicie instynktownie zwraca si¢ ku muzyce i natych-
miast trace watek rozmowy™.

Pierwsze kroki w muzyce metropolita stawial juz we wczesnym
dziecinstwie. W wieku trzech lat zaczal gra¢ na fortepianie, a majac
sze$¢ lat — na skrzypcach. Szkole Muzyczng im. Gniesinych ukon-
czyl w klasie skrzypiec i kompozycji. Poczatkowo fakultatywnie, a po
6smej klasie, zostal przyjety na specjalnos¢ kompozycji i stat sie je-
dynym uczniem szkoty, ktory ukonczyl ja w tym wiasnie kierunku.
Jego nauczycielem byl Wladimir Dowgan, ktéry - jak uwaza metro-
polita — duzo dal mu pod wzgledem umiejetnosci kompozytorskich,
W wieku siedemnastu lat wstgpil do Konserwatorium Moskiewskie-

4 L. Gribanowa, Muzyka, obraszczonnaja k Bogu, wywiad z biskupem Hilarionem (Al-
fiejewem) dla gazety ,Russkaja niediela”, http://hilarion.ru/2010/02/24/865 (dostep:
04.04.2011 r.).
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go im. Piotra Czajkowskiego w klasie profesora Aleksieja Nikolajewa.
Ale juz wtedy wiedzial, Ze jego powotaniem nie jest muzyka, lecz stu-
zenie Cerkwi i Bogu.

Mogt sta¢ sie profesjonalnym muzykiem, ale réwnolegle zaczat
uczeszczaé do Cerkwi i coraz bardziej $wiatynia przyciggala go, nato-
miast muzyka coraz mniej. Kilka lat zyl, pytajac samego siebie: ,,Cze-
mu w koncu musze poswigci¢ swoje zycie? W koncu zrozumiatem,
ze najbardziej chce stuzyé Cerkwi. Mysle, Ze mo6j wybor stal sie wy-
nikiem wewnetrznego procesu, ktory nie jest fatwy do wyjasnienia,
ale poszukiwania doprowadzity do nieomylnego wyniku. Czlowiek,
ktory wszedt na droge stuzenia Cerkwi i zrobit to §wiadomie, nigdy
nie bedzie zalowal swojego wyboru™. Wigc, jak powiedzial hierar-
cha, rozstanie z muzyka bylo bezbolesne, i nawet nie przypuszczal, ze
w przysztosci wrdci do aktywnego Zycia muzycznego®.

»Pamietam — wspomina biskup - gdy decyzja o przerwaniu stu-
diéw z konserwatorium byla juz podjeta ostatecznie, udatem si¢ do
dziekanatu Katedry Kompozycji do profesora Alberta Lemana i po-
wiedzialem mu, ze zamierzam zrezygnowac ze studiow. Zapytal mnie
o powdd mojej decyzji. Odpowiedziatem, ze chce stuzy¢ Cerkwi, na
co on powiedzial: ,M6j Boze, to okropne! Jaka jest sita obskuranty-
zmu i oszustwa! Ona wyprowadza ludzi na manowce! Przeciez oni za
panstwowe pienigdze prowadzg spekulacje na uczuciach religijnych!
Jak tam si¢ dostales? Religia — to jest sekta. To straszne! Proponuje
spotykac¢ sie codziennie na dwie godziny, ja bede tlumaczyt ci, co to
jest religia”. Odpowiedzialem, ze juz doswiadczylem, co to jest reli-
gia i dokonalem wyboru. W opinii profesora zapowiadalem si¢ na
utalentowanego kompozytora, nie zgadzajac si¢ z moim wyborem
podarl méj wniosek. Wtedy udatem si¢ do profesora Zadirackiego,
ktdry kierowat Wydziatem Teorii i Kompozytorskim. Przywital mnie
bardzo przyjaznie, ale po wystuchaniu celu mojej wizyty z nuta wat-

5  W. Tolstunow, Simfonia wniesznich cerkownych swiaziej, wywiad z arcybiskupem
Hilarionem, [w:] http://hilarion.ru/2010/02/24/895 (dostep: 25.03.2010 r.).

6  Por. prawostawne czasopismo ,Riznica”, dz. cyt.
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pliwosci, powiedzial mi, ze konserwatorium moskiewskie to nie jest
szkota, gdzie zwyklo si¢ trzymac studentéw na site. Tak wigc, odsze-
dlem z konserwatorium, chociaz wcigz pamietam tg szkole z wdziecz-
noscia, w ktérej uczylem sie jedenascie lat™.

Jednym z nauczycieli Grigoria Alfiejewa w Szkole Muzycznej
im. Gniesinych byt wybitny muzykolog i znany kompozytor, Witadi-
mir Martynow. On wprowadzit Grigorija w tajemnice dawnej muzy-
ki cerkiewnej. Przyblizyl mlodemu uczniowi wiedze szkoty o $piewie
neumatycznym. Wspoélnie analizowali muzyke polifoniczng daw-
nych epok, w tym fugi J.S. Bacha, muzyke Josquina Despresa i innych
dawnych polifonistow. Martynow wylozyl mu swoje teorie odnosnie
do muzyki cerkiewnej, ktére pdzniej opublikowal. W niektorych ze
swoich pogladéw, w opinii metr. Hilariona, Martynow jest teorety-
kiem bardzo radykalnym. Oddziela on neumatyczny $piew liturgicz-
ny od innej muzyki i przekonuje, ze tylko $piew neumatyczny (ros.
znamiennyj) moze by¢ skierowany do Boga. Reszte muzyki nazywa
profanum. Za mozliwos$¢ poszerzenia wowczas tej wiedzy metropolita
jest dzi$ niezmiernie mu wdzieczny.

Jak moéwit jeszcze wtedy biskup, podczas studiow w moskiew-
skim konserwatorium, wiecej czasu poswigcal na badania staroru-
skich rekopisow $piewnikéw w dziale archeologicznym biblioteki, niz
swoim obowigzkom zwigzanym z kierunkiem studiéw. Metropoli-
ta Hilarion uwaza, zZe §piew neumatyczny (znamienny) jest jedna ze
szczytowych form sztuki $piewu cerkiewnego. Jest podstawowa, naj-
dawniejszg i najbardziej stalg forma staroruskiego spiewu cerkiewne-
go®. Jest faktem, Ze utwory §piewu znamiennego nie zostaly napisane
przez kompozytoréw w tym znaczeniu, w jakim zwyklo sie méwi¢
o utworach muzycznych. Zwigzane jest to z tym, ze powstawaly one
z gotowych juz, specyficznych zwrotéw melodycznych, zwanych po-
piewkami. Kazdy taki zwrot melodyczny powstawal w modlitewnym

7 Cyt. za: L. Gribanowa, Muzyka, obraszczonnaja k Bogu, dz. cyt.
8  Arcybiskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawije, Moskwa 2009, s. 845.
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doswiadczeniu wielu pokolen chrzesécijan. Kazda popiewka jest forma
przedstawiajaca oddech modlitewny za pomocg dZzwigku muzyczne-
go. Kompilacja melodii popiewek tworzy utwory $piewu znamienne-
go. Spiew znamienny nie powoduje trudnosci w odbiorze, poniewaz
nie zawiera roznorodnosci melodyjne;j.

Spiew znamienny jest czescig wielkiej cerkiewnej tradycji sakral-
no-muzycznej i waznym elementem muzycznej kultury rosyjskiej,
ktora ksztaltowala sie przez wieki w réznych czesciach prawostawnej
ekumeny. Jako $piew wczesnochrzescijanskich spotecznosci modli-
tewnych, zaréwno psalmodyczny melos egipskich i synajskich asce-
tow IV i V wieku, bizantyjska kultura liturgiczna, jak i rosyjski $piew
neumatyczny - to zjawiska jednego duchowego porzadku. Bez wzgle-
du na réznice zachodzace miedzy nimi, wynikajace z uwarunkowan
kulturowych i swoisto$ci historycznego rozwoju, maja one wspdlna
istote prawostawnego $piewu - dziedzictwo tradycji $piewu, wycho-
dzacej, jak uwaza $w. Ignacy, od samego Chrystusa i Apostotow®.

Spiew znamienny ksztaltowal sie przez wieki do XVI wieku
wiacznie. XVI-wieczna czysta forma §piewu neumatycznego, nie no-
szaca znamion wpltywéw innych, obcych kultur, uwaza sie za ,,$pie-
wang teologie™. Metropolita Hilarion uwaza, ze gléwna warto$¢
$piewu znamiennego polega na jego nierozlgcznosci z teologia. Spiew
znamienny bazuje na $wiadomosci harmonii zachodzacej pomiedzy
konkretnymi melodyjnymi intonacjami a okreslonymi stanami du-
cha modlacego sie cztowieka. Popiewka znamiennego $piewu nie jest
li tylko muzyczng intonacja, ale réwniez no$nikiem pewnego ducho-
wego stanu. Juz w popiewce — podobnie jak w znamiennom raspiewie
-z calg sila obowigzuje zasada trdjsktadnosci. Dotyczy ona harmonii
pomiedzy aspektami muzycznym, stownym i duchownym®.

9 1. Brainczaninow, Sfowo o modlitwie ustnoj i glasnoj (Sobranie tworienij, t. 2, s. 235),
[w:] Arcybiskup Hilarion, dz. cyt., s. 859.

10 B. Kutuzow, Znamiennyj raspiew- pojuszczeje bogostowie, Moskwa 2001, s. 1.

11 Arcybiskup Hilarion (Alfiejew), dz. cyt., s. 860.
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Staroruski $piew cerkiewny, w przeciwienstwie do $wieckiej
muzyki, nie miat na celu wywotywa¢ u stuchacza konkretnych emo-
cji. Idac za wywodem metropolity, §piew znamienny, podobnie jak
i $piew bizantyjski, jest w zasadzie muzyka ,,a-emocjonalng”, pozba-
wiong zmystowosci. Do tej samej melodii mogg by¢ podstawione tek-
sty o réznym zabarwieniu emocjonalnym: ,,Te same osiem tondéw wy-
razaja bol i cierpienie Wielkiego Tygodnia oraz rados¢ Wielkanocy
i Pig¢dziesiatnicy”™%

W czasach nowozytnych §piew znamienny stopniowo powraca
do cerkiewnego Oktoechosu. Jednak, zdaniem metropolity Hilario-
na, wlasciwy powr6t do $piewu znamiennego jeszcze sie nie doko-
nal, mimo ze walory jego zostaly docenione przez znanych rosyjskich
muzykologéw jeszcze za czaséw radzieckich. Rehabilitacja $piewu
znamiennego nastapi wtedy, gdy powrdci on do cerkiewnego Okto-
echosu. Ten proces juz si¢ rozpoczal, w kilku monasterach (miedzy
innymi na Wataamie) §piew znamienny znowu aktywnie wraca do
repertuaru®. Jednoczesnie hierarcha uwaza, ze powro6t do $piewu
znamiennego na skali calej Cerkwi jest nierealny.

»Natomiast, jezeli chodzi o kompozytoréw muzyki cerkiew-
nej XVIII-XIX stulecia — uwaza hierarcha — wydaje mi si¢, ze nalezy
to wykonywa¢ wybidrczo. Warto zauwazy¢, ze muzyka XVIII wieku
w prawostawnych §wigtyniach nigdy nie jest §piewana. Zazwyczaj $pie-
wa sie muzyke XIX i pocz. XX wieku - Bortnianski, Wedel, Turcza-
ninow (protojerej), Archangielski, Kastalski, Greczaninow i innych.
Wszyscy oni napisali duzo dobrej muzyki, cho¢ (szczegdlnie Bortnian-
ski) ich utwory sa catkowicie §wieckie w tresci, stuprocentowo ,wlo-
skie” w stylu i formie muzycznej. Dla takich utwordéw miejsce jest nie
w $wiatyni, lecz na scenie koncertowej. W $wigtyni muzyka nie powin-
na bawi¢ stuchu parafian, lecz nastraja¢ ich do modlitwy™™.

12 Archimandryta Bazyli, Wchodnoje, s. 140, [w:] Arcybiskup Hilarion (Atlfiejew),
dz. cyt., s. 860.

13 Arcybiskup Hilarion (Alfiejew), dz. cyt., s. 860-861.

14 E. Wisniewskaja, czasopismo ,,Riznica”™ Jepiskop-kompozitor, [w:] http://hilarion.ru
/2010/02/24/895 (dostep: 09.09.2010 r.).
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Chrzescijanstwo stworzyto ogromng kulture muzyczng i pod-
jeto préby zbudowania wzorcéw muzycznych. Metropolita Hilarion
uwaza, ze w chrzescijanstwie jest miejsce na sztuke muzyczna, na tyle
pojemne, Ze nie ogranicza ono sztuki §piewem znamiennym i $ci-
stymi, kanonicznymi ramami. Chrzescijaristwo moze zainspirowac
wielu $wieckich artystow, ktorzy przy pomocy dostepnych $rodkow,
przekazywali pewna duchowg tres¢.

Przede wszystkim takim kompozytorem wedtug hierarchy jest
J.S. Bach. Jak sam mowi, ,,byl to czlowiek, ktory potrafil w swo-
jej tworczosci faczy¢ najwigksze i nieprzescignione kompozytorskie
umiejetnosci, niezwykla réznorodno$¢ melodyczng z bardzo gleboka
duchowoscig. Jego muzyka, nawet §wiecka, jest przesigknigta mifo-
$cig do Boga, bliskoscig Boga, bojazni Bozej”".

Metropolita Hilarion w swojej ksigzce o J.S. Bachu przedstawia
go jako kompozytora, ktérego muzyka jest ,,prawostawna” w sensie
absolutnym. Z jego punktu widzenia wyznawcy prawostawia powo-
tani sg do chwalenia Boga poprzez swoje Zycie, w tym znaczeniu po-
stawa Bacha wpisuje si¢ w ,,bycie prawostawnym”

Muzyka Bacha dotyka najglebszych strun ludzkiej duszy, jest
zwrocona ku Bogu. ,,Mysle, Ze w tym sensie Bach, jako zjawisko uni-
kalne, nie da si¢ poréwnac z nikim w calej historii $wiatowej mu-
zyki™®. Ponadto muzyka Bacha jest gleboko symboliczna i nasyco-
na teologiczng trescig, jest chrystocentryczna. Metropolita uwaza, ze
w tej petni duchowej symboliki i tresci, ktore sa wlasciwe muzyce Ba-
cha, tkwi sekret jej aktualnoéci dla czlowieka w prawie kazdej epoce.
To muzyka, ktdra jest zawsze aktualna, gdyz porusza najbardziej pod-
stawowe tematy ludzkiej egzystencji. Probuje odpowiedzie¢ na zasad-
nicze pytanie o sens zycia czlowieka, znalezienie drogi do Boga".

Metropolita Hilarion z muzyka zerwal w wieku 20 lat, jak juz
byto wspomniane wyzej, po powrocie ze stuzby wojskowej, i jak si¢

15 L. Gribanowa, Muzyka, obraszczonnaja k Bogu, dz. cyt.
16 Tamze.
17 Tamze.
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mu wydawalo, raz i na zawsze. Wyrzeczenie si¢ §wiata dla hierar-
chy oznaczalo przede wszystkim rezygnacje z muzyki, dlatego, ze ze
$wieckim $wiatem oprécz muzyki go nic nie taczyto. ,Swiat muzyki
to jest wyjatkowy $wiat, to jest jak rownolegly istniejacy wszechswiat.
I mozemy w nim zy¢, ale zwykle ludzkie Zycie staje si¢ wtedy jakby
tlem. Potrzebowalem zanurzy¢ si¢ w prace duszpasterska, praca na-
ukowa, i dlatego musialem wycofac si¢ ze §wiata muzyKki, przestac zy¢
muzycznymi przezyciami. Nie mialem nawet muzycznego instru-
mentu w domu, zajmowatem sie tylko pracg parafialng i teologia. Nie
pisalem juz muzyki, nie gralem na muzycznych instrumentach i na-
wet nie stuchatem nagran. W glowie nie powstawaly Zadne melodie.
Napisalem kilka $piewéw cerkiewnych z jakiej$ okazji, ale potrzeby
pisania muzyki nie miatem™".

Mineto dwadziescia lat, i stopniowo, bedac juz igumenem Hila-
rionem, zaczal znowu pozwala¢ sobie na stuchanie klasycznej muzy-
ki, na przykliad, podczas jazdy w samochodzie. Aktywnie nadal nie
zajmowal sie nig, jednak w 2006 roku niespodziewanie ,,nagle cos si¢
we mnie zmienilo - opowiada metropolita — zaczatem pisa¢ muzy-
ke””. Wazna role w tym mial koncert w Moskwie na Festiwalu Mu-
zyki Cerkiewnej. Chor $wiatyni $w. Mikotaja w Tolmaczach w Ga-
lerii Trietiakowskiej wykonal, skomponowany dwadziescia lat temu
utwor, Nynie sily niebiesnyje, ktory pozniej wpisal do Hymnu Che-
rubindéw w Boskiej Liturgii. ,,Ta muzyka, skomponowana dwadziescia
lat temu - wspomina metropolita - widocznie co$§ we mnie obudzila,
niejako uspione uczucie, i niemal natychmiast, juz nastepnego dnia
zaczalem pisa¢ muzyke. W ciggu dziesigciu dni napisatem Boskg Li-
turgie. Nagle w mojej glowie zaczely pojawiac sie muzyczne tematy,
idee, w takiej ilosci, ze wydawalo sig, zZe zgromadzily si¢ one we mnie
jak w skarbnicy w ciggu dwdch dziesigcioleci. Melodie jakby spadaty
z nieba. Nie przypominam sobie podobnego zdarzenia w latach stu-

18 Por. W. Molczanow, wywiad metropolity Hilariona w radiu ,,Orfej”, [w:] http://hila-
rion.ru/2010/11/15/3120 (dostep: 28.03.2011 r.).
19 W. Tolstunow, Simfonia wniesznich cerkownych swiaziej, dz. cyt.
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diéw w Konserwatorium, gdzie mialem obowigzek komponowania
muzyki. Wtedy z wielkim trudem komponowalem muzyke. Minuty
prawdziwego natchnienia zdarzaly si¢ rzadko, raz na pét roku. Tu
byto dokladnie wszystko odwrotnie, ,muza” nawiedzata mnie nie-
spodziewanie, obejmowata catkowicie, czasami nie mogtem poradzi¢
sobie z iloscig tych tematéw muzycznych, ktére przychodzily do glo-
wy. Tak, na przyklad pojawito si¢ Oratorium BoZonarodzeniowe. Spa-
cerowalem wzdluz Tamizy po dniu pracy i nagle praktycznie w cato-
$ci ustyszalem w glowie chor Stawa w wysznich Bogu (Gloria)™.

Proces tworczosci kompozytorskiej u metropolity Hilariona
zbiegl sie z wyjazdami stuzbowymi do réznych krajow, i dlatego za-
pisywal muzyke glownie w samolotach i poczekalniach. Na poczatku
nawet nie mial gdzie zapisywac swoich pomyslow, i dlatego notowal
muzyke na zwyklym arkuszu, recznie pisal pieciolinie i od razu za-
pisywal nuty.

Ale po dwdch latach muzyczne tematy przestaly pojawiac sie
w glowie tak samo znienacka, jak i zaczely si¢. ,Wydaje mi sig, ze
okres tworczosci na dzien dzisiejszy si¢ skonczyl. Oczywiscie, jezeli
nawiedzi mnie natchnienie (a to moze si¢ sta¢ gdziekolwiek powiedz-
my, w samolocie) wtedy znajde kilka minut, aby zapisa¢ przychodza-
cg do glowy melodi¢”. Jednak nie wykluczone, Ze podobnie jak dwa-
dziescia lat metropolita nie komponowal, tak wiec i nastepne dwa-
dziescia lat by¢ moze nie bedzie.

Metropolite Hilariona czesto pytaja: Jak rodzi si¢ muzyka? Czy
koniecznie jest, aby w zasigegu reki oprdcz arkusza z pigciolinig za-
wsze byt fortepian?

Hierarcha odpowiada: ,Muzyka powstaje w gtowie i sercu. Obec-
no$¢ fortepianu nie jest konieczna. Podczas pisania przy fortepianie
proces tworczy jest zupelnie inny. Na fortepianie mozna dobra¢ mu-
zyke, zagra¢ jedno, drugie... i nagle ustysze¢ co$ oryginalnego. Wte-
dy mozna i zapisac. Ale gdy nie ma fortepianu, muzyczne tematy ro-

20 Patrz: magazyn ,Foma” nr 6(74), czerwiec 2009, dz. cyt.
21 Tamze.
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dza si¢ wewnatrz, i pozostaje mi tylko przenies¢ je na papier nutowy.
Wiasnie tak pisalem Boskg Liturgie, a nastepnie Calonocne czuwanie
i Pasje wedlug sw. Mateusza™*.

Libretto, muzyke i partyture hierarcha zapisuje samodzielnie,
a takze cala idea utworu, od poczatku do konca, jest jego wlasna.
W tym jemu nikt nie pomaga. Tekst cerkiewny w wigkszosci jest ory-
ginalny, w wersji, jaka juz istnieje, czasem nieco zostaje zmieniony
aby lepiej dostosowac stowa do muzyki.

Metropolita uwaza, ze nie tylko kazdy duchowny, ale kazdy wie-
rzacy powinien wykorzysta¢ swoj kreatywny potencjal na chwale
Boga i Cerkwi, i dla dobra ludzi. ,Wspolczesna mlodziez, niestety,
niewiele stucha muzyki klasycznej, a przeciez to jest wielkie dziedzic-
two kultury §wiatowej. Aby odbiera¢ muzyke, nalezy ja rozumiec. Ale
jezeli czlowiek jest wychowany na innych wzorach muzycznych, nie
jest to tatwe. Chociaz nie moge powiedzie¢, Ze zainteresowanie mu-
zyka klasyczng maleje. Sale koncertowe s3 pelne, nagrania sa szybko
wyprzedawane, a wiec istnieje jednak zapotrzebowanie na klasyke.
Mydle, ze wielu muzykow rockowych, ktoérych nazwiska sa dos¢ po-
pularne dzis, w konicu zostang zapomniane, natomiast Bach, Beetho-
ven, Schubert, Brahms s3 ponadczasowi. Ludzkos$¢ wcigz bedzie po-
wracac do tych wielkich mistrzéw muzyki klasycznej”.

Podczas wykonania swoich utworéw na koncercie, hierarcha od-
biera swojg muzyke, jak gdyby kto$ inny ja napisal. Jego zdaniem,
gdy muzyka jest napisana, to juz zaczyna zy¢ wlasnym zyciem, a me-
tropolita tylko zwraca uwage na pewne szczegdly wykonania. Jezeli
ma mozliwo$¢ by¢ obecnym na prébach, to stara si¢ co$ zasugerowac,
podpowiedzie¢ dyrygentowi. Niektorzy stuchaja stéw metropolity,
inni méwia: ,Mam swoj poglad, zrobig¢ tak, jak chce”. Ale, jak uwaza
metropolita, kontakt z publicznoscig jest zazwyczaj stuprocentowy.
»Prawdopodobnie, nie pozwolil bym sobie na tworzenie muzyki, gdy-
by nie miala ona chrzescijanskiej, religijnej tematyki, gdyby te kon-

22 'W. Tolstunow, Simfonia wniesznich cerkownych swiaziej, dz. cyt.
23 Tamze.
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certy nie dawaty mozliwo$ci powiedzenia ludziom tego, co zazwyczaj
mowimy tylko w jezyku stéw. A tu jest tak samo, ale zupelnie inaczej
przemawiamy, jezykiem muzyki. Jestem przekonany, ze jezyk muzyki
jest jezykiem uniwersalnym, ktdry jest dostepny dla wszystkich lu-
dzi, i dlatego, aby komunikowac si¢ w tym jezyku, nie ma potrze-
by nauczania jezykéw obcych, nie trzeba zna¢ specyfiki teologicznej.
Ludzie za pomoca dzwigkéw doswiadczajg czegos, z czym dotad nie
mieli do czynienia™.

W sierpniu 2008 roku hierarcha, jeszcze bedac biskupem Wied-
nia i Austrii, spedzil tydzien w Finlandii, gdzie skomponowat nowy
utwor, ktory na razie nie zostal wykonany. To jest symfonia na chor
i orkiestre do tekstu Psalméw Piesn” woschozdienia. Ten utwor mial
by¢ wykonany w Wielkiej Sali Konserwatorium w Moskwie. Ale in-
nych planéw muzycznych metropolita na razie nie ma. ,,Jego Swiato-
bliwos¢ gteboko ma racje, kiedy mowi, ze zycie w dwdch $wiatach jest
niemozliwe. W mlodosci juz miatem do czynienia z tym, gdy musia-
tem dokona¢ wyboru miedzy muzyka i stuzbg Cerkwi. Dzi$§ znowu
musze dokona¢ wyboru. Przeciez, jezeli Zyje w §wiecie muzyki, nie
moge mysle¢ o niczym innym, musze zy¢ pomystami muzycznymi,
stuchajgc muzyki innych kompozytoréw”>.

W jednym w swoich wywiadéw metropolita moéwi: ,,Bardzo
chce, zeby czlowiek stuchajacy muzyki przezyl glebokie uczucie, kto-
re moglo by zmienic¢ jego codzienne zycie, zeby dusza czlowieka od-
powiedziala i zmienila si¢”*. Stuchaczami dziel muzycznych metro-
polity Hilariona sg przedstawiciele réznych grup spolecznych i wie-
kowych. Jego utwory s napisane dla nabozenstw i s3 wykonywane
w Swigtyni, wiec stuchaczami sg przewaznie parafianie. Natomiast
jezeli dzieta muzyczne s3 przeznaczone do wykonania w sali koncer-
towej, ich stuchacze moga by¢ rézni. Oczywiscie, w tym przypadku
stuchaczem jest ten, kto lubi muzyke klasyczng. To moze by¢ wierza-

24 'W. Molczanow, dz. cyt.
25 Tamze.

26 L. Barykina, Priiditie, pokfonimsia!, ,Litieraturnaja gazieta”, [w:] http://hilarion.ru
/2010/02/24/868 (dostep: 09.09.2010 r.).
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cy i niewierzacy, duzo jest takze mlodziezy. ,I taki byl moj cel - méwi
metropolita — da¢ mozliwos¢ jak najwigkszej liczbie ludzi za pomoca
tej muzyki poznania kultury prawostawnej, tej duchowej tradycji, do
ktdrej Ilgna w Cerkwi. Chcialbym poszerzy¢ zakres publicznosci cer-
kiewnej, pokaza¢ stuchaczowi te duchowe bogactwa, ktére posiada
Cerkiew prawostawna?.

Patriarcha Cyryl bardzo ciepto odnosi si¢ do muzycznych opu-
s6w metropolity Hilariona. Ale jak zostal przewodniczagcym Wydzia-
tu Zewnetrznych Stosunkéw Cerkiewnych Patriarchatu Moskiew-
skiego, powiedzial mu: ,Biskup Hilarion musi teraz komponowa¢
tylko jedng symfonig: stosunkow zewnetrznych Cerkwi Prawostaw-
nej”. Wtasnie tym hierarcha zajmuje si¢ teraz w dzien i w nocy*.

Pasja wedlug $w. Mateusza na solistow
(sopran, mezzosopran, tenor, baryton, bas), chor i orkiestre

Wielkie religijne utwory muzyki klasycznej, takie jak Pasja we-
dlug sw. Mateusza ].S. Bacha, Mesjasz Haendla sg niepowtarzalnymi
dzietami zachodniej tradycji muzycznej, ktérg zamyka wspoélczesny
kompozytor Arvo Part. Styl oratoryjno-kantatowy, w ktérym s3 na-
pisane te dziela jest rozpowszechniony w Kosciele rzymskokatolickim
i protestanckim, i pochodzi z wnetrza kultury zachodniej, natomiast
nie jest typowy dla kultury prawostawnej. W historii Cerkwi Prawo-
stawnej nie bylo do tej pory przypadku, aby na temat Meki Chrystusa
skomponowano by utwor na orkiestre, solistow i chdr. Teraz jest oka-
zja dla publiczno$ci zaréwno prawostawnej, jak i nie prawostawnej
»dotkng¢” wlasnie prawostawnego zrozumienia Meki Panskiej, uka-
zanego w oratorium, napisanym przez metropolite Hilariona (Alfie-
jewa).

Metropolita Hilarion skomponowal ten utwor, bedac biskupem
Wiednia i Austrii. Siedzac za kierownicg samochodu po drodze do

27 Por. wywiad do tuganskiego telewizyjnego kanatu ,IRTA” i ,LOT”, [w:] http://hila-
rion.ru/2010/11/15/3127 (dostep: 04.04.2011 r.).
28 W. Tolstunow, dz. cyt.
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Budapesztu, nagle, jakby wewnatrz uslyszat ide¢ utworu muzycznego
pod tytulem Pasja wedtug sw. Mateusza, mniej wiecej w takiej struk-
turze, w ktdrej praca zostala nastepnie napisana. Hierarcha uwaza,
ze w rzeczywistosci t¢ ide¢ otrzymal, ona do niego przyszla. A kiedy
wracal dwa dni pdzniej do Wiednia, juz zaczely pojawiac si¢ tematy
muzyczne®.

Kazdy kompozytor okresla dla siebie artystyczne zasady, na kto-
rych bedzie bazowac jego tworczo$¢. Czasami dzieje sie to racjonal-
nie, a czasami zdarza sie¢ to spontanicznie podczas procesu tworczo-
$ci. Hierarcha w Pasji wedtug sw. Mateusza opieral sie (Swiadomie lub
nie§wiadomie) na trzech réznych formach stylistycznych. Po pierw-
sze, tradycja Bacha to muzyczny styl barokowy. Po drugie, tradycja
rosyjskiego $piewu cerkiewnego, ktéry styszymy dzi§ w $wigtyniach
prawostawnych, ale ktéry ogélnie odnosi sie do XIX wieku. Po trze-
cie, styl niektérych kompozytoréw XX wieku, takich jak Szostako-
wicz i Prokofiew™.

Od samego poczatku hierarcha zamierzyt Pasje jako utwor nie
dla $wiatyni, ale zakorzeniony w tradycji prawostawnej. Takze chcial
rozszerzy¢ zakres nabozenstwa. Uwaza, ze prawoslawne nabozen-
stwa Wielkiego Tygodnia sg niezwykle pickne — glebokoscig mysli,
pieknym brzmigcej muzyki. Ale zauwazyl, ze mimo wszystko, nie
wszyscy wierni biorg udzial w nabozenstwach Wielkiego Tygodnia.
»Chcialem stworzy¢ co$ podobnego do nabozenstwa, ale takiego, kto-
re wykonuje si¢ nie w $wiatyni, lecz na scenie sali koncertowej, gdzie
oprocz tradycyjnego $piewu choéralnego, wlaczona jest takze muzyka
orkiestrowa. W Pasji wedtug Mateusza sa jakby dwa choéry, chér glo-
séw ludzkich i chdr instrumentéw smyczkowych, ktdre przedstawia-
ja pewien monolit, ktéry moze by¢ takze interpretowany jako rodzaj
chéru™.

29 'W. Molczanow, dz. cyt.
30 W. Tolstunow, dz. cyt.
31 'W. Molczanow, dz. cyt.
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Idea metropolity w Pasji wedtug sw. Mateusza zawiera si¢ w tym,
ze dawng forme Pasji, ktéra istniata przed Bachem, ale znalazla naj-
pelniejszy wyraz w jego twdrczosci, napetni¢ prawoslawng trescia.
Zdaniem metropolity, ,w nabozenstwie Cerkwi prawostawnej jest
pewne podobienstwo do Pasji Bacha, odbywa si¢ w przeddzien Wiel-
kiego Pigtku podczas czytania fragmentéw Ewangelii o Mece Chry-
stusa przeplatanych recytatywami i §piewem chdéralnym”™. Jak uwaza
hierarcha, ,wyszta Pasja, oparta na prawostawnej tradycji duchowne;j.
Tam sg teksty z liturgiki prawostawnej, ktore sg przeniknigte ogrom-
na duchowg sila, glebokoscia i pieknem, a sama muzyka odnosi si¢ do
nabozenstwa prawostawnego. Jest to proba przeniesienia na sceng at-
mosfery, powstajacej w prawostawiu w Wielki Pigtek, kiedy odprawia
sie nabozenstwo, poswigcone Mece Chrystusa™.

Nalezy zauwazy¢, ze metropolita Hilarion, w swojej twdrczosci
muzycznej odwaznie wkroczyl do sfery, ,,zarezerwowanej” dotych-
czas dla J.S. Bacha. Ale wedtug hierarchy, prawostawny punkt widze-
nia na Meke i Ukrzyzowanie Chrystusa rozni sie od, wywodzacego
sie z Renesansu, zachodniego postrzegania. Dla tradycji zachodniej
charakterystycznie jest emocjonalne postrzeganie, co znajduje od-
zwierciedlenie w malarstwie i muzyce tej epoki. Jak uwaza metropoli-
ta, w zachodnim przedstawieniu Ukrzyzowania, gdzie nalezy przed-
stawia¢ Chrystusa jeszcze zyjacym, cierpigcym, z otwartymi oczyma
wzniesionymi ku niebu, kiadzie si¢ nacisk na element realistyczny
i na emocjonalne przezycie M¢ki Panskiej. Natomiast w prawostawiu
postrzeganie wystepuje poprzez ikong Ukrzyzowania, gdzie widzimy
Chrystusa juz niezyjacego. Cierpienie, bél, agonia s3 zostawione ,,za
kulisami”. Prawostawny jest zaproszony nie tylko do emocjonalnego
przezycia, lecz do duchowego przemyslenia tej tajemnicy, ktora ob-
jawia si¢ poprzez cierpienie Boga-Czlowieka i Jego §mier¢. Bez Meki

32 Metropolita wolokotamski Hilarion: Cerkow dajot ogromnyj prostor i dla liczno-
go, i dla sobornogo tworczestwa, wywiad dla greckiego czasopisma ,Katimerini”,
[w:] http://hilarion.ru/2010/04/05/3358 (dostep: 04.05.2011 r.).

33 W. Tolstunow, dz. cyt.
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i $mierci nie bedzie Wielkanocy i Zmartwychwstania, wigc Meka,
w prawoslawnym postrzeganiu, w glebi przenika temat Zmartwych-
wstania i jasnej wielkanocnej rado$ci. Metropolita twierdzi, ze wta-
$nie to przede wszystkim chcial przekaza¢ swojg muzyka*.

Gatunek Pasji nie obejmuje czytania opowiesci o Zmartwych-
wstaniu Chrystusa. ,I w mojej Pasji wedtug sw. Mateusza czytana jest
tylko jedna opowie$¢ z Ewangelii o Cierpieniu, Smierci i Pogrzebie
Chrystusa, ale motyw Zmartwychwstania Panskiego jest jednym
z przewodnich motywow w tekstach liturgicznych, ktdre sg podstawa
w libretto kompozycji i muzyce. Ta muzyka jest liryczna i tragiczna,
ale emocjonalny poczatek nie jest rozstrzygajacy. Najwazniejszym dla
mnie bylo da¢ mozliwos¢ stuchaczowi przezy¢ historie Meki Chry-
stusa przez pryzmat prawoslawnej percepcji. Ten utwor jest napisany
ad majorem Dei gloriam i po$wiecony Temu, Komu ja stuzytem przez
cale swoje zycie, Jezusowi Chrystusowi jako Bogu i cztowieku™®.

Jak wspominano wczesniej, Pasja wedlug sw. Mateusza w ro-
syjskiej muzycznej tradycji jest utworem bezprecedensowym, i jak
zauwazyli krytycy, nowatorskim. ,By¢ moze, w jakim$ stopniu,
w swojej skromnej mierze udalo mi sie wcieli¢ w zycie marzenie wiel-
kiego rosyjskiego kompozytora Glinki, potaczy¢ zachodnig fuge z ro-
syjskim $piewem cerkiewnym. To bylo, oczywiscie, ryzykowne, ale
w tym przypadku, poniewaz utwdr byl pisany nie dla $wigtyni, to
moglem pozwoli¢ sobie na taki eksperyment. Na ile mi si¢ to udalo,
niech sadzi publicznos¢™.

Forma Pasja wedlug sw. Mateusza sklada si¢ z czterech cze-
$ci: Ostatnia Wieczerza, Sad, Ukrzyzowanie i Pogrzeb. U podstawy
utworu lezy struktura jutrzni Wielkiego Piatku. Podczas wykonywa-
nia oratorium prawie w calosci odczytane sa 26 i 27 rozdzialy Ewan-

34 Por. wywiad metropolity wolokolamskogo Hilariona dla portalu ,Romfea.gr”,
[w:] http://hilarion.ru/2010/04/03/1744 (dostep: 04.04.2011 r.).

35 Metropolita Walokotamski Hilarion, Cerkow dajot ogromny prostor i dla licznogo,
i dla sobornogo tworczestwa, dz. cyt.

36 Por. prawoslawne czasopismo ,,Riznica”, dz. cyt.
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gelii wedlug Mateusza, a miedzy Ewangeliami brzmi muzyka symfo-
niczna i $§piewy.

W Pasji hierarcha uzyl ascetycznej faktury: choéralne glosy
i ,chor” instrumentéw strunowych. Wybér ten jest podyktowany
przede wszystkim tredcig biblijng. Muzyka, przeznaczona do Meki
Chrystusa nie moze by¢ wesola, radosna, nie nadaja si¢ tu fanfary
i kotly. Jednoczes$nie, jest to muzyka nadziei, bo za $miercig nastepuje
zmartwychwstanie.

Patriarcha Aleksy II bral udzial w pierwszym wykonaniu Pasji
wedtug $w. Mateusza w Wielkie Sali Konserwatorium Moskiewskim,
dnia 27 marca 2007 roku. ,,Szczerze méwigc, nie spodziewalem sie ze
przyjdzie — opowiada metropolita Hilarion - szczegdlnie, ze w tym
tygodniu odbyto sie posiedzenie Swietego Synodu. Ale jednak przy-
szedl — gdzies w polowie pierwszej czesci — i stuchat do konca kon-
certu, a nastepnie zwrdcit si¢ do publicznosci”™. Po koncercie zapro-
sit metropolite Hilariona do siebie i powiedzial: ,,Dziekuje za pigkna
muzyke”. Razem z patriarchg na koncercie byl i réwniez metropolita
Cyryl, obecny patriarcha.

Pézniej Pasje stuchano w Rzymie. Publicznoé¢ bardzo ciepto
przyjeta te muzyke. Metropolita Hilarion opowiada, ze ,,podczas
komponowania muzyki, nie wiesz, czy znajdzie ona odzew w sercach
ludzi. Jedno, ze ty sam wkiadasz swoje emocje w utwdr, a drogie, czy
uda sie przekazac te emocje innym, jak one bedg odbierane przez stu-
chaczy. Kontakt z publicznoscig moze si¢ uda¢, lub nie. W danym
przypadku kontakt byt stuprocentowy. Ludzie zrozumieli, co chcia-
tem wyrazi¢ tg muzyka®.

Po koncercie kwiaty, oklaski... Na pytanie dziennikarzy Czy
Jego Ekscelencja czuje si¢ gwiazda? Metropolita Hilarion powiedziat:
»Przede wszystkim jestem stuzacym Bogu, kaptanem. Swoja twor-
czoscig — czy to utwor muzyczny, ttumaczenia lub ksigzki — staram
sie dawac $wiadectwo o Chrystusie, donie$¢ stowo Boze i Jego pigkno

37 W. Molczanow, dz. cyt.
38 W. Tolstunow, dz. cyt.
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do ludzkiego serca. Wlasnie to jest podstawowym zadaniem paste-
rza™®.

Liturgia $w. Jana Chryzostoma na chér mieszany

Po dwudziestoletniej przerwie w komponowaniu muzyki, pierw-
szym utworem, ktéry napisal metropolita Hilarion byta Boska Litur-
gia. Powstal on bardzo szybko, w przeciagu dziesigciu dni, jak to sam
hierarcha okreslil ,na jednym oddechu”. Najwieksza cze$¢ muzyki
zostata skomponowana na lotniskach i w samolotach, na ten przy-
ktad Blazenny na lotnisku Szeriemietjewo, Swigty Boze w samolocie
Moskwa - Budapeszt, Ektenie wielka i zarliwa na lotnisku w Gene-
wie...: ,Muzyczne natchnienie odwiedzito mnie bardzo znienacka,
po dwudziestoletniej przerwie, i zastalo w najbardziej niewlagciwym
momencie, podczas wyjazdow stuzbowych. Zreszta, mdj plan w zad-
nym przypadku nie zostawia przerw na odwiedzanie ,Muzy”, wiec
jej nie pozostalo nic wiecej, jak wkroczy¢ w moje zycie wedle swoich
regul, przynoszac za soba melodie, muzyczne idee i obrazy™.

Liturgia powstala jako wyraz niezgody na negatywne drogi roz-
woju muzyki cerkiewnej, ktérych zrédlo lezy jeszcze w przedrewo-
lucyjnej cerkwi. Metropolita ma na mysli m. in. to, ze wiele melodii
z Obichodu $piewanych jest przez chory zbyt gto$no - tak, ze kaptan
jest zmuszony przekrzykiwac¢ wykonania — lub w zbyt szybkim tempie
- ze nie nadgza przeczytac nalezytych modlitw (odnosi si¢ to, miedzy
innymi do $piewu Swiat, swiat, swiat podczas Kanonu Eucharystycz-
nego). Bardzo czg¢sto, podczas nabozenstwa, dostrzec mozna brak sy-
nergii pomiedzy oltarzem a klirosem - idg one osobnymi drogami;
w oltarzu odprawiane jest nabozenstwo, a w tym samym czasie na
klirosie przebiega zupelnie inne, majace raczej charakter koncertu,
niz nabozenstwa. Spiewy podczas nabozenistwa czesto dobierane s3
na zasadzie ré6znorodnosci — dotyczy ona zaréwno autoréw, jak i cza-
su powstania i stylu. To stwarza dysonans pomiedzy wewnetrznym

39 Tamze.
40 Prawostawne czasopismo ,Riznica”, dz. cyt.
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ukladem liturgii jako jednos$ci a tymi utworami, ktére nie majg mie-
dzy sobg Zadnego wewnetrznego zwigzku i sg proponowane stucha-
czowi jako muzyczne wtérowanie®.

Metropolicie Hilarionowi zalezato na napisaniu jednolitej Litur-
gii, ktdéra od poczatku do konca byla przeniknieta jednym nastrojem,
jednym wewnetrznym rytmem, liturgie rozumiang nie jako serie
koncertowych utworéw dla chéru, a jako konsekwentnie rozwijajace
sie religijne misterium, nabozenstwo. W napisanej przez siebie mu-
zyce metropolita dazyt do przekazania uczu¢, ktére sam przezywa
podczas odprawiania Liturgii*®.

»Chcialem napisa¢ jednolity wyrazowo utwor, ktéry pozwo-
li podczas liturgii nie odwraca¢ uwagi ze wzgledu na $piew choru.
Zawsze bardzo cierpig, kiedy podczas nabozenstwa wykonywane s3
$piewy bardziej koncertowe, niz stuzace modlitwie. A jesli chor $pie-
wa za glosno lub zbyt cicho, jezeli do $piewania podczas nabozenstwa
wybierane sg utwory w réznych stylach... To wszystko nie sprzyja
nastrojowi modlitwy, dlatego chcialem stworzy¢ takg muzyke, ktora
usposabiataby ludzi do dialogu z Bogiem™.

Boska liturgia rozpoczela nowy rozdzial w jego zyciu, w ciagu
dwdch lat powstato kilka wielkich dziet jego autorstwa, migdzy inny-
mi oratorium Pasja wedtug sw. Mateusza.

Calonocne czuwanie na solistow i chér mieszany
Mysl do napisania Catonocnego czuwania zjawila sie u metropo-
lity Hilariona podczas jazdy samochodem z Wiednia do Budapesz-
tu, natomiast skomponowat je juz w bardziej spokojnych warunkach,
podczas letniego urlopu.
Utwor ten hierarcha napisal wskutek wielkiego wrazenia, jakie
wywarlfa na nim muzyka Sergiusza Rachmaninowa.

41 Por. Arcybiskup Hilarion (Alfiejew), dz. cyt., s. 888.
42 Prawoslawne czasopismo ,Riznica”, dz. cyt.

43 Por. wywiad metropolity Hilariona w luganskim kanale telewizyjnym ,IRTA”
i,LOT?, dz. cyt.
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Jeszcze we wczesnej mtodosci Rachmaninow zachwycal sie pigk-
nymi melodiami Obichodu: ,,Zawsze czulem, ze ten wyjatkowy cha-
rakter potrzebuje chdéralnego opracowania i, mam nadzieje, ze udato
mi si¢ do tego dotrze¢ w Czuwaniu**. Ciekawy pozostaje fakt, ze sama
idea napisania tego cyklu pojawila sie u Rachmaninowa po przestu-
chaniu wlasnej Liturgii, ktéra idac za jego stowami, ,absolutnie mu
sie nie podobala, poniewaz nie odpowiadala zasadom rosyjskiej mu-
zyki cerkiewnej™.

Oczywistym wiec jest fakt, skad dostrzegamy podobienstwo
muzyki liturgicznej autorstwa hierarchy i Rachmaninowa, obydwaj
zadbali o naturalne polfaczenia dawnych melodii z harmonia, u pod-
staw ktorej leza wspotbrzmienia tercjowe. Cata muzyka cerkiewna
metropolity i Rachmaninowa nalezy do europejskiej tradycji, jednak
mozna przypuszczad, ze hierarcha szczegélnie mial na celu wyzwo-
lenie rosyjskiej muzyki cerkiewnej od ,europeizmu”, obdarzajac ja
prawdziwym, rosyjskim brzmieniem. W jego Catonocnym czuwaniu
znajdujemy obok rytu rosyjskiego wszystkie elementy zachodnioeu-
ropejskiego muzycznego myslenia: Obowiazuja tu zasady myslenia
homofonicznego i harmonicznego, system dur-moll, porzadek me-
tryczny, wyznaczone s3 takty. Ale réwniez, podobnie jak Rachma-
ninow, udalo mu sie stworzy¢ harmonijng synteze pomiedzy rosyj-
ska tradycja $piewu cerkiewnego i zachodnim mysleniem muzycz-
nym. Stad tez, mozna zrozumie¢ jego popularnos¢ na catym $wiecie,
w wielu cerkwiach wszedl na state do repertuaru chéréw parafial-
nych, a w cerkwi Ikony Matki Bozej ,Rado$¢ wszystkich strapionych”
przy ulicy Bolszaja Ordynka w Moskwie zostal na stale wprowadzony
do $piewu.

W Catonocnym czuwaniu kompozytor maksymalnie wykorzy-
stal mozliwosci chdru, poszerzajac skale glosow.

44 S, Rachmaninow, Wospminania, Moskwa 2008, s. 147-148.
45 Tamze, s. 147
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Oratorium Bozonarodzeniowe

Niezwyklym wydarzenie w Moskwie byta rosyjska premiera
Oratorium Bozonarodzeniowego. Wszystko to odbylo sie w $wieto
Bozego Narodzenia 7 stycznia 2008 roku w Wielkiej Sali Konserwa-
torium Moskiewskiego. Ale jeszcze do tego czasu mial swoja $wiato-
wa premiere w Waszyngtonie 17 grudnia 2007 roku w najwiekszym
kosciele katolickim stolicy USA. Pelna symfoniczna orkiestra, w tym
instrumenty dete i perkusyjne, 180 rosyjskich muzykow, prowadzo-
ne przez gtéwnego dyrygenta generata Ministerstwa Obrony Waleria
Chalifowa, moskiewska kapela chlopcéw z Moskwy, okolo czterech
tysiecy stuchaczy, wszystko to bylo transmitowane na zywo*.

»Mysle, - méwi metropolita Hilarion - Ze co najmniej szes¢dzie-
sigt razy moje utwory byly wykonywane w ciagu ostatnich kilku lat
na duzych koncertach, i zawsze kontakt z publicznoscig byt stupro-
centowy, i zawsze reakcja publicznosci byla Zzywa, wyczuwalna. Dla
mnie, oczywiscie, to wydarzenie nie tyle ma charakter koncertowy,
co W pewnym sensie misyjny™.

Niestety, na temat Oratorium Bozonarodzeniowego z powodu
braku Zrédel, wiemy niewiele. Jednym z nich jest wywiad, udzielony
»Litieraturnoj Gazietie™®.

Hierarcha méwi w nim o roli natchnienia w powstaniu tego
dziefa. ,[bedac w Londynie], wyszedtem na spacer po bulwarze Ta-
mizy i... nagle ustyszalem jak gdyby w $rodku chor Stawa w wysznich
Bogu, ktory zostal znaczeniowym centrum oratorium™. Metropolita
wrdcil do hotelu aby zapisac to, co zrodzilo si¢ w glowie. Pozostate
czesci pisal stopniowo. Na przyklad Passacaglie napisal w samolocie
Aeroflotu ,,Dymitr Szostakowicz”, ktora to nazwa zadziwila go i za-
inspirowala.

46 'W. Molczanow, dz. cyt.
47 Tamze.

48 L. Barykina, ,Litieraturnaja Gazieta”, Priditie, pokfonimsia, [w:] http://hilarion.ru
/2010/02/24/868 (dostep: 09.09.2010 r.).
49 Tamze.
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SUMMARY
Anna Vorozhko

»Music addressed to God”

Keywords: theologian, composer, The ,St. Matthew Passion”, Liturgy, All
Night vigil, The ,Christmas Oratorio”

Metropolitan Hilarion (Alfeyev) who is the chairman of the
Department of External Church Relations of the Patriarchate of Moscow
is a closest associate of Kirill, Patriarch of Moscow and all Russia.
He is also a Doctor of theology and philosophy, and at the same time
a renowned composer and fine musician.

His path as a composer as he says himself was unusual and
unique. As a child he revealed a great gift for music - he could become
a composer of the world calibre. However, he gave up music, as he then
thought forever. He forbade himself not only to create music but even
to listen... He had to take a choice - to serve the Orthodox Church or
to music. He chose the Church, sacrificing his music career altogether.
When he was 15, the Orthodox religion became the dedication of his
life. ,,I gave myself away to God and the Church and since then my life
has never again belonged to me” - says Hilarion.

Only after many years, he broke that internal ban and returned
to composing music. Then he wrote sacral compositions, which debut
performance was a great success in the world largest concert halls: New
York, Moscow, Vienna, and Vatican.

Metropolitan Hilarion is the first Russian theologian who studied
in Oxford (England) where he also had his doctorate. However, he
admits that the biggest influence on his formation as an orthodox
clergyman and a person was the time he spent in the non orthodox
environment, when he had to defend his faith in front of people who
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belonged to other religious traditions. The theme of Tradition has since
then become the main subject of all his theological books.

His musical compositions have been written for the Orthodox
Liturgy and are performed in the church as well as in the concert hall.
»My goal was to give as many people as possible a chance to get to
know the Orthodox culture, that spiritual tradition which fascinates
people in the Orthodox Church. I would like to expand the church
audience and to show it that spiritual wealth which the Orthodox
Church has” - says the composer.
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