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Miedzywydzialowa Katedra Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bia-
tymstoku prowadzi dziatalno$¢ dydaktyczng, badawcza i wydawnicza.
Owocem tej ostatniej jest m.in. ,Rocznik Teologii Katolickiej”. Aktualnie
ukazuje si¢ jego dziesigty numer. Ksigdz dr Tadeusz Kasabula i ks. dr An-
drzej Proniewski przedstawili szczegdtowo zawartos¢ tego periodyku. Jest
ona imponujaca i przynosi chlube uczelni. Jako kierownik Katedry dzigkuje
wszystkim, ktdrzy zapewnili nieprzerwane wydawanie pisma. Jednocze$nie
zycze, by nadal przynosilo ono chlube Kosciolowi i nauce polskie;.

Abp Edward Ozorowski
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Ks. Tadeusz Kasabula
Uniwersytet w Biatymstoku

»ROCZNIK TEOLOGII KATOLICKIEJ”
W PIERWSZYM DZIESIECIOLECIU
SWEGO ISTNIENIA'

THE FIRST DECADE OF ‘ROCZNIK TEOLOGII KATOLICKIEJ)’

The article has been written to commemorate the first decade of ‘Rocznik
Teologii Katolickiej’ (Journal of Catholic Theology’). The idea to start it emerged
during the first months after the opening of the Chair of Catholic Theology
in the University of Biatystok. It was then decided to base it on the existing
scientific journal. The first volume, called ‘Biuletyn Teologii Katolickiej’ (‘Bulletin
of Catholic Theology’) was a part of the 18th volume of ‘Studia Teologiczne
- Biatystok, Drohiczyn, tomza’ (‘Studies in Theology - Biatystok, Drohiczyn,
tomza’) in 2000. The next volume appeared separately, but still under the
aegis of the'Studies’ The Journal’ became an independent magazine in 2002.
Its aim is to present the Chair’s publications, popularize theological science
in Biatystok academic circles, cooperate with researchers in philosophy, arts
and humanities and natural sciences and sharing experience with scientific
centres home and abroad.

1. Geneza i profil czasopisma

Utworzenie Migdzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej w strukturach
Uniwersytetu w Bialymstoku w 1999 roku wygenerowalo potrzebe zapewnienia jej
forum prasowego, na ktérym nowa jednostka naukowo-badawcza i dydaktyczna
miataby mozliwos¢ dokumentowania swej statutowej dziatalnosci i prezentowania

! Tekst opracowano na podstawie materiatéw Zrédlowych przechowywanych w archi-

wum podrecznym i biezagcym Miedzywydziatowej Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu
w Biatymstoku.
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wynikow badan wlasnych jej pracownikéw. Idea rozpoczecia wlasnej dziatalnosci
publicystycznej zrodzila si¢ juz w pierwszych miesigcach funkcjonowania Ka-
tedry, gdy ta w ramach prac badawczych rozpoczeta organizowanie pierwszych
sympozjow i konferencji naukowych. Teksty wystgpien prelegentéw nalezato
opublikowac¢. Na posiedzeniach roboczych postanowiono zatem wej$¢ w kontakt
z Redakcjg pisma naukowego bialostockiej prowincji koscielnej, rocznika ,,Studia
Teologiczne. Bialystok-Drohiczyn-Lomza”. Z ramienia Katedry realizacji tego
projektu podjat sie jej pracownik, ks. dr. hab. Jozef Zabielski. Przeprowadzone
rozmowy z ks. dr. Wojciechem Nowackim, redaktorem naczelnym ,,Studiow”
i Radg Programowg pisma zaowocowaly porozumieniem, na mocy ktdérego
Redakcja ,,Studiéw” udostepniata wlasne tamy dla zamieszczania tam osobnego
»Biuletynu Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku”, ktory, jak
odnotowano we wstepie Od Wydawcy, ,bedzie zamieszczany w kazdym nume-
rze «Studiow Teologicznych», a jego wydawcg jest Uniwersytet w Bialymstoku,
Katedra Teologii Katolickiej”

Pierwszy numer ,,Biuletynu” ukazat si¢ juz w 2000 roku w 18 tomie ,,Studiow”
na stronicach 307-400. Jego redaktor, ks. J. Zabielski, poprzedzil nowa publikacje
wspomnianym, obszernym wstepem zatytutowanym Katedra Teologii Katolickiej
Uniwersytetu w Biatymstoku i jej Biuletyn. Autor wskazal na miejsce i role Katedry
w strukturach uniwersyteckich i bialostockim srodowisku teologicznym, nakreslit
okolicznosci jej powstania i pokrdtce zaprezentowal sylwetki pracownikow. Od-
noszac si¢ do ,,Biuletynu” wyjasnit potrzebe powotania pisma, okreslil jego profil
i tres¢. Mialo ono by¢ forum, na ktérym ,,beda publikowane materialy z konfe-
rencji i sympozjow organizowanych przez Katedre, oraz inne teksty obrazujace
dzialalnos¢ tej placowki naukowo-badawczej i jej poszczegolnych pracownikéw”.
W tym numerze ,,Biuletynu” przedrukowano na pierwszych jego kartach najwaz-
niejsze akty prawne dotyczace powolania Katedry i tekst wyktadu inauguracyjnego
»Teologia jako nauka’, wygtoszonego 8 pazdziernika 1999 roku przez ks. bp. prof.
dr. hab. Edwarda Ozorowskiego, kierownika Katedry. Na tamach pierwszego
numeru ,,Biuletynu” zamieszczono ponadto materialy z trzech sesji naukowych,
zorganizowanych przez Katedre w roku akademickim 1999/2000: ,,Prawo — szan-
sa, czy zagrozenie?” (13 XI 1999), ,Eucharystia sprawowana i przezywana przez
kaptana” (8 12000) i ,,Ks. Michatowi Sopocéce w 25-lecie jego $mierci” (6 V 2000).
Nie udato si¢ opublikowac¢ tekstéw wszystkich wystapien, gdyz cze$¢ autordéw nie
dostarczyta ich Redakcji w okreslonym terminie. Te, wedtug zapowiedzi Redak-
tora, mialy by¢ opublikowane w nastegpnym numerze.

Forma i zawartos¢ tresciowa kolejnego, drugiego numeru ,,Biuletynu” wyraznie
juz wskazywaly na tendencje ku emancypacji pisma. Mariaz ze ,,Studiami Teo-
logicznymi” byl wprawdzie wygodny, bo rozwiazywat wiele problemdéw natury
wydawniczej, jednak rodzit problemy, wynikajace z réznic ramowych, terminarza
wydawniczego, adresatow i formuly obu pism. Tak wiec drugi tom ,,Biuletynu”
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ukazal si¢ wprawdzie w ramach 19 tomu ,,Studiéw”, jednak w formie osobnego
woluminu, gdyz, jak odnotowano w nocie Od Redakcji, ,takie postanowienie
podjeli Wydawcy - pracownicy katedry Teologii Katolickiej pod kierunkiem jej
kierownika, ks. bp. prof. dr. hab. Edwarda Ozorowskiego”. Redaktor naczelny
motywujac zmiane formuly pisma, wyrazil nadzieje, ze ,,ta forma publikacji «Biu-
letynu» bedzie lepszym sposobem prezentacji dorobku naszej Katedry i bardziej
skuteczng formg dotarcia do Czytelnikéw”. Zachowal on numer wydawniczy,
imprimatur Kurii Metropolitalnej Biatostockiej, charakterystyczng szate graficz-
ng macierzystego pisma i wydrukowany zostat jako dodatek do niego, jednakze
juz z naklejonym dodatkiem na obwolucie o tresci ,,Miedzywydziatowa Katedra
Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku. Biuletyn 2/2001”. ,,Biuletyn”
zawieral tez wlasng stronice redakcyjng, na ktérej podano sktad jego Redakcji
i wyszczegdlniono informacje o wydawcy, ktéra informowata, Ze jest nim juz
niepodzielnie ,,Miedzywydzialowa Katedra Teologii Katolickiej Uniwersytetu
w Biatymstoku”. Redakcje pisma, wedlug noty redakcyjnej, stanowili pracownicy
Katedry z ks. J. Zabielskim jako redaktorem naczelnym. Zawartos¢ drugiego nu-
meru ,,Biuletynu” konsekwentnie zawierata dokumentacj¢ dorobku pracownikéw
Katedry i zaproszonych gosci w roku akademickim 2000/2001: teksty referatéw
wygloszonych podczas zorganizowanych przez Katedre konferencji naukowej pod
hastem ,Wiara i nauka’, wypowiedzi uczestnikéw dyskusji panelowej, probujacych
odpowiedzie¢ na pytanie: ,,Czy jeste$my zdolni do uwierzenia’, dwa teksty wyktla-
dow otwartych na temat ,,Cztowiek-genetyka-etyka” oraz trzy sprawozdania, mia-
nowicie: ze wspomnianych wykladéw otwartych autorstwa ks. W. Michniewicza,
oraz z dzialalno$ci Katedry w roku akademickim 1999/2000 i z ,,Jubileuszowego
spotkania pracownikéw nauki” w Krakowie autorstwa ks. T. Kasabuly. Numer
liczacy 83 stronice zamknal ks. J. Zabielski omdwieniem pisma ,, Archeus’, nowe-
go periodyku poswieconego zagadnieniom bioetyki i antropologii filozoficznej,
wydawanego przez Zaklad Bioetyki i Antropologii Filozoficznej UwB.

Drugi numer ,,Biuletynu Katedry Teologii Katolickiej” byl jednoczesnie
numerem ostatnim pisma wychodzacego pod tym tytulem. W dziatalnosci pu-
blicystycznej Katedry ,,Biuletyn” odegratl role kapitalng. Zdobyte podczas jego
publikacji doswiadczenia wydawnicze stanowily mocny fundament pod catko-
wicie samodzielne pismo Katedry Teologii Katolickiej. My$l o ,,rozwodzie” z go-
$cinnymi famami ,,Studiéw Teologicznych’”, $witajaca w umystach pracownikéw
MKTK juz od dluzszego czasu, poczela z wolna przyoblekac realne ksztalty na
posiedzeniach roboczych Katedry od poczatku roku akademickiego 2001/2002.
Ostateczne decyzje w tej sprawie przyspieszyty problemy natury administracyjnej,
uniemozliwiajace wydawanie periodyku w dotychczasowej formie. Zapadly one
na posiedzeniu pracownikéw Katedry 22 stycznia 2002 roku. W toku dyskusji
postanowiono rozpocza¢ formalng procedure majaca na celu powotanie do zycia
samodzielnego czasopisma Katedry Teologii Katolickiej UwB, ktérego pierwszy
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numer mial, wedtug przyjetego terminarza, ukazac si¢ jeszcze w roku akademic-
kim 2001/2002.

2. Redakcja, Rada Naukowa i autorzy

Odpowiedzialnym za realizacje tego przedsiewzigcia, po przyjeciu rezygnacji
ks. J. Zabielskiego z funkcji redaktora ,,Biuletynu”, uczyniono ks. Adama Skreczke,
doceniajac w ten sposéb jego kompetencje i doswiadczenie wydawnicze, ktdre
zdobyl jako dyrektor Wydzialu Duszpasterskiego Kurii Metropolitalnej Biato-
stockiej, organizujac periodyk archidiecezjalny w formie miesigcznika pt. ,,Czas
Milosierdzia” i pelnigc przez lat kilkanascie funkeje jego redaktora naczelnego.
Kierownik Katedry docenil zaangazowanie ks. Skreczki zmierzajace do inauguracji
»Rocznika” i na posiedzeniu roboczym MKTK 17 maja 2002 roku zaproponowat
jego kandydature na redaktora naczelnego pisma. Propozycja zostala przyjeta
przez zgromadzonych jednoglo$nie. Nowo ustanowiony redaktor naczelny za-
proponowal wkroétce objecie funkcji sekretarza Redakcji ks. T. Kasabule, ktory
na te propozycje przystal. W ten sposéb uksztaltowal sie zespdt redakcyjny
»Rocznika” w skfadzie: ks. A. Skreczko - redaktor naczelny, ks. T. Kasabula -
sekretarz Redakcji, bp E. Ozorowski - kierownik Katedry oraz cztonkowie tegoz
kolegium: ks. W. Michniewicz i ks. J. Zabielski. Od numeru IV wigcznie nastgpita
zmiana w skladzie zespotu redakcyjnego czasopisma. Ksiedza W. Michniewicza,
po jego rezygnacji z pracy w Katedrze Teologii Katolickiej i z prac redakcyjnych
nad ,Rocznikiem’, zastgpit ks. dr Andrzej Proniewski, ktéry w tym czasie objat
w MKTK stanowisko adiunkta. Od numeru VIII zespdt redakcyjny powiekszyla
mgr Anna Dziggielewska, pracownik administracyjny Katedry.

Forma i zawartos$¢ tresciowa drugiego numeru ,,Rocznika’, ktéry ukazat si¢
22 grudnia 2002 roku jest wyraznym przejawem tendencji rozwojowych pisma
i dowodem gromadzenia doswiadczen wydawniczych jego Redakcji. Powolano
Rad¢ Naukowa w skladzie: ks. Jerzy Misiurek (Katolicki Uniwersytet Lubelski),
ks. Jozef Dotega (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego), ks. Piotr Morci-
niec (Uniwersytet Opolski), ks. Pawet Goéralczyk (Uniwersytet Kardynata Stefana
Wyszynskiego). W roku 2009, czyli od numeru VIII, nastgpita zmiana w skladzie
Rady Naukowej ,,Rocznika” Ksiedza prof. ]. Misiurka zastapil ks. dr hab. Wiestaw
Przygoda, kierownik Katedry Teologii Charytatywnej Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego.

Poniewaz w miare publikowania kolejnych numeréw ,,Rocznik Teologii
Katolickiej” stawal si¢ pismem coraz bardziej dostrzeganym i cenionym w $ro-
dowiskach naukowych w Polsce, postanowiono podnies¢ jego warto$¢ naukowa
poprzez poddanie zamieszczanych w nim tekstéw ocenie recenzenta. Kolejne
tomy ,,Rocznika’, od czwartego poczawszy, byty zatem numerami recenzowanymi.
Recenzje numerdéw IV-VIII sg autorstwa bp. prof. dr. hab. Andrzeja Dziuby, tom
IX zrecenzowat ks. dr hab. Mieczystaw Olszewski.
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Dotychczas w ,,Biuletynie Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bia-
tymstoku” i w ,,Roczniku Teologii Katolickiej” (tomy I-IX) teksty opublikowato
63 specjalistow w dziedzinie teologii, filozofii, nauk przyrodniczych i stricte
humanistycznych. Liczba tekstow poszczegdlnych autoréw wedlug ich kategorii
ilustruja ponizsze tabele.

Tabela 1. Liczba publikacji poszczegdlnych autoréw w ,,Biuletynie Katedry
Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku”

L.p. | Autor Artykuly | Recenzje | Sprawozdania | Ogoétem
1. | Ozorowski Edward [bp] 2 - - 2
2. | Ciereszko Henryk [ks.] 2 - - 2
3. | Gladczuk Czestaw [ks.] 1 - - 1
4. | Holodok Stanistaw [ks.] 1 - - 1
5. | Kakareko Andrzej [ks.] 1 - - 1
6. | Kasabuta Tadeusz [ks.] - - 2 2
7. | Kopania Jerzy 2 - - 2
8. | Michniewicz Wojciech [ks.] - - 2 2
9. | Nitkiewicz Krzysztof [ks.] 1 - - 1

10. | Zabielski Jozef [ks.] 1 1 - 2
Ogétem 11 1 4 16

Tabela 2. Liczba publikacji poszczegdlnych autoréw w ,,Roczniku Teologii
Katolickiej”

Autor Artykuly I\;Iie;tl?- Recenzje Sprawo-

zdania Ogolem

=
=

Ozorowski Edward [bp]
Dziuba Andrzej [bp]
Gadecki Stanistaw [bp]
Polak Wojciech [bp]
Arbaszewski Piotr [ks.]
Baranowski Tomasz
Biela Bogdan [ks.]
Buzun Lukasz (OSPPE)
Ciereszko Henryk [ks.]
Depo Waclaw T. [bp]

Dziegielewska Anna

- 2 - 11
- 8 B,

—
(=)

A N BN IR ol o A B

._.
e

— — — — [\] — — — — N | \O
1 1
1 1
1 1
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L.p. |Autor Artykuly 1}/112;;- Recenzje SZP;:::;Z_ Ogolem
12. | Gacka Bogumit [ks.] 1 R R R 1
13. | Goralczyk Pawet [ks.] 1 - - - 1
14. |Grzegorczyk Jarostaw [ks.] 2 - - _ )
15. |Hardys Jacek [ks.] 1 - i - 1
16. | Hofman Johannes [ks.] 2 - _ _ )
17. |Jurkowski Henryk 1 - _ _ 1
18. |Kakareko Andrzej [ks.] 1 2 B, B 3
19 |Kalisz Lukasz - - 1 - 1
20. |Kaminski Ryszard [ks.] 1 _ _ - 1
21. |Kasabuta Tadeusz [ks.] 6 - 4 10 20
22. | Kimsza Radostaw [ks.] 1 - - ; 1
23. |Kobylinska Zdzistawa 1 R 1 - 2
24. |Krahel Tadeusz [ks.] 1 4 1 1 7
25. | Kulaczkowski Jerzy [ks.] 2 - - 2
26. |Lewandowski Jerzy [ks.] 1 - B, i 1
27. | Lipiec Dariusz [ks.] 1 - - - 1
28. | Machniak Jan [ks.] 1 - - _ 1
29. | Martyniuk Paisjusz [ks.] 1 - - - 1
30. | Mierzwinski Bronistaw [ks.] 1 - R R 1
31. |Morciniec Piotr [ks.] 1 - - - 1
32. | Murzinski Pawet [ks.] 2 - - i, 2
33. |Najda Jacek [ks.] 1 - - _ 1
34, |Nitkiewicz Krzysztof [ks.] 1 - - R 1
35. | Olech Jolanta (OSU) 1 - _ - 1
36. |Olszewski Mieczystaw [ks.] 1 - 1 1 3
37. | Osewska Elzbieta - R R 1 1
38. | Palubska Zofia 5 _ 3 - 8
39. | Perzynski Andrzej [ks.] 1 B, - ; 1
40. |Pietrzykowski Jan [ks.] - - 1 - 1
41. | Powichrowski Tomasz [ks.] 2 - R R 2
42. |Prokop Krzysztof 2 - - - 2
43, |Proniewski Andrzej [ks.] 5 - - 3 8
44, |Przybylski Andrzej [ks.] 1 B, - - 1
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L.p. |Autor Artykuly ll/li:tl;_ Recenzje SZP;:::;Z_ Ogolem
45, | Przygoda Wiestaw [ks.] 1 - R R 1
Puchalska-Dgbrowska
46. | Bernadetta 3 ) 1 ) 4
47. |Rostkowski Zbigniew [ks.] 1 - 1 _ 2
48. | Salij Jacek (OP) 1 - N , 1
49. | Skreczko Adam [ks.] 9 - 8 2 19
50. |Stala Jozef [ks.] 3 - 10 _ 13
51. |Swedowski Jerzy [ks.] - - 1 B 1
52. |Syczewski Tadeusz [ks.] 1 R R - 1
53. |Szot Adam [ks.] 4 1 _ 2 7
54. | Urbanski Stanistaw [ks.] 2 - - _ 2
55. | Wieczynski Franciszek [ks.] - - 1 ; 1
56. | Wojtecki Dariusz [ks.] 1 R R - 1
57. | Wojcik Jakub - - 1 _ 1
58. | Zabielski Jozef [ks.] 8 - 7 B 15
Ogoélem 104 7 52 21 184

Wykaz tytuléw zamieszczonych w ,,Biuletynie” i ,,Roczniku” tekstow wedlug
dziedzin nauki, ktére reprezentuja i ich lokalizacje¢ w czasopi$mie, duzym nakla-
dem sil i czasu opracowal ks. A. Proniewski w osobnym elaboracie na famach
niniejszego tomu.

3. Wydawnictwo, druk i dystrybucja

Ksiadz Skreczko w ciagu najblizszych kilku miesiecy po decyzji o powierzeniu
mu funkcji redaktora naczelnego czasopisma przeprowadzil rozmowy z Wydaw-
nictwem Uniwersytetu w Bialymstoku. Oceniono mozliwosci i ustalono warunki
formalne powotlania do zycia nowego pisma. W wyniku tych dziatan zdecydowano,
ze periodyk MKTK bedzie mial charakter rocznika finansowanego z funduszu
rzeczowego Katedry, o nakfadzie 300 egzemplarzy, w formacie B5. Pierwszy nu-
mer pisma, wedlug powyzszych ustalen, miat liczy¢ 15 arkuszy wydawniczych.
Kwestia tytulu rocznika byta dyskutowana na posiedzeniach roboczych Katedry.
Ostateczng wersje: ,,Rocznik Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku”,
zaproponowal kierownik Katedry, bp E. Ozorowski. Propozycja zostala przyjeta
przez pracownikow bez zastrzezen.

Po ukonczeniu prac przygotowawczych rozpoczeto procedury formalne. W tym
celu bp E. Ozorowski jako kierownik MKTK wystosowal do Rektora UwB, prof.
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dr. hab. Marka Gebczynskiego, pismo datowane 13 wrzes$nia 2002 roku z prosba
o pozwolenie ,na wydawanie drukiem przez Katedre Teologii Katolickiej UwB
»Rocznika Teologii Katolickiej UwB”. Tego samego dnia Kierownik MKTK
podpisal takze, adresowane do Wydawnictwa UwB pismo z prosba o ,,realizacje
wydawniczg ,Rocznika Teologii Katolickiej UwB”. Po zaakceptowaniu przez
Kierownika Wydawnictwa planéw wydawniczych Katedry, otrzymala ona 16
wrze$nia 2002 roku concedo Rektora.

Pierwszy numer ,Rocznika” o objetosci 112 stronic ukazatl sie 7 listopada
2002 roku w naktadzie 300 egzemplarzy, wydrukowany w zakladzie graficznym
»Poligrafia Artur Milewski” w Biatymstoku. Pismo otrzymato numer wydawniczy
ISSN 1644-8855 i imprimatur abp. Wojciecha Ziemby, Metropolity Biatostockiego.
Projekt oktadki na podstawie ogdlnego jej zarysu okreslonego przez pracownikéw
Katedry, wykonal grafik Wydawnictwa. Z pierwszego nakladu do dyspozycji
Katedry przekazano 150 egzemplarzy, z czego bezplatnie rozdysponowano 132
numery. Otrzymali je: Kierownik MKTK (20 egz.), hierarchowie Kosciola ka-
tolickiego w Polsce (11 egz.), rektorzy wyzszych uczelni Bialegostoku (12 egz.),
wydzialy teologiczne w Polsce (11 egz.), biblioteki Wyzszych Seminariéw Duchow-
nych w Polsce (75 egz.) i inni (3 egz.). 18 egzemplarzy sprzedano. Wykaz oséb
i instytucji, beneficjentéw darmowego egzemplarza ,,Rocznika” ze strony MKTK
pozostala niezmienna az do dzis, podobnie jak lista instytucji predestynowanych
do nieodplatnego egzemplarza ze strony Wydawnictwa. Dystrybuowato ono 150
egzemplarzy wedlug nastepujacego klucza: Biblioteka Gléwna UwB, Biblioteka
Humanistyczna UwB, egzemplarze obowigzkowe ISBN, Wydawnictwo UwB.
Po rozdysponowaniu pozostaly 43 egzemplarze, ktore przekazano nieodplatnie
ks. A. Skreczce, jako redaktorowi naczelnemu. Zostaly one, w ramach promocji
Uniwersytetu, wreczone studentom Podyplomowego Studium Katechetyczno-
-Pedagogicznego w Bialymstoku i studentom Instytutu Studiéw nad Rodzina
UKSW w Warszawie.

Numer trzeci ,,Rocznika” ukazat sie na przetomie listopada i grudnia 2004 roku
w zmniejszonym do 250 egzemplarzy nakladzie. Korekte te wprowadzita Redakcja
w porozumieniu z Wydawnictwem wychodzac z zalozenia, iz taka liczba egzem-
plarzy bardziej odpowiada zapotrzebowaniu na pismo i ulatwi dystrybucje, co
okazalo si¢ decyzjg stuszna, gdyz przy takim nakladzie ,,Rocznik” pozostat do dzis.
Zmieniono tez wykonawce druku i oprawy. Ustuge te zaméwiono w Podlaskiej
Spoldzielni Produkcyjno-Handlowo-Ustugowej w Bialymstoku. Druk i oprawe IV
numeru wykonaly Mazowieckie Zaklady Graficzne S.C. w Wysokiem Mazowiec-
kiem, numer V wydrukowano i oprawe wykonano w drukarni cyfrowej ,,Sowa”
z siedzibg w Warszawie. Opracowanie graficzne i sklad komputerowy toméw VI-X
byly dzielem Zbigniewa Laszcza. Redakgje i korekte tekstow zamieszczonych w to-
mie VI wykonata Marta Rogalska, za$§ w tomie VII — Marek Lawnicki. Redakeja
i korekta tekstow zamieszczonych w ,Roczniku” od numeru VIII wlgcznie zajat
sie zespot w skladzie: Marta Rogalska i Elzbieta Koztowska-Swigtkowska.
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4. Zawarto$¢ ,,Rocznika”

Poniewaz ,Rocznik” byt kontynuacja wydawanego dotad ,,Biuletynu”, jego
pierwszy numer zostal poprzedzony jedynie krétkim ,,Stowem wstepnym” au-
torstwa bp. E. Ozorowskiego, w ktorym Kierownik Katedry okreslil cel pisma:
»ukazywanie dorobku naukowego pracownikéw Katedry, promowanie nauk teo-
logicznym w bialostockim srodowisku akademickim, nawigzywanie wspdtpracy
z przedstawicielami nauk filozoficznych, humanistycznych i przyrodniczych,
dzielenie si¢ wynikami tej wspotpracy ze srodowiskami naukowymi w kraju
i za granicg” Juz od pierwszego numeru ,,Rocznik” otworzyl swe famy takze dla
»autoréw spoza kregu MKTK do prezentowania [...] swoich naukowych badan”.
Zawarto$¢ pierwszego numeru pisma, wzorem ,,Biuletynu’, nie posiadata jeszcze
wyszczegolnionego podziatu na artykuly, materialy, sprawozdania i recenzje. Pu-
blikacje w nim zamieszczone to w kolejnosci: teksty referatéw wygloszonych na
zorganizowanym przez Katedre 17 listopada 2001 roku w setng rocznice urodzin
prymasa Polski Kardynala Stefana Wyszynskiego, sympozjum pod hastem ,,Pry-
mas Tysiaclecia — obronca ojczyzny i nauczyciel narodu’, referaty z sympozjum
zorganizowanego wespo! z Katedrg Teologii Prawostawnej UwB w dniach 25-26
stycznia 2002 roku pod przewodnim hastem ,,Duchowos$¢ chrzescijanskiego
Wschodu i Zachodu” (w druku znalazly si¢ tylko teksty nadestane przez auto-
réw w okreslonym przez Redakcje terminie), dwa sprawozdania ks. T. Kasabuty
(z sympozjum ,Duchowos¢ chrzescijaniskiego Wschodu i Zachodu” i z dziatalno-
$ci MKTK w roku 2001) oraz tekst referatu ks. Dariusza Wojteckiego pt. ,,Globa-
lizacja w $wietle katolickiej nauki spolecznej” wygloszonego podczas wykladow
otwartych wspétorganizowanych przez MKTK w dniach 5-7-12 marca 2002 roku
pod hastem ,Globalizacja - nadzieje i leki”

W drugim numerze czasopisma dokonano wyraznego podziatu jego zawar-
tosci, wyszczegdlniajac nastepujace kategorie tekstow: I. Artykuly, II. Materialy,
III. Sprawozdania i recenzje. W czesci Artykuty zamieszczono teksty trzech
referatow wygloszonych przez pracownikéw katedry na sesji naukowej ,,Dobro
wspdlne — rodzina” zorganizowanej przez MKTK z okazji Zjazdu Paschalnego
w dniu 26 kwietnia 2003 roku, referat ks. P. Morcinca z Uniwersytetu Opolskiego
pt. »,Etyczne granice transplantacji” wygloszony na sesji naukowej zorganizowanej
przy wspolpracy MKTK pod hastem ,,Medyczne i etyczne aspekty transplantacji”
oraz artykul autorstwa T. Kasabuly pt. Poczgtki Kosciota katolickiego tacitiskiego
na Bialorusi — tekst przygotowany na niedoszla sesje z okazji zakonczenia syno-
du diecezji minsko-mohylewskiej w roku 2000. Wszystkie artykuly zaopatrzono
w streszczenia w jezyku angielskim, ktérych brak byto w pierwszym numerze
»Rocznika” W dziale Materiaty opublikowano teksty zrodtowe przygotowane
przez ks. Andrzeja Kakareke (List pasterski biskupa wiletiskiego Jerzego Radzi-
witla z dnia 25 lutego 1582 r.) i ks. Tadeusza Krahela (,, Kronika” kosciota farnego
w Grodnie). W dziale trzecim (Sprawozdania i recenzje) pojawily sie na famach
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»Rocznika” pierwsze recenzje — dwie autorstwa ks. J. Zabielskiego i po jednej
piora ks. A. Skreczki i ks. T. Kasabuly. Zamieszczono tu takze sprawozdania: ks.
T. Krahela z migdzynarodowej konferencji naukowej ,Vyskupas Antanas Bara-
nauskas: asmenybe ir aplinka” odbytej w Wilnie w dniach 21-22 listopada 2002
roku, ks. A. Proniewskiego z sympozjum w Rzymie (18-22 listopada 2002 r.) na
temat: ,Uniwersytet i Ko$ciot w Europie”, ks. A. Skreczki z ,,IV Swiatowych Spo-
tkann Rodzin” w Manili (22-26 stycznia 2003 r.) i sprawozdania ks. T. Kasabuly
z dziatalnosci MKTK (od 1 stycznia 2002 r. do 30 wrzesnia 2003 r.).

Od tego tez numeru kazdy zamieszczany w ,,Roczniku” artykul zostat poprze-
dzony streszczeniem w jezyku angielskim. Teksty streszczen w rocznikach II-VI
przetlumaczyta Justyna Krukowska. Ttumaczem streszczen artykutéw zamiesz-
czonych w tomach VII-IX jest Bernadetta M. Puchalska-Dabrowska.

Trzeci numer ,,Rocznika” zostal poswigcony kierownikowi Katedry, bp. E. Ozo-
rowskiemu, z okazji 25-lecia sakry biskupiej i 40-lecia $wiecen kaptanskich. Na te
okoliczno$¢ dodano do numeru wklejke ze zdjeciem Jubilata i stosowng dedykacja.
Zawartos¢ tego tomu wskazywata wyraznie na tendencje ku udostepnianiu taméw
czasopisma autorom spoza kregu pracownikéw MKTK. Na dziewig¢ zamieszczo-
nych tu artykutow, szes¢ prezentowalo wyniki badan pracownikéw naukowych
niezatrudnionych w Katedrze. Ow trend otwarcia sie na autoréw-gosci utrzymat
sie w kolejnych tomach ,,Rocznika’, co zmusito Redakeje do decyzji o powigksze-
niu jego objetosci. Tomy III-IX sg pod tym wzgledem dwu- lub nawet bez mata
trzykrotnie bardziej obszerne, niz dwa pierwsze numery.

Pierwszych dziesig¢ lat funkcjonowania ,,Rocznika Teologii Katolickiej” poprze-
dzone wydaniem dwoch numerdéw ,,Biuletynu Katedry Teologii Katolickiej Uni-
wersytetu w Bialymstoku” dowiodly stusznosci decyzji o rozpoczeciu przez MKTK
wlasnej dzialalnosci publicystycznej. ,Rocznik..” na stale wpisal sie¢ w aktywno$é
publicystyczng Uniwersytetu w Bialymstoku. Jest pismem cenionym w regionie
i zauwazalnym na forum wydawniczym ogdlnopolskim. Pomimo tendencji ku
zwiekszaniu jego objetosci, pismo nie obnizyto swej warto$ci merytorycznej, co
pozwala snu¢ optymistyczne prognozy co do jego przysztosci.
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PUBLICATIONS IN BULLETINS AND JOURNALS IN THE
FIRST DECADE OF THE INTERFACULTY CHAIR OF CATHOLIC
THEOLOGY OF THE UNIVERSITY OF BIALYSTOK

Biuletyny: 18 (2000), 19 (2001)

I. Teologia dogmatyczna

A) Zagadnienia ogolne

1. Ozorowski E., Teologia jako nauka, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biu-
letyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku” 1/2000,
s. 313-316.

2. Rec. Sienkowski M.: Szczepaniec S., Odpust — dar petnej wolnosci, Wydaw-
nictwo UNUM, Krakéw 2000, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn
Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku” 1/2000, s. 481-483.

3. Rec. Kulik B.: Nadolski B., Pochwata Swigta, Wydawnictwo Pallotinum,
Poznan 1997, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku” 1/2000, s. 484.
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B) Chrystologia
1. Rec. Skierkowski M.: Gnilka J., Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje (w przekladzie

J. Zychowicza), Krakéw 1997, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn
Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku” 1/2000, s. 462-470.

C) Sakramenty

1. Eucharystia

. Ozorowski E., Swie;tos’c’ Eucharystii, w: ,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biu-

letyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000,
S. 337-348.

II. Teologia moralna

. Rec. Bartnicki A.: Botoz W., Zycie w ludzkich rekach. Podstawowe zagadnienia

bioetyczne, Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1997,
w: ,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej
Uniwersytetu w Bialymstoku” 1/2000, s. 478-480.

. Rec. Dotega J. M.: Filipowicz A., Bioetyka Van Rensselaera, Pottera i jej ocena

w swietle moralnego nauczania Jana Pawla II, Warszawa 1999, w: ,,Studia
Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersyte-
tu w Bialymstoku” 1/2000, s. 511-512.

. Michniewicz W., Postepy biologii i medycyny - nadzieje i niepokoje, w: ,Studia

Teologiczne” 19 (2001). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersyte-
tu w Bialymstoku” 2/2001, s. 45-52.

. Zabielski J., Zycie jako wartosé, w: ,,Studia Teologiczne” 19 (2001). ,,Biuletyn

Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku” 2/2001, s. 53-74.

. Zabielski J., Archeus - studia z bioetyki i antropologii filozoficznej, w: ,,Studia

Teologiczne” 19 (2001). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersyte-
tu w Bialymstoku” 2/2001, s. 79-82.

IIL. Liturgika

. Hotodok S., Sprawowanie Eucharystii w Archidiecezji Biatostockiej dzis (blaski

i cienie), w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Kato-
lickiej Uniwersytetu w Bialymstoku” 1/2000, s. 349-364.

. Rec. Maczan M.: Durak A., Uroczystosé¢ Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa.

Analiza hermeneutyczna tekstow celebracji, Krakéw 1999, w: ,,Studia Teolo-
giczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bia-
tymstoku” 1/2000, s. 485.
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IV. Teologia pastoralna

A) Ogolne zagadnienia pastoralno-katechetyczne

1. Rec. Stankiewicz M.: Hajduk A., Katecheza i liturgia, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 1999, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000, s. 486.

B) Duszpasterstwo rodzin

1. Rec. Pachucki K.: Grzybowski ]., Nadzieja odzyskana. Drogowskazy dla mat-
zenstw niesakramentalnych, Krakow 1998, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000).
»Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku” 1/2000,
s. 491-492.

V. Teologia ascetyczna

A) zagadnienia ogélne

1. Rec. O16w M.: Heron B., Ujrzatem spadajgcego szatana. Metody walki ducho-
wej, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 1998, w: ,,Studia Teologiczne”
18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymsto-
ku” 1/2000, s. 487.

B) Wzory zycia

1. Ciereszko H., Heroiczny wymiar Zycia i cnét Ksigdza Michata Sopocki, w:
»Studia Teologiczne™ 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uni-
wersytetu w Biatymstoku” 1/2000, s. 365-388.

VI. Historia Kosciola

A) Koscioly i parafie

1. Jemielity W., Zmiana granic parafii w diecezji augustowskiej czyli sejneriskiej,
w: ,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej
Uniwersytetu w Bialymstoku” 1/2000, s. 412-430.

2. Rec. Dziekonski S.: Czartoszewski . W, Dotega J. M., Z dziejow chrzescijaristwa
w Augustowie, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000, s. 507-508.

3. Rec. Czartoszewski W.: Sokotowski J., Parafia Osowiec w srodowisku spotecz-
nym i przyrodniczym, ,,Episteme” 5 (2000), ,,Acta Universitatis Masuriensis”,
Olecko 2000, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000, s. 509-511.
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B) Inne zagadnienia historyczne
1. Rec. Dziekanowski C.: Red. Wéjtowicz K., Zycie konsekrowane w trzecim

wieku, Wydawnictwo Zmartwychwstancéw Alleluja, Krakéw 2000, w: ,,Studia
Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersyte-
tu w Bialymstoku” 1/2000, s. 493.

. Rec. Karski K.: Géralski W., Konkordat polski 1993. Od podpisania do ratyfika-

cji, Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1998, w: ,,Studia
Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersyte-
tu w Bialymstoku” 1/2000, s. 504-505.

VII. Prawo kanoniczne

. Kakareko A., Prawo - szansa czy zagrozenie? Koscielny punkt widzenia,

w: ,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej
Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000,s. 323-336.

. Warchalowski K., Wymaogi prawne prowizji kanonicznej w kodeksie prawa ka-

nonicznego Benedykta XV i Jana Pawla II, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000).
»Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000,
s. 431-440.

. Rec. Warchatowski K.: Zielinski T., Czas prawa i bezprawia — mysli niepokorne

kustosza praw, Dom Wydawniczy ABC, Warszawa 1999, w: ,,Studia Teolo-
giczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bia-
tymstoku” 1/2000, s. 500-503.

VIII. Nauki biblijne

. Michniewicz W., Znaczenie terminow biblijnych kuttonet i ketonet passim,

w: ,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej
Uniwersytetu w Bialymstoku” 1/2000, s. 401-411.

. Rec. Przyborowski B.: Mazur Z., Introdukcja biblijna. Wstep do Biblii, Gizyc-

ko - Etk 2000, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000, s. 460-461.

. Rec. Czartoszewski J. W.: Czaczkowska 1., Pomigdzy potopem a teczg. Ekume-

niczne studium integralnosci stworzenia, RW KUL, Lublin 1998, w: ,,Studia
Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersyte-
tu w Bialymstoku” 1/2000, s. 476-477.

IX. Religioznawstwo

. Rec. Rutkowski P.: Red. Ledwon L. S., Pek K., Chrzescijarnistwo a religie. Do-

kument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, Tekst - Komentarze — Studia,
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Lublin - Warszawa 1999, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry
Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000, s. 471-472.

2. Rec. Szytak A., Maurier H.: Antropologia misyjna. Religie i cywilizacje w zde-
rzeniu z uniwersalizmem. Przyczynek do dziejow wspétczesnych, Wydawnictwo
Ksiezy Werbistow Verbinum, Warszawa 1998, w: ,,Studia Teologiczne” 18
(2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku”
1/2000, s. 488-490.

3. Rec. Rendzinski S.: Red. Nowak W., Ekumeniczny leksykon Kosciotéw i Wspol-
not religijnych wojewddztwa warmirisko-mazurskiego, Wydzial Duszpasterski
Kurii Metropolitalnej Archidiecezji Warminskiej, Olsztyn 1999, w: ,,Studia
Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersyte-
tu w Bialymstoku” 1/2000, s. 506.

X. Patrologia

1. Rec. Kopiczko T.: Draczkowski E, Patrologia, Bernardinum, Pelplin-Lublin
1998, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolic-
kiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000, s. 498-499.

XI. Filozofia

1. Gladczuk Cz., Przestrze# ludzkiej wiedzy. Niektore implikacje encykliki Wiara
i rozum, w: ,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Kato-
lickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000, s. 441-451.

2. Rec. Skladanowski M.: Wojtyta K., Rozwazania o istocie cztowieka, Wydaw-
nictwa WAM, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku” 1/2000, s. 473-475.

3. Rec. Gladczuk Cz.: Kunzman P, Burkard E P., Wiedmann E, Atlas filozofii,
opracowanie graficzne Axel Weiss, przektad Markiewicz B. A., Pruszynski
i S-ka, Warszawa 1999, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry
Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000, s. 494.

4. Rec. Radzitowicz M., Zubrzycki K.: Kloskowski K., Filozofia ewolucji i filozofia
stwarzania, t. 1: Miedzy ewolucjg a stwarzaniem; t. 2: Pogodzone bliZniaki -
Rzecz o ewolucji i stwarzaniu, Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickiej,
Warszawa 1999, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku” 1/2000, s. 495-497.

5. Kopania J., Ratio Querens Fidem, w: ,,Studia Teologiczne” 19 (2001). ,,Biuletyn
Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku™ 2/2001, s. 11-22.

6. Gladczuk Cz., Nauka i wiara - przeciwstawne czy tez zborne?, w: ,,Studia
Teologiczne” 19 (2001). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersyte-
tu w Bialymstoku” 2/2001, s. 23-34.
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. Skreczko A., Czy posiadamy zmyst religijny?, w: ,,Studia Teologiczne” 19 (2001).

»Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 2/2001,
s. 35-38.

. Kopania J., Czlowiek poszukujgcy sensu istnienia, w: ,,Studia Teologiczne”

19 (2001). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialym-
stoku” 2/2001, s. 39-40.

. Ciereszko H., Homo religiosus - czlowiek istotg religijng?, w: ,,Studia Teolo-

giczne” 19 (2001). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bia-
tymstoku” 2/2001, s. 41-44.

XII. Dzial ogolny

A) Od redakgji, stowa wstepne

. Zabielski J., Od wydawcy - stowo Redaktora Biuletynu, w: ,,Studia Teologiczne”

18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymsto-
ku” 1/2000, s. 309-310.

. Zabielski J., Od redakcji, 19 (2001), s. 3-4.

B) Sprawozdania z konferencji, sympozjow i dzialalno$ci naukowej

. Michniewicz W., Sprawozdanie z sesji popularnonaukowej na temat Euchary-

stii Biatystok AWSD, 812000 r., w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn
Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku” 1/2000, s. 317-322.

. Ozorowski M., Protokot ze spotkat Ksiezy Profesoréw WSD z Biategostoku,

Drohiczyna, LEomzy i Siedlec w roku akademickim 1999/2000, w: ,,Studia
Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersyte-
tu w Bialymstoku” 1/2000, s. 452-456.

. Dziekonski S., Sprawozdanie z sympozjum katechetycznego w Ltomzy w dniu

7 stycznia 2000, w: ,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000, s. 457-459.

. Kasabuta T., Katedra Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku - spra-

wozdanie z dziatalnosci za okres 8 X 1999 — 31 XII 2000, w: ,,Studia Teolo-
giczne” 19 (2001). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bia-
tymstoku” 2/2001, s. 5-10.

. Kasabula T., Jubileuszowe spotkanie pracownikéw nauki, w: ,,Studia Teologicz-

ne” 19 (2001). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatym-
stoku” 2/2001, s. 75-78.

C) Inne

. Uchwata Senatu Uniwersytetu w Bialymstoku z dnia 14 pazdziernika

1998 roku w sprawie utworzenia Katedry Teologii Katolickiej, w: ,,Studia
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2.

3.

Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersyte-
tu w Bialymstoku” 1/2000, s. 311.

Umowa dotyczaca funkcjonowania Katedry Teologii Katolickiej w Uniwer-
sytecie w Biatymstoku, w: ,,Studia Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry
Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” 1/2000, s. 311.
Nitkiewicz K., Sens i stan starat o beatyfikacje ks. Michata Sopocki, w: ,,Studia
Teologiczne” 18 (2000). ,,Biuletyn Katedry Teologii Katolickiej Uniwersyte-
tu w Bialymstoku” 1/2000, s. 389-399.

Roczniki Teologii Katolickiej I-X (2002-2012)

N N

10.

11.

12.

I. Teologia dogmatyczna

A) Zagadnienia ogolne

. Rec. Zabielski J.: Ozorowski E., Dialogi o Bozym Mitosierdziu, Biatystok 2003,

2 (2003), s. 146-150.

. Rec. Skreczko A.: O’Collins G., Farrugia E., Leksykon pojec¢ koscielnych i teo-

logicznych, przetozyli ks. Ozdg J. SJ, Zak B., Wydawnictwo WAM, Krakéw
2002, 2 (2003), s. 162-164.

. Ozorowski E., Teologia peregrynacji obrazu Jezusa Milosiernego, 7 (2008),

s. 64-70.

. Rec. Wieczynski E: Lewandowski J., W nadziei jestesmy odkupieni. Komentarz

do encykliki Benedykta XVI ,,Spe salvi”, Wydawnictwo Archidiecezji Warszaw-
skiej, Warszawa 2008, s. 209, 7 (2008), s. 327-328.

. Ozorowski E., Fides qua - fides quae, 8 (2009), s. 33-41.

. Depo W. T., Bgdzmy swiadkami mitosci — aspekt dogmatyczny, 9 (2010),s.9-17.
. Biela B., Wspdlczesne zagrozenia wiary od zewngtrz, 9 (2010), s. 39-63.

. Proniewski A., Doswiadczenie wiary w zyciu miodego cztowieka w nauczaniu

Benedykta XVI, 9 (2010), s. 94-106.

. Patubska Z., Kult Opatrznosci Bozej w Kosciele katolickim w Polsce, 9 (2010),

s. 180-207.

Dziewulski G., Epifanijny charakter tozsamosci cztowieka i jego znaczenie dla
obecnosci Kosciota w spoteczeristwie (po)nowoczesnym, 10 (2011), s. 48-66.
Proniewski A., Problematyka wiary w nauczaniu Benedykta XVI, 10 (2011),
s. 113-130.

Rec. Dziegielewska A.: Ozorowski E., Stownik podstawowych pojec teologicz-
nych, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2007, 10 (2011), s. 250-253.
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B) Chrystologia
1. Rec. Palubska Z.: Sopoc¢ko M., Jezus - Krél Mitosierdzia. Artykuly z lat 1936-

1975, zebrat ks. A. Skreczko, Wydawnictwo Ksigzy Mariandéw, Warszawa 2005,
4 (2005), s. 258-261.

. Dziuba A. E, Jezus Chrystus - eschatologiczny dar petni czasu, 5 (2006), s. 23-46.

C) Eklezjologia

. Salij J., Jak dzisiaj méwic o kosciele?, 6 (2007), s. 32-44.
. Dziegielewska A., Przynaleznos¢ do Kosciota a problem zbawienia wedtug

»Lumen Gentium” i ,,Dominus Iesus”, 8 (2009), s. 149-166.

. Hofmann J., Znaczenie Kosciota rzymskiego i jego biskupa dla Kosciola po-

wszechnego od ,konstantyriskiego przetomu” do Soboru Chalcendoriskiego
(451), 8 (2009), s. 175-192.

. Rec. Olszewski M.: Béttigheimer Ch. Hofmann J., Autoritdit und Synodalitdt.

Eine interdisziplindre und interkonfessionelle Umschau nach ékumenischen
Chancen Und ekklesiologischen Desideraten, Frankfurt AM Main, Verlag Otto
Lembeck 2008, 8 (2009), s. 212-216.

. Rec. Patubska Z.: Dziura R., Dialog z religijno-spoteczng tradycjg ludéw Za-

mbii w Swietle posoborowej nauki Kosciota, Wydawnictwo KUL, Lublin 2009,
9 (2010), s. 265-267.

. Pietrusiak P, Kosciot jako ,, fraternitas” wedtug Cypriana z Kartaginy, 10 (2011),

s. 67-87.
D) Sakramenty

1. Eucharystia

. Ozorowski E., Ofiara jako ,,primum principium” Eucharystii, 5 (2006), s. 9-21.
. Proniewski A., Ostatnia Wieczerza Jezusa w kontekscie Zydowskiej uczty pas-

chalnej, 6 (2007), s. 57-67.

. Proniewski A., Eucharystia jako ofiara mitosci i milosierdzia wedtug Blogosta-

wionego ks. Michata Sopocki, 7 (2008), s. 47-63.
2. Kaptanstwo

. Skreczko A., Kaptan jako szafarz Mitosierdzia Bozego wedtug bi. ks. Michata

Sopocki, 7 (2008), s. 110-119.

. Puchalska-Dabrowska B. M., Obraz kaptana-meczennika doby potrydenckiej

w ,,Zywotach swigtych” Piotra Skargi, 9 (2010), s. 107-114.

3. Malzenstwo

. Ozorowski E., Matzeristwo jako zwigzek mezczyzny i kobiety, 2 (2003), s. 7-25.
. Rec. Stala J.: Szymczak J., Sakrament matzeristwa drogg wzrostu Kosciola.

Urzeczywistnianie si¢ Kosciola w sakramencie matzeristwa w nauczaniu Jana
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12.
13.

14.

15.

16.

17.

Pawta II latach 1978-1987, Wydawnictwo: ,,Fundacja Pomocy Rodzinie”,
Lomianki 2001, 6 (2007), s. 228-230.

. Rec. Stala J.: Nosowski Z., Parami do nieba. Matzeriska droga do $wigtosci,

Biblioteka ,Wiezi”, Warszawa 2004, 8 (2009), s. 222-225.
E) Kreatologia

. Proniewski A., Implikacje protologiczne Tomasza z Akwinu, 4 (2005), s. 39-46.

II. Teologia moralna

. Zabielski J., Sytuacja rodziny w Polsce dzis, 2 (2003), s. 27-40.
. Morciniec P., Etyczne granice transplantacji, 2 (2003), s. 75-88.
. Rec. Zabielski J.: Mieth D., Was wollen wir konnen? Ethik im Zeitalter der

Bioethik, Freiburg 2003/2004, 3 (2004), s. 169-172.

. Gacka B., Godnos¢ osoby i godnos¢ narodu, 4 (2005), s. 19-28.
. Zabielski ]., Normatywny charakter nowego porzgdku swiatowego, 4 (2005),

s. 29-37.

. Rec. Dziuba A. E: Pontificio Consiglio per la Famiglia, Famiglia e questioni

etiche, Edizioni Dehoniane, Bologna 2004, 5 (2006), s. 286-290.

. Rec. Skreczko A.: Zabielski J., Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijatiskiego

mitosierdzia, Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku, Bialystok 2006,
5(2006), s. 309-313.

. Ozorowski E., Dziecko w aspekcie celu, 6 (2007), s. 11-17.

. Zabielski J., Dydaktyka moralnosci — moralnos¢ dydaktyki, 6 (2007), s. 68-75.
10.
11.

Kobylinska Z., Wychowanie moralne w kulturze pokus, 6 (2007), s. 76-83.
Rec. Zabielski J.: Piwowarczyk J., Bieda jako wyzwanie duszpasterskie w swietle
nauczania Jana Pawta II, Krakow 2007, 6 (2007), s. 213-219.

Goralczyk P., Odkryé w sobie niepowtarzalng godnos¢, 8 (2009), s. 59-70.
Zabielski J., Chrzescijariskie mitosierdzie jako personalistyczna zasada Zycia
spolecznego, 8 (2009), s. 71-84.

Zabielski J., Aretologiczne ,,umocowanie” zycia spoteczno-moralnego, 9 (2010),
s. 64-78.

Rec. Zabielski J.: Zwolinski A., Grzechy cudze, wyd. WAM, Krakéw 2009,
9(2010), s. 246-250.

Rec. Stala J.: Red. Gryz K., Czlowiek drogg Kosciota. Moralne aspekty naucza-
nia Jana Pawta II, Wydawnictwo Swie;tego Stanistawa BM, Krakow 2004,
9(2010), s. 251-254.

Rec. Skreczko A.: Zabielski J., Teologiczno-etyczne podstawy tadu spoteczne-
g0, Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku, Biatystok 2010, 9 (2010),
s. 276-278.
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III. Liturgika
A) Historia liturgii
1. Baranowski T., Kontemplacja, interpretacja, stylizacja. Refleksje o przemianach

8.

9.

10.

gatunku mszy w dziejach muzyki europejskiej, 2004, t. 3, s. 95-104.
B) Teksty liturgiczne

. Powichrowski T., Elementy pojednania w liturgii eucharystycznej i mistagogia

modlitw eucharystycznych o tajemnicy pojednania, 5 (2006), s. 71-117.

. Powichrowski T., Struktura formalna modlitwy eucharystycznej, 6 (2007),

s. 129-148.

IV. Teologia pastoralna

A) Ogolne zagadnienia pastoralno-katechetyczne

. Rec. Skreczko A.: Catholic Education. European and Maltese Perspective.

Church Schools’ response to future challenges, Floriana 2004, 3 (2004),
s. 184-186.

. Rec. Stala J.: Pote¢ B., Metodyka katechetyczna ks. Waldemara Gadowskie-

g0, Wydawnictwo: Poligrafia Redemptorystow w Tuchowie, Tarnéw 2002,
6 (2007), s. 235-240.

. Rec. Stala J.: Stala J., Osewska E., Fundamentalne podstawy i obszary katechezy

rodzinnej, Tarnéw 2000, 6 (2007), s. 231-234.

. Grzegorczyk ., Aktualna sytuacja pastoralna w Polsce. Wybrane aspekty,

7 (2008), s. 222-233.

. Biela B., Katecheza w swietle zasady formalnej teologii pastoralnej, 7 (2008),

S. 234-247.

. Rec. Skreczko A.: Red. Kaminski R., Przygoda W., Fijatkowski M., Leksykon

teologii pastoralnej, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2006, 7 (2008),
S. 329-331.

. Rec. Stala J.: Skreczko A., Gruzewski B., Nauczanie religii i postawy katechetéw

Wileriszczyzny, Warszawa — Bialystok — Wilno 2008, 7 (2008), s. 332-334.
Rec. Dziuba A. E: Robek E., Kosciotowi w Polsce powiedz... Refleksja teologiczno
pastoralna, Warszawa 2009, 8 (2009), s. 204-206.

Stala J., Przyczynek do ukazania tradycji szkolnictwa specjalnego w Polsce,
9 (2010), 170-179.

Stala J., Umiejetnos¢ dziatania nauczyciela religii i katechety. W kierunku for-
macji ksztattowania umiejetnosci pedagogiczno-katechetycznych, 10 (2011),
s. 161-170.



Bibliografia artykutéow w biuletynach i rocznikach Miedzywydziatowej... 31

11.

12.

3.

10.

Dziegielewska A., Wychowanie patriotyczne miodziezy przygotowujgcej sig do
przyjecia sakramentu bierzmowania jako element duszpasterstwa mtodziezy,
10 (2011), s. 201-211.
Kalisz L., Wychowanie bez przemocy w systemie prewencyjnym ks. Jana Bosko,
10 (2011), s. 212-220.

B) Duszpasterstwo powolan

. Polak W., Duszpasterstwo powotan, 6 (2007), s. 18-31.
. Kaminski R., Priorytetowe kierunki pracy duszpasterskiej Kosciota w Polsce,

6 (2007), s. 45-56.
Lechowicz W., Duszpasterstwo powolaniowe — powotaniem dzisiejszego dusz-
pasterstwa, 10 (2011), s. 41-47.

C) Laikat

. Zabielski J., Inspirujgca rola katolikow swieckich w budowaniu odpowiedzial-

nych struktur Zycia spotecznego, 5 (2006), s. 131-143.

. Przygoda W,, Diakonia jako wyzwanie dla uczniéw Chrystusa dzisiaj, 7 (2008),

s. 153-164.

D) Duszpasterstwo rodzin

. Skreczko A., Troska Prymasa Tysigclecia o polskg rodzing, 1 (2002), s. 35-52.
. Skreczko A., Troska Kosciota katolickiego w Polsce o rodzing po drugiej wojnie

Swiatowej, 2 (2003), s. 41-73.

. Rec. Zabielski J.: Skreczko A., Troska Kosciota katolickiego w Polsce o matzen-

stwo i rodzing w okresie Wielkiej Nowenny Tysigclecia (1957-1966), Studium
teologiczno-pastoralne, Bialystok 2002, 2 (2003), s. 151-154.

. Skreczko A., Rola Kosciota w ksztattowaniu kultury pedagogicznej rodzicow,

3 (2004), s. 35-49.

. Rec. Zabielski J.: Skreczko A., Rodzina Bogiem silna, Biatystok 2004, 3 (2004),

s. 173-176.

. Skreczko A., Wychowanie chrzescijaniskie w ujeciu ksigdza Michata Sopocki,

4 (2005), s. 59-98.

. Rec. Skreczko A.: Cordes P. J., Zagubione ojcostwo, Pelplin 2005, 4 (2005),

s. 255-257.

. Skreczko A., Rodzicielstwo jako dar i zadanie na podstawie prymasa Stefana

Wyszynskiego podczas Wielkiej Nowenny Tysigclecia, 5 (2006), s. 145-183.

. Olszewski M., Rodzina jako podmiot duszpasterstwa w Swietle programow

duszpasterskich Episkopatu Polski, 5 (2006), s. 185-198.

Rec. Stala J.: Krzysteczko H., Pomoc w dojrzewaniu do mitosci, matzernistwa
i rodziny. Studium teologiczno-pastoralne, ,Powiernik rodzin”, Katowice 2000,
5(2006), s. 317-320.
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11.

12.
13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

Rec. Kobylinska Z.: Gorniewicz J., Teoria wychowania (wybrane problemy),
Olsztynska Szkota im. Jozefa Rusieckiego, Olsztyn 2007, 6 (2007), s. 225-227.
Skreczko A., Zadania rodziny jako Kosciota domowego, 8 (2009), s. 112-121.
Stala J., Wybrane wymiary wychowania ludzkiego w rodzinie, 8 (2009),
s. 122-133.

Rec. Stala J.: Mierzwinski B., Dybowski E., Oblicze wspétczesnej rodziny pol-
skiej, Wydawnictwo WAM, Krakow 2003, 8 (2009), s. 226-229.

Rec. Patubska Z.: Druszcz J., Swigtos¢ matki w hagiografii, nauczaniu i praktyce
Kosciota katolickiego, Olsztyn 2007, 8 (2009), s. 230-233.

Ozorowski E., Teologia ojcostwa, 9 (2010), s. 18-24.

Skreczko A., Ojcostwo jako zadanie, 9 (2010), s. 25-38.

Arbaszewski P., Rodzinne wychowanie do zycia wiarg w przygotowaniu po-
tomstwa do sakramentu matzeristwa, 9 (2010), s. 115-137.

Kulaczkowski J., Wiernos¢ jako istotna cecha przymierza matzeriskiego a dusz-
pasterstwo rodzin, 9 (2010), s. 138-153.

Rec. Stala J.: Red. Offmanski A., Matzeristwo i rodzina w panoramie wspotcze-
snych systeméw, Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego, Szczecin
2006, 9 (2010), s. 255-257.

Rec. Wojcik J.: Krasnodebski M., Czlowiek i paideia. Realistyczne podstawy
filozofii wychowania, Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Przymierza Rodzin
w Warszawie, Warszawa 2009, 9 (2010), s. 258-264.
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VOCATIONAL CHAPLAINCY AS THE VOCATION
OF TODAY'’S PASTORAL WORK

‘Vocation’ and pastoral work’ are the two key terms that determine the char-
acter and activity of the Church. Vocational chaplaincy belongs to the nature
of the Church and should be one of its main aspects. It illustrates the idea of
the Church as a Mother, constantly opening itself to God’s intention to give
birth to new life within it. The vocational character of the Church is expressed
in the very etymology of the word ‘Ecclesia’, which means ‘the congregation
of the chosen’ (by Jesus). John Paul Il called the Church mysterium vocationis.
The mystery of ecclesiastical vocation is being revealed and fulfilled in pastoral
work, which is an organized activity. Its main aspects are preaching the Word
of God, administering of the sacraments, living in a religious community and
being witnesses of Christian life. Thus the very idea of pastoral work is defined
by its vocational character.

Wprowadzenie

Gra stéw zawarta w tytule niniejszego opracowania nie jest tylko, a przynajmniej
nie przede wszystkim zabiegiem retorycznym majacym wywola¢ zainteresowa-
nie podejmowanym tematem. Jest natomiast odzwierciedleniem egzystencjalnej
prawdy o Kosciele. ,Powotanie” i ,duszpasterstwo” to dwa kluczowe stowa okre-
slajace istote i dzialalnos¢ Kosciota. Charakter powotaniowy Kos$ciota ujawnia
sie juz w samej etymologii — facinskie pojecie ,,Ecclesia” ttumaczy si¢ jako zgro-
madzenie powolanych, w domysle przez Jezusa Chrystusa. Majac na wzgledzie
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ten powolaniowy wymiar, Jan Pawel II okreslit Koscidt wprost jako mysterium
vocationis'.

Tajemnica eklezjalnego powotania odkrywa sie i urzeczywistnia poprzez dusz-
pasterstwo, ktore jest zorganizowang dzialalnoscig zbawcza Kosciota, polegajaca
na gloszeniu stowa Bozego, sprawowaniu sakramentéw, zZyciu we wspdlnocie
religijnej i Swiadectwie Zycia chrzescijan. Zatem juz w samym okresleniu dusz-
pasterstwa uwidacznia si¢ jego charakter powotaniowy. Albowiem ,,dzialalnos¢
zbawcza” stawia cztowieka najpierw wobec Zbawienia, ukazujac Zbawienie jako
cel i sens zycia oraz caly szereg zadan, ,powolan” do wykonania i tym samym
do osiggniecia Zbawienia. ,,Dziatalno$¢ zbawcza” stawia tez czlowieka w relacji
do Zbawiciela i wymaga odpowiedzi na Jego obecnos¢ i stowa. Duszpasterstwo
zatem winno ze swej natury promowac kulture powotaniows, to znaczy tworzy¢
klimat sprzyjajacy zyciu w relacji do Boga, pojmowanego w kategorii powolania.
Na powolaniowy wymiar duszpasterstwa wskazuja rowniez srodki, jakimi postu-
guje sie duszpasterstwo, a zatem wymienione juz wyzej: gloszenie stowa Bozego,
celebrowanie sakramentéw swietych, tworzenie wspolnoty wierzacych i dawanie
swiadectwa zycia chrze$cijanskiego.

1. Duszpasterstwo powolaniowe pierwotnego Kosciota

Obraz pierwotnej gminy chrzescijanskiej ukazuje wzorcowa posta¢ Kosciota
takze w odniesieniu do duszpasterstwa powolaniowego! Dlatego spdjrzmy na
zycie pierwszych chrzescijan, dostrzegajac w nim zawsze obowigzujace kierunki
prowadzenia duszpasterstwa powolan. Dzieje Apostolskie wskazuja na uczniow
i wyznawcéw Chrystusa trwajacych na modlitwie i tamaniu chleba, we wspolnocie
i nauce Apostoléw, ktérzy byli naocznymi i wiarygodnymi swiadkami Chrystusa
(por. Dz 2, 42-47).

Zycie pierwotnego Kosciota charakteryzowato sie trwaniem na modlitwie
i ,famaniu chleba’, czyli na Eucharystii. Modlitwa, zaréwno osobista, jak i wspdl-
notowa - liturgiczna stuzy rozeznaniu powotania i wyksztalceniu postawy cal-
kowitego zaufania wobec Pana zZniwa. Bez modlitwy, czyli bez dialogu z Bogiem
niemozliwe jest ani rozpoznanie, ani tym bardziej realizowanie powotania.
Modlitwa stwarza bowiem przestrzen, w ktérej Bog objawia czlowiekowi tajem-
nice swej woli, a cztowiek udziela odpowiedzi, dzielac si¢ z Powolujacym swymi
niepokojami i nadziejami. Podobnie i bez celebracji liturgicznej nie jest mozliwe
odkrycie i realizowanie powolania, zwlaszcza bez Eucharystii, albowiem ,,kazda
celebracja liturgiczna jest wydarzeniem powotaniowym. W celebrowanej tajem-
nicy wierzacy nie moze nie rozpozna¢ swojego wlasnego powotania, nie moze
nie ustysze¢ glosu Ojca, ktéry w Synu, moca Ducha wzywa go, aby ofiarowat si¢

' Jan Pawel II, Adhortacja Pastores dabo vobis, 34.
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dla zbawienia $§wiata™. Z tego tez wzgledu Jan Pawel II podkreslal, ze ,istotne
i najwazniejsze momenty duszpasterstwa powotan to modlitwa i sprawowanie
liturgii™. Potwierdza to prosta obserwacja zycia. Przykltad kaptana modlacego
sie i celebrujacego liturgie budzi zainteresowanie i che¢ nasladowania niemal od
najmtodszych lat, i niejednokrotnie staje si¢ pierwszym ,,zwiastunem” Jezusowego
wezwania ,,p6jdz za Mng”

Integralng czescig liturgii celebrowanej we wspdlnotach chrzescijanskich byto
i jest gloszenie stowa Bozego. Dlatego przepowiadanie winno odznaczaé sie
rysem powolaniowym dzigki ukazywaniu ludzkiego Zycia w optyce powolania —
odpowiedzi na Boze wezwanie i przedstawianiu poszczegolnych formy realizacji
powolania. W tym kontekscie przywolajmy stowa Jana Pawta IT odnoszace si¢ do
powolania kaptanskiego. W adhortacji Pastores dabo vobis stwierdzit, ze ,,nad-
szed! czas, by mowi¢ odwaznie o zyciu kaptanskim jako o bezcennej wartosci,
wspanialej i uprzywilejowanej formie zycia chrzescijanskiego. (...) Nie nalezy si¢
obawia¢, ze w jakis sposéb skrepuje mlodych lub ograniczy ich wolnos¢, wprost
przeciwnie — wyrazna propozycja, przedstawiona w odpowiednim momencie,
moze si¢ okaza¢ decydujacym czynnikiem, ktéry skloni mtodego czlowieka do
wolnej i autentycznej odpowiedzi™.

Kazde powotanie, a szczegdlnie kaptanskie i zakonne, realizuje si¢ we wspol-
nocie z Chrystusem, ale i we wspolnocie Kos$ciota. Stad zasadnicze znaczenie dla
powolanego winna mie¢ wspolnota koscielna, w ktérej powolany moze si¢ uczy¢
zycia jako daru dla innych i powolania jako proegzystencji. ,,Braterstwo koscielne
nie jest tylko cnotg umiejetnego zachowania sig, ale jest rowniez itinerarium po-
wolaniowym. (...) Dzielenie si¢ z bratem i wspdlnotg wiernych staje sie droga, na
ktdrej uczy si¢ czyni¢ innych wspoéluczestnikami wlasnych projektow, by w konicu
przejac na siebie plan przygotowany przez Boga™.

Ogniwem I3czagcym wspolnote jest milosé, a jej zewnetrzng manifestacja
stuzba, wzajemna pomoc. Poniewaz bezinteresowna stuzba, majaca swe zrodlo
w milosci, jest najkrotszg i ,krolewska” droga do Boga i czlowieka, dlatego nie
dziwi, ze w ostatnich latach animacja powotaniowa przeszta droge od ,,duszpa-
sterstwa propagandy” do ,,duszpasterstwa stuzby”. Coraz mniej si¢ ,,reklamuje”
kaptanskie czy zakonne powotlania, a coraz wigcej sie je prezentuje w konkretnych
zyciowych sytuacjach, szczegdlnie zwigzanych z postuga na rzecz potrzebujacych
wsparcia materialnego i duchowego. Coraz rzadziej duszpasterstwo powoltaniowe
prowadzi si¢ metoda werbalng, a coraz cze$ciej metoda stuzebna, wlaczajac stoja-
cych przed wyborem Zyciowego powolania w rézne formy postugiwania. Dzieki

2 Papieskie Dzielo Powolan Kaptanskich, Nowe powotania dla nowej Europy, In Verbo Tuo,
6 stycznia 1998, Watykan 1998, 27a.

> PDV, 38.

4 Tamze, 39.

5 In Verbo Tuo, 27 b.

¢  Tamze, 27 c.
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stuzbie bowiem czlowiek spotyka Chrystusa obecnego w bliznich, spotyka takze
czlowieka oczekujacego na pomocng dlon, skuteczng rade i zyczliwg obecnosé,
wreszcie spotyka siebie — odkrywa swoje zdolnosci i szlachetne pragnienia, oraz
prawde, iz ,wiecej jest szczeg$cia w dawaniu, anizeli w braniu” (Dz 20, 35). Z takich
spotkan rodzi si¢ wspanialomyslna odpowiedz na powolanie, ktdre jest niczym
innym jak ,,zyciem dla’, polaczone z przekonaniem, ze ,,stuzba mitosci jest naj-
glebszym sensem kazdego powotania™.

Kolejnym filarem, na ktérym wspieral sie Kosciot pierwotny bylo swiadectwo
Apostotow. Swiadectwo zycia chrzescijanskiego, w tym kaptaniskiego i zakonnego,
ma kapitalne znaczenie dla odkrywania i realizowania powotan. ,,Bezposrednie
spotkanie wierzacych przezywajacych z wiarg i odwaga ich powotanie jako wia-
rygodnych swiadkow dajacych konkretny przyktad udanych powotan moze by¢
decydujace (...) w odkryciu i przyjeciu powotania Bozego™®. Nieprzypadkowo
wielu alumnoéw podaje jako bezposrednig inspiracje do przekroczenia progu Se-
minarium wlasnie przykltad swietego i zaangazowanego bez reszty zycia kaplana
- proboszcza, czy katechety. Jego sposob modlitwy, celebracji sakramentdw swie-
tych, odnoszenia si¢ do ludzi, traktowania zobowigzan plynacych z sakramentu
$wiecen jest najlepsza formg duszpasterstwa powotaniowego, w mysl dobrze
znanego lacinskiego adagium: verba docent, exempla trahunt.

Zatem obraz zycia pierwotnego Kos$ciota stawia przed duszpasterzami cztery
postulaty:

- uczy¢ zycia uwzgledniajacego prymat Boga, co przejawia si¢ m.in. w dgzeniu

do nawigzania z Nim gtebokiej, przyjacielskiej wiezi (modlitwa, liturgia);

- angazowac¢ w zycie wspdlnoty koscielnej, m.in. przez aktywno$¢ w katolickich

ruchach i stowarzyszeniach (koinonia)?;

- wlacza¢ w postuge charytatywna (diakonia);

- $wiadczy¢ poprzez wierne realizowanie wlasnego powotania.

2. Duszpasterstwo powolaniowe w Kosciele tarnowskim

Diecezja tarnowska rozpoznawalna jest jako cieszaca si¢ licznymi powolaniami
do stanu kaplanskiego i zakonnego. Biorac udzial w Rzymie w spotkaniu biskupéw
co dopiero wyswieconych, spotkalem sie we wrze$niu 2008 roku z papiezem Be-
nedyktem XVI. Kiedy przedstawilem si¢ mu, on podniost w gére rece, usmiechnat
sie i powiedzial: ,to jest ta diecezja, ktora ma tak duzo ksiezy”. Istotnie, obecnie
w diecezji tarnowskiej pracuje 1056 ksigzy, poza jej granicami: w Polsce - 21, na
misjach — 46, poza granicami kraju — 154. 213 znajduje si¢ na emeryturze i rencie,
20 studiuje. Ogodtem liczba ksigzy diecezjalnych wynosi w Ko$ciele tarnowskim

7 PDV, 40.

8 Tamze, 27 d.

°  Statystyki wskazuja, Ze ponad 80% klerykéw w Polsce wywodzi si¢ z grup ministrantéw
ilektoréw, a 57 % ze wspolnot i ruchéw koscielnych.
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1533. W Wyzszym Seminarium Duchownym w Tarnowie przygotowuje si¢ do
kaptanstwa 193 alumnéw (na pierwszym roku — 47)'°. W 2008 roku przeprowa-
dzono badania, z ktérych wynika, ze wszystkich zyjacych ksiezy diecezjalnych
wywodzacych sie z diecezji tarnowskiej jest 1890, ksiezy zakonnych - 972, sidstr
zakonnych - 1901, razem - 4763. W tym samym roku alumnéw diecezjalnych
byto 261, zakonnych - 140, kandydatek na siostry w zgromadzeniach zenskich -
149, kandydatéw na braci - 9, razem - 559.

Dzisiaj diecezja tarnowska postrzegana jest jako najbardziej bogata z wszystkich
europejskich diecezji w powolania do kaptanstwa i zakonu. Ale nie zawsze tak
byto. Do roku 1925 liczba alumndw nie przekraczata 100. Wielkie zastugi w dusz-
pasterstwie powotan potozyl abp Leon Walega. ,,Gdy przybyt do Tarnowa zastat
w seminarium duchownym 49 alumnéw. Chcgc powiekszy¢ te liczbe, wkrotce po
objeciu rzadow, zalozyl we wlasnym domu i w wigkszej czesci z wlasnych fun-
duszéw utrzymywal Mate Seminarium. Na efekty nie trzeba bylo dlugo czekac.
W 1906 r. studiowalo w Wyzszym Seminarium Duchownym juz 73 alumnoéw,
aw 1931 r. w przededniu jego rezygnacji z biskupstwa okoto stu piecdziesieciu™'.
Tendencja zwyzkowa utrzymywata si¢ w zasadzie do konca XX wieku.

Co, oprdocz wyzej wymienionych dziatan, miato wplyw na ziarno powotan do
kaptanstwa i zycia zakonnego w ziemi diecezji tarnowskiej, ze mogto tak dorod-
nie i bogato owocowa¢? Pamietajac, ze kazde powolanie jest darem Bozej faski,
nie wolno zapomina¢ o tym, iz powolanie do Zycia kaptanskiego i zakonnego,
podobnie jak kazda forma chrze$cijaniskiego powolania, jest owocem wspdtpracy
powolujacego, obdarowujacego Boga i cztowieka, powotanego i obdarowanego. Na
pozytywng odpowiedz ludzi zyjacych wzdtuz Wisty i Dunajca, Popradu i Wistoki
mialy i nadal majg wplyw nastepujace czynniki:

— gorliwa praca duszpasterska biskupow i kaptanow, w tym takze katechetyczna

(obecnie wiekszos¢ katechetéw stanowig duchowni);

- rodzinna atmosfera przepelniona wiarg i miloscia;

— liczne rodziny wielodzietne;

- modlitwy o powolania kaptanskie i zakonne w pierwsze czwartki miesigca;

- akcenty powolaniowe podczas uroczystosci odpustowych przy sanktuariach;

- zaangazowanie w duszpasterstwo tzw. Liturgicznej Stuzby Oftarza;

- obecnos¢ we wspolnotach, ruchach i stowarzyszeniach koscielnych.

Duszpasterstwo powolan znajduje swoje miejsce takze w diecezjalnych struktu-
rach duszpasterskich. W diecezji koordynuje ten rodzaj duszpasterstwa Diecezjal-
ny Referent Powolaniowy oraz grupa moderatoréw Diecezjalnego Dzieta Powotan.
Diecezjalne Dzielo Powotan jest czg$cig Wydziatu Duszpasterstwa Ogdlnego Kurii
diecezjalnej. Aktywno$¢ Dziela wyraza si¢ m.in. w organizowaniu diecezjalnych

' Por. Schematyzm diecezji tarnowskiej 2010/2011, s. 340.
' A. Nowak, Stownik biograficzny kaptanéw diecezji tarnowskiej 1786-1985, t. 1, Tarnéw
1999, s. 57.
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spotkan formacyjnych. Organizowane s dni skupienia dla lektoréw i mtodziezy
meskiej zaangazowanej w koscielnych ruchach i stowarzyszeniach - raz w roku,
w styczniu w budynku WSD w Tarnowie (liczba uczestnikéw waha si¢ miedzy
300 a 400), wielkopostne i jesienne dni formacji dla lektoréw w osrodkach re-
kolekcyjnych, wielkopostne i jesienne dni formacji dla ministrantéow w domach
rekolekcyjnych oraz dekanalne spotkania. S one prowadzone przez Moderato-
réw Diecezjalnego Dzieta Powolan danego okregu i przez ksiezy katechetow we
wspotpracy z alumnami WSD.

W duszpasterstwo powotan wpisuje sie tez obecnos¢ lektoréw na swieceniach
diakonatu i prezbiteratu. Poniewaz diakonat odbywa sie w trzech miejscach die-
cezji, dlatego zacheca si¢, by wzieli w nich udzial takze lektorzy, nie tylko z danego
dekanatu, ale i z sgsiednich.

Wydzial Duszpasterstwa Mlodziezy koordynuje rekolekcje dla maturzystow —
w kilku domach rekolekcyjnych i zakonnych odbywajg sie trzydniowe rekolekcje
dla poszczegdlnych grup, wywodzacych si¢ z tych samych szkét czy miejsc za-
mieszkania. W 2010 roku wzieto w nich udzial 1201 oséb, w 2009 - 978, a w 2007
- 941 (ogodlna liczba maturzystow z licedw - 8 tys., ze szkdt zawodowych - 4 tys.,
a zatem ok. 10% mlodziezy maturalnej bierze udzial w rekolekcjach).

W ramach inicjatyw posrednio odnoszacych si¢ do duszpasterstwa powota-
niowego nalezy wymieni¢ organizowane przez Wydzial Katechetyczny konkursy,
np. Z okazji Roku Kaptanskiego, czy roku jubileuszowego diecezji oraz coroczna
Olimpiade Teologii Katolickiej. Wydzial Katechetyczny uwrazliwia nadto ucznioéw
i katechetow na tematyke powotaniowg przez przygotowywanie katechez o tema-
tyce odnoszacej sie do zyciowego powolania.

Wazng role w promowaniu powolan kaptanskich odgrywa Wyzsze Seminarium
Duchowne. Alumni podejmujg rézne duszpasterskie zadania z okazji Niedzieli
Dobrego Pasterza — diakoni gloszg kazania, alumni prowadzg katechezy i spotka-
nia o tematyce powolaniowej, seminaryjne zespoly muzyczne prowadza koncerty.
Ponadto alumni pomagajg kaptanom w prowadzeniu rekolekeji dla maturzystow.
W Niedziele Palmowg wlaczaja si¢ w diecezjalne obchody Dnia Mtodziezy.
W okresie wakacyjnym kandydaci do kaptanistwa uczestnicza w oazach i grupach
wypoczynkowych organizowanych przez ksiezy oraz w Tarnowskiej Pieszej Piel-
grzymce na Jasng Gore, ktora skupia zawsze kilka tysiecy mtodych ludzi.

Konkretnym przejawem wspierania i promowania powotan do kaplanstwa
jest dzialajace w tarnowskiej diecezji od roku 1996 Towarzystwo Przyjaciot WSD
w Tarnowie. Posiada osobowos¢ koscielng i cywilnoprawng. Zarzad TP WSD
w Tarnowie tworzg biskup tarnowski, rektor WSD oraz 5 cztonkéw Towarzystwa
wybranych przez Walne Zebranie na 5-letnig kadencje. Aktualnie dziala ono w 58



Duszpasterstwo powolaniowe powolaniem dzisiejszego duszpasterstwa 47

oddzialach i liczy ponad 2 tys. cztonkéw. Jest to stowarzyszenie ludzi wspiera-
jacych modlitwa (systematyczng w parafiach i indywidualng w domach) i ofiarg
finansowg (np. pokrywanie kosztoéw pielgrzymki do Rzymu, czy podejmowanych
w budynku seminaryjnym prac remontowych; sfinansowanie Modlitewnika Alum-
na) WSD w Tarnowie. Raz do roku cztonkowie spotykaja si¢ w Seminarium na
spotkaniu oplatkowym. Za wszystkich zyjacych i zmartych Przyjaciét codziennie
w Seminarium odprawiana jest Msza Swieta.

Zakonczenie

Duszpasterstwo powolaniowe nalezy do natury Kosciola i ,,powinno si¢ jawi¢
jako staty i konsekwentny wyraz macierzynstwa Kosciola, otwartego na nieustanny
zamiar Boga, ktéry zawsze w nim rodzi zycie”"?.

Dlatego ,warto, by kazdy Kosciot lokalny stawal si¢ coraz bardziej wrazliwy
i uwazny w odniesieniu do duszpasterstwa powolan, ksztattujac na réznych szcze-
blach - rodzinnym, parafialnym, mtodziezowych ruchéw formacyjnych, jak czynit
to Jezus z uczniami - prawdziwg i serdeczng przyjazn z Panem, umacniang poprzez
modlitwe osobista i liturgiczna. Kosciot lokalny ma uczy¢ uwaznego stuchania
Stowa Bozego poprzez rosnaca znajomo$¢ Pisma Swigtego oraz upewnial, ze
petnienie woli Boga nie unicestwia ani nie niszczy osoby, lecz pozwala jej odkry¢
glebsza prawde o niej samej po to, by kierowala si¢ bezinteresowng bliskoscia
w kontaktach z innymi ludzmi, bo przeciez jedynie poprzez otwieranie si¢ na
milos¢ Boga znajdujemy prawdziwg rado$¢ i pelna realizacje wlasnych aspiracji.
Proponowac powotania w Kosciele lokalnym to mie¢ odwage, by wskazywac - za
posrednictwem uwaznego i adekwatnego duszpasterstwa powolan - t¢ wlasnie
trudng droge nasladowania Jezusa, ktora jest petna sensu i zdolna do tego, by
zaangazowac cale zycie cztowieka™".

2 In Verbo Tuo, 13c.
13 Benedykt XVI, Oredzie na 48. Swiatowy Tydziers Modlitw o Powolania, 15 listopada 2010,
zob. http://www.powolania.katowice.opoka.org.pl/.
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EPIFANIJNY CHARAKTER TOZSAMOSCI
CZLOWIEKA I JEGO ZNACZENIE
DLA OBECNOSCI KOSCIOLA
W SPOLECZENSTWIE (PO)NOWOCZESNYM

EPIPHANICAL CHARACTER OF HUMAN IDENTITY AND ITS
IMPORTANCE FOR THE PRESENCE OF THE CHURCH OF TODAY

The ties between the Church, Christian tradition and the (post)modern soci-
ety are being weakened, while globalization trends tend to prevail. Therefore
it is necessary to show common values and goals. One of them is the problem
of an individual’s identity and the sense and aim of his existence. Christian
antropology, deeply rooted in the Bible, reveals the imago Dei idea, whose vital
consequence is natural law. It originates from the Revelation and determines
fundamental and universal morality.

It should not be looked upon as just a set of rules and norms, but also as
one’s ability to define his identity in a given period and circumstances. Con-
sequently, it should be an ultimate criterion of justice (truth) in the process of
enacting positive law. Although human mind is able to recognize and accept
natural law (which is proved by our ethical heritage), it should also be under-
stood and interpreted in the light of the grace. Thus natural law (ius naturale)
and human conscience (conscientia) are important,meeting points’ and areas
of cooperation between the Church and today’s society.

Wprowadzenie

Postmodernistyczny pluralizm cechujacy wspoélczesng kulture Europy, ktéry
nie tylko sprzyja, ale i wysoko waloryzuje Zyciowa postawe etsi Deus non daretur
(D. Bonhoefter) stawia Kosciél przed nowymi wyzwaniami. Do nich nalezy takze
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potrzeba odnowienia racjonalnego i wiarygodnego uprawomocnienia obecnosci
Kosciota (religii) w spoleczenstwie (po)nowoczesnym. Obiecujaca droga wydaje
sie by¢, zwlaszcza w perspektywie wzrostu swiadomosci ekologicznej i trendéw
globalizacyjnych, zwrdcenie sie ku rzeczywistosci stworzenia, ktére w nauczaniu
teologii katolickiej zawiera rzeczywisto$¢ objawienia Bozego. Nosno$¢ i doniostos¢
tego objawienia tkwi w dawaniu przezen powszechnego i uniwersalnego dostepu
do fundamentalnej struktury i przeznaczenia $wiata oraz do rozpoznania najgleb-
szej tozsamosci cztowieka i wynikajacych z niej implikacji etycznych. Dostep do
tego objawienia jest mozliwy dla kazdego cztowieka na mocy wlasnych potencji
rozumu, i cho¢ w ograniczonym zakresie pozwala on na rozpoznanie jego za-
wartosci, to stanowi ono jednak pomost i szanse dla obecnosci i oddzialywana
Kosciota w spoleczenstwie (po)nowoczesnym. Zaznaczy¢ nalezy, ze owa racjo-
nalno$¢ dostepu nie wyklucza ani sprzeciwia si¢ teoretycznej mozliwos$ci udziatu
i potrzebie ani realnej obecnosci taski w procesie rozpoznania i przyjecia tego
objawienia, jakkolwiek w perspektywie teologicznej udziat taski jest niewatpliwy
z racji jego soteryjnej teleologii.

W niniejszych rozwazaniach poczynione zostang uwagi dotyczace zawarto-
$ci objawienia stworczego, stanowigcego takze locus antropologii teologicznej.
W pierwszej czegsci zostanie zarysowane pojecie objawienia w stworzeniu, w dalszej
kolejnosci zostang z niego wydobyte istotne komponenty antropologiczne, ostatnia
za$, trzecia cze$¢ poswiecona bedzie kwestii prawa naturalnego jako moralnemu
i aksjologicznemu nastepstwu rozpoznania i odczytania tego objawienia.

1. Objawienie w stworzeniu i przez stworzenie oraz jego epifany

Mozliwo$¢ i potrzeba objawienia si¢ Boga czlowiekowi jest konsekwencja jego
nadprzyrodzonego powolania tzn. przeznaczenia do zbawienia'. Taka teleologia
domaga si¢ istnienia jakiej$ mozliwo$ci poznania Boga — zar6wno moca samego
rozumu?, jak i na skutek daru objawienia. Przyjmujac chronologiczne kryterium

' Okreslenie ,objawienie” (fac. revelatio) stalo si¢ terminem technicznym teologii dopiero

wXIXw. Wczeéniej uzywano sformulowan takich jak ,wiaradana” (Sobor Konstantynopolitanski
II), ,,zbawcza nauka” (Sobor Lateranski IV), ,Ewangelia” i ,zbawcza prawda” (Sobor Trydencki),
»objawienie nadprzyrodzone” (Sobor Watykanski I). Tradycyjne okreélenie zbawienia to ,uczest-
niczenie w Bozych dobrach” (DH 3005).

2 Sobdr Watykanski I zdeklarowal, ze ,naturalnym $wiattem ludzkiego rozumu mozna
z rzeczy stworzonych na pewno poznaé Boga, poczatek i cel wszystkich rzeczy” (Konstytucja
dogmatyczna ,,Dei Filus” o wierze katolickiej — I. Bokwa (red.), Breviarium fidei. Wybor doktry-
nalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 2007, nr 641 [DH 3004]), przy czym w soborowym ujeciu
objawienia dominuje informacyjny charakter (por. tamze, nr 639 [DH 3002]. 642 [DH 3005]. 645
[DH 3008]. 646 [DH 3009]). Nauke te podtrzymata Konstytucja Dei Verbum (nr 3) - por. A. Gano-
czy, Podrecznik teologii dogmatycznej pod redakcjg W. Beinerta. Traktat I1I. Nauka o stworzeniu,
Krakow 1999, s. 109-110.
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typologii teologia rozréznia tradycyjnie trzy drogi objawienia si¢ Boga®. Chro-
nologicznie pierwszg, cho¢ teologicznie pdzniej poddanym konceptualizacji jest
objawienie si¢ Boga w stworzeniu (revelatio naturae, objawienie kosmiczne),
bedace sladami i znakami dzialania Boga jako Stwdrcy. Ten typ objawienia tkwi
u podstaw wigkszosci religii pozachrzescijanskich. Objawienie si¢ Boga w dziejach
(revelatio historiae) ma swoj poczatek wraz z pierwszg historycznie uchwytna
postacia, ktdrg jest Abraham (ok. 1950 r. przed Chr.), i swojg pelni¢ otrzymuje
w misterium wcielonego Logosu - Jezusa Chrystusa. Wreszcie wienczaca dzieje
Paruzja Chrystusa zainicjuje objawienie eschatycznie dla rodzaju ludzkiego jako
caloéci (revelatio gloriae, visio beatifica), czyli wieczna, uszczesliwiajaca kontem-
placje Boga. Objawienie to bedzie konsekwencja spotecznego i dziejowego cha-
rakteru tozsamosci osoby, jednak dla poszczegélnych jednostek, wydaje sie ono
rozpoczyna¢ z aktem $mierci, stawiajgcej ,,twarza w twarz” wobec Boga (1 Kor
13,12)*. W literaturze teologicznej znane jest — jako odrebne pojecie i typ - obja-
wienie uniwersalne (transcendentne, powszechne), tzn. wewnetrzne o$wiecenie
zbawczg taskg, odnoszone generalnie do religii Azji, uformowanych w oparciu
o strukture antropologiczng®.

Pytajac o istote i tozsamos$¢ rzeczywistosci objawienia Boga w stworzeniu
i przez stworzenie siegna¢ nalezy nie tyle do kategorii natury (gr. physis), bedacej
pojeciem z zakresu filozofii, co raczej ku stworczemu aktowi i dzielom Boga, kto-
rego teologiczng interpretacj¢ podaja $wiadectwa biblijne (Hi 36-39; Ps 18, 2-5;
19; 136; 148, 5-6; Mdr 13, 1-9; Dz 14, 15-18; 17, 23-29; Rz 1, 19-23)°. Analizujac
wypowiedzi o poznaniu Boga per ea quae facta sunt nalezy, zachowujac konieczne
rozroznienie porzadkéw wiary i rozumu, unika¢ ograniczania jego hermeneutyki
do myslenia przyczynowo-skutkowego (dedukcyjnego, spekulatywnego). Wynika
to z celu objawienia, jakim jest nawigzanie przez cztowieka zbawczej wigzi z Bo-

> Wspdlczesnateologia wskazuje istote objawienia w,,zbawczym samodarowaniu si¢ Boga”.

Ten model teoretyczno-komunikacyjny, zbiezny z epifanijnym charakterem myséli biblijnej,
zastgpil model instrukcyjno-teoretyczny (intelektualistyczny) — zob. W. Kern, J. Pottmeyer,
M. Seckler, Handbuch der Fundamentaltheologie, Tiibingen u. Basel 2000%, Bd. 2, s. 8-10. 42-438.

* M. Rusecki, I. S. Ledwon, Objawienie, [w:] M. Rusecki i in. (red.), Leksykon Teologii Fun-
damentalnej, Lublin - Krakow 2002, s. 859); J. Ratzinger, Eschatologia, $mier¢ i zycie wieczne,
Poznan 1984, s. 207.

> M. Rusecki, I. S. Ledwon, Objawienie, art. cyt., s. 859. Strukturami tymi s3 wspdélnotowa
ihistorycznaegzystencja cztowieka, do§wiadczenie zta fizycznego i moralnego (kwestia teodyceal-
na), dazno$¢ do przekraczania granic (§mieré, wina, kontyngencja osoby) oraz transcendentno$é
ludzkiego istnienia —zob. W.Kern, J. Pottmeyer, M. Seckler, Handbuch der Fundamentaltheologie,
dz. cyt., Bd. 1, s. 149-167.

¢ Prawdaostworzeniu$wiataobecnajest we wszystkich religiachipelnifunkcje etiologiczne,
czyli podaje 1 wyjasnia geneze¢ i porzadek $wiata istot zywych, biologiczne i spoleczne uwarun-
kowania indywiduum, socjo-kulturowy kontekst egzystencji (np. legitymacja monarchii, wtadzy)
czy posta¢ idealnego porzadku zyciowego — G. Ahn, Schopfer/Schopfung — Religionsgeschichtlich,
[w:] G. Miiller (red.), Theologische Realenzyklopddie (TRE), Berlin — New York, Bd. XXX, 2006
(Studienausgabe), s. 250-258.
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giem, ktdrej nie jest w stanie ustanowi¢ poznanie filozoficzne (teodycealne) ani
tym bardziej nie jest w stanie da¢ dostep do taski usprawiedliwienia, gdyz wiedzie
ono do wiedzy, nie za$ do wiary religijnej’.

Potwierdzajg to badania nad religiami ludéw prakultury, ktére uksztaltowane
s na fundamencie objawienia stworczego (M. Eliade, G. van der Leew, R. Otto).
Analiza sprawowanego w nich kultu wskazuje, ze w istocie dotyczy on pierwiastka
sacrum obecnego badz objawiajacego sie w przedmiotach interpretowanych jako
symbole religijne, obecnego wraz z ideg Boga Stworcy, Pana $wiata czy Wyba-
wiciela, co oznacza Ze nie ma on charakteru balwochwalczego. Potwierdza to
takze obecnos$¢ w tych religiach postawy religijnego doswiadczania §wiata, ktdre
dochodzi do glosu w sferze zjawiskowej np. w psalmach wielokrotnie nawigzy-
wane jest do zjawiskowej strony $wiata i — na sposob antropomorficzny - Bog
ukazywany jest jako Ten, ktory nawadnia ziemig, zapewnia pokarm stworzeniom
(Ps 104), a Jego chwale glosza stonice, gwiazdy i ksiezyc (Ps 19), On tez nadal
porzadek i prawa gwiazdom i zjawiskom atmosferycznym (Hi 26, 9; 38, 22-30).
To religijne do$wiadczanie §wiata dochodzi do gltosu w przezywaniu swiata jako
mysterium fascinosum, manifestujgcego si¢ w hierofaniach np. uranicznych czy
tellurycznych oraz jako mysterium tremendum przejawiajacego sie w kratofaniach
(manifestacjach potegi Boga w zjawiskach przyrody i cudach). Jego wyrazem jest
ogolnie postrzegane zycie z doznawanymi w nim pomyslno$ciami i niepowodze-
niami, z jednej strony, z drugiej za$ zaznawaniu Jego przychylnosci wyrazajacej
sie w obdarzaniu pokarmem i dobrodziejstwami (Dz 14, 17) oraz bliskosci z Nim
jako Dawcg zycia (Dz 17, 25. 29). Obejmuje ono takze przezywanie kontyngencji
w stosunku do $wiata. Tresci te nie muszg by¢ wyraznie przezywane, ale moga by¢
jedynie przeczuwane czy odczuwane, bez ich werbalizacji czy konceptualizacji,
jednak ich rdzeniem pozostaje realne odniesienie siebie i do§wiadczanego $wiata

7 Analize charakteru poznania Boga z objawienia w stworzeniu, wykazujacg jego religijny,

nie za$ filozoficzny charakter podaje P. Krélikowski, Problematyka objawienia przez stworzenia
iwstworzeniach w polskojezycznejliteraturze teologicznej po Soborze Watykatiskim I1 (1965-2000),
Lublin2001 (mpsbiblioteka KUL),s. 54-64. Dominacja opiniio filozoficznym charakterze poznania
Boga ,naturalnym $wiatlem rozumu” ,,z rzeczy stworzonych” wskazanego w wypowiedzi Soboru
Watykanskiego I (DH 3004), byla wynikiem przekonania o jej geneziejako reakcji Soborunanurty
racjonalizmu, fideizmu, tradycjonalizmu czy agnostycyzmu, deprecjonujgce mozliwosci i role
rozumu w poznaniu Boga (por. FR 9. 53). Jednak taka wykladnia prowadzitaby do rozpoznania
Boga jako Absolutu i jako sprawczej i celowej przyczyny $wiata, co paradoksalnie korespondo-
waloby z racjonalizmem, ktéremu Sobor chcial sie przeciwstawié. Ponadto tak poznany Bég, ze
wzgledu na konsekwentnie rozpoznang nature i przymioty, nie moglby by¢ partnerem dialogu
dla czlowieka i adresatem jego aktow religijnych, skutkujacych darem zbawienia. Krytyczng
ocene filozoficznego odczytania charakteru tego poznania potwierdza takze jego specyfika na
tle poznania religijnego (kolejno$¢ etapow discernere, cogiatare, intelligere), sposéb ujmowania
jego przedmiotu (jako idee, nie jako konkret), zaangazowanie calego czlowieka (rozum, wola,
uczucia, intuicja, wewnetrzne nastawienie), a wreszcie realno$¢ mozliwoéci podjecia go przez
»Zwyczajnego” czlowieka i osiggana przez nie wiarygodnos$¢ — por. R. Lukaszyk, Objawienie
kosmiczne jako pierwszy etap objawiania si¢ Boga, RTK 24 (1977) z. 4, s. 150-153.
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do Istoty Najwyzszej. Takie odniesienie czlowieka do $wiata jest konsekwencja
religijnego, odrebnego od biblijnego i niefilozoficznego poznania Boga w stwor-
czym objawieniu®.

Dos$wiadczenie Boga w rzeczywistosci stworzonej przezywa cztowiek w trzech
sferach, a mianowicie w sferze swiata zewnetrznego, wspolnoty i osoby’. Moz-
liwos¢ rozpoznania (odczytania) Swiata zewnetrznego jako automanifestacji
Stworcy otrzymala swojg konceptualizacje i formalizacje w postaci tzw. kosmolo-
gicznej drogi. Polega ona na analizie pieciu fundamentalnych aspektéw istniejacej
rzeczywisto$ci, a mianowicie pod katem dokonujacych si¢ w niej zmian (ruchu),
przyczynowosci, przygodnosci, ustopniowania doskonatosci bytow, a wreszcie
celowosci (tzw. drogi $w. Tomasza). Ten ostatni aspekt, jakim jest celowos¢ swiata,
odstania otwartos¢, a nawet wewnetrzne ukierunkowanie analizy rzeczywistosci
ku sferze religii, gdyz prowadzi ona do pytan egzystencjalnych tj. pytan glebszych
niz kwestia losu samego nierozumnego stworzenia. Faktyczno$¢ wspomnianego
wyzej religijnego doswiadczania §wiata sklania bowiem do $wiadomej postawy
wobec pytan o sens i cel jego istnienia, 0 jego przyszlos¢ i ostateczne przeznaczenie.
Wisrod pojawiajacych sie pytan jest takze kwestia ksztaltu zycia czlowieka jako
wyrdznionego stworzenia — ksztaltu, ktéry zapewnilby mu osiggniecie jego prze-
znaczenia'®. Uznanie istnienia religijnego doswiadczania $wiata sktania wiec do
podkreslenia teologicznego charakteru objawienia si¢ Boga w stworzeniu i przez
stworzenie, wykraczajacego poza epistemologiczne mozliwosci samego rozumu
(teodycealnej dedukcji) oraz domagajacego sie zachowania rozrdznienia porzad-
kow teologicznego i filozoficznego z wlasciwg kazdemu z nich metodologia''.

Ostatnie dziesi¢ciolecia badan nad relacja czlowieka do stworczego dziela
Boga przyniosty nowe akcenty teologiczne, ktore — majac u swoich podstaw takze
sprzeciw wobec redukowania statusu czlowieka do bytu wylacznie biologicznego

8 Konstytucja Dei Verbum, nr 3; M. Rusecki, Traktat o religii, Warszawa 2007, s. 150-156;
L. S. Ledwon, ,,...i nie ma w zadnym innym zbawienia”. Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa
w teologii posoborowej, Lublin 2006, s. 472-476; R. Lukaszyk, Objawienie kosmiczne jako pierwszy
etap objawiania si¢ Boga, art. cyt., s. 141-153; W. Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996,
s. 113-115. Warto nadmieni¢, ze w takiej perspektywie wydarzenie Wcielenia, przyjecia przez
Boski Logos czlowieczenstwa, a wiec takze pierwiastka materialnego, przynosi intensyfikacje
zdolno$ci materii do manifestowania pierwiastka sacrum i objawiania Boga czlowiekowi.

®  Wtymmiejscunalezy przypomnieéoistnieniuantropologicznych uwarunkowan objawie-
nia jako takiego, tzn. jego potrzeby oraz otwartoéci nan czlowieka — zob. Ch. Bottinger, Lehrbuch
der Fundamentaltheologie. Die Rationalitit der Gottes-, Offenbarungs- und Kirchefrage, Freiburg
im Breisgau 2009, s. 370-380.

1 T.Dzidek iin. (red.), Teologia fundamentalna. Tom 1. Czlowiek - filozofia - Bég, Krakow
2004%,s.57-95; M. Rusecki, Traktat o religii, dz. cyt.,s.243-254.270; A. Ganoczy, Stwérczy czlowiek
i B6g Stworca, Warszawa 1982, s. 164-168. 178-182. Nadmieni¢ nalezy, Zze w nowszych analizach
pojawia sie przywolanie tzw. zasady antropicznej, oznaczajacej ukierunkowanie struktury i pa-
rametrow wszech$wiata (jego ewolucji) na zaistnienie cztowieka.

" Odnosnie mozliwo$ci poznawczych rozumu (granic) w zakresie rzeczywisto$ci Boga zob.
T. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakéw 2001, zwlaszcza s. 85-163.
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- akcentujg jego integralng przynalezno$¢ do rzeczywistosci stworzonej i w kon-
sekwencji uwyrazniajg w jego tozsamosci charakter znaku epifanicznego. Na taki
wymiar wskazujg najpierw odmienne, wyrézniajgce go sposrdd innych stworzen,
okolicznosci jego kreacji, ktore wskazujg jego szczegolny zwigzek ze Stworca. Wy-
razem tego jest uczynienie go na ,,obraz i podobienstwo Boze” (Rdz 1, 26-27), co
w teologii hebrajskiej bylo bardzo §mialg idea. W tradycjach Bliskiego Wschodu
formuta ,,obrazu Bozego” wyrazala reprezentowanie i wykonywanie krolewskiej
wladzy Boga na ziemi. Wigkszos$¢ wspolczesnych egzegetow interpretuje ,,imago
Dei” w perspektywie moralnej tj. jako osobowa strukture czlowieka, podobien-
stwo 0s6b Boskich Tréjcy Swietej, oraz jako posiadanie duszy niesmiertelnej,
w ktérej upodmiotowiono wolnos¢, rozumnos$¢ i sumienie. Czlowiek zostal ob-
darowany - na podobienstwo wewnetrznego, miedzyosobowego dialogu w Tréjcy
- zdolnoscig komunikacji (jezyk, mowa), dzieki ktorej moze on nawigzac dialog
z samym Bogiem oraz dialog z ludZzmi, a takze tworzy¢ z nimi wspolnote. Te
zdolno$¢ nawigzania wspolnoty z Bogiem $w. Augustyn poszerzy o bezposrednie
ukierunkowanie cztowieka na samospetnienie w Bogu. Taka tozsamo$¢ cztowieka
wyrdznia go sposrod innych stworzen i sytuuje ponad nimi, wyraza jego blisko$¢
z Bogiem i posiadanie zycia duchowego, jego godnos¢ i wielko$¢'2.

Inng interpretacjg epifanijnego wymiaru stworzonosci czlowieka jest od-
niesienie go do niepelnosci ludzkiego bytu w perspektywie jego spelnienia sie
w ramach jednostkowej i indywidualnej historii. Blaise Pascal (11662) skrystali-
zowal ja w idei ,racji serca” jako istotnych motywodw i inspiracji zyciowych, za$
M. Blondel (+1949) wydobyl ja w ramach analizy ludzkiego dziatania. Ten klucz
interpretacyjny obecny jest w réwniez fenomenologii mitosci H. U. von Balthasara
(11988) oraz antropologii autotranscendencji J. Alfaro, siegajacego do doswiad-
czen cztowieka ujawniajacych pragnienie przekraczania samego siebie. Jednakze

12 Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium spotecznej nauki Kosciota, Kielce 2005, nr

36-37; $w. Augustyn, De Trinitate, XIV. 8. 11. 12. 15; Ch. Bottinger, Lehrbuch der Fundamental-
theologie. Die Rationalitit der Gottes-, Offenbarungs- und Kirchefrage, Freiburg im Breisgau 2009,
s. 381; M. Rusecki, I. S. Ledwon, Objawienie, art. cyt., s. 864-865; M. Rusecki, Traktat o religii,
Warszawa 2007, s. 254-262. Por. M. Kowalczyk, Z. Danielewicz, Traktat o stworzeniu. Traktat
o0 rzeczywistoéci ostatecznej, [w:] E. Adamiak i in. (red.), Dogmatyka, tom 6, Warszawa 2007,
s. 204-205; F. Martin, Czlowiek jako ucielesniony obraz Boga. Bilans pouczet ,Ksiegi Rodzaju” 1,
ComP (1999) nr 2, s. 37-38; A. Bonora, Czlowiek obrazem Boga w ,,Starym Testamencie”, ComP
(1982) nr 2, s. 6-15. Obszerna analize idei obrazu Bozego i jego konsekwencji dla teologii zawiera
dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Communion and Stewardship: Human Persons
Created In the Image of God (Wspdlnota i postuga (zarzgdzanie): Osoba ludzka stworzona na obraz
Bozy), (2004). Idee przewodnie dokumentu podaje J. Lipniak, Przewodnie idee dokumentu ,,Com-
munion and Stewardship: Human Persons Created In the Image of God”, Przeglad Powszechny
(2004) 12, s. 627-634. Obszerna, przekrojowa historycznie hermeneutyke biblijnego imago Dei
podaje J. Moltmannn, Bég w stworzeniu [Krakéw 1995], ukazujac jej potrdjne ujecie w tradycji
teologicznej, tzn. nie tylko jako ,pierwotne przeznaczenie ludzi” (imago Dei), ale takze jako
»mesjanskie powotania cztowieka” (imago Christi) oraz jako ,eschatologiczne wyniesienie do
chwaly” (gloria Dei est homo) — tamze, s. 319-327. 365-386. 395-407.
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i takie poszerzenie perspektywy hermeneutycznej nie wyczerpuje bogactwa tresci
objawienia zawartego w stworczej rzeczywistosci®.

Niemiecki teolog H. Verweyen proponuje dynamiczng wyktadnie ,,obrazu
Bozego”, odnoszac go do podstawowej sytuacji cztowieka w $wiecie jako dazeniu
do jednosci bez porzucania zréznicowania. Ujecie to ma swoja podstawe w do-
strzezeniu obecnosci w biblijnej narracji sugestii gotowosci i ukonczeniu cztowieka
jako ,,Bozego obrazu”, interpretowanego w kategorii wolnosci. Sugestia ta zyskuje
na sile wyrazu i przekonania w zestawieniu z tworzonymi przez ludzi dzietami,
ktérych odtwarzanie rzeczywistosci podlega statemu doskonaleniu i nie nigdy
zostaja definitywnie skonczone. Aby unikna¢ przeciwstawienia wolnosci Stwdrcy
i stworzenia, a przez to popadnigcia Stwdrcy w sprzecznos$¢ z samym soba, nalezy
doskonatos¢ obrazu Bozego w cztowieku odnosi¢ do wolnej (nieuwarunkowanej)
decyzji stworzenia stawania si¢ odbiciem ,,innego’, a w dalszej mierze takze do
przyjecia w nim wszystkiego, co Bég uczynil. Poniewaz proces odtwarzania Bo-
zego wzoru zaklada jego uprzednig znajomos¢, konieczne jest zatem zawierzenie
wolnosci jednostki intersubiektywnemu charakterowi jej samourzeczywistniania
sie. Bycie i stawanie si¢ przez czlowieka obrazem Boga, obejmujace takze jego
ostateczny sens i spetnienie, potrzebuje jednak dla jego osiagniecia obecnosci
drugiego (,innego”) dla otrzymania przytwierdzenia na drodze uzyskiwania
wewnetrznej jednosci i harmonii (po-jednania)*.

Nie wolno przeoczy¢, ze przywotana wezesniej tradycyjna wykfadnia ,,obrazu
Bozego’, jako struktury osoby ma charakter ,,prywatyzujacy” i statyczny, indy-
widualistyczny i jednostkowy. Jej dynamizacja i poglebienie mozliwe sg przez
wskazanie na powolanie czlowieka do spelnienia sie¢ we wspdlnocie i dialogu ze
Stworcg, takze ostatecznego spelnienia (creatio nova). Odpowiada to wzorowi,
na ktory czlowiek zostal stworzony i ktéry ma odzwierciedla¢, a mianowicie
communio boskich oséb iich wewnetrznego zycia. Trynitarny wymiar tozsamosci
czlowieka i jego antropogenezy jest zatem pochodng ,,obrazu Bozego”. Nalezy
ponadto podkresli¢, ze stosunek Stwdrcy do stworzenia nie jest relacjg obojetnosci

3 Teologia fundamentalna. Tom 1. Czlowiek - filozofia - Bég, dz. cyt., s. 72-93. K. von Stosch,
w ramach prezentacji historii ksztaltowania sie pojecia objawienia w teologii, podkresla wage
zwrotu antropocentrycznego wypracowanego przez P. TillichaiK. Rahnera: Bog moze si¢ objawié
cztowiekowi, poniewaz ten jest dynamicznym, nastawionym na Bezgranicznego stworzeniem,
ktére dzigki Niemu moze poszerzy¢ swoje zyciowe i rozumowe uwarunkowania - tenze, Einfiih-
rung in die Systematische Theologie, Paderborn 2009?, s. 80-83.

" H.Verweyen, Einfithrungin die Fundamentaltheologie, Darmstadt 2008, s. 125-129; A. Ga-
noczy, Stworczy czlowiek i Bég Stworca, dz. cyt., s. 106-123. Analiz¢ zbawienia jako spelnienia sie
cztowieka w perspektywie wolnosci podejmuje m.in. K. von Stosch, Einfiihrungin die Systematische
Theologie, dz. cyt., s. 192-195; A. Gesché, Czlowiek, Poznan 2005, s. 66-74. G. Greshake wskazuje,
ze ukierunkowanie cztowieka na wspolnote stanowi najwyzszy stopien urzeczywistniania na-
stawienia calego stworzenia na uwspolnotowienie jako zasade jego egzystencji i rozwoju (s. 221-
223), za$ obraz Bozy odci$niety w cztowieku odczytywany w perspektywie trynitarnej otrzymuje
swoje najwyzsze spelnienie w communio Kosciota (s. 223-237) - tenze, Trdjjedyny Bog. Teologia
trynitarna, Wroctaw 2009, s. 223-237.
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czy choc¢by tylko neutralnosci, tym bardziej, ze dotyczy stworzenia wyréznionego
sposrod innych stworzen. Ten wspdlnotowy charakter tozsamosci czlowieka,
ustanowiony w akcie jego stworzenia i podtrzymywany w dziejach, uwyraznia sie
tez w motywacji Stworcy uczynienia cztowieka jako pary: ,,Nie jest dobrze, zeby
mezczyzna byt sam” (Rdz 2, 18). Taka reakcja Boga na ,,skarge” samotnosci Adama
znajduje swoje potwierdzenie w jego okrzyku zachwytu nad Ewa: ,Ta dopiero..”
(Rdz 2, 23). Tak zapoczatkowany dialog ze Stwdrcg oraz pomiedzy stworzeniami
kaze widzie¢ dzielo stwarzania jako swoistg ,wymiane stow”, jako komunikacje
w czasie i przestrzeni. Naduzycie wolnosci przez pierwsza pare ludzka narusza
ten nurt komunikacji, gdyz zamyka ja w samej sobie i niszczy jej otwarto$¢ na
Stworce i inne stworzenia. Konsekwencje tego naduzycia okazg si¢ wielowymia-
rowym wyobcowaniem: obcoscig wobec samego sobie (wstyd), obcoscig wobec
drugiego (mezczyzna zrzuca wing na kobiete), obcoscig wobec stworzenia (znoj
pracy), obcoscig wobec Zycia (bole rodzenia), a wreszcie obco$cig wobec wspdl-
noty (pomieszanie i wielo$¢ jezykéw symbolizujg brak porozumienia)®®.
Pozadane wigc, a nawet konieczne wydaje si¢ artykulowanie i rozwijanie
prawdy o stalym podtrzymywaniu i ponawianiu procesu stworczego dialogu
z Boga z czlowiekiem - dialogu obejmujacego cala ludzkos¢, ukierunkowanego
na jednanie cztowieka z Bogiem i stanowigcego spelnienie wszelkich ludzkich
dialogéw. Jakkolwiek dialog ten zostal zerwany wskutek grzechu, to w Chrystusie
jednak doznaje on odnowienia. W ten sposob objawiona antropologia (,wiedza
wiary”), przewyzszajac mozliwosci poznawcze i wiedze samego ratio, oferuje
glebsza prawde o genezie i tozsamosci czlowieka oraz celu jego egzystencji'.

2. Stworzenie tradentem objawionej antropologii

Poglebiona teologiczna analiza problematyki stworzenia kaze dostrzec w niej
obecno$¢ redukcjonizmu, bedacego nastepstwem manualistyki, a mianowicie
sprowadzania jej do kwestii powstania §wiata (creatio orginalis - ,kiedy”?, ,jak’?),
a przez to zapoznania istotniejszych i wlasciwszych pytan, takich jak ,,dlaczego
stworzenie” i ,,po co stworzenie?”. Jako ze stworzony $wiat nie jest jedynie §wiatem
przedmiotow i rzeczy czy jakim$ anonimowym $wiatem z przypadkowo zaist-
niala w nim istotg ludzka, lecz jest §wiatem czlowieka oraz swiatem, w ktérym
poczatkowy stworczy akt Boga trwa nadal, i to nie tylko jako podtrzymujaca jego
istnienie creatio continua, nalezy mowic o nieustannie kontynuowanym w dziejach

> Por. O. Bayer, Schopfer/Schopfung — Systematisch-theologisch, [w:] Theologische Realenzy-
klopddie (TRE), dz. cyt., Bd. XXX, s. 328-335. Pomimo znieksztalcenia czy zatarcia przez grzech
obrazu Bozego w czlowieku, to jednak - ze wzgledu na wierno$¢ Boga — pozostaje on w osobie
az do jego ostatecznego urzeczywistnienia w creato nova.

1 J. Cuda, Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej, Ka-
towice 2002, s. 120-123. 135. Por. K. T. Wencel, Traktat o cztowieku, [w:] E. Adamiak i in. (red.),
Dogmatyka, tom 5, Warszawa 2007, s. 52-58. Por. Jan Pawet II, Novo millenio ineunte, nr 23. 32.
44. 52; O. Bayer, Schopfer/Schopfung — Systematisch-theologisch, art. cyt., s. 326-335.
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dialogu miedzy Stworcg i stworzeniem, czyli cztowiekiem, a posrednio i kosmo-
sem'”. W takiej perspektywie przekonanie deistéw o obojetnosci czy neutralnosci
Stworcy wobec swojego stworzenia jest nie tylko bledne, ale i szkodliwe, gdyz juz
u samych poczatkow pozbawia czltowieka integralnego elementu jego tozsamo-
$ci, jakim jest dialogalna relacja ze Stwdrca. Dialog ten niesie cztowiekowi sens
egzystencji, a przez podejmowang w wolnosci twdrcza aktywnos¢, stanowiaca
»kontynuacje” Bozego stwarzania, wlacza go w oddawanie Bogu naleznej Mu
chwaly. Ostatecznym wiec fundamentem historycznej aktualizacji czlowieka,
a rownoczes$nie miarg jej prawdziwosci jest stworcza wiez z Bogiem, odnowiona
i wypelniona w Chrystusie'®.

Odnoszac si¢ do postawionego wyzej pytania ,,dlaczego stworzenie?” i ,,po co
stworzenie?” nalezy jako odpowiedz wskaza¢ na jego powolanie (przeznaczenie)
do wspdlnoty ze Stworcg, ugruntowang w Jego mitosci do stworzenia®. To eg-
zystencjalne wyjasnienie, ujawniajace si¢ w perspektywie sensu, odstania niewy-
starczalno$¢ wyjasnien udzielanych ze strony nauk przyrodniczych. Aspektowos¢
i fragmentaryczno$¢ ich teorii, parcjalno$¢ funkcjonujacego w nich pojecia ra-
cjonalnosci czy pluralizm uzywanych jezykow i uje¢ rzeczywisto$ci nie pozwalaja
im na kompetentne wypowiedzi w kwestiach tozsamosci i teleologii czlowieka
i stworzenia. Bardziej odpowiednim narzedziem calo$ciowej hermeneutyki jest
filozofia, ktora dzieki ontologii bytu moze przekroczy¢ ramy historii jako miej-
sca doraznych odpowiedzi i udzieli¢ wyjasnien na glebszym poziomie. Ale i ona
ograniczona jest immanentnymi mozliwosciami ratio, co kieruje pytajacego ku
objawieniu tj. szukaniu pelnego sensu istniejacej rzeczywistosci w hermeneutyce
jej stworzonosci oraz w wydarzeniu Jezusa Chrystusa®.

7 Wedlug chrzescijanskiego rozumienia wiary o dziejach $wiata i czlowieka decyduje

dziatalnos¢ - bara — Boga. Nig tltumaczy sie nie tylko stworzenie, ale rowniez rozwdj, zbawienie
i dopetnienie wszystkiego, co stworzone. Przekonanie to wyraza okreslenie creatio continua,
ciggle stwarzanie” — A. Ganoczy, Podrecznik teologii dogmatycznej pod redakcjg W. Beinerta.
Traktat III. Nauka o stworzeniu, dz. cyt., s. 157. Por. A. Gesché, Czlowiek, dz. cyt., s. 75-77.

'8 B. Maier, E. Zenger, P. Kuhn, H. Kessler. M. Vogt, Schopfung, [w:] W. Kasper i in. (red.),
Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg 2006 Bd. 9,kol. 218-219; J. Cuda, Bez Chrystusa w XXI
w. Stwércza geneza czlowieka. Syntetyczna refleksja inspirowana teologiczng myslg J. B. Metza,
Katowice 1994, s. 11-15; A. Ganoczy, Stwérczy czlowiek i B6g Stwérca, dz. cyt., s. 104. 128-137.
144-146. Z racjizakresu tematu nie jest podejmowana analiza kolejnego komponentu antropologii
i antropogenezy, jakim jest chrystologizm stworczej perspektywy realizacji czlowieka w zyciu
Bozym, bazujgcy na historycznym objawieniu si¢ Boga w dziejach Izraela i w Chrystusie — Zrédle
i celu procesu jednania Boga ze §wiatem.

1 Por. KDK 19. 22; A. Ganoczy, Podrecznik teologii dogmatycznej pod redakcjg W. Beinerta.
Traktat III. Nauka o stworzeniu, dz. cyt., s. 111-115.

2 J.Cuda, Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej, Kato-
wice 2002, s. 127-138; tenze, Czlowiek dowodem istnienia Boga?, Katowice 2010, s. 29-36. 42-43.
Odnoénie postulatuintegralnego ujmowaniaracjonalnos$ci, sprzeciwiajgcejsi¢ ,samoograniczeniu”
rozumu do empiryczno-racjonalnejlogiki, niezdolnej do uchwycenia etycznego wymiaru rzeczy-
wisto$ci zob. G. Dziewulski, Religia chrzescijariska wobec problematyki prawdy i racjonalnosci,
[w:] tenze (red.), Teologia religii. Chrzescijatiski punkt widzenia, L6dz-Krakéw 2007, s. 255-270.
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W s$wietle objawionej antropologii tj. antropologii wyprowadzanej ze stowa
Bozego istotnym komponentem tozsamosci czlowieka jest, wspomniana juz, jego
wspolnota ze Stwdrca. Skoro bowiem ostateczny cel stworzenia mozna wskazaé
w byciu Boga ,wszystkim we wszystkim” (1 Kor 15, 28), uniwersalnej communio ze
Stworca i miedzy ludzmi, ktorej istotg jest milos¢ ustanawiajaca dzieje czynieniem
prawdy w mitosci (por. Ef 4, 15) oraz w jednosci stworzenia, to ostateczne spel-
nienie sie czlowieka pozostaje niedostepne wlasnym, wewnetrznym potencjom
materii i historii*’. Hermeneutyka wpisanego w stworzenie zamystu Stworcy po-
winna wigc odpowiadac takze na potrzebe wskazania adekwatnego do tozsamosci
czlowieka ksztaltu zycia jednostki i spolecznosci oraz zasad urzeczywistniania tej
tozsamosci*. Kontekstem, ale réwnocze$nie nosnikiem objawionej antropologii
jest biblijny obraz $wiata, zawierajgcy stworcze otwarcie i nastawienie ku Bogu.
Swiat ten bowiem nie jest neutralnym czy obojetnym horyzontem i kontekstem
stworczego przymierza i dialogu cztowieka z Bogiem, lecz jest jego integralnym
uczestnikiem — jest $wiatem antropocentrycznym?®. Ow antropocentryzm ma
charakter spoleczny, wyrastajacy z socjalnosci egzystencji czlowieka, ktory potrze-
buje nie tylko wiezi ,ja-ty”, ale takze relacji ,,my”. Mozliwo$¢ odmowy czlowieka
wlaczenia si¢ w realizacje tego stwdrczego procesu odstania ,,§wiecki” charakter
$wiata tzn. jego odrebnos¢ od Boga i kierowanie si¢ wlasnymi, chociaz ustano-
wionymi przez jego Stworce, prawami. Prawa te cztowiek winien rozpoznawac
i do nich sie stosowa¢. Realna mozliwo$¢ zanegowania nadprzyrodzonego sensu
(teleologii) $wiata poswiadcza wolno$¢ czltowieka, ale takze wskazuje na dialek-
tyczno$¢ samego $wiata, dochodzaca do glosu w jednoczesnym oddzialywaniu
na egzystencje czlowieka zaréwno twdrczych, jak i destrukcyjnych dynamizmow.
Niedoskonalo$¢ $wiata okazuje sie wiec by¢ pochodnag nie tylko jego wlasnej
struktury, ale takze podmiotowej dziatalnosci czlowieka. Jej realnos¢ kaze mowié¢

O perspektywach dialogu ponowoczesnej filozofii i teologii zob. I. Bokwa, Teologia w warunkach
nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz 2010 (zwl. s. 313-440).

2 J. Cuda, Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej, dz.
cyt., s. 182-184; G. Greshake, Trdjjedyny Bég. Teologia trynitarna, dz. cyt., s. 244-252. Por. A. Ge-
sché, Czlowiek, dz. cyt., s. 120-127. Poglebiong analize relacyjnej koncepcji osoby przedstawia
S. Szczyrba, Problem relacji religijnej. Proba oceny przydatnosci dialogiki Martina Bubera dla
naswietlenia wspélczesnej tendencji sekularystycznej, L6dz 2009 (zwl. s. 365-449. 500-539).

22 Ten ksztalt egzystencji, obejmujacy sens i nadzieje przezwyciezajace ludzkie negacje, ma
analogiczny charakter jak negatywny aspekt stwdrczego pra-czynu Boga wobec mocy chaosu
panujacych na pierwotnej ziemi — por. A. Ganoczy, Stwérczy czlowiek i Bog Stworca, dz. cyt.,
s. 150-158. Wymowne w tym kontekscie jest retoryczne - jak sie wydaje — pytanie ateisty A. Ca-
musa ,,Czy czlowiek moze sam sobie stwarza¢ wartoéci? Na tym polega caly problem”, wskazujace
na potrzebe jakich$ ram i regul dla wolnosci stworzonej, zakladajace wigc uprzednio istnienie
jakichs aksjologicznych podstaw tej wolnosci i jej Zrodel (cyt. za A. Gesché, Czlowiek, dz. cyt.,
s. 93).

#  Naetapie historycznego przymierza ten stworczy proces utozsamiania si¢ z historycznym
urzeczywistnianiem ,,przymierza mitoéci” dokonujacych sie w cztowieku, przez czlowieka i dla
czlowieka.
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o ciagglym, permanentnym stawaniu si¢ stworzonego $wiata — byciu $wiatem nadal
stwarzanym. Obecnos¢ czlowieka wraz z jego egzystencja w prawdzie i wolnosci
stanowi zatem kontynuacje w dziejach procesu stwarzania i urzeczywistniania
jego celowosci tzn. ,jednoczenia wszystkiego” (por. Ef 1, 10) zmierzajacego ku
byciu Boga ,wszystkiego we wszystkim” (1 Kor 15, 28)*.

Znaczenie objawienia w stworzeniu wynika zatem z zapisania w nim przez
Stworce tozsamosci czlowieka i sensu jego egzystencji oraz jej fundamentalnych
zasad jego [cztowieka] spelnienia si¢ (np. zlota regula). Przestanie to jest w biegu
dziejow coraz wnikliwiej odczytywane, stanowigc dla teologa oraz filozofa, mia-
rodajne, uprzywilejowane, ale i wigzace miejsce poznania integralnej antropologii
i antropogenezy®. Wielos¢ funkcji petnionych przez to przeslanie, jak jego po-
znanie i komunikacja, a dalej identyfikacja, kontrola i narzedzie hermeneutyki
dziejowej egzystencji czlowieka umozliwia szeroki wglad i zrozumienie calosci
jego dziejow: poczynajac od ich poczatkdw przez drogi rozwoju az do ostatecznego
sensu i spelnienia sie. Nie do przecenienia warto$¢ objawienia w stworzeniu jako
locus theologicus tkwi takze — dzieki jego inteligibilno$ci — w jego powszechnej
dostepnosci i zrozumialo$ci, otwierajacych cztowiekowi mozliwo$¢ i zdolnosé
osiggniecia wspdlnoty z Bogiem (,,przez” i ,w” religiach), ale takze w odstonieciu
uprzednioéci inicjatywy Boga ,,szukajacego” cztowieka. Uniwersalno$¢ stworzenia
ukazuje wreszcie wole Stworcy fundamentalnego ukierunkowania stworzenia
ku jednosci, nie za$ ku podzialom czy rozpraszaniu, nastawienia stworzenia na
rozwdj, a nie stagnacje czy nawet regres®. Ta wola Stworcy zawiera takze, co ma
zasadnicze znaczenie dla omawianej tu problematyki, drogi i zasady spelnienia
sie czlowieka jako jednostki i jako czltonka wspolnoty. Rozpoznanie i uznanie
obiektywnie istniejgcego porzadku dotyczy takze porzadku moralnego (aksjolo-
gicznego) i obejmuje najpierw zdolno$¢ rozrézniania dobra i zfa jako takich oraz
w konkretnych historycznych sytuacjach jednostki i spolecznosci, a w dalszej
mierze dos§wiadczenie imperatywu wyboru dobra wraz z wewnetrznym osagdem
dokonanego czynu.

Jako ze adekwatng odpowiedzig cztowieka na rozpoznanie objawienia jest wiara,
to rodzi sie kwestia jej tozsamosci, postaci i zawartosci. W przypadku objawienia

2 J. Cuda, Bez Chrystusa w XXI w. Stworcza geneza czlowieka. Syntetyczna refleksja inspi-
rowana teologiczng myslg J. B. Metza, dz. cyt., s. 15-27; G. Greshake, Tréjjedyny Bég. Teologia
trynitarna, dz. cyt., s. 238-246. Odno$nie unifikacji - tamze, s. 252-261.

2 A. Gesché, analizujac biblijng ide¢ stworzenia na tle kosmogonii filozofii antycznej,
dostrzega w stworzonosci §wiata zabezpieczenie jego zaistnienia przed przypadkowoscig i ko-
nieczno$cig (fatalizm). W konsekwencji stworzono$¢ $wiata jest fundamentem ofiarowanej
przez Stworce czlowiekowi wolnosci, wylaczajacej go z podporzadkowania jedynie §lepym pra-
wom przyrody i pozbawiajacej go anonimowo$ci wlasciwej innym stworzeniom. W ten sposob
cztowiek jest osoba, zdolng (na mocy inwencji, nie za$ podporzadkowania naturze) do tworczej
odpowiedzialno$ci za stworzenie - tenze, Czlowiek, dz. cyt., s. 66-69. 80. 98-99.

% J. Cuda, Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej, dz.
cyt., s. 102. 156. 158.
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historycznego wiara jest uswiadomiona i przezywang w zaufaniu wiezig z objawia-
jacym sie Bogiem, chrystologicznie i chrystocentrycznie specyfikowang w chrze-
Scijanstwie. W perspektywie objawienia kosmicznego wiara moze mie¢ postaé
zaréwno u$wiadomionej nadprzyrodzonej wiezi z Bogiem przezywanej w reli-
giach, o czym $wiadcza obecne w nich akty religijne (modlitwa, obrzedy, zasady
moralne, poddanie swojej egzystencji Bogu). Moze mie¢ ona - jako konsekwencja
uznania stworzonego raczej niz przypadkowego charakteru swiata i cztowieka, a co
za tym idzie uznania rozumnosci i celowosci ich istnienia - forme przezywania
egzystencji w swiadomosci jakiejs fundamentalnej zaleznosci i wigzi ze Stwdrca,
nadajacych ksztalt takze relacjom z innymi ludzmi®. Takg posta¢ wiary wydaje
sie zaklada¢ wypowiedz Soboru méwigca o ,doprowadzeniu ludzi, nieznajacych
Ewangelii bez wlasnej winy, do wiary, bez ktérej niepodobna podobac si¢ Bogu™*
oraz zapewnienie, ze ,,takze od innych, ktérzy szukaja nieznanego Boga po omacku
i wérdd cielesnych wyobrazen, Bog sam réwniez nie jest daleko”®. Stanowisko to
wzmacniajg wypowiedzi o obecnosci faski w zyciu niechrzescijan, a mianowicie
o tych, ,ktérzy bez wlasnej winy nie znajac Ewangelii Chrystusowej i Kosciola
Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukaja Boga i wole Jego przez nakaz
sumienia poznang staraja si¢ pod wplywem laski pelni¢ czynem” oraz o udzie-
lanej przez Opatrzno$¢ pomocy ludziom, ,ktorzy bez wlasnej winy w ogole nie
doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usilujg nie bez taski Bozej, wies¢
uczciwe zycie™. O ile zatem wiara jako akt przyjecia objawienia jest podobny dla
chrzescijan i niechrzescijan (fides qua), to zréznicowanie wynika z przedmiotu
wiary (fides quae) chrze$cijan i wyznawcow religii*'.

¥ Wérédwypowiedzi Magisterium Ecclesiae dotyczacychreligii niechrze$cijaniskich niektore
wyraZznie neguja obecnoé¢ wiary teologalnej w religiach niechrzescijanskich, uznajac w nich ,,je-
dynie” wierzenia wyrosle z ludzkich poszukiwan Absolutu (Jan Pawet II, Bog Ojciec. Katechezy
Ojca $wigtego Jana Pawla II, Krakoéw-Zabki 1999, s. 50-51; KKK 28; Dominus Iesus, 7; por. DM
7), co konsekwentnie wyklucza obecno$¢ objawienia. Mozna oczywiscie wskaza¢ na mozliwoéé
zaistnienia wiary w pojedynczych ludziach, wzbudzong np. na drodze o$wiecenia, jednak - po-
niewaz jej zwyczajna postad jest istotnie zwigzana ze wspolnota religijng z racji przezywania jej
w ramach wiezi spotecznych tj. integralnie, przez calego czlowieka, z racji dialogu domagajacego
sie ze strony wypowiedzi religijnej czy z racji potrzeby weryfikacjii obiektywizacji jej przedmiotu,
realneistnienie jednak takich wspdlnot wydaje sie potwierdzaé prawdziwo$¢ wiaryich wyznawcow.

2 DM 7; por. KDK 22.

¥ KK 16.

3 Tamze.

' J. Mastej, Problematyka wiary w deklaracji ,Dominus Iesus”, [w:] M. Rusecki (red.), Wokét
deklaracji ,, Dominus Iesus”, Lublin 2001, s. 171-172. 181. 185; L. S. Ledwon, Objawienie chrzesci-
jariskie i jego wiarygodnosé wedlug René Latourell’a, Lublin 1996, s. 148-153; 1. S. Ledwon, ,,...i nie
ma w zZadnym innym zbawienia”. Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa w teologii posoborowej,
dz. cyt., s. 187-191. W tym miejscu nalezy podkresli¢ faktycznosé wielorakiego oddziatywania
Ducha Swietego na cztowieka w jego spotkaniu z objawieniem oraz udziat w zbawczych skutkach
wiary, czego omdwienie jednak przekracza ramy tej wypowiedzi.
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3. Prawo naturalne oraz sumienie postacia
i wyrazem epifanijnego charakteru osoby

Wtasna, wewnetrzna logika stworzenia kieruje, w ramach swojej teoleologii,
do ,antropo-logiki”. Konsekwencja bowiem stworczego daru wolnosci jest roz-
poznanie przez cztowieka jego swoistosci i odrebnosci wobec innych stworzen,
wyrazajace sie w Swiadomosci posiadanej godnosci oraz swiadomym poddaniu
sie transcendencji Stworcy, wylaczajacym go z wewnatrzéwiatowej immanencji
natury. Konstatacja J. P. Sartre’a o wolnosci, ktora ,,nie jest wolnoscia do niczego”
jest wyrazem mozliwosci i przedmiotu porozumienia ludzi niewierzacych i wie-
rzacych. Sama bowiem mozliwo$¢ wyboru wraz ze swobodg wielo$ci sposobéw
jego [wyboru] realizacji, majg sens nie tyle w ich do-wolnosci, co w celu, ktéremu
winny by¢ podporzadkowane, tym bardziej, ze akt wyboru staje si¢ nie tylko zy-
ciowa mozliwoscig, ale nawet koniecznoscig i przymusem. Swiadome i godziwe
uzywanie wolnosci domaga si¢ wiec jakichs uzasadnien i regulacji (,,dlaczego ten
wybor jest wlasciwy i stuszny, tamten zas$ nie?”), jakiej§ uniwersalnej, powszechnie
wigzacej normy etycznej, i to normy nadrzednej w perspektywie zréznicowania jej
podmiotéw??, ktdrg stanowi wlasnie prawo naturalne (naturalne prawo moralne)™.

Z pomoca w dotarciu do tych uzasadnien i regulacji przychodzi objawiona
antropologia, ktéra — zawierajac nie tylko prawde o skazeniu ludzkiej wolnosci
grzechem pierworodnym i jego skutkach m.in. w postaci zdolnosci czynienia zfa,
ale przede wszystkim prawde o istnieniu obiektywnego porzadku stworczego,
ktdérego elementem jest takze cztowiek — wskazuje na istnienie powszechnie roz-
poznawalnych, wigzacych i niezmiennych norm moralnych (praw i obowigzkow)
stanowigcych pochodng wspdlnej natury ludzkiej**. Zasady te sa immanentnie
umocowane i utrwalone w istniejacej rzeczywistosci tzn. w obiektywnie istnieja-

32 A. Gesché, Czlowiek, dz. cyt., s. 70. 78-80. 90-91 (cytat: s. 79); J.-M. Aubert, Jak zy¢ po
chrzescijarisku w XX wieku, Warszawa 1986, s. 125-132. Por. M. Vidal, Absolutna wartos¢ osoby
miejscem spotkania i zespolenia etyki Swieckiej z moralnoscig religijng, [w:] L. Balter i in. (red.),
Moralnos$é chrzescijariska, Poznan - Warszawa 1987, (Kolekcja communio 2),s. 125-147. Jan Pawet
II stoi na stanowisku, ze problematyka moralna sprowadza si¢ ostatecznie do kwestii wolnosci -
tenze, Veritatis splendor, nr 31-32.

3 KKK 1959: ,,Prawo naturalne, bedgce doskonalym dzietem Stworcy, dostarcza solidnych
podstaw, na ktérych czlowiek moze wznosi¢ budowle zasad moralnych, kierujacych jego wybo-
rami. Ustanawia ono réwniez niezbedng podstawe moralng do budowania wspolnoty ludzkiej.
Wreszcie, dostarcza koniecznej podstawy dla prawa cywilnego, ktdre jest z nim zwiazane, albo
przez refleksje, ktéra wyprowadza wnioski z jego zasad, albo przez uzupelnienia o charakterze
pozytywnym i prawnym”.

3 JanPawelll, Veritatissplendor,nr 50.51.53. Naturaludzkarozumianajest tujako tozsamo$¢
cztowieka, definiowana przez wskazanie jej istotnych komponentéw jak rozumnosé, wolnosé,
zdolno$¢ do miloéci, potencjalnosé, dgzenie do spetnienia oraz otwarto$¢ na transcendencje
- L. Bokwa, Prawo naturalne, [w:] T. Gadacz, B. Minerski (red.), Religia. Encyklopedia PWN,
Warszawa 2001-2003, t. 8, s. 242; A. Dylus, Prawo naturalne, [w:] A. Zuberbier (red.), Stownik
teologiczny, Katowice 1989, s. 146. 148.
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cym porzadku aksjologicznym™®. Okreslane s3 one mianem prawa naturalnego,
ktére teologia zdefiniuje jako ,$wiatto rozumu wlane nam przez Boga. Dzieki
niemu wiemy, co nalezy czyni¢, a czego unikac. To $wiatlo, czyli to prawo Bég
podarowal nam w akcie stworzenia” (VS 40)*. Stanowi ono zatem ,,odbicie swiatla
Bozego™* oraz ,,ludzki wyraz odwiecznego prawa Bozego*®. Powszechna mozli-
wos¢ i zdolno$¢ rozpoznania prawa naturalnego, zasadzajaca si¢ na mocy samej
tylko racjonalnosci czlowieka, a takze intuicyjna zrozumialo$¢ jego wymogow
czynia je uniwersalnymi, niezmiennymi i wigzagcymi normami stusznego (mo-
ralnego) postepowania jednostek i spoleczenstw®. Swoistg postacia tego prawa
jest Dekalog, ktéry ukonkretnial to prawo dla Izraela w formie wlasciwej tamtym
czasom i kulturze® oraz Ewangelia stanowigca jego doskonate urzeczywistnienie.
Integralnos$¢ ujecia prawa naturalnego domaga sie jednak, aby obok eksplikacji
obecnych w nim praw i obowigzkéw, rozpozna¢ w nim takze trwalg, aktualizujaca
sie zdolno$¢ osoby rozpoznawania stworzonego porzadku stosownie do biezacych
okolicznosci historycznych*'. Koniecznos¢ takiego prawa dochodzi do glosu

% TJan Pawel II, Veritatis splendor, nr 36; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W po-
szukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne, dostep z dn. 29-12-2010
http://www.knfpifs.wpia.uw.edu.pl/teksty/dokumentMKT.pdf; Benedykt XVI, Prawo naturalne
i poszukiwanie etyki uniwersalnej. 5 XII 2008 — Do uczestnikow sesji plenarnej Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/
kom_teolog_05122008.html. Nalezy nadmieni¢, ze obok ontologicznej doktryny prawanaturalnego
istniejg takZze inne koncepcje np. gnozeologiczna, wywodzaca to prawo nie znatury czlowieka, lecz
zintelektuiinterpretujacajejako wzdrrozstrzygania probleméw spotecznych wkonkretnej kultu-
rze,czym odmawiamu przymiotuniezmiennoéciczykoncepcja psychologiczna, wyprowadzajaca
je zwrodzonego poczucia sprawiedliwosci (Leon Petrazycki). Doktryna pozytywizmu prawnego
w ogole przeczy istnieniu prawa naturalnego i posuwa sie (zwlaszcza w ustrojach totalitarnych)
az do wylgcznie ustawowego kreowania prawa. Nalezy tez odrézniaé ,,prawo naturalne”, ktore
dotyczy czlowieka jako istoty rozumnej i wolnej oraz okresla jego postepowanie w rozpoznawanej
przez sumienie powinnoéci, od ,,prawa natury” wiazacego wszystkie stworzenia i okre$lajacego
ich egzystencje na sposob koniecznosci - A. Dylus, Prawo naturalne, art. cyt., s. 147.

36 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-11, q. 93, a. 3, ad 2um. Prawo naturalne ,,nie
jestniczym innym jak $wiatlem rozumu wlanym nam przez Boga. Dzieki niemu wiemy, co nalezy
czynié, aczego unikaé. To $wiatlo, czyli to prawo Bég podarowat nam wakcie stworzenia” - tenze,
In duo praecepta caritatis et in decem legis praecepta. Prologus: Opuscula theologica, 11, n. 1129,
wyd. Taurinens (1954), 245 (za: Jan Pawel II, Veritatis splendor, nr 40). Obszerniej o pojeciu prawa
naturalnego, zwlaszcza jego racjonalnego ujecia $w. Tomasza z Akwinu oraz wolutarystycznej
interpretacji szkotystéw — zob. B. Szlachta, Prawo, [w:] tenze (red.), Stownik spoleczny, Krakéw
2004, s. 986-993; F. Copleston, Historia filozofii. T. 2. Od Augustyna do Szkota, Warszawa 2004,
s. 367-371. 489-490.

7 VS 42.

3% Tamze.

¥ KDK 51; Jan Pawel I1, Veritatis splendor, nr 36. 40. 41. 44. 51. 53; Papieska Rada Iustitia et
Pax, Kompendium spotecznej nauki Kosciota, Kielce 2005, nr 140-142.

KKK 2070.

# Benedykt XVI, Verbum Domini, nr 9. ,Nie jest to zamkniety i kompletny zbiér norm
moralnych, lecz Zrédlo nieustannej inspiracji, obecnej i dziatajacej na réznych etapach ekonomii
zbawienia” - Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe
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w kontekscie zapotrzebowania na uniwersalng etyke, okreslajaca ponadczasowe,
nienaruszalne standardy moralne w postmodernistycznej kulturze europejskiej,
zdominowanej antynaturalistycznym pozytywizmem prawnym i utylitarystycz-
nym legalizmem™.

Obecno$¢ tego prawa w wielkich tradycjach madrosciowych religii (hinduizm,
buddyzm, cywilizacja chinska, islam) oraz filozofii (sofiéci, Platon, Arystoteles,
stoicy) kaze uzna¢ w nim wspoélne dziedzictwo moralne narodéw - dziedzictwo
uniwersalne, wykraczajace poza religijng jego epistemologie i legitymizacje. Kon-
kretnym wyrazem tego zespotu do$wiadczen, uprzednim wobec systemowych
konceptualizacji, jest zakaz czynienia zta np. w postaci ,,srebrnej reguty” (por. Tb
4, 15) czy postulat symetrycznosci w czynieniu dobra w postaci ,ztotej reguty”
(por. Mt 7, 12). Wspomniane tradycje obejmuja takze przekonane o istnieniu
prawa uprzedniego i nadrzednego wobec praw stanowionych przez ludzi, czego
ilustracjg moze by¢ konflikt Antygony i Kreona czy odrzucenie przez sw. Piotra
zakazu gloszenia Jezusa wydanego przez Sanhedryn: ,trzeba bardziej stucha¢
Boga niz ludzi” (Dz 5, 29). Przywolywane tu tradycje madrosciowe, jakkolwiek
zroznicowane w swojej formie i szczegélowej zawartosci, a takze w sposobach we-
wnetrznego uzasadnienia wlasnej wizji $wiata, faczy jednak wspolne przekonanie,
ze fundamentalne reguty moralne, majgce za swdj przedmiot godnos¢ osoby i jej
zycia, instytucje rodziny i sprawiedliwy porzadek spoteczny, nie s3 ograniczone
do jakies$ grupy osdb, lecz przeznaczone sg i wiazace dla wszystkich ludzi. Wy-
nika to z ich osadzenia w naturze cztowieka, czyli w ustanowionym przez Boga

spojrzenie na prawo naturalne, dz. cyt., nr 27. Por. G. Kalinowski, Uzasadnienie moralnosci na-
turalnej, [w:] Moralnos¢ chrzescijatiska, dz. cyt., s. 167-176.

2 JanPawelll, Evangelium vitae,nr 70; Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium spotecznej
nauki Kosciota, dz. cyt., nr 53. 397; Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki
uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne, nr 7. Przywotane tu doktryny filozoficzno-
prawne sprzeciwiajg sie istnieniu obiektywnej i uniwersalny prawdy, oskarzajac jej zwolennikéw
o opresyjno$¢, nietolerancje czy przemoc, gwarancje za$ pluralizmu warto$ciidemokracjitaczaca
z relatywizmem. W ten sposob przecza oni istnieniu obiektywnego i ontologicznego kryterium
stusznosci i sprawiedliwo$ci oraz kwestionujg granice dziatalnosci prawodawcy w postaci god-
nosci osoby. Spér o prawo naturalne okazuje si¢ wiec sporem o tozsamo$¢ cztowieka. Krytyka
tego stanowiska przeprowadzana jest w ramach analizy osoby ludzkiej jako podmiotu dziatania
moralnego: czlowiek, bytujac w $wiecie jako duch wcielony, rozpoznaje swoje uczestnictwo
w porzadku, ktdéry go przerasta, a rGwnoczesnie dostrzega, ze jego samourzeczywistnianie si¢
(bycie wigcej, bardziej) stawia go wobec wymogdw, ktore nie nalezg do porzadku fizycznego, lecz
racjonalnego i moralnego tzn. powinnoéci moralnej; z drugiej strony, jako byt relacyjny i wspol-
notowy,awiec uczestniczacy w procesie komunikacjii wymianie wartoéci, rozpoznaje tez (cho¢by
intuicyjnie) jaka$ podstawowa, wspolng i uniwersalng strukture kazdej osoby, ktéra umozliwia
mu bycie z innymi; strukturg tg jest natura ludzka zawierajaca sktadnik biologiczny i duchowy,
zdolno$¢ samookreslenia i dar wolnosci pozwalajacy podja¢ odpowiedzialno$¢ - J.-M. Aubert,
Jak zy¢ po chrzescijanisku w XX wieku, dz. cyt., s. 106-111; B. Szlachta, Prawo, art. cyt., s. 981-986.
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i przekraczajacym czltowieka porzadku kosmicznym i metafizycznym, petnigcym
takze funkcje tradenta porzadku moralnego®.

Jesli chodzi o wypowiedzi biblijne to nalezg one do dziedzictwa literatury
madro$ciowej Izraela i podejmujg namyst nie tyle nad doswiadczeniem dziata-
nia Boga w jego dziejach, co nad madrym i dobrym przezyciem przez czlowieka
swojego zycia. U podstaw tej madrosci jest z jednej strony refleksja i rozpoznanie
struktury i porzadku $wiata, zwlaszcza odnoszonego do jego poczatkow, czyli
stworzenia (Ps 148, 5-6; Rz 1, 9), z drugiej za$ medytacja nad naturg czlowieka
i jego obyczajami (Syr 44-51; Prz 6, 6-9). Ewangelie poswiadczaja, ze sam Jezus
zaktadal posiadanie przez swoich stuchaczy wiedzy i umiejetnosci odrézniania
dobra od zfa i znajomos¢ ,,stusznosci z samej natury rzeczy” (Mk 3, 4; 10, 23; ] 5,
29) oraz powolywal sie na rzeczywisto$¢ prawa naturalnego np. potwierdzajac
nierozerwalno$¢ matzenstwa jako zamystu i woli samego Stworcy (Mt 5, 27. 31-
32; 19, 3-9) czy uznajac prawomocno$¢ wladzy jako takiej (Mt 22, 21; Mk 12, 17;
1k 20, 25). Takze $w. Pawel byl przekonany o posiadaniu przez pogan znajomosci
Boga i zwigzanego z nig fundamentalnego porzadku moralnego (Rz 1, 18-22),
ktéry pochodzil z racjonalnego (takze) namystu nad stworzeniem, a odpowiadat
rzeczywisto$ci prawa naturalnego, czego ilustracjag moze by¢ jego osad sodomii
(Rz 1, 26) czy uznanie prawomocnosci wladzy $wieckiej (Rz 13, 1-7). Swiadomos¢
i zdolno$¢ rozrdzniania dobra od zfa (syndereza, pra-sumienie) sa bowiem wta-
$ciwe kazdemu cztowiekowi na mocy sit samego rozumu*. Zrédlem moralnosci
chrzescijanskiej okazuje si¢ wiec nie tylko objawienie, ale réwniez natura ludzka
jako umocowana w stworzeniu (ontyczna) podstawa hierarchii wartosci i zasad-
nos$ci norm moralnych oraz nosnik ukierunkowania czynéw osoby ku dobru®.

Szczegblnie no$ng teologicznie byla biblijna idea cztowieka jako obrazu Boga
(imago Dei), w ktorym Ojcowie Kosciofa dostrzegali, obok obecnosci prawdy
o godnosci czlowieka transcendujacego kosmos, takze prawde o jego uczestnic-
twie w transcendentnej madrosci Stwdrcy jako prawie wiecznym i woli Bozej

# Jan Pawel II, Veritatis splendor, nr 40. 42. 43; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna,

W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne, nr 12-21. Wspélnym
przedmiotem wspolczesnych badan moralistow i prawnikow jest takze zagadnienie relacji prawa
stanowionego do prawa naturalnego, uznawanego za uprzednie wobec niego, np. A. Szostek,
Prawo naturalne a prawo stanowione, Ethos 12 (1999) nr 1-2, s. 159-172; W. Laczkowski, Prawo
naturalne a prawo stanowione. Uwagi prawnika, Ethos 12 (1999) nr 1-2, 5. 173-182; K. Wroczynski,
Niedoskonate prawa a prawo naturalne, Ethos 16 (2003) nr 1-2, s. 40-48.

# KKK 1954. 1955.

* JanPawelll, Veritatis splendor,nr 36.40-44.51; Papieska RadaIustitia et Pax, Kompendium
spotecznej nauki Kosciota, dz. cyt., nr 75; J.-M. Aubert, Jak zy¢ po chrzescijarisku w XX wieku, dz.
cyt., s. 135-137. Mozliwos¢ poznania Boga na mocy przyrodzonych sit rozumu (Mdr 13, 1nn; Rz
1, 19-20; por. Dz 14, 16-17; Konstytucja dogmatyczna Dei Filius, nr 2) stanowi baze dla poznania
prawa zaszczepionego przez Stworce w sercu czlowieka i poddanego osgdowi sumienia (Rz 2,
14-15; por. Rz 7, 22-23).
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(teonomia uczestniczgca), czyli sumieniu*®. Immanentnie utrwalona w nim
madros$¢ jest odblaskiem Bozej madrosci. Teologia $redniowieczna doprecyzuje
i pogtebi pojecie prawa wiecznego, interpretujac je - jak wyzej wspomniano - jako
zespol norm i racjonalne zrédlo nieustannej ich aktualizacji w dziejach, a takze
sprawdzian stusznosci (prawosci) praw stanowionych. Ta funkcja kryterium osg-
du jest wspolczesnie szczegolnie doniosta, gdyz sam fakt stanowienia prawa nie
czyni ustawodawcy panem sumienia bedacego ostateczng (subiektywna) norma
moralno$ci, a wladza ksztaltowania ludzkiej natury pozostaje poza zasi¢giem jego
mozliwo$ci. Réwniez szeroko propagowana w nowozytnosci idea praw cztowieka
jako fundamentalna zasada moralnos$ci spoleczenstw domaga sie¢ jakichs trwa-
tych fundamentdw, aksjologicznego umocowania, ktére pozostang niezalezne
od zmiennych kulturowych uwarunkowan, czyli wlasnie prawa naturalnego®’.
W tym miejscu warto przypomniec, ze w sferze etyki i moralnosci (nie w sferze
wiary!) istotna nowos$¢ Ewangelii polega nie tyle na uzupelnieniu prawa natu-
ralnego nowymi normami, ale wprowadzeniu jego wykonywania w przestrzen
zycia Bozego wraz z ustanowieniem milosci istota nowego Zycia przyniesionego
przez Chrystusa, czego skutkiem jest nowy sposob przezywania przez czlowieka
jego egzystencji*®. Trafnie wyraza to adagium $w. Augustyna ,,Kochaj i czyn co
chcesz”. Prawo naturalne zatem zachowuje swojg autonomie wobec pozytywnego
prawa Bozego (objawionego w ksiegach Starego i Nowego Testamentu) tzn. ob-
jawienie go nie zmienia, lecz stanowi pomoc w jego doskonalszym rozpoznaniu
i stosowaniu. Zatem nauczanie etyczne Kosciota wywodzone z perspektywy
prawa naturalnego (np. w postaci encyklik spotecznych) moze by¢ kierowane
nie tylko do ochrzczonych czy do biskupdw, ale do wszystkich ludzi dobrej woli.
Jednos¢ natury ludzkiej - jedno$¢ nie tylko na poziomie struktury biologicznej,
ale i duchowej, wspolno$¢ osadzona ponad zréznicowaniem ras i kultur - oraz
jej dialogalnos¢ jest wiec koniecznym warunkiem, a réwnocze$nie potwierdze-

*  KDK 16-17. Klasyczne ujecie sumienia widzialo w nim aplikowanie przepiséw prawa do

rzeczywistoéci, za$ od XVIIw. widziano w nim zbiér moralnych, wyraznych osagdéw, dokonywanych
woparciuojednoznaczne reguly np. probabilizmu. Dla §w. Pawtajest ono tozsamez chrzescijanska
wiarg (por. 2 Kor 1, 12; 1 Tm 1, 5-19; 3, 1). Ogodlnie nalezy w sumieniu widzie¢ nie tyle zdolnos¢,
co aktizastosowanie mysli do rzeczywistosci. Jego normatywnoé¢ jako osobistej normy postepo-
wania jest konsekwencjg udzialu w prawie Bozym tzn. dostep czlowieka do obiektywnego prawa
moralnego (woli Bozej) wiedzie przez posrednictwo rozeznania rozumu - J.-M. Aubert, Jak zy¢
po chrzescijarisku w XX wieku, dz. cyt. s. 161-164; T. Sikorski, Sumienie, [w:] Stownik teologiczny,
dz. cyt., s. 270-272; H. Vorgrimler, Sumienie, [w:] Nowy leksykon teologiczny, tenze, Warszawa
2005, s. 353-354.

¥ Przykladowe publikacje poswiecone kwestii ostatecznego - tzn. w oparciu o aksjolo-
gie wywiedziong z filozofii bytu - uzasadnienia praw dotyczacych czlowieka mozna znalez¢é
w kwartalniku Ethos 12 (1999) nr 1-2, np. ]. M. Palacios, Problem metafizycznego uzasadnienia
praw czlowieka (s. 119-131); J. Seifert, Antropologia praw czlowieka (s. 132-145); J. Krukowski,
Przyrodzona godnos¢ osoby ludzkiej podstawg czlowieka (s. 191-199).

8 Prawo naturalne pozostaje przyczyna materialng ludzkiego dziatania, cho¢ przyczyna
formalna staje sie wiara, za$ przyczyna koncows i skutkujacg jest mitos¢.
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niem powszechnosci i uniwersalnosci przeznaczenia Ewangelii. W dalszej mierze
wiegc takze ,,katolickosci” Kosciota -, katolickosci” obejmujgcej takze mozliwos¢
spelnienia indywidualnego powolania jednostek w obrebie spotecznosci®.

W okresleniu relacji prawa naturalnego i sumienia pomocna jest wypowiedz
$w. Pawla o moralnosci postepowania pogan (Rz 2, 14-15). W jej $wietle sumienie
jest $wiadkiem ich wiernosci badz niewiernosci wobec prawa wypisanego przez
Stworce na ich sercach, czyli prawa naturalnego. Teologiczne odczytanie aktu
sumienia jako dialogu czlowieka z samym Bogiem, bedacym Autorem tego prawa
(udzial stworzenia w prawie wiecznym) oraz celem cztowieka, kaze widzie¢ w su-
mieniu glos samego Boga®. Ow glos sumienia stanowi praktyczny osad konkretnej
sytuacji czltowieka, formutujacy zaré6wno obowigzek moralny, czyli wskazujacy,
co powinno lub co nie powinno si¢ uczynic, jak i stanowiacy glos potepiajacy lub
uniewinniajgcy, odpowiednio do zachowania badz niezachowania prawa Bozego
zapisanego w sercu, czyli prawa naturalnego. Prawo naturalne jest wigc nosnikiem
obiektywnych i powszechnie wigzacych (jako ogoélne) norm postepowania, jawigc
sie jako element struktury czlowieka jako stworzenia (aspekt ontologiczny), za$
sumienie jest (subiektywnie ostatecznym) narzedziem jego rozpoznania i aplikacji
do konkretnej sytuacji (aspekt gnozeologiczny). W perspektywie analizowanej
tematyki istotne jest ich osadzenie w rzeczywistosci stworzenia oraz obecnos¢
w osgdzie sumienia wi¢zi wolno$ci ludzkiej w perspektywie obiektywnej prawdy
stworzenia. Zwigzek ten stoi na strazy godnosci osoby, chroniac jg przed naru-
szaniem arbitralno$cig decyzji*'.

Zakonczenie

Konkludujac poczynione wyzej uwagi i analizy nalezy wyartykulowa¢ donio-
sto$¢ i no$nos¢ epifanijnego charakteru osoby ludzkiej, stanowigcego istotny
element antropologii teologicznej formutowanej na idei stworzenia cztowieka
i ustanowieniu go na obraz i podobienistwo Boze. Antropologia ta wyjasnia nie
tylko cielesno-duchowa nature cztowieka oraz jego przeznaczenie, ale wydobywa
z objawienia takze jego status jako uczestnika stwdrczego dialogu z Bogiem, trwale
kontynuowanego w historii. Poniewaz rozpoznanie stworzonego charakteru $wiata
i czlowieka, jakkolwiek w niedoskonatym stopniu, jest mozliwe na mocy rozumu,

¥ J.-M. Aubert, Jak zy¢ po chrzescijarisku w XX wieku, dz. cyt., s. 138-143; A. Dylus, Prawo
naturalne, art. cyt., s. 149.

% Wsltuchiwanie si¢ w glos sumienia stanowi dialog czlowieka ze swoim Stworcg, aktuali-
zujacy i rozwijajacy osobe, za$ postepowanie zgodne z sumieniem czyni czlowieka objawicielem
Boga (epifanem) dla innych ludzi. W przypadku ludzi ,,bez sumienia” mozna méwic, ze o obja-
wianiu sie Boga nie tyle ,,przez” grzesznika, co ,w” grzeszniku, z racji na trwanie podstawowego
ukierunkowania osoby ku dobru moralnemu - P. Krélikowski, Problematyka objawienia przez
stworzenia i w stworzeniach w polskojezycznej literaturze teologicznej po Soborze Watykariskim
11 (1965-2000), dz. cyt., s. 115.

1 Jan Pawel I, Veritatis splendor, nr 57-61.
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jest wiec dostepne réwniez dla ludzi niereligijnych, o ile oczywiscie przyzwalaja
oni na metafizyczne ujecie rzeczywistosci $wiata. Nie jest to pelne rozpoznanie
misterium stworzonosci $wiata i cztowieka oraz jego implikacji, jak ma to miejsce
w objawieniu biblijnym (historycznym) oraz w religijnym poznaniu objawienia
w stworzeniu i przez stworzeniu. Daje ono jednak wystarczajace podstawy dla
spotkania i dialogu niechrzescijan - tj. wyznawcdw innych religii oraz ludzi nie-
wyznajacych zadnej religii — z Kosciolem w zakresie problematyki tozsamosci
czlowieka i sposobdw jego spelnienia sig, a takze sensu i celu stworzenia jako
takiego. Kwestia tozsamosci czltowieka, bedaca przedmiotem badan antropo-
logii filozoficznej i teologicznej, wydaje si¢ by¢ obiecujaca sferg spotkania etyki
swieckiej i moralnosci religijnej, ale takze swoistym pomostem miedzy religijna
a niereligijng interpretacja i przezywaniem ludzkiej egzystencji.

Proponowana przez chrzescijanstwo (Kosciol) hermeneutyka $wiata i czlo-
wieka jako rzeczywisto$ci stworzonych zwraca si¢ w swoich uzasadnieniach do
fundamentéw bytu, tzn. do genezy stworzenia i jego celu oraz zrédla i podstaw
dla porzadkujacych je zasad. Zwrdcenie sie ku prawu naturalnemu jako nosni-
kowi konstytutywnych zasad etycznych oraz ku sumieniu jako narzedziu ich
aplikacji do konkretnych sytuacji, przynoszac tak drogowskazy, jak i narzedzia
w procesie samorealizacji cztowieka, prowadzi w sposdb nieunikniony do pytan
o ostateczne i fundamentalne podstawy tozsamosci czltowieka i jego godnosci.
Odpowiedz na to pytanie ma zasadniczo podwojng postac. Ze strony chrzescijan-
skiej (metafizycznej) ma posta¢ wskazania na Stworce i Jego zamysly utrwalone
w dziele stworzenia. W przypadku odpowiedzi niereligijnej podawane sg prze-
stanki i uzasadnienia o charakterze kulturowym, a wiec wzglednym, ktdre albo
absolutyzuja warto$¢ osoby lub ktoregos z jej wymiaréw (np. pozytywistycznie
ujmowanej racjonalnosci, psychicznosci) albo apriorycznie odcinajg si¢ od mozli-
wosci badz potrzeby krytycznych wyjasnien i uzasadnien. Teologiczna (religijna)
hermeneutyka sumienia jako glosu Bozego stanowigcego narzedzie rozrézniania
dobra od zfa oraz rozstrzygania wyboréw moralnych posiada swoje ostateczne
(ontologiczne) umocowanie w epifanijnym charakterze osoby jako stworzenia
Boga. W przypadku prawa natury tj. naturalnego prawa moralnego, ktére stanowi
rzeczywisto$¢ przynalezng do sfery filozofii i teologii, cechujaca sie racjonalnoscia,
uniwersalnos$cig i niezmiennoscia, to jako takie moze ono by¢ miejscem dialogu
(po)nowoczesnych spoteczenstw i chrzescijanstwa (Kosciota) w zakresie szeroko
rozumianych kwestii moralnych.
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THE CHURCH AS FRATERNITAS IN CYPRIAN
OF CARTHAGE’ S WRITINGS

To stress the idea of the Church as a community, the Second Vatican Council
sometimes used the term fraternitas. It means not only a brotherly relation-
ship among the faithful, but also the community of Christians. The very word
first appeared in Christian Latin and in the 2nd-century translations of Vetus
Latina; then in Tertulian’s writings and, first of all, in Cyprian’s. The bishop of
Carthago used the term as the synonym of,community’ and,church’. This way
he stressed the identity of the Christian community and family-like ties among
the believers. The Church is a community of brethren because everyone is
a brother of Jesus Christ through the baptism and faith. Such sense of identity
makes the Church the community of its members, whose relationships may
be compared to those in a family.

Badania nad terminologig eklezjologiczng Soboru Watykanskiego II sg liczne
i czesto bardzo interesujace. Z reguly sa to monograficzne studia nad soborowym
uzyciem eklezjalnych obrazéw lub poréwnan. Ze szczegélnym zainteresowaniem
spotkaty sie obrazy Kosciota jako Ludu Bozego, Ciala Chrystusa, Swigtyni Du-
cha Swietego, sakramentu, wspélnoty, matki' i rodziny?. Niekiedy prébowano
- z wigkszym lub mniejszym skutkiem - zbudowac¢ calg katolicka eklezjologie

1 Por. G. Ziviani, La Chiesa madre nel Concilio Vaticano II, PUG, Roma 2001.

2 Por.F.Bechina, Die Kirche als «Familie Gottes». Die Stellung dieses theologischen Konzeptes
im Zweiten Vatikanischen Konzil und in den Bischofssynoden von 1974 bis 1994 im Hinblick auf
eine ,Famila-dei-Ekklesiologie”, PUG, Rome 1998.
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w oparciu o jeden z tych obrazéw. Wiemy, ze zwlaszcza po Synodzie Biskupow
w 1985 roku, ze szczegélnym zainteresowaniem spotkala si¢ idea Kosciota rozu-
mianego jako communio®. Liczne studia podkreslaly wowczas wielorakie aspekty
wspolnotowego charakteru Kosciota i uwypuklaty te obrazy czy modele Kosciota,
ktore w szczegdlny sposdb wyrazaly éw komunijny charakter, a wéréd nich ideg
Kosciota rozumianego jako fraternitas.

Ten ostatni temat nie spotkal si¢ jednak z nalezytym zainteresowaniem wsrod
teologow?, chociaz stowo fraternitas pojawia sie nie tylko w Nowym Testamen-
cie® (por. 1 P 2, 17; 5, 9), gdzie wyraznie oznacza wspolnote Kosciola, ale takze
w starozytnej literaturze chrzescijanskiej, gdzie stanowi jeden z ,technicznych”
terminow na okreslenie Kosciofa. Jest to wiec termin nalezacy do eklezjologicz-
nego stownika biblijnego i patrystycznego®. W tekstach Soboru Watykanskiego

> Por.J.Rigal, Lecclésiologie de communion. Son évolution historique et ses fondements, Cerf,

Paris, 1997.

*  Por.G.Ruggieri, L'Eglise refait sienne la fraternité évangélique, Concilium 166 (1981),41-53.
Warto wspomnie¢ tutaj dwa teksty Jozefa Ratzingera, ktore sg juz klasyczne w tym temacie: Die
christlische Briiderlichkeit, Miinich 1960 oraz haslo ,,Fraternité” opracowane dla stynnego Dic-
tionnaire de Spiritualité (DSp V, 1964, kol. 1141-1167). Inne opracowania tego tematu nie wnosza
nic nowego w stosunku do tekstéw Ratzingera. Por. B. Langemeyer, Kirche Und Briiderlichkeit”,
Theologie und Glaube 3 (1965), s. 190-210; J.B. Bauer, Briiderlichkeit in der alten Kirchen; L. de
Candido, Fraternité, Dictionnaire de la vie spirituelle, Cerf, Paris 1983, s. 448-457. Zobacz takze
H. Pétré, Caritas. Etudes sur le vocabulaire latin de la charité chrétienne, Louvain 1948, s. 104-140.
W komentarzach egzegetycznych i biblijnych stownikach omawia si¢ szczegétowo stowo «adel-
fos», natomiast «adelfotes» jest traktowane w sposob krétszy i czasem powierzchowny. Zob. F. W.
Danker (dir.), Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian Literature,
Chicago University Press, Chicago 2000, s. 19;]. Bentler, adelphos, in: H. Baltz, G. Schneider (dir.),
Exegetical Dictionary of the New Testament, Edinbourgh, Clark Ltd., t. 1, s. 29-30; TWNT I, kol.
144-146.

> Nie ulega watpliwosci, Ze greckie stowo adelphotés jest terminem specyficznie chrze-
$cijaniskim. Pojawia si¢ ono w greckich tekstach dopiero w polowie I wieku naszej ery (por. CD
Thesaurus Linguae Graecae, Berkeley University).

¢ Jedynym bardziej obszernym studium na ten temat jest niewielka ksigzka francuskiego
patrologa pracujacego od lat na Uniwersytecie w Abidzanie (M. Dujarier, L’Eglise-Fraternité.
I Les origines de expression ,,adelphotés-fraternitas” aux trois premiers siécles du Christianisme,
coll. « Théologies », Cerf, Paris 1991). Ta pionierska praca stawia teze, Ze w jezyku starozytnego
Kof$ciota stowo fraternitas bylo technicznym terminem na okreslenie wspdlnoty chrzescijanskiej
i bylo jego imieniem wtasnym. Chociaz autor zapowiedziat swego rodzaju trylogie (fraternitas
w patrologii przednicejskiej, w ponicejskiej i proba syntezy eklezjologicznej), to do dzisiaj ukazat
sie tylko pierwszy tom. Praca ma charakter pewnego ,dossier” w ktérym, postepujac w sposéb
chronologiczny, autor wyszukuje i porzadkuje wszystkie (albo dostepne mu) teksty chrzescijan-
skie zawierajgce stowo fraternitas (lub adelphotés). Zbior ten stanowi doskonaly punkt wyjscia
do pewnej analizy teologicznej. Ma on jednak, wedltug mnie, dwa niedociggniecia. Pierwsze to
niekompletnoéé dokumentacji. Uwaga tadotyczyanalizy tekstéwlacinskichigreckich niechrzesci-
janskich,ktorajestzrobionawsposdb dos¢ powierzchowny. Chociazautoranalizuje chrzeécijanskie
uzycie tego terminu, to nie wolno zapominad, Ze nie jest to czysto chrze$cijanski neologizm, lecz
proba chrzeécijafiskiego przyswojenia istniejacego juz terminu. Nalezaloby zatem przestudiowaé
w sposéb bardziej petny uzycie i znaczenie fraternitas w tekstach niechrzescijanskich. Drugie



Kosciot jako ,,fraternitas” wedtug Cypriana z Kartaginy 69

II stowo fraternitas pojawia si¢ 26 razy, gdzie w wiekszosci przypadkéw oznacza
ono braterskie uczucie lub braterskg wiez. Spotykamy go jednak trzy razy jako
okreslenie wspdlnoty koscielnej i ma to zawsze miejsce w ramach jakiegos sta-
rozytnego cytatu. W rozdziale III Konstytucji Lumen gentium, poswieconym
hierarchicznej strukturze Kosciola, w cze$ci omawiajacej munus sanctificandi
Biskupdéw, pojawia sie cytat z Liturgii mozarabskiej podkreslajacy eklezjalny
charakter Eucharystii: ,,In eis praedicatione Evangelii Christi congregantur fideles et
celebratur mysterium Coenae Domini, ‘ut per escam et sanguinem Domini corporis
fraternitas cuncta copuletur”™’. Nieco dalej, w tym samym rozdziale, Konstytucja
analizuje role prezbiteréw we wspolnocie Ko$ciola i ich relacje z biskupem i z wier-
nymi. Jednym z zadan kaptanéw bedzie budowanie Kosciota-fraternitas: ,,Munus
Christi Pastoris et Capitis pro sua parte auctoritatis exercentes, ‘familiam Dei, ut
fraternitatem in unum animatam®, colligunt et per Christum in Spiritu ad Deum
Patrem adducunt™. Ten drugi fragment, zawierajacy cytat z Listu sw. Cypriana'
jest powtdrzony w Presbyterorum Ordinis (n. 6).

W zwiazku z tym, ze tekst soborowy wsrdd licznych nazw i obrazéw Kosciota
odwoluje si¢ takze do idei fraternitas i robi to cytujac w sposob czytelny $w. Cy-
priana, wydaje si¢ rzeczg interesujgcg przyjrzenie sie czestotliwosci i sposobowi
uzycia tego terminu przez Biskupa z Kartaginy. Nie ulega dzi$ watpliwosci, ze
nalezyta hermeneutyka dokumentéw soborowych winna uwzgledni¢ m.in. dobre
zrozumienie i kontekstualizacje cytowanych przez Ojcéw soborowych tekstow
z Tradycji'’.

Niniejszy artykul podzielony jest na dwie zasadnicze czesci. W pierwszej
zostanie ukazane znaczenie i uzycie stowa fraternitas w tekstach tacinskich nie-
chrzescijanskich oraz w tekstach chrzescijaniskich przed Cyprianem (zwlaszcza
w lacinskich wersjach Biblii i u Tertuliana). W drugiej czesci ukazemy uzycie
i znaczenie stowa fraternitas w tekstach Cypriana. O ile pierwsza cze¢s¢, majaca
charakter wstepny, pokazuje tylko najwazniejsze teksty, o tyle druga usituje od-
wola¢ sie¢ do wszystkich tekstow Cypriana, w ktérych pojawia si¢ analizowane
przez nas stowo.

niedociagniecie, to brak nalezytego komentarza analizowanych fragmentéw. Mam tutaj na my-
$li potrzebe osadzenia kazdego fragmentu w jego blizszym i dalszym kontekscie, koniecznoéé
przestudiowania wystepujacego w tych kontekstach stownictwa i proba wylapania ewentualnego
znaczenie interesujacego nas stowa. Czasami ma si¢ wrazenie, ze autor ,nacigga” znaczenie stowa,
aby jak najlepiej usprawiedliwié postawiong przez siebie teze.

7

LG 26a.
8 Por. S. Cyprian, Epist. 11, 3.
® LG 28a.
1 Ep. 11.

Por. C. Pietri, Lecclésiologie patristique et Lumen Gentium, [w:] Le deuxieéme Concile
du Vatican. Actes du Colloque organisé par I’Ecole Fran¢aise de Rome (Rome 28-30 mai 1986),
Publication de I’Ecole Francaise de Rome, Rome 1989, s. 511-537.
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1. Fraternitas przed Cyprianem

Stowo fraternitas, czgsto uzywane przez Cypriana w znaczeniu specyficznie
chrzesdcijaniskim na okreslenie wspolnoty Kosciota, ma swoja histori¢ i ewolu-
cje semantyczng. Wystepuje ono u pisarzy lacinskich niechrzescijanskich oraz
w pierwszej literaturze chrzescijanskiej tacinskiej.

Fraternitas u pisarzy niechrzescijanskich

Na podstawie zachowanych do dzisiaj tekstow tacinskich, mozna stwierdzi¢,
ze stowo fraternitas pojawia si¢ dopiero pod koniec I wieku'?. Fakt tak péznego
pojawienia sie neologizmu fraternitas nie oznacza, ze nie istniata u Rzymian idea,
ktora to stowo oznaczato. Nie nalezy zapominad, ze w powszechnej mentalnosci
Rzymian ich poczatek wigze si¢ wlasnie z historig dwdch braci, Remusa i Romulu-
sa'?. Odwolywanie si¢ do ,,braterskich” wiezi — chociaz ich rozumienie zmieniato
sie zaleznie od epoki i okolicznosci — miato miejsce nie tylko w srodowisku ro-
dzinnym, ale tez spolecznym, politycznym, sadowniczym i wojskowym. Relacje
miedzy bra¢mi, naznaczone szlachetnoscia lub podtoscia, sa czgstym tematem
w literaturze rzymskie;j.

Aby lepiej uchwyci¢ znaczenie tego terminu w lacinie chrzescijanskiej nalezy
najpierw przeanalizowa¢ jego uzycie u autoréw poganskich piszacych po facinie.
Spotykamy go m.in. u retoréw, historykéw i prawnikow.

Wydaje si¢, ze stowo fraternitas pojawia si¢ po raz pierwszy okolo roku 100
u rzymskich retoréw. Najstarszy tacinski dokument potwierdzajacy uzycie ba-
danego przez nas stowa to przypisywane Kwintylianowi'* Deklamacje. Sa to
prawdopodobnie ¢wiczenia retoryczne zredagowane na podstawie rzeczywiscie
deklamowanych przez studentéw tekstow. Posiadamy 145 Declamationes minores"

2 Por. M. Bréal, Dictionnaire etymologique latin, Hachette, Paris 1933, s. 352 ; University of
California, Thesaurus Linguae latinae. On-line, sub voce.

3 Por. C.J. Bannon, The Brothers of Romulus. Fraternal ,,Pietas” in Roman Law, Litterature
and Society, Princeton University Press, Princeton 1997, s. 3-4.

" Kwintylian (35-96) urodzit si¢ w Calagurris (obecnie Calahorra w Hiszpanii) i z zawodu
byl adwokatem. Najprawdopodobniej takze jego ojciec byl retorem. W wieku lat pie¢dziesieciu
ozenit si¢ z mlodziutkg dziewczyng, ktdra jednak po kilku latach matzefistwa zmarta, pozosta-
wiajgc dwoch synéw (obaj zmarli w wieku dziecigcym). Zostat kierownikiem pierwszej panistwo-
wej szkoly retorycznej, zalozonej przez Wespazjana. Natomiast cesarz Domicjan zaangazowat
Kwintyliana na nauczyciela synéw swojej siostrzenicy, Domitilli. Jego najwazniejsze dzieto w 12
ksiegach O ksztalceniu méwcy (fac. Institutionis oratoriae libri XII) zawiera nie tylko teori¢ wy-
mowy, ale i uwagi o wychowaniu oraz ideal nauczyciela. Na jego temat zobacz: Quintilien ancien
et moderne. Etudes réunies, P. Galand, F. Hallyn, C. Lévy, W. Verbaal, Turnhout 2010, Brepols
Publishers. Warto takze wzia¢ pod uwage wstep do wydania jego dziel w serii «Belles Lettres»
przygotowany przez Jean Cousin (De UInstitution oratoire. Tomes 1-7; éd. et tr. Jean Cousin. Paris:
les Belles Lettres, 1975-1980, Collection des Universités de France).

> M. Winterbottom (ed.), The Minor Declamations ascribed to Quintilian, W. De Gruyter,
Berlin-New York 1984.
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zredagowanych prawdopodobnie przez uczniéw Kwintyliana jeszcze za jego zycia
(koniec I wieku) oraz 19 tzw. Declamationes maiores's, ktore z cala pewnoscia
s3 pozniejsze (poczatek II wieku). W Declarationes minores stowo fraternitas
wystepuje 10 razy. Wskazuje ono na naturalng wiez taczacg braci i podkresla jej
cieply i zyczliwy charakter (pietas)’. Jest to jeden z klasycznych tematéw rzym-
skiej literatury, gdzie szacunek dla braterskich wigzi ukazywany jest jako moralny
obowigzek obywatela'®. Jej wielkos¢ i pickno objawiajg si¢ dopiero wtedy kiedy
ja tracimy, chociazby czasowo, z powodu wzajemnej niezgody: nesciunt homines
quantum boni fraternitatis habeat qui numquam dissederunt'. Kiedy wraca zgo-
da, wtedy braterskie wiezi stajg si¢ jeszcze mocniejsze i mozna je poréwnac¢ do
portu, gdzie wplywa sie po przebyciu niebezpiecznej burzy®. Mamy tu do czy-
nienia z uzyciem naszego terminu dla opisania wigzi krwi tgczacej braci. Stowo
fraternitas ma jednak jeszcze inne znaczenie: to relacja, bliska zwigzkowi krwi
pomiedzy rodzonymi bra¢mi, faczgca wspdtczionkow jakiejs grupy, ktérzy pragna
mie¢ wszystko wspolne: ,,Niech pomiedzy uczestnikami wszystko bedzie wspolne,
straty i zyski. Jest to bowiem rzecz $wieta i pewien rodzaj wiezi braterskiej faczacej
plany i serca [sacra res est et quaedam fraternitas propositorum, animorum)”*..
I nieco dalej pisze: ,,Jakaz przyjazn moze by¢ szczesliwsza nad tg, ktéra nasladuje
wiezi braterskie? [quae potest amicitia esse tam felix quae imitetur fraternitatem]”*.
W Declamationes maiores studiowane przez nas stowo pojawia sie¢ tylko trzy razy
i oznacza: 1. Zwigzek krwi miedzy naturalnymi bra¢mi®; 2. Braterskie uczucie,
jakie z tego zwigzku wynika?’.

Sposrdd historykéw rzymskich wspomnijmy Tacyta i Florusa®. Wydaje sie, ze
badany termin wystepuje u kazdego z nich jako hapax. Tacyt pisze tak w swoich
Annales, zredagowanych prawdopodobnie w latach 115-117: ,Eduowie jako
pierwsi otrzymali prawo zasiadania w rzymskim Senacie. Ten zaszczyt zostal im
przyznany ze wzgledu na dlugos¢ i trwalos¢ ich przymierza oraz dlatego, ze spo-

' L.Hakanson (ed.), Declamationes XIX maiores Quintiliano falso ascriptae, Stuttgart 1982,
Bibliotheca scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana (BT), W. de Gruyter 2009 (I
edition). Na temat tego dzieta zobacz takze: S. W. Watt, Notes on Pseudo-Quitillian Declamationes
XIX maiores, Bulletin of the Institute of Classical Studies 29/1 (1982), s. 19-34.

7 Declamationes minores 321, 8. 10. 22; 327, 6.

'8 Por. C.J. Bannon, The brothers of Romulus...., s. 92-100.

Y Declamationes minores 321, 14a.

20 Tamze, 321, 14b.

2l Tamze, 320, 4.

22 Tamze, 321, 4.

2 Passi sunt enim languorem misserrimi iuvenes sine dubio parter unaque, non animae
corporunque consortio, sed condiciones fragilitatis humanae (Declarationes maiores, 8, 3); Potes
efficere, ut non ament liberos parentes, ut propinquitates, ut fraternitas, ut amicitia se collidat
(Tamze, 14, 7).

2 A primis statim aetatibus in eandem coire vitam habet aliquam fraternitatis affectum
(Tamze 16, 2).

»  Por. M. Dujarier, L’Eglise..., s. 65-67.
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$rod wszystkich Galéw, tylko oni uzywali imienia «brat» wobec ludu rzymskiego
[quia soli Gallorum fraternitatis nomen cum populo Romano usurpant]*®”. Zwrot
fraternitatis nomen ma najwyrazniej charakter prawny, gdyz w takim sensie
spotkamy go p6zniej u Tertuliana w odniesieniu do Kosciota. U Tacyta dotyczy
on politycznego przymierza, ktore tworzy takie relacje réwnosci pomiedzy kon-
trahentami, jakie istniejg miedzy bra¢mi jednej rodziny. Z tego samego okresu
pochodzi tekst Florusa, ktory w swoim Zarysie dziejow rzymskich* uzywa stowa
traternitas prawdopodobnie w odniesieniu do wi¢zi rodzinnych: ,,To co zapewniato
partii pompejanskiej wieksze znaczenie to fakt, Ze jej przywddcy byli bra¢mi i ze
zamiast jednego Pompejusza, bylo ich dwoch [Plurimum quantum favoris partibus
dabat fraternitas ducum et pro uno duos stare Pompeios]”.

Termin fraternitas pojawia sie tez niekiedy w lacinskich tekstach prawnych,
gdzie wyraza idee zrzeszania si¢ 0sob niespokrewnionych ze sobg. Gajusz, w latach
160-162, pisze o wigziach braterskich zdobytych przez adopcje®. Na poczatku I11
wieku, Ulpianus twierdzi, ze ,,kazda spoteczno$¢ zaklada w pewien sposéb prawo
braterstwa” [cum societas ius quodammodo fraternitatis in se hebeat]*. W tek-
stach prawnych chodzilo zasadniczo o ustalenie mozliwosci rozszerzenie relacji
braterstwa poza naturalng relacje krwi i o okreslenie prawnych konsekwencji
takiego aktu.

Dwoch facinskich oratoréw z konca III wieku uzywa stowa fraternitas w takim
samym sensie jak Tacyt w przytoczonym wyzej tekscie na temat przymierza Rzymu
z Eduowami (Haedui). W 297 roku, w Trewirze, zostal wygloszony panegiryk na
cze$¢ Konstancjusza I Chlorusa, zwyciesko wracajacego z wojennej ekspedycji do
Bretanii. Przedstawiciel Lyonu dzigkuje imperatorowi za wystanie do Lyonu licz-
nych rzemie$lnikow bretonskich, ktérzy pomogli w odrestaurowaniu pomnikéw
miasta: ,Owo miasto zamieszkale przez Eduenczykow, w imieniu ktérych mam
Ci wyrazi¢ szczegdlne podzigkowania, ufa, iZ przywrécono mu dzis prawo by na
nowo nazywac sie prastarym imieniem «brata Rzymu» (vetus illud Romanae fra-
ternitatis nomen). Jest to mozliwe, gdyz uznaje ono w Tobie nowego zalozyciela™".
Pietnascie lat pdZniej, pewien mieszkaniec Autun, w panegiryku przeznaczonym

% Annales X1, 25. In: Tacite. Annales (IV-XII), Paris 1976 (P. Wulleumier), s. 297. Por. A. Ger-
ber et A. Greff, Lexicon Taciteum, 2 vol. Hildesheim 1962.

¥ Gléwnym Zrédlem Florusa byl Tytus Liwiusz, dlatego tez w wielu manuskryptach tutut
tego dziela to Epitomae de Tito Livio bellorum omnium annorum septingentorum libri duo. Salu-
stiusz dostarczyt mu natomiast materiatu do opisu wojen z Jugurtg i Katyling, a Cezar do opisu
podboju Galii i wojny z Pompejuszem.

28 Liberll, 13. Florus. Oeuvres, 11, Paris 1967 (P.Jal), s. 44. Por. M. L. Fele, Lexicon Florianum,
Hildesheim 1975.

¥ Cytowany przez Digesta Justyniana, Dig. 23, 2, 17, prol. P. Kruger T. Mommsen, Corpus
iuris civilis. Vol. L. Institutiones - Digesta, Dublin-Zurich, réimpr. 1973, s. 331: «Per adoptionem
quaesitia fraternitas eousque impedit numptias, donec manet adoptio».

% Cytowany przez Digesta Justyniana, Dig. 17, 2, 63, op.cit., s. 260.

' Pan. 1V, 21, 2. Ed. Galletier, Panégyriques latins I, Paris 1949, s. 99.
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dla Konstantyna, dzigkuje cesarzowi za jego wizyte w miescie. Stosujac podobne
jak w poprzednim przypadku slownictwo, autor pragnie wyrazi¢ glteboki sens
swoich stéw. O ile pozostale miasta szczycily si¢ imieniem ,,sprzymierzencéow”
lub ,,przyjaciél” Rzymu - i to jedynie w sposdb interesowny, szukajac pokoju lub
ochrony - o tyle jedynie Eduowie stali si¢ jego ,,bra¢mi” z powodu mitosci: ,, Tylko
Eduowie nie uczynili tego przez strach lub che¢ przypodobania sie; uwierzono im
z powodu ich szczerego uczucia zyczliwosci i uznano za godnych nazywania sie
bra¢mi ludu rzymskiego. Imie to, bardziej niz wszystkie inne okreslenia wyraza-
jace ludzkie wigzi, wyraza jasno wzajemng mito$¢ i réwna godnos¢ (communitas
amoris et dignitas aequalitatis). Niestety, sgsiadujace z nami ludy zaczely nam za-
zdrosci¢ chwaty, ktéra mielismy dzigki braterskim wie¢ziom z Rzymem (Romanae
fraternitatis novae gloriae invidientis)>.

Podsumowujgc, mozna powiedzie¢, ze dla autoréw niechrzescijanskich fra-
ternitas oznacza trzy rzeczy: 1. fakt bycia bra¢mi krwi; 2. relacje braterska, ktora
z tego faktu wynika; 3. cnote braterstwa. Ten typ relacji moze by¢ pojety w szer-
szym sensie w odniesieniu do dalszych krewnych, przyjaciot lub sprzymierzonych
ludéw. Nie ma ono jednak nigdzie znaczenia kolektywnego wskazujacego na jakas
okreslong grupe ludzi. To znaczenie zacznie si¢ stopniowo pojawiaé w tekstach
chrzescijanskich.

Slowo fraternitas w Vetus Latina

Vetus Latina ttumaczy stowo adelphotés, obecne dwa razy w Prima Petri (1 P 2,
17; 5, 9), przez lacinskie fraternitas, wskazujac wyraznie, ze chodzi tutaj o kon-
kretna grupe chrzescijan. Tekst z 1 P 2, 17 jest ttumaczony jako: fraternitatem
diligite, Deum timete, czyli tak jak w pdzniejszej Wulgacie. Drugi tekst, 1P 5, 9
jest przettumaczony tak: sciences easdem passiones in omni quae est in mundo
fraternitati vestra ieri (albo: hoc saeculo fraternitatem vestram perpeti), czyli nieco
inaczej niz we Wulgacie (scientes eadem passionum ei quae in mundo est vestrae
fraternitati fieri)®.

Warto tutaj wspomnie¢ o pewnej niescistosci w ttumaczeniu z greckiego na
tacine. W grece istniaty dwa stowa na okreslenie dwoch rzeczywistosci: avdelfo, thj
ktére w sposob obiektywny oznaczato konkretng wspoélnote 0sob bedacych dla
siebie bra¢mi (w sensie biologicznym lub innym); oraz filadelfi,a, ktéra oznaczala
uczucie braterskiej mitosci lub cnote braterstwa. Te dwa stowa sg ttumaczone naj-
czesciej przez jedno tacinskie stowo fraternitas. To dlatego Vetus Latina thumaczy
philadelphoiz 1 P 3, 8 jako: fraternitatem amatores (uzyty pdzniej w Wulgacie) albo
fraternitatem amantes*. W pdzniejszym okresie facina bedzie miata tendencje do
pojmowania stowa fraternitas w sensie przede wszystkim moralnym. To ubéstwo

32 Tamze, VIII, 4, 3, dz. cyt., II, 93.
3 W. Thiele, Vetus Latina. Epistulae Catholicae, Fribourg 1956-1969, s. 114, 182.
34 Tamze, s. 91, 134.
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leksykalne i dwuznaczno$¢ tlumaczenia bedzie miato niemalo negatywnych
konsekwenc;ji*.

Fraternitas u Tertuliana

W tekstach Tertuliana stowo fraternitas pojawia sie 15 razy, co $wiadczy, ze
termin ten zaczyna stawac si¢ czescig chrzescijanskiego stownictwa. Prawie za-
wsze jest ono uzyte w odniesieniu do grupy wierzacych, ale jego znaczenie nie
jest jednoznaczne.

W wielu tekstach stowo fraternitas oznacza konkretna grupe wiernych two-
rzacych Koscidl. Piszac do swojej zony, w 203 roku, Tertulian przypomina, ze
chrzescijanie nie powinni poslubia¢ niewierzacych. Tak jak wiara, tak samo
i wspolnota powinna pozostac czysta i bracia nie powinni mieszac si¢ z obcymi:
»Chrzescijanie zawierajacy matzenstwo z poganami dopuszczajg si¢ rozpusty
i powinni by¢ wytaczeni z wszelkiego uczestnictwa we wspdlnocie braci” (arcendos
ab omni communicatione fraternitatis)**. Podobny sens odnajdujemy w dwdch
fragmentach De pudicitia poswieconych dyscyplinie pokutnej*’. Tertulian uzy-
wa tutaj okreslenia fraternitas jako wyraznego synonimu ecclesia. Najpierw jest
mowa o ekskomunice za cudzotdstwo: ,Winny winien by¢ wypedzony z Ko$ciota
i nie wolno mu w nim zostawac. Nie przysparza on przez to rado$ci Kosciotowi,
ale raczej otacza go smutkiem. Ten gest nie prowadzi do aktéw gratulacyjnych
ze strony sasiednich wspoélnot, ale do wspoélczucia od najblizszych wspélnot
braci (nec congratulationem advocat vicinarum, sed contristationem proximarum
fraternitatem)”*. W podobnym znaczeniu méwi o pokutniku, ktérego na nowo
przyjmuje si¢ do wspdlnoty Kosciota: ,,Kiedy wprowadzacie na nowo pokutujace-
go cudzotoznika do Kosciota, aby tam blaga¢ Wspdlnote braci (...ad exorandum
fraternitatem in ecclesiam introducens), kazcie mu upas¢ na kolana™.

Obok kolektywnego znaczenia analizowanego przez nas stowa odnajdujemy
w tekstach Tertuliana dwa okreslenia, ktoérych sens generalny jest czytelny, ale

% Por. M. Dujarier, L’Eglise..., s. 72.

% Ad uxorem 11, 3, 1 (SCh 273, 133). Stowo fraternitas oznacza tutaj w sposob jasny wspol-
note ko$cielna. Na pewno nie chodzi o uczucie braterstwa, ale o tacznos¢ z Kosciolem. Podobny
sens odnajdujemy we fragmencie De virginibus velandis, gdzie nasz autor ironizuje nieuczciwe
motywacje pewnych kobiet co do ich wstapienia do stanu dziewic: ,,Naklania je bowiem do tego
nie religijnos¢ lecz prézno$¢. Zdarza sie czesto, ze ich bogiem jest ich wlasny brzuch, dlatego ze
Wspolnota braci (fraternitas) wspiera z ochota stan dziewic” (De virg. vel., 14,2, CCL1I, 1223, 12).

7 7,22et13,7.

% De pud., 7,22 (CCLII, 1294).

¥ Depud., 13,7 (CCLII, 1304). Potwierdzeniafaktu, ze fraternitas utozsamiasie tutajz ecclesia,
mozna dopatrzec sie w krétkim tekscie, napisanym kilkanascie lat wezesniej, De poenitentia (9, 4;
CCL1], 336), gdzie Tertulian, zwiazany jeszcze ze wspdlnotg katolicka, méwi o wstawiennictwie
»wszystkich braci™ ,,Pokuta domaga sie od penitenta, by upadl do stép kaptanéw, uklgkt przed
boskimi ottarzami, by blagal wszystkich braci aby taskawie stali si¢ oredownikami jego blagania”
(omnibus fratribus legationem deprecationis suae iniungere).
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ktore w szczegotach moga by¢ wieloznacznie interpretowane: appellatio fraterni-
tatis i nomen fraternitatis. Pierwsza forme spotykamy w De praescriptione, gdzie
Tertulian moéwi o ko$ciotach wiernych apostolskiej tradycji: Sic omnes primae
et omnes apostolicae, dum una omnes. Probant unitatem communicatio pacis et
appellatio fraternitatis et contestatio hospitalitatis. Kontekst wskazuje wyraznie,
ze chodzi tu o pewna ceche wzajemnosci pomiedzy Kosciolami w kwestii pokoju
i goscinnosci. Podmiotem nie sg bracia w sensie indywidualnym, lecz Koscioty
jako wspolnoty tych braci. Wida¢ zatem, ze sens eklezjalny jest wyraznie utrzy-
many. Fragment ten mozna przettumaczy¢ tak: ,,i nazywajg si¢ wzajemnie imie-
niem fraternitas”™ (podmiotem sg ko$cioly lokalne). Zwrot nomen fraternitatis
pojawia si¢ takze w De virginibus velandis, gdzie posiada on sens kolektywny:
non possumus respuere consuetudinem, quam damnare non possumus, utpote non
extraneam, quia non extraneorum, cum quibus scilicet communicamus ius pacis
et nomen fraternitatis*'. Tertulian nie méwi wprost, ze czlonkowie nazywaja sie
imieniem brat, ale, ze cale wspdlnoty majg wspolne imie¢ i nazywaja si¢ wzajemnie
tym samym imieniem fraternitas. Mozna zatem przettumaczy¢: ,,Nie mozemy
odrzuci¢ zwyczaju, ktérego nie jesteSmy w stanie potepi¢. Nie jest on bowiem
nam obcy, gdyz jest on wlasciwy ludziom, z ktérymi wymieniamy znak pokoju
i nazywamy si¢ wspolnym imieniem fraternitas”.

Chociaz Tertulian, idgc sladem mysli stoickiej*, uznaje pewne naturalne bra-
terstwo wszystkich ludzi, to pokazuje istnienie duzo glebszego braterstwa wspol-
noty koscielnej: ,,By¢ moze nie uwazacie nas pelnoprawnie za braci, gdyz zadna
tragedia teatralna nic nie méwi o naszym braterstwie (nulla de nostra fraternitate
tragedia exclamat) oraz dlatego, ze potrafimy jako bracia korzystac ze wspdlnego
dziedzictwa, co u was jest z reguly powodem niszczenia braterskich wiezi (di-
rimit fraternitatem)”. W tym fragmencie slowo fraternitas nie oznacza jakiej$
konkretnej wspolnoty, ale wiez przyjazni taczaca cztonkéw rodziny lub Kosciota.
To co jest podstawa tego braterskiego uczucia w przypadku chrzescijan, to wiara
w Boga Ojcaiw Chrystusa oraz dar Ducha otrzymany na chrzcie. Dzigki inicjacji
sakramentalnej chrzescijanie stali si¢ wspot-stugami i wspotbra¢mi. Komentujac
Mk 3, 34-35 Tertulian rozrdéznia wyraznie naturalne braterstwo krwi i brater-
stwo oparte na wierze. To dzigki naszemu przylgnieciu do Chrystusa tworzymy
podstawy naszego chrzescijanskiego braterstwa: ,,Jego matka, stojaca na boku,
symbolizuje Synagoge, a bracia z nig stojacy to obraz niewiernych Zydéw. W ich
osobie, caly Izrael stal u drzwi, podczas gdy nowi uczniowie pozostajacy wewnatrz
domu, stuchali i wierzyli, oraz zjednoczeni z Chrystusem tworzyli pierwszy zarys
Kosciota, ktéry Chrystus nazwal swoja uprzywilejowana matka i godniejszym

0 De praescriptione, 20, 8 (CCL I, 202).

4 De virg. vel. 2,2 (CCL I, 1210).

2 Do tej idei odwotywali si¢ juz Justyn (2Apol., 1, 1) i Minucius Felix (Octavius 31, 4).

- Apol., 39, 8-10 (CCL1, 151, 45-46). W podobnym sensie zobacz: De cultu fem.11, 1,1 (CCL
I, 352, 4).
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braterstwem (ecclesiam quam potiorem matrem et digniorem fraternitatem recusato
carnali genere nuncupavit)”**. Stowo fraternitas ma znaczenie wyraznie koscielne.
Jesli tymi, ktorzy tworzg zarys pierwszego Kosciota sg nowi uczniowie, to wobec
tego Koscidt jest tutaj nazwany ,,uprzywilejowang matka” (potiorem matrem)
i »,jeszcze godniejszym braterstwem” (digniorem fraternitatem).

Stowo fraternitas pojawia sie takze kilka razy w kontekscie tekstow Tertuliana
dotyczacych historii Daniela i jego towarzyszy*. Tertulian uwaza, ze Daniel wraz
z trzema towarzyszami tworza specyficzng fraternitas. Biorac pod uwage fakt, ze
w egzegezie chrzescijanskiej I1I wieku Daniel z towarzyszami byl postrzegany jako
obraz wspolnoty Kosciota wiernego, jednomyslnego i przesladowanego, mozna
sadzi¢, ze uzyte w tym kontekscie przez Tertuliana stowo fraternitas ma wyrazne
konotacje eklezjalne.

Podsumowujac analize fragmentdw, w ktorych Tertulian uzywa stowa fraterni-
tas, mozna wysung¢ nastepujace wnioski*: 1. Uzyte 15 razy stowo, 13 razy odnosi
sie do wspdlnoty Kosciola, a tylko dwa do wiezi braterstwa krwi?’; 2. Trzy razy
stowo jest uzyte w odniesieniu do kilkuosobowej grupy oséb zgromadzonych
wokot Daniela®: to zapowiedz wspoélnoty Kosciota; 3. Dwa razy stowo oznacza
fakt bycia bra¢mi i siostrami w Kosciele*’; 4. Osiem razy oznacza grupe chrzescijan
noszaca wspolna nazwe fraternitas jako synonim dla ecclesia™.

2. Fraternitas w pismach Cypriana

W tekstach Cypriana fraternitas wystepuje 59 razy: 9 razy w traktatach i 50 w li-
stach®'. W wigkszosci przypadkéw odnosi si¢ ono do wspdlnoty chrzescijanskiej
i czgsto jest jej nazwa wlasng. Cyprian uzywa tego okreslenia uwzgledniajac jego
specyficznie chrzescijanskie znaczenie wypracowane przez swoich poprzednikow.

Traktaty

W De habitu virginum (249 r.), nowo wybrany biskup Kartaginy zwraca sie
do Dziewic, aby unikaly zbytecznych fryzur i makijazy. Nieco dalej rozciaga 6w
nakaz na wszystkie kobiety: ,W tej kwestii uwazam, ze dotyczy to nie tylko dziewic
i wdow, ale takze mezatek i wszystkich kobiet. Takie przekonanie wyrasta z bojazni

4 De carne Christi 7, 13 (SCh 216, 246-247).

* Por. De anima 48, 3 (CCL I1, 854); Scorpiace 8, 4 (CCL 11, 1083) ; De ieiunio 7, 7 (CCLII,
1264).

*  Por. M. Dujarier, L’Eglise..., dz. cyt., 81-82.

Y7 Apol., 39, 8-10; De carne Chisti 7, 13.

8 De anima 48, 3; De Scorpiace 8, 4; De ieiunio 7, 7.

¥ Apol., 39, 8-10; De cultu fem., 1, 1.

0 Ad uxorem 11, 3, 1; De virg. vel., 14, 2 ; De pud. 7,22 ; 13, 7 ; Ad Marcionem V, 14, 11 ; De
praescrip. 20, 8 ; De virg., 2,2 ; De car. Chr., 7, 13.

1 Por. na podstawie: Brepols Academic Publishers, Corpus christianorum. Library of Latin
Textes (CD).
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wyrastajacej z wiary oraz ze wzgledu na mito$c¢ jakiej domagaja si¢ braterskie wiezi
(pro dilectione quam fraternitas exigit)”. W tym fragmencie fraternitas oznacza
fakt bycia bra¢mi i siostrami w Kosciele, z czego wynika obowigzek wzajemnego
upominania. Nie chodzi tu z pewnoscig o konkretng wspdlnote chrzescijaniska,
ale o okreslony typ relacji pomiedzy jej cztonkami.

W De unitate ecclesiae (250 r.), traktacie wzywajacym do jednosci rozdartego
schizma Kosciola, stowo fraternitas pojawia si¢ 4 razy (5; 9; 12; 14). Najpierw Cy-
prian wzywa biskupdw do czujnosci: ,,Tej to jedno$ci mocno si¢ trzymac i broni¢
powinnismy, a najbardziej my biskupi, ktérzy pierwsze w Kosciele dzierzymy
miejsce, izbySmy dowiedli, ze i sam urzad nasz biskupi jest jeden i niepodziel-
ny. Niechaj nikt braterstwa nie zdradza obtuda, nie psuje prawdziwosci wiary
przeniewierczym falszowaniem (Nemo fraternitatem mendacio fallat, nemo fidei
veritatem perfida praevaricatione corrumpat)™*. Nie ulega watpliwosci, ze frater-
nitas oznacza tutaj wspolnote chrzescijanska i jest jej nazwa wtasng. Potwierdza to
kontekst, w ktérym pojawia si¢ dwa razy termin ecclesia i omawia si¢ role biskupa
w utrzymaniu jednosci Kosciota. Nieco dalej spotykamy znow zestawienie ecclesia
i fraternitas. Golebica jest ukazana jako przyklad ewangelicznej postawy: ,Taka
szczero$¢ powinna by¢ w Kosciele, taka milo$¢ utrzymana, aby bracia w mifosci
wzajemnej golebie nasladowali, a w fagodnosci i taskawosci z barankami i owiecz-
kami si¢ rownali (ut columbas dilectio fraternitatis imitetur, ut mansuetudo et
lenitas agnis et ovibus aequetur)”. Wyraznie wida¢, ze stowo dilectio nie odnosi
sie do ,,columbas”, ale do fraternitas, czyli do Kosciota jako konkretnej wspolnoty
braci. Kolejne strony traktatu potwierdzajg taka interpretacje. Komentujgc Mt
18, 19-20, Cyprian pisze: ,,Jakze za§ moze si¢ z kim zgadza¢ ten, kto si¢ z samym
cialem Ko$ciota i calym braterstwem nie zgadza? (Quomodo autem potest ei cum
aliquo convenire, cui cum corpore ipsius ecclesiae et cum universa fraternitate non
convenit?) Jakze si¢ moze w imi¢ Chrystusa zebra¢ dwdch lub trzech, o ktérych
wiadomo, iz si¢ od Chrystusa i Jego Ewangelii odfaczaja?™*. Okreslenia Corpus
ecclesiae i universa fraternitas zdaja si¢ okresla¢ dwa aspekty tej samej rzeczy-
wistosci: konkretnej wspolnoty wiernych. Nieco dalej Cyprian pisze o jednosci
wspolnoty koscielnej jako naturalnej konsekwencji mifosci. ,,Nigdy, powiada,
milo$¢ nie ginie: ta bowiem na zawsze w krolestwie pozostanie, na wieki trwa¢
bedzie przez jedno$¢ wspolnoty braci, $cisle z sobg potaczonej (Numquam, inquit,
excidet caritas : haec enim semper in regno erit, haec in aeternum fraternitatis sibi
cohaerentis unitate durabit). Do krolestwa niebieskiego nie moze wej$¢ niezgoda™”.
Uzyte tutaj okreslenie (fraternitatis sibi cohaerentis unitate) jest bardzo gtebokie,
ale trudne do przetlumaczenia. Dostrzegamy, ze stowo fraternitas jest zestawione

2 De unitate 5 (SCh 500, 182).
3 De unitate 9 (SCh 500, 200).
> De unitate 12 (SCh 500, 208).
% De unitate 14 (SCh 500, 216).
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ze stowem ecclesia i regnum, co potwierdza mys$l, iz chodzi tutaj o konkretna
wspolnote koscielng.

W malym traktacie De opere et eleemosynis (253 r.), napisanym prawdopodob-
nie w czasie zarazy*®, Cyprian podajac za przyklad pierwotng wspdlnote w Jero-
zolimie (Dz 4, 32), zacheca wiernych do dzielenia si¢ swoimi dobrami z ubogimi:
»Staje sie nasladowcg Boga Ojca ten, ktéry posiadajgc ziemie uprawne potrafi
dzieli¢ zyski i owoce ze Wspdlnota braci (reditus ac fructus suos cum fraternitate
paritur)””. Wspdlnotowy sens stowa fraternitas jest oczywisty w tym kontekscie.

W De zelo et livore (251 r.) stowo fraternitas pojawia sie 2 razy, ale nie w sensie
wspdlnoty koscielnej. W pierwszym wypadku oznacza ono braterstwo krwi: novae
fraternitatis prima odia®®, w drugim za$ cnote braterskiej mitosci: fac te consortio
caritatis et fraternitatis vinculo coheredem™.

W De bono patietiae (256 r.) wystepujace tu raz stowo fraternitas ma znaczenie
wspolnoty. Cierpliwos¢ jest, wedlug Cypriana, cnotg umozliwiajgcg istnienie in-
nych cnot, a zwlaszcza cnoty milosci: ,,Milo$¢ jest wiezig Braterskiej Wspolnoty
(caritas est fraternitatis vinculum), podstawg pokoju, i wsparciem jedno$ci”®.

Znaczenie stowa fraternitas w analizowanych fragmentach traktatow Cypriana
nie jest jednakowe, ale dominuje sens wspdlnoty Kosciola. Fraternitas®' to nazwa
wlasna kosciola, ktora podkresla w szczegdlny sposéb niektore wartosci. Pozostate
znaczenia to: braterska wiez krwi®, cnota milosci braterskiej* albo sam fakt bycia
bra¢mi i siostrami®.

Listy

W Corpus epistularum Cypriani® spotykamy 57 razy stowo fraternitas, ale
w 7 przypadkach znajduja si¢ one w listach pisanych do Cypriana, a nie w listach
samego Cypriana. Tradycyjnie Listy Cypriana dzieli si¢ na pie¢ grup®: Listy z cza-
su przesladowania Decjusza (5-43); Listy dotyczace lapsi i schizmy Nowacjana

¢ Por. L. Duquenne, Chronologie des Lettres de Cyprien. Dossier de la persécution de Déce,
Societé Bollandiste, Bruxelles 1972, s. 160.

7 De op. et eleem., 25 (CCLIII A, 72, 528).

8 De zelo et livore 5 (CCLIII A, 72).

% De zelo et livore, 17 (CCLIIIA, 77).

% De bono patientiae, 15 (CCL III A, 126, 282). Stowo fraternitas moze mie¢ takze w tym
fragmencie znaczenie moralne.

' Takie znaczenie znajdujemy w szeséciu tekstach:

De zelo et liv., 5.

% De zelo et liv., 17.

8 De hab. Virg, 15.

8 Tekst facinski listow Cypriana cytowany wedlug : Saint Cyprien, Correspondance. Texte
ettraduction du chanoine Bayard, Edition «Belles Lettres», Tomes 1-2, Paris 2002. Dalej : Bayard.
Ttumaczenie polskie listow Cypriana wedtug: Sw. Cyprian, Listy, ttumaczyt W. Szotdarski, seria
»Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy” 1, ATK, Warszawa 1969. Dalej: Szoldarski.

% L. Duquenne, Chronologie..., dz. cyt., s. 13-49.
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(44-68); Listy dotyczace kontrowersji na temat chrztu heretykow (69-75); Listy
z czasu przesladowania Waleriana (76-81).

Listy z okresu przesladowania Decjusza (249-251)

Warto spojrzec najpierw na uzycie terminu fraternitas w zakonczeniach listow.
Dziesig¢ listow konczy si¢ pozdrowieniem skierowanym do fraternitas: Salutate
fraternitatem (Ep. 29, 1, 2; 32, 1, 3), Fraternitatem universam salutate (Ep. 5, 2; 26,
1, 4; 34, 4, 2), Fraternitatem meo nomie salutate (Ep. 11, 8; 12, 2), Fraternitatem
universam meo nomine salutate (Ep. 18, 2, 2; 19, 2, 3), Fraternitatem si qua vobi-
scum est multum a me salutate (Ep. 14, 4). Wszystkie te pozdrowienia pochodza
z listow pisanych w 250 roku, czyli z okresu, kiedy Cyprian, z powodu przesla-
dowania Decjusza znajdowal si¢ poza Kartaging i pragnat przez wymiane listow
zaznaczy¢ jego jednos¢ ze wspolnota. Warto zauwazy¢, ze wszystkie dziesigé listow,
o ktorych mowa, zaczynajg sie¢ wezwaniem: Cyprianus presbyteris et diaconibus
fratribus (carrissimis) s. Oczywiscie, fratribus z tego pozdrowienia odnosi sie do
presbyteris i diaconibus. Biskup pisze zatem do cztonkéw swego duchowienstwa
nazywajac ich ,,bra¢mi”. Natomiast w zakonczeniu listow horyzont si¢ rozszerza
na calg wspolnote: fraternitatem salutate. Podobng formule pozdrowienia spoty-
kamy juz w Nowym Testamencie, gdzie Pawel zwraca si¢ do wiernych nazywajac
ich bra¢mi. Cyprian idzie nieco dalej i pozdrawia ,wspolnote braci” (fraternitas),
co wyraza w sposOb przejrzysty mysl, ze bracia i siostry sa ztaczeni ze sobg i two-
rzg jedno cialo czyli Kosciol. Nie nalezy sprowadzac tego okreslenia do zwyklej
i pozbawionej glebszej tresci grzecznosciowej formuly. Wszystkie inne uzycia
stowa fraternitas w listach Cypriana odnosza si¢ do wspdlnoty Kosciota, trudno
zatem zgodzic si¢, aby formuly pozdrowieniowe byly pozbawione tego znaczenia.
Mozna powiedzie¢, ze chrzedcijanie z Kartaginy postrzegaja nature Kosciota przez
pryzmat idei fraternitas.

List 11 to jeden z najdtuzszych listow (razem z Listem 43) Cypriana napisanych
w czasie jego ucieczki podczas przesladowania Decjusza®. List pokazuje rozmiar
apostazji chrzescijan na poczatku przesladowan®. Biskup zwraca si¢ przede
wszystkim do kaplandéw i biskupow, aby zanalizowa¢ powody tej dramatycznej
sytuacji. Wobec tego co si¢ dzieje cala wspdlnota powinna zwroci¢ do Boga
modlitwy i u niego szuka¢ sity. Kontekst®, gdzie pojawia si¢ stowo fraternitas
jest wyraznie eklezjalny, na co wskazuja odwotania do nastepujacych tekstow
biblijnych: Dz 4, 32 (wspdlnota jerozolimska), Mt 18, 19 (o sile modlitwy dwoch
lub trzech) i Ps 67, 7a (,,Zamieszkaja w domu Bozym”, gdzie domus moze odnosi¢
sie do rzeczywistosci Kosciota). Interesujacy nas fragment brzmi nastepujaco:

%7 Por. tamze, s. 80.

% Por.E.Deléani, Saint Cyprien. Lettres 1-20. Introduction, texte, traduction et commentaire,
IEA, Paris 2007, s. 214-221.

% Por. 3, 1.
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»Z pewnoscig nie przysztyby na braci te nieszcze$cia, ktore mialy miejsce, gdyby
braterska wspolnota zyta w duchu jednosci (immo vero nec venissent fratribus haec
mala, si in unum fraternitas fuisset animata)’.

Wobec zbyt tatwego udzielania przebaczenia chrzescijanom, ktérzy dopuscili
sie apostazji, Cyprian zwraca sie do kaptanow twierdzac, iz takie postepowanie
nie przynosi chluby meczennikom i niszczy pokdj wspolnoty chrzescijanskiej.
»Jednakze teraz juz udawa¢ nie mozna, poniewaz niektdrzy z was oszukujg wspol-
note braterska (Sed dissimulandi nunc locus non est, quando decipiatur fraternitas
nostra a quibusdam vestram), by zyska¢ poklask, bez uzasadnienia przywracajac
upadtym pokdj, przez co jeszcze bardziej im szkodza ™. W tym fragmencie frater-
nitas moze oznacza¢ po prostu uczucie braterstwa laczace wiernych wspélnoty”.

Nieco po6zniej, Cyprian decyduje si¢ na pewne ztagodzenie praktyki pokutne;j
wobec lapsi, ale potrzebuje doktadnych informacji o stanie Ko$ciota. Zali sie, ze
jego listy do kaptanéw pozostaja bez odpowiedzi. Kontekst, w ktorym pojawia si¢
stowo fraternitas ma charakter dyscyplinarny i dotyczy kierowania catej wspolnoty,
stad badane przez nas stowo oznacza tutaj co$ wigcej niz tylko braterskie uczucie.
Chodzi niewatpliwie o konkretna wspolnote, ktdrg kieruje Cyprian: ,,Dziwig sie,
najdrozsi bracia, ze na liczne moje listy nie odpowiadaliscie wcale. Bytoby jed-
nak pozyteczne i wskazane, abysSmy w naszym postepowaniu z wiernymi (cum
fraternitatis nostrae vel utilitas vel necessitas sic utique gubernetur) kierowali sie
waszymi wskazaniami. Wiem, ze nie moge jeszcze do was przyby¢™”.

Na poczatku 251 roku wewnetrzna sytuacja Kosciota w Kartaginie jest bardzo
trudna z powodu napiecia pomiedzy dwoma frakcjami duchowienstwa: wiernej
Cyprianowi oraz przeciwnej mu. W tym kontekscie, przebywajacy jeszcze w ukry-
ciu biskup, dokonuje pewnych nominacji wzmacniajacych grupe wiernych mu
kaptanow. Przyktadem jest niejaki Aureliusz, wyznawca (wpierw wygnany, potem
poddany torturom), ktéry zostaje mianowany lektorem w dowdd uznania za jego
mezng postawe podczas przesladowan: ,, Zastuzyt wiec na wyzsze stopnie $wiecen,
na wigksza godno$¢ nie ze wzgledu na jego lata, lecz na zastugi. Uznalismy jednak,
aby rozpoczynal od obowigzku lektora (...). Nic bardziej nie przystoi jemu, jak
z narzedzia tortur wstapi¢ na méwnice. Tam patrzylo nan mnostwo pogan, tu
widza go bracia. Tam otaczajgca rzesza ludu stuchatla go z podziwem, tu wspdlnota
braci stucha go z radoscia (illic auditum esse cum miraculo circumstantis populi,
hic cum gaudio fraternitatis audiri)””*. Uzyte w tym fragmencie stowo fraternitas
ma charakter kolektywny i odnosi si¢ niewatpliwie do wspolnoty liturgicznej
stuchajacej Stowa Bozego.

7 Ep. 11, 3, 2; Bayard I, s. 29; Szoldarski, s. 51-52.

71 Ep. 16, 2, 1; Bayard I, s. 46 ; Szoldarski, s. 66.

72 Por. S. Deléani, Saint Cyprien..., s. 322.

73 Ep. 18,1, 1; Bayard I, s. 51 ; Szoldarski, s. 70.

7 Ep. 38,2, 1; Bayard I, s. 96; Szoldarski, s. 112-113.



Kosciot jako ,,fraternitas” wedtug Cypriana z Kartaginy 81

W kolejnym liscie pochodzacym z tego samego okresu, Cyprian informuje
o nominacji na lektora Celerynusa, wyznawcy. Wiedza o jego mestwie podczas
przesladowania wzmocni wiarygodno$¢ jego liturgicznej postugi we wspolnocie.
Znaczenie stowa fraternitas jest podobne jak w Liscie 38 i wskazuje na ogét braci
tworzacych wspdlnote kosciola w Kartaginie: ,,Dlatego Chrystus chcial ich mie¢
w Kosciele dlugo i wyrwal ich, jakby z obje¢ smierci przez pewnego rodzaju, ze
tak powiem, zmartwychwstanie i zachowat ich przy zdrowiu, aby wspélnota braci
ich nasladowala, widzac w nich najwyzszy stopien chwaty, a najwigkszy co do
pokory (nihil in humilitate summissius a fratribus cernitur, hos eosdem fraternitas
sectata comitetur)”.

Zdecydowane zachowanie Cypriana na rzecz wiernych mu kaptanéw, powo-
duje szybka reakcje przeciwnikow, ktorzy przedstawiaja do diakonatu niejakiego
Felicissimusa, tworzac tym samym schizme we wspolnocie Kosciota kartaginskie-
go. Swiadczg o tym Listy 41-43. Na poczatku Listu 41, wystanego do biskupéw
Kaldoniusza i Herkulanusa, Cyprian przypomina swoje zatroskanie o jednos¢
powierzonej mu trzody. W tym kontekscie pojawia si¢ stowo fraternitas, ktore
jeszcze czytelniej niz gdzie indziej jest synonimem ecclesia-grex. Biskup jest $wia-
dom swego zadania: ,,Zawsze si¢ staram i pragne utrzymac calg nasza wspdlnote
braci w dobrym stanie i zachowac trzode nienaruszona (mihi propositum semper
et votum sit universam fraternitatem nostram incolumem continere et inlibatum
gregem). Tak mi zresztg nakazuje mitos§¢’.

Listy dotyczace lapsi i schizmy Nowacjana

W listach pochodzacych z okresu 251-253, czasu, kiedy Kosciot kartaginski
przezywa schizme Felicyssimusa, a Rzym Nowacjana, zostaly poruszone dwa
zasadnicze problemy doktrynalne”: podstawy teologiczne wiadzy katolickiego
biskupa oraz kwestia sposobu i warunkéw pojednania lapsi. Listy 44-54 pochodza
z letnich miesiecy 251 roku i pokazujg stosunki migdzy biskupami Rzymu i Kar-
taginy. W Liscie 45, skierowanym do papieza Korneliusza, Cyprian przedstawia
racje swego opdznienia w uznaniu waznosci jego wyboru na biskupa Rzymu.
Pod koniec listu, odwolujac si¢ do tresci poprzedniego listu (44), twierdzi, iz
nalezy stara¢ sie, aby oba Koscioly byly dobrze poinformowane o wzajemnych
problemach. W takim wlasnie kontekscie pojawia sie stowo fraternitas: ,,Bardzo
dobrze postapisz, bracie, jesli odpisy tego listu, jaki kierujac si¢ wspdlng miloscia,
niedawno ci postalem przez naszych wspétbraci Kaldoniusza i Fortunata, polecisz
odczyta¢ tamtejszym braciom. Pisalem w nim o Felicissimusie i owych prezbi-
terach do waszego kleru, a nie do ludu. Doniostem Ci o $wieceniach i w ogéle
o tym co zaszto. Chodzi o to, aby jak tu, tak i tam wspélnota braci dowiedziata sie

7> Ep. 39,5, 1; Bayard I, s. 100; Szotdarski, s. 115-116.
76 Ep. 41, 1, 1; Bayard, II, s. 102 ; Szoldarski, s. 117.
77 Por. M. Veronese, Introduzione a Cipriano, Morcelliana, Brescia 2009, s. 72.
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o wszystkim od nas (ut tam istic quam illic circa omnia per nos fraternitas instru-
atur)”’®. Razem z tym listem, Cyprian wysyta do Rzymu inny list (46), skierowany
do wyznawcow, ktorzy przystapili do schizmy Nowacjana i prosi ich, aby powrocili
na fono Kosciola. Uzyte w tym kontekscie stowo fraternitas jest ubogacone innymi
obrazami Kosciota (cialo Chrystusa, matka, trzoda, koscidt), co upowaznia nas,
aby ,wspdlnote braci” uwaza¢ za synonim nazwy ,kosciot”: ,To jest zalozenie
drugiego Kosciola, rozdarcie cztonkéw Chrystusa, rozszarpanie ducha i jedne-
go ciala Panskiej trzody, wywolane wspoétzawodnictwem przez roztam. Prosze,
aby przynajmniej u was zniknelo owo niedozwolone rozdarcie wspolnoty braci
(Quod quaeso ut in vobis saltem inlicitum istud fraternitatis nostrae discidium non
perseveret). Pomni na swe wyznanie i nakaz Bozy, powrdécie do matki. Od niej
pochodzicie, z jej reki i ku jej radosci dostapiliscie chwaly, ze staliScie sie¢ wyznaw-
cami””®. W zakonczeniu tego listu stosuje podobng terminologie: ,,Poniewaz nie
mozemy wyjs¢ poza nasz Ko$cidt i uda¢ sie do was, dlatego jak tylko potrafimy,
upominamy was, prosimy i blagamy, abyscie si¢ starali powrdci¢ do swej matki,
Kosciota i do waszej braterskiej wspolnoty (ut vos magis ad ecclesiam matrem
et ad vestram fraternitatem revertamini quibus possumus hortamentis petimus et
rogamus)”%.

Jednym z odpowiedzialnych za niszczenie jedno$ci Kosciota tak w Kartaginie
jak i w Rzymie byt niejaki Nowat. To o nim pisze Cyprian w swoim kolejnym Liscie
do papieza Korneliusza i podkresla jego udzial w oslabieniu jednosci koscielnej
wspolnoty: ,,Odlaczyt czes¢ ludu i wiernych od kleru i pordznit tych, ktorzy bedac
wspolnota braci wzajemnie sie mitowali i byli ze sobg zwigzani (a clero portionem
plebis avellens, fraternitatis bene sibi cohaerentis et se invicem diligentis concordiam
scindens)”8..

W Liscie 55, skierowanym do niejakiego Antoniana, Cyprian uzasadnia swe
postepowanie wobec apostatow: najpierw surowe podczas przesladowania, aby
nie szkodzi¢ nieczytelnoscia Kosciotowi i potem tagodniejsze w czasie pokoju,
aby pomdc upadtym w powrocie do wspdlnoty. W tym dlugim liscie stowo
fraternitas pojawia si¢ 3 razy, gdzie oznacza w sposdb dos¢ czytelny wspdlnote
wiernych: ,,Pozniej jednak, gdy i kolegium (biskupéw) to uchwalito i chodzito
o zjednoczenie wspdlnoty wiernych (et conligendae fraternitatis) i tego wyma-
gala potrzeba zabliznienia ran, sadzitem, ze nalezy sie liczy¢ z potrzebami czasu
i zaradza¢ dobru wielu™®.

78 Ep. 45, 4, 2; Bayard I, s. 115 ; Szoldarski, s. 129.

7 Ep. 46, 1, 3; Bayard I, s. 116 ; Szoldarski, s. 129-130.

8 Ep. 46, 2, 2; Bayard II, s. 116 ; Szoldarski, s. 130. Znowu trzy obrazy Ko$ciota : matka,
trzoda, fraternitas.

8t Ep. 52,2, 3; Bayard I, s. 127 ; Szotdarski, s. 138-139.

82 Ep. 55,7, 2; Bayard I1, s. 135 ; Szoldarski, s. 146. Por. takze Ep. 55, 11, 2 (Bayard II, s. 138;
Szoldarski, s. 148) i Ep. 55, 28, 1 (Bayard II, s. 150; Szotdarski, s. 159-160).
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Kiedy w potowie 253 roku pojawia si¢ niebezpieczenstwo nowego przesla-
dowania, Cyprian lagodzi procedury jednania apostatéw i zacheca do odwagi
i meczenstwa, jesli taka bedzie potrzeba. W tym klimacie napisany jest List 58,
skierowany do wiernych z Tibari. Juz we wstepie kartaginski biskup podkresla
swoja wole osobistego odwiedzenia wiernych w celu ,,umocnienia zachetami
calej wspolnoty braci” (exhortationis nostrae praesens illic fraternitatem corrobo-
rare)®. Nieco dalej przestrzega, ze fizyczna nieobecnos¢ braci na zgromadzeniu
liturgicznym, spowodowana rozproszeniem wspolnoty, nie powinna ostabia¢
zapalu pozostajacych w miescie. W tym fragmencie stowo fraternitas utozsamia
sie ze wspdlnotg liturgiczng: ,Nie przerazajcie si¢ tym, najukochansi bracia, gdy
zobaczycie, Ze w obawie przesladowania rozprasza si¢ nasz lud, ze si¢ nie widzi
wspolnoty braci na zgromadzeniu (collectam fraternitatem non videat), ze si¢ nie
styszy przemawiajacych biskupow ™.

W waznym Liscie skierowanym do papieza Korneliusza w sprawie kryzysu
zwigzanego z Fortunatem, Cyprian dwa razy nazywa Kosciol ,wspolnotg braci™:
sWszystko przebaczam. Kierujac si¢ checia i pragnieniem zebrania calej wspdlnoty
braci, udaje, ze wiele nie widze¢” (Remitto omnia, multa dissimulo studio et voto
colligendae fraternitatis)®.

Kiedy w Rzymie rozpoczely si¢ przesladowania Galena, a Korneliusz dal
przyktad wytrwatosci, Cyprian kieruje do niego list (60), w ktérym wyraza swo-
ja jednos¢ z Biskupem Rzymu. Znajdujemy tam piekny tekst, gdzie w sposob
niepozostawiajacy watpliwosci koscioty lokalne (rzymski i kartaginski) nazwane
sg fraternitates: ,Nalezymy bowiem do jednego Ko$ciota i nasze serca ztaczyly
sie w niepodzielnej zgodzie, dlatego ktory kaptan nie cieszylby sie chwalg swego
wspotkaptana jakby swoja wlasnag, albo jakaz Fraternitas nie radowalaby sie wsze-
dzie szczg$ciem jakie spotyka jej braci? (aut quae fraternitas non in fratrum gaudio
ubique laetetur)”®®. Owa fraternitas jest wezwana, aby podaza¢ sladami pasterza
: »Mestwo kroczgcego tam na przedzie biskupa zostalo stwierdzone; okazala sie
tez jednomys$lnos$¢ idgcej za nim wspolnoty braci (fraternitas). Poniewaz u was
jest jeden duch i jeden glos, dlatego caly Kosciol rzymski zlozyl wyznanie™.
W tym ostatnim tekscie, ,Kosciol rzymski” podazajacy za swoim biskupem jest
nazwany fraternitas.

Kiedy nastepca Korneliusza zostaje Lucjusz, Cyprian kieruje do niego list wyra-
zajacy rados¢ z objecia przez niego Stolicy Piotrowej. Wspolnota Ko$ciota w Karta-
ginie, fraternitas, modli si¢ za nowego Biskupa Rzymu: ,,Z naszej strony, najdrozszy
bracie, ja i moi towarzysze i cala Fraternitas, zamiast siebie ten zastepczy list wam

8 Ep. 58, 1, 1; Bayard IL, s. 159 ; Szoldarski, s. 167.

8 Ep. 58, 4, 1; Bayard I, s. 162 ; Szotdarski, s. 167.

8 Ep. 59, 16, 3; Bayard II, s. 186; Szoldarski, s. 190. Por. Ep. 59, 5, 2 (Bayard II, s. 173; Szol-
darski s. 180).

8 Ep. 60, 1, 1; Bayard II, s. 190; Szoldarski, s. 194.

8 Ep. 60, 1, 2; Bayard I1, s. 190-191 ; Szoldarski, s. 194.
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przesytamy (Vicarias vero pro nobis ego et collegae et fraternitas omnis has ad vos
littteras mittimus) i wypowiadamy w nim naszg rados¢ i szczera mito$¢ ™. Wierni
Rzymu winni przyja¢ nowego Biskupa jak przychodzacego Chrystusa. Ich rados¢
jest zapowiedzig rado$ci jaka bedzie towarzyszy¢ Kosciolowi na koncu czasow:
sWspolnota braci zacznie dzigki temu pojmowac, jaka i jak wielka bedzie rados¢,
ktdra nastapi z przyjsciem Chrystusa” (Cognoscere illic fraternitas coepit qualis et
quanta sit secutura Christo veniente laetitia)®.

Prawdopodobnie w 254 roku, Cyprian pisze List 66 skierowany do niejakiego
Puppianusa, ktory zaczal badac¢ i oceniac jego postepowanie. Biskup z Kartaginy
widzi w tym pewng arogancje i uwaza, ze z takich wlasnie zachowan rodzg si¢
w Kosciele schizmy i herezje. W Liscie tym stowo fraternitas oznacza zgromadzo-
nych chrzescijan tworzacych wspélnote: ,,...to oto juz od szesciu lat, Wspolnota
braci (fraternitas) bytaby bez biskupa™°.

Z tego okresu (256/257) pochodzi takze List synodalny skierowany do wspdl-
not iberyjskich, a podpisany przez trzydziestu siedmiu biskupéw afrykanskich.
W Liécie tym Cyprian i jego afrykanscy wspdtbracia w biskupstwie potwierdzajg
stusznos¢ postepowania biskupow hiszpanskich w sprawie depozycji upadtych
biskupow. Wybdr biskupa dokonuje si¢ przez gtosowanie calej ,wspolnoty braci”
i za aprobatg obecnych tam biskupow®'.

Listy z okresu przesladowania Waleriana (257-258)

W jednym tylko Liscie pochodzacym z tego okresu znajdujemy uzyte stowo
fraternitas. W drugiej polowie sierpnia 258 roku, kilkanascie dnie przed swoja
$miercig, Cyprian pisze List do Sukcessusa (Ep. 80), w ktérym informuje o wy-
danym dekrecie cesarskim nakazujacym natychmiastowa egzekucje odpowie-
dzialnych za chrzescijanskie wspélnoty i dodaje otuchy na nadchodzaca walke:
»Prosze, abyscie o tym doniedli i innym naszym wspélbraciom, aby wszedzie za
ich zacheta wspolnota braci byta umocniona i przygotowana (possit fraternitas
corroborari et ad agonem spiritalem praeparari) do duchowej walki, aby kazdy

z naszych nie tylko myslal o $mierci, co o nie$miertelnosci®.

8 Ep. 61, 4, 2a; Bayard II, s. 196 ; Szoldarski, s. 199. W tym samym paragrafie, stowo frater-

nitas pojawia sie po raz drugi: ,,Ofiara bowiem jest dla wspdlnoty braci przyktadem odwagi (Nam
victima quae fraternitati praebet exemplum) i wiary i dlatego powinna by¢ ztozona w obecno$ci
braci”.

8 Ep. 61, 4, 1; Bayard I1, s. 195-196 ; Szoldarski, s. 198.

% Ep. 66, 5, 1; Bayard I, s. 223 ; Szoldarski, s. 223.

' Por. Ep. 67, 5, 1-2; Bayard II, s. 230-231 ; Szoldarski, s. 195. ,Widzimy, ze to samo u was
bylo przy wyborze Sabina, naszego kolegi, ktéry zostal wybrany glosem calej wspolnoty braci
(de universae fraternitatis suffragio) i zdaniem biskupéw tam obecnych”.

2 Ep. 80, 2; Bayard II, s. 320-321 ; Szoldarski, s. 307.
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Listy niesklasyfikowane®

Datacja i okolicznosci powstania wigkszosci Listow Cypriana sg stosunkowo
tatwe do okreslenia. Jest jednak kilka, ktore przedstawiaja pewne trudnosci w tej
dziedzinie, gdyz ani okoliczno$ci zewnetrzne, ani informacje zawarte wewnatrz
Listu nie pozwalaja na precyzyjne okreslenie daty ich powstania. Zaliczaja si¢ do
nich Listy 1-4; 62, 631 65.

Tradycyjnie uwaza sig, ze Listy 1-4 zostaly zredagowane na poczatku episkopatu
Cypriana i przed wybuchem przesladowan®. Racja przemawiajaca za taka lokali-
zacja chronologiczng byloby odniesienie si¢ Cypriana do problemu rozluznienia
dyscypliny we wspdlnocie koscielnej, co rzeczywiscie moglo charakteryzowac
Kosciot zyjacy od dlugich lat w pokoju. Nie jest to argument przekonywujacy i nie-
ktorzy wola zostac przy datacji nieokreslonej. Sg to listy oficjalne majace charakter
dyscyplinarny, i administracyjny®. List nr 4 jest odpowiedzia na watpliwosci,
ktore przedstawil Cyprianowi biskup Pomponiusz®® w kwestii stanowiska, jakie
nalezy zaja¢ wobec dziewic (virgines introductae), decydujacych si¢ na wspolne
zamieszkanie z mezczyznami. Chodzi prawdopodobnie o praktyke, istniejaca
juz przed Cyprianem i potwierdzong w Kosciele jeszcze dlugo po nim, dotyczaca
tzw. malzenstw duchowych. Pomponiusz ekskomunikowat juz jednego diakona
i innych mezczyzn dopuszczajacych sie tego wystepku. Cyprian potwierdzit
stusznos¢ decyzji biskupa i uzasadnit jg kilkoma argumentami: dobro duchowe
samych dziewic, nieroztropne narazanie si¢ na niebezpieczenstwo. Biskup winien
troszczy¢ sie o dyscypline we wszystkich stanach Kosciota, co ma si¢ przejawia¢
czytelnymi decyzjami i roztropna polityka pokutng. Konicéwka Listu akcentuje
odpowiedzialno$¢ biskupa za catg wspdlnote koscielna wynikajaca z jego duchowej
wladzy. Nasz fragment, znajdujacy si¢ w ostatniej czesci Listu, méwi o tym wy-
raznie: troska biskupa dotyczy wszystkich (fraternitatem regas), razem i kazdego
z osobna (singulis ad salutem suam consulas). Uzyte stowo fraternitas ma znaczenie
kolektywne i wskazuje na wszystkich stanowiacych wspolnote Kosciota: ,,Staraj sie,
najdrozszy bracie, jak tylko potrafisz, i zbawiennymi radami kierowa¢ wspdlnota
braci (consiliis salubribus fraternitatem regas) i zaradza¢ zbawieniu kazdego, by
niepostuszni nie marnieli i nie gineli™”’.

List 62 to tekst poswiadczajacy o przestaniu przez wiernych Kartaginy pewne;j
sumy pieniedzy do biskupéw numidyjskich w celu wykupienia braci zabranych
do niewoli podczas barbarzynskich najazdéw. Stowo fraternitas oznacza wszyst-
kich czlonkéw kosciota Kartaginy: ,,Stosownie do waszego listu, to wszystko tutaj
nasza wspdlnota braci, biorac pod uwage i z bélem nad tym si¢ zastanawiajac

% Por. M. Veronese, Introduzione...., s. 64. L. Duquenne, Chronologie..., s. 158-161.

M. Veronese, Introduzione..., s. 64.

% S. Deléani, Saint Cyprien..., dz. cyt., s. 27.

%  Prawdopodobnie biskup Dionizjany w Afryce Prokonsularnej. Por. S. Deléani, Saint
Cyprien..., dz. cyt., s. 92.

7 Ep.4,5, 1;Bayard I, s. 12 ; Szoldarski, s. 7.
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(Quae omnia istic secundum litteras vestras fraternitas nostra cogitans et dolenter
examinans), z gotowoscig dla braci chetnie i hojne zlozyla ofiary pieniezne™®.
Pod koniec Listu stowo fraternitas pojawia si¢ w tym samym znaczeniu: ,,Badzcie
pewni i wiedzcie, Ze nasz Koscidl i cala nasza wspolnota braci (et scientes ecclesiam
nostram et fraternitatem istic universam) modla sie, aby sie to juz nie powtorzylo,
jednakze, gdyby sie to ponownie stalo, chetnie i hojnie udzielg pomocy”™.

List 63 to prawdziwy traktat o Eucharystii, napisany przy okazji liturgicznej
praktyki grupy chrzescijan, zwanych awarianami, ktérzy uzywali do celebracji
tylko chleba i wody, a odrzucali wino. Taka Eucharystia, w opinii Cypriana, jest
niewazna. Nalezy ja odrzuci¢, gdyz inaczej wierni podczas przesladowania byliby
pozbawieni prawdziwego Ciala i Krwi Panskiej: ,W takim razie wspoélnota braci
i w czasie przesladowan wstrzymywataby sie od udzialu w mece Chrystusa (et
a passione Christi in persecutionibus fraternitas retardari), gdyby przy sktadaniu
ofiary nauczytaby sie wstydzic¢ jego krwi (...). Jakze za$§ zdotamy za Chrystusa krew
przela¢, jesli sie wstydzimy pi¢ krew Chrystusa?™®.

Zakonczenie

Niewielki cytat 11 Listu Cypriana w Konstytucji Dogmatycznej Lumen gen-
tium zwierajacy stowo fraternitas na oznaczenie wspolnoty koscielnej, ma solidne
osadzenie nie tylko w terminologii kartaginskiego biskupa, ale i w starozytnym
jezyku chrzescijanskim. 50 razy uzyte w Listach Cypriana stowo fraternitas odnosi
sie zawsze do wspdlnoty koscielnej'”. Nie ma zatem najmniejszej watpliwosci,
ze jest to termin typowo chrzescijanski i stanowi jeden z technicznych okreslen
wspolnoty koscielnej. Chociaz Cyprian nie rozwija spekulatywnych refleksji na
temat braterskiego wymiaru Kosciola, niemniej jednak czeste i konsekwentne
stosowanie terminu fraternitas jako jego nazwy wlasnej, pozwala na wysuniecie
pewnych wnioskéw, ktdre zostana potwierdzone przez refleksje teologiczng Ojcow
IV iV wieku.

Po pierwsze, pojmowanie Kosciola jako fraternitas zaklada, przynajmniej
implicite, pewien fundament teologiczny: to kim sa wierzacy wobec siebie jest
konsekwencja tego kim sg dla Chrystusa. Chrystus poprzez Wcielenie stal sie
~bratem” kazdego cztowieka; czlowiek za$ staje sie¢ ,,bratem” Chrystusa i ,,synem
w Synu” poprzez wiarg i chrzest. Ta osobista relacja z Chrystusem zmienia nasze
relacje z ludZzmi ochrzczonymi. Stajemy sie bra¢mi miedzy sobg poniewaz kazdy
z nas indywidualnie stat si¢ bratem Chrystusa. Jestesmy fraternitas dzigki naszej

% Ep. 62, 3, 1; Bayard I, s. 198 ; Szotdarski, s. 201.

% Ep. 62, 4, 1; Bayard II, s. 199; Szoldarski, s. 202. Podobne znaczenie stowa fraternitas
odnajdujemy w Liscie 65, 4, 2: ,,Gdyby jednak Fortunation w swej zawzigto$ci, lub nie pamieta-
jac o swoim wystepku, stal si¢ najemnikiem i stuga szatana dla oszukania wspolnoty braci (ad
decipiendam fraternitatem)”.

10 Ep. 63, 15, 1; Bayard, I, s. 210 ; Szoldarski, s. 211.

11 Okazujesie, ze na 59 uzy¢ tego stowa w Corpus Cyprianeum 56 stuzy na okreslenie Ko$ciota.
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indywidualnej filiatio w Chrystusie. Chrystus staje si¢ naszym ,bratem” przez
Weielenie, a my poprzez chrzest mozemy stac sie ,bra¢mi Jednorodzonego”. Jesli
Syn Bozy przyjal nasza fraternitas, to zrobil to po to, aby nam dac Jego fraternitas.
Juz Ireneusz pisal, ze ,,Syn stal si¢ tym czym my jestesmy, abySmy mogli stac sie
tym czym On jest”'%%. Eklezjalna fraternitas jest konsekwencja naszego usyno-
wienia w Chrystusie. Czynnikiem, ktory nieustannie sprawia, ze Kosciol staje
sie prawdziwg fraternitas, nie jest nasz wysitek moralny, ale przede wszystkim
Eucharystia. Dzieki uczestnictwu w Ciele i Krwi Chrystusa, cialo i krew ,,braci”
zostaje przeniknione prawdziwg obecnoscig Chrystusa, ktory jest ,,naszym bra-
tem” (Rz 8). Dzigki Eucharystii wiezy pomiedzy tymi, ktdrzy ja przyjmuja stajg
sie prawdziwymi wiezami krwi braterskiej.

Po drugie, Ko$cidt-fraternitas jest sakramentem, a wigc znakiem i narzedziem
(signum et instrumentum) jednosci calego rodzaju ludzkiego'®. Oznacza to zatem,
ze jest on rzeczywistoscig, ktora nie tylko objawia, ale takze realizuje owo nowe
braterstwo ludzi w Chrystusie. Ko$ciét bedacy fraternitas objawia podzielonej
ludzkosci ostateczny cel jej egzystenciji (,jedno$¢ rodzaju ludzkiego”) i tak spetnia
swoja misje bycia znakiem nowej rzeczywistosci'™. Jest on jednak juz teraz sku-
tecznym narzedziem jednoczenia calego rodzaju ludzkiego i narzedziem realizacji
nowego braterstwa miedzy ludzmi. W Kosciele zaczyna si¢ to, do czego zostala
powolana cata ludzkos¢. Koscidl jest zaczynem, aby wszystko zjednoczy¢ w Bogu
objawionym w Chrystusie. Ko$cidt to sacramentum fraternitatis'®. W takim
kontekscie, nalezy uznad, ze fraternitas nie jest tylko obrazem Kosciota, ale jego
nazwg wlasng i elementem konstytutywnym i to do tego stopnia, ze Kosciél po
prostu nie moze nie by¢ fraternitas.

Po trzecie, rozumienie Kosciota pod katem fraternitas podkresla pewne aspekty
praktyczne: troska o drugiego, solidarnos¢, szlachetnos¢ ludzkich relacji, przyjecie,
akceptacja, zaufanie, dialog, wspolne pochodzenie i wspoélne dziedzictwo, zdolnos¢
zycia razem z innymi bez wzgledu na ich pochodzenie etniczne, jezykowe czy
spoleczne. Braterstwo w Chrystusie przekracza granice krwi i jest nieskonczenie
glebsze i trwalsze niz jakiekolwiek naturalne wiezy.

12 A H.,V, praef.

3 Por.Ef1,10i LG 1.

04 Por. AG 10.

% Hilary, De Trinitate XI, 15 (SCh 462, 322).
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BIBLICAL AXIOLOGY OF CHRISTIAN SOCIAL LIFE

Christians’ social life is based on values that are the moral foundations for
an individual. Respecting these norms is what makes Christian communities
different from other ones and what shapes their way of thinking and activities.
These values are rooted in Jesus Christ as their main source and the personal
centre of Christianity. This system of norms comes from the Bible, especially
from the New Testament. The author focuses on a theological and moral char-
acteristics of biblical axiology of Christian social life, especially on: 1) Love as the
foundation of the social unity of the‘'human world; 2) Freedom as a prescriptive
value of human existence, 3) Truth as the unifying centre of human existence,
4) Peace and joy as characteristic aspects of Christian life.

Wspolnote chrzescijan charakteryzuje kilka cech i wlasciwosci, ktére zakotwi-
czone s3 w konkretnych warto$ciach, stanowigcych moralne wyznaczniki zycia
spolecznego. Uznanie i respektowanie tych zasad wyréznia chrzescijan sposrod
innych wspdlnot ludzkich oraz porzadkuje ludzkie myslenie i dzialanie. Wartosci
te majg swe zakotwiczenie w osobowym centrum chrzescijanskiej spotecznosci,
jakim jest Jezus Chrystus; On tez stanowi zrédlo ich normatywnego charakteru.
Tres$ciowy zapis tego systemu wartosci znajdujemy w Biblii, zwtaszcza w tekstach
Nowego Testamentu. Ta biblijna aksjologia zycia spolecznego chrzescijan koncen-
truje si¢ na miltosci, stanowigcej fundament spotecznego zjednoczenia ludzkosci.
Zjednoczenie to uwarunkowane jest zachowaniem kilku innych fundamentalnych
wartosci i ich normatywu: wolnosci, prawdy, pokoju i zyciowej radosci.
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1. Milos¢ jako fundament spolecznej
jednosci ,,ludzkiego $wiata”

Postanie Jezusa na $wiat znajduje swa kontynuacje w postannictwie Jego
uczniéw, o czym $wiadczy sam Chrystus: ,,Jak Mnie postales$ na $wiat, tak i ja
ich na $wiat posylam” (J 17, 18). Oznacza to takze, Ze mitos¢ Syna otrzymana od
Ojca powinna by¢ kontynuowana w mifosci uczniéw. W ten sposdb uczniowie
zostajg uzdolnieni - i zobowigzani — do milowania. Jezus mito$¢ nazywa ,,nowym
przykazaniem” (por. J 13, 34), swoim przykazaniem: ,,To jest moje przykazanie,
abyscie si¢ wzajemnie mitowali, jak i Ja was umitowatem” (] 15, 12). Nowos¢ tego
przykazania nie wynika z jego tresci, lecz z faktu jego zakorzenienia w milosci
Jezusa, ktory jest objawieniem mitosci Ojca oraz z niej si¢ wywodzi. Konkretne
rysy tej normy mitosci najbardziej plastycznie zostalty ukazane w Ewangeliach
synoptycznych (Kazanie na gorze — zob. Mt 5, 1-48; Lk 6, 20-36). Wyjasnienie
milosci jako zasady zycia chrzescijan spotykamy nie tylko w stowach Jezusa, ale
tez w jego czynach. Ewangelicznych przykladéw Jezusowych ,,czynéw milosci”
mamy duzo. Wyrazem tego jest umycie ndg, co uchodzilo za postuge niewolni-
kéw. W ten sposob Chrystus wzywa do nasladowania Go w takich czy podobnych
czynach: ,Wy Mnie nazywacie «Nauczycielem» i «Panem», i dobrze méwicie,
bo nim jestem. Jezeli wiec Ja, pan i nauczyciel, umylem wam nogi, to i wyscie
powinni sobie nawzajem nogi umywac. Dalem wam bowiem przykiad, abyscie
i wy tak czynili, jak Ja wam uczynitem” (J 13, 13-14). Jest tu wyrazne podkreslenie
potrzeby wypracowania postawy milosci i jej postugi wobec kazdego cztowieka,
nawet najbardziej zapomnianego. Nalezy przy tym pamigtaé, ze zaraz po przywo-
tanych tu stowach jest mowa o postaniu uczniéw, ktérzy nazwani s3 Apostofami
(por.J 13, 16).

W interpretacji $w. Jana mito$¢ blizniego przyjmuje kategori¢ milosci brater-
skiej. Wyraza sie to w wezwaniu do mitowania ludzi jako braci oraz w ostrzezeniu
przed jej przeciwienstwem, czyli nienawiscia do brata. Oznacza to, Ze wspdlnota
chrzescijaniska w czasach Apostota Jana rozumiala siebie jako wspdlnote braterska.
Odpowiednikiem braterstwa jest charakterystyczne biblijne okreslenie ,,swoi’,
co oznacza wiez taczaca tych, ktérzy siebie mitujg. Uczniéw Chrystusa winna
cechowa¢ przede wszystkim braterska mitos¢: ,,Po tym wszyscy poznaja, Zescie
uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13, 35). W tym we-
zwaniu zawarta jest paralelna struktura idei postania i postawy milosci. Postanie
Chrystusa skierowane jest do $wiata, takim tez jest postanie Jego uczniéw. Tylko
wigc w tej perspektywie mozna zrozumie¢ mitos¢ Boga do $wiata i postanie Jego
Syna. Mifos¢ Boga nie zna granic, taka tez winna by¢ mito$¢ Jego uczniéw. Moc

1

Por. B. M. Ashley, Zy¢ prawdg w milosci. Biblijne wprowadzenie do teologii moralnej, ttum.
M. Wojcik, Poznan 2008, s. 249-253; J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, thum. W. Szymona,
Krakow 2002, s. 333-334; K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, cz. 3, Etos, ttum. M. Lew
Dylewski, Krakow 1984, s. 16-18.
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wigzaca tej prawdy i normy jeszcze bardziej ukazal $w. Jan w swoim 1 Liscie, gdzie
koncepcja mitosci braterskiej wiaze si¢ z koncepcja dualistyczna: , Kto miluje
swego brata, ten trwa w $wiattosci i nie moze si¢ potkna¢. Kto zas swego brata
nienawidzi, zyje w ciemnosci, i nie wie dokad dazy..” (1] 2, 10-11). W dalszej
czesci tego Listu $w. Jan jeszcze bardziej podkresla wyzwalajgcy charakter mito-
$ci: ,My wiemy, ze przeszlismy, ze przeszliSmy ze $mierci do Zycia, bo mitujemy
braci, kto za$ nie mituje, trwa w $mierci” (1] 3, 14). Oznacza to, ze skoro milos¢
jest z Boga, to takze kazdy kto miluje narodzit si¢ z Boga i zna Go (por. 1] 4, 7).
Taki czlowiek miluje wiec tych, ktorzy sie narodzili z Boga (por. 1] 5, 1). Milos¢
nie jest wiec ,,ze Swiata’, stad tez Bog i swiat sg sobie przeciwne, podobnie jak
milos¢ i nienawis¢. Konsekwentnie wiec, by¢ ,,na $wiecie”, to nie to samo, co by¢
»ze $wiata”. Kazdy z tych standw jest kwestig nie odgoérnego przeznaczenia, ale
ludzkiej decyzji. Nalezy tez odrdznic¢ od siebie ,,bycie w $wiecie” i ,,mito$¢ do
swiata”. Tej ostatniej nie nalezy utozsamia¢ z mitoscig Boga do $wiata. ,,Jesli kto
miluje $wiat, nie ma w nim milosci Ojca. Wszystko bowiem, co jest na swiecie,
a wiec: pozadliwos¢ ciata, pozadliwos¢ oczu i pycha tego zycia nie pochodzi od
Ojca, lecz od $wiata” (1], 2, 15-16). Milujacy $wiat staje si¢ wiec jednym ,,z tego
$wiata”, upodabnia si¢ do $wiata, ktory sprzeciwia sie¢ Bogu i nie moze Go znac.
Stad mifos¢ braterskg mozna zrozumie¢ tylko na tym zréznicowanym tle, ktére
wymaga jednoznacznej decyzji. To za$ prowadzi do wniosku, ze kazdemu czlo-
wiekowi potrzebna jest przemiana — nowe narodzenie do milosci. Pomoca za$
w zrozumieniu tej prawdy oraz w moralnej przemianie jest swiadectwo milosci.
Ono tez gwarantuje zjednoczenie ludzi i budowanie spolecznego porzadku opar-
tego na poszanowaniu brata, co réwnocze$nie jest aktem mitosci Boga®.

Takie postrzeganie milosci i jej zyciowe znaczenie uzasadnia jej normatywny
charakter. W Nowym Przymierzu przykazanie milosci blizniego zyskalo wyzsza
moc wigzacg poprzez jego powszechnos¢ oraz potaczenie z mitoscig Boga. W kon-
sekwencji oba te przykazania tworzg jedno$¢: wiara i mitos¢ Boga sa podstawa
i zrodtem milosci blizniego. W milosci blizniego okazuje si¢ postuszenstwo i mi-
to$¢ Boga, co sprawia, ze niemozliwe jest skfadanie ofiary Bogu i zycie w niezgodzie
zbratem (por. Mt 5, 23n; Mk 11, 25). Okreslenie ,,jak siebie samego™ - nie stanowi
ograniczenia milosci, lecz usuniecie wszelkich granic; nalezy kocha¢ wszystkich
i kazdego, i to w sposdb nieograniczony. Normatyw ten szczegolnie jest ukazany
w przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie, gdzie Jezus wskazuje, ze kazdy jest
bliznim, a zwlaszcza czlowiek potrzebujacy pomocy. Milo$¢ jest normatywem
odnoszacym si¢ takze do wrogéw: ,Milujcie waszych nieprzyjacidt i modlcie
za tych, ktorzy was przesladuja; tak bedziecie synami Ojca waszego, ktory jest
w niebie” (Mt 5, 44-45). Jest to wiec norma jednoczgca wszystkich ludzi ze soba,

2

Por. . Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 335-336; zob. takze: F. Gryglewicz,
Teologia Nowego Testamentu, t. 3, Teologia Dziejow Apostolskich, Listéw katolickich i pism sw.
Jana Ewangelisty, Lublin 1986, s. 116-120.
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co prowadzi do zjednoczenia z Bogiem. Podkreslenie w mitosci blizniego mocy
jednoczacej z Bogiem stanowi nowos¢ uzasadnienia tego przykazania. Nowy
Testament akcentuje Boze Milosierdzie i przebaczajaca moc Boga. Ze wzgledu
na te uprzedzajaca moc Bozego Milosierdzia, uczen Chrystusa winien przeba-
czy¢ kazdemu winowajcy, w przeciwnym bowiem razie znalazlby sie w sytuacji
niemilosiernego stugi, ktéremu darowano wielki dtug, a on nie chcial darowa¢
malego dlugu swemu blizniemu (por. Mt 18, 23-35). Przebaczajaca mitos¢ jest
tu wymogiem ze wzgledu na Chrystusa, ktéry sam przedstawia mitos¢ Boga
i blizniego, solidaryzujac si¢ ze wszystkimi potrzebujacymi. W osobie kazdego
potrzebujgcego objawia sie sam Chrystus, ktdry bedac otoczony mitoscig Ojca,
jest stuga wszystkich: ,Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz
zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10, 45)°.

Mito$¢ w Nowym Przymierzu ukierunkowana jest na osobe - ,,Iy” Boga i ,ty”
czlowieka. Nie jest wiec odniesieniem do jakiej$ wartosci rzeczowej, lecz zawsze
relacja osobowg. Cztowiek ze swej istoty i stworczego przeznaczenia nie jest
istota opierajaca si¢ na sobie, do siebie nalezaca i samowladna, lecz osoba pod-
dang wladzy Boga. W tekstach Nowego Testamentu mamy przypomnienie, zZe na
mocy stworzenia cztowiek od poczatku jest skierowany ku innym ludziom, co jest
ukierunkowaniem wzajemnym. Stad podstawowym normatywem cztowieka nie
jest troska o siebie, lecz odpowiedzialno$¢ za drugich. Milos¢ wiec w rozumieniu
chrzescijaniskim nie jest pozadaniem (jak grecka eros), lecz obdarowywaniem.
Bog, bedac zrodltem milosci, zwracajac si¢ ku stworzeniu czyni je warto§ciowym.
Ubogi dzieki milosci Boga staje sie bogatym, nie musi juz pozadaé, by sta¢ sie
bogatym, on sam moze teraz obdarza¢ - milujac innych. Mito§¢ chrzescijanska
rézni sie tez od sympatii — mitosci uczuciowej i afektywnej, ktdrej racjg jest wlasna
korzys¢. Biblijna milos¢ blizniego nie jest wybieraniem: bliznim jest tu nie tylko
ten, kogo sie wybiera, lecz kazdy, kogo sie spotyka na swej drodze, zwlaszcza kto
potrzebuje pomocy. Tak rozumiana milos¢ nie zna tez obojetnosci, czyli mozli-
wosci wycofania si¢ z milosci. Przykazanie Nowego Testamentu brzmi: ,,Bedziesz
milowal”, czyli apeluje do woli, a nie do uczu¢. Bedac nakazem, milos¢ jest aktem
- postawg woli, gdyby zas byta tylko aktem uczuciowym, nie moglaby by¢ naka-
zem. W konsekwencji, ,,mitos$¢ chrzescijaniska pojeta autentycznie nie przekresla
zadnych wartos$ci ludzkich, nawet przecietnych, ale podnosi je przynajmniej
niekiedy do wyzyn heroizmu™.

Chrystusowe prawo milo$ci upowszechnia i wyjasnia §w. Pawel Apostol,
wzywajac chrzescijan: ,Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypelnijcie pra-
wo Chrystusowe” (Ga 6, 2). Wyjasniajagc wzor miltosci Chrystusa i Jego dzieto

> Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, cz. 3, Etos, dz. cyt., s. 104-110; zob.
takze: A. Dihle, Die goldene Regel, Gottingen 1962; B. M. Ashley, Zy¢ prawdg w miltosci, dz. cyt.,
s. 558-562.

* W. Granat, U podstaw humanizmu chrzeécijarniskiego, Poznan 1976, s. 174; W. Harrington,
Teologia biblijna, thum. J. Marzecki, Warszawa 1977, s. 248-257.
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zbawcze, wykorzystuje stowa hymnu chrzescijanskiej gminy i apeluje: ,,Niech
kazdy ma na oku nie tylko swoje wilasne sprawy, ale tez i drugich. To dazenie
niech was ozywia; ono tez bylo w Chrystusie Jezusie. On istniejgc w postaci Bozej
[...] ogotocil samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi, stawszy si¢ postusznym az
do $mierci” (Flp 2, 4-8). Znajac Chrystusowe poswiecenie z mitosci do czlowie-
ka, rozpoznaje w tym moc zobowiazujacg, co odnosi do siebie i do wszystkich
chrzescijan (por. 2 Kor 10, 1; Tt 3, 4). W szczegdlny sposdb docenia i wystawia
milos¢ w hymnie - 1 Kor 13, podkreslajac jednos¢ mitosci Boga i blizniego oraz
fakt, ze nawet heroiczne poswigcenie jest niczym bez mitosci, gdyz: ,,Milo$¢ nie
szuka swego, nie unosi si¢ gniewem, nie pamieta ztego; nie cieszy si¢ z niespra-
wiedliwosci, lecz wspotweseli sie z prawdg. Wiszystko znosi, wszystkiemu wierzy,
we wszystkim poklada nadzieje, wszystko przetrzyma” (1 Kor, 13, 5-7). Takie
rozumienie i przezywanie mitosci faczy si¢ z wiarg, ktora rodzi miltos¢. Stad tez
sw. Pawetl czesto Iacznie wymienia wiare i mitos¢, dzigkujac Bogu za dar wiary,
ktoéra wyrdznia chrzescijan w poszczegdlnych Kosciotach lokalnych (por. Kol 1, 4;
Flp 5). Przekonany jest bowiem, ze prawdziwg jest ,,tylko wiara, ktéra dziata przez
milos¢” (Ga 5, 6), stad tez wiara nigdy nie trwa sama, lecz zawsze wnosi ze sobg
milos¢. Takie rozumienie wiary i milosci pozwala mu stwierdzi¢, ze milos¢ jest
wypelnieniem chrzescijanistwa: ,,Przykazania [...] streszczaja si¢ w tym nakazie:
«Miluj blizniego swego jak siebie samego» [...] Milo$¢ jest doskonalym wypel-
nieniem Prawa” (Rz 13, 9n). Konsekwentnie wigc napomina uczniéw Chrystusa,
by zachowywali mitos¢ i wykazywali sie nig w codziennym zyciu (zob. Rz 15, 5;
2 Kor 8, 24; Ga 5, 13n; Flp 2, 3). Poznane swiadectwa milosci w poszczegélnych
gminach chrzescijanskich ciesza Apostota i pokrzepiajg innych chrzescijan:
sWszystkie wasze sprawy niech sie dokonujg w mitosci” (1 Kor 16, 14). Postawa
milosci ma by¢ prawem i porzadkiem Kosciola, bedzie tez wprowadzaé pokoj
i jedno$¢ miedzy ludzmi, niwelujgc zatargi i wasnie, gdyz milos¢ pozwala nawet
zrezygnowac na rzecz braci bardziej potrzebujgcych. Apostot podkresla, ze tylko
to jest dobre, co buduje wspdlnote, a miarg wszystkiego jest milos¢. Stad tez mitos¢
jest wazniejsza od poznania i praw jednostki: ,Wiedza wbija w pyche, milo$¢ zas
buduje” (1 Kor 8, 1). Wprawdzie wzglad na dobro innych ogranicza wolnos¢, ale
pogardzanie bliznim jest zbrodnig wobec Chrystusa (1 Kor 8, 12n). Mitos$¢ wiec
powinna okresla¢ wszelkie formy wspolzycia miedzy ludzmi oraz relacje miedzy
réznymi wspolnotami i grupami spotecznymi. Wszyscy i w kazdej sytuacji winni
kierowac si¢ naczelng zasada: ,,Niech nikt nie szuka wlasnego dobra, lecz dobra
blizniego” (1 Kor 10, 24). Kierowanie si¢ mitoscig oznacza opowiedzenie si¢ za
Chrystusem - Panem $wiata i Kosciota. Porzadek mitosci jest wprawdzie ideatem
prawa, ale zadne prawo nie moze narusza¢ mito$ci. Norma mitosci ma sta¢ si¢
prawem powszechnym” ,Niech bedzie znana wszystkim ludziom wasza wyrozu-
miata fagodno$¢” (Flp 4, 5). O to trzeba zabiega¢ w relacjach miedzy sobg i prosi¢
Boga: ,,Pan niech pomnozy liczbe waszg i niech spoteguje waszg wzajemng mitos¢
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dla wszystkich, jakg i my mamy dla was” (1 Tes 3, 12). Taka postawa umozliwia
pozyskanie nawet wrogdw, gdyz milo$¢ nie daje si¢ zwyciezy¢ zlu, lecz usituje zto
dobrem zwyciezac: ,,Uwazajcie, aby nikt nie odptacal zlem za zto, zawsze usitujcie
czyni¢ dobrze sobie nawzajem i wobec wszystkich” (1 Tes 5, 15; por. Rz 12, 14.21).
Skuteczno$¢ milosci oraz wiernos¢ jej w kazdej zyciowej sytuacji przekonuje, ze
milos¢ ,jest wiezig doskonalosci” (Kol 3, 14)°.

Milo$¢ jest zasadg i cnotg charakteryzujaca zycie chrzescijan jako dzieci
Boga. Wszystkich ich winno taczy¢ poczucie braterstwa i odwzajemnia¢ mi-
tos¢, nasladujac w ten sposdb Chrystusa. Taka postawa winna by¢ zaczatkiem
jednosci wszystkich ludzi na calym $wiecie. Milos¢ jest prawem Chrystusowym
i przykazaniem powszechnym, gdyz nie ogranicza si¢ do spotecznosci wiernych,
lecz otwiera sie na wszystkich ludzi, ktorzy sa réwni w swej godnosci. Takie po-
strzegania ludzkosci stanowi swoiste novum - zaréwno w czasach Chrystusa, jak
i dzisiaj. Milos¢ odnawia bowiem $wiat, czynigc go prawdziwym, czyli zgodnym
z Bozym zamiarem. Teksty Nowego Testamentu $wiadczg, ze Ko$cidl pierwotny
rozumiatl i realizowal mito$¢ jako stuzbe i pomoc oraz jako zadanie calej gminy.
Takie traktowanie milto$ci skutkowato tym, ze chrzescijanie uwazali si¢ za braci
i siostry, i tak siebie nazywali. Ideal pierwotnej gminy wymagat troski o wszystkich,
zwlaszcza biednych, czego szczegdlnym znakiem byla wspélnota dobr (por. Dz 6,
1-6; 8, 32-37). Moc jednoczaca i zobowiazujgca milosci zawiera sie w jej skutkach
i w ludzkich potrzebach. ,Mitos¢ gloszona przez Chrystusa odpowiada najgleb-
szym ludzkim tesknotom, bo w niej zawiera si¢ zgoda, zyczliwos¢, wspdlpraca,
pomoc okazywana jednostkom i narodom™.

2. Wolno$¢ jako normatywna warto$¢ ludzkiego bytowania

Wedlug Nowego Testamentu wolnosc¢ stanowi istotng wlasciwo$¢ zycia moral-
nego jednostki ludzkiej i spotecznosci. Przez wolnos¢ rozumie sie tu uwolnienie
czlowieka od grzechu i $mierci, ktore trzymaly czlowieka w niewoli i dalej usituja
go ograniczac. Nowy Testament zna tez pojecie wolnosci w sensie politycznym,
ale nie w kategorii politycznego mesjanizmu, o czym $wiadczg stowa Chrystusa:
»Oddajcie wiec Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga”
(Mt 22, 21). Uznajac istnienie panstwa ziemskiego(por. Rz 13, 1-7; 1 P 2, 13-17),
podkresla sie nienaruszalng wolnos¢ chrzescijanina jako obywatela panstwa nie-
bieskiego (Flp 3, 20). Chrzescijanie s dzie¢mi wolnej Jerozolimy (por. Ga 4, 26-
28; Hbr 12, 22) i nikt nie moze ich pozbawi¢ wolnosci wiary i Kosciola. W sensie
spolecznym wolnym jest ten, kto nie jest niewolnikiem zadnego ziemskiego pana
(J 8, 33; 1 Kor 7, 21). Ewangelia nie jest manifestem spolecznej rewolucji i nie

> Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 110-111; K. Bardski, Pokarm
i napéj mitosci. Symbolizm w ponaddostownej interpretacji Biblii w tradycji Kosciota, Warszawa
2004, s. 351-363.

¢ W. Granat, U podstaw humanizmu chrzescijariskiego, Poznan 1976, s. 174.
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chce niczego zmienia¢ w tym zakresie. W Nowym Testamencie wolnos¢ rozu-
miana jest glownie w sensie religijno-moralnym. Wolno$¢ czlowieka zawiera si¢
w oredziu Bozym i trwa dzieki stowom i dzietu Jezusa, ktéry uczy wolnosci od
Prawa Starego Przymierza, rozumianego jako legalizm. Kazanie na Gorze (Mt 5,
21-48) stanowi szczego6lne wyjasnienie istoty prawdziwej wolnosci, za$ przykazanie
milosci stanowi zwolnienie od nieznosnego ciezaru wielu przykazan (Mk 12, 28-
34). Rzeczywisto$¢ wolnosci ukazuje sie w zwyciestwie Chrystusa nad szatanem
i usunieciu szatanskich wiezéw choroby i $mierci (por. Mk 10, 45; Lk 10, 18)".

Nowy Testament ukazuje jak czlowiek, bedac zamkniety w ,,prawie grzechu
i $mierci” (Rz 8, 2), zostal wyzwolony przez zbawczy czyn Chrystusa, ktory wziat
na siebie ciazace na ludzkosci przeklenstwo grzechu i $mierci (por. Rz 8, 3; 2 Kor 5,
21; Ga 3, 13). Swif;ty Pawel uczy: ,,Ku wolnos$ci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5,
1), podkreslajac, ze ta wolno$¢ jest czynem Bozym pojmowanym przez cztowieka
przez wiare. Wyzwolony czlowiek zobowigzany jest do Zyciowego realizowania
tej wolnosci idgc za Chrystusem (Ga 5, 13) i pozwalajac dziata¢ ,,Duchowi zycia”
(Rz 8, 9). Dokonuje sie to w spotecznosci Kosciola przez przyjecie chrztu swie-
tego (Rz 6, 1-11) i w posluszenstwie wobec jego nauki (Rz 6, 17n). Te wolnos¢
nalezy poprawnie rozumie¢ i wlasciwie stosowaé w Zyciu. Apostol przestrzega:
»Uwolnieni od grzechu oddaliscie si¢ w niewole sprawiedliwosci” (Rz 6, 18).
Czlowiek jest prawdziwie wolny tylko w stuzbie Bogu (Rz 6, 22) i blizniego (Ga
5, 13). Przykladem jest tu §w. Pawel, ktory stal si¢ stugg wszystkich (1 Kor 9, 10).
Wolnos¢ chrzescijanina jest ,nowym istnieniem”, ktérym kieruje prawo Ducha,
ozywiajace w Jezusie Chrystusie (Rz 8, 2). Wolno$¢ ucznia Chrystusa polega
na wypelnianiu Jego prawa - ,prawa wolnosci” (Jk 1, 25), ktérym jest wolnos¢
wiary, bedaca odwaznym $wiadectwem zycia wobec Boga (por. 2 Kor 3, 12; Ef 3,
12) i ludzi (2 Kor 7, 4; Ef 6, 19). Taka wolnos¢ wykazuje wiele dynamizmu, gdy
trzeba pokona¢ wewnetrzne lub zewnetrzne opory. Pelna wolnos¢ od grzechu
i $mierci nie jest jeszcze mozliwa, ale jej zadatkiem jest Duch Swiety (Rz 8, 23).
Celem i kresem ludzkiej egzystencji jest pelnia wolnosci rozumiana jako ,,nowe
stworzenie™®.

Koncepcja wolnosci w rozumieniu $w. Pawla znajduje utwierdzenie w teolo-
gii $w. Jana Apostota (por. ] 8, 31-36). Czlowiek niewierzacy jest ze swej natury
»hiewolnikiem grzechu” i nie zyje ,w prawdzie”, cho¢ uwaza si¢ za wolnego. Tylko
prawda , ktorg jest Chrystus i Jego oddanie si¢ ludziom wyzwala z owej niewoli.
Czlowiek, ktéry trwa w Chrystusowej prawdzie juz osiggnal wolnos¢ - jest ona
rzeczywistoscia, ale rownoczesnie przyszlym darem, do ktdérego ludzie daza.
Zgodno$¢ nauki Apostolow — $w. Pawla i §w. Jana utwierdza w pewnosci gloszo-
nej prawdy i stanowi centrum teologicznej mysli Nowego Testamentu na temat

7 Por.K.H.Schelkle, Teologia Nowego Testamentu,dz.cyt.,s. 121-125;].-F. Froger, M.-G. Mou-
ret, Cahiers d'antthropologie biblique. Chemines de connaissance, Meolans-Revel 1990, s. 147-162.
8 Por., K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 126-127.
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wolnosci. Pozostajac pod wplywem tej mysli $w. Piotr wzywa chrzescijan: ,,Jak
ludzie wolni [postepujcie], nie jak ci, dla ktdrych wolnos¢ jest usprawiedliwieniem
zfa, ale jak niewolnicy Boga” (1 P 2, 16). Nalezy pamigta¢, ze zawarte w Nowym
Testamencie oredzia o wolnosci skierowane sg ku dwczesnemu greckiemu $ro-
dowisku, w ktérym wolnos¢ uchodzila za cenne dobro. Jest to swoisty motyw
wyjasnienia i gloszenia przez autoréw Nowego Testamentu prawdziwej wolnosci.
Idea wolnosci wewnetrznej w charakterystyczny sposob faczy starozytno$¢ z chrze-
$cijanstwem, a rdwnoczesnie je dzieli. W starozytnosci wewnetrzna wolnosé
zdobywa si¢ wlasnym wysitkiem - rozumem medrca, w chrzescijanstwie zas jest
ona darem faski Boga. Takie wyzwolenie ukazuje rozwigzanie fundamentalnego
problemu moralnego jakim jest stosunek prawa do wolnosci. Nowy Testament
ukazuje przezwyci¢zenie Prawa Starego Testamentu, w ktorego perspektywie
ciggle trwa niebezpieczenstwo legalizmu. Zostaje on przezwyciezony przez prawo
i cnote wolnosci w Duchu. Darowana czltowiekowi przez Boga taska wyzwolenia
porusza ludzka wole, co sprawia, ze cztowiek staje sie odpowiedzialny za swoje
postepowanie®. Biblijna idea i ideal wolnosci, w historii Ko$ciota przyjmowata
rézne formy interpretacji i przekazu. Byly okresy, Ze biblijng wolnos¢ taczono
z innymi jej pojeciami, interpretujac ja politycznie i spotecznie. Gloszenie biblijnej
wolnosci moze nadal w rézny sposob oddziatywa¢, czego skrajnym wyrazem jest
w imie¢ wolnosci zadanie ,,uwolnienia” od Kosciota i od Boga. Ta skrajna posta-
wa wobec wolnosci ukazuje jej destrukcyjny charakter w zyciu indywidualnym
i wspolnotowym, niszczac fundamentalne struktury spotecznego fadu i porzadku.

3. Prawda jako jednoczace centrum ludzkiej egzystencji

Poznanie prawdy i kierowanie si¢ nig w Zyciu nalezy do fundamentalnych
wymogow ludzkiej egzystencji. Na karatach Nowego Testamentu ,,prawda” ma
sens starotestamentowo-hebrajski i filozoficzno-grecki. Oznacza ona rzeczywi-
sto$¢ Boska, stanowiaca centrum ludzkiej egzystencji, otwierajaca si¢ na ludzkie
poznanie dzigki Bozemu Objawieniu. Czlowiek winien zawsze dazy¢ do poznania
stowa Bozego - prawdy w jej istocie. Wyrazem i znakiem takiej postawy wobec
prawdy jest bezwarunkowy wymadg prawdomoéwnosci. Chrystus jednoznacznie
zada od swoich ucznidéw: ,,Niech mowa wasza bedzie: Tak, tak; nie, nie. A co nadto
jest, od Ztego pochodzi” (Mt 5, 38). Sens i Zyciowe znaczenie prawdomdwnosci
zawieraja takze obrazowe stowa z kazania na Gorze: ,, Swiatlem ciata jest oko. Jesli
wiec twoje oko jest zdrowe, cale twoje cialo bedzie w $wietle. Lecz jesli twoje oko
jest chore, cale twoje cialo bedzie w ciemnosci. Jesli wiec swiatlo, ktore jest w tobie,
jest ciemnoscia, jakze wielka to ciemnos$¢” (Mt 6, 22-23; por. Lk 11, 34n). Oko
odbierajgce $wiatlo, oznacza tu wrazliwo$¢ na Boga: zdrowe oko — czysty czlowiek,
moze przyja¢ Boga i caly pozostaje w Jego $wietle. Wiara wiec czyni czlowieka

° Por.tamze, s. 128-129; zob. takze: H. Daniel-Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach

Chrystusa, ttum. J. Lasocka, Warszawa 1994, s. 390-397.
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czystym i prawdoméwnym. Czlowiek za$ bedacy w ciemnosci wobec Boga, jest
catkowicie pograzony w ciemnosci zta i moralnego zaklamania'.

Swiety Pawel wyjasnia, ze Bog objawiajacy sie w Kosciele — w przeciwienstwie
do klamstwa poganskich bozkéw - jest Bogiem prawdy (por Rz 1, 25). Apostot
uczy, ze prawdziwym Bogiem jest tylko ten, ktdry Zyje, dziala i daje pomyslne zycie.
Prawda jest wlasciwos$cig Boga. Stad tez Bog sadzi tylko wedtug prawdy (Rz 2, 2),
jest tez wierny swoim obietnicom (Rz 15, 8). Najwyzsza formg objawienia Bozej
prawdy jest Chrystus, gdyz w Nim spelnily si¢ wszystkie Boze obietnice (2 Kor
1, 19n; Ef 4, 21). Prawda jest Boze Prawo (Rz 2, 20), ktérym jest teraz Ewangelia
(Ga 2, 5; Kol 1, 5) oraz jej przepowiadanie (Ef 1, 13). Chrzescijanska egzystencja
sprowadza si¢ wiec do zycia ,wiarg w prawde” (2 Tes 2, 12n). Chrzescijanie bowiem
sg tymi, ,,ktorzy poznali prawde” (1 Tm 4, 3; 2 Tm 2 ,25; Hbr 10, 26), Koscidt za$
jest ,filarem i podporg prawdy” (1 Tm 3, 15). Ludzie za$ ,,0 wypaczonym umysle,
ktérym brak prawdy” (1 Tm 6, 5), to nauczyciele falszu. Ci, ktorzy im uwierza,
»beda sie odwracali od stuchania prawdy, a obroca si¢ ku zmyslonym opowiada-
niom” (2 Tm 4, 4). Prawda jest wigc ,,zdrowa nauka” (1 Tm 1, 10) gloszona przez
Koscidt, ktory ,,zrodzit nas przez stowo prawdy” (Jk 1, 18). Zachowanie prawdy
prowadzi chrzescijan do doskonatosci: ,,Dusze swoje uswieciliscie, bedac postusz-
ni prawdzie” (1 P 1, 2 2; por. 2 P 1, 12). Stad tez porzadek zycia chrzescijan jest
»droga prawdy”, za$ niewiara i grzech sg odstepstwem od prawdy (Jk 5, 19). Boski
dar prawdy i jej Zyciowe znaczenie stanowig podstawe moralnego zobowigzania
do jej zachowania. Chrzescijaniska wspdlnota — Kosciot musi by¢ we wszystkim
prawdziwy, jak prawdziwym jest Bog, ktorego Boskie ,,tak” zostalo wypowiedzia-
ne w Chrystusie: ,,Dlatego tez przez Niego wypowiada si¢ nasze «Amen» Bogu
na chwale¢” (2 Kor 1, 20). W swoim ,,Amen” Kosciot wyraza pochodzacg z wiary
odpowiedz i swiadectwo, ze stowo Boze jest prawdziwe i zawsze si¢ spelnia''.

Chrzescijanie zobowigzani sg do Zycia zgodnie z prawda, ktorej osobowym
wzorem jest Chrystus. Swiety Pawel zapewnia, ze w nim jest ,,prawda Chrystusa”
(2Kor 11, 10; por. Rz 9, 1). Czlonkéw zas Kosciota w Efezie upomina: ,,Zostaliscie
pouczeni w Nim - zgodnie z prawda, jak jest w Jezusie” (Ef 4, 21). Konsekwentnie
tez wraca wezwanie do Zycia w prawdzie i $wiadectwa o niej w kazdej zyciowej
sytuacji: ,Odprawiajmy $wieto nasze nie przy uzyciu starego kwasu, kwasu zlosci
i przewrotnosci, lecz przasnego chleba czystosci i prawdy” (1 Kor 5, 7n). Chrze-
Scijanie jako uswieceni przez zbawcze dzielo Chrystusa, swym Zyciem winni
swiadczy¢ o fakcie zbawienia. Grzech musi naleze¢ juz do przeszlosci, nowa
za$ moralno$¢ nazywa sie ,czystoscia” i ,prawdg”. W takiej postawie wyraza sie
milos¢, ktora ,,nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci, lecz wspdtweseli si¢ z prawdg”

1 Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 253-254; C. Spicq, La Vertu
de simplicité dans ’Ancien et le Nouveau Testament, ,Revue de sciences philosophiques et théo-
logiques” 22(1933), s. 5-26.

" Por.K.H.Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz.cyt.,s.254-255; W. Granat, U podstaw
humanizmu chrzescijariskiego, dz. cyt., s. 175-176.
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(1 Kor 13, 6). Bezbozno$¢ za$ przez swoja nieprawos¢ naklada prawdzie peta
(Rz 1, 18), stad tez sad czeka tych, ktorzy ,,za prawdg p6j$¢ nie chcg, a oddaja sie
nieprawosci” (Rz 2, 8). Odchodzenie wigc od uswigcajacego dzialania Boga przez
czynienie zla jest znakiem ,,nieprawdy” w chrzescijanskiej egzystencji. ,,Prawdg”
bowiem jest chrzescijariska moralno$¢ tylko zgodna z Bozym dziataniem. Swiety
Pawel przypomina wigc, ze trzeba ,,przyoblec cztowieka nowego, stworzonego
wedlug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej mitosci” (Ef 4, 24). Odkupiony
przez Chrystusa cztowiek znéw jest ,w prawdzie”, czyli odpowiada woli Stworcy.
Zycie wiec ,,nowego czlowieka” sprowadza si¢ do ,,bycia prawdziwym”, do czego
wzywa Apostol: ,,Odrzuciwszy klamstwo, niech kazdy z was méwi prawde do
blizniego, bo jestescie nawzajem dla siebie cztonkami” (Ef 4, 25). W ten sposdb
buduje sie jednos¢ Ciata Chrystusowego, ktérej nie moze narusza¢ zaktamanie:
»Postepujcie jak dzieci $wiattosci. Owocem bowiem $wiattosci jest wszelka pra-
wos¢ i sprawiedliwo$¢, i prawda” (Ef 5, 9). Zycie w ,$wiattosci” oznacza tez bycie
»S$wiattem” dla innych w postaci dobroci, sprawiedliwosci, prawdzie i $wietosci.
Caly Kosciot jest wezwany do zycia ,,prawdziwie w mitosci” (Ef 4, 15), gdyz tylko
milos¢ ukazuje ,,prawde”'2.

Zycie w prawdzie $w. Pawel okresla takze mianem postepowania ,w prostocie
i czystosci wobec Chrystusa” (2 Kor 11, 3). Takze relacje wzajemne miedzy chrze-
$cijanami winne by¢ normowane wedlug ,,czystej dobroci” (Rz 12, 8). Duchowe
bogactwo wspolnoty chrzescijanskiej wyrazg sie w ,,pelni wszelkiej prostoty”
(2 Kor 9, 11), ktéra skierowuje cztowieka ku Bogu. Te argumentacje spotykamy
w tekstach innych autoréw Nowego Testamentu. Swiety Jakub Apostol podkresla,
ze jesli w spotecznosci chrzescijan panujg spory i rozterki, to nie moga oni by¢
przekonani, ze postepuja madrze, gdyz: ,,Sprzeciwiajg si¢ klamstwem prawdzie”
(Jk 3, 14). Konsekwentnie wiec $w. Piotr Apostot wzywa: ,,Skoro juz dusze swoje
uswieciliscie, bedac postuszni prawdzie celem zdobycia nieobtudnej mitosci
bratniej, jedni drugich goraco czystym sercem mitujcie” (1 P 1, 22). Autentyczne
bowiem trwanie w Bozej prawdzie i $wieto$¢ stanowig zrédto mitosci. Swiety Jan
podkresla, ze ,prawda” oznacza Boze Objawienie w Chrystusie (por.J 1, 17). On
jest objawieniem Boskiej rzeczywistosci, a ludzka nadzieja okazala si¢ prawdziwa.
Swiadectwo Bozej prawdzie, ktéra jest Chrystus dat $w. Jan Chrzciciel (por J 5,
33), sam za$ Zbawiciel objawia ja osobiscie $wiatu, gdyz jest On ,,droga, prawda
i zyciem” (] 14, 6). Owo objawienie nie jest tylko wiedzg, ktérg mozna dowolnie
dysponowac. Prawde poznaje tylko ten, kto trwa w Chrystusie, czyli jest w sytuacji
ciaglego jej przyswajania. Chrystus Kosciotowi zostawil ,,Ducha prawdy” (] 14,
17), On tez doprowadzi uczniéw do ,,pelnej prawdy” (J 16, 13). Duch pozwala
uczniom pozna¢ prawde i przekonuje do niej $wiat. Ducha mozna wiec wprost
nazwac Prawda (1] 5, 6), gdyz On w pelni objawia i urzeczywistnia prawde.
Prawda i Duch identyfikuja si¢ wiec w zyciu Kosciofa i §wiata. Tak pojmowana

2 Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 256-257.
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prawda winna kierowa¢ zyciem ucznidw Chrystusa. Tylko On bowiem glosi
prawde, uczniowie za$ od Niego ja poznajg i w dzigki Niemu w nig wierza (] 8,
45n). Stad tez prawdziwy uczen ,jest z prawdy” (J 18,37;1] 3, 19), ,w prawdzie”
tez zostaje uswiecony, gdyz prawda wyzwala (J 8, 32). Jest to wyzwolenie od tego,
co jest przeciwne Bozej woli, czyli wolno$¢ od grzechu (] 8, 34). Prawda oznacza
tu rzeczywisto$¢ Boza, stad tez prawda jest zyciem (] 17, 3), swiatlem (] 3, 21)
i mitoscig (17 4, 16)".

4. Pokdj i radosc¢ jako charakterystyczne
postawy Zycia chrzescijan

Pokoj i rados¢, to dwie zasadnicze postawy bardzo cz¢sto tacznie wymieniane
w Nowym Testamencie (por. Rz 14, 17; 15, 33; Ga 5, 22). Obie sg dzielem Boga
iJego darem cztowiekowi jako zyciowe zasady poszczegdlnych jednostek i spotecz-
nosci. Ich praktyczna realizacja i kierowanie si¢ nimi w zyciu ma charakter jedno-
czacy oraz nadaje spotecznosci chrzescijanskiej nowy ,,koloryt” moralno-religijny.

W poczatkach chrzedcijanistwa w Srodowisku greckim pokdj (gr. eirene) oznacza
stan polityczny - brak wojny, pokojowe zachowanie si¢ ludzi oraz stan ducha -
pokoj duszy. W tym czasie historycznym w panstwie rzymskim pokoéj byl raczej
rzeczywistoscig oczekiwang, tesknota za pokojem. Biblijne zas pojecie pokoju
opiera si¢ na starotestamentalnym jego rozumieniu w kategorii szalom. Zasadnicze
znaczenie tego sfowa wyraza ,,pomyslno$¢” oraz wynikajaca stad postawa radosci
i zadowolenia. Postawy te wynikaja z bogactwa doébr ziemskich i duchowych,
zyciowego dobrobytu i szczgsliwosci. Pokoj jest darem Boga dla 0séb poboznych
(Kpt 26, 6; Ps 85, 9-14), gdyz to Bég obdarowuje ludzi pomyslnoscia (por. 1z 45, 7).
Przekonanie to rodzi poczucie bezpieczenstwa z powodu bycia pod Bozg opieka
i faskawoscig (zob. Ps 122). W okresie Nowego Testamentu Izraelici oczekiwali
pokoju jako eschatologicznego dobra zbawczego: ,,Przyjdzie sad na ludzi. Zostanie
zawarty pokdj ze sprawiedliwymi, wybrani otrzymaja opieke i pokdj; sptynie na
nich milosierdzie, wszyscy oni beda naleze¢ do Boga, a On zawrze z nimi po-
koj”'*. Rowniez na karatach Nowego Testamentu ,,pokdj” czgsto oznacza zbawienie
eschatologiczne. W czasach Jezusa ludzie czesto pozdrawiali si¢ stowami: ,,Pokoj
z tobg! Idz w pokoju!”. Takze sam Jezus postuguje si¢ takimi pozdrowieniami,
ktdre oznaczaja pomyslne zycie i ludzkie bytowanie, np. stowa do uzdrowionych
»1dZ w pokoju” (Mk 5, 34; zob. Lk 8, 48) lub do grzesznicy (Lk 7, 50). Pozdrowie-
nie pokoju poleca Chrystus swoim uczniom: ,,Gdy do jakiego domu wejdziecie,
najpierw méwcie: Pokdj temu domowi!”(Lk 10, 5). W tym rozumieniu pokoj jest
przedmiotowym darem, ktéry przybywa lub odchodzi (zob. Mt 10, 13; Lk 10, 6).
Zbawczy pokdj przynoszony przez Chrystusa nie jest jednak wlasciwie rozumiany

3 Por.tamze, s. 258-259; zob. takze: H. Daniel-Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach
Chrystusa, ttum. J. Lasocka, Warszawa 1994, s. 364-384.
" Ksigga Henocha etiopska, 1, 7n
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i oczekiwany przez ludzi Mu wspdlczesnych: ,,Nie przyszedtem przynies¢ pokoj,
ale miecz” (Mt 10, 34). Nie oznacza to, Ze Jezus i Jego uczniowie chca wnosi¢
niepokoj, lecz stanowi przypomnienie, ze Ewangelia moze wprowadza¢ rozdwo-
jenie nawet w najblizszej ludzkiej wspdlnocie (zob. Mt 10, 35n) oraz wywolywaé
przesladowanie uczniow (Mt 10, 17n). Ponad tymi wszystkimi reakcjami $wiata
istnieje rzeczywistos¢ darowanego przez Boga zbawienia'.

W nauczaniu $w. Jana pokdj jest darem Bozym, o czym swiadcza stowa Chry-
stusa: ,,Pokdj zostawiam wam, pokéj moj daje wam. Nie tak jak daje swiat, Ja
wam daj¢” (] 14, 27). W tych stowach zawarta jest obietnica pomyslnosci, jakiej
maja doznac uczniowie Chrystusa, cho¢ na $wiecie doznaja smutku i ucisku (zob.
J 16, 20-22). Nie powinni jednak dac sie zmies¢ i szuka¢ pokoju na swiecie, gdyz
prawdziwy pokdj pochodzi od Chrystusa i jest rzeczywisto$cig pozaziemska.
Chrystusowe zapewnienie: ,,Niech sie nie trwozy serce wasze ani si¢ nie leka” (J 14,
27), utrwala w Jego uczniach przekonanie, ze ofiarowany im pokdj jest pokojem
serca, jakim jest ofiarowane zbawienie. B6g obdarza pokojem i go zabezpiecza;
»To wam powiedzialem, abyscie pokoj we Mnie mieli” (J 16, 33). Stad tez, nawet
niepokoje $wiata i zagrozenia wiary nie naruszajg ,,pokoju serca’, ktdry jest owo-
cem Krzyza i darem Uwielbionego Chrystusa. Tak rozumiany i przezywany pokoj
wprowadza wlasciwe odniesienie do Boga: ,,Dostapiwszy wiec usprawiedliwienia
przez wiare, zachowajmy pokoj z Bogiem” (Rz 5, 1). Pokoj jest tez uswigceniem
(1 Tes 5, 23), gdyz to Bog dokona zbawienia: ,Bog zas pokoju zetrze wkrotce
szatana pod waszymi stopami” (Rz 16, 20). Doskonaly pokéj nastapi, gdy zostanie
zwyciezony szatan, ktory jest przeciwnikiem pokoju i jego zagrozeniem. Taki po-
koj jest ostatecznym celem kazdego czlowieka: ,,Chwala zas, czes¢ i pokoj spotka
kazdego, kto czyni dobrze..” (Rz 2, 10); pokoj ten - to ,,zycie wieczne” (Rz 2, 7).

W zyciu spotecznym pokdj nadaje stosunkom ludzkim wtasciwe ukierunko-
wanie i znaczenie. Podkresla to Chrystus, ktory mowe o przymiotach dobrego
ucznia konczy stowami: ,,Zachowujcie pokéj miedzy sobg” (Mk 9, 50). Ci, ktérzy
to wezwanie Jezusa zrozumieli, stali si¢ rzecznikami pokoju miedzy ludzmi (zob.
Mt 5, 9; 2 Kor 3, 11; 1 Tes 5, 13). Pokéj z ludzmi jest warunkowany pokojem
z Bogiem, gdyz Chrystus jako tworca pokoju pojednal wszystkich ludzi ze soba:
»Krolestwo Boze to nie sprawa tego, co si¢ je i pije, ale to sprawiedliwo$¢, pokoj
i radoé¢ w Duchu Swietym” (Rz 14, 17). Cho¢ pelnia krélestwa Bozego, to sprawa
przysztosci, to w czesci jest ono juz obecne, istnieje ono w jednosci Ludu Bozego,
bedac dzietem Ducha Swietego. Utrwalanie pokoju jest powinnoscig chrzesci-
jan, gdyz w ten sposdb stuzg zbudowaniu kazdego cztowieka i wszystkich ludzi
(por. Rz 14, 19). Pokdj bowiem jest wigzig i jednoscig ludzkiej wspdlnoty (por.
Ef 4, 3), co jest pragnieniem Boga (por. 2 Tes 3, 16). Stad tez wszystkie problemy

> Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 130-131; J. Gnilka, Teologia
Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 309-317.
¢ Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 132-133.
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miedzyludzkie nalezy rozstrzyga¢ w kategoriach pokojowych, gdyz: ,Do zycia
w pokoju powotal nas Bog” (1 Kor 7, 15). Charakterystycznym streszczeniem
Ewangelii pokoju sg stowa $w. Pawla do Rzymian: ,,Bég (dawca) nadziei, niech
wam udzieli petni rado$ci i pokoju w wierze, abyscie przez moc Ducha Swietego
byli bogaci w nadziej¢” (Rz 15, 13). Wsrdod wielu dobr przyszlego zbawienia -
nadziei, rado$ci, wiary, mocy i ducha - jest tez pokoj, ktéry winien przepelnia¢
kazdego chrzescijanina, co stanowi gwarancje harmonii zycia calego Ludu Bozego.
Brak za$ pokoju stanowi powdd sprzeczno$ci w gminach chrzescijanskich. Prze-
strzega przed tym takze $w. Jakub, wytykajac namietnosci, stronnictwa i spory,
ktérych przyczyng jest zafalszowane i dumne dgzenie do madrosci (por. Jk 3,
14-18). Apostol przestrzega, ze brak pokoju prowadzi do jeszcze wiekszego zta
w postaci walki, wrogo$ci, a nawet mordow, co jest wynikiem ,waszych zadz, ktore
walczg w cztonkach waszych” (zob. Jk 4, 1-10). Problemy te sa zawsze aktualne
i w kazdym czasie mogg si¢ wydarzy¢. Nalezy wiec zawsze pamigtaé, ze: ,,Owoc
sprawiedliwosci sieja w pokoju ci, ktorzy zaprowadzaja pokéj” (Jk 3, 18). Stad
tez chrzescijanie winni starac si¢ ,,0 pokdj ze wszystkimi i o uswiecenie” (Hbr 12,
14), gdyz Koscidt jest urzeczywistnieniem pokoju (por. Dz 9, 31; 10, 36; 15, 33)"7.

Doswiadczanie zbawienia i ciggle oczekiwanie na jego pelnie rodzi rados¢, ktéra
stanowi nieodlaczng ceche chrzescijanskiego pokoju. W Nowym Testamencie
znajdujemy wiele $wiadectw o radosci z mesjanskiego zbawienia. Sam Chrystus
z radoscig pelni swoje dzieto zbawcze wobec grzesznikow (Mt 18, 13), radujac
sie w Duchu Swietym z powodu objawienia sie Ojca (Lk 10, 21). Lud odpowiada
radoscig na dokonywane przez Chrystusa cudowne uzdrowienia i wypedzanie
ztych duchéw (Lk 5,265 13, 17; 18, 43), oraz na wskrzeszenia umartych (Lk 7, 16).
Radoscig napawajg stuchaczy stowa Ewangelii (Mk 4, 16), tak tez jest przyjmowane
Kroélestwo Boze (Mt 13, 44). Uczniowie majg podstawy do radosci takze podczas
przesladowan, gdyz oczekujg wejscia do pelni radosci w Niebie (Mt 5, 12; 25, 21-
23). Cud Zmartwychwstania budzi w nich strach, ale tez wielkg rados¢ (Mt 28,
8; Lk 24, 41; ] 20, 20), ktora dzielg z Chrystusem, ktéry zjednoczyt si¢ z Ojcem
w Niebie (J 17, 13). Rados$¢ ta jest zapowiedzia eschatologicznej petni uczniow
Chrystusa, stad stanowi dla nich moralny wymog i potrzebe wytrwania w jednosci
ze Zbawicielem. Tego nie rozumieja niewierzacy, stad cieszg si¢ z przesladowania
Jezusa i Jego uczniéw, gdyz sa oni dla nich wyrzutem i obraza. W tej sytuacji
rados¢ chrzescijan jest zawsze w przeciwienstwie do $wiata i musi by¢ wbrew
niemu podtrzymywana (J 16, 20). Wiara w ponowne spotkanie Jezusa daje Jego
uczniom rados¢, cho¢ wymaga ciaglego wysitku wytrwania, ktory jest wspierany
obietnicg Bozej pomocy. Swiat nie moze tej radosci wierzagcemu odebraé, gdyz
jej zrodtem nie jest Swiat, lecz jest ona darem Pana (] 16, 22). Stad tez prawdziwa
rado$¢ nie ma konca i napetnia ona wszystkich, ktérzy uwierzyli w Chrystusa
i zbieraja zZniwo swej wiernosci. Dokonuje si¢ to w Chrystusowym Kosciele,

17 Por. tamze, s. 134-135; B. M. Ashley, Zyéprawdq w mitoci, dz. cyt., s. 562-566.
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w ktérym stowa Ewangelii, sakramenty $wiete oraz wiara napelniajg radoscig calg
spoteczno$¢ wierzacych (por. Dz 8, 8; 8, 39, 16, 34). Zrodlem szczegdlnej radosci
jest doswiadczenie obecnosci Chrystusa przy Eucharystii - ,famaniu chleba’,
bedace zapowiedzig ostatecznego zjednoczenia z Nim w wieczno$ci'®.

Nauczanie Nowego Testamentu ukazuje chrzescijan jako wspdlnote przepet-
niong radoscig (2 Kor 8, 2; Flp 1, 25; 2, 29). Mamy tez szereg apostolskich wezwan
do podtrzymywania tej radosci w braterskiej wspolnocie i zjednoczeniu w wierze
(zob.1J1,4;2]12;3]4;Rz12,15;2 Kor 13, 11; Flp 2, 18; 1 Tes 5, 16). Wszyscy
czlonkowie chrzescijaniskich gmin winni wzajemnie sprawia¢ sobie rado$¢ (zob.
Rz 15, 32; 2 Kor 2, 3; Flp 2, 2), co staje si¢ tez dopingiem dla Izraela i pogan (Rz
15, 10). Apostolowie postuguja tej radosci Kosciota i sami w niej uczestnicza (Rz
16, 19; Flp 2, 17n). Podstawg tej chrzescijanskiej radosci jest taska Boga Ojca,
ktory udziela jej w Kosciele, bedacym krolestwem Jego Syna (por. Kol 1, 12n).
Stad tez nazywana jest ,,radoscig w Panu” (Flp 3, 1) lub ,,radoscig w Duchu Swiq-
tym” (Lk 10, 21), a jej prazrédtem jest Duch Swiety, obecny w Kosciele. Radoé¢
ta jest zwigzana ze wszystkimi darami zbawczej taski Boga: wiarg (Flp 1, 25),
nadziejg (Rz 12, 12), pokojem (Rz 14, 17), pociechg (Dz 15, 31), prawda - Bozym
Objawieniem (1 Kor 13, 16), modlitwa (1 Tes 5, 16) i dziekczynieniem (Kol 1,
11). Nastepstwem chrzescijanskiej radosci sg uczynki mifosierdzia (2 Kor 8, 2;
9, 7), co pozwala zycie chrzescijanina nazwa¢ obecnoscia krélestwa Bozego lub
»sprawiedliwo$cig, pokojem i radoécig w Duchu Swietym” (Rz 14, 17). Czyny te
s3 wyrazem Bozej taski, stad tez poprzez nie Bog przenosi ludzi w stan zbawienia,
czyli sprawiedliwosci i pokoju z Nim. W ostatecznosci chrzescijanska rado$¢ jest
wigc dzietem Boga, cho¢ realizuje si¢ w osobowej egzystencji ludzi.

Rado$¢ w rozumieniu biblijnym nie jest rzeczywisto$cig utopijng, lecz liczy si¢
z realiami i ukazuje wyzszos¢ radosci nad ziemskimi uciskami ludzkiej egzysten-
cji. Rado$¢ uczniéw Chrystusa trwa wiec mimo smutku i zmartwien (zob. J 16,
20), nawet meczenstwo jest naznaczone radoscia $wiadectwa wiary i miltosci.
Smieré majgca by¢ pohanbieniem staje sie zaszczytem (Dz 5, 41), co $wiadczy
o niezniszczalnosci radosci ucznia Chrystusa, czego doswiadcza sw. Pawet ,,jako
smutny, lecz zawsze radosny” (2 Kor 6, 10). Apostol cieszy sig, ,,jesli nawet krew
[...] ma by¢ wylana przy ofiarniczej postudze okolo waszej wiary” (Flp 2, 17), za$
chrzescijanie w Tesalonikach przyjeli stowo Boze ,,pos$rod wielkiego ucisku, z ra-
doscig Ducha Swietego” (1 Tes 1, 6). Ludzie wierzacy ciesza sie nie tylko wsréd
i mimo ucisku, ale takze z powodu niego. Ucisk bowiem i niedola poszczegélnych
chrzescijan postuzy ku zbawieniu calego Kosciota (Kol 1, 24; 2 Kor 4, 10). Zagro-
zenia wiary sg dla chrzescijan probg i prowadza do stalo$ci wiary dajacej pewnosé¢
zbawienia (por. Jk 1, 2n), co daje podstawe do radosci z tych doswiadczen (1 P 1,
6). Taka perspektywa zycia pozwala u§wiadomic, ze rado$¢ swiata jest zwodnicza

8 Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 139-140; H. Schlier, Der
Romerbrief, Freiburg-Basel-Wien 2002, s. 386-393.
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i nieprawdziwa (J 16, 20), a ci, ktorzy teraz si¢ Smieja, beda narzekac i ptaka¢ (Lk
6, 25). W obliczu débr wiecznych, dobra terazniejsze s tymczasowe (1 Kor 7,
29-31), co ma stanowi¢ podstawe do wlasciwego warto$ciowania zycia (Jk 4, 9).
Eschatologiczna obietnica zawiera si¢ w blogostawienstwie: ,Cieszcie si¢ i radujcie,
albowiem wasza nagroda wielka jest w niebie” (Mt 5, 12). Wiernego stuge Pan
powola do swej radosci (Mt 25, 21-23), uczniowie za$ Jego po ziemskim smutku
osiggna rados¢ eschatologiczng (zob. J 16, 20-22). W oczekiwaniu na przyjscie
Pana chrze$cijanie winni trwa¢ w radosci (Flp 4, 4n), co ma swe przelozenie na
postrzeganie i przezywanie ziemskich cierpien w kategorii odkupienczej (1 P 4,
13). Znoszac niedole $wiata, chrzescijanin winien mie¢ $wiadomos¢, ze posiada
»majetnos¢ lepsza i trwajacy” (Hbr 10, 34), ktora bedzie jego udziatem, gdy z ra-
doscig bedzie obchodzit ,,Gody Baranka” (Ap 19, 7)%.

* % %

Analityczne zamyslenie nad tekstami Nowego Testamentu ukazujacymi stan
i zasady zycia chrzescijan pozwalaja uswiadomi¢ nowos¢ i oryginalnos¢ tej
spotecznosci. Zycie spoleczne chrzescijan oparte jest na pojmowaniu czlowieka
jako osoby, bedacej ,obrazem Boga” i Jego ,,przybranym dzieckiem”. Osobowy
charakter ludzkich jednostek tworzy specyficzny uklad relacji migdzy ludzmi,
nadajac spolecznosci kategorie communio personarum. Nauka Nowego Testamentu
ukazuje charakterystyczne warto$ci, stanowigce zasady i cechy zycia spotecznosci
chrzescijan. Centralng wartoscia i zyciowa norma tej spotecznosci jest mitosc.
Stanowi ona centrum wspolnotowej egzystencji oraz warto$¢ motywujaca wszel-
kie decyzje indywidualne. Warto$ciami wspomagajacymi s3a: wolnos¢, prawda
oraz radosny pokdj, wspoltworzace chrzescijanska spolecznos¢ i gwarantujace
jej stabilnos¢. Biblijny obraz ludzkiej spolecznosci oraz aksjologia jej zycia nic
nie stracily na swej aktualnosci. Zachowujg one swa zyciowa warto$¢ i winny
stanowi¢ wyznacznik postepowania kazdej wspolczesnej ludzkiej spotecznosci.
Zyciowe do$wiadczenie weryfikuje aksjologiczng wiarygodno$¢ tychze wartosci
oraz uswiadamia potrzebe ich respektowania. Postawa taka ukierunkowuje droge
ludzkiej egzystencji i umacnia jej zasadnos¢. Trafnie ujat to K. Dickens, ktory
w usta swego bohatera wklada nastepujace stowa: ,,Gdy cztowiek kroczy po jakiejs
drodze, zawsze przewidzie¢ moze, jaki czeka go kres [...]. Lecz jesli cztowiek zmieni

»20

droge zycia, inny go takze bedzie czekal kres™>.

¥ Por. K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 141-143; F. Mussner, Der
Jakobusbrief, Freiburg-Basel-Wien 1996, s. 175-189.
2 K. Dickens, Opowiesci wigilijne, ttum. K. Tarnowska, Warszawa 1958, s. 100.
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THE VIEW OF THE WORLD VS. BELIEF
IN GOD IN CONTEMPORARY WORLD

Today'’s European culture is in crisis caused by many different factors such
as globalisation, virtualisation of reality, modernist crisis leading to increasing
nihilism, technocracy, hedonism and utilitarian attitudes (consumo ergo sum).
The result is the increasing crisis of values and traditional spiritual life. This is
particularly visible in the context of the conflict between Christian view of life
and the contemporary vision of the world. The aim of the article is analyze this
conflict, its causes and impact on life, also in its religious and moral aspect.
The,war of views' is presented in three dimensions. The first is the opposition
between today’s Revelation culture (with its cosmology and the act of the
creation) and the New Science that draws false theological conclusions from
purely scientific premises. These conclusions lead to an impersonal and pan-
theistic idea of God, which is discussed in the second part of the article. In the
third part the author focuses on the relationship between this new outlook and
today’s lifestyle. The article shows dependence of an individual’s way of think-
ing, looking at and experiencing reality on the views he accepts, sometimes
unintentionally. He is shaped by today’s culture which stands (without any
foundation) in the opposition to what opens us to the height of our humanity
and which is revealed by God who is Love.

Fakt, ze nasza wspodlczesna europejska kultura przezywa gleboki kryzys swojej
tozsamosci, ma wplyw réwniez na to, jak podchodzi ona do kwestii postrzegania
Boga, $wiata, celu i sensu zycia cztowieka, itd. I nie chodzi tu tylko o rozczaro-
wanie nowozytnym humanizmem czy stopniowe wykorzenianie si¢ z kultury
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chrzescijanskiej, ale takze o co$, co mozemy nazwa¢ zderzeniem kultur w epoce
globalizacji, ktére zaowocowalto swoista wojng $wiatopogladow. Réwnolegle do
niej rozwija si¢ intensywnie kosmologia naukowa, ukazujgca nam $wiat coraz
bardziej odlegly od jego wizji biblijnej. I chociaz Kos$ciél wypowiedzial si¢ juz
stosunkowo dawno o wewnetrznej spojnosci nauki i wiary, w tym obydwdch
wizji $wiata (biblijnej i naukowej), to wspodlczesna kultura tak jakby tego nie za-
uwazala, przyjmujac dogmatycznie $wiatopoglady pozbawione chrzescijanskiej
perspektywy rzeczywistosci, a nawet jakiejkolwiek perspektywy religijnej. Ta po-
stawa przenika niestety takze umysly wielu 0s6b deklarujacych si¢ jako wierzace,
ksztaltujagc w nich stopniowo $wiatopoglad sprzeczny badz rézny od tego, ktory
jest przedmiotem naszej wiary. Dlatego w tym artykule chcialbym ukazaé naj-
pierw gtéwna lini¢ podzialu biegnaca pomiedzy swiatopogladem chrzescijanskim
a innymi dominujacymi dzi$ $wiatopogladami, by nastepnie méoc wskaza¢, jaki
ma to wplyw na sposéb przezywania rzeczywistosci w jej wymiarze religijnym,
a konkretnie, jak prowadzi stopniowo do ksztaltowania si¢ w naszej wspdlczesnej
kulturze mentalnosci magiczne;j.

1. Fakt Objawienia a naturalistyczna wizja §wiata

Istotna réznica pomigdzy $wiatopogladem chrzescijaniskim a dominujacym
dzi$ $wiatopogladem naukowym nie wyplywa z faktu, ze ten pierwszy jest
przestarzaly, a ten drugi nowoczesny;, ale ze ten pierwszy wyplywa z faktu Obja-
wienia sie Boga czlowiekowi, a ten drugi z faktu poszukiwania przez czlowieka
odpowiedzi na pytanie skad wzial sie i dokad dazy wszech§wiat. Odpowiedz ta
nie zawsze niestety prowadzi do odkrycia Boga, a jeszcze rzadziej do odkrycia
Boga osobowego, Stworcy nieba i ziemi. Stad rodzi si¢ dramat niezrozumienia,
rozmijania sie i walki z chrzescijanskim $wiatopogladem ze strony bardzo wielu
wspolczesnych autorytetow nie tylko z dziedziny nauki, a takze kontestowania
przez samych chrzescijan prawdy o Zyciu wiecznym i sprawach ostatecznych oraz
na zyciu tak, jakby Boga nie bylo. Jak trafnie zauwazy! D. Hunt w odniesieniu do
jednego ze sztandarowych $wiatopogladéw wspolczesnej kultury, swiatopogladu
Nowej Ery, ,Ruch ten mozna okresli¢ jako powrét do «religii naturalnej», ktéra
zawsze dominowala we wszystkich kulturach i ktdrej jedynie reprezentujaca
nadnaturalizm Biblia niezmiennie si¢ sprzeciwia”. Taki ,,powrét” mozemy do-
strzec wszedzie tam, gdzie nastepuje ,,votum nieufnosdci” dla chrzescijanskiej wizji
$wiata. Wspodlczesna kosmologia naukowa zatem, cho¢ ukazuje nam niewatpliwie
prawdziwg i odkrywcza wizje wszechswiata, to w jej metafizycznym wyjasnieniu
odwoluje si¢ najczesciej do réznorodnych koncepgiji religii naturalnych, a nie do
biblijnej kosmologii.

' D.Hunt, T. A. McMahon, Ameryka. Nowy uczet czarnoksigznika, Warszawa 19927, s. 80.
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Wydaje sig, ze najstarszym $wiatopogladem jest ten zwigzany z tzw. kultura-
mi prymitywnymi badz naturalnymi powigzany z religig animistyczna. Jest to
swiatopoglad zasadniczo zbiezny z biblijng wizja $wiata, z tg rdznica, ze w Biblii
mamy do czynienia z aktem stwdrczym osobowego Boga, a w kulturach natu-
ralnych z kultem Matki Ziemi. W efekcie panteistyczna wizja §wiata jest w nich
przeciwstawiona transcendencji osobowego Boga, a relacja osobowa czlowieka
z Bogiem, Stwdrcg nieba i ziemi, zastgpiona ideatem zycia w harmonii z ,Matka
Naturg”. Podkresla to wyraznie w swojej ksigzce Francesca Drago, przedstawi-
cielka nurtu Nowej Ery. Wedlug niej przezywamy obecnie czas powrotu do kultu
Matki Ziemi, ktéry pozwoli nam wrdci¢ do macierzy, do nurtu nazwanego przez
chrzescijan poganskim?®. Bedzie to powr6t to naturalnej harmonii, bazujacej na
energiach naturalnych, ktéra byta racjg istnienia wszystkich przedchrzescijanskich
religii, nie tylko europejskich’. Wlasnie z takiej wizji §wiata wyrasta zdobywajacy
coraz wigkszg popularno$¢ nurt neopoganski. W sposéb wyrazny deifikuje on
nature i prowadzi do jej resakralizacji w naszej kulturze, ujawniajac tym samym
jej walory ,,zbawcze” Jest ona zatem w swej istocie, méwi Ramtha, ,,boska” i ,,du-
chowa”. Jest prawdziwg nauczycielkg Zycia (a nie Jezus Chrystus). Obserwowac ja
i kocha¢, oznacza wigc, wedlug niego, osiggnac rownowage na poziomie zaréwno
psychicznym, jak i fizycznym®.

Ten $wiatopoglad jest tez wlasciwy wielu nurtom ekologicznym. Charakteryzuje
on szczegllnie tzw. ekologie glebi, ktora postrzega nature jako jeden organizm
(troche¢ na podobienstwo Ciata Chrystusa w chrzescijanstwie). Wszyscy wiec je-
steSmy jego cze$cig, jestesmy wspolzalezni i wspdtodpowiedzialni za nig. Nie jest
to jednak wspolzaleznosé i wspotodpowiedzialnos$é osobowa tak jak w przypadku
Ciala Chrystusa, ale rzeczowa, gdyz ukazuje nasz istotowy zwigzek z wszystkimi
elementami Matki Natury, z calym $wiatem ozywionym i nieozywionym. W pe-
wien sposob zatem ta wizja degraduje osobe ludzka, urzeczowia jg, czego nie
chca albo juz nie potrafig dostrzec jej propagatorzy. To wspolczesne poganstwo
odwolujace si¢ do idei Matki Ziemi i do dominacji pierwiastka zenskiego w naturze
oraz w spoleczenstwie, co wyraza, wedtug M. Fuss, wymiar ,,agro-kulturalny” jako
gltéwny paradygmat nowej kultury, co oznacza uprzywilejowanie biocentryzmu
kosztem antropocentryzmu dominujacego w poprzedniej epoce’. Ostatecznie
ten $wiatopoglad, zrodzony w znacznej mierze na gruncie rosnacej swiadomosci
poglebiajacego sie globalnego kryzysu ekologicznego, otwiera nas na inny, jeszcze
grozniejszy $wiatopoglad, a mianowicie ten zwigzany z emanacyjng wizja §wiata,
wlasciwy wielkim systemom religijnym Wschodu.

Por. F. Drago, Vivere New Age, Milano 1998, s. 109.

Por. Tamze.

Por. Ramtha, Chi siamo veramente?, Diegaro di Cesena 2004%, s. 11.

Por. M. Fuss, «New Age: la sfida di una nuova religione mondiale», [w:] E. Fizzotti (red.),
La dolce seduzione dell’Acquario. New Age tra psicologia del benessere e ideologia religiosa, Roma
1998, s. 48.
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Jest sprawa oczywistg, Ze neopoganska wizja swiata jest bardziej wizja senty-
mentalng niz racjonalng, gdyz obraz poganskiego $wiata byl diametralnie rézny
od tego, ktory ukazuje nam wspodlczesna nauka, a ktory jest tez doskonale znany
wspolczesnym neopoganom. Dlatego wiele 0sob, patrzac w niebo, ucieka mysla-
mi ponad ,,sklepienie niebieskie”, by sieggna¢ po naturalne moce w niezmierzone
przestworza kosmosu, ktére emanujg zewszad otaczajaca nas ,boska energig”
W pochrzescijanskiej kulturze swiatopoglad ten staje si¢ $wiatopogladem do-
minujgcym, a jego przemozny wplyw na naszg kulture nazywany jest Inwazjg
Wschodu badz procesem pseudo-orientalizacji. Jego popularnos¢ wigze sie z fak-
tem, iz jest on zasadniczo zbiezny z wizjg $wiata ukazywang przez wspolczesng
fizyke. Wspolczesnemu czlowiekowi fatwiej jest wiec go przyjac od wizji biblijnej,
gdzie trzeba podja¢ konkretny wysitek, aby uzgodnic ja z tym, co niosg ze sobg
kolejne odkrycia nauki. Z tego wtasnie powodu wielu ,,letnich” chrzescijan wpada
w pulapke sekt o podiozu wschodnim badz para si¢ technikami medytacyjnymi
Wschodu.

Wiasciwym jednak swiatopogladem, ktory dominuje we wspoélczesnej kulturze,
a ktéry kontestuje na ogot biblijna wizje swiata, jest $wiatopoglad naukowy. To
on ksztaltuje mentalno$¢ naszego pokolenia, i to na jego gruncie rodzg si¢ inne
naturalistyczne §wiatopoglady, takze te o zabarwieniu religijnym. Jest to naturalne,
gdyz czlowiek z natury swej jest homo religiosus i czyste wyjasnienia naukowe mu
nie wystarczg. Pragnie on realnej transcendencji i nawet jesli odpowiedzi, ktérych
szuka, sg falszywe, to sg one konieczne do wypelnienia wszechogarniajacej nasza
kulture pustki egzystencjalnej. Na gruncie samej nauki rodzi si¢ w konsekwencji
wiele koncepcji kosmologicznych, ktére w rzeczywistosci nie sg juz czysto na-
ukowe, ale pretendujg do udzielenia odpowiedzi z istoty swej metafizycznych,
a nawet teologicznych. Szczegdlny przyklad tego typu postawy stanowi tzw. New
Science, stojaca u podstaw swiatopogladu Ruchu Nowej Ery, taczacego w swojej
wizji $wiata elementy wspodlczesnej kosmologii naukowej oraz emanacyjnej wizji
Boga wlasciwej wielkim systemom religijnym Wschodu.

Ten bardzo popularny obecnie §wiatopoglad wychodzi od zatozen kosmologii
naukowej, postrzegajacej wszechswiat jako ocean ewoluujacej energii, bedacej
jednak w swej istocie energia Boska. Na tym $wiatopogladzie opiera si¢ wiele
wspolczesnych nurtéw neomagicznych takich jak bioenergoterapia, jak rowniez
znajduje uzasadnienie cala sfera tzw. sil paranormalnych. Innymi stowy, dla new
agers granice pomiedzy duchem i materig przestaja istnie¢, otwierajac drzwi dla
monistycznej wizji rzeczywistosci. Wedlug E Drago, materia nie jest juz widzia-
na jako ,,co$, co wypelnia” przestrzen i jednoczesnie porusza si¢ w niej, ale jako
ogarniajaca wszystko energia. Ten ,,ocean energii” przenika uniwersum, a proznia
nie istnieje, bedac w rzeczywisto$ci wypetniona trudng do dostrzezenia energia.
Dualizm jest zatem iluzja, poniewaz w rzeczywistosci istnieje jedynie energia
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czesto wszakze tak subtelna, Ze mozna uznac ja za ,,duchowg” i tak tez bywa przez
wielu postrzegana®.

Swiatopoglad Nowej Ery jest wiec $wiatopogladem monistycznym, podobnie
jak $wiatopoglad reprezentowany przez wielkie systemy religijno-filozoficzne
Wschodu, ruchy neopoganskie czy wspoétczesng kosmologie. W efekcie dualizm
duch-materia dla newagers nie istnieje, gdyz materia i duch sa dla nich tylko
dwoma odmiennymi sposobami menifestacji jedynego uniwersalengo Bytu. Ten
radykalny monizm prezentowany przez Ruch Nowej Ery opiera si¢ wszakze na
emanacji Ducha i stanowi wspoiczesng wersje panteizmu’. Zgodnie z nim energia
jest w swej istocie duchowa, a materia stanowi tylko jej namacalny przejaw®. To
»uduchowienie energii” stoi u podstaw nowego redukcjonizmu antropologicznego,
w $wietle ktorego jesteSmy jedynie wigzka inteligentnej energii, bedacej czastka
bezosobowej, stojacej u podstawy wszelkiego bytu Energii-Absolutu. Zaréwno
wiec wspolczesna nauka jak i kosmologia, ktéra nie wyrosta na gruncie Obja-
wienia, wpada ostatecznie w t¢ samg pulapke ,,urzeczowienia” Boga jako Osoby,
a w konsekwencji takze cztowieka. Z tego wlasnie powodu kwestia §wiatopogladu
nie jest juz tylko kwestig akademicka, ale staje si¢ kwestig fundamentalng dla
przezywania zycia jako dazenia do realizacji swojego czlowieczenstwa, w perspek-
tywie spotkania z Bogiem, ktdry jest czyms wigcej niz tylko kosmiczna energia.

2. Swiatopogladowa $mieré Boga

Dla Nowej Ery biblijny obraz Boga jest obrazem archaicznym. Nie jest On bo-
wiem dla jej adeptéw ani Osobg, ani niezmiennym i realnie réznym od stworzenia
Bytem, ale jest wszystkim, co istnieje, pierwszym i jedynym realnym Bytem. Zatem
Bog Nowej Ery ewoluujac staje sig, jest immanentng kosmiczng Energia, ktora
animuje wszech$§wiat, nazywang takze Animg badz Duchem’. I to ten wiasnie
$wiatopoglad staje si¢ stopniowo $wiatopogladem naszej wspoltczesnej kultury,
tym bardziej, jesli wezmiemy pod uwage fakt, iz Nowa Era jest postrzegana przez
niektorych jako swoista ,,religia postmodernizmu”. Jej fundamentalna teze, w swej
istocie teologiczng, mogtaby stanowi¢ mysl Ramthy: ,,éwiadomos¢ i energia tworza
nature bytu”'’. Jesli tak jest rzeczywiscie, to znaczy, ze Bog nie jest Osobg, rozum-
ng, wolna i niezalezng od $wiata, a przede wszystkim nie jest osobowa Miloscia,
ktdrej substytutem staje si¢ wszechobecna energia. Skoro jednak Bog jest Energia,
ktdra ogarnia caly kosmos, to warto postawic sobie pytanie, dlaczego znana nam
energia nie przejawia cech boskich przypisywanych, np. przez bioenergoterapeu-

6

Por. F. Drago, Vivere New Age, dz. cyt., s. 18.
Por. Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do spraw dialogu Mi¢dzyreligijnego, Jezus
Chrystus dawcg wody zywej. Chrzescijariska refleksja na temat ,,New Age”, [w:] EV 22, nr 41-166.
Patrz Stowniczek Dokumentu: haslo Panteizm.

8 Por. Tamze, nr 2.3.4.3.

®  Por. Tamze, nr 2.3.3.

1 Ramtha, Chi siamo veramente?, dz. cyt., s. 23.
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tow, tej rzekomej boskiej, niewidzialnej energii. Nawet jesli bowiem terapia przez
nich podejmowana jest skuteczna, nie stanowi sama w sobie Zzadnego dowodu, ze
dany skutek byl wywotany dzialaniem tejze wlasnie energii. Jest to wigc w istocie
zalozenie czysto dogmatyczne, niepotwierdzone dotychczas empirycznie. Jezeli
dodamy do tego fakt, ze ta rzekoma boska energia posiada zdolnos¢ uzdrawiania,
przepowiadania przyszlosci czy rozwoju potencjatu ludzkiego umystu, to przejawia
ona raczej cechy czysto osobowe wlasciwe istocie racjonalnej, takiej jak cztowiek,
a nie znanej nam fizycznej energii. Moze wiec wcale to nie jest jakas boska energia,
ale osobowy duch, i to duch zly, biorac pod uwage fakt, ze Bég w Pismie Swietym
wyraznie sprzeciwia si¢ balwochwalstwu? Tego zdawaloby sie oczywistego faktu
nie potrafi niestety dostrzec wiele oséb $lepo wierzacych w zalozenia, ktore czesto
podpieraja si¢ wprawdzie naukowoscig, ale ktdre wychodzg daleko poza jej ramy,
i zdogmatyzowane, prowadza w efekcie do propagowania $wiatopogladu sprzecz-
nego z osobowa naturg cztowieka i z nieosobowg naturg rzeczy stworzonych.

Zgodnie z tg wizja Bog jest swiatem, $wiat jest Bogiem, cztowiek za$ czastka
Boga, a ponadto elementem Boskiego $wiata. Nie istnieje tu ta realna réznica
istniejaca w religiach objawionych pomiedzy Stwércg a stworzeniem oraz pomie-
dzy bytem osobowym i nieosobowym''. Uderza to w konsekwencji w samg nature
osoby rozumianej jako byt rozumny i wolny, powotany do milosci i szczgscia.
Postrzeganie bowiem Boga i $wiata jako wszechobecnej energii prowadzi do
determinizmu, ktdry sprzeciwia sie osobowej wolnosci, a w dalszej konsekwencji
moznosci kochania i wyboru szczescia. Zgodnie z tym §wiatopogladem, Bég nie
ma w istocie wyboru innego jak ten, by wyemanowac si¢ i to zgodnie z odwiecznie
istniejagcymi prawami natury. W konsekwencji Bog staje si¢ zniewolony zaréwno
w akcie stworzenia, jak i w calym swym stworczym dziataniu. Nie mozna wigc
moéwic tu o stworzeniu $wiata i czlowieka z milosci ani o wolnej Bozej interwencji
w $wiecie, ktdrego jest Stworcg i niezaleznie od ktdrego istnieje'”. To poddanie
Boga dyktatowi praw natury rodzi w konsekwencji wszelkiego rodzaju fatalizmy,
prowadzi do wiary w los wypisany w gwiazdach i staje w opozycji do chrzescijan-
skiego pojecia wolnosci osoby ludzkiej. Skoro bowiem §wiatem rzadzg niezmienne
prawa kosmicznej natury, to czlowiek nie moze podlega¢ sadowi Boga, ktory za
dobro wynagradza, a za zlo karze. Po pierwsze dlatego, ze kara¢ mozna kogos, kto
jest wolny w swoich wyborach, a po drugie dlatego, ze w tej wizji nie ma miejsca
na milosierdzie. Nie ma, bo nie ma milosci, tylko boska energia. A skoro nie
ma milosci, to nie ma réwniez mitosierdzia, tylko bezwzgledna sprawiedliwos¢,
znane nam dobrze prawo karmy, czyli wypadkowa bedaca konsekwencjg kolej-
nych dobrych badz ztych wyboréw czlowieka. W tej perspektywie cztowiek nie
dazy do osobowej $wigtosci i do milosnego zjednoczenia z Bogiem, a jedynie do
uwolnienia z prawa karmy i zjednoczenia z Energig wszechswiata.

" Por. KKK 285; KKK 42, 239; Jezus Chrystus dawca wody zywej..., nr 3.5.
2 KKK 269, 306.
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Konsekwencje takiego stanu rzeczy sg jednak o wiele powazniejsze. Po pierwsze
w tej wizji $wiata czlowiek zatraca swoja osobowa tozsamos¢ w cyklu kolejnych
reinkarnacji. Po drugie zatraca wigzi osobowe z Bogiem i z bliskimi, ktérzy w §wie-
tle kolejnych reinkarnacji przestajg by¢ w istocie bliskimi. Co wiecej, zmienia si¢
tu radykalnie cala perspektywa zbawcza. Nie ma wiecej jednego zycia i jednej
$mierci, a wiec bycie dobrym staje sie wlasciwie kwestig niezbyt naglaca w per-
spektywie wielu czekajacych nas wcielen. Nie ma zachowania swojej tozsamosci
w niebie, gdyz jest to moment zatopienia si¢ w bdstwie. Nie ma nowego nieba
i nowej ziemi w perspektywie powrotu boskiego kosmosu do stanu Nirwany, czyli
pewnego stanu trwania Boga w niebycie pomigedzy kolejnymi aktami stworzenia.
Nie ma tez piekla, bo zgodnie z taka wizja Swiata cztowiek niejako ,,musi” zmierza¢
do zjednoczenia z Bogiem, a ta ,koniecznos$¢” oczyszczania si¢ ,az do skutku”
podczas kolejnych reinkarnacji jest w gruncie rzeczy emanacyjng wersja naszego
czy$éca. W tej perspektywie zaréwno nasza doczesnos¢ jak i wiecznos¢ zatraca
jednak swoj gleboki sens osobowy. Podczas cyklu reinkarnacji czlowiek traci
bowiem swojg tozsamo$¢ osobowa, przestajac by¢ jedyny i niepowtarzalny, a na
koniec, w momencie zjednoczenia z panteistycznym Bogiem, wszystko wchtania-
jacym Bytem-Absolutem, unicestwia swoj byt osobowy"’. Ale to nie monistyczna
i panteistyczna wizja §wiata jest najwiekszym wrogiem wspodlczesnego cztowieka.
Jest nim $wiatopoglad materialistyczny, ktéry zdecydowanie zdominowal nasza
wspolczesng kulture, podporzadkowujac sobie wszelkie inne $wiatopoglady.
Swiatopoglad ten charakteryzuje sie brakiem jakiejkolwiek perspektywy escha-
tologicznej, zamykajac konsekwentnie cztowieka naszej kultury w jego ziemskim
raju i pozbawiajac go stopniowo jakichkolwiek gtebszych aspiracji. Nawet jesli wiec
ma on w sobie jakie$ poczucie sacrum, to zostaje ono cze¢sto Zle ukierunkowane
i podporzadkowane temu, co mozna by bylo okresli¢ jako consumo ergo sum'.
Sfera religijna zdaje si¢ by¢ podporzadkowana w tego typu mentalnosci doraznym
korzysciom, a czlowiek zaczyna zy¢, jak to trafnie wyrazit bl. Jan Pawet II, tak,
jakby Pana Boga nie byto.

3. Bezbozny $wiatopoglad ziemskiego raju i jego ,,kaptani”

Kiedy Pan Jezus w Apokalipsie méwi, abysmy byli zimni, albo goracy, ale w zad-
nym wypadku letni, to ma na mysli wtasnie mentalno$¢ pozbawiong jakichkolwiek
aspiracji wykraczajacych poza sprawy tego $wiata. Czlowiek ich pozbawiony wy-
znaje bezwiednie tzw. sytuacjonizm moralny, ktéry karze mu nazwa¢ dobrym nie
to, co faktycznie jest dobre, ale to, co tu i teraz przynosi mu dorazng korzys¢. Taki
czlowiek w istocie nie wierzy w Boga, ale manipuluje Bogiem. Traktuje Go jako

3 Por. A. N. Terrin, New Age. La religiosita del postmoderno, Bologna 1993, 19977, s. 91;
E. Fizzotti, «Presentazione», [w:] La dolce seduzione..., dz. cyt., s. 80.

' Jan Pawel II, Sollicitudo Rei Socialis, nr 28; Dizionario della cultura, Carrier Hervé, Citta
del Vaticano 1997, s. 387-388.
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niebieskiego ustugodawce. Jezeli Bog raz go zawiedzie, jest gotow sprzedac swoja
dusze (jesli wierzy w jej istnienie) diabtu (ktérego nie zaklada jego swiatopoglad).
W ten sposéb tworzy sie mentalno$¢ magiczna, ktdra nie postrzega swiata oczyma
wiary i mifosci, ale oczyma hedonizmu i utylitaryzmu®. Dlatego coraz wigcej lu-
dzi odwraca si¢ od prawdziwego Boga, by stuzy¢ bogom obcym. Przybierajg oni
dzi$ nowe imiona, ale w istocie sg starzy jak $wiat. Stoi za nimi wszystkimi waz
starodawny, kusiciel, ktory zwie si¢ diabel i szatan. Oferujg oni swoje ,,ustugi” tym,
ktoérzy chcg mie¢ raj na ziemi. W ten sposob powstaje we wspolczesnej kulturze
swoisty magiczny rynek, ktéry mozna by nazwac autentycznym ,,supermarketem
religijnym”. Jest on wpisany w nowa, bezbozng wizj¢ $wiata, i ze swej strony ja
umacnia. Przyciaga do siebie coraz wiecej nowych ,wyznawcéw” obstugiwanych
z ,mocg ducha i fachowoscig” przez ,,magicznych kaptanow” XXI wieku: guru,
bioenergoterapeutéw, psychoanalitykow, szeptuchy, wrézki, mistrzéow Reiki, jo-
gindw, szamandw, propagatoréw rozwoju potencjatu ludzkiego umystu i wielu,
wielu innych. Ich wspélng cechg jest to, ze dzialaja i uzdrawiaja w swoim imieniu,
a nie w imie Jezusa Chrystusa, i Ze sg przekazicielami boskiej energii, a nie Bozej
taski, ktorg otrzymujemy w sakramentach swietych z rak kaptanow, ale zawsze
dzialajacych jako Alter Cristi. Uzurpujg sobie prawo, aby by¢ jako bogowie, gdyz
wyznaja bledny swiatopoglad, ale przede wszystkim dlatego, ze zamkneli swoj
umyst i swoje serce na Prawde. Zawierzaja swoje zycie i innych sifom, ktorych
mocy i intencji tak naprawde nie znajg i nie kontroluja. Skuteczno$¢ ich dziafania,
z pominieciem skutkéw ubocznych takich jak grzech i sprzedanie duszy (w co nie
wierzg), jest przyczyna ich samozadowolenia i naiwnego sadzenia, ze czlowiek
moze by¢ panem rzeczywistosci, ktora z natury go przewyzsza'®.

To wlasnie falszywa wizja $wiata jest przyczyna tego, ze czlowiek oddaje si¢
w rece ztych mocy i nie dostrzega oczywistego dla chrzescijanina niebezpieczen-
stwa. Jezeli bowiem $wiat jest emanacja boskiej energii, to z zalozenia moze by¢
ona tylko dobra. Jezeli czlowiek nie ma duszy nie$miertelnej, a jedynie dusze
astralng (anime), to nie moze jej sprzedac¢ diabtu. I w konicu, jezeli cztowiek w nic
juz nie wierzy poza kosmiczng energig i Wielkim Wybuchem, to staje przed
rzeczywisto$cig magiczng, ktéra w istocie pozbawiona jest wszelkiej boskosci
i cudownosci. Taka jest wlasnie wspolczesna magia. Coraz bardziej ,,naukowa”.
Coraz bardziej ,,ziemska”. Coraz mniej ,,osobowa”. Dzieje si¢ tak dlatego, gdyz
obiektem wiary przestal by¢ Bog osobowy, a przedmiotem pragnien czlowieka
niebo. Jego pragnieniem staje si¢ szczesliwe, dostatnie, pelne sukcesow i dlu-
gie zycie na ziemi. W celu osiagniecia tego nie zwraca si¢ wiec do Tego, ktory
mieszka w niebie, Boga osobowego. Bdg ten bowiem nie podlega manipulacji,
nie udziela swej faski na zgdanie, nie mozna zjednoczy¢ si¢ z nim za pomoca
jogi czy medytacji transcendentalnej. Jest Bogiem prawdziwym, réznym od

> Jan Pawel II, Ecclesia in Europa, nr 9.
' Por. A. Posacki, Niebezpieczeristwo okultyzmu, Krakow 1997, s. 130.
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$wiata, nadprzyrodzonym wobec swojego stworzenia. Otwiera si¢ natomiast na
rzekoma kosmicznag energie, ktora zastepuje mu Bozg taske. W ten sposob Boza
taska i cuda zostaly zastgpione przez tzw. dzialanie sit paranormalnych. Sg to sily
dostepne albo wprost przez kazdego czlowieka, albo przez tzw. medium, ludzi
»otwartych” na nie, bedacych posrednikami kosmicznych mocy. Tymczasem
chrzescijanin staje wobec Boga, ktdry jest nadprzyrodzony, i ktory udziela swojej
taski za posrednictwem tego, ktory jest Mu réwny natura, Syna Bozego, ktory stal
sie cztowiekiem dla nas i dla naszego zbawienia, i z ktorego petnosci wszyscysmy
otrzymali faske po tasce. To wymaga jednak od czlowieka pokory i stawania
w prawdzie. A to jest obce postawie magicznej, ktora ze swej natury jest postawg
roszczeniowa i w konsekwencji poglebiajaca pyche i egoizm czlowieka. Bezbozny,
magiczny $wiatopoglad uderza wigc takze we wlasciwe relacje osobowe i to jest
chyba najbardziej brzemienna w skutki konsekwencja, niepozwalajaca osobom
nim dotknietym budowa¢ zdrowych relacji mitosci i zamykajagca czlowieka na
najwigkszy dar zamieszkania w Niebie na zawsze z Bogiem, ktory jest Miloscig"’.

Relacja z panteistycznym Bogiem badz z bezosobowg energig ze swej natury
nie jest relacja osobowa. Jest to relacja mediumiczna, w ktdrej cztowiek zamiast
doswiadczy¢ ojcowskiej mitosci Boga, ucieka w nieswiadomo$¢ w poszukiwaniu
utraconej harmonii i pozytywnej energii. Najczesciej konczy sie to tym, ze czlo-
wiek zaczyna myli¢ prawdziwg mito$¢ z pozytywnymi doznaniami, a wlasciwe
relacje milo$ci z poczuciem wewnetrznej harmonii. Taka pomytka moze kosz-
towac cztowieka podeptanie prawdziwej milosci i pograzenie sie w egoistycznej,
hermetycznie zamknietej na innych harmonii wewnetrznego kosmosu. Prowadzg
do niej wszystkie tzw. techniki medytacyjne, a takze wiele technik wypraco-
wanych za Zachodzie, ktére majg za wspdlny mianownik wchodzenie w inne
stany $wiadomosci, w ktérych cztowiek wychodzi poza swoje ,,ja” by zatopi¢ sie
w Absolutnym ,,Ja”, i w konsekwencji utraci¢ swoja tozsamos¢'®. Jest to dgzenie
przeciwstawne dazeniu chrzescijanina, ktéry w postawie modlitewnej spotyka
Boga-Osobe, na ktorej obraz i podobienstwo zostal stworzony. Jest to prawdziwa
relacja, ktora nie zamiata pod dywan brudu grzechu i zaprasza do przyjecia krzy-
za jako jego konsekwencji. Jest to tez relacja milosci, ktéra wzywa po imieniu,
w wolnosci i szacunku, i ktéra zaprasza do wspdlnoty Trojcy Swietej na zasadzie
uczestnictwa, z zachowaniem swojej osobowej tozsamosci i w petnej $wiadomo-
$ci swojego ludzkiego ,ja”. Czy zatem wyznawanie bezboznego $wiatopogladu
jest tylko bledem? Nie. Jest ono grzechem, gdyz cztowiek wyznaje go w sposob
wolny i §wiadomy, mogac w kazdej chwili skonfrontowa¢ go ze swiatopogladem
chrzescijanskim®. Jesli wigc tego nie robi, to dlatego, ze, jak powiedzielismy, tak
mu jest wygodniej. Moze czuc¢ sie jako bdg i pelni¢ swoja wole, a nie wole Pana

7 Por. M. Introvigne, New Age & Next Age, Casale Monferrato 2000', s. 250.

'8 L.Berzano, New Age. Una nuova sensibilita culturale, un nuovo movimento religioso o una
mera moda consumistica?, Bologna 1999, ss. 67-69; D. Hunt, Ameryka..., dz. cyt., s. 226.

1 Por. S. Majorano, La coscienza. Per una lettura cristiana, Milano 1994, s. 21.
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Boga. Moze zy¢ tak, jak mu si¢ podoba, a nie tak, jak zy¢ powinien. Zapomina przy
tym, Ze jego wolnos¢ jest w swej istocie ograniczona, i Ze odwracajac si¢ od Boga
jako swojego Pana, oddaje si¢ w niewole innego ,,pana’, czy chce w to wierzy¢, czy
nie?. Moja wiara bowiem nie moze stworzy¢ Boga, ani moja niewiara sprawic,
ze Go nie bedzie. Jest to rzeczywisto$¢ niezalezna od mojego ,widzimisi¢”. Zbyt
wiele 0séb o tym zapomina.

Zakonczenie

Chcac najogoélniej podsumowac przeprowadzong analiz¢ wptywu réznych
$wiatopogladoéw na przezywanie wiary chrzescijanskiej we wspolczesnej kul-
turze europejskiej, trzeba powiedzie¢, ze majg one czesto ogromny, a niekiedy
decydujacy wplyw na wiele postaw tej wierze przeciwnych. Wynika to stad, ze
zamiast, jak to czyni Kosciot, szuka¢ zgodnosci tego, co ukazuje wiara, z tym, co
odkrywa rozum, wspdlczesny cztowiek poddaje si¢ materialistycznej wizji $wiata,
czynigc z Boga sztuczng inteligencje i mierzac wiecznos¢ w latach $wietlnych.
Czlowiek pozbawia si¢ w ten sposéb fundamentu wlasnego czlowieczenstwa
i rado$ci przebywania z Bogiem, ktdry jest miloscig. W konsekwencji przestaje
tez by¢ ,wedrowcem do $witu, ktéry nie zna zmierzchu’, a staje si¢ wedrowcem
ku nicosci kosmicznej czarnej dziury, w ktorg pograzy sie kiedys wraz z gasnagcym
wszech$wiatem. Lekarstwem na ten stan rzeczy jest postuszenstwo wierze, ktdra
nie sprzeciwia si¢ postepowi nauki, ale wyjasnia go wcigz na nowo w $wietle
prawdy, ktora pozostaje niezmiennie aktualna. To fides et ratio Ko$ciota jest tez
wyzwaniem dla tych, ktérzy chcieliby swoj zywot zakonczy¢ na ziemskim raju.
Zmusza nas bowiem nie tylko do spogladania w zachwycie w gwiazdy, ale nade
wszystko we wnetrze wlasnego serca, w ktérym drzemie nieskonczono$¢ Boga,
na ktérego obraz i podobienstwo zostalismy stworzeni.

2 Por. KKK 1733; Jan Pawet I1, Veritatis Splendor nr 32; Kongregacja do spraw Wiary, Li-
bertatis conscientia, nr 30.
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PROBLEMATYKA WIARY
W NAUCZANIU BENEDYKTA XVI

THE PROBLEM OF FAITH IN THE
TEACHING OF POPE BENEDICT XVI

Faith is the question which is much emphasized in the teaching of Pope
Benedict XVI. Faith is what leads every Christian to God. Without faith we are
deprived of the sense of life. According to Benedict XVI, faith is what determines
the unity of an individual with the Triune God. The belief in the existence of
one God in three Persons is one of the most mysterious aspects of the Christian
doctrine. To accept it, one has to mature within the Church, which is a natural
environment and the source of faith. Faith is initiated by God’s grace, however,
it is necessary for an individual to cooperate with it. Faith means to become
close to God and acknowledge the truth revealed by Him. The full maturity
and internal stability of a person is based on his relationship with God, which
establishes itself in the encounter with Jesus and which is being strengthened
by the presence of the Holy Spirit.

Benedict XVI emphasizes the need to combine faith with reason. Faith and
reason support each other. Faith is deepened and becomes better justified in
the process of reasoning. The open dialogue between faith and reason helps
a person to see the rationality of belief in God. Faith is a common act and the
credo of the Church. What the Church needs today is the young with their faith
and idealism. The Church needs them to show the world Jesus Christ, who
becomes visible in the Christian community. That is why the dialogue with
the young is so important. The young should be seen not only as an object of
pastoral work, but also an active element of the Church’s mission. The Pope’s
teaching also stresses the role of the Church as the natural environment of
faith and warns people against juxtaposing Christ and the Church.

Faith is connected with hope and love. The three virtues depend one on
another, strengthen, complete and impact mutually. Faith is also manifested by
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the attempts made by a person to deepen it. It shows an individual a perspec-
tive of the reality which is everlasting, eschatological and which is identified
with heaven.

Wstep

Benedykt XVI w swoim nauczaniu szczegdlne miejsce przyznaje problematyce
wiary. To wlasnie ona ,,jest poreka tych dobr, ktérych sie spodziewamy, dowodem
tych rzeczywistosci, ktorych nie widzimy” (Hbr 11, 1). Wiara prowadzi ku Bogu
i sama jest droga do Niego wiodaca. Jest rowniez $rodkiem zjednoczenia czto-
wieka z Bogiem. Nie sposéb wigc méwic o zyciu duchowym, nie odwolujac sie
do wiary. Kwestia wiary jest zagadnieniem wielowymiarowym, nie jest ona tylko
prostym przyjeciem jakich$ prawd, ale zlozonym procesem, ktéry prowadzi do
osobowego spotkania Boga.

Wiara ma fundamentalne znaczenie w Zyciu kazdego czlowieka i ciaggle wywiera
ogromny wplyw na kazda osobe ludzka i kulture, w ktoérej zyje. Sprawia ona, ze
wielu ludzi postepuje wedlug pewnych zasad. Udziela wskazdéwek do lepszego
zycia, wyznacza $ciezki ludzkiego postepowania, wskazuje droge zagubionym
i potrzebujacym pomocy. W zyciu kazdego chrzescijanina jest droga prowadzaca
do Boga. Bez niej czlowiek czuje si¢ zagubiony i pozbawiony sensu zycia. Wiara
jest sifg, ktora umacnia czlowieka do lepszego zycia. Czlowiek wierzacy moze staé
sie autorytetem i wzorem do nasladowania, jezeli dzieki przekonaniu w wierze
swoim postgpowaniem z miloscig konsekwentnie stuzy Bogu i dla dobra innych
ludzi, jezeli niesie pomoc najbardziej potrzebujacym. Wiara sprawia, ze modlitwa
osoby wierzacej, jej udzial we Mszy $w. staje si¢ sifg zblizajaca do Boga oraz dajaca
szanse na lepsze zycie. Warto wierzy¢, a przez to stawac si¢ lepszym, upodabniajac
sie do Tego, w Kogo si¢ wierzy.

Tematyka wiary, w bardzo wyrazny sposob, jest obecna w przemodwieniach,
homiliach i dokumentach papieza Benedykta XVI.

Benedykt XVI w czasie swoich pielgrzymek po calym $wiecie nauczat, ze
»chrzescijanstwo to nie jest system intelektualny, zbidér dogmatéw czy moralizm.
Chrzescijanstwo to spotkanie, historia mitosna, to wydarzenie™. Podczas kazdego
spotkania utrwalal przekonanie, Ze: ,,chrzescijaninem nie zaczyna si¢ by¢ poprzez
podjecie decyzji etycznej czy poprzez wielka ideg, ale tylko poprzez spotkanie
z Osoba, ktéra wskazuje nam nowe zyciowe horyzonty, a co za tym idzie decy-
dujacy kierunek zycia™.

' T.Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta X VI, Krakéw 2010, s. 115.
2 Benedykt XVI, Deus Caritas Est, Krakdéw, 2006, s. 3.
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1. Istota wiary

Wiara w jednego Boga w trzech Osobach jest jednym z najbardziej misteryjnych
prawd doktryny chrzescijanskiej. ,Centralng tajemnicg wiary i Zycia chrzescijan-
skiego jest tajemnica Tréjcy Swietej. Zadna inna religia tej tajemnicy nie podaje
do wierzenia. Istnienie Tréjcy Swietej jest dogmatem wiary. Nie wyznajemy trzech
bogoéw, ale jednego Boga w trzech Osobach: «Troéjce wspdlistotng». Osoby Boskie
nie dzielg miedzy siebie jedynej Boskosci, ale kazda z nich jest Bogiem: ,,Ojciec
jest tym samym, co Syn, Syn tym samym, co Ojciec, Duch Swiety tym samym,
co Ojciec i Syn, to znaczy jednym Bogiem, co do natury”. ,Kazda z trzech Oséb
jest substancja, ontologiczng istotg lub natura Bozg™.

Chrzescijanie s3 chrzczeni w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego*. Sam proces
wiary inicjuje taska Boza dana przy chrzcie, dzigki ktéremu czltowiek otrzymuje
potwierdzong godnos¢ dziecka Bozego. Inicjacja podczas chrztu umozliwia spo-
tkanie z Bogiem i gwarantuje szanse na realizacje dzieta osobowego zbawienia.
Zawsze inicjatywa lezy po stronie Boga, On pierwszy wychodzi cztowiekowi
naprzeciw, domaga sie wspolpracy z jego taska. Odpowiedzia na to wezwanie
jest wiara czlowieka.

Czlowiek wspdlpracujacy z taska wchodzi w osobista relacje z Chrystusem.
Zyjac w jednosci z Chrystusem podejmuje tym samym pragnienie indywidualnego
rozwoju w wierze, co potwierdza przy réznych okolicznosciach sformutowaniem:
~wierze w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego..”. Ta osobista relacja z Chrystusem
przejawia si¢ w zaufaniu osobie — nie zwyczajnej osobie, ale Osobie Syna Bozego
- Jezusowi i nasladowaniu Go, czyli przylgnieciu do Niego i Jego nauki.

Papiez Benedykt XVI w swoich przemoéwieniach nawigzujacych do Trdjcy
Przenaj$wietszej mowi, ze cztowiek pozwalajac prowadzi¢ sie Duchowi Swietemu
moze upodobnic sie do Chrystusa i glebiej zanurzy¢ si¢ w zyciu Tréjjedynego Boga.
Tlumaczy, ze Trojca stanowi centrum chrzescijanskiej wiary i zycia®.

Ojciec Swiety podkresla, ze Duch Swiety niejednokrotnie byt pomijang Osobg
Trojcy. Pelne zrozumienie Go przez ludzi jest niemal niemozliwe. M6wi, Ze Duch
swiety, Duch milosci Ojca i Syna, jest zrodtem zycia, ktére uswigca, poniewaz
»milo$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat
nam dany” (Rz 5, 5). Nie wystarczy Go pozna¢, trzeba Go przyjac jako prze-
wodnika ludzkich dusz, jako «wewnetrznego Nauczyciela», ktéry wprowadza
w tajemnice trynitarng i tylko On moze otworzy¢ cztowieka na wiare i pozwoli¢
zy¢ nig w pelni kazdego dnia®.

* KKK 253.

*  KKKK 44.

5 Benedykt XVI, Otwierajcie serca na dary Ducha Swigtego. Czuwanie miodziezy na hipo-
dromie w Randwick, [w:] L’Oss Rom (PL), 9(2008), s. 26.

6 BenedyktXVI, Duch Swigtyzstgpinawas, otrzymacie Jego mocibedziecie moimiswiadkami
(Dz 1, 8). Oredzie na XXIII Swiatowy Dzierr Mlodziezy, [w:] L'Oss Rom (PL), 9(2007), s. 27.
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Duch Swiety jest najdoskonalszym darem Boga dla cztowieka, a wiec najwyz-
szym $wiadectwem Jego milo$ci wyrazajacej sie w owej mitosci ,tak dla zycia”. To
«tak dla zycia» zyskuje swojg pelnie w Jezusie z Nazaretu i w jego zwycigstwie nad
ztem dokonanym przez odkupienie’. Bo tylko Chrystus moze zaspokoi¢ najgltebsze
pragnienia ludzkiego serca; tylko On moze ucztowieczy¢ ludzkos¢ i doprowadzi¢
do jej ,przebostwienia” Mocg swojego Ducha napelnia Boza miloscig, ktéra
sprawia, ze osoba ludzka zdolna jest milowa¢ blizniego i gotowa mu stuzy¢. Duch
Swiety daje $wiatto, objawia Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego,
wskazuje droge, by sta¢ si¢ podobnym do Niego, czyli by¢ narzedziem i wyrazem
milosci, ktora od Niego emanuje®.

Duch Swiety jest wiezig jednoéci wewnatrz Tréjcy Przenajswietszej: jednosci
jako komunii, jednosci jako zamieszkujacej mitosci i jednosci jako tej, ktéra ob-
darowuje i sama jest darem’.

Stowo ,Duch” i ,,Swiqty” odnoszg si¢ do tego, co Boskie w Bogu, innymi stowy
do tego, co jest wspdlne Ojcu i Synowi — do ich komunii. Jezeli zatem cechg wy-
rézniajacg Ducha Swietego jest bycie tym, co wspétdzielg ze sobg Ojciec i Syn, to
wlasciwoscig Ducha jest jednos$¢. Jest to jednos¢ przezywanej komunii, jedno$é
Osdb pozostajacych ze sobg w statej relacji wzajemnego obdarowywania sie. Oj-
ciec i Syn obdarowujg sie nawzajem. Duch Swiety sprawia, ze mozemy mieszkaé
w Bogu, a Bog w nas. Tego wlasnie dokonuje miltos¢. Bog jako mitos¢ udziela sie
w Duchu Swietym. A On daje $wiatu — milo$¢ rozwiewajaca niepewno$¢, mitosé
pokonujaca lek przed zdrada, mitos¢ niosaca w sobie wieczno$¢, prawdziwg mi-
tos¢, ktora wprowadza w trwalg jednosé.

Duch Swiety jest ,darem Bozym”, Zrédlem wewnetrznym, ktére zaspokaja
najglebsze pragnienia. Jest sprawcg jednosci ludzi wierzacych w Jezusa Chrystusa.
Wierny swej naturze dawcy i daru dziala poprzez kazdego czltowieka. I dlatego
miarg dla ludzi ma by¢ - jednoczaca milo$¢, wyzwaniem - trwala mito$¢, misjg
- mifos¢ dajaca siebie’.

Wiara i rozum wzajemnie si¢ wspomagaja, poniewaz dzigki rozumowi wiara
staje si¢ bardziej poglebiona i lepiej uzasadniona. Dialog wiary i rozumu prowa-
dzony szczerze i konsekwentnie pozwala dostrzec racjonalno$¢ wiary w Boga'’.

Naturalnym srodowiskiem i zZrédltem wiary jest Koscidl. Gdzie wierni facza
sie we wspodlnej modlitwie. Czlowiek wierzacy, ktory pozwala sie uksztaltowaé

7 Tamze, s. 26.

Tamze.
Benedykt XVI, Otwierajcie serca na dary Ducha Swigtego. Czuwanie mlodziezy na hipo-
dromie w Randwick, [w:] L'Oss Rom (PL), 9(2008), s. 27.

10 Benedykt XVI, Otwierajcie serca na dary Ducha Swigtego. Czuwanie mlodziezy na hipo-
dromie w Randwick, [w:] L'Oss Rom (PL), 9(2008), s. 27.

' Benedykt XVI, Rados¢ plyngca z wiary i wychowanie nowych pokoler. Do uczestnikow
kongresu diecezji Rzymu, [w:] L'Oss Rom (PL), 12(2006), s. 15.

8
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i prowadzi¢ przez wiare Kosciota, powinien by¢ oknem otwartym na $wiatlo Boga
zywego, a jesli naprawde wierzy, to jest nim istotnie'.

Wiara jest nierozdzielnie zlaczona z nadziejg i milo$cia. Te cnoty teologalne
wzajemnie si¢ warunkujg, umacniaja, dopelniajg i na siebie oddzialuja. W proces
wiary wpisane sg rowniez proby, ktore pomagaja wzrasta¢ w wierze.

Wiara ukazuje cztowiekowi przyszlosé, ktdrg jest niebo. Na te perspektywe,
realizacje celu ostatecznego, w $wietle wiary zwraca uwage papiez Benedykt
XVI wyjasniajac: ,,JesteSmy wezwani, by stojac na ziemi, wpatrywac si¢ w niebo
- kierowa¢ uwage, mysli i serce w strone¢ niepojetej tajemnicy Boga. By patrze¢
w kierunku rzeczywisto$ci Bozej, do ktorej od stworzenia powotany jest cztowiek.
W niej kryje sie ostateczny sens naszego zycia™ .

2. Wiara jako laska

Wedtug Benedykta XVI ,wiara jest darem, danym przy chrzcie, ktéry umozliwia
nam spotkanie z Bogiem™*. Wiare zapoczatkowuje w czlowieku taska Boza i nie
moze by¢ dzielem czlowieka. Jest ona jakby otworzeniem okna na Boga, ale to
okno moze otworzy¢ tylko Bég. Nie mozna otworzy¢ si¢ na Boga bez Boga. Bég
otwierajac cztowieka na siebie samego, okazuje mu swoja darmowa mitos¢, czyli
taske'. Juz synod w Orange w 529 roku glosil, ze wiara jest darem Bozym'®. Nawet
samo jej pragnienie i zapoczatkowanie jest juz owocem dzialajacej w czlowieku
taski. Wiara jest tajemnicg zachodzaca migdzy czlowiekiem a Bogiem, z ktdrej sam
wierzacy czlowiek nie bardzo potrafi zda¢ sobie sprawe. Jest catkowicie wolnym,
a jednoczesnie przezywa ja jako ogarnigcie go przez Boga, jako wezwanie nie
do odparcia, jako dar:'7 ,nikt nie moze przyjs¢ do Mnie, jezeli nie zostalo mu to
dane przez Ojca’(] 6, 65). Dlatego tez nie odmawia Opatrznos$¢ Boza koniecznej
do zbawienia pomocy takim, ktérzy bez wlasnej winy w ogdle nie doszli jeszcze
do wyraznego poznania Boga, a usitujg nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie.
Cokolwiek bowiem znajduje si¢ w nich z dobra i prawdy, Kosciét traktuje jako
przygotowanie do Ewangelii i jako dane im przez Tego, ktory kazdego czlowieka

12 J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czgstochowa 2005, s. 136-137.

1 Benedykt XVI, Homilia Ojca Swigtego Benedykta XVI, (Krakéw), [w:] Trwajcie mocni
w wierze. Benedykt XVI w Polsce, Krakéw 2006, s. 89.

4 Benedykt XVI, Przeméwienie Ojca Swigtego, (Jasna Géra), [w:] Trwajcie mocni w wierze.
Benedykt XVI w Polsce, Krakow 2006, s. 54.

> B.Ferdek, Nasza Siostra - Corg i Matkg Pana. Mariologia, jako przestrze# syntezy dogma-
tyki, Swidnica 2007, s. 20.

1o Jesliktos twierdzi, ze jak wzrost, tak i poczatek wiary i sama cheé wierzenia- dzieki ktd-
rej wierzymy w Tego, co usprawiedliwia grzesznika i dochodzimy do odrodzenia przez chrzest
$w. — dzieje si¢ nie z daru laski, tj. przez natchnienie Ducha Swietego naprowadzajacego wole
naszg od niewiary do wiary, od zlego zycia do poboznosci, lecz mamy to w sposob naturalny,
ten sprzeciwia si¢ apostolskiej nauce.” I Synod w Orange, Kanon 5, [w:] S. Glowa, I. Bieda (red.),
Breviarum fidei, Poznan 2000, s. 298.

17 A. Zuberbier (red.), Sfownik Teologiczny, Katowice 1998, s. 633.
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o$wieca, aby ostatecznie posiadl zycie. '® Wiara nie jest wiec wynikiem naturalnego
dziatania czlowieka, lecz przychodzacym z zewnatrz podarunkiem, ktérym moze
zosta¢ obdarowany kazdy cztowiek.

Bog pierwszy ukochat czlowieka, dlatego inicjatywa zawsze lezy po Jego stronie.
Do Boga zawsze nalezy pierwszy krok. On pierwszy wychodzi naprzeciw czlto-
wiekowi. On sam daje si¢ pozna¢, objawia sie, wzywa, zaprasza. Wiara czlowieka
jest zawsze odpowiedzig na Boze wezwanie. Dzialanie Boga- jego taski polega
takze i na tym, ze od wewnatrz pobudza czlowieka, uzdalnia, otwiera mu oczy
na przyjecie prawdy objawione;j. ,,Laska bowiem, jeste$my zbawieni przez wiare,
a to nie pochodzi od nas, lecz jest darem Boga” (Ef 2, 8).

W momencie chrztu otrzymujemy wraz z zyciem nadprzyrodzonym dar wiary.
W ochrzczonym poprzez wszczepienie w Chrystusa dokonuje si¢ podstawowa
konsekracja — poswigcenie osoby ludzkiej Bogu i powolanie jej do $wigtosci.
Chrzest jest wiec, jak okresla Benedykt XVI, wejsciem na chrzescijanska droge,
wstepem do zycia w Kosciele' i dodaje, ze przez chrzest Jezus powoluje kazde-
go, aby Go nasladowa¢ w konkretnych uczynkach, mitowaé¢ Go ponad wszystko
i stuzy¢ Mu w braciach®. Ten pierwszy sakrament Kosciola jest zainicjowaniem
naszego ,ukrycia z Chrystusem w Bogu”. Chrzest jest Zrédlem wiary. On rozpo-
czyna w nas zycie nadprzyrodzone, ktdre jest Zyciem wiary, nadziei i mitosci®'.
Stad wynika, ze wyznanie wiary nie jest sumg zdan, nie jest jakas tylko teorig.
W tajemnicy chrztu Bég pochyla sie nad nami wychodzi nam naprzeciw i sprawia,
ze zblizamy si¢ jedni do drugich. Chrzest oznacza, ze Jezus Chrystus uznaje nas
za swoje rodzenstwo, a przez to, jako dzieci wlgcza do Bozej rodziny, aby w ten
sposob tworzy¢ jedng wielkg rodzine w powszechnej wspoélnocie Kosciota®.

3. Wiara jako osobista relacja z Chrystusem

Chrzescijanskie rozumienie wiary w jej najglebszej istocie i podstawowych
strukturach jest od wiekéw niezmienne. Nauczanie Kosciota definiuje j3 w na-
stepujacy sposob: ,Wiara jest najpierw osobowym przylgnieciem czlowieka do
Boga; rownoczesnie i w sposdb nierozdzielny jest ona dobrowolnym uznaniem
calej prawdy, ktora Bog objawil”>. Stad wynika, ze ,,wiara chrzescijanska z samej
swej istoty ma strukture personalna. Jest ona odpowiedzig osoby na osobiste

18 KK 16.

¥ Benedykt XVI, Zycie jest poszukiwaniem prawdy, dobra i pigkna. Spotkanie z mlodziezg
na nabrzezu Barangaroo, [w:] L'Oss Rom (PL), 9(2008), s. 15.

20 Benedykt XVI, Oredzie na XXV Swiatowy Dziesi Miodziezy, [w:] L'Oss Rom (PL), 5(2010),
s. 5.

21

s. 166.

22

T. Dajczer, Rozwazania o wierze, Z zagadnieti teologii duchowosci, Czestochowa 1992,

Benedykt XVI, Nasza podstawowa decyzja - wierzymy w Boga, Msza $w. na bloniach
Islinger Feld, [w:] L'Oss Rom (PL), 11(2006), s. 24.
KKK 150.
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wezwanie”*. Jest ,,0sobistg relacja z Jezusem Chrystusem, spotkaniem z Synem
Bozym™®. A zatem kluczowe sformulowanie wiary nie brzmi ,wierze w co$”, ale
swierze w Ciebie”*. Jednak znajomos¢ tego ,wierz¢ w co$” jest konieczna dla
samej wiary i w konsekwencji musi przechodzi¢ w ,wierz¢ w Ciebie”. Nie mozna
bowiem wierzy¢ w cos, czego sie nie zna. Wiara i poznanie, i uzyskane dzieki temu
rozumienie rzeczywistosci s wiec nierozlacznie ze sobg zwigzane.

Wiara nie jest ideologig, ktdra poswieca osobe jakiejs idei. W centrum chrzesci-
janstwa nie stoi jakas idea, ale Osoba Jezusa Chrystusa. Wiara jest osobistg wigzig
miedzy Nim a wierzagcym w Niego. Wprowadza w komuni¢ z Nim, a komunia
jest mozliwa miedzy osobami. Bég jest komunig trzech Oséb: Ojca, Syna i Ducha
Swietego i wcigga w te komunie cztowieka?.

W akcie wiary przyjmujemy dar Boga, ktoérym jest On sam, ktdry objawia si¢
nam, stworzonym na Jego obraz. Konkretnym wymiarem wiary jest zawierzenie
Jezusowi Chrystusowi i Ojcu, ktory Go postal. Nawigzanie bardzo osobistej relacji
ze Stwérca i Odkupicielem, za sprawa Ducha Swietego, ktéry dziata w sercach i na
tej wiezi budowanie calego zycia - to zadanie kazdego chrzescijanina. Chrystus
jest cala Prawda, ktora stata si¢ Cztowiekiem i przycigga do siebie caly $wiat.

Kazdy cztowiek ma osobisty i niepowtarzalny sposob przezywania wiary i Bo-
zych prawd”, dlatego kazde nowe pokolenie — podkresla Papiez musi na swoj
sposdb odkrywac piekno i rado$¢ wiary, poniewaz wiara angazuje to, co kazdy ma
najbardziej wlasnego, najbardziej intymnego: serce, intelekt, wolno$¢ w gleboko
osobistg relacje z Panem, ktory dziala w ludzkim wnetrzu*. On objawia tozsamos¢
kazdego, a w przyjazni z Nim zycie rozwija si¢ i w pelni realizuje’.

Petna dojrzatos¢ osoby, jej wewnetrzna stabilno$¢ majg swoje fundamenty
wlasnie w relacji z Bogiem, relacji, ktéra przychodzi przez spotkanie z Jezusem
Chrystusem. Wigz oparta na glebokim zaufaniu, autentycznej przyjazni z Jezu-
sem jest w stanie przynies¢ cztowiekowi to, czego mu najbardziej potrzeba, by
wlasciwie podejs¢ do zycia: pogode i $wiatto wewnetrzne, nawyk pozytywnego
myslenia, wielkoduszno$¢ wobec innych, gotowo$¢ do placenia osobiscie za
dobro, sprawiedliwos¢ i prawde. Papiez wyjasnia, ze bez relacji z Bogiem trudno
jest mowic o pelni zycia, poniewaz ,,zycie w swojej pelni jest relacja z Tym, ktory

2 A. Proniewski, Doswiadczenie wiary w Zyciu mlodego czlowieka w nauczaniu Benedykta
XVI, [w:] Rocznik Teologii Katolickiej IX, Bialystok 2010, s. 99.

5 Benedykt X VI, Orgdzie na XX VI Swiatowy Dzieti Modziezy, [w:] L'Oss Rom (PL), 10(2010),
s. 6.

% J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakow 2007, s. 77.

27 B. Ferdek, Nasza Siostra..., s. 23.

2 Benedykt XVI, Rados¢ plyngca z wiary i wychowanie nowych pokoleri. Do uczestnikéw
kongresu diecezji Rzymu, [w:] L'Oss Rom (PL), 12(2006), s. 15.

»  A. Proniewski, Doswiadczenie wiary w zyciu..., s. 99.

% Benedykt XVI, Rado$¢ plyngca z wiary..., [w:] L'Oss Rom (PL), 12(2006), s. 13.

3 Benedykt X VI, Orgdzie na XX VI Swiatowy Dzieti Modziezy, [w:] L'Oss Rom (PL), 10(2010),
s. 6.
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jest zrodtem zycia. Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktoéry nie umiera, ktéry sam
jest Zyciem i Mito$cig, wowczas mamy zycie”*.

Wiara chrzescijanska — méowi Benedykt — to wlasnie to: spotkanie z zywa Osoba,
ktora daje Zyciu nowe horyzonty i w ten sposob decydujacy kierunek. I kiedy serce
mlodego cztowieka otwiera sie na Boski plan, rozpoznanie jego glosu i podazanie
za nim nie kosztuje go wiele, a moze okaza¢ si¢ decydujace dla zycia®.

Osobista relacja cztowieka z Jezusem Chrystusem przejawia si¢ w zaufaniu.
Wedlug stéw Benedykta XVI wiara jawi sie, jako zaufanie osobie - nie zwyczaj-
nej osobie, ale Chrystusowi. Wiara jest wiec ufnoscia Bogu, powierzeniem sie
na dobre i na zle Temu, dla ktorego ,,nie ma nic niemozliwego” (Lk 1, 37). Ta
ufnos¢ jest jakby zabezpieczeniem si¢ u Boga, ktory z najwigkszego zta moze
wyprowadzi¢ dobro.

Ratzinger zauwaza, ze ,amen” w jezyku hebrajskim ma ten sam zrédtostow, co
wyraz ,wierzy¢” i oznacza: ,,stanac z pelnym zaufaniem na okreslonym gruncie nie
dlatego, ze ja te podstawe stworzylem i sprawdzitem, ale wlasnie dlatego, ze jej nie
stworzylem i nie moge jej sprawdzi¢”**. Wiara, bedaca glebokim zaufaniem Bogu,
wprowadza wierzacego w nowy $wiat, ktérego obrazem moze by¢ Piotr kroczacy
po wodzie (Mt 14, 22-33). Wierzacy, ufajac Chrystusowi, dla ktérego nie ma nic
niemozliwego, moze z Nim kroczy¢ po wzburzonym morzu. Bez zaufania wiara
staje si¢ ,,malg wiarg” (Mt 14, 31)*.

Nie wystarczy samo stwierdzenie ,wierz¢” podkresla Benedykt XVI trzeba bez-
granicznie zaufa¢ Jezusowi i zaprosi¢ go do swojego zycia. On ma by¢ jego Panem.
Zaufa¢ Chrystusowi to nic innego jak uczyni¢ calkowity dar ze swego Zycia, bez
wzgledu na ludzkie koszty i korzysci, ale z bezgraniczna ufnoscia w Boga®. Gdy
bedziemy stucha¢ Jezusa, i$¢ za Nim, wtedy staniemy si¢ naprawde sobg. Nie jest
wazne realizowanie wlasnych pragnien, tylko spelnianie Jego woli. Czynigc tak,
zycie stanie sie prawdziwe. Przez wiare mozemy by¢ zbudowani na Chrystusie (Kol
2, 7). Budowa¢ na Chrystusie oznacza konkretnie odpowiedzie¢ na wezwanie
Boga, zaufa¢ Mu i zy¢ wedlug Jego stowa*®. Wiara jest wigc sprawg zaufania Temu,
ktory jest drogg, prawda i zyciem.

Wyrazenie ,,pdjscie za Chrystusem” opisuje ogélnie cate zycie chrzescijanskie.
Péjscie za Chrystusem na poczatku oznaczalo porzucenie swoich zajec, swoich

2 Benedykt X V1, Spe Salvi o nadziei chrzescijatiskiej, Poznan 2007, s. 37.

3 Benedykt X VI, Orgdzie na XX VI Swiatowy Dzieti Modziezy, [w:] L'Oss Rom (PL), 10(2010),
s. 4.

3 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzeicijatistwo..., s. 73.

3 B. Ferdek, Nasza Siostra..., s. 24.

% Benedykt XVI, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. kanonizacyjnej, [w:] L'Oss Rom (PL),
1(2010), s. 16.

% Por. ,Zapu$ccie [w Nim] korzenie i na Nim dalej si¢ budujcie, i umacniajcie si¢ w wierze,
jak was nauczono, pelni wdziecznosci” (Kol 2, 7).

3% Benedykt X VI, Orgdzie na XX VI Swiatowy Dzieti Modziezy, [w:] L'Oss Rom (PL), 10(2010),
s. 6.
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spraw, catego swojego zycia. Oznaczalo wybra¢ nowy zawdd - zawodd ucznia,
ktéry polegal na chodzeniu za swoim Mistrzem w pelnym zawierzeniu jego
przewodnictwu. To ,,pdjscie za” mialo wymiar zewnetrzny i wewnetrzny. W wy-
miarze zewnetrznym oznaczalo chodzenie za Jezusem podczas jego wedrowek po
Palestynie, natomiast w wymiarze wewnetrznym oznaczalo nowe ukierunkowanie
zycia, w ktéorym punktami odniesienia nie byly juz interesy, zawod, wlasna wola,
lecz catkowite zdanie si¢ na wole Drugiego. Bycie do Jego dyspozycji stalo si¢ racjg
zycia. Dzigki temu staje si¢ widoczna istota nasladowania - jest to wewnetrzna
przemiana zycia. Wymaga otwarcia si¢, a nie uznawania wlasnej samorealizacji za
gléwna racje zycia. Wymaga to dobrowolnego oddania si¢ drugiemu - dla prawdy;,
dla mitosci, dla Boga, ktéry w Jezusie Chrystusie wskazuje droge. To podstawowa
decyzja, by przesta¢ uwazac zysk i zarobek, kariere i sukces za ostateczny cel zycia,
tylko uzna¢ za autentyczne kryteria prawde i milos¢. Jest to wybdr miedzy zyciem
tylko dla siebie, a oddaniem siebie — dla wiekszej sprawy. Mitos¢ i prawda nie sg
warto$ciami abstrakcyjnymi, poniewaz Jezus jest ich personifikacja. Podaza¢ za
Nim, to oddac si¢ stuzbie prawdzie i mitosci®.

»Nasladowanie Chrystusa nie polega jedynie na stuchaniu nauki i na postusz-
nym przyjmowaniu przykazan. Oznacza ono co$ bardziej radykalnego: przylgnie-
cie do osoby samego Jezusa, uczestnictwo w Jego Zyciu i przeznaczeniu, udziat
w Jego dobrowolnym i pelnym milosci postuszenstwie woli Ojca. Nasladujac
przez wiare Tego, Ktory jest Madros$cia wcielong, uczen Jezusa staje sie naprawde
uczniem Boga™.

Nie nalezy bac¢ sie powierza¢ zycia Chrystusowi, bo On wie, co kryje sie w ser-
cach i nigdy nie zawodzi ludzkich oczekiwan*..

4, Wiara i rozum

Ludzie w swoim zyciu czgsto maja trudnosci w doprowadzeniu do pogodzenia
nauki z wiarg. Pytaja, w jaki sposdb objawienie biblijne i teorie naukowe moga
spotkac si¢ w poszukiwaniu prawdy? Czesto sadza, ze nauka i wiara sg sobie wro-
gie; ze nauka i technika sg tym samym; Ze logika matematyczna odkryta wszystko
a $wiat jest dzielem przypadku. Zwlaszcza podczas studiow, nie zawsze fatwo jest
im sprowadzi¢ wszystko do Bozego planu, wpisanego w nature i w dzieje cztowie-
ka. I tak czasami wiara staje si¢ chwiejna albo zostaje sprowadzona do zwyklego
aktu uczuciowego.

Aby rozwia¢ watpliwosci ludzi zwigzane z wiarg i rozumem papiez Benedykt
XVI stwierdza: ,,Albo Bog jest, albo Boga nie ma: sg tylko dwie mozliwosci. Albo
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Benedykt XV1, Pan puka do bram $wiata. Msza $w. w Niedzielg Palmowg - XII Swiatowy
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postawimy na rozum, Rozum stworczy, ktory dal poczatek wszystkiemu, albo na
irracjonalizm, wedlug ktérego wszystko, co istnieje, mialoby by¢ przypadkowe™*2.
Wyraznie kieruje mysli w strone pozytku plynacego ze znajomosci matematyki
i nauk przyrodniczych: ,Bég zostawil nam dwie ksiegi — ksiege Biblii napisana
jezykiem codziennym i ksiege natury napisang jezykiem matematyki” i dlatego
»matematyka, genialny abstrakcyjny wymyst ludzkiego rozumu okazuje si¢ przy-
datna do poznania natury i do wykorzystania jej, by nam stuzyla: (...) matematyka
jest jezykiem Stworcy: tak napisal ksiege swiata™.

W swojej ksigzce Jezus z Nazaretu Benedykt pisze: ,,Swiat ukazuje sie jako
rzeczywisto$¢ rozumna: wywodzi sie od wiekuistego Rozumu i tylko ten stwdrczy
Rozum stanowi rzeczywistg potege panujaca nad $wiatem i w $wiecie. Jedynie
wiara w jednego Boga naprawde wyzwala i «racjonalizuje» $wiat™*.

W drugiej z kolei papieskiej encyklice Spe salvi s takze obszerne fragmenty
dotyczace powigzania nauk przyrodniczych z duchowoscia: sg wiec tacy ludzie
- zauwaza Ojciec Swiety — , ktérzy uwazajg, ze cztowiek zostanie zbawiony przez
nauke”. Oczywiscie, ,majac takie oczekiwania, zbyt wiele wymaga si¢ od nauki;
tego rodzaju nadzieja jest zwodnicza”. Nie oznacza to jednak deprecjonowania tej
dziedziny ludzkiej aktywnosci, a jedynie znalezienie dla niej wlasciwego miejsca
w calosci chrzescijanskiej wizji $wiata: ,Nauka moze wiele wnies¢ w proces hu-
manizacji $wiata i ludzkosci. Moze jednak réwniez zniszczy¢ cztowieka i $wiat,
jesli nie jest ukierunkowana przez sily, ktdre sg poza nig™*.

Te dwa wymiary, wiara i rozum, nie moga by¢ od siebie oddzielane ani tez so-
bie przeciwstawiane, lecz powinny zawsze i$¢ razem. Wiara i rozum, jak napisat
Augustyn, s3 ,dwoma silami, ktére prowadzg do poznania” Wierzacy pragnie
lepszego poznania Tego, w ktorym zlozyt swoja wiare i lepszego zrozumienia
tego, co On objawil; glebsze poznanie bedzie domagac si¢ z kolei wiekszej wiary,
coraz bardziej przeniknietej miltoscig: ,wierze, aby rozumie¢, i rozumiem, aby
glebiej wierzy¢™.

Harmonia miedzy wiarg a rozumem oznacza przede wszystkim to, ze Bog
nie jest daleki: nie jest daleko od naszego rozumu i od naszego zycia; jest blisko
kazdego cztowieka, blisko naszego serca oraz blisko naszego rozumu. Obecnos¢
Boga w czlowieku jest bardzo gteboka i réwnoczesnie tajemnicza, mozna jg jednak
rozpoznac i odkry¢ w calej glebi.

2 BenedyktXVI, Dawajcieswiadectwo o Bogu w swiecie wspolczesnym. Rozmowazmlodziezg

Rzymu i Lacjum na placu $w. Piotra, [w:] L'Oss Rom (PL), 6-7(2006), s. 51.

3 Tamze, s. 50.

* ], Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia
(cz.1), Krakéw 2011, s. 159.

> http://www.tillit.pl, A. Siemieniewski, Pochwata ludzkiego rozumu: od Jana Pawla II do
Benedykta X V1, dnia 05.06.2011.
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Dialog wiary i rozumu prowadzony szczerze i konsekwentnie pozwala dostrzec
racjonalno$¢ wiary w Boga — nie jakiegokolwiek Boga, lecz Boga objawiajacego
sie w Jezusie Chrystusie, bo tylko w Nim spelniajg si¢ wszystkie prawdziwe pra-
gnienia czlowieka — podkresla Papiez.

Wiara dopelnia rozum i go doskonali, a rozum, o§wiecony przez wiare, znaj-
duje moc, by wznie$¢ si¢ do poznania Boga i rzeczywistosci duchowych. Wiara
i rozum nie tylko nie mogg si¢ nigdy z sobg kldci¢, ale si¢ wzajemnie wspomagaja,
poniewaz prawy sposob myslenia wykazuje podstawy wiary i umyst jej $wiattem
o$wiecony oddaje si¢ wiedzy o rzeczach Boskich; wiara za$ chroni i strzeze umyst
przed bledami oraz wyposaza go wielorakim poznaniem.

5. Koscidl a wiara ludzi mlodych

Kosciot Chrystusowy jest rzeczywistoscig fascynujaca i wspanialg. Jego historia
siega dwoch tysigcy lat, jest wiec z jednej strony stary, a jednoczesnie jest wcigz
mtody dzieki Duchowi Swietemu, ktéry go ozywia. Koscidl jest mtody, gdyz mtode,
czyli wcigz aktualne, jest jego oredzie zbawienia.

Papiez Benedykt XVI stwierdza, ze: Koscidt szczegélnie potrzebuje daru mto-
dych ludzi - ich wiary, idealizmu, wielkoduszno$ci, radosci wynikajacej ze stuzenia
Panu®. Potrzebuje ludzi mlodych, aby ukazywac $wiatu oblicze Jezusa Chrystu-
sa, ktore staje si¢ widoczne we wspdlnocie chrzedcijanskiej. Bez tego mlodego
oblicza obraz Kosciota bytby wypaczony®. Dlatego tak bardzo wazny jest dialog
z mlodzieza: ,,Kosciol ma wiele do powiedzenia mlodym, mtodzi za§ Kosciotowi.
Ten dwustronny dialog winien przebiega¢ w klimacie serdecznosci, otwarcia si¢
i odwagi (...) za$ dla Kosciota (...) bedzie Zrédltem bogactwa i mtodosci™.

Kosciol nie moze widzie¢ w miodych ludziach jedynie przedmiotu swojej
duszpasterskiej troski, ale nade wszystko aktywnych uczestnikéw jego misji.
W rzeczywistosci bowiem sg oni, i do tego stale trzeba ich zacheca¢, czynnym
podmiotem, aktywnymi uczestnikami ewangelizacji i twércami spotecznej odno-
wy. Mlodo$¢ jest czasem szczegolnie intensywnego odkrywania wlasnego ,,ja” oraz
snucia ,,planéw zyciowych’, jest okresem wzrastania, ktére winno by¢ wzrastaniem
»w madrosci, w latach i w fasce u Boga i u ludzi” (Lk 2, 52).

Kosciol musi stale by¢ ozywiany tg wielkg mitoscia, jaka Jezus okazal mlodzien-
cowi z Ewangelii: ,,Jezus spojrzal z miloscig na niego” (Mk 10, 21). Dlatego nie
przestaje glosic Jezusa Chrystusa i przepowiadac Jego Ewangelii, ukazujac, ze jest

7 Benedykt XVI, Rados¢ plyngca z wiary i wychowanie nowych pokolesi. Do uczestnikéw
kongresu diecezji Rzymu, [w:] L'Oss Rom (PL), 12(2006), s. 15.

8 Benedykt XVI, Kosciét potrzebuje waszej wiary, idealizmu i wielkodusznosci. Msza sw. na
zakoticzenie XXIII Swiatowego Dnia Mlodziezy na hipodromie w Randwick, [w:] L’Oss Rom (PL),
9(2008), s. 31.

¥ Benedykt X V1, Jestescie mlodym obliczem kosciota i ludzkosci. Spotkanie z mtodziezg na
stadionie miejskim Pacaembu, [w:] L'Oss Rom (PL), 7-8(2007), s. 21.
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ona jedyna i wyczerpujaca odpowiedzia na bezkompromisowe dgzenia mlodziezy
oraz porywajacym wezwaniem do osobistego pdjscia za Chrystusem: ,,przyjdz
i chodz za Mng” (MK 10, 21), ktére zawiera w sobie zaproszenie do uczestnictwa
w synowskiej mitosci Syna do Ojca i w Jego misji zbawienia ludzkosci®.

Koscidt jest komunig organiczng, w ktorej kazdy ma wlasne miejsce i wlasne
zadanie. Ma je rowniez miodziez. Ich miejsce jest bardzo wazne. Mlodzi ludzie
powinni odda¢ w stuzbe Ko$ciotowi swoje mtode talenty, zaja¢ w nim wiasne
miejsce.

6. Kosciol jako wspolnota wiary

»Wiara Ko$ciota jest tym, czego Bog szuka w nas i co daje takze odpuszczenie
grzechow. Ludzie wierzacy tworza wspdlnote w wierze, wyznaja bowiem t¢ sama
wspolng wiare. Mozemy, musimy zy¢ tg wiarg, kazdy na wtasny niepowtarzalny
sposob, ale zawsze ze swiadomoscia, Ze ta wiara nas poprzedza. Musimy tez prze-
kazywaé te wsp6lng wiare wszystkim innym”™? — méwi Ojciec Swiety. Mozemy
razem wyznawa¢ wiare Kosciola, poniewaz przez te wiare wnikamy w mysli,
w uczucia Pana. Myslimy razem z Chrystusem - dodaje Papiez.

Wiara nie jest aktem wyizolowanym. Wierzacy otrzymatl wiar¢ od innych,
dlatego powinien jg przekazywac innym. Mitos¢ do Jezusa i ludzi sklania do mo-
wienia §wiatu o wierze. Kazdy wierzacy jest jakby ogniwem w wielkim fancuchu
wierzacych. Nie moge wierzy¢, jedli nie bedzie mnie prowadzita wiara innych,
a przez moja wiare przyczyniam si¢ do prowadzenia wiary innych*.

Wiara jest aktem wspdlnotowym, wyznaniem wiary Kosciota ,,wierzymy”>.
Kosciot wierzy, a ja wierze w jego wnetrzu, jako jego zywy kamien. Wyznanie
swierzg” — podkresla indywidualny wymiar wiary, ktora zawsze jest decyzja, aktem
wolnego czlowieka. Jednoczesnie prawda jest i to, ze ,nikt nie moze wierzy¢ sam,
tak jak nikt nie moze zy¢ sam”*. Obie formy s3 prawdziwe i potrzebne. Naucza
o tym Sobor Watykanski II: ,,podobato sie¢ Bogu uswigcac i zbawia¢ ludzi nie po-
jedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej migdzy nimi wiezi, lecz uczynié
z nich lud, ktéry by Go poznawal w prawdzie i zboznie Mu stuzyl™*.

Osobista wiara czlowieka w Chrystusa, zrodzona z dialogu z Nim, jest ztaczona
z wiarg Kosciota, w ktérym czlowiek wiare przyjmuje, wyraza, przezywa, §wiad-
czy o niej i przekazuje ja we wspdlnocie wierzacych”. Ko$ciét istnieje wigc nie

st ChL 46.

2 http://www.opoka.org.pl, Benedykt XVI, Rozwazanie Papieza na rozpoczecie I Kongregacji
Generalnej Synodu Biskupow. Wspdlpraca z Bogiem, ktory jest z nami, dnia 05.06.2011.
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dla siebie samego, lecz dla ludzkosci. Istnieje po to, by §wiat stawal si¢ miejscem
obecnosci Boga, miejscem przymierza Boga z ludzmi®*®. Chrystus zyje w Kosciele
i jest tajemnica Chrystusa zyjacego i dzialajacego posrod nas, jak mowi $w. Pa-
wel: ,,(...) Chrystus pos$rod was — nadzieja chwaly” (Kol 1, 27), a takze ,Wy (...)
jestescie Ciatem Chrystusa i poszczegdlnymi cztonkami” (1 Kor 12, 27). Poznanie
Boga jest za$ droga, ktora Kosciot ma ukazywac oraz proponowaé wspoélne nig
pielgrzymowanie.

Papiez wzywa ludzi do tego by poczuli si¢ ,,zywa czastky” Kosciota, wlaczajac
sie w dzieto ewangelizacji, bez obaw, w duchu szczerej zgody z bra¢mi w wierze
i w jednosci z pasterzami, wyzbywajac sie sklonnosci do indywidualizmu, takze
w zyciu wiarg, aby w pelni cieszy¢ sie tym ze wspolnego tworzenia wielkiej mozaiki
Chrystusowego Kos$ciota™.

Czlowiek - jak podkresla Benedykt XVI - wspierany jest przez wiare Koscio-
ta, aby mog} sta¢ si¢ wierzacym; jezeli zaden czlowiek nie jest samotng wyspa,
tym bardziej nie jest nig chrzescijanin, ktéry odkrywa w Kosciele piekno wiary,
podzielanej i $wiadczonej wspoélnie z innymi w braterstwie i stuzbie milosci®.

Kto kocha Chrystusa, z takg samg pasjg powinien kocha¢ tez Koscidt, gdyz to
on uczy czlowieka zy¢ z Bogiem, pod Jego spojrzeniem i we wspélnocie z Nim*®'.
Pomoca na drodze do Pana Boga jest Kosciol, czyli wspolnota ludzi wierzacych
i ochrzczonych, ktorzy w relacji do Boga nie kierujg sie intuicjg, lecz z calym
zaufaniem przyjmuja Boze Objawienie i strzegg go. Kosciot daje pewnosé, ze czto-
wiek w drodze do Boga nie pobladzi. Bog ustanawiajac Kosciot, jako narzedzie,
postuguje si¢ nim w prowadzeniu cztowieka do siebie. Bog uczynit z Kosciota
miejsce spotkania czlowieka ze soba.

Benedykt XVI podkresla w swoim nauczaniu, ze naturalnym srodowiskiem
wiary jest Kos$ciol i przestrzega, by nie dac si¢ zwies¢ tym, ktorzy cheg przeciw-
stawi¢ Chrystusa Ko$ciotowi. Za tym przeciwstawianiem stoi fakt, ze dla wielu
wspolczesnych ludzi Kosciol jawi sie jako gtoéwna przeszkoda w wierze. Tym-
czasem ,,Kosciot najbardziej jest nie tam, gdzie si¢ organizuje, reformuje, rzadzi,
tylko w tych, ktorzy po prostu wierza i w nim przyjmuja dar wiary stajacy sie dla
nich zyciem”®*. Kosciot jest wiec miejscem przyjmowania daru wiary. Odrzucajac
Koscidt odrzuca si¢ jeden z elementdw wiary, jakim jest postuszenstwo Temu,
z ktorym chee zwigzac swoje zycie.

Chrystus rodzi si¢ w Kosciele, gdy na wzér Maryi przyjmowane sg stowa
powiedziane od Pana, albowiem: Wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, tym zas,

8 J. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspélnota wiary. Kosciot jako komunia, Krakow 2003, s. 264.

¥ Benedykt XVI, Odwaznie dokonujcie wyborow na cate zycie i bgdzcie im wierni. Spotkanie
z miodziezg, [w:] L'Oss Rom (PL), 7(2010), s. 36

% http://www.opoka.org.pl, Benedykt XVI, Musimy wcigz na nowo odkrywac sens zycia.
Rozwazanie przed modlitwg ,, Aniot Patiski” Castel Gandolfo, dnia 31.05.2011.

' J. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspdlnota wiary..., s. 263.

82 Tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 362.
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co sie styszy, jest stowo Chrystusa (Rz 10, 17). Od samego poczatku Kosciot jest
stuga tego Stowa Chrystusa, z ktérego rodzi si¢ wiara, a jego Urzad Nauczycielski,
tego Stowa $wiecie strzeze i wiernie wyktada, nauczajac jedynie tego, co zostalto
przekazane®. Przeciwstawianie wiec Chrystusa Ko$ciotowi oznacza odcigcie od
srodowiska wiary. A poza Ko$ciotem stowo Chrystusa jest interpretowane na
wiele wzajemnie wykluczajacych si¢ sposobdw.

Osobista wiara w Chrystusa, zrodzona z dialogu z Nim, jest zfaczona z wiarg
Kosciota — podkresla Benedykt i méwi, ze przez chrzest jesteSmy cztonkami
wielkiej rodziny i to wiara wyznawana przez Kosciot daje pewno$¢ naszej wierze
osobistej. Credo wyznawane podczas niedzielnej Eucharystii chroni nas przed
niebezpieczenstwem wiary w innego Boga niz Ten, ktérego objawil nam Jezus®.
Osobiste zaangazowanie w wierze musi zawsze opiera¢ si¢ na mocnym fundamen-
cie Kosciota. W przeciwnym wypadku wierze grozi zej$cie na bezdroza®. A zatem
tylko i wytacznie w Ko$ciele i za jego posrednictwem mozemy spotka¢ Chrystusa
i dokonywa¢ weryfikacji swojej wiary®. Czlowiek wierzacy, ktéry pozwala sie
uksztattowac i prowadzi¢ przez wiare Kosciota, powinien - bez wzgledu na to,
jakie by nie byly jego stabosci i trudnosci — by¢ oknem otwartym na $§wiatto Boga
zywego, a jesli naprawde wierzy, to jest nim istotnie®’.

Wielu nie jest w stanie utozsamic si¢ z calym nauczaniem Kosciola, zrozumiec
jeiprzyjac. Trzeba obudzi¢ w cztowieku pragnienie, zeby chcial wierzy¢ z Koscio-
tem, nawet, jesli nie przyjal jeszcze wielu elementow tej wiary, by przylgnat do
niego nawet, jesli w petni go nie pojat, ufal i mial udziat w wierze Kosciola. Jest
to ciggla pielgrzymka zycia: dazy¢ mysla, uczuciem, catym zyciem do komunii
wiary®®. Nalezy umitowa¢ Ko$ciél - jak stwierdza Ojciec Swiety - i postepowaé
wedlug jego nauki, poniewaz otrzymal od swego zalozyciela misje ukazywania
ludziom drogi do prawdziwego szczescia. Koscidt pozwala rowniez zblizy¢ sie do
skarbu o tak wielkiej wartosci i uczy wlasciwie oceniac jego bogactwo®. Kosciot
daje Jezusa Chrystusa. Otwiera drzwi do Boga i przez to daje ludziom to, czego
najbardziej oczekuja i to, co moze im najskuteczniej pomoc™.

6 KO 10.

¢ Benedykt X VI, Orgdzie na XX VI Swiatowy Dzieti Modziezy, [w:] L'Oss Rom (PL), 10(2010),
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7. Wiara, nadzieja i milos¢

W swej encyklice Deus Caritas Est, Ojciec Swiety Benedykt XV1 pisze, ze wiara,
nadzieja i milo$¢ sg nierozdzielne. Te cnoty teologalne wzajemnie si¢ warunkuja,
umacniaja, dopelniaja i na siebie oddziatuja.

Cnoty teologalne ksztaltuja, pobudzajg i charakteryzuja dzialanie moralne
chrzescijanina. Ksztaltujg one i ozywiaja wszystkie cnoty moralne. Sg wszczepione
przez Boga w dusze wiernych, by uzdolni¢ ich do dzialania jako dzieci Boze i do
zastugiwania na zycie wieczne. Stanowig one rekojmie obecnosci i dziatania Ducha
Swietego we wladzach cztowieka”".

~Wierzymy w Boga, w Boga bedacego poczatkiem i celem ludzkiego zycia.
W Boga, ktory obcuje z nami, ludzmi, od ktérego pochodzimy i ktdry jest nasza
przyszloscig. W tym sensie wiara jest zawsze réwniez nadzieja, pewnoscia, ze
przed nami jest przysztos¢, a nie proznia. Wiara jest takze miltoscia, gdyz mitos¢
Boza chce si¢ nam «udzieli¢». A wigc, wierzymy po prostu w Boga, a to oznacza
réwniez nadzieje i mitos¢™”2.

By¢ chrzedcijaninem to pielgrzymowa¢ w wierze, nadziei i miloéci. Benedykt
XVI podkresla, ze prawdziwa mitos¢ jest ewidentnie czyms bardzo dobrym. Bez
niej trudno byltoby stwierdzi¢, ze ,warto zy¢”. Milos¢ satysfakcjonuje nasze naj-
glebsze potrzeby, a kiedy kochamy, mozemy by¢ w petni soba. Przyznaje, ze mitos¢
nadaje zupelnie nowy smak i nowy sens zyciu czlowieka. ,Kogo dotyka mitos¢,
ten zaczyna mie¢ intuicje, czym wlasciwie jest «zycie» — czytamy w encyklice”.
Mitos¢ nalezy wiec do struktury wiary i dzieki temu ,,wiara chrzescijanska nie jest
ideg, tylko zyciem””*. Naprawde zy¢ oznacza poddac si¢ przemianie wewnetrznej,
otworzy¢ si¢ na moc Bozej milosci,” bo ,kazde osobiste spotkanie z Jezusem jest
doswiadczeniem nieprzepartej mifosci”’e.

Papiez Benedykt réwniez zaznacza, ze zwycigstwo, ktore rodzi si¢ z wiary, jest
zwyciestwem milosci ,,Kt6z zwycigza $wiat, jesli nie ten, kto wierzy, Ze Jezus jest
Synem Bozym (1] 5, 5). Wielu chrzescijan jest zywym §wiadectwem mocy wiary,
objawiajacej si¢ w milosci - s3 oni budowniczymi pokoju, oredownikami sprawie-
dliwo$ci, propagatorami bardziej ludzkiego §wiata wedtug Boga, angazujacymi sie
w rozmaitych dziedzinach zycia spotecznego, pracujacymi dla dobra wszystkich.
Mitos$¢ wynikajaca z wiary powinna prowadzi¢ do konkretnego swiadectwa,

7t KKK 1813.

72 http://www.kuria.lomza.pl, Benedykt XVI, Nasza podstawowa decyzja - wierzymy w Boga.
Homilia Ojca Swigtego wygtoszona w Ratyzbonie podczas podrézy apostolskiej do Bawarii, dnia
05.06.2011.

7* Benedykt XVI, Spe Salvi...,s. 37.

7 . Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 99.

75 Benedykt XVI, Otwierajcie serca na dary Ducha Swigtego. Czuwanie miodziezy na hipo-
dromie w Randwick, [w:] L’Oss Rom (PL), 9(2008), s. 28.

7 Benedykt X VI, BgdZcie serdecznymi przyjaciétmi Jezusa. Spotkanie z mlodziezg w porcie,
[w:] L’Oss Rom (PL), 6(2010), s. 13.
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ktore przejawia si¢ w czynach i stowach — Chrystus nie jest dobrem tylko dla nas
samych, ale najcenniejszym dobrem, jakim trzeba dzieli¢ si¢ z innymi”’. Mitos§¢
do blizniego jest wigc picknym odzwierciedleniem mitosci do Boga™.

Jezus wskazuje na milo$¢, jako najwazniejsze i najwigksze bogactwo. Stowo
milos¢ moze by¢ jednak réznie interpretowane i mie¢ rozmaite znaczenia, dlatego
potrzebny jest nam Nauczyciel - Chrystus, ktory wskazuje najglebszy i autentyczny
sens, ktory prowadzi do Zrédla miloéci i Zycia. Mitos¢ jest imieniem Boga. Jak
pisal Apostot Jan ,,Bdg jest mitoscig (...) nie my umitowalismy Boga, ale On sam
nas umilowal i postal Syna swojego™. Jestesmy przeznaczeni do tego, by pozna¢
Boga mitosci, ktéry jest Ojcem, Synem i Duchem Swietym i odnalez¢ ostateczne
wypelnienie w tej boskiej milosci, ktdra nie zna poczatku ani konca®. Zostalismy
stworzeni po to, by by¢ kochani, ale takze po to, by dawa¢ milo$¢. Ma ona by¢
najtrwalszg rzecza w zyciu kazdej osoby. W miltosci chrzescijanskiej milo$¢ Boga
i milo$¢ blizniego sg nierozdzielnie zfaczone, a mito$¢ blizniego oznacza bardzo
konkretne zaangazowanie®.

Benedykt zauwaza, Ze nadzieja stanowi kluczowe znaczenie w zyciu kazdego
czlowieka, przede wszystkim w czasach wspoétczesnych. ,Wszyscy odczuwamy
potrzebe nadziei, ale nie jakiejkolwiek nadziei, lecz nadziei solidnej i niezawod-
nej [...]”*2. Ta nadzieja moze by¢ tylko Bdg, ktory ogarnia wszechs$wiat i ktdry
moze zaproponowac i da¢ to, czego nikt z nas nie moglby osiagna¢. Bez Boga, poza
Bogiem i zwigzang z Nim nadziejg nie ma nie tylko nadziei i wiary, ale réwniez
nie ma szczescia, sprawiedliwosci i Zycia w prawdzie. ,,Nadziejg, ktéra nigdy nie
zawodzi jest Jezus Chrystus™.

Kto nie zna Boga, chociaz mialby wielorakie nadzieje, w gruncie rzeczy nie
ma nadziei, wielkiej nadziei, ktora podtrzymuje cale zycie. Prawdziwg, wielka
nadziejg czlowieka, ktora przetrwa wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bog - Bog,
ktéry nas umitowal i wcigz nas mituje ,,az do konca’, do ostatecznego ,,wykonato
si¢” - naucza Papiez®.

77 Benedykt X VI, Orgdzie na XX VI Swiatowy Dzieti Modziezy, [w:] L'Oss Rom (PL), 10(2010),
s. 8.

8 A. Proniewski, Doswiadczenie wiary w zyciu..., s. 100.

7 Benedykt XVI, Odwaznie dokonujcie wybordw na cate zycie i bgdzcie im wierni. Spotkanie
z mlodziezg, [w:] L'Oss Rom (PL), 7(2010), s. 35.

8 Benedykta XVI, Zostalismy stworzeni, by by¢ kochani i obdarzaé miloscig. Spotkanie
z mlodziezq przed katedrg westminsterskg, [w:] LOss Rom (PL), 11(2010) s. 34.

81 Benedykt XVI, Rados¢ plyngca z wiary i wychowanie nowych pokolesi. Do uczestnikéw
kongresu diecezji Rzymu, [w:] L'Oss Rom (PL), 12(2006) s. 15.

82 Benedykt XV1, Oredzie na XXIV Swiatowy Dzieti Mlodziezy, [w:] L'Oss Rom (PL), 4(2009)
s. 4.

8 Benedykt XVI, Wy jestescie uczniami Chrystusa w dzisiejszym $wiecie. Spotkanie z mto-
dziezg w Seminarium $w. J6zefa, [w:] L'Oss Rom (PL), 6(2008) s. 25.

8% Benedykt XVI, Spe Salvi...,s. 37.
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Nadzieja to nie jedynie ideal czy uczucie, lecz zywa osoba: Jezus Chrystus, Syn
Bozy. ,,Ztozylismy nadzieje w Bogu Zywym. ,,Zywy Bég” to Chrystus Zmartwych-
wstaly i obecny w $wiecie. To on jest zywa nadzieja. Chrystus wzywa kazdego
czlowieka do udzialu w Jego Zyciu wiecznym. Nie nalezy si¢ niczego lekaé, bo
On jest z kazdg osoba, On jest terazniejszoscia i przysztoscig. Nadzieja chrzesci-
janina to zatem tyle, co pragna¢ ,jako naszego szczescia Krélestwa niebieskiego
i zycia wiecznego, pokladajac ufno$¢ w obietnicach Chrystusa i opierajac si¢ nie
na naszych sitach, ale na pomocy taski Ducha Swietego™”.

8. Wiecznosc¢ - jako ostateczny cel wiary

Czlowiek stworzony jest do rzeczy wielkich, do nieskonczonosci®.

Pytanie o przyszlo$c, jaka ostatecznie czeka kazdego, nadaje zyciu pelny sens,
poniewaz wytycza zyciowy plan nie ku horyzontom ograniczonym i nietrwalym,
lecz szerokim i gltebokim, ktére sklaniajg do umitowania $wiata, przez samego
Boga tak bardzo umilowanego, do starania si¢ o jego rozwoj, ale zawsze w wol-
nosci i z radoscia, ktore rodza si¢ z wiary i nadziei. Te horyzonty pomagaja nie
absolutyzowac rzeczywistosci ziemskiej, dajac poczucie, ze Bog przygotowuje
perspektywe wieksza, by moc powtorzy¢ za $w. Augustynem: ,,Pozadamy razem
ojczyzny niebieskiej, tesknimy za ojczyzna niebieska, czujemy sie pielgrzymami
na tym $wiecie™.

Benedykt XVI w przemdwieniach zache¢ca, aby ludzie w swoich projektach
zycia nie zapominali o tej perspektywie, jaka jest wiecznos¢, do ktorej kazdy jest
powolany. Bog stworzyl nas, by$my byli z Nim na zawsze. To pomaga nadac peten
sens wyborom i jako$¢ zyciu®. Wiara w Boga prowadzi nas do zwrécenia sie do
Niego samego, jako naszego pierwszego poczatku i ostatecznego celu®. Zycie na
ziemi jest wiec czasem przygotowujacym do zycia po zyciu. Jutro w duzej mierze
zalezy od tego, jak przezyjemy dzisiaj. Nie mozna pozwoli¢, aby zycie przemineto
daremnie, nie mozna go zmarnowac, nalezy przezy¢ je z radoscia, z entuzjazmem,
przede wszystkim z poczuciem odpowiedzialnosci®.

Wiele 0s6b odrzuca dzi$ wiare. Zycie wieczne nie jest rzeczywistoscig przez nich
pozadang. Wybieraja Zycie doczesne, jako te, o ktdre jedynie warto walczy¢. Mimo
to pytanie o ,,Zycie wieczne” pojawia sie u kazdego zwtaszcza w bolesnych chwilach
zycia, w chwili $mierci bliskiej osoby czy w przypadku jakiego$ niepowodzenia.

85 KKK 1817.

8 Benedykt X VI, Oredzie na XX VI Swiatowy Dzieri Mlodziezy, [w:] Loss Rom (PL), 10(2010),
s. 4.

¥ Benedykt XVI, Oredzie na XXV Swiatowy Dziesi Miodziezy, [w:] L'Oss Rom (PL), 5(2010),
s. 6.

8  Tamze.

8 KKK 229.

% Benedykt X VI, Jestescie mlodym obliczem kosciota i ludzkosci. Spotkanie z mtodziezg na
stadionie miejskim Pacaembu, [w:] L'Oss Rom (PL), 7-8(2007), s. 19.
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Odpowiedzi, czym jest to ,,zycie wieczne”, udziela sam Jezus Chrystus, kiedy
zwrdcony do swoich uczniéw, potwierdza: ,,Znowu jednak was zobaczeg, i rozra-
duje si¢ serce wasze, a rado$ci waszej nikt wam nie zdofa odebra¢” (J 16, 22). Sa
to stowa, ktore wskazujg na propozycje ogarnietg szczesciem bez konca i radoscig
bycia napelnionym Bozg miloscig na zawsze®'.

' Benedykt XVI, Oredzie na XXV Swiatowy Dzie#i Miodziezy, [w:] L'Oss Rom (PL), 5(2010),
s. 5-6.
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CHURCH COMMUNITIES’ SUPPORTING
ROLE IN THE LIFE OF FAITH

The existence of different Christian communities is an important aspect of
the Church’s identity today. People belonging to different religious organiza-
tions have an opportunity to strengthen their own faith and the faith in their
families. Faith needs to have a‘place’to strengthen itself. The participation in
religious community life also helps a believer to answer difficult questions and
doubts and experience the beauty of the life among the brethren in faith. The
autor focuses on different forms of religious organizations and their role in
supporting family life.

Wstep

Zjawisko zrzeszania sie chrzeécijan jest wynikiem dziatania Ducha Swietego,
ktéry w ten sposob ozywia Koscidl'. Jest ono réwnoczesnie efektem spotecznej
aktywnosci wiernych, wyrazajacej sie zdolnosciami organizacyjnymi i zaanga-
zowaniem laikatu. Rézne formy zrzeszen religijnych byly obecne w Kosciele od
dawna. Najbardziej rozpowszechnione byly bractwa, zakony i stowarzyszenia®.
Czesto nieformalnie mialy charakter rodzinny, gdyz nalezaly do nich cale domy,

! Jan Pawel IT wskazuje, Ze na ten ,nowy powiew Ducha Swietego w naszych czasach, trzeba

sie z wdziecznoscia i nadziejg szeroko otworzy¢”. Przeméwienie do I grupy biskupéw polskich
z wizytg ad limina (12 11993) nr 3, OsRomPol 14(1993) nr 2, s. 16.

2 Bractwa koécielne, inaczej zwane konfraterniami, byly tak silne, ze cho¢ niektére juz
nie istnieja, pozostaly po nich odpusty brackie, ktére z racji tradycji maja wigksze znaczenie
dla wiernych niz odpusty parafialne zwiazane z wezwaniem koéciola. Zob. K. Kuzmak, Bractwo
koscielne, [w:] Encyklopedia katolicka, T. II. Lublin 1995, kol. 1013-1020.
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i kierowaly si¢ zasadami zaczerpnietymi z zycia rodzinnego, jednak nie byty wprost
nakierowane na formowanie malzenstw i rodzin. Szczegélny rozkwit zrzeszen
religijnych nastapil po Soborze Watykanskim II, kiedy to zaczely powstawac
i rozwijac si¢ rdznego rodzaju stowarzyszenia, grupy, wspdlnoty i ruchy’. W ten
dynamizm wpisuja si¢ takze zrzeszenia rodzinne, ktére daza do odnowy i umoc-
nienia malzenstwa i rodziny*.

Ozywienie dzialalno$ci Kosciota przez powstawanie i rozwoj ruchéw, sto-
warzyszen, wspolnot oraz grup religijnych w Kosciele nastgpito po Soborze
Watykanskim II. Jest ono $cisle zwigzane nie tylko z wielkg réznorodnoscia tych
zrzeszen, ale przede wszystkim z ich zywotnoscig. Kosciol, postrzegajac zjawisko
wzmozonego zrzeszania si¢ wiernych, charakterystyczne dla czaséw wspolcze-
snych, méwil o ,,nowej epoce zrzeszen™ katolikow swieckich.

Obok zrzeszen tradycyjnych, niekiedy wprost z ich korzeni wyrosty nowe ruchy;,
stowarzyszenia, grupy i wspolnoty religijne. Odznaczaja si¢ one specyficznym cha-
rakterem i r6znorodnoscig celow. Wszystkie te ugrupowania gromadza $wieckich
i duchownych pragnacych odkry¢ na nowo ewangeliczne przestanie i nada¢ nowy
ksztalt swej chrzescijanskiej egzystencji. Przez modlitwe, liturgie, zaangazowanie
spoleczne lub polityczne, ich czlonkowie podejmujg wysitek nadania swym chrze-
$cijanskim obowigzkom bardziej zywej i nie zrutynizowanej formy. Otwarto$¢,
powro6t do Zrédet i zaangazowanie misyjne to owoce tej nowej epoki zrzeszen®.

1. Rozne formy zrzeszen

Kazdy, kto pragnie zajmowac si¢ zrzeszeniami koscielnymi napotka na trud-
no$¢ zwigzang z nazewnictwem. Stad tez warto zwrdci¢ uwage na to, jak sg one
najczgsciej okreslane w literaturze zajmujacej si¢ ich dzialalnoscia.

Ruchy religijne

Ruchy religijne to zbiorowosci o dos¢ zwartej strukturze, wymagajace od swo-
ich uczestnikéw wiekszego zaangazowania i wyraznego okreslenia tozsamosci
religijnej, co wiaze si¢ z pewna wylacznosciag w tej dziedzinie’. Ruch religijny
musi spelnia¢ przynajmniej dwa sposrod trzech warunkéw: musi udziela¢ od-
powiedzi na ostateczne pytania o sens istnienia i o zbawienie wieczne w obrebie

3 Por. ChL, 29.

* W literaturze zrzeszenia rodzin okresla si¢ r6znymi terminami: ruchy, stowarzyszenia,
grupy, wspdlnotyiorganizacje. Zdaniem B. Mierzwinskiego najlepszym okresleniem, oddajacym
sens ich powstawania, jest termin ,,wspdlnoty rodzin”. Jednak wydaje sie, Ze bardziej uniwersal-
nym okresleniem jest ,,zrzeszenie rodzin” (por. ChL 29). Por. B. Mierzwinski, Wspdlnoty rodzin
- znakiem czasu, AK 87(1995) nr 516, s. 229.

> ChL,29.

¢ Por. G. Chantraine, Laikat, chrzescijanie w Swiecie, Warszawa 1993, s. 53.

T. Doktor, Orientalne ruchy religijne i parareligijne w Polsce, ,Wi¢z” 35(1992) nr 5, s. 52.

7
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historii lub poza nig; czlonkowie ruchu religijnego musza wierzy¢ w istnienie Bytu
nadprzyrodzonego poza i ponad swiatem doswiadczalnym zmystowo, z ktérym to
Bytem mozna nawigza¢ kontakt przez modlitwe lub kontemplacje; ruch religijny
musi zawierac ryty i obrzedy, ktére umozliwiajg osiggniecie zbawienia, wyrazajac
przy tym cze$¢, przeblaganie oraz prosbe w stosunku do Bytu nadprzyrodzonego.

Ruchy religijne r6znig sie od innych zrzeszen religijnych stopniem najmniej-
szego nasycenia elementami organizacyjnymi (formami organizacji). Waznym
elementem ich atrakcyjnosci jest akcentowanie wychowania religijnego, swobody
wstgpienia badz wystapienia z ruchu oraz brak wigezéw organizacyjnych. Mimo
ze brak jakiegokolwiek przymusu organizacyjnego w ruchach sprawia, ze nie za-
pewniaja wiekszej stabilnosci dla dziatalnosci apostolskiej, to jednak sg waznymi
sitami przemian, ksztaltujagcymi nowe srodowiska chrzescijanskie, o ile s3 mocno
zintegrowane z zyciem Kosciota®.

Stowarzyszenia

Druga forma uczestnictwa zrzeszonego wiernych w zyciu Kosciota sg stowarzy-
szenia. Obejmujg one okreslona grupe 0sdb zrzeszajaca si¢ w celu osiggniec przez
wspolne dziatania okreslonych celéw zwigzanych z zyciem Kosciota®. Stowarzy-
szenia to wszelkie organizacje formalne, dzialajace na podstawie zatwierdzonych,
wyraznie lub niewyraznie, przez wladze koscielna statutéw, z uwzglednieniem
zwyklych form organizacyjnego dzialtania (jak zarzad, sprawozdania, tryb odbywa-
nia posiedzen)'. Opierajac si¢ na Kodeksie Prawa Kanonicznego (kan. 298) oraz
na Dekrecie o apostolstwie swieckich (nr 19) mozna wyliczy¢ siedem gltéwnych
celow zaktadania stowarzyszen: popieranie doskonalenia Zycia chrzescijanskiego,
wspieranie form publicznego kultu religijnego, popieranie nauczania chrzescijan-
skiego, podjecie inicjatyw ewangelizacyjnych, praktykowanie dziela mifosierdzia,
podjecie dziet chrzescijanskiej milosci (tzw. doczesne dzieta mitosierdzia), prze-
pojenie porzadku doczesnego duchem chrzescijanskim!'.

Stowarzyszenia w Ko$ciele dzielg si¢ na publiczne i prywatne. Pierwsze s3
zakladane, zatwierdzane i kierowane przez wladze koscielng. Ich zadania naleza
wprost do misji Kosciola. Stowarzyszenia prywatne s zakladane w sposéb wolny
przez wiernych, rzadza sie same i s potwierdzone przez kompetentng wtadze
koscielng na tej podstawie, ze ich cele s zbiezne z misja Ko$ciota. Stowarzyszenia

8 E. Weron, Rola i miejsce stowarzyszeti katolickich w zyciu i postannictwie Kosciota, CT

62(1992) fasc. 11, s. 140; S. B. Clark, Budowanie wspélnot chrzescijariskich. Strategia odnéw Ko-
Sciota, Wroctaw-Krakdéw 1994, s. 146-172.

®  E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 1, Warszawa 1985, s. 342.

1 E. Weron, Rola i miejsce stowarzyszen..., dz. cyt., s. 139.

' Por. E. Gérecki, Prawo zrzeszania si¢ w Kosciele, ,Colloquium Salutis” 20(1988), s. 258.



134 Ks. Adam Skreczko

publiczne zwigzane sg z Kosciolem strukturalnie i funkcjonalnie (np. Akcja Ka-
tolicka), natomiast stowarzyszenia prywatne tylko funkcjonalnie'.

Istnieje kilka elementéw charakterystycznych dla stowarzyszen koscielnych,
ktére odrdzniajg je zarowno od stowarzyszen niekoscielnych, jak i od innych
koscielnych struktur zrzeszeniowych. Chodzi o wspdlnos¢ oséb tworzacych jed-
nie (we wspolnocie jest wyzszy stopien wspolnoséci oséb). Drugim wymaganym
elementem jest wybrany w sposéb wolny i kanonicznie okreslony cel stowarzy-
szenia, ktory musi si¢ miesci¢ w ogélnym postannictwie Kosciota. Nastepnym
elementem jest wewnetrzny porzadek stowarzyszenia, dzieki ktéremu gwarantuje
sie m.in. potrzebng dla jego dzialalnosci przestrzen (autonomie), zalezna co do
charakteru i zakresu od tego, czy jest to stowarzyszenie publiczne, czy prywatne.
Ostatnim elementem jest dobrowolne czlonkostwo, ktére opiera si¢ na wolnosci
przynalezenia do stowarzyszen. Wolnos¢ ta zaklada i zawiera: swobode zakladania
stowarzyszen, wstgpienia do istniejacych struktur i wolnos¢ kierowania nimi. Ta
ostania zaklada wolnos¢ przyjecia lub nieprzyjecia kogos do stowarzyszenia®.

Grupy religijne

Kolejng forma uczestnictwa zrzeszonego w zyciu i misji Kosciota sg grupy
religijne. S to wyrdznione i zorganizowane systemy relacji pomiedzy wieloma
osobami zmierzajacymi do realizacji okreslonego zespotu wartosci*. Grupy
religijne, tworzac zespoly czy zrzeszenia nieformalne, s3 matymi gronami wier-
nych, ktérzy opierajac si¢ na osobistej znajomosci i przyjazni gromadza si¢ we
wspolnoty. Te wspolnoty dziatajg bez okreslonych form organizacyjnych. Sa one
znakiem wspdlnoty Kosciola i przez nie ukazuja si¢ innym ludziom jako praw-
dziwe $wiadectwo milosci (por. DA, 17). Najczesciej s3 one miejscami wspolnego
zycia badz przymierza. Czlonkowie wspdlnoty zZyja czesto pod jednym dachem
lub spotykaja sie bardzo regularnie, by sprawowac wspoélnie Eucharystie, czytac
Pismo Swigte, modli¢ sie i ewangelizowaé. Swoim Zyciem nawigzuja do poczatkéw
chrzescijanstwa, gdy wierni faczyli sie w male wspdlnoty, by tatwiej zachowac toz-
samos$¢ i umocnic swa site misyjng w §wiecie poganskim, bardzo czgsto wrogim
chrzescijanstwu®. Poszczegdlni chrzescijanie w tych grupach czy wspoélnotach
nabierajg potrzebnych sit i otrzymuja pomoc duchowa do pokonywania trudéw
zycia oraz dzigki wymianie doswiadczen podtrzymuja zapal apostolski'®.

12 T.Zeleznik, Stowarzyszeniakatolickie w dziele formacjikatolicko-spotecznej, ,Spoteczeristwo”

9(1991) nr 1, s. 129; E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t.1, Warszawa 1985, s. 343.

3 Por. E. Gérecki, Prawo zrzeszania sig w Kosciele, ,,Colloquium Salutis” 20(1988), s. 268-269.

" W. Piwowarski, Grupa religijna, EK t. 4, kol. 220.

> Por. F. Lenoir, Nowe wspdlnoty, Warszawa 1993, s. 21.

' E. Weron, Apostolstwo katolickie. Zarys teologii apostolstwa, Poznan 1987, s. 37. Zob.
G. Chantraine, Laikat. Chrze$cijanie w Swiecie, Warszawa 1993, s. 52-55; Y. Congar, Grupy nie-
formalne w Kosciele z katolickiego punktu widzenia, CT 42(1972) fasc. IV, s. 15-37.
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Wspolnoty koscielne

Wazna role spelniajg tzw. koscielne wspélnoty podstawowe'. Sg to ,,grupy
chrzescijan na szczeblu rodziny czy szczuplego grona oséb, ktore spotykajg sie
na modlitwie, czytaniu Pisma Swigtego i katechezie, by dzieli¢ sie problemami
ludzkimi i ko$cielnymi w perspektywie zaangazowania wspolnotowego. Sg one
znakiem Zywotnosci Kosciola, narzedziem formacji i ewangelizacji, waznym
punktem wyjscia dla nowego spoteczenstwa zbudowanego na fundamencie cy-
wilizacji milosci”'®. Wspdlnoty te stusznie nazywane sa podstawowymi, poniewaz
stanowig zywa strukture spolecznosci chrzescijanskiej, do ktdrej naleza ludzie
wierzacy lub szczerze poszukujacy rozwigzania swoich trudnosci w dziedzinie
wiary i moralnosci katolickiej. Reprezentujg one ostatecznie owoc dziatania Stowa
Bozego, sakramentow, a szczego6lnie Eucharystii. Odznaczaja si¢ rowniez charak-
terem eklezjalnym, ktéry polega na utrzymywaniu wiezi z hierarchig koscielna
przy uczestniczeniu w apostolskich zamierzeniach parafii, diecezji czy calego
Kosciota. W dalszej perspektywie swej dzialalnosci przyczyniaja si¢ do budowania
cywilizacji mifosci'’®. Wspoélnota podstawowa jest przede wszystkim srodowiskiem
i od wspdlnot nieformalnych rézni si¢ posiadaniem struktury organizacyjnej®.

2. Uczestnictwo chrzescijan w zrzeszeniach koscielnych

Wymienione formy uczestnictwa zrzeszonego sa czyms absolutnie ré6znym od
tego, co nazywa si¢ sektami, nawet jezeli obecna w nich jest inspiracja chrzescijan-
ska. Od sekt odroéznia je kilka cech charakterystycznych: postuszenistwo papiezowi
i biskupom, wiernos¢ Tradycji i obecnemu Magisterium Ko$ciofa katolickiego,
prawdziwa faczno$¢ z réznorodng rzeczywistoscig Kosciota, otwarcie na innych
ludzi oraz wplywy z zewnatrz, duza wolnos¢ wyboru wobec zaangazowania sie
w zycie wspolnoty, badz tez odejscia od niej?'.

Przed kazdym chrzescijaninem stoi wezwanie wprowadzenia obszaru swojej
odpowiedzialno$ci za Kosciot we wszystkie wymiary ludzkiego zycia. Rezultatem
tego wezwania jest nowy rodzaj wiezi spolecznej, nowe wspdlnoty, u podstaw

7 W wielu krajach, a zwlaszcza w Ameryce Lacinskiej grupy nieformalne (mate grupy)

noszg nazwe wspolnot podstawowych. Por. E. de Araujo Sales, Koscielne wspélnoty podstawowe,
»Communio” 6(1986 ) nr 4, s. 66-81.

¥ RM, 5.

¥ A.L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspdfczesnym, Lublin 1990,
s. 322.

2 S. B. Clark, Budowanie wspélnot chrzescijariskich. Strategia odnow Kosciota, Wroctaw —
Krakow 1994, s. 57.

21 Por.Sektyalbonoweruchyreligijne. Wyzwanie duszpasterskie. (Raportbiezacy opartyna75
wypowiedziach i dokumentacji otrzymanej do 30 pazdziernika 1985 od regionalnych i krajowych
Konferencji Episkopatow). OsRomPol 7(1986) nr 5, s. 3-6.
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ktoérych znajduje si¢ braterska solidarnos§¢?. Trescia tego wezwania jest uczest-
nictwo, ktore polega na inkorporacji, na uczestnictwie w Chrystusie*. Od jakosci
tego uczestnictwa w zyciu wspolnoty eklezjalnej zalezy stopien urzeczywistniania
sie Kosciola we wspolczesnym spoteczenstwie.

Uczestnictwo chrze$cijan w ruchach, stowarzyszeniach, grupach i wspélno-
tach religijnych jest wazng formg urzeczywistniania si¢ Kosciota. W taki sposéb
uobecniajg chrzescijanie Kosciot w roznorodnych srodowiskach ludzkiego zycia.
Uchylanie si¢ od tej odpowiedzialnosci prowadzi do ograniczenia ewangelizacyj-
nego oddziatywania Kosciota*. Zrzeszenia religijne, czesto rdzne pod wzgledem
organizacji i metod wychowawczych oraz obszaru dziatalnosci, taczy zbieznos¢
celu, ktérym jest ,odpowiedzialne uczestnictwo w misji Kosciota gloszacego
Ewangeli¢ Chrystusa jako zrédfo ludzkiej nadziei i odnowy spotecznej”>.

Na mocy Chrystusowego postannictwa to odpowiedzialne uczestnictwo $cisle
wiaze si¢ z misja Kosciola. Zamystem Kosciola jest, aby chrzescijanin swojg po-
stawe uczestnictwa utozsamial z postannictwem Chrystusa i Kosciola. Poniewaz
powolaniem Kosciola jest apostolstwo, przeto udzial w zyciu Kosciota oznacza
przyjecie postawy apostolskiej. Przejscie z postawy uczestnictwa do postawy
apostolskiej posiada glebszg interpretacje. Ko$ciol uczestniczacy w zbawczej misji
Chrystusa nie jest zrozumialy bez wyplywajacego z niej apostolstwa. Kategorie
uczestnictwa i apostolstwa sg tak wzajemnie powigzane, ze wlasciwie nie jest moz-
liwe zrozumienie jednej kategorii bez odwotania si¢ do drugiej, poniewaz dotykaja
one ontycznej podstawy misji Chrystusa i Ko$ciofa. Apostolstwo Kosciota, polega-
jace na ,,skierowaniu calego $wiata do Chrystusa, wchodzi niejako w rzeczywisto$¢
bycia chrzescijaninem, jest przez te rzeczywisto$¢ w sposdb podstawowy okreslane
- i zarazem w podstawowej mierze o niej stanowi’*. Dlatego nalezy kojarzy¢ je
z tozsamoscia chrzescijanina i odpowiedzialnoscig za realizacje zbawczej misji
Kosciota. ,Kazdy aspekt zycia chrzescijanskiego jest ontologicznym wyrazem
uczestnictwa w Nowym Przymierzu, ktére Bog zawart z ludzkoscig w Chrystusie.
Temu faktowi natury ontologicznej odpowiada zadanie natury egzystencjalnej:
chrzescijanin winien dawa¢ swoim zyciem dynamiczne $wiadectwo nowej rze-
czywisto$ci, w ktorej uczestniczy za sprawag mitosci Boga. Innymi stowy, jest on
wezwany do uczestnictwa we wspolnocie Kosciota, w zbawczym postannictwie

22 Jan Pawel II, Przemowienie do uczestnikow I Miedzynarodowego Kongresu Ruchu Unita

Nova nr 3(20 11T 1983), OsRomPol 4(1983) nr 5-6, s. 6.

# K. Wojtyla, Struktury Kosciota a wspélnota Ludu Bozego, [w:] J. Majka (red.), Czlowiek
w Kosciele, Wroctaw 1979, s. 18; J. Krucina, ,,Synteza struktur i postaw — budowanie Kosciota»
w ujeciu kard. Karola Wojtyty, ,Colloqium Salutis” 15(1983), s. 141.

2 7. Scholle, Powotanie i misja $wieckich w Kosciele i w swiecie dwadziescia lat po Soborze
Watykatiskim II. (Przemoéwienie podczas VII Zgromadzenia Generalnego Synodu Biskupdéw),
OsRomPol 8(1987) nr 4, s. 10.

2 ChL, 29.

% K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1972, s. 288.
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Chrystusa™. Dokument soborowy stwierdza, ze nie ma w Kosciele ,,zadnego
czlonka, ktéry by nie uczestniczyl w postannictwie catego ciala, lecz kazdy ma
nosi¢ w sercu swoim Jezusa jako $§wietos¢, a duchem proroctwa dawac swiadectwo
o Jezusie”*. Jest wigc apostolstwo zwigzane z faktem bycia chrzescijaninem oraz
z istota chrzescijanskiego powotania, ktore polega na skierowaniu calego swiata
do Chrystusa®. Tym bardziej apostolstwo tworzacych sie i dziatajacych zespotéw
odpowiada ludzkim i chrze$cijanskim wymogom wiernych. Ukazuje ono takze
znak wspolnoty i jednosci Kosciota w Chrystusie, ktéry zapewnit, ze gdzie dwaj
albo trzej zgromadzeni sg w imie Jego, tam i On jest po$rod nich®.

Sobor Watykanski IT stwierdzil, ze ludzie $wieccy majg prawo zakladaé sto-
warzyszenia, kierowa¢ nimi i wstegpowa¢ do juz istniejagcych?®. Prawodawstwo
posoborowe ten przywilej rowniez potwierdza. ,Wierni majg prawo swobodnego
zakladania stowarzyszen i kierowania nimi dla celéw mitosci lub poboznosci, albo
dla ozywienia chrzescijaniskiego powolania w $wiecie, a takze odbywania zebran
dla wspolnego osiagniecia tych celow” (kan. 215).

Prawo do zrzeszania si¢ katolikow odwotuje si¢ do eklezjologii, poniewaz znaj-
duje si¢ ono w obszarze dobra calego Kosciota. Zachowujac i realizujgc to prawo
trzeba zawsze je widzie¢ w kontekscie dobra Kosciofa, unikajgc niepotrzebnego
partykularyzmu, ktéry wyzwala rozpraszanie sit. Zdarza si¢ to wowczas, gdy bez
dostatecznego powodu zaklada si¢ nowe stowarzyszenia i tworzy nowe dzieta lub
podtrzymuje niezyciowe juz stowarzyszenia i przestarzale metody.

Kryteria przynaleznosci

Adhortacja apostolska Christifideles laici wyszczegélnia kilka podstawowych
kryteriow, ktore okreslaja charakter kazdego zrzeszenia osob $wieckich w Koscie-
le. Pierwsze z kryteridow domaga sig, aby kazdy chrzescijanin, bedacy cztonkiem
jakiego$ zrzeszenia eklezjalnego, na pierwszym miejscu stawial powotanie do
$wigtosci. Dotyczy to rowniez calego zrzeszenia, ktdre w realizacji swoich celow
postulat ten musi uwazac za pierwszorzedny. Drugie kryterium domaga sie, aby
kazde zrzeszenie odznaczalo si¢ odpowiedzialnoscia w wyznawaniu wiary katolic-
kiej. Chodzi tu o takie przepowiadanie prawdy o Chrystusie, Kosciele i czlowieku,
ktdre jest zgodne z autentyczng interpretacja Nauczycielskiego Urzedu Kosciola.
Trzecie kryterium zaklada, ze zrzeszenie winno dawa¢ $wiadectwo trwalej i au-
tentycznej komunii. Wyraza si¢ ono w synowskim odniesieniu catego zrzeszenia

7 Jan Pawel 11, Przeméwienie na spotkaniu z mlodziezg (30 I11 1985) nr 7, OsRomPol
6(1985) nr 3, s. 3.

% DK, 2.

¥ F. Adamski, Wychowanie do zaangazowania w Kosciele, ,Communio” 2(1982) nr 5, s. 124.

30 Por. Mt 18, 20; DA, 18

31 Por. DA, 19.

32 Por. DA, 19.
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i poszczegdlnych czlonkéw do hierarchii koscielnej. Czwarte kryterium informuje,
ze koscielne zrzeszenia majg charakteryzowac si¢ zgodnoscia z apostolskim celem
Kosciota oraz bra¢ czynny udzial w realizacji tych celow?.

Wymienione kryteria stanowig fundament eklezjalnych zrzeszen i weryfikuja
sie przez towarzyszace ich zyciu i dzialalnosci rezultaty. Tymi rezultatami moze
by¢: ,,ozywienie umitowania modlitwy, kontemplacji, zycia liturgicznego i sakra-
mentalnego; dzialalno$¢ na rzecz wzrostu powotan do chrzescijaniskiego mat-
zenstwa, do sakramentalnego kaptanstwa i do zycia konsekrowanego; gotowos¢
uczestniczenia w przedsiewzieciach i dzialaniach Ko$ciota zaréwno na szczeblu
lokalnym, jak krajowym i miedzynarodowym; zaangazowanie w dziedzinie ka-
techezy i pedagogiczne umiejetnosci w wychowywaniu chrzescijan; pobudzenie
do chrzescijanskiej obecnosci w réznych srodowiskach spotecznych i udzial w or-
ganizowaniu i animacji dziel charytatywnych, kulturowych i duchowych; duch
wyrzeczenia i powro6t do ewangelicznego ubdstwa jako zrodia wspanialomyslnej
milosci wszystkich ludzi; nawrdcenie na droge chrzescijanskiego zycia lub powrot
do wspdlnoty ochrzczonych tych, ktorzy niegdys odeszli”**. Kryteria te posiadaja
wydzwiek pastoralny i strzega jednosci Kosciola® oraz zobowigzuja do nieustan-
nego poglebiania znajomosci tajemnicy Chrystusa i Kosciota, przypominaja
réwniez o komplementarnosci, gdyz rozmaite ruchy nie moga wystarcza¢ same
sobie. Muszg one uzna¢ t¢ komplementarnos¢, ktéra istnieje pomiedzy wszystkimi
zywymi sitami w Kosciele i wspotpracowac ze strukturami posoborowymi, to jest
z radami pastoralnymi na wszystkich poziomach?.

Kazdy ruch, stowarzyszenie, grupa czy wspolnota religijna zyjac w jednosci
z Ko$ciotem partykularnym i powszechnym oraz w facznosci z pasterzami i Urze-
dem Nauczycielskim Ko$ciota, troszczac si¢ przy tym o pasterskie oddziatywanie
oraz unikajac wszelkiej manipulacji ideologicznej staje sie autentyczng wspdlnota
eklezjalng. Jedynie takie wspolnoty sa gwarancja aktualizowania Ko$ciota we
wspolczesnym swiecie. Autentyczne ruchy i grupy eklezjalne sa rowniez zrédiem
nieustannego odradzania si¢ Kosciota w jego egzystencjalnej i historycznej au-
tentycznosci, dzialajac ozywiajace wewnatrz instytucji. Zrzeszenie religijne nie
jest i nie moze by¢ strukturg alternatywng w stosunku do instytucji ko$cielne;j.
Jan Pawel II podkresla, Ze rozne ugrupowania majg obowigzek stuzenia parafii
i Kosciolowi partykularnemu, a stopien ich zaangazowania w tej stuzbie bedzie

3 Por. ChL, 30.

*  ChL, 30.

*  Jan Pawel IT naucza: ,,Dlatego jest rzecza zasadniczg, abyscie zawsze szukali poglebienia
jednosci z calym Kosciotem; z jego Pasterzami i nauczycielami, z jego doktryna i dyscypling,
zjego zyciem sakramentalnym orazzcalymludem Bozym”. Przeméwienie do uczestnikéw Ruchu
Odnowy Charyzmatycznej (15 V 1987), nr 2, OsRomPol 8(1987) nr 6, s. 3.

¢ Jan PawelIl, Przemoéwienie podczas audiencji dla uczestnikow plenarnego zebrania Papie-
skiej Rady Swieckich (12 X 1982), nr 7, OsRomPol 3(1982) nr 10, s. 14.
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punktem wyjscia dla oceny warto$ci poszczegdlnych doswiadczen istniejacych
wewnatrz ruchéw i stowarzyszen®.

Skala przynalezno$ci

Podaje si¢ oficjalnie, ze do grup religijnych, stowarzyszen i ruchéw katolickich
w Polsce deklaruje swoja przynaleznos¢ ponad 2,5 miliona 0s6b*, czyli ok. 5%
katolikow. Wnosza one niewatpliwie wazny wkiad w ksztaltowanie kultury peda-
gogicznej rodzicow w naszym kraju.

Jak to juz zostalo wezesniej podkreslone, powstawanie i szybki wzrost ruchow,
wspolnot i stowarzyszen religijnych jest szczegélnym fenomenem czaséw poso-
borowych®. Zaczely sie one rozwija¢ w Polsce w latach 60. Istniejace wczesniej
stowarzyszenia chrze$cijanskie zostaly w Polsce zlikwidowane przez rezim komu-
nistyczny w 1950 roku. Dopiero od 1989 roku stowarzyszenia moga by¢ na nowo
rejestrowane w sadach i swobodnie prowadzi¢ dziatalnos¢ statutowa. W latach
60. 1 70. rozwijaly si¢ natomiast w parafiach grupy nieformalne i ko$cielne ruchy
charyzmatyczne. Do Polski zostaly przeszczepione niektdre ruchy charyzmatyczne
z zagranicy®, ale powstaly takze rodzime ruchy*'. Wiestaw Przygoda twierdzi, ze
»rozwoj zrzeszen katolikéw swieckich miat w Polsce swoje apogeum na przetomie
lat siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX wieku. W latach dziewigédziesigtych
nastgpila stabilizacja rozwoju zrzeszen religijnych. Czgs¢ katolikéw pozostata
u dawnych ruchach nieformalnych, czes¢ z nich przylaczyla si¢ do powstatych
po 1989 r. stowarzyszen ™.

W Polsce prowadzi aktualnie dzialalno$¢ ok. 150 duzych ruchéw i stowarzy-
szen chrzescijanskich o zasiegu krajowym lub regionalnym* (niektérzy podaja
liczbe wrecz 300)*. Niewatpliwie trudna jest do oszacowania liczba mniejszych
grup funkcjonujacych w spotecznosciach lokalnych, niekiedy w jednej parafii.
Ruchy katolickie odbywaja kongresy krajowe. Mialy one miejsce w latach: 1994,
2000, 2005.

7 Jan Pawel 11, Przemowienie podczas audiencji dla uczestnikéw Sesji Plenarnej Kongregacji

Duchowienistwa (20 X 1984), nr 7, OsRomPol 5(1984) nr 11-12, s. 24.

¥ Por. Instytut Statystyki Kosciola Katolickiego SAC, Katolicki trzeci sektor, www. iskk.pl,
(26.04.2010); W 1997 roku podawano liczbe 2 mln. Por. T. Zembrzuski, Wnioski koricowe, Kto?
Wioctawek 1997, s. 146 (cyt. za. R. Bielen, Duszpasterstwo rodzin..., s. 205).

¥ Por. M. Ozorowski, Ruchy koscielne wezwaniem do wspétodpowiedzialnosci za Koscidl,
[w:] W. Nowacki, J. Czaplicki, Dzis i jutro ruchéw koscielnych, Pelplin 2005, s. 99-106.

0 Np. Neokatechumenat, Comunione e Liberazione, Odnowa w Duchu Swiqtym, Focolari,
Ruch Szensztacki, Wiara i Swiatlo i inne.

4 Np. Ruch Swiatlo-Zycie, zorganizowany przez ks. F. Blachnickiego; Ruch Rodzin Naza-
retanskich - zalozony przez ks. T. Dajczera i inne.

2 W. Przygoda, Apostolat swiecki w Polsce w czterdziesci lat po Soborze Watykariskim II,
»Teologia Praktyczna” 2006 t. 7, s. 53.

# Por. tamze. Nalezy zaznaczy¢, ze podana liczba jest jedynie przyblizona.
Por. R. Bielen, Duszpasterstwo rodzin we wspolczesnej Polsce, Lublin 2001, s. 205. Autor
podaje, ze najliczniejszym jest Ruch Swiatlo-Zycie (ok. 70 tys.).

44
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W 1990 roku powstata Ogélnopolska Rada Ruchéw Katolickich, do ktérej ak-
tualnie nalezg liderzy ponad 70 ruchow katolickich. Celem tej rady jest: promocja
dziatalnosci ruchow katolickich w Kosciele i spoleczenstwie; rozwoj wspotpracy
pomiedzy ruchami w zakresie ewangelizacji, apostolstwa i formacji; wspolpraca
z Episkopatem Polski, wtadzami rzagdowymi i samorzagdowymi; wspieranie refleksji
teologicznej nad zjawiskiem ruchéw w Kosciele, a takze kontakty i wspolpraca
miedzynarodowa z ruchami katolickimi®.

3. Zrzeszenia jako wsparcie rodziny

Po Soborze Watykanskim II w teorii i praktyce pastoralnej powrdcono do sfor-
mutowanej w Kosciele pierwotnym kategorii rodziny jako Kosciola domowego.
Dowarto$ciowanie malzenstwa i rodziny w kontekscie eklezjalnym zaowocowato
rozwojem wielu inicjatyw zmierzajacych do uwydatnienia podmiotowosci rodzi-
ny i jej znaczenia w budowaniu wspélnoty Kosciota. Jedng z cennych inicjatyw
duszpasterstwa rodzin jest tworzenie, popieranie i troska o rozwoj ruchoéw, sto-
warzyszen i grup troszczacych si¢ o rodzine.

W literaturze teologiczno-pastoralnej problematyka zrzeszen rodzin zwykle
jest poruszana przy okazji opracowywania zadan duszpasterstwa rodzin lub
w publikacjach dotyczacych stowarzyszen eklezjalnych w ogélnosci®. Jest tez
sporo opracowan konkretnych zrzeszen rodzinnych®.

Zrzeszenia ko$cielne wspierajace rodzing s3 odpowiedzig na rodzace si¢
potrzeby. W $wiecie wspdlczesnym tradycyjny model rodziny jest narazony
na wiele niebezpieczenstw. Przede wszystkim dotycza one oslabienia trwalego
charakteru malzenstwa i zastgpowania go zwigzkami nieformalnymi. Znaczne
zagrozenie stanowia proby uznania za rodzing zwigzkéw miedzy osobami tej
samej plci, brak poszanowania prawa do Zycia oraz propagowanie liberalnych
systemow wychowawczych. Rozluznienie wigzi rodzinnych i relatywizacja wier-
no$ci malzenskiej tez nie sa bez znaczenia. Dlatego rodzina pozostawiona sama
sobie czgsto jest bezradna wobec tendencji liberalizacych lub nawet negujacych jej
religijny wymiar. Poza tym nierozwigzane problemy rodzinne moga negatywnie

> Por. A. Petrowa-Wasilewicz, Leksykon ruchéw i stowarzysze#n w Kosciele. Warszawa 2000,
s. 307-310.

6 Por.]. Blaszczeé, Katolickie ruchy narzecz rodziny, [w:] Komisja Episkopatu Polski, Program
duszpasterski na rok 1993/94. Ewangelizacja wspélnoty matzeriskiej i rodzinnej, Katowice 1993,
s. 501-506; W. Jankowski, Ruchy prorodzinne w Polsce, SnR 7(2003) nr 1, s. 111-130. W kontekscie
dynamiki grupowej i ogélnej analizy zrzeszen laikatu zagadnienie omawiaja: H. Krzysteczko,
W malej grupiereligijnej. Wptyw przynaleznosci do matej grupy religijnej na poczucie uczestnictwa
w zyciu spotecznym. Studium pastoralne, Katowice 2003; H. Wronska, Katecheza a male grupy
szkolne i parafialne, Lublin 2007.

7 Otoniektdre opracowania: S. Wawrzykiewicz, Matzeristwo drogg do $wietosci. Duchowos¢
matzeniska w doswiadczeniu Equipes Notre-Dame, Krakow 2005; M. Sawicka, Troska o swigto$¢
zycia rodzinnego we Wspdlnocie Przymierze Rodzin ,Mamre”, Czg¢stochowa 2006; M. Ostrowski,
Ruch Domowego Kosciota, LTP, s. 755-756; ]. Grzybowski, Matzetiskie drogowskazy, Krakéw 2009.
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wplywac na przezywanie wiary. W takiej sytuacji szczegolng formg pomocy dla
rodzin jest tworzenie, rozwijanie i promowanie ruchow, stowarzyszen, wspélnot
i grup, ktdre tworza $rodowiska chrzescijaniskie i wspieraja rodziny w rozwoju
zycia zgodnego z wiarg.

Kazdy koscielny ruch czy stowarzyszenie ma wiasne priorytety i kierunek dzia-
tania. Jednak w planie dziatan niemal kazdej grupy koscielnej jest rodzina, ktéra
dzi$ wymaga szczegdlnej uwagi. Stad nasze zainteresowanie skierowane jest takze
w strone innych ugrupowan katolickich. One takze, cho¢ w réznej mierze, zwracaja
uwage na problematyke rodzinng, a w szczego6lnosci na problem ksztaltowania
kultury pedagogicznej rodzin Poszukajmy zatem odpowiedzi na pytanie, jaka role
przypisuje Koscidt tym ugrupowaniom w dziedzinie formacji chrzescijanskiej?.

Wyrazna zachete do tworzenia zrzeszen rodzinnych sformulowal Jan Pawet II
w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio, uznajac troske o nie jako wazne
zadanie duszpasterstwa rodzin®*. Papiez zaznaczyl ponadto, ze kazde zrzeszenie ro-
dzinne powinno akcentowac zycie zgodne z Ewangeli, solidarnos¢ miedzyludzka,
ksztaltowanie sumienia oraz realizacj¢ mito$ci w zyciu rodzinnym i spolecznym.

Zrzeszenia te sg o tyle nadzieja dla Kosciota, o ile: 1) karmi¢ si¢ beda Stowem
Bozym i nie pozwolg sie usidli¢ wptywom skrajnych frakcji politycznych ani
modnym ideologiom; 2) opierajg si¢ pokusie systematycznej kontestacji i duchowi
superkrytycyzmu pod pretekstem szczerosci i prawdy; 3) silnie wkorzeniajg sie
w Kosciol lokalny, a zarazem trzymajg si¢ Kosciota powszechnego, dzigki czemu
bronig sie przed zamknig¢ciem w sobie; 4) zachowujg szczerg tacznos¢ z paste-
rzami, ktérych Pan dal swemu Kosciotowi, oraz z Urzedem Nauczycielskim,
jaki powierzyt im Duch Chrystusa; 5) nie uwazaja, ze tylko one sg adresatami
Ewangelii albo Zze tylko do nich nalezy zadanie jej gloszenia, a tym mniej, Ze tylko
im Ewangelia zostala powierzona; uznaja, ze Ko$ciét wciela si¢ i wyraza w rdz-
nych postaciach, a nie tylko w ich wlasnym; 6) codziennie wzrastaja w poczuciu
obowigzkow, w gorliwosci religijnej, w troskliwosci i aktywnosci misyjnej wobec
innych; 7) wykazujg poczucie wspdlnoty ze wszystkimi ludzmi®.

W Polsce do 1989 roku panowal system komunistyczny, ktory zwalczal wszel-
kie formy zrzeszen zwigzanych z Kosciotem katolickim. Dopuszczat istnienie
organizacji, ale tylko takich, ktdre promowaly tzw. idealy socjalistyczne. Dlatego
zrzeszenia rodzin, cho¢ istnialy w Polsce, to napotykaly wiele trudnosci ze strony
wladz. Rodziny zaangazowane we wspdlnoty katolickie byly inwigilowane i szy-
kanowane. Nie przeszkodzilo to jednak w tworzeniu i funkcjonowaniu réznych
ruchéw, stowarzyszen, grup i wspolnot o charakterze rodzinnym. W tamtym

8 Por. FC, 72; B. Mierzwinski, ,Familiaris consortio” jako synteza doktrynalno-pastoralna

nauczania Kosciola na temat matzeristwa i rodziny, AK 2007 nr 588, s. 214-221.
4 Por. EN, 58.
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czasie byly one nie tylko $rodowiskiem formacji religijnej, lecz takze znakiem
kontestacji istniejacego porzadku™.

Po 1989 liczba ruchoéw, stowarzyszen i wspdlnot rodzinnych znacznie wzrosta.
Trudno poda¢ dokladnie ich liczbe, poniewaz w duzej mierze zalezy to od przyje-
tych kryteriéw klasyfikacji. Sporo zrzeszen, mimo ze nie jest wprost wspoélnotami
rodzin, to w swoim programie posiada elementy formacji rodzin, stad trudnosci
w podaniu precyzyjnej liczby wszystkich grup odnowy zycia rodzinnego. Poza tym
istnieja zrzeszenia o zasiegu tylko diecezjalnym lub nawet parafialnym, a takze
nieformalne grupy skupiajace rodziny.

Klasyfikacja zrzeszen rodzinnych zalezy od przyjetego kryterium podziatu.
Mozna wsrod nich wyrdznié cztery zasadnicze grupy®: 1) zrzeszenia majace trwaly
dorobek i doswiadczenie pracy, np. Rodzina Rodzin, Kosciét Domowy, Spotka-
nia Malzenskie, Przymierze Rodzin, Ruch Rodzin Nazaretanskich; 2) zrzeszenia
scisle wspotpracujgce ze wspolnotami zakonnymi, np. Rodziny Urszulinskie
oraz Rodziny Szensztackie; 3) ruchy obrony zycia — bardzo liczne w Polsce*; 4)
stowarzyszenia, np. Stowarzyszenie ,,Przymierze Rodzin”, Stowarzyszenie Rodzin
Katolickich, Stowarzyszenie ,,Dom Rodzinny”, Stowarzyszenie Trudnych Mal-
zenstw ,,Sychar”, Stowarzyszenie ,,Rzecznik Praw Rodzicéw”, Wspdlnota Rodzin
Katolickich ,,Umilowany i umitowana”. Stowarzyszenie Odnowy Rodzin. Wazne
miejsce zajmuje Polska Federacja Stowarzyszen Rodzin Katolickich (skupia okoto
30 zrzeszen prorodzinnych) oraz Polska Federacja Ruchéw Obrony Zycia (skupia
okoto 100 pomniejszych organizacji)>>.

Istnieje w Polsce wiele ugrupowan katolickich, ktore w swoim programie for-
macyjnym wyraznie promujg zdrowy obraz rodziny. Wszystkie one maja sporo
element6w rodzinnych i niewatpliwie przyczyniajg si¢ do promocji rodziny chrze-
$cijanskiej oraz pomagaja w odnowie zycia rodzinnego. Nie sposéb w krotkim
opracowaniu omowi¢ je wszystkie.

* % %

Przeprowadzona tu krdtka charakterystyka zrzeszen eklezjalnych wykazata,
ze uczestnictwo chrzescijan w tego typu wspolnotach jest wazng formg urzeczy-
wistniania sie¢ Kosciola w dzisiejszych czasach. Dzigki przynaleznosci do tych
zrzeszen ludzie wierzacy maja szans¢ umacniania swojej wiary, maja tez pomoc
do budowania tej wiary w swoich rodzinach. Wiara potrzebuje ,,miejsca’, w kto-
rym moze si¢ umacniac i stawa¢ osadem zycia. Aby nie byta jedynie dodatkiem

0 Por. W. Smigiel, Nowe ruchy eklezjalne w Polsce. Czy nadeszta ,wiosna Kosciota™?
[w:] K. Pottorak (red.), Recepcja Soboru. Niektdre wskazania wobec zycia i dziatania Kosciota 40
lat po Soborze Watykariskim, Szczecin 2007, s. 161-165.

51 Podziattakimoznaznalezé: W. Smigiel, Ruchy, stowarzyszenia, wspdlnotyigrupy wspierajgce
rodzing jako Kosciét domowy, [w:] A. Tomkiewicz, W. Wieczorek (red.), Rodzina jako Koscidt...,
S. 462.

2 M.Przeciszewski, Nowe ruchy apostolskie, ,Biuletyn KAI” 1998 wydanie specjalnes. 44-45.
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do zycia, potrzebuje rozwoju i wzrostu. Same praktyki religijne, cho¢ sg bardzo
istotne, nie wystarcza. W do$wiadczenie wiary wchodzi caly czlowiek. Na rodzace
sie pytania i watpliwo$ci moze on znajdywac adekwatne odpowiedzi zywo uczest-
niczac w matej wspdlnocie koscielnej, ktéra pozwala ponadto doswiadczy¢ pigkna
zycia z bra¢mi w jednej wierze, smaku nowego zycia w Chrystusie. Zdobywaja
tez zapal misyjny gloszenia wiary. Maja wieksza szanse uobecniania Kosciota
w réznorodnych srodowiskach. Zrzeszenia religijne, czesto rozne pod wzgledem
organizacji i metod wychowawczych oraz obszaru dziatalnosci, taczy zbieznos¢
celu, ktérym jest ,odpowiedzialne uczestnictwo w misji Kosciota gloszacego
Ewangelie Chrystusa jako zrodto ludzkiej nadziei i odnowy spolecznej”.

% ChL, 29.
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KOMUNIKACJA SLOWA BOZEGO
A KOMUNIKAT ZWROTNY

COMMUNICATING THE WORD OF GOD
AND THE RETURN MESSAGE

Communication is the process of communicating of individuals, groups and
institutions. Preaching the word of God is a special form of communication
through the message communicated which is the homily and through the
liturgical-sacramental context of this action. The sender of the homiletic mes-
sage is God who makes use of the person of the preacher; the recipients are
the members of the liturgical assembly, while human speech is the channel of
communication. The article is an attempt to analyze the perception of those
listening to the Word of God in the St. Raphael Kalinowski Parish in Elblag. It
focuses on modern preaching and how the return message plays an important
role in the process of communication. The conclusions drawn are a material
for further pastoral work.

Wstep

»~Komunikowanie jest procesem porozumiewania si¢ jednostek, grup lub
instytucji. Jego celem jest wymiana mysli, dzielenie sie wiedzg, informacjami
iideami. Proces ten odbywa si¢ na réznych poziomach, przy uzyciu zréznicowa-
nych srodkéw i wywotuje okreslone skutki™'. Przepowiadanie stowa Bozego jest
szczegdlna formg komunikacji, poprzez tre$¢ komunikatu - jakim jest oredzie
Zbawienia — przekazywanego konkretnej grupie oraz wymiar sakramentalny tej
czynnosci, gdyz dokonuje si¢ ona w ramach liturgii Kosciota, a przez swéj aspekt
mistagogiczny ostatecznie prowadzi uczestnikéw komunikacji do komunii przez

1

B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spotecznego, Wroctaw 1999, s. 13.
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stowo Boze i sakrament Eucharystii. Papiez Pawet VI uwaza, Ze mimo rozwinietych
réznych technik komunikacji spotecznej przepowiadanie stowa Bozego posiada
nadal szczegolne znaczenie i nie mozna go zastgpic inng chociazby efektowniejsza
metoda przekazu mysli. Trzeba powracaé do prawdziwej sztuki gloszenia stowa
Bozego, poszukujac zasad, dzieki ktorym stalaby si¢ ona prosta, przejrzysta,
mocna i powazna’.

Jesli mowa o gloszeniu homilii, to podstawowymi elementami tego rodzaju
komunikatu sg nadawca - jest Nim Bdg, w ktdrego imie i z Jego mandatu przepo-
wiada homilista; nastepnie odbiorca komunikatu - stuchacz oraz przekazywana
tre$¢ za pomocg kanatu nadawczego, jakim jest mowa. Nadawca koduje, a odbiorca
dekoduje - rozszyfrowuje kod i nadaje mu swoje znaczenie. Efekt dekodowania
zalezy od oczekiwan odbiorcy, jego obaw, wlasnego doswiadczenia, Srodowiska,
w ktérym zyje, czy jezyka, ktdrym si¢ komunikuje. Homilia jest dialogiem miedzy
podmiotami, ktére poszukuja kontaktu z Bogiem i chcg go nawigza¢ podczas
homilii. W komunikacji homiletycznej przepowiadajacy jest pierwszym, ktory
spotkal Pana i chce si¢ podzieli¢ tym spotkaniem z innymi. Podobne doswiadcze-
nie mogg mie¢ odbiorcy; to tworzy dramaturgie komunikatu, ktérego koncowym
efektem jest odpowiedz na stowo Boze, a ktéra uzalezniona jest od osobistego
zaangazowania uczestnikow tego dialogu®. Tak wigc na udang komunikacje
podczas homilii wptyw ma sam kaznodzieja i jego sposob komunikowania tresci
homilii oraz odbiorcy, ktérzy wchodza w interakcje ze stowem Bozym i przez nie
komunikujg sie z samym Slowem. ,,Charles Chesterton postawil kiedys pytanie:
Co musze zrobi¢, aby Karola nauczy¢ taciny? Otrzymal odpowiedz. Naturalnie,
tacine. Nie - odrzekl Chesterton - musze zna¢ Karola™. To za malo zna¢ proces
tworzenia homilii, gtéwne prawidla egzegezy i tezy teologiczne, tak naprawde
dobra znajomos¢ stuchaczy jest sprawg istotng w komunikacji stowa Bozego, gdyz
gwarantuje skutecznos¢ przepowiadania. Przekonany jest o tym ks. Leszek Kuc,
ktory twierdzi: ,Warunkiem skutecznosci stowa Bozego jest, aby rzeczywiscie
nastgpita komunikacja Boga z nami. Staje sie tak, gdy stowo Boga gloszone przez
nas jest po ludzku slyszalne i skuteczne (...) Jesli stowo Boga nie zostanie dobrze
wypowiedziane po ludzku, jesli nie zostanie osiggniety kontakt ze stuchaczem, to
grozi¢ nam bedzie rownie magiczne zludzenie jak tym, ktérzy sadza, ze wystarczy
sprawowac sakramenty $wiete, cho¢by ich nikt nie rozumial, cho¢by nikt z nimi
nie wspolpracowal, bo i tak Pan Bég bedzie dzialal bez udziatu ludzi, ktérych
zbawia. Na szcze$cie religia nasza nie ma charakteru magicznego. Zwraca sie do
czlowieka, w jego $wiadomosci, w jego rozumnych odruchach, w jego przede
wszystkim dobrej woli””.

2 Por. Pawel VI, Encyklika Ecclesiam suam 90, 91.

*  Por. W. Chaim, Kazanie jako komunikat, [w:] W. Przyczyna (red.), Fenomen kazania,
Krakow 1994, s. 106, 111.

*J. Twardy, Koncepcja pracy tworczej nad kazaniem, Rzeszéw 1998, s. 237.

> L. Kuc, Krétki traktat o teologii komunikacji, Leszno k. Blonia 1997, s. 208.
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Niniejszy artykut jest proba analizy percepcji stuchaczy stowa Bozego w pa-
rafii pw. $w. Rafala Kalinowskiego w Elblagu, gdzie w dniach 3-6 kwietnia 2011
roku przeprowadzono badania za pomocg rozdanych ankiet i przeprowadzonego
wywiadu. Badana grupa pod wzgledem wiekowym wyglada nastepujaco: 18-29
lat — 3%, 30-39 lat — 12%, 40-49 lat - 15%, 50-59 lat- 35%, 60-69 lat - 31%, 70
i wiecej lat — 4%. Pod wzgledem zréznicowania plciowego, mezczyzni stanowili
20 % a kobiety 80 %. W badanej grupie wyksztalcenie wyzsze posiadato — 38%,
$rednie — 42%, zawodowe 20%.

Parafia, w ktdrej przeprowadzono badania istnieje juz 18 lat liczy ok. 7 tysiecy
wiernych, jest parafig ludzi raczej mlodych i w srednim wieku, regularnie prakty-
kuje ok. 20-25% wiernych, ktorzy sg zaangazowani w zycie wspélnot dzialajacych
przy parafii.

1. Odbiorca komunikatu

Spoleczenstwo polskie jest zréznicowane pod wzgledem religijnym. Jest spora
grupa, ktéra ma ugruntowang wiedze o swojej wierze i identyfikuje si¢ ze wspol-
notg parafialng, nie brak i takich, ktérzy nie wiele moga na ten temat powiedzie¢
zbytnio nie utozsamiajg si¢ z parafig i nie praktykuja systematycznie, o czym
informuja coroczne badania praktyk religijnych przez rézne osrodki badan opinii
publicznej. Badani stuchacze zaliczajg si¢ do pierwszej z wymienionych grupy.
W grupie tej 69% uwaza siebie za wierzacych, a 31% bardzo religijnych, s3 oni
systematycznie praktykujacymi, taka odpowiedz podato (75%). Na taka postawe
niewatpliwie ma wplyw przynaleznos¢ do wspdlnot dziatajacych przy parafii,
taka przynaleznos¢ do istniejacych przy parafii wspolnot i ruchéw katolickich, tj.:
»,Domowy Kosciél’, ,,Stuzba Liturgiczna Oltarza’, ,0dnowa w Duchu Swietym”,
»Bractwo Szkaplerzne’, ,Krag Biblijny” zadeklarowalo 70% ankietowanych. Na
wysoki wskaznik stosunku do wiary zapewne majg wptyw gloszone homilie, ktére
ksztattujg wiare stuchaczy. Diagram nr 1. ilustruje wptyw wystuchanych homilii
na wlasna religijnos¢.

Dla 17% respondentéw homilia ma bardzo wielki wplyw na wlasna religijnos¢;
27% uwaza, ze wielki, za$ dla 54% homilia ma znaczny wplyw; tylko 2% uwaza,
ze ich religijno$¢ nie jest zalezna tak naprawde od homilii, ktéra moze najwyzej
mie¢ minimalny wplyw. O swiadomosci religijnej $wiadczy réwniez rozumienie
funkeji homilii i przekonanie, ze homilia jest zrodlem poglebienia wiary, tak uwaza
92% badanych; Zrédtem pokrzepienia duchowego 52% oraz §rodkiem informacji
religijnych 7%. Dlatego wszyscy badani uwazaja, ze homilia winna by¢ gloszona
na kazdej Mszy $w. w niedziele i $wieta, gdyz: ,,podkresla $wigteczno$¢ liturgii’;
»jest nieodlacznym elementem Mszy $§w’, ,homilia pomaga zrozumie¢ odczytana
Ewangeli¢”, ,msza bez kazania jest dla mnie niekompletna’, ,,potrzebna jest chociaz
chwila zatrzymania si¢ nad stowem Bozym, by wybra¢ stowo, ktére ma dla mnie
Pan na caly dzien’, ,,kazanie, to jakby integralna cz¢s¢ Mszy $w’; ,,homilia pogtebia
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wiare i daje wskazowki do zycia”; ,homilia sklania do refleksji na dany temat”,
»homilia pomaga w zrozumieniu ustyszanego stowa Pisma Swigtego”, ,homilia
powinna by¢, bo mozna co$ z niej wynies¢ dla wlasnego zycia’, ,,kazanie rozwija
przeczytang Ewangelig”, ,homilia jest pokrzepieniem stuchaczy”.

Diagram 1. Wplyw wystuchanych homilii na wlasna religijnos¢.

minimalny
2% b. wielki
17%

Znaczny
54% wielki

27%

Stuchacze homilii parafii §w. Rafata Kalinowskiego w Elblagu potrafig konkret-
nie okregli¢, czym jest homilia, ale réwniez o czym chcieliby ustysze¢ na homilii,
potrafig poda¢ swoje preferencje zakresu tematycznego homilii, ktdre ksztaltuja
si¢ nastepujaco:

- biblijno-liturgiczne 42%

- dotyczace aktualnych zagadnien zyciowych omawianych w $wietle Pisma

Swigtego 79%

- apologetyczno-$wiatopogladowe 15%

- dogmatyczne 19%

- etyczno-obyczajowe 42%

- dotyczace biezacych spraw Kosciota 38%

- okoliczno$ciowe 17%

- religijno-patriotyczne 17%

- spoleczne 11%

Jak wynika z powyzszych danych, respondenci majg potrzebe aktualizowania
ich zycia w $wietle Pisma Swigtego Tak wiec oczekuja od przepowiadajacego, by
byl interpretatorem ich zycia, poruszajac tematy z pola etyczno-obyczajowego oraz
interpretujac je w $wietle Biblii. Charakterystyczne jest rowniez zapotrzebowanie
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na homilie o tematyce dotyczacej biezacych spraw Kosciota, jak rdwniez homilie
o tematyce biblijno-liturgicznej. Swiadczy to o wiekszej $wiadomodci religijnej
stuchaczy homilii w badanej wspélnocie parafialne;.

Z drugiej strony badana grupa darzy swych kaznodziejéw zaufaniem; dla
65% respondentéw kaznodzieja sam powinien dobiera¢ tematy wedlug swojego
uznania, za$ 32% uwaza, ze powinien przeprowadzi¢ uprzednio sondaz i liczy¢ sie
z gtosami stuchaczy. Grupa ta proponuje realizacje tego za pomoca tzw. skrzynki
pytan, tak uznato 44% respondentéw z tej grupy, 33% uwaza, Ze takg wspolprace
mozna podjaé przy spotkaniach, podczas ktérych czyta sie Pismo Swigte i kazdy
uczestniczacy wypowiada swoje refleksje; pozostali zaproponowali inne sposoby
(»kazdy sposéb jest dobry”, ,prywatne rozmowy’, ,,pisemne sugestie”, ,duszpa-
sterskie wizyty w rodzinie”, ,,poczta mailowa”).

Inng deklarowang potrzebg $wiadczaca o swiadomosci religijnej stuchaczy
jest potrzeba stuchania kazan katechizmowych, w ktorych systematycznie beda
omawiane podstawowe prawdy wiary. Taka potrzebe zdeklarowato az 77% i uza-
sadnilo to w nastepujacy sposdb: ,,Kazdy katolik powinien zna¢ prawdy wiary”,
»Systematyczne katechezy, owszem , poniewaz $§wiadomos¢ religijna jest nika’,
»dobre dla powtorki i aktualizowania prawd wiary’, ,,dla wigkszej sSwiadomos¢, bo
wiekszos¢ ma wiare tradycyjng’, ,,dla konfrontacji, bo czesto mam watpliwosci”,
»ha ciagle przypominanie i powtérke nigdy za pézno i nie za duzo’, ,,by mie¢
pelen obraz wszystkich prawd wiary”, ,,by odkrywac¢ ich tajemnice”; dla wigk-
szej konsekwencji w zyciu osobistym’, ,,aby lepiej pozna¢ Boga”. Tylko 8% bylo
przeciwnego zdania uzasadniajac, Ze ,,homilia to nie katecheza, powinna stuzy¢
poglebieniu wymiaru duchowego”

Respondenci, zapytani o odnowe wspdlczesnego przepowiadania, zakreslili
nastepujgce odpowiedzi. Obrazuje to diagram nr 2.

Diagram 2. Aby odnowi¢ kaznodziejstwo wspodlczesne nalezy w homilii.

poprawic tres¢

bardziej zwigzane
z zyciem 67%
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Stuchacze homilii parafii $w. Rafala Kalinowskiego w Elblagu uwazaja, ze za
malo jest w nich aktualizacji, zwigzania stowa Bozego z egzystencja stuchaczy
(67%). Na drugim miejscu zwrdcono uwage na tres¢ (12%) i budowe (13%),
a na trzecim miejscu zauwazono, ze z jezykiem homilii (8%), tez nalezalo by co$
zmienic.

2. Osoba przepowiadajacego

Chrystus polecil glosi¢ Ewangelig wszelkiemu stworzeniu. Nakaz gloszenia jest
pierwszorzednym i naturalnym postannictwem Ko$ciota. Zadanie to spoczywa
na biskupach, ktérzy z mocy $wiecen otrzymuja wladz¢ nauczania w Kosciele.
W realizacji tego zadania wspomagajg ich kaptani i diakoni. Przepowiadajacy
winien zadanie to wykonywac¢ z entuzjazmem, gorliwoscia i radoscia, poswie-
cajac si¢ calym sercem®. Wiara dodaje odwagi i entuzjazmu w gloszeniu Dobrej
Nowiny’. Od glosiciela, jego wiary i kwalifikacji wiele zalezy — zbawienie wierza-
cych®. Dlatego przepowiadanie jest ,,zgota konieczne i jedyne w swoim rodzaju,
i nic go nie moze zastapi¢™ — naucza papiez Pawel VI, a przepowiadajacy winien
wystrzegac si¢ niedbalstwa, bowiem od jego sposobu wypetniania zadania wiele
zalezy w procesie komunikacji stowa Bozego. Tak wigc w komunikacji stowa
Bozego istotnym ogniwem jest osoba przepowiadajacego. ,,Kaptan powinien by¢
pierwszym «wierzacym» w Stowo, w pelni swiadomym, ze stowa jego postugi ka-
znodziejskiej nie s3 ,,jego’, lecz nalezg do Tego, ktory go postal. Nie jest on panem
Stowa: jest Jego stuga. Nie jest jedynym posiadaczem tego Stowa: jest dtuznikiem
Ludu Bozego™". Dlatego gloszenie winno by¢ swiadectwem wiary i zazylosci ho-
milisty z Duchem Swietym, $wiadectwem oddania swojego zycia Jego dziataniu,
Ktory jest nadrzednym podmiotem calej misji Kosciota''.

Przepowiadanie stowa Bozego w badanej parafii jest procesem komunikacji
jednostronnej. Specyfika tej komunikacji jest przede wszystkim sposob od-
dzialywania przepowiadajacego, jego stopien osobistego zaangazowania, bez
mozliwosci bezposredniego feedbacku ze strony stuchaczy. Co nie oznacza, ze od-
biorca w prawidtowym przebiegu kazania nie uzewnetrznia reakcji na kierowane
don komunikaty. Sprze¢zenie zwrotne umozliwia wspoéttworzenie homilii przez
przemawiajacego i stuchacza. Stopien feedbacku bywa rézny, od nieswiadomych
gestow mimicznych, az do $wiadomych zwrotnych informacji'>. W takim typie
komunikacji wazna rol¢ odgrywa osoba nadawcy, ktéra powinna sig¢ starac prze-
kaza¢ informacje, wplyna¢ na emocje i zachowanie stuchacza z najmniejszym

¢ Por. Pawel VI Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (EN) 1, 43.
7 Por. Jan Pawel I1, Encyklika Redemptoris missio (RM) 24.
8 Por.1Kor 1, 21.
® ENG5.

10 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis 26.

" RM2lL

2. Por. W. Chaim, Kazanie..., dz. cyt., s. 112.
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wspoétczynnikiem szumoéw, ktore moga zaktocic jej dekodowanie'. Dlatego istotny
jest tu kontakt wzrokowy, spokojne spojrzenia nadawcy na odbiorcéw. Nie ma
mowy o odczytywaniu nerwowym tekstu homilii i nieinteresowaniu sig, tymi,
ktérych skazujemy na takg forme przekazu. I gdyby nawet sie¢ faktyczne dobrze
postaral, to moze si¢ zdarzy¢ i jak stusznie zauwazyl niemiecki psycholog Konrad
Lorenz, ktory stwierdzil: ,,To co powiedziane nie musi by¢ wystuchane, ustyszane
nie musi by¢ zrozumiane, zrozumiane nie musi by¢ zaakceptowane, zaakcepto-
wane nie musi by¢ zastosowane, zastosowane nie musi by¢ utrwalane”. Niemniej,
by stowo Boze bylo wystuchane, zrozumiane i by znalazto trwale zastosowanie
W zyciu, w procesie tym, wazna role do spelnienia ma osoba przepowiadajacego.
Badana grupa potwierdza to, co ilustruje diagram nr 3.

Diagram 3. Wplyw wystuchanych homilii na wlasna religijnos¢.

minimalny
nie 2%

Dla 88% badanych na odbidr kazania ma wpltyw osobowos$¢ samego mowcy.
Co dziesigty badany uwazal, ze nie ma wptywu. Badana grupa potrafi wskaza¢
co, sie w osobowosci dotychczas spotykanych kaznodziejéw podobalo, a co sie
nie podobalo.

Podobalo si¢: ,, gdy mial co§ waznego do powiedzenia’, ,moc stowa’, ,,nawig-
zanie szybkiego kontaktu ze stuchaczami’, ,,szczere wypowiedzi i naturalno$¢”,
»prosty jezyk i réznorodnos¢ argumentacji’, ,podawane przyklady z zycia’, ,,umie-
jetno$¢ zainteresowania stuchaczy”, ,,szacunek do stuchaczy i wyrozumiatosc”,
»czytelnos¢ osobowosci i jasnos¢ wypowiedzi’, ,glebia poruszanego tematu’,
»bezposredni kontakt ze stuchaczami i ciekawy sposdéb przekazu’, ,,przystepne

' Por. Z. Grzegorski, Kaznodzieja w modelu komunikacji, [w:] W. Przyczyna (red.), Stuga
Stowa, Krakéw 1997, s. 197.
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2]

i zrozumiale sfownictwo’, ,,spontanicznosc¢’, ,,trafne argumenty poparte Pismem
Swietym”, ,przyklady z literatury”, ,;wcielanie wygloszonej nauki we wlasne zycie”,
»mowienie z serca’, ,,fatwos¢ wyslawiania sie”; ,,rado$¢ z zycia’, ,otwartos¢, wiara
i madro$¢ kaznodziei oparta na stowie Bozym’, ,,sposob przekazywania wiary
i dostosowania do wspdlczesnego zycia’, ,donosny glos”, ,,zrozumialos¢”, ,,dobrze
przygotowane kazanie”, ,zaangazowanie w przekazywang tres¢”, ,,charyzma’,
»plynna i swobodna mowa’, ,,akcentowanie waznych tematéw’, ,,zdecydowany
mocny ton”; kulturalny i inteligentny trafia do mojego sumienia’, ,,stosowny
dowrcip’, ,,stosowanie srodkow dydaktycznych’, ,podoba mi si¢, gdy kaznodzieja
rozumie stuchaczy, ich problemy i zagrozenia zycia” (6 oséob).

Nie podobalo si¢: ,,politykowanie” (5 oséb), ,nadmierne odwolywanie si¢
do patriotyzmu i do religii, a nie do wiary”, ,czytanie kazan’, ,,dtuzyzna i brak
spojnosci wypowiedzi’, ,,gdrnolotnos¢”, ,brak zaangazowania, monotonia’, ,usy-
piajacy ton”. ,homilia oderwana od zycia’, ,,smutek w przekazie”; ,,zbyt dtugie
io tym samym”

Na postawione pytanie: jakimi cechami powinien si¢ odznacza¢ wspdtczesny
kaznodzieja? Podano nastepujace odpowiedzi: ,,Darem mowy i wiedzy religij-
nej’, ,,utrzymywac kontakty z wiernymi na co dzier’, ,,szczera modlitwg i checia
stuzenia radg’, ,winien kocha¢ ludzi’, ,darem mowy”, ,,tworczy i wykazujacy
sie nowoczesnymi technikami przekazu”, ,kulturalny, inteligentny i oczytany’,
»mowiacy tresciwe kazania’, ,dawac przyklad’, ,wiedza, pigkng wymowg i forma
przekazu’, ,swoboda i radoscig’, ,,znajomoscia zagadnien z filozofii, psychologii
i teologii’, ,nawigzujacy do wspolczesnosci’, ,,z charyzma’, ,,by¢ wierny Prawdzie,
ale otwarty dla tych, ktorym z Panem Bogiem nie po drodze’, ,,prosty, czytelny
jezyk wypowiedzi’, ,,zeby nie czytal cudzych tekstow”, dogtebng znajomoscia
Pisma Swietego i jego interpretacja’, ,,osobistg gleboka i ufng wiara w moc Boga’,
»kulturalny, dajacy dobry przyktad”, ,otwarty na problemy stuchaczy i umiejacy
przyblizy¢ stowo zbawienia’, ,,posiadajacy dar wymowy’, ,wyrozumialy dla ludzi’,
»utozsamiajacy sie z ludzmi”, ,komunikatywny”, ,,otwarty do ludzi, a szczegélnie
do mtlodziezy i dzieci”, ,powinien glosi¢ glebokie, a zarazem niedlugie kazania’,
»mie¢ dobrg dykcje”, ,trafia¢ do serca stuchaczy”, ,wierzacy i czystego serca,
kochajacy ludzi i Boga’, ,,posiadajacy uporzadkowane relacje do ludzi, chetny do
pracy’, ,skromny i pomystowy”, ,, zyczliwy i obiektywny”, . konkretny, stanowczy,
pewny i uduchowiony’, ,,zastuchany w to, co méwig inni’, ,,przewodnik w drodze
do Pana’, powinien umieé powigzaé tajemnice z Biblii z rzeczywistoscig’, ,nie
by¢ zarozumialym’, ,,poruszajacy sumienia ludzi’, ,wiarygodnym, nieudajacym
kogos, kim nie jest”, ,wiedza i komunikatywnos¢”, ,,znajacy problemy stuchaczy’,
»komunikatywny”, ,,posiadajacy umiejetnos¢ zwiezlego wypowiadania sig”

Jak wida¢ z przeprowadzonego badania odbiorcy homilii potrafig wiele dostrzec
w osobach przepowiadajacych i w homiliach, ktére przekazuja, oraz potrafig
zwerbalizowac¢ swoje oczekiwania. ,Dekret o postudze i zyciu kaptanéw” Soboru
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Watykanskiego II zacheca duszpasterzy, by ,,chetnie stuchali $wieckich, rozpa-
trujgc po bratersku ich pragnienia i uznajac ich do$wiadczenie i kompetencje
w réznych dziedzinach ludzkiego dzialania, by razem z nimi mogli rozpozna¢
znaki czaséw” (DK 9).

3. Przekaz komunikatu homilijnego

Z przekazem komunikatu homilijnego zwigzanych jest wiele czynnikéw, od
ktorych uzalezniona jest optymalna komunikacja. Przepowiadanie stowa Bozego
w ramach liturgii ma forme homilii lub kazania, gdzie przepowiadajacy przeka-
zuje komunikaty oredzia zbawczego, ktére majg funkcje performatywna. Jednak
nalezy wiedzie¢, ze w duzym stopniu komunikat jest wytworem odbiorcy, a nie
nadawcy, gdyz homilista do konca nie wie, w jakim stopniu dociera do stuchaczy
to, co komunikuje i jaki wywoluje efekt. Czesto reakcje odbiorcy homilii sa trudne
do uchwycenia. Dlatego wazne jest badanie i analizowanie sprzezenia zwrotnego,
stawianie pytania typu: ,,Jaki jest odbiér mojej homilii? Co dotarto do stuchaczy
homilii?”, ,,Czy jasno sie wyrazitem?” i ciaggle czuwanie nad przekazem komuni-
katu homilijnego. Tak wigc istnieje $cista relacja miedzy tym, ,,co i w jaki sposéb
to przekazuj¢” a ,,jak zostanie to odebrane, co tak naprawde dotarto do odbiorcy”™

Z przekazem komunikatu zwigzany jest jego odbior. Jest to ztozony proces, na
ktory sktada sie: spostrzeganie, interpretowanie zgodnie z wlasnym doswiadcze-
niem i rozumieniem oraz odczuwanie, jako odpowiedz na to, co zostalo spostrze-
zone i zinterpretowane. Odbieranie komunikatu to splot tych proceséw, ktérych
nie sposéb rozdzieli¢. Przeszkoda w odbiorze przekazywanego komunikatu
moga by¢ fantazje, jakie tworzymy na uslyszany temat, tyczace sie 0sob, opinii,
u podstaw ktdérych nie lezy dajace si¢ ustali¢ spostrzezenie. Dlatego wymagana
jest w komunikacji odpowiedzialno$¢ odbiorcy komunikatu za wlasne reakcje
i nieprzerzucanie ich na inne podmioty interakcji, w przypadku homilii jest to
zgromadzenie liturgiczne'.

W komunikacji przeszkoda jest zjawisko szumu. Sg to wszelkiego rodzaj czyn-
niki, ktére przeszkadzaja do zaistnienia procesu komunikacji. Moga by¢ to szumy
zewnetrzne, np. odglosy z ulicy, kichniecie lub szumy wewnetrzne, np. bdl z¢ba,
jakie$ zmartwienie, czy zwykte rozkojarzenie. Dlatego wymagane jest wczesniejsze
przygotowanie si¢. Od przepowiadajacego wymagane jest zapoznanie si¢ z miej-
scem gloszenia stowa Bozego, sprawdzeniem mikrofonu, ktéry bedzie kanatem
informacyjnym, zapoznaniem sie z odbiorcami komunikatu i najistotniejsze jest
przemyslenie, w jaki sposdb zakoduje przygotowany tekst homilii, a wiec w jaki
sposob przekaze ja, by byla zrozumiata dla odbiorcy. Mowa jest tu o informacyj-
nej, emotywnej oraz symbolicznej funkcji jezyka. Problemem jest tu zrozumia-
tos¢ i przejrzystos¢ przekazu, od ktdrej uzalezniony jest proces dekodowania,

" Por. W. Chaim, Kazanie..., dz. cyt., s. 109-110.
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czyli interpretacja przez odbiorce otrzymanego przekazu. Nalezy pamietac, ze
odbiorca dokonuje interpretacji zakodowanego komunikatu wedlug wlasnego
filtra percepcyjnego i akceptuje to, co jest zgodne z jego opinig. Méwimy o uda-
nej komunikacji, gdy kodowane informacje w procesie odkodowania zachowuja
to samo znaczenie, z jakim zostaly nadane przez kodujacego®. Dla prawidlowe;j
komunikacji wymagane jest przygotowanie si¢ réwniez odbiorcéw - optymalne-
go wyciszenia, skupienia, zachowywania si¢ tak, by innym nie zakléca¢ odbioru
homilii. Tak wiec miedzy homilistg i stuchaczami tworzy si¢ kanal informacyjny,
jest to sposdb prezentacji komunikatu homilijnego, w przypadku przepowiada-
nia liturgicznego ma forme ustng, czasami moze by¢ wzmacniany wizualizacja
multimedialng. Jeszcze raz warto podkresli¢, by doszto do udanej komunikacji
stowa Bozego, potrzeba jest rzetelnego przygotowania komunikatu, jakim jest
tekst homilii, ale réwniez nalezy bada¢ opinie¢ stuchaczy, do czego zacheca ks.
Jan Twardy w swojej ksigzce pt. Aktualizacja stowa Bozego w kaznodziejstwie,
Przemysl 2009 rok.

Badana grupe zapytano o przekaz homilii, na ktdry skfadaja sie: komunikowane
tresci, gestykulacja, glos i czas trwania homilii.

Istotg komunikacji jest przekazanie informacji, a wiec chodzi tu o przekazywa-
ng tre$¢, ktorg w przypadku homilii kerygmat, Dobra Nowina, ktérg ma dla nas
Jezus Chrystus. Przepowiadajacy ma swoim przekazem doprowadzaé stuchaczy
do skomunikowania sie ich z Bogiem, Ktory teraz do nich méwi. Przekazywanie
tej wlasnie tresci ma doprowadzi¢ odbiorcéw homilii do communio z Bogiem, co
jest celem przepowiadania. Jest to mozliwe, gdyz homilia jest integralng czescig
liturgii Ko$ciota, w niej jest zawsze obecny Chrystus, jak uczy Sobér Watykanski
I1, ktory dodaje, ,,ze Chrystus jest obecny w swoich stowach. On bowiem sam
méwi, gdy w Kosciele czyta sie Pismo Swigte”'. Przez funkcje aktualizacyjna
i mistagogiczng homilia jest niejako przerzucaniem pomostéw miedzy wspol-
czesnymi stuchaczami stowa Bozego a Bogiem. Dlatego przekaz homilii musi by¢
odpowiedni. Autor - J. H. Prado Flores pisze o ,,zapale do gtoszenia” Ewangelii,
ktory jest zarem serca, cigglym niepokojem, pragnieniem, aby wszyscy poznali
i umitowali Jezusa Chrystusa'’. Komunikacja stowa Bozego to gloszenie Ewangelii,
ktore jest zawsze czerpaniem ze zZrddla dobrej i radosnej nowiny o zbawieniu. Aby
interesujaco glosi¢ mitos¢ Boga do ludzi, potrzeba, by komunikat odznaczat si¢
nowatorska, odkrywczg trescig, aby oswieceni nig stuchacze zostali poruszeni
i by podjeli radykalng zmiane, do ktérej wzywa uslyszane Stowo. Chodzi o to,
by nie zmarnowa¢ zbawczej okazji, by uszanowac czas, ktory kaznodziei oddaje
stuchacz do dyspozycji. Nie wolno zapomnie¢ o destruktywnym dziataniu sza-

> Por. A. Malinowska, Ogniwa procesu komunikacji spotecznej i ich znaczenie zaklécenia
w komunikacji, [w:] http://www.edukacja.edux.pl/p-6388-komunikacja-spoleczna.php (odczyt
z dn. 2 wrze$nia 2011 r.).

© KL7

7 Por. J. H. Prado Flores, Jak ewangelizowa¢ ochrzczonych, £6dz 1993, s. 8.
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tana. ,Do kazdego, kto stucha stowa o krolestwie, a nie rozumie go, przychodzi
Zty i porywa to, co zasiane jest w jego sercu” (Mt 13, 19). Dlatego wazna jest tres¢
homilii, jak réwniez jej przekaz, by nie da¢ pola szatanowi, ktdry zasiewa niewiare
i przeszkadza w zbawczej misji stowa Bozego'.

Jezyk kaznodziejski powinien przede wszystkim by¢ mowa zywa, ktérg charak-
teryzuje jezyk pogladowy, opisowy i symboliczny. Cechg jezyka symbolicznego
jest to, Ze stosuje pewne skroty, odsyta do rzeczywistosci, ktdra ja symbolizuje.
Symbol jest no$nikiem pewnych tresci. Dlatego, co masz powiedzie¢ w kilkuna-
stu zdaniach, przekaz to przez symbol. Pod wzgledem skutecznej komunikacji
obrazowos¢ przekazu — stosowanie metafor i symboli - stuzy przelamywaniu
monotonii wywodu, ulatwia zapamietanie oraz jest pouczajaca przez zastosowa-
nie exemplum, ktdre jest symbolicznym ilustrowaniem wypowiedzianej tresci.
Przyklad, czy metafory posiadaja wielka site integrujaca wlasciwa obrazowi czy
symbolowi i te sile przenosza na plaszczyzne jezyka'. Znany niemiecki teolog
Rolf Zerfass zauwaza, ze niedostatkiem wspoétczesnych homilii na ptaszczyznie
przekazu jest niedostateczna obrazowo$¢. Kazania sa meczace, bo podsuwajg
jedynie co$ do przemyslenia, a nic do obejrzenia®.

Wiréd badanej grupy 79% stuchaczy woli homilie ilustrowane przykiadami,
pozostali nie maja zdania. Potrzebe przyktadu uzasadniajg nastepujaco: ,homilia
jest bardziej przekonywajaca’, ,,przyklady utrwalaja tres¢ kazania’, ,,lepiej zapamie-
tuje si¢ homili¢”, ,fatwiej zrozumie¢ tre$¢”, ,,przyklady wzmacniajg wypowiedz”,
»homilia jest fatwiejsza i atrakcyjniejsza w odbiorze, jednak przyklad musi by¢
prawdopodobny, nie banalny”, ,,przyklad trafia do wyobrazni i tatwiej si¢ zapa-
mietuje kazanie”, ,,przyklad porusza sumienie”; przyktad tak, ale z umiarem nie za
duzo’, ,.ale tylko 1-2 przyktady”, przyktad tylko z zycia wziety”, ,,przyklad ilustruje
pewne tresci’, ,,przyklady ucza nas, jak zy¢ na co dzien”.

Jesli mowa o wzbogacaniu tresci komunikatu przez zastosowanie symboli,
metafor czy pouczajacych przykladéw zapytano badang grupe: Skad homilista
powinien czerpa¢ przyklady do homilii? Odpowiedzi obrazuje diagram nr 4.

Zapytani o zrédlo pochodzenia przyktadéw, badani wskazali: Pismo Swigte
37%, aktualne zycie 35%, dzieje Kosciota 19%, literature piekng 5% i historie
powszechng 4%. Stuchacze homilii parafii $w. Rafata Kalinowskiego w Elblagu
cenig Pismo Swigte, z ktérego chca, by kaznodzieje czerpali przyktady. W ogéle
lubig, by w homilii czesto cytowac Biblig, tylko 4% bylo temu przeciwna, 12%
nie mialo zdania, a twierdzaco odpowiedzialo 84% uzasadniajgc nastepujaco:
,,bo zadziwia mnie aktualno$¢ i trafno$é stow Pisma Swic;tego”, LZauwazam ile
Pan Bog pozostawil nam tresci’, ,wtedy czuje, Ze sam Pan przemawia do mnie’,
»cytaty z Biblii nigdy nie nudzg, a za kazdym razem niosg co$ zaskakujacego’,

8 Por. J. Twardy, dz. cyt., s. 339-345.
¥ Por. R. Zerfass, Od aforyzmu do kazania, Krakéw 1995, s. 152.
20 Por. Tamze, s. 147.
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,w nich slysze stowa Jezusa skierowane do mnie”, ,wazne fragmenty utrwalajg sie
bardziej”, ,,Pismo Swigte jest zrodtem wiary, warto nim sie karmic’, ,,Pismo Swigte
zawiera madro$¢, dlatego warto po nie siegnac”.

Diagram 4. Przyklady do homilii powinny by¢ z:

Pisma Swietego
aktualnego zycia 37%

35%

dziejow Kosciota
19%

literatury pieknej
5%
historii powszechnej

4%

Wazne dla stuchaczy jest i to, by przyktady byty z zycia wziete, by aktualizowaty
uslyszane stowo Boze; takg potrzebe zadeklarowat co trzeci badany.

Komunikacja to przekazywanie komunikatéw werbalnych w odpowiednim
stylu przy uzyciu odpowieniego tonu glosu oraz przekazywanie komunikatow
niewerbalnych, ktére obejmuja: wyglad fizyczny, ruch ciala, gesty, wyraz twarzy,
ruch oczu, dotyk, glos oraz sposéb wykorzystywania czasu i miejsca w komu-
nikowaniu si¢. Komunikacja niewerbalna wspomaga komunikacj¢ werbalna
przez ilustrowanie wypowiedzi, nawet jg uprzedza. Gesty rak podczas méwienia
wzbogacaja tre$¢ naszego przekazu. Gesty kresla ksztalty przedmiotéw, oddaja
ruch, odleglos¢, zdradzaja emocje, segmentuja wypowiedz. Gesty w komuni-
kacji winny by¢ zsynchronizowane z kanalem werbalnym, w przeciwnym razie
takie gesty niezsynchronizowane rozpraszaja uwage odbiorcy, zaktdcaja odbiodr
i utrudniajg zrozumienie przekazu lub moga zerwa¢ komunikacje przez wysylanie
sprzecznych komunikatéw. ,,Przez kanal werbalny przechodzg tak zwane niezbite
fakty, a przez kanal niewerbalny transportowane jest to, co ostatecznie chcemy
przekazac, dofaczajac do argumentacji postawe, mimike, gest i nastr6j”*'.Diagram
nr 5 obrazuje wplyw gestykulacji na odbiorce homilii.

2 L. Tkaczyk, Komunikacja niewerbalna, Wroctaw 1999, s. 8.
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Diagram 5. Gestykulacja podczas homilii.

nie ma zadnego,

znaczenia
29%
podkresla
przekazywang tresc
63%
przeszkadza
w odbiorze tresci

8%

Dla 63% badanych gestykulacja podkresla przekazywang tres¢, dla 29% nie ma
zadnego znaczenia, a 8% przeszkadza w odbiorze tresci. Jak wynika z diagramu,
co szosty ankietowany docenia niewerbalng komunikacje stosowang przez prze-
powiadajacego stowo Boze, a co trzeci nie ma na ten temat zdania, zas pozostalej
grupie gestykulacja podczas homilii przeszkadza w odbiorze tresci. Warto, by
poglebi¢ studium tego zjawiska, stawiajac dalsze pytania.

Przekaz komunikatu homilijnego podczas liturgii wigze si¢ z uzyciem glosu, ktory
jest instrumentem mowy, ktory sprawia, ze przygotowany tekst homilii ozywa, na-
biera rumienca emocji, dociera do uszu stuchaczy, milknie, to znéw rozbrzmiewa,
oddzialujac na wolg, rozum, zmysly odbiorcy. Glosem postugujemy si¢ na co dzien,
w codziennej komunikacji wywierajac wptyw na innych. Aby komunikacja osiagneta
zamierzony cel, nadawca komunikatu powinien przekaza¢ go w odpowiednim stylu,
na ktdry sklada sie szata jezykowo-stylistyczna wypowiadanej tresci komunikatu, ton
glosu, czyli jego barwa brzmienia (ciepty, migkki, fagodny, melancholijny, ptaczliwy,
ostry, ironiczny, naturalny, podniosly) i jego modulacja, jak réwniez tempo wypo-
wiedzi*?. Naturalno$¢ i swoboda to cechy dobrej komunikacji, ktéra charakteryzuje
styl potoczny, najbardziej powszechny, wlasciwy i znany czlowiekowi. Jest to jezyk
najprostszy, dobrze znany czlowiekowi, o najszerszym uzusie oraz zwigzany jest
z codzienng komunikacjg. Odpowiednikiem tego stylu w retoryce jest styl prosty.
Wymaga niewyszukanych, komunikatywnych stéw?. Styl potoczny (prosty) charak-
teryzuje si¢ naturalnym, charakterystycznym dla danej osoby tonem wypowiedzi.
Respondenci zapytani: czy wolisz stucha¢ kazan wygtaszanych jezykiem: potocznym,

22 Por. Ton, [w:] B. Dunaj (red.), Stownik wspétczesnego jezyka polskiego, Olsztyn 1996 t. 2,
s. 329.

2 Por. Styl potoczny, [w:] M. Derwojedowa, H. Karas, D. Kopcinska (red.), Jezyk polski -
kompendium, Warszawa 2005, s. 568; M. Korolko, Sztuka retoryki, Przewodnik encyklopedyczny,
Warszawa 1990, s. 53.
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literackim, gwarowym, zargonem mlodziezowym? W 88% wybrali jezyk potoczny,
17% wybrali jezyk literacki, a 2% zakreglili zargon mtodziezowy. Charakterystyczne
jest, ze nikt nie wybral jezyka gwarowego.

Ton glosu w czasie trwania rozmowy nie powinien by¢ ani zbyt silny, ani zbyt
cichy, wazna jest bogata intonacja oraz wyrazna, lecz nieprzesadna artykulacja.
Wysokos¢ glosu, barwa, rytm oraz umiejetna modulacja pozwalajg odczytaé, kiedy
wypowiedz jest przyjazna, a kiedy zlosliwa, kiedy wypowiadana jest naturalnie,
a kiedy na podwyzszonym tonie zdradzajacym nasze emocje. Warto pamietac, ze
na odbidr naszego stownego komunikatu sktada si¢: wrazenie, jakie robimy na od-
biorcach - 55%, ton glosu - 38%, a tres¢ stanowi 7%. Jesli wrazenie na odbiorcach
jest takie wazne jak i ton glosu, to warto dbac o to, by nie byty one przeszkoda
w procesie komunikacyjnym. Badana grupa zostata zapytana, w jakim tonie wolg
stucha¢ homilii, udzielone odpowiedzi obrazuje diagram nr 6.

Diagram 6. Ton méwigcego homilie powinien by¢:

uroczysty
5%

refleksyjny
23%

gawedziarski
9%

zwyczajny
63%

Jak obrazuje diagram nr 6. 63% respondentéw woli ton zwyczajny, 23% woli
ton refleksyjny charakteryzujacy sie spokojnym, stonowanym glosem oraz poszu-
kiwaniem rozwigzan na wielu ptaszczyznach zycia, jest on przejawem wilasnych
przemyslen, retrospekeji. Refleksja to stawianie pytan i szukanie odpowiedzi. Rolg
kaznodziei jest wskazywanie, gdzie taki skarb i gdzie stuchacze moga go odnalez¢*;
9% wybrato ton gawedziarski, ktory charakteryzuje sie swoboda wypowiedzi, cie-
plymi barwami gtosu, humorem i radoscig zycia, wypowiedz taka nacechowana
jest dygresjami, wtraceniami, miejscami przechodzacymi w nieuporzagdkowany
wywod; tylko 5% woli ton uroczysty, ktory charakteryzuje si¢ ciemniejszym
zabarwieniem glosu, podniostym tonem i spokojng artykulacja, wypowiedz

2 Por. E. Staniek, Z kaznodziejskiego warsztatu, Krakow 2002, s. 53.
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nacechowana jest oficjalnymi zwrotami grzecznosciowymi podajagcymi godnosci
i urzedy oséb, podniosla, patetyczna i powazng konwencja.

Kazdy komunikat jest nadawany w czasie. Rodzi si¢ pytanie, ile trwa¢ powinien
komunikat homilijny? Zapewne wielu znawcéw komunikacji spotecznej bedzie
wyznaczalo rézne granice, jedni do kilku minut, inni rozszerzg czas do kilkuna-
stu minut®. Niewatpliwie zalezne jest to od percepcji odbiorcéw komunikatu,
okolicznosci, w jakich go si¢ wyglasza, oraz umiejetnosci - charyzmy méwcy. Jak
wida¢ z ponizszego diagramu odbiorcy homilii parafii $w. Rafala Kalinowskiego
w Elblagu wolg homilie do 15 min. (40%), 15-20 min. (31%), 10 min. 21%, a ci
ktérzy maja czas i wieksza potrzebe przepowiadanego stowa Bozego zadeklaro-
wali, Ze wolg homilie 20-30 min. (8%). Czas trwania homilii ilustruje ponizszy
diagram nr 7.

Warto uwzgledniac takie sygnaly respondentdw i przestrzegaé ram czasowych,
by to, co si¢ osiagnelo w 15 minutach wystapienia, nie zatraci¢ w kolejnych. Dobrze
jest pamietac, ze wszystkiego nie musze i nie da si¢ powiedzie(, a lepiej pozosta-
wi¢ niedosyt u stuchaczy, z westchnieniem: ,,szkoda, ze skonczy!”, niz przesyt, ze
znudzonym stwierdzeniem: ,wreszcie przestal nudzi¢”.

Diagram 7. Czas trwania homilii:

od 20-30 minut
8%

do 10 minut
21%

od 15-20 minut
31%

do 15 minut
40%

Zakonczenie i wnioski

Komunikacja stowa Bozego, to porozumienie Boga z cztowiekiem, urzeczy-
wistniajace si¢ w porozumieniu homilisty ze stuchaczami przez ustny przekaz

» 1 Synod Diecezji Opolskiej (80), Komisja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw
Episkopatu Polski, http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/10/1.htm (odczyt z dn. 3 wrzeénia
2011 r.), zaleca, by homilia niedzielna trwala 10-15 min.
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stowa Bozego wzywajacy do odpowiedzi*. Celem jest budowanie wiary stuchaczy,
nawigzanie osobistej relacji — communio - cztowieka z Bogiem. Komunikacja
stowa Bozego jest ztozonym procesem, ktoéry wymaga pewnego wysitku ze strony
przepowiadajacego, jego kompetencji homiletycznej, naturalnej komunikatyw-
nosci, czyli efektywnego przesylania informacji miedzy nadawca i odbiorcg, na
co wplywa uwzglednienie komunikatéw zwrotnych?. Tak wiec nie ma dobrej
komunikacji bez zwrotnej komunikacji.

Homilista, jako ,,Bozy nadawca komunikatu”, winien by¢ swiadom spetnianej
stuzby wobec Stowa, ktérym karmi sie Ko$cidt przy stole stowa Bozego podczas
liturgii, budujac swa wiare. To od jego umiejetnosci homiletycznych, jego wiary
i sposobu wypelniania misji gloszenia Ewangelii, Dobra Nowina dociera do stu-
chaczy jako ciagle aktualne stowo zbawienia. Chodzi o to, by przekaz byl dosto-
sowany do stuchaczy pod wzgledem tresci, sposobu i formy. Dlatego wazng jest
sprawg, by kaznodzieja traktowat kazdego stuchacza jako pelnowartosciowego
czlowieka, z calg powaga, szanujac jego godnosc¢ i stuzebnie wypelniajgc swe
postannictwo, liczac si¢ z jego zdaniem, pogladem na pewne sprawy*. Stosunek
przepowiadajacego do stuchaczy mozna odczyta¢ w sposobie przekazywanej
tresci, tonie gtosu, w wyrazie twarzy, spojrzeniach, w gestach. Tak wiec warto od
czasu, do czasu pozwoli¢ by¢ poddanym ocenie ze strony odbiorcéw komunikatow
homiletycznych, do czego zachecaja nas ,,Dekret o postudze i zyciu kaptanow”
i eksperci z dziedziny homiletyki i komunikacji spotecznej. Wszystko to, by by¢
skuteczniejszym, aby dzialalno$¢ pastoralna przynosita wigksze owoce.

Badana parafia $w. Rafala Kalinowskiego w Elblagu jest wspdlnotag w duchu
Soboru Watykanskiego II, ktéry naucza, ze wspdlnota parafialna urzeczywistnia
zjednoczenie si¢ z Chrystusem przez sakramenty i wspolnote wierzacych, a Ko-
$cidl jest ciagle przynaglany przez dziatanie Ducha Swietego, aby stawat si¢ bardziej
wspolnotowy?. ,,Parafia jest niejako ostatecznym umiejscowieniem Kosciola,
a poniekad samym Kosciolem zamieszkujacym posréd swych synow i corek™.

Przeprowadzona ankieta badajaca percepcje wygloszonych homilii w tej
wspolnocie daje obraz komunikatu zwrotnego, ktérego wnioski niech postuza
duszpasterzom tej parafii w pracy pastoralne;.

Warto zauwazy¢ zalezno$¢ istniejacg miedzy deklarowang wiarg (75% systema-
tycznie spelnia praktyki religijne), a zaangazowaniem w ruchy i stowarzyszenia
dzialajace przy parafii (udziat zadeklarowalo 70%) oraz zaufaniu, jakim stuchacze

* . Pracz, Uwarunkowania homiletycznej komunikacji, [w:] Roczniki Teologiczne 41/1994
Z.6,s. 36-40.

7 Por. W. Broniski, Formacja homiletyczna alumnow w wyzszych seminariach duchownych
w Polsce, Lublin 2007, s. 217.

2 Por. W. Chaim, Kazanie..., dz. cyt., s. 124-125.

¥ Por. Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes 9.

% Jan Pawel I, Adhortacja apostolska Christifideles Laici 26.



160 Ks. Wojciech Turowski

obdarzaja gloszacych stowo Boze, czego wyrazem jest zauwazenie wielu ich przy-
miotéw, pozwolenie, by przez ich misje oddzialywali na religijno$¢ stuchaczy
(88%).

Co trzeci respondent oczekuje wspolpracy przepowiadajacego ze stuchaczami
homilii.

Tres¢ homilii powinna by¢ bardziej zwigzana z egzystencja stuchaczy (67%).
Respondenci chcieliby, aby przekazywane tresci poparte byly przyktadami z Pisma
Swigtego i z aktualnego zycia.

Charakterystyczne jest to, ze respondenci potrafig odrézni¢ kazanie od homilii,
ktora jest czescia liturgii, jednak deklaruja potrzebe kazan katechizmowych (77%).

Jesli chodzi o przekaz homilii, odbiorcy przepowiadanego stowa Bozego wolg
nadawanie komunikatu w tonie zwyczajnym (63%) i refleksyjnym (23%). Gesty-
kulacja pomaga w percepcji homilii (63%). Homilia nie powinna przekracza¢
15-20 min.

Autor $wiadom jest, iz praca ta jest dopiero przyczynkiem do dalszych badan
na tym polu. Niemniej moze sie przystuzy¢ do pobudzenia wiekszej swiadomosci
homiletycznej u przepowiadajacych stowo Boze przez zwrdcenie uwagi na komu-
nikat zwrotny odbiorcéw homilii.
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‘THE SKILL OF ACTING’ OF A RELIGIOUS
INSTRUCTOR; FORMATION TRENDS IN THE PEDAGOGY
OF RELIGIOUS INSTRUCTION

The aim of the article is to discuss the problem of improving teaching skills
in the field of religious instruction. Religious instructor is not only a teacher,
but also a tutor and witness. What he does is an act of communication, so it is
necessary to go through suitable religious and pedagogical formation. Teach-
ing religion means participating in God’s pedagogy. The formation should lead
one to maturity which means respecting an individual, the ability to answer and
interpret educational questions, help people to understand various problems
and guide them towards their own maturity.

Ojciec Swiety Jan Pawel IT w adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae przypo-
minal, ze ,dzisiejsze warunki katechezy, wzgledy metodologiczne lub pedagogiczne
podpowiedzg, aby przekazywanie bogatej tresci katechezy bylo przeprowadzane ra-
czej w taki, a nie inny sposéb. Troska o integralnos¢ nauczania nie przekresla zreszta
potrzeby bezstronno$ci ani umiejetnosci wlasciwego rozkladania i hierarchizowania
materiatu, dzigki ktérym kazdy przyzna nauczanym prawdom, przekazywanym
zasadom i wskazywanym drogom zycia chrzescijanskiego takg wage i znaczenie,
jakie im si¢ nalezg. Moze si¢ takze zdarzy¢, ze odmienny sposob moéwienia okaze sie
lepszy dla przekazania tresci katechezy réznym ludziom, czy réznym grupom ludzi.
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Wybdr tresci dopuszczalny jest o tyle, o ile nie jest podyktowany mniej lub bardziej
subiektywnymi uprzedzeniami i opiniami nacechowanymi jakas ideologia, lecz
kieruje sie pokornym staraniem, by lepiej dotrze¢ do nauki, ktéra powinna zosta¢
nienaruszona. Zastosowana metoda i jezyk musza by¢ narzedziami, przy pomocy
ktoérych bedzie przekazywana calo$¢, a nie tylko czes¢ «stoéw zycia wiecznego»,
czy «drog zycia»”'. Formacja nauczycieli religii i katechetow winna uwzglednia¢
i harmonijnie taczy¢ ze sobg podstawowe elementy: by¢, wiedzie¢ i umiec®. Oprocz
formacji duchowej i intelektualnej réwniez wazna jest formacja w zakresie dziatalno-
$ci praktycznej, czyli ksztaltowania umiejetnosci bycia nauczycielem, wychowawca
i $wiadkiem. Wymiar umiejetnosci dziatania jest réwnie istotny, gdyz katecheza jest
przeciez aktem komunikacji’. Ta formacja zmierza do uczynienia z nauczyciela
religii i katechety wychowawcy czlowieka i Zycia ludzkiego®. Dlatego wydaje sie
stusznym podjecie w niniejszym artykule zagadnienia podnoszenia umiejetnosci
dzialania nauczyciela religii i katechety, czyli przyjrzeniu si¢ formacji ksztaltowania
umiejetnosci pedagogicznych i katechetycznych. Zostanie zatem ukazany nauczyciel
religii i katecheta, ktory jest zaréwno nauczycielem, wychowawcg oraz $wiadkiem.

1. Nauczyciel religii i katecheta nauczycielem

Przekazywanie tresci katechetycznych odbywa si¢ podczas lekcji religii i ka-
techezy. Gdy moéwi si¢ o lekeji religii czy katechezie — trzeba zatrzymac si¢ na
osobie, ktdra ja prowadzi. Jest oczywistym, ze nauczyciel religii i katecheta winien
prowadzi¢ zajecia w sposob ciekawy, interesujacy, dynamiczny oraz poprawny
pod wzgledem metodologicznym. Do takiego prowadzenia zaje¢ potrzebne s
odpowiednie umiejetnosci dydaktyczne®. Aby je zdoby¢ ,,prawdziwy” nauczyciel
musi nieustannie poszerza¢ wlasne kompetencje, dazy¢ do poglebiania swej
wiedzy i umiejetnosci w zakresie nauczanego przedmiotu. W kompetencjach
dydaktycznych nalezy rozwina¢ ksztalcenie umiejetnosci wlasciwego rozplano-
wania zaje¢ w ciggu roku, rozwijanie zdolnosci logicznego konstruowania lekcji,
uczenie wlasciwej struktury lekcji i jednakowe dowartosciowanie kazdego z ele-
mentéw procesu nauczania, operacjonalizacja celéw nauczania, uwrazliwienie na
socjotechnike w prowadzeniu zaj¢¢ - nielekcewazenie aktywizacji, ale réwniez
niedopuszczenie do nadmiernej nig fascynacji®. Wspolczesnego nauczyciela

' CT3l

? Por. PDK 155.

> Por. E. Osewska, Modele komunikacji interpersonalnej i ich znaczenie dla katechezy,
[w:] J. Stala (red.), Wybrane zagadnienia z katechetyki, Tarnéw 2003, s. 111-139.

* Por. DOK 238.

> Por.C.M.Sondej, Intelektualnaiduchowaformacjaosobowoscikatechetek w Migdzyzakonnym
Wyzszym Instytucie Katechetycznym w Krakowie, Krakow 1998, s. 265; J. Stala (red.), Dydaktyka
katechezy. Czes¢ I, Tarndw 2004; J. Stala (red.), Dydaktyka katechezy. Czes¢ II, Tarnéw 2004.

¢ Por. H. Hamer, Klucz do efektywnosci nauczania, Warszawa 1994, s. 15; J. Homplewicz
(red.), Sukces wychowawczy w relacjach stuchaczy podyplomowego studium wychowania proro-
dzinnego w Rzeszowie, Rzeszow 1999.
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religii i katechete powinna charakteryzowa¢ postulowana przez wspotczesng dy-
daktyke postawa twdrcza w zakresie metod i sSrodkow dydaktycznych, poniewaz
nie moze on ograniczac sie do prowadzenia lekgji religii tylko metoda podajaca’.
W postulacie tym wyraza si¢ troska, aby nauczyciel religii i katecheta prowadzit
lekcje religii i katecheze w sposdb jasny i uporzadkowany, byt do niej odpowiednio
przygotowany, a takze posiadal odpowiednie kwalifikacje w zakresie umiejetnosci
prowadzenia dialogu®.

Nauczyciel religii i katecheta w wysokim stopniu winien poznac i wcieli¢ w zycie
wiedze o $wiecie oraz podstawowe normy spoleczno-moralne i estetyczne, a wiec
winien by¢ taki, ktory uciele$nia w swoim Zyciu idealy prawdy, dobra i pigkna’.
Wlasnie w jego zaletach, polegajacych na umiejetnosci poznawania zjawisk
przyrodniczych, spotecznych i kulturowych oraz wartosciowania tego, co dobre
i piekne, znajduje si¢ jedna z tajemnic pedagogicznych sukceséw. Wydaje sie, ze
w pracy nauczyciela religii i katechety bogactwo osobowosci ma szczegdlne zna-
czenie, bowiem chcgc dawac¢ innym — musi on sam wiele posiadaé, chcac ksztalci¢
innych - musi sam by¢ gruntownie wyksztalcony, chcac czyni¢ innych lepszymi
- musi sam by¢ dobry. Tylko wéwczas mozna méwi¢ o dynamicznym rozwoju
osobistych warto$ci danego nauczyciela religii i katechety, gdy zostanie w nim
zaszczepione — przez innych lub przez niego samego - stale dazenie do stawania
sie madrzejszym, lepszym, wrazliwszym na prawde, dobro i pigkno, a zarazem
do czynienia innych takimi'’. Nauczyciel religii i katecheta winien by¢ czlowie-

7 ,MyfSlac o tych wszystkich pragne wyrazi¢ zyczenie, azeby mnozyly sie dzieta powstate
dla ich formacji chrzescijanskiej wraz z odpowiednimi pomocami (takimi jak: urzadzenia
audiowizualne, pisma, spotkania i wyktlady), aby dzieki nim doroéli mogli czesciej uzupetniaé
przerwang lub niewystarczajacg katecheze albo tez odpowiednio dopelni¢ na wyzszym poziomie
nauczania to, czego si¢ nauczyli w dziecinstwie, czy nawet tak wyksztalci¢ si¢ w tej dziedzinie, by
mogli pewniej pomagaé innym”. CT 45.

8 Por. S. Uchacz, Osobowos¢ katechety mlodziezowego, [w:] R. Murawski (red.), Teoretyczne
zalozenia katechezy miodziezowej, Warszawa 1989, s. 369; J. Stala (red.), Dzisiejszy katecheta.
Stan aktualny i wyzwania, Krakéw 2002; J. Stala (red.), Dzisiejszy katechizowany. Stan aktualny
iwyzwania, Krakow 2002; KJ. Stala (red.), atechizowaé dzisiaj. Problemy i wyzwania, Kielce 2004.

,»,Od czaséw gdy Apostolowie nauczali ustnie, a w Ko$ciotach odczytywano listy, az do
czasow dzisiejszych wyposazonych we wszelkiego rodzaju pomoce, katecheza pobudzana przez
Pasterzy i przy wspétudziale wspdlnot zawsze szukala drég i srodkéw najbardziej odpowiednich
dla wypelnienia swej misji. Wysilek ten powinien by¢ oczywiécie podtrzymywany. Nasuwajg si¢
tu spontanicznie wielkie mozliwos$ci, jakich dostarczajg zaréwno $rodki spolecznej informa-
¢ji, jak réwniez pomoce stuzace do przekazu grupowego: telewizja, prasa, radio, plyty, tasmy
magnetofonowe oraz wszystkie urzadzenia audiowizualne. Wysitki dokonane juz szczesliwie
w tej dziedzinie uprawniaja do najlepszej nadziei. Do$wiadczenie wskazuje np. na wielkie efekty
nauczania radiowego czy telewizyjnego, byleby taczyly sie ze sobg wielka troska o wartosci es-
tetyczne i $cista wierno$¢ dla Magisterium. Ko$ciét ma obecnie wiele okazji do zajmowania si¢
tym zagadnieniem — zwlaszcza w czasie dni poswieconych srodkom spolecznej informacji - tak,
ze nie ma potrzeby dluzej si¢ tutaj nim zajmowac, chociaz ma ono wielkie znaczenie”. CT 46.

1 Por. W. Okon, Wszystko o wychowaniu, Warszawa 1999, s. 246-247; ]. Bagrowicz, Towa-
rzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i srodkach edukacji religijnej mtodziezy, Torun 2006.
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kiem o okreslonych zasadach i szerokich horyzontach. Posiada autorytet majacy
z jednej strony postannictwo mistrza, a z drugiej za$ przyjaznie pochylajacy sie
nad podopiecznymi. To uczony w swojej dziedzinie i wielki znawca duszy dzieci
i mlodziezy. Umyst systematyczny, starannie planujacy dzialania, ale przy tym
szczery i spontaniczny. To bogata i pelnowymiarowa osobowos¢, ktéra w zyciu
prywatnym i publicznym daje przyktad'.

Nalezy takze odnies¢ sie do obecnego w literaturze pedagogiczno-katechetycz-
nej tzw. talentu pedagogicznego, ktéry powinien by¢ permanentnie doskonalony.
Natomiast jego sktadnikami jest wyobraznia, dzieki ktorej nauczyciel religii i kate-
cheta jest w stanie wczuwac sie w cudze stany psychiczne oraz fatwos¢ obserwacji
pozwalajaca zebra¢ material do wlasnych doswiadczen. Wazny jest rowniez tzw.
instynkt rodzicielski, ktéry polega na akceptacji rozwoju ucznia, zdolnosci od-
czytywania jego uczu¢ (empatia) i nastawieniu na rzeczywistos¢, ktéra umozliwia
krytyczng oceng spetnionych dzialan. Gléwna jednak cechg ,talentu pedagogicz-
nego’ jest umiejetno$¢ nawigzywania kontaktéw spolecznych'?. Nauczycielowi
religii i katechecie jako nauczycielowi potrzebna jest takze dobra pamie¢, dzieki
ktorej potrafi fatwiej przyswoic sobie nazwiska i imiona uczniéw, nawigzac¢ z nimi
bardziej bezposredni i serdeczny kontakt. Dobra pamie¢ utatwia dokonywanie
adekwatnej oceny uczestnictwa uczniéw w lekcjach religii i katechezie, ich za-
chowania w szkole i poza nig oraz pomaga zorientowac si¢ z jakich srodowisk
uczniowie pochodzg i w jakich warunkach zyja. Znajomo$¢ wychowankow jest
przeciez jednym z podstawowych warunkéw owocno$ci wychowania®.

Nauczanie religii i katecheza jest gloszeniem Stowa Bozego, jest aktem reli-
gijnym, lecz réwnocze$nie jest takze jednostka metodyczng i bedzie skuteczna
wowczas, gdy zostanie przeprowadzona poprawnie metodycznie'. Sfowo Boze nie
dziata magicznie, a bedzie skuteczne, gdy zostanie przekazane zgodnie z uwarun-
kowaniami natury cztowieka. Bowiem Zle postawiony cel, niewlasciwa struktura

11 Por. K. Konarzewski, Szkota, Warszawa 1995, s. 148.

12 Por. M. Majewski, Przeglgd problematykipedeutologicznej, [w:] M. Majewski (red.), Postawy
katechetéw, Krakow 1996, s. 17-18; M. Majewski (red.), Katechizacja réznymi metodami, Krakéow
1994.

3 Por. E. Osewska, J. Stala (red.), Wychowanie dzieci w wieku przedszkolnym, Tarnéw 2005;
J. Stala (red.), Wychowanie dzieci w mtodszym wieku szkolnym, czes¢ II: Wychowanie religijne i ka-
techeza, Tarnow 2006; J. Stala (red.), Wychowanie mlodziezy w Srednim wieku szkolnym, Czes$¢ I:
Wychowanie ogélne, Tarnéw 2007;J. Stala (red.), Wychowanie mtodziezy w Srednim wieku szkolnym,
Cze$¢ II: Wychowanie religijne i katecheza, Tarndéw 2007; J. Stala (red.), Wychowanie mlodziezy
na poziomie szkét ponadgimnazjalnych, Czes¢ I: Wychowanie ogdlne, Tarnéw 2007; J. Stala (red.),
Wychowanie mlodziezy na poziomie szkét ponadgimnazjalnych, Czes¢ II: Wychowanie religijne
i katecheza, Tarnéw 2007; K. Misiaszek, J. Stala (red.), Katecheza dorostych, Tarnéw 2009.

" Azeby katecheza osiggnela swoj wlasciwy cel, to jest wychowanie w wierze, niezbedne
jest wprowadzenie réznych metod, stosownych do wieku i rodzaju umystowego katechizowa-
nych, dojrzalosci eklezjalnej i duchowej oraz indywidualnych uwarunkowan. Ujmujac rzecz na
szerszej plaszczyznie, réznorodnoéci tej domaga sie wszystko, co ma zwigzek ze srodowiskiem
spoleczno-kulturalnym, w ktérym Koscidt katechizuje”. CT 51.
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jednostki, btednie sformulowane pytanie, niepoprawny i zle wykorzystany rysunek
lub zdjecie, moze sprawi¢, ze Stowo Boze bedzie zle odebrane, albo nawet nie zo-
stanie przyjete, nie spetni swego zadania'>. Wspodlczesnie daje si¢ rowniez zauwa-
zy¢, ze nauczycielom religii i katechetom wtasnie jako nauczycielom stawiane sa
coraz wigksze wymagania. Nauczyciele innych przedmiotéw i uczniowie chcieliby
widzie¢ w nauczycielu religii i katechecie doskonalg osobowo$¢ chrzescijanska
i wrecz ideal moralny*®.

2. Nauczyciel religii i katecheta wychowawca

W sylwetce dobrego nauczyciela religii i katechety wazna role odgrywaja
réwniez elementy wychowawcze. Zwracaja na to uwage podstawowe dokumenty
katechetyczne Kosciota'’: ,, katecheza jest wychowywaniem w wierze dzieci, mio-
dziezy i dorostych; obejmuje przede wszystkim wyjasnianie nauki chrzescijanskiej,
podawane na og6l w sposéb systematyczny i calosciowy w celu wprowadzenia
wierzacych w pelnie zycia chrzedcijanskiego™®, czy tez: ,,formacja powinna stara¢
sie prowadzi¢ do dojrzalosdci zdolnos¢ wychowawcza katechety (...). Jak w kazdej
dziedzinie, tak i w tym przypadku najwazniejsze jest to, by katecheta osiaggnat
wlasny styl katechizowania, dostosowujac do swojej osobowosci ogélne zasady
pedagogii katechetycznej™".

W refleksji nad tym wymiarem formacji na pierwszy plan znéw wysuwa sie¢
prawda, ze to Jezus Chrystus jest jedynym Nauczycielem i jedynym Wychowaw-
ca dla wszystkich ludzi, ktérym stuzy nauczyciel religii i katecheta. Bowiem to
sam Jezus Chrystus naucza i wychowuje. Stad nauczyciel religii i katecheta jest
nauczycielem i wychowawca w tej mierze, w jakiej pozostaje zwiastunem lub ttu-
maczem Dobrej Nowiny, a nie wyrazicielem wlasnych pogladéw czy upodoban.
Nauczyciel religii i katecheta, chcacy dziata¢ skutecznie, powinien by¢ zewnetrznie

> Por. J. Mastalski, Jak dobrze wychowa(¢ dziecko?, Krakéw 2009; J. Mastalski, Samotnos¢
globalnego nastolatka, Krakéw 2007; J. Mastalski, Szkolne interakcje zaburzajgce skuteczne wy-
chowanie, Krakéw 2005; J. Mastalski, Zarys teorii wychowania, Krakow 2002; J. Mastalski, Zasady
edukacyjne w katechezie. Na podstawie bada# przeprowadzonych w krakowskich gimnazjach,
Krakow 2002.

' Por. E. Majcher, Osobowos¢ katechety, [w:] . Krucina (red.), Katecheza w szkole, Wroctaw
1992, s. 137.

7 ,Ogolnie mowiac, katecheza jest wychowaniem w wierze dzieci, mtodziezy i dorostych,
aobejmuje przede wszystkim nauczanie doktryny chrze$cijanskiej, przekazywane na ogot w spo-
sOb systematyczny i caloéciowy, dla wprowadzenia wierzacych w petnie zycia chrzeécijanskiego.
To nauczanie obejmuje wiele elementéw pasterskiej misji Koéciola, ktore majg z katechezg co$
wspdlnego, albo ja przygotowuja, albo z niej wyptywaja, chociaz ona nie jest z nimi calkowicie
zwigzana. Sg to: pierwsze gloszenie Ewangelii, czyli misyjne przepowiadanie przez kerygmat dla
wzbudzenia wiary; dzialalno$¢ apologetyczna, czyli poszukiwanie argumentéw sktaniajacych do
uwierzenia; praktyka Zycia chrzescijanskiego; sprawowanie sakramentéw; pelne uczestnictwo
we wspolnocie koscielnej i wreszcie §wiadectwo zycia apostolskiego i misyjnego”. CT 18.

8 KKK5.

¥ DOK 244.
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i wewnetrznie zgodny, czyli autentyczny w Zyciu i postepowaniu z tym, co sam
glosi. Chodzi o to, aby nauczyciel religii i katecheta stanowil taka rzeczywistos¢
psychiczng, ktora jest czytelna dla katechizowanych, jest dla nich odkryta i dla-
tego budzi zaufanie. W nauczaniu religii i katechezie bardzo wazna role odgrywa
kontakt miedzyosobowy, przez ktéry nauczyciel religii i katecheta skutecznie
oddzialuje na katechizowanych, poznaje ich osobowos$¢, pragnienia, zmartwie-
nia, zamilowania oraz sytuacj¢ materialng i atmosfer¢ w domu. Zasadniczymi
rysami osobowosci nauczyciela religii i katechety, ktore ten kontakt ulatwiaja,
jest pozytywne nastawienie do katechizowanych i ich probleméw, umiejetnosé
wczuwania sie w polozenie uczniéw, utozsamianie si¢ z nimi. Jest rzecza oczywista,
ze wszystkie te cechy osobowosciowe uwarunkowane sg znajomoscia psychiki,
zasad rozwoju psychofizycznego i potrzeb wychowankow?.

Wielu pedagogéw za szczegdlnie wazne w wychowaniu uwaza réwniez intu-
icje, sugestywno$¢ i takt pedagogiczny. Poznanie intuicyjne koncentruje si¢ na
calo$ciowym poznaniu przedmiotu. Jest ono niezbedne w procesie wychowania,
zwlaszcza w sytuacjach zaskakujacych wychowawce. Sugestywno$¢ polega na tym,
ze z naciskiem podsuwa si¢ wychowankowi pewna postawe, przy czym osoba
ulegajaca sugestii nie odczuwa wywieranego nacisku, ale jest przekonana, ze do-
browolnie akceptuje wszystko, czym zostaje obdarzona. Sita sugestywnego oddzia-
tywania wywodzi si¢ z osobowosci wychowawcy. Takt pedagogiczny sprawia, ze
wychowanie dokonuje si¢ zgodnie z zalozeniami, na podstawie wlasciwych zasad
i metod, z uwzglednieniem warunkéw zyciowych, a przede wszystkim potrzeb
i stanow psychicznych wychowanka. Taktowny wychowawca jest prostolinijny,
ale i konsekwentny w dazeniu do celu, ale i elastyczny w sposobach oddzialywa-
nia. Potrafi réwniez krytycznie ustosunkowac sie do réznych koncepcji, wybra¢
z nich te wartosci, ktore najbardziej stuza dobru wychowanka. Na co dzien jest
naturalny, wzbudza zaufanie wychowankdw i zalezy mu na wspdtpracy z nimi.
Jednoczesnie potrafi pochwali¢, ale i zwrdci¢ uwage, gdy wychowanek na to za-
stuzyl. Docenia szacunek, jaki mu wychowankowie okazujg i uczy wdzigcznosci,
ale nie domaga si¢ honorow dla wlasnej osoby. Nauczyciel religii i katecheta to
wychowawca kochajacy powolanie, a jeszcze bardziej uczniéw, ktorym przekazuje
wiare. Solidnie przygotowuje zajecia i interesujgco je prowadzi, a takze potrafi przy
tym wykorzysta¢ humor, serdeczng przyjazn i naturalny szacunek®.

Katechizowani oczekuja, aby nauczyciel religii i katecheta posiadal poczucie
humoru i byl zawsze radosny. Wyniki przeprowadzonych badan wskazuja, ze
ponad trzy czwarte wypowiadajacej si¢ mlodziezy zyczy sobie nauczycieli religii
i katechetow wesotych, usmiechnietych, $piewajacych, mitych i z humorem.
Usmiech nauczyciela religii i katechety wnosi do szkoly atmosfere wzajemnego
zaufania wychowawcow i wychowankéw, a u tych ostatnich wzmacnia poczucie

2 Por. S. Uchacz, Osobowos¢ katechety miodziezowego, dz. cyt., s. 368.

Por. M. Majewski, Przeglgd problematyki pedeutologicznej, dz. cyt., s. 20-22.
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bezpieczenstwa. Chodzi o prosty, serdeczny usmiech bedacy wyrazem sympatii
do uczniéw i jedng z najbardziej skutecznych metod wychowawczych?.

Ojciec Swiety Jan Pawet II przypominal, iz warunkiem skutecznosci postu-
gi wychowawczej jest milos¢, ktora sklania do wskazywania mlodym coraz to
wyzszych idealow i towarzyszenia im na drodze do ich osiggnigcia. Tylko dzie-
ki mitosci wychowankéw nauczyciel religii i katecheta potrafi odstoni¢ przed
uczniami szerokie perspektywy, okaza¢ im pomoc w rozwiazywaniu trudnosci
i doskonaleniu siebie”. Mito$¢ ta polega na zainteresowaniu si¢ Swiatem ucznia,
dzieleniu jego troskami i radosciami, niesieniu pomocy, dobroci, opiekunczosci,
daniu uczniowi poczucia bezpieczenstwa, znalezieniu dla niego czasu, ale tez na
stawianiu wymagan i egzekwowaniu. Ona tez sprawia, ze przekazywane prawdy
$3 przyjmowane zawsze z nowa $wiezoscia, a uczen chetnie przyjdzie ze swoimi
problemami do wychowawcy*.

3. Nauczyciel religii i katecheta swiadkiem

Przed nauczycielem religii i katechetg, ktory jest wychowawca, stoi niezwykle
powazne zadanie dokonywania szeroko pojetej formacji chrzescijanskiej, w ktorej
podstawowa role bedzie odgrywata autentyczna osobowos¢ i duze doswiadczenie
religijne, z ktérym zwiazane jest $wiadectwo zycia chrzedcijanskiego®. Proces
rozwoju wiary dokonuje si¢ w katechezie przez nauczanie i wychowanie, ale
gltownie przez $wiadectwo. Nauczyciel religii i katecheta, bedac nauczycielem
i wychowawcg powinien by¢ zarazem $wiadkiem. Zadaniem Kosciota jest by¢
sakramentem spotkania ludzi z Bogiem i miedzy sobg, a osiaga sie to przez
uobecnianie i czynienie niejako widzialnym Boga Ojca i Jego Syna wcielonego
przez nieustanne odnawianie sie i oczyszczanie pod kierunkiem Ducha Swietego.
Dokonuje si¢ to gtéwnie przez §wiadectwo zywej i dojrzalej wiary®®. Natomiast

22 Por. C. M. Sondej, Intelektualna i duchowa formacja osobowosci katechetek w Miedzyza-

konnym Wyzszym Instytucie Katechetycznym w Krakowie, dz. cyt., s. 254.

# Por. A. Oftmanski, Katecheta permanentnie ksztattujgcy sie, [w:] Dzisiejszy katecheta. Stan
aktualny i wyzwania, dz. cyt., s. 182; E. Tkocz, Chrzescijatiska formacja mlodziezy w $wietle oredzi
Jana Pawla II na Swiatowe Dni Mlodziezy, Katowice 2005; ]. Miaso, Antropologia — wychowanie
- mito$¢. Zarys antropologii wychowania Jana Pawla IT, Rzeszéw 2004.

2 Por. J. Szpet, Dydaktyka katechezy, Poznan 1999, s. 266.

> Por. H. Stotwinska, Ksztattowanie postaw religijnych na katechezie, Lublin 2004; H. Sto-
twinska, Wychowawcza rola wzoréw osobowych, Lublin 2008.

%, Aktywno$c¢ludzka,jak pochodziod cztowieka, tak tez ku niemu si¢ skierowuje. Czlowiek
bowiem pracujac nie tylko przemieniarzeczyispotecznoéé, lecz doskonali tez samego siebie. Uczy
sie wiele rzeczy, swoje zdolno$ci rozwija, wychodzi z siebie i ponad siebie. Jezeli sie dobrze pojmuje
ten wzrost, jest on wart wiecej, anizeli zewnetrzne bogactwa, jakie mozna zdoby¢. Wiecej wart
jest cztowiek z racji tego, czym jest, niz ze wzgledu na to, co posiada. Podobnie warte jest wigcej
to wszystko, co ludzie czynia dla wprowadzenia wigkszej sprawiedliwoéci, szerszego braterstwa,
bardziej ludzkiego uporzagdkowania dziedziny powigzan spotecznych, anizeli postep techniczny.
Albowiem postep ten moze tylko dostarczaé niejako materii do udoskonalenia czlowieka, ale
sam przez si¢ tego udoskonalenia nie urzeczywistni. Stad normg aktywnoéci ludzkiej jest to,
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w Directorium Catechisticum Generale czytamy: ,katecheta (...) w imieniu (...)
Kosciota wystepuje jako swiadek chrzescijanskiego oredzia, ktory stuzy innym,
dzielgc si¢ z nimi owocami wlasnej dojrzalej wiary, a wspolne poszukiwanie
madrze kieruje do osiggniecia zamierzonego celu””. Swiadectwo nauczyciela
religii i katechety oraz cala dziatalno$¢ prorocka Kosciota jest udzialem w jednym
swiadectwie Jezusa Chrystusa. W Ewangelii Jezus wytrwale powierzal Apostolom
urzad gloszenia Stowa, ktérych wybrat przez kilka lat, ksztalcit ich w atmosferze
przyjazni, ustanowit ich i postal jako swiadkéw i nauczycieli Oredzia Zbawienia®.

Wiasciwe zadanie nauczyciela religii i katechety polega na ukazaniu, kim jest
Jezus Chrystus: Jego Zycie i postuga oraz przedstawienie wiary chrzescijanskiej
jako pdjscie za Nim (Por. DOK 41). Aby nauczyciel religii i katecheta mogt je
wypelni¢ musi by¢ osobg glebokiej wiary, ktéra winna by¢ fundamentem nie
tylko petnienia postugi katechetycznej, ale catego jego zycia. Przez doswiadczenie
osobiste dochodzi si¢ do realnej szansy dawania §wiadectwa. Bez doswiadczenia
mocy Jezusa Chrystusa nie ma §wiadectwa wiary. Wiara nauczyciela religii i kate-
chety staje si¢ punktem odniesienia i oparcia dla wiary katechizowanych. Osoby
katechizowane moga wzrasta¢ w wierze z nauczycielem religii i katecheta. Jedynie
swiadectwo potrafi prawdziwie fascynowac i wprowadzaé w wartosci, ku ktorym
nie prowadzg tylko stowa. Nauczyciele religii i katecheta musi by¢ swiadkiem
Boga i prawdy, ktorg glosi. Stowa wypowiadane przez niego tracg wartos¢, jesli
nie maja pokrycia w zyciu, nie emanujg z jego serca. Jesli z niego wyplywaja i sg
wyrazem glebokiego przekonania, wowczas pozyskuja, zdobywaja i zjednujg kate-
chizowanych dla Jezusa Chrystusa. Dojrzala, zywa i prawdziwa wiara nauczyciela
religii i katechety jest ,duszg” kazdej lekcji religii i katechezy. Ona prowadzi do
osobowego dialogu z Bogiem. Podstawg tego dialogu jest Stowo Boze, ktére na-
uczyciel religii i katecheta potrafi uslysze¢, zrozumie¢, uznac za najwyzsza wartosé
i wedlug niej ukierunkowac wtasne zycie. W konsekwencji poprzez styl wlasnego
zycia bedzie przekazywal katechizowanym te wartosci, ktére sam przyswoil. Be-
dzie ich prowadzil do przyjazni z Bogiem, bedzie te przyjazn ozywial i poglebial.
Wiasnie harmonia modlitwy, zZycia sakramentalnego i zycia codziennego, ktéra
katechizowani beda mogli dostrzec u nauczyciela religii i katechety stanowi po-
tezny $rodek, ktory moze urzeczywistni¢ takowa postawe w nich oraz wyzwoli¢
pragnienie wewnetrznej przemiany?.

Swiadectwo zycia i postawy nauczyciela religii i katechety jest znakiem, spo-
tkaniem, zaproszeniem i zobowigzaniem. Kosciot daje $wiadectwo o zyciu nad-
przyrodzonym i eschatycznej przysztosci, ale przede wszystkim jest spotecznym

zeby zgodnie z planem Bozym i wolg Bozg odpowiada¢ prawdziwemu dobru rodzaju ludzkiego
i pozwoli¢ czlowiekowi na realizowanie i wypelnianie pelnego swojego powolania badz indywi-
dualnie, badz spolecznie”. KDK 35.

7 DCG 76.

% Por. DOK 137.

¥ Por.]. Szpet, Dydaktyka katechezy, dz. cyt., s. 29-30.
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znakiem mifosci. Dlatego $wiadectwo, aby bylo znakiem, musi mie¢ dynamizm nie
tylko emocjonalny, ale przede wszystkim paschalny i wspélnotowy. Swiadectwo
jako spotkanie zaré6wno indywidualne jak i wspdlnotowe musi by¢ spotkaniem
z Chrystusem i w Chrystusie. Trescig tego spotkania ma by¢ osoba, wydarzenia,
stowa zwigzane z Jezusem Chrystusem, celem rozwazania Jego oredzia, odkry-
wania miloéci i realizowania programu ewangelicznego. Istotg zaproszenia jest
otwarcie si¢ osoby na osobe, przychylne nastawienie, ktére stuzy dzieleniu sie
wartoéciami, przezyciami czy propozycjami. Swiadectwo jako zaproszenie ma wiec
charakter nadprzyrodzony. Swiadectwo jako idealne zaproszenie pozwala wnikngé¢
w tajemnice zycia Bozego w nas i dzieli¢ si¢ nig we wspélnocie. Swiadectwo jako
zobowiazanie jest konsekwencja przynaleznosci do Jezusa Chrystusa i Kosciota™.
Nauczyciel religii i katecheta winien uswiadamia¢ sobie, ze nie wystarczajg tylko
umiejetnosci dydaktyczne, gleboka wiedza religijna czy nawet zyczliwa akceptacja
wychowankdéw. Wspolczesnie potrzeba nauczycieli religii i katechetow, ktorzy
podejma trud wspdlnych z mlodziezg poszukiwan rozwiazywania ich problemow
i ktérzy na co dzien beda wobec nich swiadczy¢ o Jezusie Chrystusie poszukujg-
cym zagubionych®, bowiem ,,czlowiek naszych czaséw chetniej stucha swiadkow,
anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa $wiadkami™.

%

Wraz z wymiarami, ktére odnoszg si¢ do by¢i do wiedziec, formacja nauczyciela
religii i katechety powinna takze rozwijac¢ umiejetnosc dziatania. Poniewaz kate-
cheza jest aktem komunikacji, osoba przygotowujaca si¢ do postugi nauczyciela
religii lub katechety musi otrzymac¢ odpowiednie przygotowanie pedagogiczno-
-katechetyczne. Dzialanie katechetyczne jest uczestniczeniem w pedagogii Bozej,
dlatego formacja ta winna prowadzi¢ do dojrzalosci zdolno$¢ wychowawcza, ktéra
zaklada zwracanie uwagi na osobg, zdolno$¢ interpretowania pytan wychowaw-
czych i odpowiadania na nie, inicjatywe uaktywnienia proceséw zrozumienia oraz
sztuke prowadzenia grupy osob do dojrzatosci*. Winna ona pomoc nauczycielowi
religii i katechecie w umiejetnym programowaniu dzialania wychowawczego,
planowaniu, krytycznej ocenie tego dzialania, uzdolnienia do animacji grupy
oraz roztropnego wykorzystywania technik animacji grupy*. Aby osiagna¢ te
cele nauczyciel religii i katecheta powinien jak najczesciej u§wiadamiac sobie, ze
jest wezwany i zobowiazany do pelnienia misji prawdziwego nauczyciela, auten-
tycznego wychowawcy i wiarygodnego swiadka, stagd wazna jest precyzacja zadan
i kierunkow formacyjnych w tym wzgledzie. Ksztaltowanie umiejetnosci peda-

3 Por. M. Majewski, Tozsamos¢ katechezy integralnej, Krakow 1995, s. 128-131.

' Por. J. Gracla, Jakiego katechety potrzebuje szkola, ,Katecheta” 40 (1996) nr 3, s. 156.
2 EN41.

3 Por. B. Stankowski, Wychowanie w duchu wielokulturowosci, Krakéw 2007.

34 Por. DOK 244-245.
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gogicznych i katechetycznych ukazuje jak niezwykle trudnym zagadnieniem jest
przejscie od teorii i wymiaru doktrynalnego do praktyki katechetycznej. Istotne
zadanie spoczywa na nauczycielu religii i katechecie, ktory poznajac prawdy Ob-
jawienia staje wobec ucznioéw jako nauczyciel, wychowawca i §wiadek®. Bowiem
wymaga si¢ od niego umiejetnosci rozwigzywania nowych sytuacji, czy zadan,
w sposob samodzielny i tworczy, Zywego reagowania na rézne wydarzenia, co
wymaga wnikliwosci umystu oraz zdolnosci analitycznego, badz syntetycznego
ujmowania zjawisk, w zaleznosci od potrzeb. Dlatego nauczyciela religii i katechete
winna cechowa¢ gotowo$¢ do cigglego zdobywania wiedzy, zapat do samoksztat-
cenia i szeroko$¢ zainteresowan®.

» Zob. szerzej: A. Binz, Katecheta: misja, zawdd czy powolanie?, [w:] Z. Marek (red.),
Wstuzbie cztowiekowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, Krakow 1991, s.89-106; Z. Wiodarski,
Czlowiek jako wychowawca i nauczyciel, Warszawa 1992.

36 Por. W. Koska, Katechetyka, Poznan 1993, s. 49-50.
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EGZEMPLA Z ZYCIA SWIETYCH
W DYREKTORIUM BL. BOLESLAWY LAMENT

EXAMPLES FROM THE LIVES OF SAINTS IN BL.
BOLESLAWA LAMENT’S SUPPLEMENT TO HER RULE

The aim of the article is to present and analyse examples (exempla) in BI.
Boleslawa Lament’s Supplement to her rule and constitutions of the Congrega-
tion of the Missionary Sisters of the Holy Family. The genre under discussion
was particularly popularin the Middle Ages, however it is still used in sermons
and didactic literature. The examples are taken mainly from the lives of the
saints particularly associated with the spirituality of the Congregation and are
inserted in the main text to illustrate the virtues to be practised by the sisters.

W biezacym roku mineta dwudziesta rocznica beatyfikacji Bolestawy Lament
(1862-1946), zalozycielki Zgromadzenia Siéstr Misjonarek Swietej Rodziny.
Aktu wyniesienia na oltarze dokonal Papiez Jan Pawetl II w czasie swej wizyty
w Biatymstoku - miejscu $mierci Blogostawionej — dnia 5 czerwca 1991 roku.
Rocznicowe obchody sktaniaja do glebszej refleksji nad osoba i zyciem Bolestawy
Lament, dzielami, ktérych byla inicjatorkg, jak réwniez jej spuscizna pozostawio-
nga na pismie. Jest ona — zwazywszy na liczne obowiazki zatozycielki i pierwszej
przetozonej generalnej Zgromadzenia — niezwykle bogata pod wzgledem ilo$cio-
wym i treSciowym. W opinii bliskich sobie 0sob, jak np. s. Leokadii Gérczynskiej,
bl. Bolestawa tworzyla tak wiele, ze zastuzyla sobie na miano ,,Bozego pisarza™.

Fragmenty pism Bolestawy Lament oraz ich bardziej lub mniej szczegélowe
omoéwienia rozproszone s3 w poswieconych jej publikacjach, sposrod ktérych

' J. Stabinska OSBap, Szukac¢ i zbawial. Postannictwo Bolestawy Lament, Warszawa 1991,
s. 88.
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nalezy wymieni¢ m.in. monografie autorstwa Joachima Romana Bara?, Adriany
Teresy Gronkiewicz’ i Jadwigi Stabinskiej*. Aktualnie dostepne zasoby sg, niestety,
niekompletne. Zniszczenia dokonane w czasie dwoch wojen $wiatowych, prze-
mieszczanie si¢ ludnosci, jak rowniez doméw zakonnych sprawily, iz do dzisiej-
szych czaséw zachowalo sie niewiele zrodel autorstwa zalozycielki Zgromadzenia®.
Wirod ocalatych pism znalazly sie¢ jednakze istotne dla poznania biografii oraz
duchowosci Blogostawionej teksty o réznej przynaleznosci gatunkowej, ktore
podzieli¢ mozna - za Joachimem Romanem Barem - na nastepujgce grupy:

— listy pisane gléwnie w sprawach dotyczacych powstania Zgromadzenia oraz
jego pdzniejszej dziatalnosci, okoélniki rozsytane do poszczegolnych domow
zakonnych, korespondencja prywatna z poszczeg6lnymi siostrami — odpo-
wiedzi na prosby, stowa wsparcia itp.;

— Dyrektorium Zgromadzenia Siéstr Misjonarek Swigtej Rodziny (1944), czyli
wskazania ascetyczne oparte na dostepnej literaturze, adresowane do sidstr
Zgromadzenia i dotyczace wymagan zycia zakonnego;

— Rozmyslania i czytania duchowne (1944) — uzupelniajacy Dyrektorium zbior
tekstow przeznaczonych do medytacji i czytania duchownego w domach
zakonnych,

- modlitwy, utoZone przez Blogostawiong dla uzytku wlasnego oraz sidstr, jak
Akt dzigkczynienia i poswigcenia sig sw. Rodzinie napisany z okazji srebrnego
jubileuszu Zgromadzenia w 1931 roku, a takze Akt ofiarowania sig, bedacy
kompilacjg réznych tekstow;

- przemowienie w dniu jubileuszu 25 rocznicy powstania Zgromadzenia,
wygloszone w Ratowie 22 stycznia 1931 roku;

- mysli Bolestawy Lament zawarte we wspomnieniach spisywanych przez
siostry, kaptanow oraz wychowanki zakltadéw prowadzonych przez Zgroma-
dzenie, jak réwniez odpowiedzi na kwestionariusz dotyczacy Blogostawionej,
z zanotowanymi w nim jej osobistymi wypowiedziami;

— obrazy sceniczne (zywe obrazy), pisane w rdznych okresach, przeznaczone
do wystawiania w zaktadach wychowawczych i szkotach z okazji uroczystosci,
jak np. Mgdre i glupie panny, Swieta Eucja, Stary i Nowy Rok®.

Zebrana przez Adrianeg Teres¢ Gronkiewicz obszerna bibliografia prac zwigza-

nych z osobg i dzietem Bolestawy Lament odnotowuje takze:

- testament (napisany w Chelmnie 5 listopada 1922 roku),

2 J.R.Bar OFMConv, Zgromadzenie Siéstr Misjonarek Swigtej Rodziny, Rzym 1975,s.97-98,
102, 104-105. Tenze autor sporzadzil wybor pism bt. Bolestawy (zob. przyp. 5), opublikowany
w Rzymie (1975) i Warszawie (1976).

> AT.Gronkiewicz MSF, Zycieidzialalnos¢ Bolestawy Marii Lament 1862-1946, Zalozycielki
Zgromadzenia Sidstr Misjonarek sw. Rodziny, Warszawa 1990, s. 111-113, 284-287 i nast.

* J. Stabinska OSBap, Szukaé..., dz. cyt., s. 88-89, 98-144.

> Wybdr pism Bolestawy Lament (mps). Przygotowal do druku o. J. R. Bar, Warszawa 1975,
S. 62.

®  Tamze, s. 62-66.
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— Krotki zarys Zgromadzenia SS. Misjonarek sw. Rodziny (prawdopodobnie
z roku 1934)’.

Wazne miejsce w rozpatrywanych zasobach tekstowych zajmuje Dyrektorium
Zgromadzenia Siostr Misjonarek sw. Rodziny, zredagowane przez bl. Bolestawe
na dwa lata przed $miercig, w 1944 roku. Mianem ,,dyrektorium” okresla sie teksty
normatywne uzupelniajace zasadnicze konstytucje zakonne, jakkolwiek termin ten
mozna odnies¢ takze do zbioru praktycznych wskazéwek postepowania, rowniez
w formie suplementu do przepiséw danego instytutu. W przypadku dzieta bt.
Bolestawy mamy do czynienia z drugim znaczeniem tego pojecia.

Dyrektorium jest obszernym, kilkusetstronicowym tekstem zawierajgcym roz-
budowany komentarz ascetyczny do Reguly i Konstytucji Zgromadzenia. Matka
Zalozycielka pracowata nad nim w czasie swej ostatniej choroby, po ustgpieniu
z urzedu przelozonej generalnej. Celem, jaki przyswiecal autorce, bylo zachowanie
ducha zakonnego, a takze troska o dostep do odpowiedniej literatury w poszcze-
golnych domach Zgromadzenia: ,,Azeby mie¢ odpowiednie wskazania na kazdy
artykul naszych Konstytucji, potrzeba mie¢ biblioteke w domu dobrze zaopa-
trzong. Majac to na uwadze, ze czgsto domy nasze skladac sie beda z czterech lub
szesciu sidstr, to trudno dostarczy¢ odpowiednich ksiazek. Cheac zaradzi¢ temu,
zebralam z réznych dziel ascetycznych autoréw katolickich cenionych w Kosciele
i utozylam ksigzke, ktéra by mogta dopomoc siostrom odpowiednio do poglebie-
nia zycia zakonnego. (...) Znajda one w niej na wszystkie artykuly odpowiednie
rady i wskazowki, jak majg postepowaé w zyciu zakonnym. W kazdym domu
naszego zgromadzenia znajdowac sie¢ powinno niniejsze Dyrektorium. Siostry
beda je uzywaty do codziennego czytania, jak to Reguly nasze opiewaja lub tez
do rozmyslania ku wigkszej chwale Bozej i uswiecenia wlasnego dusz naszych™.

Wiasciwy tekst zawierajacy konkretne zalecenia ascetyczne wypelnia tomy 111,
natomiast w cze$ci ostatniej znajdujg si¢ zupelnie odmienne pod wzgledem stylu
i jezyka rozmyslania i teksty do tzw. czytania duchownego’, charakteryzujace sie
szczegbélng dynamika przekazu narracyjnego. Zbior ten pierwotnie nosit tytut
Rozmyslania i czytania duchowne.

Wszystkie czesci Dyrektorium stanowig — w mysl zapowiedzi sformulowane;j
we wstepie — kompilacje wybranych fragmentéw tekstow ascetycznych, jak np.
O postepowaniu w doskonalosci i cnotach chrzescijariskich Alfonsa Rodrigueza
TJ, Cwiczenia duchowne w szkole $w. Teresy od Jezusa czy Manrez czyli Cwicze-
nia duchowne sw. Ignacego innego jezuity, o. Roothana. Wykaz wykorzystanych

7 A. T. Gronkiewicz MSF, Zycie..., dz. cyt., s. 328. Cennych materialéw oraz wskazéwek

dotyczacych datacji niektorych tekstow udzielita miss. Joanna Mieczystawa Babiniska MSF, ktorej
serdecznie dziekuje. Dzigkuje réwniez s. Dorocie Duszyk MSF za udostepnienie tekstéw aktual-
nych Konstytucji i Dyrektorium oraz modlitewnika Zgromadzenia.

$  B. M. Lament, Dyrektorium Zgromadzenia Siéstr Misjonarek Swigtej Rodziny (mps), t. I,
Biatystok 1944, s. 4. Zob. tez A.T. Gronkiewicz MSF, Zycie..., dz. cyt., s. 284-285.

®  Wybdr pism..., dz. cyt., s. 64.
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zrodet (facznie osiemnascie pozycji) zostat zamieszczony po przedmowie autorki'®.
W rzeczywistosci jednak podstawa materiatowa ksigzki sklada si¢ - jak ustalita
Gronkiewicz - z okolo siedemdziesigciu publikacji, w tym takze wydawanych
za zycia bl. Bolestawy, co $wiadczy o jej stalym zainteresowaniu nowos$ciami
z zakresu literatury dotyczacej Zycia wewnetrznego''.

Dyrektorium, jako chronologicznie ostatnie i najobszerniejsze z dziel Matki
Zalozycielki o charakterze ascetycznym mozna uznaé za rodzaj duchowego
testamentu, a takze swoista summe doswiadczen i przemyslen autorki na temat
srodkow prowadzacych do osiggniecia doskonatosci zakonnej. Stanowity one
przedmiot szczegdlnej troski Blogostawionej — w odniesieniu do samej siebie,
a takze wspolsiostr i wychowanek - i byty jednym z dominujgcych motywow jej
wypowiedzi. W mysli Bolestawy Lament staly rozwdj zycia wewnetrznego prowa-
dzi do $wietosci. ,,Swietoé¢é — pisze — jest niczym innym, jak zyciem wewnetrznym,
doprowadzonym do jak najscislejszego potaczenia woli cztowieka z wolg Bozg™"2.
Pragnieniem zalozycielki bylo osiggniecie szczytow doskonatosci — dla siebie
i swych duchowych cérek”. W listach adresowanych do siostr niejednokrotnie
wyraza je za pomocg zblizonych pod wzgledem semantycznym sformutowan,
operujacych metaforg ,wyzyny”, ,szczytu™: ,Niech Bog kochang matke Leokadie
wspiera i prowadzi swg faska na wyzyny swietosci”*, ,Niech Bog kochang siostre
blogostawi i dopomaga, by si¢ wspinata nieustannie na szczyty swietosci”*. Sku-
tecznym Srodkiem osiggniecia celu jest modlitwa oraz praca nad soba: ,,Czuwajmy,
moédlmy sig a pracujmy nad uswieceniem wlasnym pilnie i gorliwie, z catkowitym
wyrzeczeniem si¢ siebie, a Bog nie odmowi swej laski i niezadlugo wszystkie sie
znajdziemy w orszaku wszystkich Swietych, otaczajacych Jezusa, Maryje i J6zefa
swietego. Co niech da Bog (...)”".

W procesie dazenia do doskonalosci chrzescijanskiej istotng role odgrywata
facznos¢ ze swietymi. Stanowili oni - zdaniem autorki Dyrektorium — przyktad
doskonalego zespolenia dzialania faski Bozej z wysitkami cztowieka zmierzajacymi
do osiggniecia ostatecznego celu, jakim jest Zycie wieczne. W swych rozwazaniach
Bolestawa Lament cz¢sto podkreslata ,,ludzki” aspekt §wietosci, zdobywanej przez
jednostki ,,z tej ziemi’”, posiadajgce wlasciwe swej naturze stabosci, wady, usuwane
w toku intensywnej pracy nad sobg. Czcila w sposob szczegdlny niektorych swie-
tych, wskazujac ich jako godne nasladowania wzorce; jedng z praktyk poboznosci
zalecanych siostrom bylo m.in. rozwazanie cnét $wietego patrona danego dnia oraz

' B. M. Lament, Dyrektorium..., dz. cyt., t. I, s. 4-5.

1 A.T. Gronkiewicz MSF, Zycie..., dz. cyt., s. 285.

2 B. M. Lament, Bym Cig kochata coraz wiecej. Mysli wybrane. Przygotowata do druku
J. M. Babifiska MSF, Warszawa 1997, s. 92.

13 J. Stabinska OSBap, Szukat..., dz. cyt., s. 105.

4 Tamze, s. 105.

15 Tamze, s. 105.

' B. M. Lament, Bym Cig kochata..., dz. cyt., s. 95.
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rozwijanie nabozenstwa do $wietych'”. Wplyw na uksztattowanie takiej dyspozycji
wewnetrznej mogly mie¢ doswiadczenia czaséw miodosci - religijna atmosfera
domu rodzinnego, a szczegélnie okres pozostawania pod kierownictwem ducho-
wym ks. Antoniego Chmielowskiego — duszpasterza kolegiaty fowickiej, znanego
kaznodziei, a zwlaszcza popularyzatora hagiografii, czemu dawal wyraz w swych
licznych publikacjach'®. Poza Swietg Rodzing, ktdrej cze$¢ stawiata na pierwszym
miejscu, do ulubionych oredownikéw Blogostawionej zaliczali si¢ Apostolowie
Jan i Pawel, $w. Ignacy Loyola - zatozyciel jezuitéw, ktérego duchowos¢ stata sie
programem sidstr misjonarek', sw. Maria Magdalena - szczegdlnie czczona na
Wschodzie i ze wzgledu na ekumeniczny charyzmat Zgromadzenia uczyniona
jedna z jego patronek, mistrzyni zycia kontemplacyjnego — §w. Teresa z Avili i $w.
Malgorzata Maria Alacoque - inicjatorka nabozenstwa do Najswietszego Serca
Jezusa, meczennicy i patronowie unii kosciotéw wschodnich z Rzymem - $wieci
Andrzej Bobola i Jozafat Kuncewicz. Na temat kultu swietych w Zgromadzeniu
wypowiada sie bt. Bolestawa nastepujaco: ,,Dla uproszenia sobie task potrzebnych
do spelniania tak trudnych zadan, Zgromadzenie oddaje si¢ pod szczegélna
opieke Swietej Rodziny, ktérej uroczystoéé bedzie pierwszorzednym $wietem
Zgromadzenia. Procz tego Zgromadzenie obchodzi¢ bedzie w szczegdlniejszy
sposob uroczystos¢ Najswietszego Serca Jezusowego, Najswietszej Maryi Panny
Niepokalanie Poczetej, Niepokalane Serce Maryi, $w. Jozefa oraz $w. Jozefata
i bl. Andrzeja Boboli, meczennikéw i patronéw unii Kosciotéw wschodnich
z Kosciotem rzymskim. Nadto Zgromadzenie wybiera sobie na patronow: Matke
Boska Bolesna, $wietych Piotra i Pawla, §w. Jana Ewangeliste, $w. Ignacego Loyole,
$w. Franciszka Ksawerego, sw. Stanistawa Kostke, $w. Antoniego Padewskiego,
sw. Terese, $w. Marie Magdalene i §w. Terese od Dzieciatka Jezus, $w. Malgorzate
Marie”®.

7" B. M. Lament, Dyrektorium..., dz. cyt., t. I, s. 42.

8 Wedlug relacji rodzonej siostry bt. Bolestawy, Marii Lament, wynika, ze po uzyskaniu
dyplomukrawieckiego w Warszawie Bolestawa wrdcitadorodzinnego Lowicza, gdzie ,rozpoczeta
zycie wewnetrzne (...) pod kierownictwem ks. Antoniego Chmielowskiego”. Spoéréd publikacji
ks. Chmielowskiego (tacznie 51 pozycji ) najliczniejszg grupe stanowia zywoty $wietych oraz
homilie i przeméwienia okoliczno$ciowe. Zob. A. T. Gronkiewicz MSF, Zycie..., dz. cyt., s. 21.

19 J. Stabinska OSBap, Szukac..., dz. cyt., s. 144.

2 B. M. Lament, Dyrektorium, dz. cyt., s. 44. W znajdujacym si¢ w Archiwum Domu Ge-
neralnego maszynopisie modlitewnika Zgromadzenia, tzw. Pacierzowki (mps z 6. 08. 1966, s. 21,
sygn. A-5a (II-8)) znajduje sie modlitwa wynagradzajaca o charakterzelitanii, wktérej wymienieni
s3 nastepujacy patronowie: Najéwietsza Maryja Panna Niepokalanie Poczeta, §wieci: Michat Ar-
chaniot, Jozef, Piotr i Pawel, Jan Ewangelista, Ignacy Loyola, Franciszek Ksawery, Andrzej Bobola,
Jozafat Kuncewicz, Stanistaw Kostka, Antoni Padewski, Maria Magdalena, Malgorzata Maria,
Teresa od Dziecigtka Jezus. RGwnieZ w obecnie uzywanym modlitewniku sidstr z 1988 r. znajduja
sie wezwania do patronéw Zgromadzenia. W aktualnie obowiazujacym Dyrektorium (rozdzial 1,
p. 6) czytamy: ,,(...) zgromadzenie od poczatku swego istnienia szczegdlng czcig otacza nastepuja-
cych $wietych: a) Najswietsza Maryje Panne Niepokalanie Poczeta, b) $w. Jézefa, ¢) $w. Michata
Archaniota, d) §w. $w. Apostotéw Piotra i Pawla, e) $w. Jana Ewangeliste, f) $w. Ignacego Loyole
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Sposrod wszystkich zachowanych dziet bl. Bolestawy Dyrektorium stano-
wi najobszerniejsze zZrédlo wiedzy na temat $wietych oraz ich znaczenia jako
oredownikow i wzoréw postepowania. Poza postaciami szczegolnie czczonymi
w Zgromadzeniu, lista sylwetek wymienionych w analizowanym dziele obejmuje
bohateréw Starego i Nowego Testamentu (Apostotowie, prorocy) poprzez staro-
zytnych i sredniowiecznych Ojcéw i Doktoréw Kosciota (m.in. Augustyn, Beda,
Katarzyna ze Sieny, Jan Chryzostom, Tomasz z Akwinu), zakonodawcéw (Domi-
nik, Franciszek z Asyzu), znanych przedstawicieli zgromadzen zakonnych (Jan
Berchmans), kaptanow (Jan Maria Vianney), osoby swieckie (Cecylia, Ludwina)
iinne. Przywolujac i przyblizajac czytelniczkom kolejne postacie autorka Dyrek-
torium dokonuje interesujacego zabiegu w znacznym stopniu urozmaicajacego
wywod, przywolujgc réznorodne formy wypowiedzi literackiej — relacje ewan-
geliczne, cytaty z Dziejow Apostolskich i listow (zwlaszcza $w. Pawla), fragmenty
pism mistycznych, epistolografii lub tekstow normatywnych (np. wyjatki z dziet
swietych: Teresy z Avili, Malgorzaty Marii czy Ignacego Loyoli), napomnienia,
egzorty (np. $w. Doroteusza z Gazy, $w. Franciszka z Asyzu), modlitwy $wietych,
pojedyncze zdania przytaczane w formie cytatu lub w mowie zaleznej, a takze
licznie reprezentowane egzempla — przedmiot rozwazan niniejszego artykulu.

Pojecie ,,egzemplum” (lac. ,,exemplum” - ,przyktad”) najogélniej oznacza
»krotkie opowiadanie, stanowigce pozytywna lub negatywng ilustracje wywodow
umoralniajacych”. Wedlug innej definicji, gatunek ten nalezy do matych form
literackich (opowiadanie, opis), przy pomocy ktérych objasniano gtoszong nauke
pod katem jej znaczenia religijnego i moralistycznego®. W dawnej literaturze
polskiej termin facinski pojawial si¢ wymiennie z rodzimym odpowiednikiem
»przyktad” oraz ,historia” lub niekiedy ,,powies¢”*. W stowniku Jana Maczynskie-
go (Lexicon latino-polonicum,1564) pojecie to wyjasnione jest nastepujaco: ,,przy-
kiad, ksztalt, konterfekt, przepis przykladny”. Funkcji egzemplum upatrywano

- autora ¢wiczen duchownych, g) $w. Jozafata i $w. Andrzeja Bobole — meczennikéw i patronéw
Unii Kosciota wschodniego z Ko$ciotem Rzymskim, h) $w. Franciszka Ksawerego — patrona misji,
i) $w. Terese od Dziecigtka Jezus — patronke misji, j) $w. Stanistawa Kostke — patrona mlodziezy,
k) $w. Antoniego - patrona pracy charytatywnej, 1) $w. Terese¢ z Avila — wzor zjednoczenia kon-
templatywnego, 1) $w. Marie Magdalene - szczegdlnie czczong na Wschodzie, m) §w. Malgorzate
Marie - apostotke kultu Serca Jezusowego”. Kolejny punkt (7) postanawia: ,W zwigzku z dniem
liturgicznym wyzej wymienionych §wietych nalezy odczytaé odpowiedniglekture w celu glebszego
poznania ich zycia i nasladowania ich cnét”. Zob. Dyrektorium Zgromadzenia Sidstr Misjonarek
Swigtej Rodziny, Komoréw 1985, s. 8-9 oraz Modlitewnik Zgromadzenia Siéstr Misjonarek Swigtej
Rodziny, Komoréw 1988, s. 21-22. W 1991 r., po beatyfikacji, dodano osobe zalozycielki - bl. Bo-
lestawy Lament.

21 M. Glowinski, T. Kostkiewiczowa, J. Stawinski, Stownik terminéw literackich, J. Stawinski
(red.), Wroctaw 1989, s. 134. Zob. tez M. Adamczyk, Egzemplum, [w:] Stownik literatury staro-
polskiej (Sredniowiecze, renesans, barok), T. Michalowska (red.) przy udziale B. Otwinowskiej,
E. Sarnowskiej-Temeriusz, Wroctaw 1990, s. 154-156.

22 T. Szostek, Exemplum w polskim Sredniowieczu, Warszawa 1997, s. 11.

M. Adamczyk, Egzemplum..., dz. cyt., s. 154.
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gltéwnie w pouczeniu odbiorcy oraz wzbudzeniu w nim zainteresowania i checi
nasladowania dobrych uczynkéw bohatera (badz odrzucenia postaw jednoznacz-
nie negatywnych). Cele te sprecyzowane zostaly m.in. w przedmowie do wielo-
krotnie przedrukowywanego zbioru Wielkie zwierciadto przyktadow Jana Majora
w ttumaczeniu Szymona Wysockiego (wyd. pierwsze 1612): ,,[aby] mogly sie¢ dusze
wiernych nie tylko z rzeczy rozmaitych ucieszy¢ i najwyzszego sprawcy w swietych
swoich postepkom si¢ nadziwi¢, ale tez szlachetnymi i chwaty godnymi sprawami
do wszelkiej poboznosci pobudzi¢”*. Wykazujac celowos¢ oddzialywania na czy-
telnika poprzez t¢ forme wypowiedzi, odwolywano sie do nauczania Chrystusa,
ktory przedkladat konkretne przyklady postepowania w danych sytuacjach nad
pouczenia werbalne (wedlug zasady: verba docent, exempla trahunt): ,,Chrystus,
Rzadzca $wiata wszystkiego, naprzod poczal swym przyktadem czynié, potym
uczy¢ [...]. Abowiem powiedzie¢ uczniom swym raczyt: Przykiad dalem wam,
jakom ja czynil, tak i wy czyncie”®. O skutecznosci przykladu przekonywaty takze
wypowiedzi réznych autorytetow Kosciota oraz opinie starozytnych. Jako gatunek
literacki egzemplum traktowano instrumentalnie, z podkresleniem jego znaczenia
W procesie nauczania i wychowania. Postulowano takze wzmocnienie jego roli
perswazyjnej poprzez uwierzytelnianie autentyzmu opisywanych zdarzen, stad
np. wskazywanie na konkretne Zrédfa cytowanych historii. Nalezaly do nich m.in.
Pismo Swigte, hagiografia, mitologia i historia starozytna, nowelistyka $wiecka,
opowiesci ludowe, anegdoty itp*.

Egzemplum rozpowszechnilo sie w polskiej literaturze chrzescijanskiej zwlasz-
cza w $redniowieczu (w. XII-XIV), do czego przyczynit si¢ rozwdj kaznodziej-
stwa. Bylo popularne takze w wiekach pdzniejszych. Bedac srodkiem pouczania
i przekonywania, przyklad stanowit integralng cze¢s¢ kazania (np. wywdd na
temat cnoty ubdstwa ilustrowano epizodami z zycia $w. Franciszka z Asyzu).
Do dzi§ zachowaly sie zbiory kaznodziejskie wypelnione materiatem fabular-
nym, jak kazania Peregryna z Opola (Sermones de tempore et de sanctis z pocz.
XIV w.), Fabiana Birkowskiego (Kazania na niedziele i swigta doroczne, 1620)
czy Franciszka Kowalickiego (Post stary polski, 1721). Powstawaly tez kolekcje
samych egzemplow, jak wyzej wspomniane Wielkie zwierciadlo przyktadow.
Przywolywane w opowiadaniach sylwetki i ich postepowanie warto$ciowano
zgodnie z chrzescijanskim podziatem wyznaczonym przez kategorie dobra i zfa,
grzechu i cnoty”. Nieskomplikowana konstrukcja planu przedstawionego (na-
groda za cnote, kara za naganne postepowanie), w zbiorach egzempléw zwykle
sygnalizowana juz w formule tytutowej (np. Kara za cudzotéstwo), w sposéb
czytelny ujawniala moralizatorskie przestanie i jako taka byta tatwo przyswajana
przez odbiorcéw. Budujace opowiesci rozpowszechniano w formie pisemne;j

24 Tamze, s. 154.
25 Tamze, s. 154.
26 Tamze, s. 154.
27 Tamze, s. 155.
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i ustnej, co z kolei utatwialo proces przenikania ich do folkloru, literatury i tym
samym rodzimej tradycji*.

Wiasciwoscig probleméw natury moralnej jest ich uniwersalizm i ponadcza-
sowos¢, co przesadzito o aktualnos$ci wspomnianej formy narracyjnej, do dzi$
stosowanej w homiletyce oraz tekstach nacechowanych dydaktycznie. Do tej
drugiej kategorii zalicza si¢ Dyrektorium Bolestawy Lament. Autorka, niewatpliwie
swiadoma skutecznosci tego rodzaju przekazu, zamiescila w swym dziele spora
liczbe egzempléw w funkeji przykladéw ilustrujacych okreslone cnoty zakonne.

Rozpatrywane calostki majg zwykle forme krétkich (czasem ograniczonych
do jednego czy dwoch zdan) opowiadan z zycia $wietych, a takze zwigzanych
z Ko$ciotem bohateréw niekanonizowanych, niekiedy anonimowych. Zasadnicza
opowies¢ z reguly poprzedza teza, wyrazona np. w formule tytutowej rozdzialu
lub zdaniu sygnalizujacym okreslone zagadnienie. W przypadku dluzszych
egzemplow cze$¢ narracyjng dopelnia — cho¢ nie zawsze, jesli wyklad jest dosta-
tecznie przejrzysty — komentarz o charakterze interpretacyjnym lub praktyczna
wskazowka adresowana do odbiorcy. Charakterystycznym zabiegiem stosowanym
przez autorke jest czeciowa rezygnacja z tzw. aparatu naukowego - informacja
na temat zrédet poszczegdlnych historii podawana jest sporadycznie w przypi-
sach, np. odwolanie do polskiego ttumaczenia zywota $w. Jana Berchmansa pidra
H. Delehaye’a”. Zgodnie z poetyka gatunku, brakuje tez chronologii, a takze
(poza nielicznymi wyjatkami) okreslen dotyczacych lokalizacji przywotywanych
zdarzen; w rezultacie uwaga odbiorcy skupia si¢ na samym bohaterze wpisanym
w konkretne sytuacje zycia (np. wspdlnotowego), realizujgcym dang cnote, a takze
na wyplywajacej z jego postepowania nauce moralne;j.

Naturalnym obszarem wystepowania egzemplow sa okreslone, wystepujace
w kolejnych rozdzialach i podrozdziatach Dyrektorium zalecenia dotyczace np.
sposobu odbywania formacji, zycia wedtug rad ewangelicznych, praktyk religij-
nych, form apostolatu i innych aspektow zycia zakonnego.

I tak np. w ramach obszernego wywodu na temat celéw formacji w nowicjacie
i srodkow do ich osiaggniecia (poczatek ¢wiczenia si¢ w cnotach jak pokora, po-
stuszenstwo, umartwienie, zaparcie si¢ siebie) bl. Bolestawa zaleca wybdr patrona,
majacego by¢ wzorcem do nasladowania, a zarazem oredownikiem kandydatki
do zycia zakonnego. Tez¢-imperatyw sformulowang w stowach: ,,By odby¢ nowi-
cjat, nowicjusz obierze sobie Patrona jako wzdr i opiekuna” popiera przykladem
z zycia $w. Jana Berchmansa®. W ponizszym egzemplum przedmiotem uwagi

28 Tamze, s. 156.

¥ B.M. Lament, Dyrektorium, dz. cyt., t. I, s. 12.

% Tamze,s. 12. Sw. Jan Berchmans (ur. 1599), belgijski jezuita, wstapit do Towarzystwa Jezu-
sowego w wieku 17 lat. Cechowato go gtebokie zycie modlitwy, zwlaszcza nabozenstwo do Meki
Panskiej, wiernos¢ obowigzkom zakonnym oraz miloé¢ braterska. Po studiach filozoficznych
w Rzymie zachorowal. Zmarl w 1621, jest patronem ministrantéw i studentéw. Zob. H. Fros SJ,
F. Sowa, Ksigga imion i $wigtych, t. 3, Krakow 1998, s. 255.
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staja si¢ przymioty bohatera (wierno$¢ w zachowywaniu przepiséw zakonnych,
wynikajaca z pokory $wiadomos$¢ wlasnych niedoskonatosci), ujawniajace si¢
w relacjach z przetozonymi i wspotbra¢mi, sktadajace si¢ na zespdt modelowych
postaw zalecanych na wspomnianym etapie formacji: ,,Ten anielski mtodzieniec
odznaczyl sie zamitowaniem i pilnoscig w zachowaniu regut i przepiséw, co po-
winno by¢ gtéwna cnotg nowicjusza. Od wstgpienia do nowicjatu dawal dowody
wysokiej doskonalosci. Najbardziej wy¢wiczone oko nie byto w stanie znalez¢é
w nim najmniejszej winy. Pomimo to nie przestawatl prosi¢ Mistrza nowicjatu, by
go publicznie karcil za przewinienia. Przetozony, nie widzac w nim nic zdroznego,
a chcac uczynic zados¢ jego prosbie, kazal nowicjuszom napisa¢ winy mtodego za-
konnika. Lecz - 0 zachwycajagca doskonalosci! Cho¢ w nowicjacie byto poddwczas
wiecej niz 100 nowicjuszéw, zaden z nich nie dostrzegl w nim ani jednego btedu™'.

Postac swietego jako wzorcowego wykonawcy przepiséw zakonnych wspomnia-
na jest rowniez w podrozdziale poswieconym zachowywaniu regul, rozumianych
jako pewna droga doskonatlosci dla 0s6b konsekrowanych. Prawde te uzasadnia
autorka nastepujaco: ,,Mtody ten Swiety nie uczynil w swym zyciu zadnego cudu,
nie podejmowat wielkich pokut, nie miat zachwycen na modlitwie; nie dokonat
nic nadzwyczajnego; lecz w sposéb doskonaly zachowywal wszystkie reguly,
a w krotkim czasie doszedt do wysokiej doskonalosci, do prawdziwej swietosci.
I nic w tym dziwnego; reguly bowiem kazdego zakonu, zatwierdzone przez
Koscidl, sg przeznaczone na to, by prowadzily cztonkéw zgromadzenia droga
doskonalosci, stosownie do jego ducha i celu™.

W réznych partiach dziela odnalez¢ mozna inne, starannie dobrane epizody,
wskazujgce na erudycje autorki oraz jej znajomos¢ przymiotéw poszczegolnych
swietych, realizujacych odpowiednie zalecenia. O potrzebie wypracowania umie-
jetno$ci godzenia zycia wewnetrznego z codziennymi obowigzkami przekonuje
sposob zycia §w. Dominika, zalozyciela Zakonu Kaznodziejskiego. Zalozenie:
»im wiecej mamy zajeé, tym wieksza potrzeba modlitwy i pomocy Bozej, aby je
nalezycie wykonac¢™* obrazuje przykltad bohatera umiejetnie dzielacego — na wzor
Chrystusa - czas pomiedzy zycie duchowe a aktywnos¢ apostolska. Cytowane
egzemplum wskazuje na zastugujaca wartos¢ zjednoczenia z Bogiem na modlitwie
jako aktu przygotowawczego do pracy wsrod ludzi i gwarantujacego powodze-
nie petnionej misji: ,O Swietym Dominiku czytamy, Ze czas swéj na dwie czesci
podzielit: w dzien obcowal z ludZzmi, a w nocy z Bogiem, dlatego tez wielki owoc
przynosila jego nauka, bo w nocy naradzatl sie z Bogiem nad tym, co mial we dnie
czynié i pierwej polecal Bogu to, co chcial uczyni¢, nim z ludzmi zaczat obcowac.
I Chrystus, Pan nasz, dal nam tego przykiad (...). W dzien chodzit z miejsca na

' B. M. Lament, Dyrektorium..., dz. cyt., t. I, s. 12.
32 Tamze, t. I, s. 162.
3 Tamze,t. [, s. 30.
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miejsce, opowiadajac i nauczajac, leczac chorych i opetanych, w nocy za$ czuwat
i trwal na modlitwie™*.

Przywolane w dziele bl. Bolestawy zdarzenia z zycia Doktoréw Kosciola —
sw. Alberta Wielkiego, $w. Tomasza z Akwinu oraz $w. Bonawentury - stanowia
kontynuacje podjetego motywu i wskazuja na znaczenie prymatu modlitwy nad
studiami, staran o postep wewnetrzny nad rozwdj intelektualny. W wymownej
historii franciszkanskiego Doktora Kosciota krucyfiks na kleczniku bohatera
otrzymuje wykladni¢ symboliczng — $wiatla oswiecajgcego ludzki umyst bardziej
niz lektura uczonych dziel. Ukazujac wizerunek Ukrzyzowanego $w. Tomaszowi,
Bonawentura stwierdza: ,Oto moje ksigzki (...), to moja najwazniejsza ksiega,
z ktorej czerpie wszystkie wyktady i pisma moje™. Wiernos¢ modlitwie jest
réwniez tematem egzemplum o $w. Bernardzie z Clairvaux, w ktérym ,,dyna-
miczne” ujecie przemieszczajacego sie czesto zakonnika kontrastuje ze statoscig
jego postawy wewnetrznej: ,,Zmienial miejsca pobytu, lecz nie zmienit serca,
ani serce nie zmienito milosci, ani milos¢ przedmiotu (...), byt zawsze ztaczony
z Bogiem (...)”*. Innego przykladu majacego uswiadomic czytelniczkom potrzebe
stalego kontaktu z Bogiem dostarcza sw. Cecylia, nierozstajgca sie ani na chwile
z noszong na sercu Ewangelig®. Wierno$¢ okreslonym formom modlitwy, np. r6-
zancowej, zalecanej siostrom odrebnymi przepisami, ilustruja postawy Piusa V,
Karola Boromeusza, Jana Berchmansa, Franciszka Ksawerego, Alfonsa Liguoriego
i Franciszka Salezego™.

Z powyzszym zagadnieniem taczy si¢ szczegdtowo potraktowana w dziele Blo-
gostawionej kwestia uczestnictwa i zachowania podczas nabozenstw, zwlaszcza
Mszy $w., przynoszacej obfite owoce duchowe. Modelowg postawe w tym zakresie
prezentuje jezuicki swiety Alfons Rodriguez; ogarniety pragnieniem codziennej
Eucharystii, uczestniczy w niej bez wzgledu na okolicznosci zewnetrzne. W po-
$wieconym mu opowiadaniu bohater wystepuje w roli ministranta, zas na temat
jego budujacego zachowania czytelnik dowiaduje si¢ posrednio na podstawie
reakcji $wiadkow zdarzen: ,Wiele osob chcialo wiedzie¢, kiedy on miat stuzy¢ do
Mszy $wietej, by stuchacd tej wlasnie Mszy. Widzac, iz Alfons zabiera si¢ stuzy¢
do drugiej Mszy, pozostawali w kosciele, by by¢ swiadkami jego poboznosci. Ka-
plani, ktorym stuzyt (...), czuli sie przejeci gorliwoscia; a gdy ktory z nich chcial
poleci¢ Panu Bogu sprawe wielkiej wagi, starat sie, by mu Alfons do Mszy stuzyt**.
Wykladnie interpretacyjng egzemplum stanowi — przytoczone w funkeji wypo-
wiedzi uznanego autorytetu — pouczenie autorstwa $w. Piotra Klawera, misjonarza

34 Tamze, s. 30.

35 Tamze, s. 31.

36 Tamze,s. 119.

37 Tamze, s. 186.

3% Tamze,t. I, s. 3.
¥ Tamze,t. [, s. 182.
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Afryki, zalecajace m.in. czgsty udzial w Eucharystii*. Pragnienie czestego petnego
uczestnictwa we Mszy $w. (zalecanego kazdej siostrze Zgromadzenia) uosabiajg
$w. Malgorzata Maria Alacoque i dominikanska tercjarka §w. Réza z Limy, z ute-
sknieniem wyczekujace Komunii $w.*, za§ mlodociani bohaterowie jezuiccy,
jak $w. Alojzy Gonzaga i $w. Stanistaw Kostka stanowig wzorce pokory i ufnosci
w momencie przyjmowania Ciata Chrystusa*.

Pojedyncze jednostki tekstowe poswiecone sg kwestii realizacji rad ewangelicz-
nych. Zdaniem autorki, ich zachowywanie stanowi gtéwny srodek zdobywania
doskonalosci i nalezy przezywac je jako najcenniejsza ofiare sktadang Bogu przez
zakonnika. W wymownej historii zaczerpnietej z kronik zakonu Braci Mniejszych
$w. Franciszek z Asyzu, pragnacy — na rozkaz Chrystusa - ztozy¢ Mu trojaki dar,
ofiarowuje trzy przypadkowo znalezione w zanadrzu monety. Autor egzemplum
nadaje im symboliczne znaczenie trzech slubéw zakonnych: ,,[Pan] mu wytlu-
maczyl, ze te trzy monety oznaczaja: zlote postuszenstwo, drogocenne ubéstwo
i piekng czystos¢. Te zas trzy ofiary z taski Bozej tak doskonale Panu ztozylem, ze
w ich zachowaniu sumienie mi nic nie wyrzuca”*. Sam sens opowiadania zastepuje
tu jednoznaczny moral, stad miejsce komentarza interpretacyjnego zajmuje krotka
zacheta skierowana do odbiorcy: ,wiec i my ofiarujmy Bogu te trzy sluby tak, aby
nam w ich zachowaniu sumienie zadnego nie czynito wyrzutu™*.

Kolejne partie Dyrektorium, poswiecone rozpatrywanemu zagadnieniu,
urozmaicane sg dalszymi budujacymi przykladami, umieszczonymi w bliskich
czytelniczkom zdarzeniach, gléwnie z zycia monastycznego. Przedstawiaja one
wizerunek spotecznosci hierarchicznych, w ktérych przetozeni udzielajg podwtad-
nym - za posrednictwem stow lub gestow — wskazan dotyczacych cnotliwego zycia.
Ilustracjg tezy postulujacej posiadanie jedynie rzeczy niezbednych do zycia jest
opowies¢ zestawiajgca dwie odmienne postawy wobec §lubu ubdstwa: towarzysza
$w. Franciszka z Asyzu, brata Eliasza, sprawiajacego sobie wygodny habit z sze-
rokimi rekawami i z kosztownej tkaniny oraz, na zasadzie antytezy, Biedaczyny
zadowalajacego si¢ znoszong, uboga szatg. We wspomnianym egzemplum zasto-
sowano rowniez interesujgce poréwnanie zachowan bohatera, modyfikowanych
w zaleznosci od rodzaju noszonego stroju — pewnos$¢ siebie i pyche, wyrazang
za pomoca gestow, spojrzen i sposobu odnoszenia si¢ do obecnych (Franciszek
w habicie Eliasza) oraz pokore, rados¢ i uprzejmos¢ bedace rezultatem osiggniecia

40 Tamze, s. 182.

4 Tamze, t. I11, 5. 139. Sw. R6za z Limy (1586-1617) w dwudziestym roku Zycia zostata ter-
cjarka dominikanskg. Odznaczala sie zyciem kontemplacyjnym, pelnym wyrzeczen, po$wiecata
sie postudze wérdd chorych i biednych. Doznawala task mistycznych. Jest patronka Ameryki
Poludniowej. Zob. W. Piszczek CM, Wspomnienie swietych na kazdy dzie#. Martyrologium,
Krakow 2005, s. 206.

2 B. M. Lament, Dyrektorium..., dz. cyt, t. I, s. 140.

4 Tamze, s. 33.

4 Tamze, s. 33.
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stanu wolnosci wewnetrznej (Franciszek w swej codziennej, zniszczonej tunice)®.
Przeciwstawione sobie w ramach tej samej jednostki tekstowej typy, dzieki swej
opozycyjnosci, wyraznie akcentuja skutki wyboréw dokonywanych przez ludzi
oraz wskazujg wlasciwg droge postepowania. Mocy argumentu dowodowego
nabiera zamieszczony w sgsiedztwie opowiadania cytat z pism §w. Bonawentury,
zachecajacego do posiadania przedmiotéw nie tylko najbardziej potrzebnych, lecz
takze przedstawiajacych znikomg wartos§¢*.

Konsekwentnym dopelnieniem rozwazan na temat slubu ubdstwa jest historia
$w. Doroteusza z Gazy", wychowujacego swego ucznia $w. Dozyteusza* w duchu
nieprzywigzywania si¢ do rzeczy materialnych®. Kwesti¢ poszanowania przed-
miotéw bedacych wilasnoscia domu zakonnego poruszajg zaczerpnigte z pism
Kasjana inne przyklady zachowan $wigtobliwych cztonkéw pierwotnych wspdl-
not monastycznych; szczegdlng wymowe posiada historia mnicha poddajacego
sie publicznej pokucie z powodu upuszczenia na ziemig trzech ziaren soczewicy
przeznaczonych do ugotowania®.

Znaczenie czystosci konsekrowanej ukazuje bl. Bolestawa na przykladzie
$w. Alojzego Gonzagi i innych swietych mlodziencéw (Jan Berchmans, Stanistaw
Kostka), podejmujacych wysitki ascetyczne w celu poskromienia nieuporzadko-
wanych sklonnosci, jakkolwiek w komentarzu odautorskim zaleca roztropno$é
w stosowaniu umartwien cielesnych®. Wszyscy trzej jezuiccy bohaterowie ujmuja
otoczenie skromnym, budujagcym wygladem, bedacym odbiciem tadu wewnetrz-
nego*. Wielokrotnie wspominany w Dyrektorium $w. Alojzy posiada wszystkie

# ,Opowiadajg kroniki (...), ze brat Eliasz (...) kazat dla siebie zrobi¢ habit obszerny z sze-
rokimi rekawami i z drogiego sukna. (...) Wdzial go tedy $w. Franciszek na swdj habit, utozyt
pieknie faldy, poprawit kaptur, zagial powaznie rekawy, zrobil mine uczonego i zaczal chodzi¢
dumnie z zadartg glowg (...). Bracia si¢ zdumieli, gdy zobaczyli, co méwi i czyni $w. ich Ojciec.
Gdy to uczynil §w. Franciszek, z gniewem zdarl z siebie ten habit i rzucil go precz z pogarda,
moéwigc do brata Eliasza (...): ,Tak chodzg nieprawi synowie zakonu”. Zostawszy za§ w swym
habicie ubogim (...), rozjasnil oblicze wesotoscig (...) i z wielkg pokora, uprzejmoscia zaczal
rozmawia¢ z bra¢mi”. Zob. B. M. Lament, Dyrektorium..., dz. cyt., t. I, s. 66.

4 Tamze, s. 66.

7 Sw. Doroteusz z Gazy pochodzit z Antiochii. Tam otrzymal staranne wyksztalcenie.
Okoto 525 roku schronit si¢ w klasztorze niedaleko Gazy (Palestyna), za$ 15 lat pdzniej zatozyt
klasztor, gdzie pelnil urzad przetozonego (ihumena). Zachowaly si¢ jego pouczenia dotyczace
zycia duchowego. Zob. H. Fros SJ, E. Sowa, Ksiega imion..., dz. cyt., t. 2, Krakow 1997, s. 73.

4 Sw. Dozyteusz pochodzil z Palestyny. Po otrzymaniu wizji przedstawiajacej piekto, wstapit
do klasztoru zalozonego przez $w. Doroteusza i poddal si¢ jego kierownictwu. Wspominany jest
w pouczeniach $§w. Doroteusza. Zob. tamze, s. 74.

¥ Tak czynit §w. Doroteusz z uczniem swym Dozyteuszem. Kazal mu np. zrobi¢ suknie
iuszy¢ tak, aby mu dobrze lezata; gdy ja wiec Dozyteusz bardzo pigknie i gladko uszyt dla siebie,
bral mu jg i dawat drugiemu”. Zob. B. M. Lament, Dyrektorium..., dz. cyt., t. I, s. 67.

50 Tamze, s. 951 109.

5 Tamze, s. 88.

52 Tamze, t. II1, s. 60.
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walory idealnego czlonka rodziny zakonnej; jedng z eksponowanych cech bohatera
jest pokorne przyjmowanie upomnien, nawet za niepopelnione przewinienia®.

Wartos¢ postuszenstwa, polegajacego na calkowitym poddaniu woli wlasnej
zarzadzeniom przetozonych oraz przepisom zakonnym, przedstawiona jest
w opowiadaniach z udzialem Ojcéw i mnichow pustyni przerywajacych rozpo-
czete prace na glos przetozonego lub dzwigk dzwonu wzywajacy ich do innych
zajec™, a takze $wietych czasow nowozytnych, jak np. Franciszka Ksawerego,
zamierzajgcego niezwlocznie porzuci¢ prace misyjna po otrzymaniu wezwania do
powrotu do kraju. W spelnieniu polecenia przelozonego przeszkodzita mu jedynie
$mier¢>. Centralng postacia innej, obszernej anegdoty jest anonimowy zakonnik
uchylajacy si¢ od rozmowy z odwiedzajacym klasztor ksigeciem z powodu nakazu
milczenia; zakonczenie historii przynosi obraz dostojnika zbudowanego postawa
mnicha, sam w sobie posiadajacy walor egzemplaryczny, niewymagajacy dalszego
komentarza®. Korzysci z zachowania najdrobniejszych przepiséw reguty w duchu
postuszenstwa (postawa wiernosci w malym) poparte sg przyktadem $w. Jana
Berchmansa oraz bezimiennego zakonnika, cierpliwie znoszacego obecnos¢
naprzykrzajacych sie dzieci®.

Istotnym wskazaniem kierowanym do adresatek Dyrektorium jest pielegnowa-
nie ducha pokuty oraz wynagrodzenia Bogu za krzywdy wyrzadzane Mu przez
ludzi. Niedo$cignionym wzorem przemiany wewnetrznej prowadzacej od zycia
grzesznego do nawrdcenia pozostaje $w. Maria Magdalena. Przywolywana jest
w wielu miejscach jako ideat osoby §wiadomej swych btedéw i dazacej do pojed-
nania z Bogiem. W rozdziale dotyczacym skruchy serca ukazana jest w kluczo-
wych, decydujacych dla jej zycia momentach: spotkania z Chrystusem w czasie
uczty u Szymona (tu zwraca uwage rozbudowany opis unizenia bohaterki u stép
Jezusa), na Kalwarii pod Krzyzem, w poranek Zmartwychwstania®®. Cytowanym
fragmentom towarzyszy zacheta do nasladowania pokutnej postawy swietej i ¢wi-
czenia si¢ w cnocie pokory. W innych partiach tekstu Magdalena towarzyszaca
Ukrzyzowanemu i z tego tytulu wystawiona na posmiewisko zolnierzy przywo-
tywana jest jako wzdr wytrwalosci w znoszeniu obelg™. Kiedy indziej stuzy jako
przyktad ufnosci i mitosci®. O dostepnej dla kazdego mozliwosci nawrocenia,
zwlaszcza poprzez wyznanie grzechéow w sakramencie pokuty i pojednania,

5 Tamze, t. II, s. 115.

5t (... skoro tylko ustyszeli gtos dzwonkalub przelozonego, natychmiast wychodzili ze swo-
ich celi to tak predko, iz ten, co pisal, nie dokoniczyl nawet litery zaczetej; poniewaz wyzej cenili
postuszenstwo, niz wszystko inne (...). Zob. B. Lament, Dyrektorium..., dz. cyt., t. I, s. 109.

% Tamze, s. 121.

5%  Tamze, t. II,s. 176.

57 Tamze, s. 104-105.

5 Tamze, s. 32.

% Tamze, s. 139-140.

% Tamze,t. [, s. 130.
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przekonujg takze krotkie wzmianki na temat §w. Piotra Apostota, sw. Augustyna
oraz franciszkanskiej pokutnicy $w. Malgorzaty z Kortony®'.

Przewodnikami na drodze realizacji postawy wynagradzajacej sg bl. Jan z Avi-
1i%2, wspolczujacy objawionemu mu Chrystusowi umeczonemu i niosgcemu
krzyz (w tekscie zwraca uwage opis cierpienia malujgcego si¢ na twarzy Jezusa)
oraz $w. Malgorzata Maria Alacoque - patronka Zgromadzenia i apostotka kultu
Najswietszego Serca Jezusa, wielokrotnie wspominana w dziele bl. Bolestawy
w kontekscie stynnych objawien®. Wizytka z Paray-le-Monial stuzy takze przykta-
dem przezwyci¢zania naturalnych sktonnosci do ludzi oraz niecheci do pewnych
przedmiotéw i czynnosci: ,,Pierwszym zwyciestwem byto, kiedy na zadanie Mi-
strza wyrzekla si¢ zbyt wylacznej i naturalnej przyjazni ku jednej ze swych sidstr
zakonnych; drugim za$, gdy wierna chwilowemu natchnieniu, dla milosci Bozej,
meznie zwyciezyta wstret wrodzony w refektarzu”®.

Sugestywny przyklad pokory i zaparcia si¢ siebie towarzyszy wskazaniom
dotyczacym postugi w zakonnej infirmerii. Obraz $§w. Ignacego Loyoli, dobro-
wolnie oddajacego sie pracom stuzebnym w szpitalu, odznacza sie poetyka znang
z hagiografii Sredniowiecznej, np. zywotow $w. Elzbiety Wegierskiej*. Bohater,
cztowiek wielkiej delikatnosci, pielegnuje chorych wzbudzajacych najwigksza
odraze, zaprezentowanych z zastosowaniem elementu naocznego przedstawie-
nia: ,Wykwintna jego natura wzdrygala si¢ na widok brudu, ran i wrzodéw; lecz
wlasnie dlatego, aby gwalt naturze swej zada¢, wyszukiwal chorych, ktérych
dolegliwosci przejmowaly go najwiekszym wstretem (...), $ciskatl ich jako braci
kochanych i tak starannie, i tak dtugo ich pielegnowat, az zdawalo mu sie, ze 6w
pierwotny wstret ustapil™®.

Szereg przykltadow ukazuje warto$¢ podporzadkowania si¢ woli Bozej jako
istotnego czynnika warunkujgcego postep w zyciu wewnetrznym. Egzemplifikacje
wspomnianej tezy odnalez¢é mozna w zdarzeniu z zycia np. Teresy z Avili, zmu-
szonej wskutek naglej choroby do rezygnacji z umartwien zaplanowanych na czas
rekolekcji. Zamyst Bozy wzgledem zawiedzionej w swych zamiarach bohaterki

6 Tamze,s. 128.Sw. Malgorzataz Kortony (1247-1297), zwana ,,franciszkanskg Magdaleng”,
w mlodo$ci wiodta nieuporzgdkowane zycie. Tragiczna $mieré kochanka i odnalezienie jego
rozkladajgcego sie ciata przyczynity sie do jej nawrdcenia. Malgorzata rozpoczeta zycie pokutne
i wstgpila do III Zakonu $w. Franciszka. Zob. W. Piszczek CM, Wspomnienie..., dz. cyt., s. 57-58.

82 Bl Jan z Avili (1499-1569) hiszpanski kaptan, kaznodzieja, organizator misji ludowych
zwany ,,Apostotem Andaluzji”, fundator kilkunastukolegiow, autor pism. Zob. H. Fros SJ, F.Sowa,
Ksigga imion..., dz. cyt., t. 3, Krakow 1998, s. 243.

¢ B. M. Lament, Dyrektorium..., dz. cyt., t. 1, s. 156.

% Tamze, s. 25.

65 Sw. Elzbieta Wegierska (1207-1231), cérka krola Wegier Andrzeja IT, landgrafini Turyngii,
styneta z dziel milosierdzia, m.in. pielegnowania chorych w zakladanych przez siebie szpitalach,
co niejednokrotnie podkreslaja dwczesne zrédta, np. $wiadectwo spowiednika swietej lub Zywot
piora dominikanina Teodoryka z Apolda, ok. 1280 (przyp. aut.).

% B. M. Lament, Dyrektorium..., dz. cyt., t. II, s. 155.
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zostaje zwerbalizowany za pomocg stéw Chrystusa: ,,Przygotowalas sobie sama
wlosiennice (...). Chcialas biczowa¢ sie wlasng dyscypling. Ja tymczasem sam to
uczynig; przyjmij wlosiennice ode mnie: jest nig goraczka oraz pokrzyzowanie
twych planéw”?. Swieta przyjmuje pouczenie bez protestéw, co zostaje stwier-
dzone w zdaniu podsumowujacym opowiadanie; dalszy komentarz jest zbyteczny.
Podobna dyspozycje wykazuje wspomniany $§w. Ignacy Loyola, porzucajacy —
ze wzgledu na Boga oraz dobro bliznich - pragnienie samoponizania si¢ (,wielkie
pragnienie wspomagania dusz przyttumilo w nim zadze upokorzenia sie i sprawito,
ze postepowal z powaga i godno$cig odpowiednia stanowisku, jakie zajmowat
i opuszczal swe nadzwyczajne umartwienia”)®®. Duch wyrzeczenia cechuje takze
sw. Gertrude®; znalazlszy sie¢ na dnie przepasci, w sytuacji zagrazajacej zyciu
i uniemozliwiajacej przyjecie ostatnich sakramentéw, w dialogu z siostrami wy-
raza catkowitg gotowos¢ przyjecia kazdego rodzaju $mierci, nawet bez pociechy
religijnej”’. Godnym nasladowania wzorcem zjednoczenia z Ukrzyzowanym Chry-
stusem jest postawa $w. Ludwiny’' wobec dreczacej ja choroby. W opisie cierpien
bohaterki zaakcentowano wytrwalos¢ w znoszeniu trwajgcego trzydziesci szes¢
lat kalectwa, rodzaje doswiadczen natury fizycznej i duchowej oraz, inspirowane
wizerunkiem z krucyfiksu, pragnienie dalszych umartwien z mitosci do Jezusa™.

Duch apostolstwa zakonnego ukazany jest w dwdch zasadniczych formach. Po-
sta¢ ukryta, zasadzajgca si¢ na modlitwie i skladaniu ofiar z milosci dla Chrystusa,
znajduje swe najpelniejsze odzwierciedlenie w postawie sw. Teresy od Dzieciatka
Jezus, nawracajacej $wiat wedlug ,,nazaretanskiej metody” - zza klauzury, bez roz-
glosu (podobnie czynity $w. Teresa z Avili i $w. Malgorzata Maria). Swieta z Lisieux
poucza tez — w wielu miejscach Dyrektorium - na temat wartosci realizowania
»malej drogi” mitosci i ufnosci, dostepnej dla wszystkich, niewymagajacej wiel-
kich, spektakularnych dziatan, zastugujacej w takim samym stopniu jak czynna
aktywno$¢ wsrdd swiata”. Na tym samym biegunie sytuuje si¢ posta¢ francisz-
kanskiej tercjarki Rozy z Viterbo, prowadzacej zywot pustelniczy i podejmujacej
umartwienia w intencjach Kosciota™. Model apostolatu aktywnego reprezentuja
$wieci misjonarze, jak Franciszek Ksawery. W obu przypadkach tajemnica apo-

%7 Tamze, s. 79.

% Tamze,t. ], s. 27.

®  Sw. Gertruda, ur. w1256 r.w Niemczech, wwieku lat pieciu zostata oddana na wychowanie
do cysterek w Helfcie. Pozostata w klasztorze i po osiggnieciu petnoletnoéci zostata zakonnica.
Swe do$wiadczenia mistyczne zawarla w traktacie Objawienia Bozej mifosci. Zmarta w 1302 r.
Zob. W. Piszczek CM, Wspomnienie..., dz. cyt., s. 268-269.

70 B. M. Lament, Dyrektorium..., dz. cyt., t. II, s. 158.

7' Sw. Ludwina, ur. w 1380 r. koto Rotterdamu, w pietnastym roku zycia ulegta wypadkowi
idokonca zycia pozostawata w t6zku. Odznaczala si¢ heroizmem w znoszeniu cierpien, dostapita
réwniez task mistycznych. Zmarla w 1433 r. Zob. W. Piszczek CM, Wspomnienie..., dz. cyt., s. 96.

72 B. M. Lament, Dyrektorium..., dz. cyt., t. II, s. 158.

73 Tamze, s. 121.

7 Tamze, t. III, s. 107.
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stolstwa polega jednakze na umiejetnosci kochania, zywej i gtebokiej mitosci
Boga i blizniego, zdolnej pochtong¢ ludzkie wady. Cnote te, podobnie zresztg jak
wszystkie inne, zdobywa si¢ w toku intensywnej pracy nad sobg”.

Niniejsze opracowanie nie wyczerpuje calosci problematyki sygnalizowanej
w formule tytulowej, koncentrujac sie - z nielicznymi wyjatkami - na repre-
zentatywnych postaciach $wietych i egzemplach obecnych w Dyrektorium bl.
Bolestawy Lament. Nalezg do nich przede wszystkim przyklady z Zycia patro-
néw czczonych w Zgromadzeniu, zwlaszcza $wigtych Towarzystwa Jezusowego
inspirujacych duchowos¢ Misjonarek Swietej Rodziny. Nie brakuje tez sylwetek
z kregu karmelitanskiego, franciszkanskiego czy przedstawicieli duchowosci
salezjanskiej. Poswigcone poszczegdlnym bohaterom jednostki tekstowe ukazu-
ja ich jako ludzi pielegnujacych cnoty chrzescijanskie, sktadajace si¢ na kanon
cech charakteryzujgcych wybranca Bozego. Nie oznacza to jednak catkowitego
wyobcowania §wietego ze $wiata i jego problemoéw, a tym samym zwolnienia od
pracy wewnetrznej. Zaprezentowane wyzej zdarzenia ukazuja obraz cztowieka,
ktéremu nieobca byla wlasciwa jego ulomnej naturze kondycja, jakkolwiek —
dzieki czynionym wysitkom - juz za zycia otaczala go stawa przyszlej swietosci.

7> Tamze, t. I, s. 105.
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BIBLICAL ANIMALS IN THE 16TH-CENTURY
POLISH CHIVALRY ROMANCES

The author focuses on biblical animals as heroes of the Polish chivalry
romances of the 16th century. They play an important role in the lives of the
protagonists and symbolize the main qualities of an ideal knight: courage,
bravery and piety.

The 16th-century Polish writers paid attention not only to the animals’
appearance, but especially to their attitudes towards humans. Hence they
can fall into two categories: the creatures associated with God and those
representing evil. Such differentiation has its origins in the Bible. The animal
heroes appearing in the texts under discussion include brave horses, terrify-
ing dragons, a lion and hind who look after people, a boar that drags heroes
into the gutter, a self-centred monkey, dogs saving human life or the so-called
monstra biformia consisting of different members of other creatures’ bodies.

W literaturze starozytnej, a nastepnie sredniowiecznej i renesansowej, gléownym
bohaterom utwordw bardzo czesto towarzyszyly zwierzeta. W mitologii greckiej
niektore istoty poswiecone byly bogom (Herze przypisana zostala kukutka, Atenie
sowa). Z najlepszych i najpickniejszych okazéw sktadano ofiary.

Herakles za zabicie Zony oraz dzieci otrzymat od wyroczni delfickiej kare. W ra-
mach pokuty zobowigzal sie¢ do wykonania dwunastu prac. Musial m.in. przynies¢
Iwa z Nemei, zabi¢ hydre lernejska, sprowadzi¢ ani¢ ceryntyjska, przepedzi¢



188 Barbara Wierzbicka

ogromnego dzika, wytepi¢ roje ptakéw, sprowadzi¢ z Krety byka, wyprowadzi¢
klacze kréla Diomedesa oraz przyprowadzi¢ woly Gerionesa'.

Jak stusznie zauwazy! Stanistaw Kobielus, osobng forma wykorzystywania
zwierzat w celach dydaktycznych byty stworzone przez Ezopa bajki, ktore w zwie-
zly i prosty sposéb ukazywaly prawdy moralne. Bajka jako specyficzny gatunek
literacki pojawila sie takze w Biblii®.

Czytajac XVI-wieczne polskie romanse rycerskie zauwazamy wystepowanie
pewnych gatunkow zwierzat, ktére wplywajg bardzo mocno na fabule, zmieniaja
zycie bohaterdw, pomagaja w trudnych sytuacjach czy nawet ratuja zycie. W rene-
sansowych tekstach pojawiaja sie smoki i konie. Odnajdziemy takze malpe, lwice
czy fanie. Umieszczenie w dzietach wymienionych zwierzat nie jest przypadkowe,
poniewaz kazde z nich ma ukryte znaczenie symboliczne. Juan Eduardo Cirlot
podkresla, ze: ,W symbolu dostrzegamy réwniez zwiazek miedzy rzecza stwo-
rzong a Stworca. Jules Le Bele przypomina, ze «kazda rzecz stworzona jest jakoby
odbiciem doskonatosci boskiej, jakby znakiem naturalnym i zmystowym prawdy
nadprzyrodzonej»|...]”>.

Wyliczone przeze mnie zwierzeta mozemy odnalez¢ na kartach Pisma Swigte-
go. Warto zastanowic sie, dlaczego pisarze XVI-wiecznych romanséw siegali po
symboliczne, biblijne stworzenia i czemu stuzyt taki wybor. Warto zauwazy¢, ze
juz od $redniowiecza wsrdd podstawowych cech kazdego rycerza wymieniano
waleczno$¢, odwage, honor, adoracje ukochanej kobiety oraz przede wszystkim
poboznosé. Wojownik zobowigzywal sie do unikania grzechu, pychy i podtosci,
a takze obrony Kosciota?, zatem rycerzowi musialy towarzyszy¢ zwierzeta zwig-
zane z chrze$cijanstwem.

Poganskie istoty pojawialy sie w tekscie jako exempla, czyli ,,przyklady’, ,,dowo-
dy”, ,potwierdzenia” odwotujace si¢ przede wszystkim do nauk Chrystusa, ktory
najpierw podawal przyklad, a dopiero potem pouczal. Prezentowane w exemplach
postacie zawsze kwalifikowano zgodnie z chrzescijanskim podziatem na istoty
dobre i zle’. Szatanskie zwierzeta stuzyly w staropolskich romansach podkresleniu
wiary rycerza oraz ukazaniu jego cnotliwosci.

Aby dokladniej wyttumaczy¢ taczenie tematyki biblijnej ze sferg profanum,
postaram si¢ ukaza¢ liczne i bardzo istotne nawigzania polskich romanséw
renesansowych do Starego i Nowego Testamentu. Porownam zwierzgta wystepu-
jace w XVI-wiecznych utworach oraz w pochodzacej z 1599 roku Biblii Jakuba

' J. Parandowski, Mitologia. Wierzenia i podania Grekéw i Rzymian, Warszawa 1979,
s. 173-187.

?  St.Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie. Zwierzetaw symboliceiinterpretacji. Starozytnos¢
i Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 42.

> J.E. Cirlot, Stownik symboli, przet. I. Kania, Krakéw 2000, s. 32.

* M. Ossowska, Rycerz w Sredniowieczu, [w:] idem, Ethos rycerski i jego odmiany, Warszawa
2000, s. 68-94.

5 Stownik literatury staropolskiej. Sredniowiecze. Renesans. Barok, T. Michalowska (red.)
przy udziale B. Otwinowskiej i E. Sarnowskiej-Temeriusz, Wroctaw 1998, s. 186-188.
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Waujka. W pracy wykorzystam jednak uwspolczesnione wydania romanséw oraz
Pisma Swietego, ktore utatwia czytelnikowi odbior jakze trudnych ze wzgledu na
staropolszczyzne dziel.

Kon

Kon byt podstawowym i najwazniejszym zwierz¢ciem wystepujacym w kazdym
romansie rycerskim, bez ktérego wojownik nie wyruszal do zadnej walki. Wza-
jemne przywigzanie bylo na tyle ogromne, ze nadawano koniom nawet specjalne
imiona®, np. wierzchowiec egipskiego krola Zoldana w Historji o cesarzu Oto-
nie nazywal si¢ Buntifer’, za§ Bucifalem zwano rumaka Aleksandra Wielkiego,
ktérego macedonski krél odziedziczyl po swoim ojcu Filipie, chociaz naprawde
mlodzieniec pochodzil ze zwigzku Olimpii z egipskim magiem Anektanabem,
ukrywajacym sie réwniez pod postacia boga Hamona (Historia o Zywocie i zna-
mienitych sprawach Aleksandra Wielkiego)®.

W renesansowych tekstach zawsze wyliczano niezwykle atuty zwierzecia oraz
zwracano uwage na jego zwinno$¢. Czytajac opis Buntifera dowiadujemy sig, iz
piekny kon potrafit galopowac szybciej niz biegnacy tygrys czy fruwajace na nie-
bie ptaki, dlatego dla wlasciciela stanowil warto$¢ bezcenng. Zotdan przekladat
cene rumaka nad wszystkie posiadane ziemie, co jeszcze bardziej podkreslato
niezwyklos¢ krélewskiego zwierzecia.

Walecznos$¢ koni stanowila najwazniejsza ceche, ktdra zawsze bardzo mocno ak-
centowano w romansach, ale nie bylo to nowatorskie ujecie, poniewaz juz w Pismie
Swigtym mozemy znalez¢ opis nieustraszonego rumaka, ktory zachwycat ogromna
sifa i odwagga. Przerazal wojownikow ,,strasznym parskaniem” oraz zaciektoscia na
polu bitwy, gdzie nie bal si¢ nawet ostrych mieczy: ,,Czy dasz koniowi moc i oto-
czysz szyje jego rzeniem? Czy go pobudzisz do skoku jak szarancze? Wspaniale
jego parskanie - jak straszne. Kopie ziemi¢ kopytem, wyskakuje $miato, pedzi
przeciw zbrojnym. Gardzi strachem i nie ustepuje mieczowi. Nad nim chrzgsci¢

6

M. Ossowska, Rycerz..., dz. cyt., s. 76.

7 Historja o cesarzu Otonie (1569), wydal J. Krzyzanowski, Krakow 1929, s. 129. Wszystkie
cytaty wtekscie pochodzg z tego wydania. Co ciekawe, dzielo nie skupia si¢ na dziejach tytutowego
Otona, ale na zyciu i niezwyktych przygodach jego synéw Florenca i Leona. W Polsce romans
ukazal si¢ w wydaniu Mikolaja Szarffenbergera w 1569 roku. Wspoélczesnie nie znamy jednak
imienia ani nazwiska XVI-wiecznego ttumacza, ktéry opart swoj przeklad na niemieckiej wersji
Wilhelma Saltzmanna. Translator wprowadzit do polskiej wersji wiele poprawek, m.in. zmienit
imie Oktawian na forme Oton czy dolaczyl na koncu tekstu dwie dodatkowe powiastki: Historyja
prawdziwa o Grabinej Altdorffskiej, ktora jednym porodzenim dwanascie synow porodzita, ku
pierwszej historyjej barzo przystojna oraz Prawdziwa historyja o zacnej plodnosci.

8 Historia o Zywocie i znamienitych sprawach Aleksandra Wielkiego (1550), wydat J. Krzy-
zanowski, Krakow 1939, s. 14. Wszystkie cytaty w tekécie pochodzg z tego wydania. Przytaczane
fragmenty zostaly przeze mnie uwspédtcze$nione. Romans wydrukowano w oficynie krakowskiej
wdowy po Unglerze w 1550 roku. Anonimowy przektad byl az przez dwa stulecia najwazniejszym
7rédlem informacji na temat mlodego zdobywcy wschodniego imperium.
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bedzie sajdak, blyskac sie bedzie wtdcznia i tarcza. Dyszac i rzac zre ziemie a nie
uwaza, ze brzmi glos traby. Gdy ustyszy trabe, moéwi: Ach! Z daleka czuje wojne,
wolanie dowddcow i okrzyki wojska” (Ksigga Joba 39, 19-25)°.

Konie $redniowiecznych, ale takze i renesansowych rycerzy wyrdznialy sie
zawsze uroda, wielkoscig i piekng barwg. Niektore zaskakiwaly matymi rézkami,
jak chociazby wierzchowiec Aleksandra Wielkiego. Kon Zoldana w Historji o ce-
sarzu Otonie przypominal jednorozca, poniewaz oprécz malego rogu posiadat
bialy kolor siersci. Buntifer za pomoca zgrubienia znajdujacego si¢ na samym
wierzchotku glowy pokonywal wszystkich przeciwnikow, co jeszcze bardziej
podkreslalo niezwyklos¢ zwierzecia: ,[...] ten kon jest ci barwy bialej i podobny
jest bardzo koniowi; tylko tym jest rézny od innych koni, iz on bardzo ostry rég
na czole ma, ktdry jest prawie stalnej twardosci. Tym rogiem ten kon tak wiele
w bitwie walczy, jako ojciec mdj szablg™.

Warto przy okazji przyjrze¢ si¢ symbolice koloru biatego, ktory od wielu wiekow
kojarzono z niewinnoscia i czystoscia. W Pismie Swigtym byt to kolor zastrzezony
dla anioléw, apostoldw, prorokéw oraz starcow Apokalipsy. W biatych szatach
przedstawiano réwniez Chrystusa w momencie Transfiguracji (Przemienienia)''.
Jak utrzymuje Wtadystaw Kopalinski, biale konie zwigzane byly z niebiosami'?,
dlatego na takim rumaku pojawial si¢ w Apokalipsie sw. Jana jezdziec, ktéry
sprawiedliwie sadzit i walczyt odnoszac zwycigstwa. Posta¢ Jezusa zostala ukryta
w tekscie Apokalipsy pod tajemniczym okresleniem ,Wierny i Prawdziwy”".

Gdy do spostrzezen na temat symboliki biatych koni dotgczymy interpretacje
badacza, ze jednorozec ,jako stworzenie biblijne stal si¢ w chrzescijanstwie alego-
rig Chrystusa, ktory przemieszkiwal w fonie Marii, a potem wznidst rog wiary dla
ludzkosci”", zauwazymy jakze istotne i bezposrednie nawigzanie XVI-wiecznego
romansu do tematyki religijnej. W dodatku niektdrzy uczeni sugeruja nawet, ze
w nazwie ,jednorozec” wykorzystywano gre stéow ,,Jednorodzony Syn Ojca”*>.

Zdaniem Richarda Barbera, w romansie ,,Kon miat symbolizowa¢ ludzi, ktérym
rycerz powinien przewodzi¢ i ktérych prowadzi¢, ale tez powinni oni rycerza

9 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie polskim W. O. Jakuba Wujka

S. J., tekst poprawili oraz wstepami i krotkim komentarzem opatrzyli: Stary Testament ks. St.
Sty$ S. J., Nowy Testament ks. WL. Lohn S. J., Krakow 1962. Wszystkie cytaty w tekécie pochodzg
z tego wydania.

1 Historja o cesarzu Otonie, dz. cyt., s. 130.

' M. Rzepinska, Historia koloru w dziejach malarstwa europejskiego, t. I — antyk, srednio-
wiecze, renesans, barok, Krakéw 1973, s. 115-116.

12 W Kopalinski, Ko#, [w:] tenze, Sfownik symboli, Warszawa 2006, s. 153-158.

3 Objawienie §w. Jana 6, 2 oraz 19, 11.

" ‘Wt Kopalinski, Jednorozec, [w:] dz. cyt.,s. 120-122. Jedynie w Ksiedze Psalméw jednorozec
zostal przedstawiony pejoratywnie: ,Wyrwij od miecza, Boze, dusze¢ moja, a z tapy psa jedyna
moja! Wybaw mie z paszczekilwa, a od rogéw jednorozcéw mnie ponizonego!” (Ksiega Psalmow
21,21-22).

1> St. Kobielus, Bestiarium..., dz. cyt., s. 127.
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wspierac i zapewni¢ mu wszystko, co potrzebne do godnego zycia’'é. Pickny
i silny rumak stanie sie przez kilka wiekéw podstawowym atrybutem wojownika
sktadajacym sie na etos rycerski. Zwierze bedzie podkreslato niezwykla odwage
i waleczno$¢ swego pana, ale takze ukazywalo religijno$¢ mtodzienca, ktéry
w oczach dwczesnego spoteczenstwa stanie si¢ doskonalym wyznawcg Chrystusa,
prawie religijnym przywodca narodu. Cnotliwe zycie wtadcy wptywa nie tylko na
uwielbienie monarchy przez wszystkich mieszkancow, ale réwniez na bogactwo
i bezpieczenstwo kraju: ,,Florenc krélestwo swoje poboznie rzadzac, wielkie skarby
zebral, obrone zewszad opatrzyl, a tak si¢ w dobrym pokoju zestarzal. [...] przy
swej malzonce pogrzebion z wielkim placzem wszystkich poddanych i sgsiadoéw
swoich, ktérzy cnoty jego i poboznos¢ wystawiajac, twierdzili by¢ w fasce Bozej
odpoczynienie jego™’.

Smok

Smok, byl podobnie jak kon, jednym z podstawowych i najwazniejszych
zwierzat wystepujacych w romansie rycerskim. Potwora wyobrazano z dtugim
ogonem i skrzydlami, a jego cialo pokrywala tuska. Ogien ziejacy z paszczy za-
trwazal nawet najwigkszych smiatkéw chcacych walczy¢ w obronie porywanych
przez bestie mtodych dziewczyn. Najwigcej pojedynkéw ze smokami, w dodatku
zwycieskich, stoczyt dzielny Zygfryd z Historii o niezwycigZzonym rycerzu Zygfry-
dzie. Z loso6w mlodzienca dowiadujemy si¢ o sposobie walki groznego potwora:
»Smok zobaczywszy obcego czltowieka przy swej wiezionej dziewicy, unidst sie
ogromnym gniewem, i uderzyl z takg silg o skale ogonem, az si¢ zatrzesta. [...]
Smok przyskoczyl tez blizej ku niemu i otworzyl paszcze tak szeroko, jak gdyby
rycerza chcial potkna¢ calego zywcem. [...] smok ostrymi pazurami wyrwal mu
tarcze z reki. A nadto zional ustawicznie ogniem, tak iz powietrze bylo prawie
rozpalone [...]"*8.

Renesansowe wyobrazenie smoka nie bylo zjawiskiem nowym, poniewaz
podobne opisy dzikiej istoty mozemy odnalez¢ juz na kartach Pisma Swigtego,
gdzie czytamy o wielkim potworze z kilkoma gtowami, pozerajacym mate dzie-
ci: ,] ukazal si¢ inny znak na niebie: oto smok wielki, ryzy, majacy siedem gléw
i dziesig¢ rogdéw, a na glowach jego siedem koron i ogon jego ciagnal trzecia czes¢

' R. Barber, Rycerze i rycersko$¢, przel. . Koztowski, Warszawa 2000, s. 57.

7 Historja o cesarzu Otonie, dz. cyt., s. 176.

'8 Historia o niezwycigzonym rycerzu Zygfrydzie. Ciekawe i zajmujgce opowiadanie z prze-
sztosci, [w:] J. Lugowska, T. Zabski (red.), Antologia jarmarcznego romansu rycerskiego, Wroctaw
1992, s. 23. Wszystkie cytaty w tekscie pochodzg z tego wydania. Pierwotnie dzielo ukazato si¢
nakladem Feitzingera jako 42. tomik Biblioteki Tanich Ksigzeczek dla Ludu i Mlodziezy i re-
prezentowalo w tej serii niemiecki romans rycerski. Byl to typowy przyktad Volksbuchu, czyli
popularnej opowiesci o niezwyktych bohaterach oraz zaskakujacych wydarzeniach. Najstarszy
zachowany tekst opowiesci o Zygfrydzie pochodzi dopiero z 1726 roku, ale uczeni wskazujg, ze
romans musial powsta¢ wiele lat wczesniej.
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gwiazd niebieskich i zrzucil je na ziemie. I smok stangl przed niewiasta, ktéra
miata porodzi¢, aby pozrec syna jej, gdy sie narodzi” (Objawienie $§w. Jana 12, 3-4).

Wyglad tajemniczego zwierzecia zawsze wzbudzal przerazenie czytelnikow
literatury jarmarcznej, jednak, jak sugeruje Stanistaw Kobielus, ,,dla ludzi §rednio-
wiecza nie byto istotne, czy dane zwierzg, ktérego nie znali z wtasnego doswiadcze-
nia, istniato w rzeczywistosci — o wiele wazniejsze byly tresci symboliczne, ktére
docieraly do nich za posrednictwem opowiadania czy legendy”. Badacz zauwaza,
ze ,zwierzeta demoniczne’, do ktorych zalicza oprécz smoka takze lewiatana,
kruka, kozfa, kota, wilka, psa, Iwa', lisa, skorpiona, weza, sowe, nietoperza, §winie,
niedzwiedzia, malpe oraz tygrysa stuzyty do prezentacji szatana i ztych mocy*.

Juz w Ksiedze Rodzaju odnajdujemy diabla ukrytego pod postacia weza, ktory
skutecznie namowil Ewe do skosztowania zakazanego jabtka (Rdz 3, 1-13). Apo-
stofowie Mateusz (Mt 4, 1-11), Marek (Mk 1, 12-13) i Lukasz (Lk 4, 1-13) opisy-
wali w swych Ewangeliach kuszenie Jezusa przez szatana, ale dopiero w tekscie
Apokalipsy $w. Jana nastepuje literalne wyjasnienie, ze smok, waz i szatan sg tymi
samymi istotami, ukrytymi jednak w réznych ciatach: ,,I rozegrala sie wielka bitwa
na niebie: Michal i aniolowie jego walczyli ze smokiem i smok walczyl i aniolowie
jego i nie przemogli ani nie znaleziono juz wigcej miejsca ich w niebie. I zrzuco-
ny zostal 6w smok wielki, waz starodawny, nazwany ,diabtem
i szatanem” [podkr. B. W], ktéry zwodzi caly $wiat; i zrzucony zostal na
ziemig i aniolowie jego zostali z nim zrzuceni” (Objawienie $w. Jana 12, 7-9).

Okazuje sig, ze dawny biblijny, a takze duzo pézniejszy $wiecki opis smoka
zawiera wiele podobienstw. Podstawowym jest przede wszystkim wyglad zwie-
rzecia, ktére zawsze ukazywano jako grozna bestie ziejacg ogniem oraz pozerajaca
niewinne i bezbronne istoty. Warto rowniez zwrdci¢ uwage na metody walki
z dzikim stworem. W romansach rycerze najczesciej zabijali smoki mieczem.
Aleksander Wielki w potyczce z potworami wykorzystywal wldcznie i tarcze?,
ale zdarzaly si¢ takze przypadki podpalenia. W jednym z pojedynkéw Zygfryd
pokonal potwora zwabiajac w porosniete drzewami miejsce, a nastepnie rzucajac
w galezie zapalone tuczywo?.

¥ Lew jest zwierzeciem niejednoznacznym pod wzgledem symboliki. Oznacza nie tylko
szatana i sily nieczyste, ale réwniez Boga, na co zwrdcil uwage Stanistaw Kobielus, powotujac si¢
na traktat $w. Augustyna. Dwuznaczno$¢ symboliki lwa, z mocnym zaakcentowaniem boskoéci,
zostanie przeze mnie udowodniona w kolejnym podrozdziale.

20 St. Kobielus, Bestiarium..., dz. cyt., s. 21-23.

2\ Historia o Zywocie i znamienitych sprawach Aleksandra Wielkiego, dz. cyt., s. 91.
[...] gdytylkojednak wszedtwlas, wyskoczytnaniego olbrzymismok, ziongc ogiefi zotwartej
paszczeki. Dzielny Zygfryd nie przestraszyl si¢ jednak bardzo — nie namyslajac sie dtugo, wyrwat
w poblizu niego stojace drzewo z korzeniami i rzucil je z calej sity na zblizajacego si¢ potwora;
smok uwigzl w jego galeziach i nie mogt sie z miejsca poruszy¢. [...] Wyrywal tedy jedno drzewo
po drugim i rzucal je na potwora, a gdy juz spory stos urdst w ten sposob, pobiegt do nieopodal
stojacej chatki weglarza, przyniost zapalone tuczywo i podpalil go (Historia o niezwycigzonym
rycerzu Zygfrydzie, dz. cyt., s. 8).

22
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Jednak oryginalne sposoby pokonania groznej bestii za pomocg ognia znano juz
wiele wiekdw wczesniej. Biblijny Daniel przygotowal potworowi nawet specjalne
kotacze wykonane z siersci oraz rozgrzanej smoly: ,Wzial tedy Daniel smoly, sadta
i siersci, i uwarzyl je razem; a naczynil kolaczy, i dat w paszcze smokowi, a smok
pekl” (Proroctwo $w. Daniela 14, 26).

Umieszczenie smokéw w romansach nie byto zjawiskiem przypadkowym.
Stuzylo nie tylko ozywieniu oraz urozmaiceniu akcji, ale przede wszystkim
wyeksponowaniu cech gléwnego bohatera. Umozliwialo ukazanie niezwyklego
mestwa i odwagi rycerza, ktory bez zastanowienia stawal do pojedynku. Poko-
nanie nieznanej bestii podkreslato tylko walecznos¢ wojownika, tym bardziej, ze
wczesniej wielu Smiatkow gineto w pieczarze smoka.

Maria Ossowska stusznie zauwaza, ze: ,,[...] ten byt fikcyjny [smok - przyp. B.W.]
byt tak skonstruowany, by jak najbardziej podnies¢ zastugi tego, kto o$mielit si¢
stawi¢ mu czola, uwalniajac dziewice czy okolicznych mieszkancow od stalego
zagrozenia. Smok kumulowal w sobie wszelakie zlo, zeby rycerz w braku innych
wrogoéw mial z czym walczy¢™?. Jednoczesnie walka z demonicznym zwierzeciem
kreowala rycerza na obronce Kosciota. Czlowieka, ktory wstawiat sie za istotami
stabszymi i pokrzywdzonymi. Ratowat ludzi przed grozacym niebezpieczenstwem.
Pokonujgc smoka nie tylko unieszkodliwial realne, fizyczne zagrozenie ze stro-
ny dzikiej bestii, ale zwalczal szatana i wszechogarniajacy grzech. Zmienial sie
w symbolicznego wybawiciela narodu, niczym Chrystus - ,,zwyciezca $mierci,
piekla i szatana” (Ewangelia wedlug sw. Mateusza 16, 21, Ewangelia wedlug sw.
Marka 9, 30 i 10, 33-34 oraz Ewangelia wedltug $w. Lukasza 9, 22).

Lew

W Historji o cesarzu Otonie waznga role w zyciu gtéwnych bohaterow odgry-
waly malpa oraz przede wszystkim lwica, ktdrej opiekuniczos¢ wobec porwanego
przez nig malenkiego dziecka, nazwanego pdzniej na jej cze$¢ Leonem (Lwicem),
zaskakuje: ,,Dzieciatko, jako glodne, wnet cycek ujeto i zaczglo z wielka checia
ssac, a tak ssac usneto. Co Iwica baczac, iz jej miasto Iwiat bylo, tym si¢ go jeszcze
bardziej rozmitowata i ukopawszy w piasku suchym dotek, gniazdo mu uczynita,
w ktérymby go, lezac przy nim, mogta zagrzewac.[...] gdy Iwica w okret wskoczyla,
tak cicho a pokornie miedzy ludzi si¢ cisnela, jako laskawy pies migdzy ludem
znajomym. Nic nikomu nie czynigc, ku cesarzowej prosto szla, a przyszediszy ku
niej, na dziecigtko spojrzawszy, u ndg jej legla™.

Zwierzg¢ opiekuje sie malenstwem, ktéremu stara si¢ zastapi¢ matke. Ogrzewa
dziecko cialem oraz karmi wlasnym mlekiem. Kiedy Alunda dociera do porwa-
nego syna i zabiera z kryjowki, Iwica nie tylko nie czyni kobiecie krzywdy, ale
pokornie wyrusza wraz z niewiastg w $wiat, stajac si¢ wierng i calkowicie oddang

2 M. Ossowska, Rycerz..., dz. cyt., s. 89.
2 Historja o cesarzu Otonie, dz. cyt., s. 24, 28.
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towarzyszka zycia. W przyszlosci ratuje nawet matke Leona przed okrutnym
zhanbieniem. Mezczyzne, ktdry chcial zgwalci¢ cesarzowg za odrzucone przez
kobiete uczucie rozszarpuje na drobne kawatki, co wzbudza powszechny podziw>.

Wspolczesnego czytelnika moze dziwi¢ niezwykta wrazliwo$¢ i czulos¢ Iwicy,
ale, jak wskazywal w sredniowieczu Brunetto Latini, juz od najdawniejszych lat
istniato przekonanie, Ze: ,,[...] chociaz lew ma wielkg dume i dzikg nature, [...] to
jednak nadzwyczaj kocha cztowieka, chetnie z nim przebywa i nigdy si¢ nan nie
pogniewa, jesli ten nie skrzywdzi go pierwszy. Zdumiewajaca jest jego litos¢, bo
nawet w najwiekszej wsciektosci, rozjuszeniu i gniewie na cztowieka przebaczy mu
rychlo, jesli ten rzuci si¢ na ziemig i przyjmie postawe blagajacego o zmilowanie.
Rzadko zwraca swoj gniew przeciw kobiecie, malego za$ dziecka nie tknie, chyba
ze jest bardzo wyglodzony™.

Lew obdarza czlowieka ogromng mifoscig i zaufaniem. Potrafi przebaczy¢ na-
wet najciezsze czyny, dlatego postawa i zachowaniem przypomina milosiernego
i dobrego Boga, ktéry wybacza najwigkszym grzesznikom. Takie postrzeganie
dzikiego zwierzecia sprawia, ze lew staje si¢ symbolem Boga?, tym bardziej ze
w Pismie Swigtym lwem okreslony zostaje kilkakrotnie Mesjasz i pokolenie Judy.
Przywolajmy przyklady: ,Szczenie lwie Juda: do tupu, synu méj, wstapites. Od-
poczywajac legtes jak lew i jak Iwica: kt6z go wzbudzi?” (Ksigga Rodzaju 49, 9).
»Jeden za$ ze starcow rzekl mi: Nie placz, oto zwyciezyl lew z pokolenia Judy,
potomek Dawida i otworzy ksiege i rozwigze siedem jej pieczeci” (Objawienie
$w. Jana 5, 5).

Zdaniem Stanistawa Kobielusa przyjazny cztowiekowi lew przypomina Chry-
stusa rowniez ze wzgledu na fakt pokonania $mierci i szatana®, poniewaz Jezus
oddat z milosci wlasne zycie na krzyzu, aby odkupi¢ ludzkie grzechy. Zmartwych-
wstanie potwierdzito tylko zwyciestwo Boga nad sitami nieczystymi.

Warto zwrdci¢ uwage takze na opisany w Pismie Swigtym przepickny i bogato
zdobiony tron krdla Salomona, ktéry otoczony byt kilkunastoma figurami lwow.
Zdaniem Kobielusa, kamienne zwierzeta nie pojawily sie tylko jako element
dekoracyjny, ale mialy ukryty sens symboliczny, poniewaz: ,,Lew byl symbolem
sprawiedliwosci; prefiguracja Chrystusa sprawiedliwego Sedziego byl krol Sa-
lomon. Z tego powodu dwa Iwy pelnily straz na tronie Salomona, a dwanascie
innych symbolizowalo dwanascie pokolen Izraela™.

25 Tamze, s. 26-29.

%6 B. Latini, Skarbiec wiedzy, przel. i oprac. M. Frankowska-Terlecka, T. Giermak-Zieliniska,
Warszawa 1992, s. 185.

¥ WL Kopalinski, Lew, [w:] dz. cyt., s. 191-194. Wiele zwierzat w Biblii symbolizuje row-
noczes$nie Boga i Szatana, dlatego w 1 Liécie §w. Piotra lew wystepuje wyjatkowo rowniez jako
wyobrazenie sil nieczystych: , Trzezwi badzcie i czuwajcie, bo przeciwnik wasz diabet jak lew
ryczacy krazy, szukajac, kogo by pozart” (1 List $w. Piotra 5, 8).

28 St. Kobielus, Bestiarium..., dz. cyt., s. 185.

2 Tamze, s. 181.
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W Bibliilew jest bardzo czgsto spotykanym zwierzeciem. Jak ustalita Dorothea
Forstner na kartach Starego i Nowego Testamentu pojawia si¢ ponad sto razy™.
W s$wietych ksiegach lew symbolizuje dobrego i mitosiernego Boga, ale jako
zwierze ukazywany jest w postaci groznego i ryczacego stworzenia: ,,Bo to méwi
Pan do mnie: Jako gdy ryczal lew albo szczeni¢ lwie nad zdobyczg swoja, i gdy
mu zabiegnie gromada pasterzy, nie zleknie si¢ gloséw ich i nie bedzie si¢ strachat
mndstwa ich: tak zstapi Pan zastepow, aby walczy¢ na gorze Syjon i na pagéorku
jego” (Proroctwo Izajasza 31, 4).

Roéwniez w Historji o cesarzu Otonie lwica ukazuje grozng i dzikg nature. Jako
towarzyszka walecznego Leona pomaga rycerzowi rozgromic nieprzyjaciot na polu
walki, ale wobec mlodzienca jest calkowicie postuszna. Przywiazanie zwierzecia
okazuje si¢ dlugotrwate, poniewaz drapieznik pomimo uptywu lat wciaz pozostaje
wiernym i oddanym towarzyszem. Kiedy Leon zostaje rycerzem, to wlasnie Iwica
wspiera miodzienca w walce z nieprzyjaciétmi. Grozna bestia przeraza obcych
wojownikow, czyni takze znaczne szkody posrdd koni.

Opiekunczo$¢ Iwicy ma w romansie znaczenie catkowicie symboliczne. Dzikie
zwierze uosabia dobrego Boga, ktéry pomaga cztowiekowi w pokonaniu trudéw
zycia. Zwigzane jest rOwniez bardzo mocno z etosem rycerza-katolika. Ukazuje, ze
Stworca nie pozostawia wiernych bez opieki. Osoby wierzace wspiera w cierpieniu,
pogan surowo karze. Lektura XVI-wiecznego tekstu zacheca do glebokiej wiary
i czynienia dobra, za ktére spotka w przysztosci nagroda. Przyniesie réwniez ulge
w troskach i klopotach, dlatego jedynym ratunkiem pozostaje szczere zaufanie
i oddanie si¢ Bogu.

Lania

»Kozly i anie to rodzaj zwierzat o tak dobrym instynkcie, ze z dala rozpoznaja,
czy zblizajacy si¢ ludzie to mysliwi, czy nie. Podobnie potrafia pozna¢ samym
spojrzeniem, czy trawa jest dobra, czy zfa”*' - pisal w XIII wieku Brunetto Latini.
Stowa $redniowiecznego pisarza doskonale potwierdzaja sposéb ukazywania zwie-
rzecia w literaturze. W romansie opisujacym zycie §w. Genowety** dowiadujemy
sie o fani, ktéra nie odczuwata leku przed bohaterka. Otoczyta wypedzong z zamku
kobiete niespotykana troska i czuto$cia. Pomagata wychowac i wykarmic¢ malenkie
dziecko. Przezyto ono na pustkowiu tylko dzieki mleku ich nowej towarzyszki,

30

D. Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijatiskiej, przel. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pach-
ciarek, R. Turzynski, wybor ilustracji i komentarz T. Lozifiska, Warszawa 1990, s. 276.

' B. Latini, Skarbiec..., dz. cyt., s. 190.

2 Zycie $wigtej Genowefy napisane dla matek, dzieci i poczciwych ludzi, ktérzy w swych
cierpieniach szukajg pociechy w Bogu i swej niewinnosci, [w:] dz. cyt. Wszystkie cytaty w teksécie
pochodzaztego wydania. Najstarsze zywoty Genowefy napisali Johannes Seinius (1448) i Matthias
Emyich (1472). Brakuje jednak dowodéw potwierdzajacych autentyczno$¢ opisywanej historii,
dlatego by¢ moze wydarzenia sa tylko fikcjg literacka. Ogromng popularnosé¢ legenda zawdziecza
przede wszystkim wykorzystaniu bardzo popularnego toposu ,niewinnosci uci$nione;j”.
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a pokarmu wystarczylo nawet dla Genowefy. Wzajemne przywigzanie niewiasty
i fani byto ogromne. Wspdlnie spedzily w lesie kilka lat Zycia, dlatego zwierze
bardzo przezylo $mier¢ kobiety. Z tesknoty i cierpienia potozylo si¢ na grobie,
gdzie wkrotce znaleziono jego martwe cialo: ,, Przywigzana zas fania nie chciata si¢
zadnym sposobem oddali¢ od grobu, w ktérym zwtoki jej pani ztozono. Nie tknefa
nawet przyniesionej jej paszy i w kilka dni znaleziono ja niezywa na grobie”*.

W Biblii fania nie jest czesto spotykanym zwierzeciem. Kilka razy pojawia si¢
natomiast jelen. Zaskakujace jest, ze w Pismie Swigtym istnieje problem z odr6z-
nieniem fani od jelenia, poniewaz tlumacze poszczegdlnych wydan swobodnie
zmieniali ple¢ zwierzeciu. W Biblii Jakuba Wujka w Ksiedze Psalmoéw czytamy
o jeleniu spragnionym wody: ,Jak teskni jelen [podkr. B. W.] do Zrédet wod,
tak teskni dusza moja do ciebie, Boze” (Ksigga Psalmow 41, 2).

Jednak w Biblii Tysigclecia w tym samym fragmencie pojawia sie ania: ,,Jak
tania [podkr. B. W.] pragnie wody ze strumieni, tak dusza moja pragnie Ciebie,
Boze!” (Ksiega Psalmow 41, 1)*.

Na szczeécie zabieg ten nie dotyczy wszystkich ksigg Pisma Swigtego i, co naj-
wazniejsze, nie powoduje zmian w symbolice chrzescijanskiej, poniewaz i jelen,
i fania oznaczajg Kosciol, niewinnos¢ oraz pobozno$é®.

W romansie nie moglo towarzyszy¢ przyszlej Swigtej zwierze kojarzace si¢
z sitami nieczystymi. Lania, niczym anielskie zwierze, zapowiada losy Genowefy,
a jednoczesnie podkresla niewinno$¢ kobiety, ktorg oskarzono o wiarolomstwo.
Niezwykle skromne zachowanie i czyny niewiasty §wiadczg o ogromnej pokorze
oraz uczciwosci. W calym XVI-wiecznym tekscie dostrzegamy postawe zawierze-
nia losow bohaterki Bogu. Pierwsza czynnoscia po urodzeniu syna jest ochrzcze-
nie dziecka. Zona Zygfryda przez cale zycie modli si¢ i prosi Stwdrce o wsparcie
w trudnych chwilach. Podczas kilkuletniego pobytu w lesie codziennie rozmawia
z Bogiem oraz dziekuje za okazane faski. Modli si¢ przed krzyzem wykonanym
z malenkich patyczkow.

Postawa Genowefy $§wiadczy o ogromne;j religijnosci, ktérg dostrzegamy na
postawie czynow bohaterki. Pojawienie si¢ fani dodatkowo sugeruje niezwykla
czystos¢ moralng kobiety. Pomaga wyeksponowac ,,swietos¢ za zycia” i podkresli¢
wyjatkowos¢ matki Bolestawa. Jednocze$nie lektura Zycia swigtej Genowefy...,
podobnie jak wielu innych XVI-wiecznych romanséw, dostarcza elementéw
przygodowo-milosnych czy czasami wrecz heroicznych, zawiera réwniez moty-
wy budujace. Liczne watki religijne zachecaja czytelnikow do uczciwego zycia,
zgodnego z wiarg chrzescijanska, poniewaz tylko taka postawa gwarantuje opieke
samego Boga.

3 Tamze, s. 269.

3 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych, oprac.
zespOtbiblistow polskich zinicjatywybenedyktynow tynieckich, Poznan - Warszawa 1980, s. 606.

WL Kopalinski, Jele#i (Daniel, Sarna), [w:] dz. cyt., s. 122-124.
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Malpa

W Historji o cesarzu Otonie pojawia sie rowniez malpa, ale w przeciwienstwie
do wystepujacej w romansie lwicy, zwierze po porwaniu matego Florenca, brata
blizniaka Leona, nie otacza dziecka opieka. Traktuje malenstwo jako zabawke, co
doskonale potwierdzaja nastepujace stowa: ,Malpa z dziecigciem igrajac, gdy ku
sobie jezdnego ujzrzata, bojac sie igrzyska [podkr. B. W.] swego straci¢, ku
jezdnemu opusciwszy sie, do twarzy mu skoczyla [...]”*.

W XVI wieku stowo igrzysko oznaczalo ,,niewazng, blahg sprawe, rzecz, drob-
nostke, btahostke, przedmiot zabawy, zabawke™, dlatego malpa nie pomaga
chlopcu przetrwac samotnie w lesie, ale bawi si¢ z malenstwem, uprzyjemniajac
w ten sposob swoj czas. Florenc staje si¢ w rekach zwierzecia przedmiotem. Rola
malpy w romansie ogranicza si¢ tylko do porwania chlopca, poniewaz bardzo
szybko dziki ssak zostaje dostrzezony, a nastgpnie zabity przez przypadkowego
rycerza.

W tekscie Biblii malpa pojawia sie w Starym Testamencie, kiedy wymieniane
sa bogactwa krola Salomona. Trzymanie w domu egzotycznych gatunkéw bylo
bardzo modne. Swiadczyto réwniez o ogromnej majetnoéci whadciciela: ,,[...] bo
okrety krolewskie z okretami Hirama raz na trzy lata chodzily przez morze do
Tarsis, przywozac stamtad zloto i srebro, i ko$¢ stoniowa, i malpy i pawie” (3 Ksiega
Krélewska 10, 22).

Wiadystaw Kopalinski powolujac sie na literature i sztuke chrzescijanska twier-
dzi, ze malpa jest przewaznie synonimem grzechu, upadku duchowego, chytrosci
i Szatana. Wplyw na takie postrzeganie ma brzydota zwierzecia potaczona z du-
zym podobienstwem do czltowieka®. Zachowanie malpy w romansie potwierdza
tylko niecne zamiary ,,demonicznej istoty”. Zwierze, porywajac dziecko, rozdziela
rodzing, niszczy jedng z najwazniejszych wartosci w chrzescijanstwie. Burzy pa-
nujacy porzadek, dlatego $mier¢ malpy zabitej przez rycerza probujacego zabra¢
od niej malenstwo, bedzie surowg karg za okrutne postepowanie wobec ludzi.
Jest jednoczesnie przestroga przed krzywdzeniem innych, poniewaz wszystkie
wystepki zostaja potgpione.

Dzik

Dzik pojawia si¢ az w dwoch romansach rycerskich: w Historii o niezwycie-
Zonym rycerzu Zygfrydzie i w Pigknej Meluzynie*, ale w obu tekstach, pomimo
ze nie jest zwierzeciem pierwszoplanowym, odgrywa znaczacg role. Waleczny

3% Historja o cesarzu Otonie, dz. cyt., s. 17.

% M. R. Mayena (red.), Stownik polszczyzny XVI wieku, t. VIII, Wroctaw 1974, s. 468-469.

3% Wl Kopalinski, Matpa, [w:] dz. cyt., s. 217.

¥ Pigkna Meluzyna. Cudowna historia o morskiej pannie i jej walecznym potomstwie, [w:]
dz. cyt. Wszystkie cytaty w tekécie pochodzg z tego wydania. Romans Jehana d’Arras powstat
w Poitiers w XIV wieku. W Polsce ttumaczenie Marcina Siennika pojawilo si¢ dopiero w 1569
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Zygtryd w czasie polowania zabija zwierze atakujgce krola Gilbalda. Odwaga
i poswiecenie mlodzienca zostajg dostrzezone i docenione przez wtadce, ktory
od tego momentu zaczyna darzy¢ wybawiciela szacunkiem.

Zycie gléwnego bohatera najbardziej zmienia si¢ w opowieéci o Meluzynie.
Pochodzacy z ubogiej rodziny Rajmund trafia pod opieke kuzyna. Hrabia z Poatie
(Poitiers) zabiera pewnego dnia chtopaka na polowanie, ale losy mezczyzn poto-
czg sie zupelnie inaczej niz dzieje Zygfryda i Gilbalda. Mysliwi gubig si¢ w nocy
w lesie, gdzie zostaja napadnieci przez rozwscieczonego ogromnego dzika. Raj-
mund prébuje si¢ broni¢, jednak przez przypadek zabija swego kuzyna: ,,[...] a tu
koto nich pedzi duzy dzik. Hrabia rzuca si¢ nan z oszczepem; atoli dzik jednym
susem cios udaremnia i rzuca z gniewem nieprzyjaciela na ziemie. Teraz atakuje
Rajmund dzika oszczepem - na nieszczgscie zesunal si¢ orez po szczecistym boku
zwierza i wnika gleboko w cialo powalonego stryja™.

Spotkanie z dzikiem konczy sie tragedia, ale co ciekawe, dla samego Rajmunda
powoduje na poczatku zmiane zycia na lepsze. Zrozpaczony mlodzieniec udaje si¢
do Studni Pragnienia, gdzie spotyka przepigkng Meluzyne. Panna wodna udziela
wskazdowek, dzieki ktérym Rajmund zdobywa ziemie Hrabiego z Poatie. Zostaje
réwniez mezem nowo poznanej kobiety.

W romansie dzik ukazany zostal jako niszczycielska i burzaca wszystko sila.
Réwniez w Pismie Swigtym przedstawiano zwierze jako naznaczone szatanska
sifa*'. W Ksiedze Psalmow czytamy o winnicy uosabiajacej lud izraelski, ktora zo-
stala zniszczona przez dzika symbolizujacego wroga Izraela: ,,Przenioste$ winnice
z Egiptu, wygnales$ narody i zasadzites ja. [...] Czemuz rozwalites plot jej i obieraja
ja wszyscy, ktorzy mimo idg droga? Zryl ja dziki wieprz z lasu, a odyniec spast jg”
(Ksigga Psalmow 79, 91 13-14).

Widzimy, ze zaréwno w romansie jak i w Biblii, dzik pojawia sie jako sila pu-
stoszgca, ktora powoduje upadek i degradacje. Rajmund po okresie szczesliwego
i beztroskiego zycia popada w liczne klopoty. Przez nadmierng ciekawos¢ traci
zone i trzech syndw, a pozostale dzieci skazuje na okrutne meki. Niewatpliwie
na zycie bohatera wptyneto spotkanie z dzikiem. Gdyby nie przypadkowe zabi-
cie kuzyna, mltodzieniec prawdopodobnie nigdy nie spotkatby Meluzyny, ktora
za zdrade tajemnicy malzenskiej ukarata bardzo okrutnie Rajmunda i jego po-
tomkow. Zwierze niczym szatan sprowadzito na czltowieka grzech i cierpienie.
Sprawilo, Ze zycie zamienilo si¢ w wieloletnia meczarnie.

roku. Historia jest rodzajem legendy herbowej opisujacej niezwyktle dzieje Rajmunda i Meluzyny
oraz ich dzieci.

40 Tamze, s. 44-45.

4 Wt Kopalinski, Dzik, [w:] dz. cyt., s. 81-83.
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Pies

Pies towarzyszy bohaterom tylko w jednym romansie, ale udzial zwierzecia jest
catkowicie epizodyczny. W Zyciu swigtej Genowefy dowiadujemy sie o okrutnym
oskarzeniu bohaterki o zdrad¢. Wraz z synem zostaje ona skazana na $mier¢.
Kiedy udaje si¢ z oprawcami do lasu, blaga mezczyzn o wybawienie. Prosi o oca-
lenie siebie, ale przede wszystkim malenkiego Bolestawa. Lzy i szczere stowa
Genowefy wzruszaja egzekutoréw, z ktérych jeden wpada na pomyst uratowania
matki i jej dziecka. Proponuje oboje pusci¢ wolno, a jako rzekomy dowdd zbrodni
przynies¢ do palacu jezyk psa: ,,— I na to jest sposdb — odezwat si¢ znowu Hinc,
juz pewniejszym glosem. — Niech nam przysigze, ze nie opusci nigdy tej pustyni,
i w tej kniei pozostanie na zawsze. Niepoczciwemu za$ Golo przyniesiemy jezyk
twojego psa, a pewny jestem, ze miotany zgryzotami sumienia nie dostrzeze tego
niewinnego podstepu”*.

Pies od zawsze byl przyjacielem czlowieka, ale w Pismie Swigtym odnajdujemy
deprecjonujace zwierze¢ okreslenia, ktére ukazane zostato jako stworzenie spo-
zywajace wlasne wymiociny (Prz 26, 11), jedzace resztki ze stotu (Mt 15, 26-27)
czy pozbawione mozliwosci wejscia do nieba, niczym okrutny mezobojca lub
balwochwalca (Ap 22, 15). Od wiekdéw nazwanie kogo$ psem uwazano za ob-
razliwe i w takim znaczeniu Filistyn uzyt tego wyrazu w rozmowie z Dawidem
(1Sm 17, 43).

W omawianym przeze mnie romansie nie wystepuje pies, lecz jedynie wzmianka
0 jego jezyku, co w analizowanym kontekscie posiada znaczenie symboliczne.
Wyrywany jezyk od razu przywoluje skojarzenia z chrzescijanskimi meczenni-
kami, ktorych za gloszenie Stowa Bozego karano pozbawieniem tej czesci ciala,
co uniemozliwialo dalsza ewangelizacj¢ pogan. W tak okrutny sposéb znecano
sie m.in. nad Andrzejem Bobola, ktéremu oprdcz podpalania i wycinania na ciele
tonsury odcieto réwniez nos, wargi oraz wykluto oko®. Jest réwniez atrybutem
$w. Antoniego Padewskiego, ktorego jezyk jako relikwia znajduje si¢ nad jego
grobem w bazylice w Padwie*.

By¢ moze autor romansu w nieco zmieniony sposob wykorzystal w tekscie
popularng metodg kary, aby juz na samym poczatku utworu podkresli¢ niezwykla
religijno$¢ Genowefy. Wyrywanie jezyka zwierzeciu, a nie ludziom jak przywy-
klismy z lektury dziel hagiograficznych, pomimo wszystko powinno sugerowac
przyszla $wietos¢ bohaterki. Zwracaé uwage na motywy passio, ktére zapowiadaja
tylko dalszy trud Zycia niewiasty.

»Od dawna istnialo zgodne przekonanie o wlasciwosciach leczniczych psiej
sliny” - pisze w Bestiarium chrzescijaniskim Stanistaw Kobielus, ktéry dodaje
- »Jezyk pséw w sensie metaforycznym, jak pisal Absalom ze Springiersbach,

2 Zycie swigtej Genowefy..., dz. cyt., s. 202.
3 Ks. W. Zaleski SDB, Swie;ci na kazdy dzie#, Warszawa 1989, s. 255-257.
* T. Gadacz i B. Milerski (red.), Religia. Encyklopedia PWN, t. V, Warszawa 2002, s. 227.
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moze wskazywac¢ na lecznicze dzialanie pokuty u tych, ktérzy wpadlszy w grze-
chy, natychmiast z nich si¢ dzwigneli”*. W XVI-wiecznym tekscie to nie $lina
psa, ale jezyk zwierzecia okazuje uzdrowicielska moc i staje si¢ wybawieniem od
$mierci. Hinc i Kunc ratuja Genowefe, poniewaz dostrzegaja okrucienstwo swego
postepowania. Odczuwajg skruche i przezywajg swoiste nawrdcenie, dlatego nie
boja si¢ nawet sprzeniewierzy¢ wyrokowi wladcy, aby ocali¢ kobiete i niemowle.

W rozpatrywanym romansie jezyk psa pelni, wbrew pozorom, istotng funkcje.
Wybawia Genowefe od nieubtaganej $mierci i jednoczesnie zapowiada niezwy-
ktos¢ zycia niewiasty. Wskazuje na elementy swietosci w postawie bohaterki, ktora
czynami potwierdzi swojg cnotliwos¢ oraz religijnos¢.

Hybrydy

Stanistaw Kobielus podjal probe sklasyfikowania zwierzat wystepujacych
w Biblii. Wsrod wielu istot zwigzanych z chrzedcijanstwem wyréznia gatunki
rzeczywiscie istniejace, zar6wno udomowione i oswojone, jak tez zyjace na wol-
nosci. Wyodrebnia zwierzeta mitologiczne i legendarne, demoniczne, ofiarne,
czyste oraz nieczyste.

Wprowadza takze pojecie monstra biformia (hybrydy), ktore oznacza zwierzeta
zbudowane z réznych czesci ciata innych gatunkéw, niekoniecznie istniejacych.
Badacz, powolujac si¢ na traktat Honoriusza z Autun De imagine mundi pisze, ze
»istnieja monstra, o ktérych trudno powiedzie¢, czy sa ludzkimi, czy zwierzecymi’.
Do tej grupy Kobielus zalicza: sfinksa, centaura, gryfa, fauna, syreny, minotaura,
cerbera, satyra, pana, chimere i bazyliszka®*.

W romansie opisujacym dzieje Rajmunda i jego towarzyszki zycia wystepuje
interesujacy problem pochodzenia pigknej Meluzyny. Wodna panna od poczatku
otoczona jest ogromng tajemnicg. Wie wszystko o spotkanym mtodziencu, ktére-
mu obiecuje szczgscie oraz niespotykane bogactwo. Oczekuje w zamian §lubu oraz
dochowania wiernosci ztozonemu przyrzeczeniu. Rajmund zobowigzuje si¢ nie
ogladac¢ zony w soboty, ale pod wptywem brata sugerujacego niecne zachowanie
Meluzyny, famie przysiege. Wywierca otwor w drzwiach i podglada zone: ,,|[...]
iujrzal obnazong zupelnie zone siedzaca w kapieli; powyzej pasa byta ona pigkna
niewiastg, spodem za$ miata dlugi smoczy ogon™.

Meluzyna posiada zaréwno cechy ludzkie, jak i cechy zwierzece (pojawiajacy si¢
w soboty smoczy ogon). Jej wyglad przypomina syreny, czyli mitologiczne istoty,
posiadajace rybi ogon. Spiew syren zachwycal kazdego zeglarza i prowadzit go
w niewlasciwym kierunku, co z reguty konczylo sie katastrofg - rozbiciem statku*.

5 St. Kobielus, Bestiarium..., dz. cyt., s. 374-375.
4 Tamze, s. 20-24.

7 Pigkna Meluzyna..., dz. cyt., s. 61-62.

J. Parandowski, Mitologia..., dz. cyt., s. 264.



O zwierzetach rodem z Biblii w polskich XVI-wiecznych romansach... 201

W Biblii nie znajdziemy opiséw syren, ale, zdaniem Stanistawa Kobielusa,
pojawiaja si¢ dwa poréwnania ludzkich skltonnosci do zachowania tych tajemni-
czych istot®”. Zacytujmy oba fragmenty: ,,A prosz¢ was, bracia, abyscie uwazali
na tych, co wszczynaja kidtnie i wymyslaja podrywki przeciw tej nauce, ktorej
nauczyliscie si¢ i unikajcie ich. Tacy bowiem nie stuzg Panu naszemu Chrystu-
sowi, ale brzuchowi swemu, a przez stodkie mowy i pochlebstwa zwodza serca
prostodusznych” (Rz 16, 17-18). ,,Nie dajcie si¢ zwodzi¢; zte rozmowy psuja dobre
obyczaje” (1 Kor 15, 33).

W mitologii syrena uwodzita urody i §piewem, w Pismie Swigtym symbolizuje
ludzi oszukujgcych i kuszacych za pomocg pieknej mowy, ktérzy stowami dopro-
wadzaja inne osoby do zagubienia moralnego i duchowego.

Meluzyne z cala pewnoscig mozemy umiesci¢ pod obszernym pojeciem Sta-
nistawa Kobielusa monstra biformia. Co prawda XVI-wieczna bohaterka nie jest
typowa syreng, ale posiada pewne cechy pozwalajace ja w ten sposob zaklasyfi-
kowac¢. Pojawienie si¢ watku byto rowniez zastosowaniem renesansowej zasady
ad fontes, czyli ,siegania do zrodel”, a wiec do antyku, gdzie motyw nimfy wodnej
byt bardzo popularny.

Jednak Meluzyna jako syrena bardziej przypomina biblijnego kusiciela z Listu
do Rzymian oraz Listu do Koryntian niz posta¢ z mitologii. Panna wodna nie
pragnie za wszelka cene zguby ukochanego, nie uwodzi réwniez picknym $piewem
czy uroda. Zdobywa serce wybranka podobnie jak adresaci Pawlowych listow,
zwodzac ,,stodkimi mowami i pochlebstwami”. Obiecuje i zapewnia szczescie,
jednak czyni to dla wtasnych korzysci, poniewaz w zamian za malzenstwo oraz
uszanowanie sekretu ma szans¢ na dlugie i spokojne zycie zakoniczone natural-
ng $miercig. W przeciwnym razie skazana byla na wieczne meki. Rajmundowi
nie udaje si¢ dochowac wiernosci ztozonemu przyrzeczeniu, dlatego zdradzona
i oszukana Meluzyna srogo karze caly r6d mtodzienca. Za pomoca zwodniczych
stéw doprowadzita do upadku nie tylko siebie, ale i rodzing. Przede wszystkim
zniszczyla zycie bohaterowi, ktérego wykorzystala do wlasnych celéw. Sama
réwniez poniosta bolesng kleske.

%

Na podstawie XVI-wiecznych romanséw rycerskich oraz pochodzacej z tego
wieku Biblii Jakuba Wujka staralam si¢ ukaza¢, ze w tekstach romanséw $wiec-
kich i w Pismie Swigtym wystepuja podobne gatunki zwierzat. Analogie miedzy
pozornie réznymi oraz nieprzystajacymi do siebie dzietami sa do$¢ duze i bardzo
istotne. Wystepowanie w utworach zwierzat, ktdre nie tylko towarzysza bohate-
rom, ale majg wplyw na rozwdj akcji, nalezy podyktowa¢ wieloma wzgledami.

#  St. Kobielus, Bestiarium..., dz. cyt., s. 312.
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Z pewnoscig jednym z argumentow byla proba ozywienia fabuly, ale dla ludzi
renesansu istnialy wazniejsze wartosci.

Przede wszystkim zwierzeta postrzegano jako istoty petniace funkeje opiekun-
cza i apotropaiczng™, ktdre czuwaly nad zyciem ludzkim. Pomagaly w najtrudniej-
szych chwilach, co wielokrotnie widzielismy rdwniez w omawianych romansach.
Wiara w istnienie cech takich, jak czulo$¢ i troska nawet u najgrozniejszych
zwierzat istniala zaréwno w literaturze, jak i w zyciu codziennym. Swiadcza
o tym cytowane w pracy fragmenty sredniowiecznej encyklopedii Brunetto La-
tiniego Skarbiec wiedzy, w ktdrej autor zebral istniejace 6wczesnie wyobrazenia
i poglady. W dziele nie brakowalo zaskakujacych wierzen na temat zachowania
poszczegdlnych gatunkéow.

Korzystanie z repertuaru biblijnych zwierzat w przypadku romanséw rycerskich
réwniez nie powinno nikogo dziwi¢, poniewaz jednym z podstawowych wyktad-
nikéw staropolskiego etosu rycerskiego byt katolicyzm. Richard Barber zauwaza
nawet, ze status rycerza oparty zostal na tradycji przekazywanej z pokolenia na
pokolenia, ale wzorce i idealy pochodzily wtasnie z Kosciota™, dlatego romanse
opiewajace bohaterskie czyny wojownikdéw musiaty wpisa¢ sie w nurt literatury
zwigzanej z chrzescijanstwem. Czyniono to na wielu réznych ptaszczyznach.
Podkreslano religijno$¢ bohateréw oraz catkowite oddanie si¢ Bogu. Wyliczano
liczne warto$ci duchowe rycerzy, dla ktérych podstawa byta walka w obronie 0s6b
stabych i pokrzywdzonych. Kolejnym sposobem wyeksponowania glebokiej wiary
rycerza byto umieszczenie bohatera w otoczeniu zwierzat zwigzanych z Biblig.
Walka i pokonywanie gatunkéw wywolujacych skojarzenia pejoratywne uwznio-
slato jeszcze bardziej wojownika oraz podkreslalo wyjatkowos$¢ na tle innych.
Sugerowalo niespotykang odwage i waleczno$¢. Opiekunczosé biblijnych zwierzat
kojarzonych z Chrystusem czy w ogole ze swietoscig ukazywata bohatera romansu
jako wystannika Boga, ktory zyskat uznanie Stworcy swoim godnym i cnotliwym
postepowaniem. Poprzez gleboka wiare poparta bohaterskimi czynami stawat sie
wzorem osobowym.

W XVI-wiecznych romansach rycerskich watki i motywy religijne stuzyly
przede wszystkim podkresleniu niezwyklosci gléwnej postaci dzieta, kreowaniu
jednostki na istote nie do pokonania, nad ktérg czuwa Bég. Jednoczesnie byly
swoistym exemplum, ukazujacym czytelnikom jak wazna jest w zyciu czlowieka
religia i ile korzysci moze przynies¢ szczera i gleboka wiara. Z pewnoscig do wielu
historia o Otonie czy Genowefie przemawiala w prostszy i skuteczniejszy sposéb
niz kazanie zalecajace cnotliwe i godne zycie, dlatego warto$¢ renesansowych
romanséw dla literatury oraz Zycia 6wczesnego spoleczenstwa jest bezcenna.

50 Tamze, s. 19.
1 R. Barber, Rycerze..., dz. cyt., s. 40.
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PATRIOTIC EDUCATION OF THE CONFIRMATION CANDIDATES

John Paul Il much relied on young people. He saw them as a great potential
of goodness which was to be the beginning of the ‘civilisation of love’ One of
the tasks of the Church is to make the young responsible for the reality they
live in. It is done within the chaplaincy of the young. One of its aspects is par-
ish pre-confirmation courses. Their purpose is not only to prepare the young
for the sacrament of Christian maturity, but also to make them sensitive to
national and religious identity and to shape the future of the world they live in.

Czlowiek jest droga postugi Kosciota'. Przeto Kosciol ma prawo i obowigzek
ksztaltowac rzeczywistos¢ spoteczno-polityczng i strzec niezaprzeczalnych praw
ludzkich i chrze$cijanskiej wolnosci®. Nadprzyrodzony cel istnienia ludzkiego,
polegajacy na zjednoczeniu si¢ osoby z Pierwowzorem®, domaga si¢ rozwijania
czltowieczenstwa, w celu budowania spoteczenstwa wedtug Bozego zamystu*.
Stuzy temu wychowanie. Jego obowigzek spoczywa oczywiscie na rodzicach.
Kosciol przychodzi im z pomocg poprzez duszpasterstwo mlodziezy®. Elementem
duszpasterskiej troski o mlodziez jest wychowanie patriotyczne, ktére w dobie

' LdR, 1.

?  E.Jablonska-Deptula, Czy moze historiapoplyngé przeciw prgdowi sumien? Kosciot, religia,
patriotyzm, Paryz 1987, s. 82.

> Por. E. Ozorowski, Stownik podstawowych poje¢ teologicznych, Warszawa 2007, s. 343.

* KDK, 42.

> Zob. E. Ozorowski, Czlowiek - drogg Kosciola, Biatystok 2003, s. 12-13.
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globalizacji, istnienia nacjonalizmu i kosmopolityzmu, migracji narodéw, stano-
wi podstawe integralnego rozwoju czlowieka i pokoju §wiatowego. Celem tegoz
wychowania jest wychowanie do wolnosci, faczacej sie z odpowiedzialnoscig za
wspoélnote narodowg®. Ma ono miejsce w sposdb szczegdlny w formacji dojrza-
tosci chrzescijanskiej, jak sie okresla Sakrament Bierzmowania. W tym okresie
ludzkiego zycia, kiedy ksztaltujg si¢ wzorce postepowania, Kosciot nie tylko budzi
swiadomos¢ religijng mlodych, lecz nadto narodows.

1. Wychowanie patriotyczne - szkola
bogatszego czlowieczenstwa

Episkopat Polski w swych programach duszpasterskich, poswigconych miodzie-
zy, poruszal zagrozenia wiary: ateizacja, demoralizacja, bezideowo$¢, ostabienie
wiezi z przeszlo$cig narodu, osamotnienie miodziezy, wynarodowienie’. Prze-
ciwdziala¢ tym tendencjom mialo duszpasterstwo mlodziezy, umacniajace w niej
zadania wynikajace z dojrzalosci chrzescijanskiej. W sercu dziatalnosci Kosciota
zawsze jest mlodziez, poniewaz od jej postaw moralnych zalezy przysztos¢ nie
tylko Kosciota, ale i Ojczyzny, a w szerszej perspektywie — i $wiata. Stad nacisk
na ksztaltowanie wrazliwych sumien i odpowiedzialno$ci mtodych za Kosciot
i spoteczenstwo.

W formacje¢ osobowosci mtodych ludzi wpisuje sie tegoroczny program duszpa-
sterski pod hastem ,W komunii z Bogiem’, bedacy pierwszym cyklem trzyletniego
programu obejmujacego lata 2010-2013, wyrazajacy si¢ w sformulowaniu ,, Kosciot
domem i szkota komunii”. Motyw przewodni tegoz programu koncentruje sie
wokot eklezjologicznego pojecia komunii®. Ma ono donioste znaczenie nie tylko
z uwagi na nauke doktrynalng, lecz dla mentalnoséci mlodego cztowieka, ktéry
chetnie wprowadza do rozumienia natury Kosciofa dualizm: ,;ja” i ,,oni’, przy
czym to ,ja - buntownicze, uwazajace si¢ za jedyna ostoje nieskazitelnosci i czy-
stodci ideatéw, za$ ,,oni” — do ktdrych zalicza ,,dorostych” (tak duchownych, jak
i $wieckich) - to zaklamany zdrajca wartosci, ktorego trzeba — w obronie prawdy
i szlachetno$ci — pietnowac i zmienia¢. Przeto kluczowym zagadnieniem, przed
ktérym staje Koscidt jest ukazanie wrazliwej na warto$ci mtodziezy, ze Kosciot
to nie zwalczajace si¢ ze soba gangi, lecz wspdlnota, za ktérg jest rowniez ona
odpowiedzialna, gdyz jacy sa mlodzi, taki i Kosciol. Odejscie od instytucyjnego
pojmowania Kosciota, jawi si¢ jako priorytet wprowadzania gimnazjalistow
w chrzescijanski paradygmat wartoéci, jakim s3 honor, odwaga, szlachetnos¢,
sprawiedliwos$¢, mitos¢. W motywach podjecia zmiany wizerunku Kosciota nie

¢ Por. T. Zadykowicz, Czy moze istnie¢ Swiat bez wartosci?, Biatystok 2003, s. 21; DWCH,
Wstep.

7 M.Olszewski, Duszpasterstwo parafialne. W swietle programéw duszpasterskich Episkopatu
Polski 1967-2000. Studium teologiczno-pastoralne, Biatystok 2005, s. 299-302.

8 Trzyletni program duszpasterski w Polsce 2010-2013, 1.
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chodzi o dalekowzroczng obawe, ktorg wyrazil Episkopat, odchodzenia miodych
od Kosciola’, lecz o swoisty nowy antyklerykalizm, zjawisko, dla ktérego mozemy
dac roboczg i umowng nazwe - antysuperbianizm (od. fac. ,,superbia” - ,,pycha’;
»superbio” — ,,przechwalac si¢”; ,superbus” — ,wyniosly’, ,okazaty”).

Antyklerykalizm, jak podkresla kazda encyklopedia, jest fundamentalistyczna
i fanatyczng ideologia spoteczno - polityczng, wymierzong w Kosciot i wrogo
ustosunkowujgca si¢ do duchowienstwa jako takiego'®. Antysuperbianizm za$
mozemy pojmowac jako doswiadczenie egzystencjalne, jeden z owocéw postmo-
dernistycznego myslenia, ktdry nie jest ukierunkowany na niszczenie instytucji
koscielnej ani duchowienstwa, spychanie na margines zycia spolecznego. U jego
podloza znajduje sie Norwidowskie doswiadczenie idealow, ktére siegnety bruku,
sprzeciw wobec wyniostosci cztonkéw Kosciola, a takze - jak to zostalo ujete
w Programie - na nieutozsamianiu wiary z religijnoscia, poszukiwaniu zywej,
prawdziwej wiary, pozbawionej emocjonalnosci i szukaniu wzruszen, tak czesto
stanowigcych podstawe religijno$ci koscielnych wspoélnot: ,,Nalezy dzi$ starannie
odrézni¢ wiare w Boga od religijnosci. Ta ostatnia nie zawsze implikuje wiare.
Czesto ja splaszcza i redukuje do wymiaru horyzontalnego™'. To doswiadczenie
przez mlodziez powierzchownej religijnosci i swoistej zdrady ideatéw i wartosci,
ktérych uczyla sig i ktérymi zyla od wieku rozeznania w zderzeniu si¢ w ich
poczuciu z praktyka odchodzenia od nich w niektérych kregach koscielnych,
wywoluje bunt nie przeciw Kosciotowi, nie przeciw ksiezom, nie przeciw wier-
nym $wieckim, lecz przeciwko ich niekiedy ztym poczynaniom - odchodzeniu
w zyciu i poczynaniach od prawdy, szlachetnosci, odwagi, a uleganiu prestizowi,
checi wladzy, préznosci, gromadzeniu warto$ci materialnych, przy jednoczesnym
braku choc¢by wyczucia na drugiego czlowieka. Owa $wiadomos¢ prowadzi do
poczucia zagubienia i samotno$ci mlodych ludzi - oto przepelnieni buntem,
biblijnym ,,$wietym gniewem” nie znajdujg we wspolnocie eklezjalnej oparcia
ani zrozumienia: w szkole s3 wyganiani za drzwi, przez ,,poboznych” parafian
okrzyknieci mianem heretykéw. Dostrzegajac éw zapal mlodych do zmiany
rzeczywisto$ci, opartej na szeroko rozpowszechnionym wygodnym stylu zycia,
Episkopat w Programie kieruje ich uwage na droge jej realizacji. Na nig sktadaja sie:
milos¢'?, jednosé z wiernymi w Kosciele prowadzaca do zjednoczenia ze zrodtem
szczescia, ktore jest podstawowym pragnieniem ludzkim, a nie jest obce réwniez
mlodym, jakie moze da¢ jedynie Bog.

Ukazanie miodziezy komunijnego charakteru wspolnoty eklezjalnej jest istot-
ne nie tylko ze wzgledu na budzenie w niej odpowiedzialnosci za Koscidt, ktory
staje sie nie wokot nich, tylko w nich i przez nich, ale nade wszystko ze wzgledu

®  Zob. tamze, 11.3.

10 Zob. B. Petrozolin-Skowronska (red.), Encyklopedia popularna PWN, Warszawa 1992,
s. 38.

11

Trzyletni program...dz. cyt., X.
12 Zob. tamze, VII.
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na zrédlo ich mocy bijace w Kosciele - jest nim oczywiscie Bog, ktdry, wszcze-
piajac w nature ludzka charakter spoleczny, komunijny, zdolnos$¢ do wyjscia ku
drugim, dal mu wspoélnote, bedaca srodowiskiem jego samorealizacji. Doktryna
zjednoczenia z Bogiem poprzez widzialng rzeczywisto$¢ wiernych®, jako warunek
ludzkiego rozwoju, wyrazajaca sie w byciu we wspolnocie eucharystycznej, jawi
sie jako principium konstytuowania w wierzacym rzeczywistosci duchowej, co
podkresla Episkopat w Programie: ,,Bez wspdlnoty eucharystycznej zanikalaby
powoli rzeczywistos¢ Kosciota w poszczegdlnym wierzagcym™, odnoszac do
ambicji mlodego czlowieka mozna by bylo powiedzie¢: ,,Bez Kosciola nie mozna
wzrasta¢ w samorealizacji”. On jest nauczycielem moralnosci, bez ktdrej niepo-
dobna méwi¢ o ludzkim rozwoju. Przeto Episkopat zwraca uwage na koniecznos¢
przylgniecia mlodych do wspdlnoty koscielnej, nie ze wzgledu na dreczenie ich
postawami niektdrych konformistow, lecz ze wzgledu na osobowe zrédto Milosci,
Boga, dajace wzrost osobowosciowy. Ukazanie komplementarnosci zjednoczenia
z Bogiem i z ludzmi'® stanowi podstawe uswiadomienia mtodziezy jej tozsamosci
chrzescijanskiej, a dzieki niej — takze narodowe;j.

W rozwoju osobowosciowym miodego cztowieka, na co zwraca uwage Epi-
skopat, nieoceniong role pelni rodzina, jako Kosciét domowy. Wspomagac¢ ja
w tym zadaniu ma katecheza, ktdrej przypisany jest, przynajmniej z zalozenia,
wymiar eklezjotwdrczy'®. Jak czytamy w Programie, miejscem jej realizacji ma
sta¢ sie rodzina, szkola i parafia. W parafii winna przybiera¢ forme katechezy
sakramentalne;j'’.

Wychowanie ma wspomagac rozwdj osobowy cztowieka, polegajacy na umie-
jetnosci wyboru drog prowadzacych do ostatecznego celu. Nie moze ono by¢
prostym wpojeniem praw, ale winno przeksztalci¢ si¢ poprzez interioryzacje
wartoéci w samowychowanie'®. Wobec negatywnej aksjologii personalistycznej,
przejawiajacej si¢ w kryzysie ideowym', wobec globalizacji, w ktérej narody
zatracaja swojg podmiotowos¢ i odrebnosé, Kosciol ma poméc mlodziezy
w odnalezieniu tozsamosci katolickiej i narodowej**. Mlodzi maja by¢ ludzmi
wierzacymi?' oraz patriotami. Kosciot dostrzega w mtodych , gleboka tesknote za

autentycznymi warto$ciami, majacymi swa petnie w Chrystusie”*. Mlodziez ma

13 Zob. tamze, V.

4 Tamze, V.

15 Zob. tamze, X.

16 Zob. tamze, IX.

7" Tamze, IX.

18 E. Ozorowski, Stownik..., dz. cyt., s. 343.

19 Zob.S.Kowalczyk, Czlowiek w poszukiwaniu wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej,
Lublin 2006, s. 191.

2 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Warszawa 2005, s. 105.
Por. F. Woronowski, Chrzescijanin nowej ery, Lomza 2000, s. 6-45.
Jan Pawet II, Novo millennio ineunte, 9.
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podja¢ trud odnowy $§wiata®. Na te misje Kosciol przygotowuje miodych poprzez
ksztaltowanie ich osobowosci duchem Ewangelii. W tej formacji osobowosciowej
kfadzie si¢ nacisk na wychowanie patriotyczne.

Patriotyzm, jako umilowanie Ojczyzny*, jest wiernoscig woli, idei narodowe;j
oraz obrong interesu narodowego®. Opiera si¢ na tozsamos$ci narodowej. Sta-
nowi zrozumienie dziejéw i budowanie przyszlosci na trwatych korzeniach?.
To krzewienie polskosci winno przybiera¢ forme swoistej pracy organicznej,
systematycznego uwrazliwiania na warto$ci niepodleglosciowe, takie jak: wiara,
suwerenno$¢, wolnos¢”. Milos¢ Ojczyzny koncentruje si¢ wokol materialnej
i duchowej jej stronie. Do pierwszej z nich mozna zaliczy¢: terytorium, nardd,
prawa i ustawy. Do drugiej za$ — obyczaje narodowe, jezyk i szeroko pojeta kulture
ojczysta®. Patriotyzm posiada swoja wartos¢ moralng. Jan Pawet II ttumaczyt
ja poprzez odniesienie analogiczne do etymologicznego zwigzku ,,0jcowizny”
i ,ojcostwa” w rodzinie, uzasadniajac mito§¢ Ojczyzny wyplywajacej z milosci
wzgledem rodzicow?. Ten aksjologiczny paradygmat mitosci Ojczyzny, wycho-
dzacy z ontologicznej podbudowy jej rodzacej funkcji obywateli, pociaga za soba
imperatyw obrony nie tylko jej zewnetrznej niepodleglosci, ale w czasach pokoju
- pielegnowanie ojczystej kultury, ksztaltowanie osobowosci w oparciu o wartosci
chrzescijanskie i tradycji niepodleglosciowej. Zwigzek ontologiczno-aksjologiczny
patriotyzmu wyjasniat abp J. Zycinski, podkreslajac relacje patriotyzmu i wartosci,
bez ktdérych bylby zbiorem wy¢wiczonych zachowan i ktorego w zwigzku z tym
nie mozna nauczy¢ przez tresure®. Dzisiaj cze¢sto obserwuje si¢ wynarodowienie
mlodych Polakoéw, ktorzy nie cheg znaé polskosci i nie s z niej dumni, chcgc si¢
stawac coraz bardziej ,,europejscy’, zapominajac, ze korzenie europejskiej cywili-
zacji tkwig w warto$ciach chrzescijanskich. Ksztalttowanie postaw patriotycznych
mlodych przeto nie moze wyczerpywac sie jedynie w przekazie tradycji narodo-
wych, wdrazaniu w kulture, ksztalttowaniu cnét obywatelskich, wychowaniu do
dobra wspolnego®, lecz winno sigga¢ do glebin ich sumien, pobudzajac do budo-
wania swojego zycia w duchu ofiarnej stuzby Ojczyznie i rodakom. W program

2 Por. VS, 98. Zob. Jan Pawel II, Wstaricie! Juz czas!, Homilia wygltoszona w Szwajcarii 6 VI

2004 r., ,Nasz Dziennik” 6 (2004) nr 132, s. 6.

2 W. Strézowski, Na marginesie ,,O mitosci Ojczyzny” Karola Libelta, [w:] M. Michalewicz
(red.), Patriotyzm wczoraj i dzis, Krakow 2003, s. 41.

2 Zob. A. Walicki, Nardd, nacjonalizm, patriotyzm, Krakow 2009, s. 343-344.

% E.Jablonska-Deptula, Czyz moze historia poplyngé przeciw prgdowi..?, dz. cyt., s. 7.

27 Tamze, s. 21.

2 Zob. W. Strézowski, Na marginesie ,,O mitoéci Ojczyzny”, dz. cyt., s. 31-37.
Jan Pawel II, Pamigc i tozsamosé, Krakéw 2005, s. 71.
J. Zycinski, Rola wartosci etycznych w ksztaltowaniu postaw, [w:] Patriotyzm wczoraj...,
dz. cyt., s. 82.

3t Zob. A. Skreczko, Wychowanie patriotyczne, ,W Stuzbie Milosierdzia” 193 (2006) nr 5,
s. 4.

29

30



208 Anna Dziggielewska

ten wpisuje si¢ formacja parafialna kandydatéw do bierzmowania, obejmujaca
mlodziez w wieku 15-16 roku zycia.

2. Elementy wychowania patriotycznego
w formacji kandydatéw do bierzmowania

Katecheza jest integralng formacjg chrzescijanska®>. Owa formacja jest pro-
wadzona w szkole, dajac mlodziezy niezbedng wiedze religijna. Jej celem jest
ksztaltowanie tozsamosci religijnej mtodych ludzi** oraz, wobec niepokojacych
przemian spoleczno - nastrojowych, przebiegajacych pod szyldem globalizacji,
»wychowanie ku warto$ciom narodowo - patriotycznym, ktérymi sa: Ojczyzna,
patriotyzm, panstwo, pokéj™**. Aby wzbogaci¢ formacje intelektualng postawa-
mi moralnymi, mlodziez przed przystagpieniem do sakramentu bierzmowania
uczestniczy w odbywanych regularnie spotkaniach formacyjnych. Trzyletni cykl,
oparty o program ,Wyplyn na glebie”, pod wspdlnym hastem ,,Ewangeliczna
rewizja zycia” formacji kandydatéw do bierzmowania podzielony jest na kolejne
etapy roczne. Pierwszy rok uplywa pod hastem ,Osoba’, drugi - ,Wspdlnota”
itrzeci- ,Ko$ciol” Przegladajac podreczniki animatoréw, nie natrafiamy na stowo
»0jczyzna’, ,patriotyzm’, ale nie oznacza to wcale braku podejmowania refleksji
nad zagadnieniami narodowymi. Formacja mlodziezy kladzie bowiem nacisk na
aksjologiczny aspekt patriotyzmu - budzenie swiadomosci dojrzatego czlowie-
czenstwa, ktéry nie leka sie by¢ uczniem Chrystusa®. Ukazywana jest mlodziezy
prawda o wierze, jako fundamencie zycia, o czlowieku jako osobie, stworzonej na
obraz i Boze podobienstwo. Nadto uwrazliwiona mlodziez zostaje na fundamen-
talne wartosci chrzescijanskie, budujace cywilizacje. Sq nimi: prawda, mifos¢, mi-
tosierdzie, odwaga, honor, ofiarno$¢, poszanowanie ludzkiej godnosci. Prowadza
one do ujecia narodu w perspektywie personalistyczno-wspdlnotowej. Akcentuje
sie chrzescijanski personalizm spoleczny, wskazujacy na naturalne i religijne
aspekty patriotyzmu’®®. Wychowanie ku wartosciom narodowo-patriotycznym
jest zadaniem waznym z uwagi na szerzenie si¢ postaw nacjonalistycznych i ter-
rorystycznych?. Przeto najistotniejszym fundamentem wychowania patriotycz-
nego mlodziezy staje si¢ budzenie w nich dumy panstwowej przy jednoczesnym

32 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Watykan 1997, s. 84.

Zob. P. ]J. Chmura, Dynamika religijnosci wspélczesnej mlodziezy polskiej jako wyzwanie
duszpasterskie, Krakow 2008, s. 211.

3 K. Chalas, S. Kowalczyk, Wychowanie ku wartosciom narodowo-patriotycznym. Elementy
teorii i praktyki, Kielce 2006, t. II, s. 9.

>  Podkreslanie leku ludzkiego jako ograniczajacego dzialanie wywodzi sie¢ od nauki kard.
S. Wyszyniskiego, ktory pisal w Zapiskach wigziennych, wydanych w Paryzu 1982, s. 94: ,Naj-
wiekszym brakiem apostota jest lek, bo budzi nieufnos¢ do potegi Mistrza, $ciska serce i kurczy
gardlo”.

% K. Chatas, S. Kowalczyk, Wychowanie ku wartosciom..., dz. cyt., s. 39.

37 Tamze, s. 122.
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szacunku do innych nacji, kultur, obyczajow. Tozsamo$¢ zas europejska stawia
sie na fundamencie warto$ci chrzescijanskich, a nie na idei globalnego wynara-
dawiania. Mlodziez winna by¢ §wiadoma swej narodowej odrebnosci, a zarazem
budowac¢ europejska cywilizacje na fundamencie wartosci ogélnoludzkich oraz
w przyszlosci podja¢ odpowiedzialno$¢ za materialny i duchowy ksztatt Polski.

Wychowanie ku wartosciom patriotycznym mlodziezy przygotowujacej sie
w parafiach do sakramentu bierzmowania ma charakter ,,samowychowania
narodu drogg pedagogii religijno-moralnej”*. Jego zrodtem sg stowa Jana Pawla
IT wypowiedziane w Gdansku — Westerplatte 12 czerwca 1987 roku podczas Li-
turgii Stowa: , Kazdy z was, mlodzi przyjaciele, znajduje tez w zyciu jakies$ swoje
Westerplatte, jaki§ wymiar zadan, ktére musi podja¢ i wypelni¢, jakas stuszng
sprawe, o ktérg nie moze nie walczy¢, jakis obowigzek, powinnos¢, od ktdrej nie
mozna si¢ uchyli¢, nie mozna zdezerterowaé, wreszcie - jaki$ porzadek prawd
i wartosci, ktore trzeba utrzymac i obronic tak, jak to Westerplatte, w sobie i wokot
siebie; tak, obroni¢ - dla siebie i dla innych. Chodzi bowiem o wartosci trwatle
i niezmienne”. Mlodziez ma by¢ strézem poranka, czynigcym z kraju ,,cywilizacje
milosci’, opartg na poszanowaniu godnosci kazdego obywatela.

Duszpasterstwo parafialne nie ogranicza si¢ do przekazu wiedzy, lecz formuje
mlodziez duchowo i intelektualnie, stanowi towarzyszenie jej na drodze wiary,
ksztaltowanie postaw, uwrazliwiajac na piekno chrzescijanskiego zycia®.

3. Préba oceny: Czy duszpasterstwo parafialne
staje na wysokosci zadania wychowania mlodych
ku warto$ciom narodowo-patriotycznym?

Parafialne spotkania mlodziezy w grupach dyskusyjnych sa novum na polu
wychowawczym. Niestety, w niektdrych parafiach s realizowane po najnizszej
linii oporu - s przeprowadzane chaotycznie po wspdlnej Mszy $w., bez podziatu
na grupy, ograniczajace si¢ jedynie do sprawdzenia listy obecnosci. Zwigzane to
jest z postawg samych katechetow, ktdrzy parafialne spotkania przed bierzmowa-
niem traktujg jako dodatkowq kartke wpieta do segregatora gromadzacego ich
dorobek zawodowy potrzebny do awansu zawodowego i ktérym brakuje milosci
i cierpliwosci do wychowankdw, z utrwaleniem negatywnych oczekiwan wobec
nich. Parafie, ktdre staraja si¢ stawaé na wysokosci zadania, organizujg spotka-
nia niekiedy na zenujacym poziomie wychowawczym. Stan ten jest zwigzany
z brakiem przygotowanych animatoréw grup parafialnych, ktérzy rekrutujg sie
sposrod katechetow, chcacych ze spotkan formacyjnych uczyni¢ biurokratyczne
odhaczenie listy obecnosci, podpisywanie ksigzeczek bierzmowanych. Niski po-
ziom wychowawczy tychze spotkan taczy sie rowniez z brakiem odpowiedniego

% M. Dziewiecki, Jak kocha¢ Ojczyzne?, ,Wychowawca” (2002) nr 11, s. 14.
¥ Zob. M. Spocinski, Towarzyszenie duchowe miodziezy, Sandomierz 2004, s. 193-206.
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programu. Popularny i jedyny program ,Wyplyn na glebi¢” w istocie swej nawet
nie przybliza mtodym wartosci patriotycznych. Bardziej odpowiedzialni anima-
torzy opracowuja programy autorskie. W nich znajdujemy nie tylko zagadnienia
wskazujgce mtodym ludziom ich powolanie chrzescijanskie i obywatelskie, ale
réwniez kwestie aksjologiczne, stanowigce fundament ich Zycia. Wprawdzie —
i to jest wielkim mankamentem - nie ma bezposredniego odwotania do stowa
»0jczyzna’, to wartosci narodowo — patriotyczne sa obecne dzigki dyskusjom na
tematy wartosci preferowanych przez mlodziez.

Nie gloryfikuje gimnazjalistow ani nie jest moim zamiarem potepia¢ koordy-
natoréw spotkan, ale pragne podkresli¢, ze dzigki wielogodzinnym spotkaniom
z gimnazjalistami, odnalaztam klucz do ich serc - jest nim biblijna mito$¢; wyma-
gajaca mitos$¢ do czlowieka poranionego i poszukujacego kogo$, kto zwyczajnie
bedzie miat czas wystuchac - a to bardzo wazne dla mlodego cztowieka, stojacego
na rozdrozu $cierajacych si¢ w nim ambicji, checi przezycia swojego zycia jak najle-
piej, a wielkim rozczarowaniem mechanizmami, rzadzacymi w $wiecie, w Kosciele,
ktoérych doswiadcza. Mlody cztowiek jest niecierpliwy, chciatby od razu zmienia¢
$wiat i Srodowisko, w ktorym zyje. Szukajac w innych autentycznosci, niekiedy
sam zapomina o jej potrzebie we wlasnym zyciu. Nie dostrzega, ze s3 dwa rodzaje
zwyciestwa: przez triumf i poswigcenie. Istotnym jawi sie ukazanie pigkna tez tej
drugiej drogi. Patriotyzm bowiem to nie tylko szafowanie na uroczystosciach
rocznicowych stowami: ,,Bog, honor, Ojczyzna” i zajmowanie pierwszych tawek
w kosciele, ale nade wszystko uczciwa praca, szlachetno$¢ ideatow, wartosci i po-
staw w zyciu publicznym i prywatnym, wiernos¢ tak czesto zapominanym dzi$
stowom jak mitos¢, prawos¢, odwaga, poswiecenie, bezinteresownos¢ i szacunek
wobec kazdego cztowieka, a nie tylko piastujgcego wysokie stanowiska, w nadziei
na wymierne korzysci. Ksztaltowanie postawy niejako codziennego meczenstwa,
wspanialej i atrakcyjnej dla ambitnych i mlodych ludzi drogi winno sta¢ sie ce-
lem katechezy parafialnej. Nalezy odkrywac¢ i rozwija¢ wielki potencjal ztozony
w sercach mlodych ludzi. Potrzebni sg przeto swiadkowie wiary i nieskazitelnej
prawosci, ktérzy beda dla mtodziezy autorytetami.

W wychowaniu patriotycznym mlodziezy brakuje ksztaltowania swiadomosci
narodowej. Przeto koniecznym staje sie¢ wspolpraca parafii, szkoly i rodzicow,
na wzor szkolnego nauczania blokowego. Winna ona owocowac¢ interiolizacja
przez wychowankéw poznawanych w szkole wartosci. A same spotkania for-
macyjne powinne kfas¢ akcent na kwestie sensu stricte patriotyczne, a nie je-
dynie drogg posrednig ,,przemyca¢” mtodemu pokoleniu uniwersalne wartosci
niepodleglosciowe.

%

Wychowanie patriotyczne stanowi podstawe budzenia w mlodych swiadomosci
i tozsamosci narodowej. Jak od wiekéw Koscidt byt ostoja polskosci, tak i teraz
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winien jg pielegnowa¢ w sercach mlodych ludzi. Niech zacheta w tym przed-
siewzieciu stang sie stowa piesni autorstwa W. Trzcinskiego i J. Kondratowicza,
ktorej jeszcze kilka lat temu licealisci uczyli si¢ na lekcjach muzyki, niestety juz
usunietej z murdéw szkolnych:

1. Chcg sie Ciebie nauczy¢ na pamigé
Mlodym sercem zrozumie¢ najprosciej
przez niejedng przeszias juz zamie,
Drég szukajac, co jasne i proste.
Badz nam domem, drzwi otwdrz szeroko,
Nasza mtodos¢ jak dar przyjmij szczodry,
Jedno niebo mamy nad gtowg — Twojej bieli, czerwieni Twej godni.

2. Chce opisa¢ Ci¢ barwa i stowem
Zyjesz w pracy, nauce i w piesni
spojrz, gotebi oblok jak ptomien
czyste niebo nad Toba zakreslil.

Los czlowieka przeglada si¢ w Tobie
i nadziejg nam jestes, i troska

gdzie si¢ myéli Iacza i dlonie

zawsze z nami tam Ty jeste$, Polsko.

Ref. Naszym miejscem na ziemi
jest to miejsce, ten czas
wlasng prace wpiszemy
w zielen wsi, w pejzaz miast.
Nie staniemy w p6t drogi
chocéby w oczy cial wiatr
przyszloé¢ dzieje si¢ dzisiaj

my tworzymy jej ksztalt.
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WYCHOWANIE BEZ PRZEMOCY W SYSTEMIE
PREWENCYJNYM KS. JANA BOSKO

NON-VIOLENCE UPBRINGING IN THE PREVENTIVE
SYSTEM OF THE REVEREND JOHN BOSCO

In the article author describes a preventive system initiated by the Reverend
John Bosco, who was an Italian priest who lived in the 19th century. His system
absolutely rejected any type of corporal punishment, as it was thought to be
an ineffective way of upbringing. In his pedagogical activity the Reverend John
Bosco took care of desolated young boys whom he provided protection and
education. Thanks to that many illiterate boys belonging to criminal groups
were able to get a profession and could honestly work for themselves. The
Reverend John Bosco tried to increase number of oratorios and schools and
at the same time wanted to found a new friar congregation. He successfully
established the Society of Salesians and from 150 years it runs many different
social institutions, including the Salesianic educational centre in Rézanystok.

The main goal of the research made for the article is the diagnosis of the
Salesianic educational centre in R6zanystok in terms of cohesion of punishment
and rewards to assumptions of preventive system. The research has been made
with the use of the so-called monographic method. The author proves that
in that specific institution no one uses corporal punishment, in fact the only
form of punishing is lack of privileges. In the most difficult cases a pupil who
causes problems that harms the whole group can be punished by transferring
to another institution. The system of punishments and rewards characterized
in the article may be an inspiration for pedagogical educators and teachers
who use the methods described in their work.
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1. Wstep

Jednym z pedagogoéw, ktérzy wniesli ogromny wktad w rozwdj pedagogiki
opiekunczej, byl Jan Bosko'. Po skoniczonym seminarium duchownym rozpoczat
on praktyke wychowawcza w wiezieniu turynskim. Obserwowat tam upadek
moralny chtopcéw, ktérzy skazani za drobne kradzieze, przebywali w celach
razem z groznymi przestepcami. Chcac uprzedzi¢ negatywny wplyw srodowi-
ska, do ktérego wracaly osoby po krétkich wyrokach, dazyt do tego, aby znéw
nie trafili oni do wiezienia. Dzigki wielkiej determinacji rozpoczal prowadzenie
oratorium. Miato ono by¢: domem, ktéry przygarnia; parafia, ktéra prowadzi
do spotkania z Bogiem; szkola, ktéra uczy i przygotowuje do dorostego zycia
oraz podworkiem, gdzie spotykaja si¢ przyjaciele i zyja rado$nie”. Pomimo wielu
trudno$ci zwiazanych ze zdobyciem $rodkéw na utrzymanie ubogiej mlodziezy,
liczba placéwek i wychowankéw bardzo szybko sie powiekszata. Spowodowalo to
konieczno$¢ wprowadzenia wspdlnych zasad funkcjonowania opartych na dtugo-
letnim do$wiadczeniu ks. Bosko. Zalozone przez niego Zgromadzenie Salezjanow
oparto swoja dziatalnos¢ na systemie prewencyjnym, ktéry calkowicie opiera sie
na rozumie, religii i dobroci, dlatego nie dopuszcza zadnych kar surowych i stara
sie nie stosowa¢ nawet kar 1zejszych’.

Celem systemu bylo formowanie uczciwych obywateli i dobrych chrzescijan*.
Wymienione zasady staly si¢ podstawg dzialalno$ci pedagogicznej we wszystkich
placéwkach prowadzonych przez Towarzystwo Salezjaniskie, m. in. w Salezjanskim
Osrodku Wychowawczym im. $w. Jana Bosko w Rézanymstoku’.

' JanBosko (1815-1888), wloski duchowny, zatozyciel Towarzystwa $w. Franciszka Salezego
(salezjanie), wspolzalozyciel Zgromadzenia Corek Maryi Wspomozycieli (salezjanki). Opracowany
przez siebie system wychowawczy realizowal w zaktadanych przez siebie szkotach niedzielnych,
dziennych, wieczorowych, laboratoriach przyuczajacych do réznych zawodéw, kolegiach, kon-
wiktach, o$rodkach misyjnych i hospicjach. Jednocze$nie wydawal czasopisma oraz podreczniki
szkolne. W dniu $mierci ksiedza Bosko istnialy 64 domy salezjanskie w 6 krajach, w ktérych
pracowalo 768 salezjanéw. Duchowo$¢ ksiedza Bosko i jego dokonania sprawily, ze 1 kwietnia
1934 roku ogloszono go §wietym, a jego zgromadzenie stalo si¢ drugim co do wielkosci zakonem
na $wiecie. W roku 1946 Jan Bosko zostal patronem prasy katolickiej. Dzi$, wychowujac dzieci
i mlodziez - zwlaszcza najubozszg — Salezjanie w liczbie okoto 17 tysiecy pracuja w 128 krajach,
a liczba salezjanek wynosi 15 tysiecy w placéwkach 90 krajow. — J. Draus, R. Terlecki, Historia
Wychowania wiek XIX i XX, Krakow 2005, t. 2, s. 63-64; T. Bosco, Spetniony sen - opowies¢ bio-
graficzna o $w. Janie Bosko, Warszawa 2003, s. 354; L. von Matt, H. Bosco, Ksigdz Bosko, Warszawa
1994, s. 156; Z Ksigdzem Bosko, ,Misje Salezjanskie”, wydanie specjalne, 2005, s. 3.

2 K. Chudzicki, Oratorium salezjariskie, ,Kontakt” 2007, nr 4, s. 10.

L. Cian, System zapobiegawczy $w. Jana Bosko, Warszawa 2001, s. 224.

*  S.Pieri, Ukierunkowanie w wychowaniu i towarzyszenie powolaniu, Warszawa 2002, s. 60.

> Osrodek typu resocjalizacyjnego rozpoczal funkcjonowanie 7 maja 2003 roku. Przezna-
czony jest dla wychowankéw z terenu calej Polski, skierowanych do o$rodka na mocy decyzji
sadu. Wiekszo$¢ wychowankéw pochodzi z rodzin rozbitych i patologicznych. Przy Osrodku
pracujebursa oraz Specjalna Szkota Podstawowa i Gimnazjum. Placéwka niesie pomoc mlodziezy
meskiej, pozbawionej najczesciej fundamentéw mitoéci rodzicielskiej. Personel wychowawczy
stara sie tworzy¢ atmosfere wychowawczg, w ktorej mtodziludzie bedg zdolni do odkrycia w sobie
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Gléwny problem badawczy artykutu to zdiagnozowanie, czy kary i nagrody
stosowane w Osrodku odpowiadajg wymogom systemu prewencyjnego.

Artykul oparty jest na bazie zrodiowej, ktora stanowia dokumenty zdepono-
wane w Archiwum Salezjanskiego Osrodka Wychowawczego im. $w. Jana Bosko
w Rdzanymstoku, wzbogacone o badania wychowankéw i wychowawcow. Oprocz
tego zastosowano obserwacje uczestniczaca oraz rozmowy z wychowankami
i kadrg Osrodka. W badaniach wzieto udziat 8 wychowawcéw Osrodka, dyrektor
i 48 wychowankdéw w wieku 12-18 lat, przebywajacych w tej placéwce od dwdch
tygodni do ponad trzech lat. Najwiecej podopiecznych pochodzi z duzych i sred-
nich miast — 33 osoby, z maltych miast i wsi pochodzi zaledwie 15 o0s6b.

2. Brak kar fizycznych - wymogiem stylu
wychowawczego ks. Bosko

»Powinno si¢ bezwzglednie unika¢ wszelkiego rodzaju bicia, stawiania na klecz-
kach w postawie bolesnej, targania za uszy i innych podobnych kar, gdyz zakazuje
tego prawo cywilne, rozdraznia to bardzo chtopcéw i poniza wychowawce™.

W sytuacjach trudnych, gdy uczen sprawia klopoty, a jego zachowanie nie odpo-
wiada normom, wychowawca stawia sobie pytanie: co nalezy czyni¢? W relacjach
miedzyludzkich, aby czlowiek przebywajacy z nami okazal zaufanie do naszego
dzialania, musi czu¢ si¢ bezpiecznie. Gdy wychowawca jest osoba wymierzajaca
surowe kary, woéwczas poniza podopiecznego i ogranicza jego autentycznos¢
w kontakcie ze soba. Uczen bojacy sie nauczyciela nie jest w stanie zaprzyjaznic¢
sie z nim, celowo go unika i nie powierza mu swoich problemodw.

Jan Bosko znat sytuacje chtopcéw mieszajacych w Turynie. Wiedzial, ze w domu
i pracy sg oni zastraszani, pracodawcy uzywaja wobec nich przemocy i nie szanuja
ich. Stworzyt wigc oratorium — miejsce petne zyczliwosci, wolne od kar cielesnych.
Dzieki temu zmniejszyta sie agresja wsrod chtopcow. Ksiadz Bosko, stuzac mto-
dym, dazyt do tego, aby w jego domach nie byto ,,przepasci z powodu surowosci
miedzy wychowawcami, a mlodymi”. Jesli bowiem mtodzi stuchaja tylko z obawy
lub strachu przed sankcja, to znaczy, ze problem tkwi w wychowawcach. W sys-
temie prewencyjnym strach i wychowanie nie dadza sie pogodzic¢’.

Juz za zycia ksiadz Bosko dostrzegal, ze salezjanie maja rézne stanowiska doty-
czace karania chtopcéw. W takich sytuacjach zachecal ich, aby stosowali sankcje,
nie tracgc ideatu, jakim byto wychowanie bez karania®.

wartoéci i sit, umozliwiajacych im godne zycie, oparte na zrozumieniu i mitoéci siebie i drugiego
czlowieka. - http://www.rozanystok.salezjanie.pl [dostep 15.05.20010].

¢ J. Bosko, System zapobiegawczy w wychowaniu miodziezy [w:] L. Cian, System..., dz. cyt.,
s. 229-230.

7 ]. Biesmans, Cztowiek serca Jan Bosko, Warszawa 2002, s. 81.

8 Tamze, s. 84.
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Jan Bosko zapytany, w jaki sposdb ukarze jednego z wychowankéw, odpart
nastepujaco: ,Nie zastosuje zadnej kary. Co zrobie? Ten chlopiec jest niezdyscy-
plinowany, ma wprawdzie zfote serce, ale jest niepozbierany i niepostuszny. Otéz
za chwile pdjde na przerwe, wezme go na bok i zapytam o zdrowie. Zapewne
odpowie mi, ze czuje si¢ dobrze. Czy wobec tego jestes naprawde zadowolony
z siebie? - zapytam go, patrzac mu w oczy. Na to nieoczekiwane pytanie stanie
chwile zasepiony, potem zacznie patrze¢ w ziemig, zarumieni si¢ i zamilknie. Na-
stepnie zaprosze go do spowiedzi, po ktdrej nikt juz nie bedzie na niego narzekal™.

Jesli kara jest nieunikniona, powinna by¢ proporcjonalna do czynu. Uczen
karany zaakceptuje kare, gdy oceni swoja wing i uzna sankcje za stuszng. Po jej
zastosowaniu nauczyciel powinien da¢ do zrozumienia, ze ich przyjazn ciagle
istnieje, a zly czyn nie spowodowal straty zaufania. Ksigdz Bosko zachecal do
cierpliwo$ci w pracy z chlopcami. Dla wychowawcy znaczy to znosi¢, cierpied,
akceptowa¢. Tylko dzigki cierpliwosci i szybkiemu przebaczeniu wychowawca
moze unikng¢ checi karania. ,,Jesli wychowanek dojdzie do przekonania, ze wy-
chowawca nie pragnie niczego innego, jak tylko dobra swego podopiecznego, to
skuteczng karg bedzie smutek widoczny w jego postawie™.

Dzigki religijnemu charakterowi wychowania w miejsce sily fizycznej wpro-
wadzono sile moralng. Sumienie uksztaltowane w procesie formacji duchowej
sprawia, ze chfopcy unikajg ztych czynéw. Zlo, ktdre jest grzechem, na tyle obarcza
sumienie, ze kara fizyczna jest juz zbyteczna. Cz¢sto powtarzane napomnienie
i salezjanski sposdb nauczania sprawiajg, ze po pewnym czasie wychowanek nie
tylko sam unika okazji do czynéw niemoralnych, ale tez zacheca do tego réwie-
$nikow. Elementem obecnosci kaptanéw w kazdej placowce wychowawczej jest
udzielanie sakramentu pojednania, po ktérym mlody cztowiek ma §wiadomos¢
przebaczenia i zaczyna wszystko od nowa.

Jesienig 1860 roku do domu ksiedza Bosko przyjechala delegacja brytyjska.
Podczas wizytacji znalezli si¢ oni w pomieszczeniu, gdzie duza grupa chlopcéw
w milczeniu zajmowala si¢ swoimi pracami. Sir James Hudson byl przekonany,
ze placowka dysponuje sporg liczbg surowych wychowawcéw dbajacych o dyscy-
pline. W sali jednak nie byto zadnego z opiekunéw. Pomimo tlumaczen ksiedza
zagraniczni goscie nie mogli zrozumie¢, ze to nie strach, a zaufanie asystentéw
do wychowankéw sg gwarantem sukcesu'’.

Kazdy wychowawca powinien pracowaé nie tylko nad wychowaniem pod-
opiecznych, ale tez nad wlasnym charakterem'?. Dojrzaly wychowawca nie bedzie
popadal w zlos¢, nawet wtedy, gdy bedzie to usprawiedliwione. Powinien takze

° A. Auffray, Sw. Jan Bosko, Krakéw 1977, s. 173-174.

1 R. Weinschenk, Podstawy pedagogiki Ksiedza Bosko, Warszawa 2000, s. 131.

1" J. Biesmans, Czlowiek..., dz. cyt., s. 77-78.

M. Jach, Rok w przedszkolu - Scenariusze w oparciu o system ks. Jana Bosko, Warszawa
1997, s. 29.
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wystrzegac si¢ ranigcych uwag, pamietajac, Ze dyscyplina jest srodkiem, a nie
celem®.

Postepowanie wychowawcze wykorzystujace ,,rozum” zamienia surowa kare
w metode ,naturalnych nastepstw”'*. Jest to pochodna sytuacji wychowawczej
sprowokowanej, aby osiggna¢ przewidywang poprawe. Naturalng konsekwencja
jest kara, wymowka, pozbawienie zaufania, czy inne znane dla wychowanka
nastepstwo. Zadaniem wychowawcy jest stalos¢ i stanowczo$¢ w zapowiadanych
i ustalonych wczesniej nastepstwach sytuacyjnych. Wychowanek osiggnie poprawe
i nie straci szacunku do wychowawcy nawet wtedy, gdy przekroczy pewne nor-
my. Akceptujac przekroczenie ustalen, akceptuje takze naturalng konsekwencje
swojego zachowania, ktdra staje si¢ zalezna od jego wolnej woli.

W liscie o karach Jan Bosko podaje i rozwija pig¢ zalecen dotyczacych sto-
sowania kar w domach salezjanskich: 1) Nigdy nikogo nie karzcie, jak tylko
po wyczerpaniu wszystkich mozliwych srodkéw; 2) Umiejcie na napomnienie
wybra¢ moment odpowiedni; 3) Usuncie wszelki $lad, ktéory mogtby wskazywac,
ze dzialacie w gniewie; 4) Starajcie si¢ zostawi¢ winnemu nadzieje przebaczenia;
5) Rodzaje kar i osoby mogace je stosowac’.

Jan Bosko czul si¢ na tyle odpowiedzialny za zachowanie swoich wychowankéw,
ze zawsze staral sie rozwigzywac spory w sposob fagodny i zyczliwy: ,Gdybym
musial ukara¢ ktorego$ z was, najwicksza kare wymierzylbym sobie”'. Osta-
tecznoscig w placéwkach bylo usunigcie chtopca, ktory jest gluchy na wszelkie
dzialania wychowawcze, a jego obecno$¢ powoduje zgorszenie. Jednak powinno
sie to odby¢ w taki sposdb, aby na tym nie ucierpialo jego dobre imie.

3. Kary i nagrody jako sposoby oddzialywan wychowawczych
w Salezjanskim Osrodku Wychowawczym w Rézanymstoku

Do Osrodka Wychowawczego trafiaja osoby z wyrokiem sadowym, ktore weszty
w konflikt z prawem, badz nie realizowaty obowigzku szkolnego. Osrodek narzuca
pewne normy i zasady, ktérych nalezy przestrzegac. Sa one zawarte w Regulaminie
wewnetrznym oraz Zasadach zycia w O$rodku. W Salezjaniskim O$rodku wycho-
wawczym kary sa rozumiane jako ,,konsekwencje przewinien” popetnianych przez
wychowankoéw. Stowo ,,konsekwencje” (zamiast ,,kary”) zaklada przyczyne, ktéra
powoduje pozbawienie pewnych przywilejow (ograniczenie premii kieszonkowej,
wstrzymanie wyjazdéw — przepustek, ograniczenie wyjazdow kulturalno - spor-
towych etc.) badz rzeczywistg kare, ktéra nie powinna poniza¢ podopiecznych
(np. powiadomienie sadu o nagannym zachowaniu, wniosek o umieszczenie
w zaktadzie poprawczym). W zatozeniach Regulaminu O$rodka jest mowa o tym,

3 L.von Matt, H. Bosco, Ksigdz..., dz. cyt., s. 129.

" L. Cian, System..., dz. cyt., s. 98.

> J.Bosko, Ostosowaniukarw domach salezjariskich, [w:] L. Cian, System...,dz.cyt.,s.231-244.
¢ E.Klak, Jego drogg... Formacja animatoréw mlodziezowych, Wroclaw 2001, s. 150.
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ze nalezy unika¢ wzmocnien negatywnych, a preferowaé pozytywne'’. Réwniez
Statut Osrodka do obowigzkéw wychowawcy zalicza starania, aby w jego oddzia-
tywaniach wychowawczych w systemie ,,nagréd i kar” dominujacg role odgrywaly
nagrody'®. W praktyce przywileje i konsekwencje funkcjonujg jednoczes$nie, jako
wynik systemu punktowego. Wszystkich mieszkancéw Osrodka obejmuje ta sama
punktacja: punkty dodatnie oraz ujemne. Suma punktéw przektada sie nastepnie
na nagrody w postaci przepustek, wyjazdow (na basen, wycieczek krajowych i za-
granicznych), wyzszego kieszonkowego, nagréd rzeczowych, np. ubran, stodyczy;
sg takze nagrody dla calej grupy. Za ujemne punkty wychowanek najczesciej traci
przywileje; w sytuacji ucieczki lub powaznych naruszen regulaminu trafia do
grupy izolacyjnej. Jest to grupa oddzielona od reszty wychowankéw, chlopcy nie
maja mozliwoséci przebywania na podwdrku, maja wstrzymane przepustki i inne
przywileje. Aby podopieczny mégt unikna¢ sytuacji, w ktérej zostanie ukarany,
powinien znac¢ zasady i ich przestrzegac.

Z przeprowadzonych w tej placowce badan wynika, ze zdecydowana wiekszos¢
wychowankéw wie, co moga wywotla¢ okreslone przewinienia (por. wykres 1).
Wszyscy wychowawcy twierdza, ze wychowankowie sa $wiadomi konsekwencji,
jakie moga ich spotkac. Jedynie siedmiu chtopcéw nie wie, co ich czeka w sytuacji
przewinienia.

Wykres 1. Znajomo$¢ konsekwencji negatywnych zachowan.

W sytuacji przewinienia wiem, co mnie czeka:

liczba H wychowanek

0s6b B wychowawca

tak raczej tak raczej nie nie

odpowiedzi

Zrédlo: badania wlasne.

7" Regulamin Wewnetrzny Salezjanskiego Osrodka Wychowawczego w Rézanymstoku,
archiwum zdeponowane w sekretariacie Salezjafiskiego Osrodka Wychowawczego w Rézanym-
stoku, s. 5-8.

18 StatutSalezjanskiego Osrodka Wychowawczego w R6zanymstoku, archiwum zdeponowane
w sekretariacie Salezjanskiego O$rodka Wychowawczego w Rézanymstoku, & 20 ust. 2 pkt 20.
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Wykres 2. Nastawienie wychowankéw do kar.

Kary w Osrodku sa:

AL,
Y
A

=]
liczba wychowanek

oséb

W wychowawca

[l [
i il
it il
L il
it il
L il
i il
i il
i il
L il

L

zastuzone sprawiedliwe brutalne ponizajace

odpowiedzi

Zrédlo: badania wlasne.

Z badan mozna wywnioskowac, ze wychowankowie wiedza, co ich czeka, gdy
naruszg regulamin, lecz pomimo to nie zawsze go przestrzegaja i nie chcg ponosic¢
konsekwencji swoich czynéw (por. wykres 2). Pozwala to stwierdzi¢, ze w Osrodku
przestrzega sie zalozen systemu prewencyjnego dotyczacych unikania karania
wychowanka, jednak charakter placowki wymusza $cisle stosowanie regulaminu
i wytycznych, jakie sg wpisane w istnienie placowek resocjalizacyjnych.

Badania potwierdzaja skutecznos¢ asystencji wychowawczej stosowanej w pla-
cowce. Asystent bedacy przyjacielem, organizatorem czasu wolnego, a takze
osobg zastepujaca rodzicow wychowanka nie tylko nagradza podopiecznego, ale
tez reaguje w sytuacjach naduzy¢ (por wykres 3). Gdy wychowanek lekcewazy
swoje obowiazki zostaje ukarany w postaci ujemnych punktéw czy napomnienia.
Swiadczy to o tym, ze wychowanek nie czuje sie anonimowy. Wychowawcy oraz
caly personel placowki, ktérego czes¢ mieszka w budynku Osrodka, doskonale
znaja wychowankow i dbajg o to, aby wszyscy w takim samym stopniu przestrze-
gali zasad Zycia w placowce.
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Wykres 3. Konsekwencje braku zaangazowania si¢ w zycie O$rodka.

Gdy nie angazuje sie w zycie Osrodka:

liczba B wychowanek

0sob B wychowawca

otrzymuje jestem szkodze cafej nikt nie zwraca
ujemne punkty napominany grupie na to uwagi
odpowiedzi

Zrédlo: badania wlasne.

O karach w Osrodku wychowankowie mogli si¢ tez wypowiedzie¢ w zdaniach
niedokonczonych. Wigkszo$¢ odpowiedzi byla nacechowana negatywnie (por.
wykres 4). Osmiu wychowankéw odpowiedzialo, ze kary sg zrozumiale i zastu-
zone, a trzech z nich wyliczalo konsekwencje przewinien.

Wykres 4. Skojarzenia wychowankéw dotyczace kar.
Niedokoriczone zdanie: Kary w Osrodku...
Ha - sg zastuzone, zrozumiate,
sprawiedliwe, konsekwentne...

Ob - wyliczanie konsekwenciji:
izolatki, sprzatanie...

C- 53 surowe, dziwne, ostre,
zte...

Zrédlo: badania wlasne.

Swiadczy to o tym, ze wychowankowie nie akceptujg faktu, ze narzuca im sie
pewne normy, ktérych powinni przestrzegac i ze moze ich spotkac jaka$ przykra
dla nich konsekwencja. Trudno jest im jednak zrozumie¢, ze kary moga zostaé
zastgpione nagrodami. To, czy bedg chcieli sie zmienic, zalezy od nich samych oraz
od cierpliwosci wychowawcow, motywujacych ich do zachowan pozytywnych.
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4. Zakonczenie

W oparciu o przeprowadzone badania mozna stwierdzi¢, ze kary i nagrody
odpowiadaja wymogom systemu prewencyjnego ks. Jana Bosko. Wychowankowie
dzieki znajomosci zasad znaja konsekwencje swoich negatywnych zachowan,
wigkszos$¢ z nich uwaza kary za zastuzone i sprawiedliwe. W O$rodku oprécz
konsekwencji sg takze liczne przywileje, z ktérych czgsto korzystaja wychowan-
kowie. Negatywne skojarzenia dotyczace kar s3 oczywiste i wynikaja z niecheci do
podporzadkowania si¢ pewnym normom, ktére przed pobytem w Osrodku byly
im nieznane lub byly powodem umieszczenia w placéwce. Charakter Osrodka
Wychowawczego nie moze istnie¢ bez sztywnego systemu kar i nagrdd, jednak
w badanym Osrodku jest to taczone z systemem prewencyjnym, przez co kary
staja si¢ mniej surowe, zawsze s3 spowodowane naruszeniem wspolnie ustalonych
zasad, a w miar¢ mozliwosci poprzez nagrody wzmacnia si¢ zachowania pozy-
tywne. Nieche¢ do kar i proby tamania regulaminu sg jednak zalezne od wieku
wychowankoéw i etapu ich rozwoju. Dopiero internalizacja warto$ci moralnych
przekazywanych w procesie wychowania sprawia, ze mlody czlowiek staje sie
osobg autonomiczng. Zadaniem Osrodka Wychowawczego jest zatem ksztalto-
wanie wlasciwych postaw poprzez przyklad wychowawcow i cierpliwg prace nad
ksztaltujacy si¢ osobowoscig wychowanka.
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UNDERSTANDING EVIL IN THE PHILOSOPHY OF PAUL
RICOEUR, JEAN NABERT AND GABRIEL MARCEL

The author discusses the problem of evil defined by Paul Ricoeur, Jean
Nabert and Gabriel Marcel as the basic aspect of human existence. The aim
of the article is to analyse the writers’ definitions of evil, its origins, how it is
possible, ways of reacting on evil and dealing with it. The author compares the
viewpoints present in the works of the philosophers under discussion.

Paul Ricoeur, the representative of existential phenomenology and herme-
neutics, combines philosophical antropology and the analysis of human activ-
ity with the problem of human possibilities and weaknesses. He saw evil as the
manifestation and result of an individual’s freedom.

Gabriel Marcel, philosopher and playwright, did an phenomenological
analysis of an individual set against today’s mass world with evil as one of its
components. Jean Nabert, the representative of reflective philosophy, dis-
cussed human consciousness, especially an individual’s negative experiences,
sin and absolute evil. The three standpoints seem to make up one concept, as
all of the writers understand an individual as the victim or cause of evil.

Pytania czym jest zlo, skad bierze sie zlo i dlaczego mozliwe jest jego istnienie
oraz jak reagowa¢ na zlo i radzic¢ sobie z jego przejawami, towarzysza cztowiekowi
od poczatku rozwazan nad $wiatem i jego istotg. Zlo stanowi podstawowy feno-
men egzystencji czlowieka, ktérego poznanie wraz z uzyskaniem odpowiedzi na
powyzsze pytania jest wyzwaniem kazdej epoki, rdwniez wspotczesne;.

Na wstepie podkresle ztozono$¢ zla, wskazujac na potrojny charakter feno-
menu. Wyodrebnia sie zto metafizyczne (malum metaphysicum), zto fizyczne
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(malum physicum) oraz zto moralne (malum morale). Zto metafizyczne wynika
z niedoskonalosci $wiata, zlo fizyczne zwigzane jest z fizyczno - psychicznym
cierpieniem cztowieka, natomiast zfo moralne nalezy taczy¢ z procesem tamania
podstawowych zasad etycznych. Zlo moralne urzeczywistnia sie w postaci grzechu.
Powyzsze rozroznienie wskazujgce na ztozono$¢ zta, prowadzi do rozwazan nad
obecnoscig fenomenu na kazdym poziomie Zycia: fizycznym, psychicznym i du-
chowym. Trzy rodzaje zta faczy samoswiadomos¢ czlowieka cierpigcego pod jego
wplywem'. Juz w tym miejscu rozwazan wyrazny staje si¢ ztozony i wieloaspek-
towy charakter zta, ktdre jest przedmiotem analiz w ramach niniejszego referatu.

Rozwazania dotyczace zfa stanowig ciagle aktualne wyzwanie dla filozofow,
ktorzy podkreslaja istotnos¢ i powage zjawiska, stanowigcego odwieczng obawe
czlowieka.

W literaturze przedmiotu wskazuje si¢ na duzg ilo$¢ filozofii zfa, tworzonych
przez filozoféw reprezentujacych rézne nurty oraz epoki historyczne.

W artykule zaprezentuje rozwazania na temat fenomenu zta autorstwa trzech
XX-wiecznych filozoféw francuskich: Jeana Naberta, Gabriela Marcela oraz Paula
Ricoeura.

Paul Ricoeur (1913-2005)

Wspolczesny filozof francuski Paul Ricoeur jest przedstawicielem fenomeno-
logii egzystencjalnej i hermeneutyki oraz twoércg filozofii podmiotu®. Wszystkie
rozwazania autora aczy antropologia filozoficzna, okreslana mianem antropologii
»cztowieka, ktory si¢ staje”. Podstawg jest tu namyst nad ludzkim dziataniem ze
zwroceniem szczegolnej uwagi na podstawowe mozliwosci i stabosci czlowieka.
Autor dla potrzeb badania ludzkiej rzeczywistosci, stawania sie istoty ludzkiej
taczyt fenomenologiczny opis z hermeneutyczna interpretacja’.

Fenomen zla stanowi niezwykle istotny punkt jego rozwazan, podejmowanych
przy okazji analiz nad istnieniem i dzialaniem cztowieka. Paul Ricoeur pisat
o etycznej wizji zta, ktore miesci si¢ w wolnosci cztowieka. Z1o jest tutaj uwazane
za wynalazek wolnosci, ktora przez to, Ze uznaje zto jest wolnoscia zdolna do
upadku, zboczenia, przewrotnosci i bledu®. Jest to wolno$¢ zniewolona przez
namietnos¢, ktora sie przejawia jako zniewolenie podmiotu przez siebie samego.
Wolnos¢ pod wladaniem namietnosci staje si¢ przyktadem moralnego zta>. We-
dlug autora cala zagadka dotyczaca fenomenu polega na tym, ze pod pojeciem
zfa umieszcza si¢ zjawiska, ktore sg na pierwszy rzut oka rozne, takie jak: grzech
(zto moralne), cierpienie (zlo fizyczne) i $mier¢. Tym samym zto wystepuje pod

Ks. I. Mroczkowski, Zto i grzech. Studium filozoficzno teologiczne, Lublin 2000, s. 9-11.
J. Szmyd (red.), Leksykon filozoféw wspétczesnych, Bydgoszcz — Krakéw 2004, s. 409-413.
http://plato.stanford.edu/entries/ricoeur, 04.06.11, 18:33.

Ks. I. Mroczkowski, Zfo i..., dz. cyt.,. s. 129.

E .A. Mukoid, Filozofia zta: Nabert, Marcel, Ricoeur, Krakow 1993, s. 84.
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réznymi postaciami, ktére mozna okresli¢ réwniez jako formy, rodzaje zta. Autor
wskazuje zasadnicze rdznice miedzy postaciami zla, by potem wskaza¢ ich wspdlng
glebie. Ostatecznie dochodzi do wniosku, ze zto moralne, grzech oznacza to co
sprawia, ze czyn staje si¢ przedmiotem imputacji, oskarzenia, potgpienia. Impu-
tacja przypisuje czynno$¢ okreslonemu podmiotowi, sprawcy. Cztowiek jest tu
rozumiany jako jednostka wolna, wewnatrzsterowna, $wiadoma i odpowiedzialna
za wlasne czyny. Grzech i zwigzana z nim kara przychodza do cztowieka jako efekt
jego postepowania, zupelnie inaczej niz w przypadku cierpienia. Cierpienie jest
doznawane, spada na czltowieka. Nie jest powodowane przez samego cztowieka,
ale przez takie przyczyny jak: przeciwno$ci natury fizycznej, choroby, utomnosci
ciala i umystu, smutek, perspektywa wlasnej $miertelnosci, poczucie nikczemnosci
itp®. Najpierwotniejszym cierpieniem dla cztowieka jest meka cielesnego istnienia.

Mozna tu wyr6zni¢ trzy jej aspekty: charakter, nieswiadomos¢, zycie, ktdre
objawiajg si¢ w postaci trzech rodzajow smutku: smutku skonczonosci, smutku
bezksztaltu i smutku przypadkowosci’. Z grzechem zwigzana jest wina czlowieka,
natomiast w cierpieniu jest zupelny brak tej winy, czlowiek staje sie ofiarg a nie
sprawcg. Mimo tej zasadniczej roznicy miedzy pojeciami, zto w swojej pierwotnej
formie jest uznawane jako wspolna podstawa grzechu i cierpienia. Na zwigzek
miedzy cierpieniem i grzechem wskazuje rowniez to, Ze zasadniczg przyczyna
cierpienia jest oddzialywanie drugiego czlowieka, ktory popelnia grzech dziatajac
przeciwko drugiemu. Co wigcej, poczucie winy i kara bedaca skutkiem grzechu
powoduje cierpienie u osoby, ktora jest sprawca. Grzech, cierpienie i $mier¢ czyli
zlo absolutne wyrazajg ,,dogtebna jednos¢ kondycji ludzkiej™.

ZYo wedlug autora zawiera si¢ w wolnosci, a raczej w jej braku oraz manifestuje
sie w zniewolonej wolnej woli. Zniewolona wola $cigga na siebie symbole zla: znie-
wolenie ciala oraz zniewolenie duszy przez cialo. Paul Ricoeur dostrzega potrojny
schematyzm niewolnej woli, ktory wyraza rézne oblicza zta. Pierwszym schema-
tem jest schemat ,,pozytywnosci’, gdzie ,,zto nie jest zwyktym bledem, brakiem
porzadku. Jest potega ciemnosci, co$ je ,stanowi’. W tym sensie jest czym$ do
»zgladzenia” Drugim schematem jest schemat ,,zewnetrznosci”. Czlowiek odnosi
sie do zfa jako do ,,zewnetrza wolnosci, jak do czegos innego od siebie”, czemu
wolnos¢ daje sie schwyta¢. Cztowiek nie jest tu traktowany jako istota z natury
zla, gdyz cale zlo, ktére do niego przychodzi ma charakter zewnetrzny, jest nie
z bezposredniej winy czlowieka. Trzecim schematem wolnej woli jest schemat
»zakazenia’, gdzie przychodzace zlo jako co$ zewnetrznego zaraza czlowieka,
wigze si¢ z nim. Autor podkresla zwigzek zta z pierwotnym bytem ludzkim oraz
fakt, ze zlo nie moze zrobi¢ nic innego z czlowieka jak tylko cztowieka’.

P. Ricoeur, Zto. Wyzwanie rzucone filozofii i teologii, Warszawa 1992, s. 13-15.
E. A. Mukoid, Filozofia..., dz. cyt., s. 86.

P. Ricoeur, Zlo. Wyzwarnie..., dz. cyt., s. 13-15.

Tenze, Symbolika zta, Warszawa 1986, s. 144-149.
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Analizujac prace Paula Ricoeur nalezy wyodrebni¢ dwie podstawowe tezy na
temat zfa.

Po pierwsze zlo w jego najglebszym wymiarze mozna wyrazic¢ tylko i wylacznie
w jezyku symbolicznym. Po drugie dla zrozumienia zjawiska nie wystarczy opis
danych konkretnego do$wiadczenia zta. Konieczne jest odwolanie sie do archety-
palnych postaci, tekstow mitycznych. Analiza symbolicznych opowiesci o zlu ma
ulatwi¢ czlowiekowi poznanie tego, co niepojete w ztu'. Tym samym rozwazanie
na temat zla oraz innych trudnych probleméw nalezy rozpocza¢ od poziomu mitu,
ktéry stanowi laboratorium, gdzie przebadano wszelkie mozliwe rozwigzania.

Autor wskazuje na wielo$¢ koniecznych podej$¢ do problemu zta. Przede
wszystkim analizowany fenomen stanowi problem spekulatywny. Moze i powi-
nien by¢ réwniez rozwazany na poziomie myslenia, dzialania oraz odczuwania.
Na poziomie myslenia zlo ciagle pozostaje wyzwaniem, gdyz sens pojecia stale
ulega wzbogaceniu dzigki namystowi. Na poziomie dzialania zta wcale nie po-
winno by¢, wiec nalezy si¢ mu sprzeciwi¢, zwalczaé je. Podstawowe jest w tym
przypadku pytanie jak walczy¢ ze ztem. Na poziomie odczuwania czlowiek wyraza
emocjonalng, osobowy i indywidualng odpowiedz wobec zla''.

Czlowieka, stanowigcego podmiot antropologii Paula Ricoeura mozna do-
okresli¢ mianem istoty ulomnej, w ktdrej istnienie wpisana jest mozliwo$¢ zla
moralnego. Z koncepcja cztowieka ulomnego, dla ktdrego zto jest czyms zewnetrz-
nym wpisanym w jego istnienie nalezy zestawi¢ koncepcje wolnej woli réwniez
dostepnag w dzietach autora. Czlowiek jest tu odpowiedzialnym za zlo, aktywnym
sprawcg zlo czynienia. Zestawienie powyzszych koncepcji nalezy uzupetni¢ o dwa
rézne podejscia do zta obecne w rozwazaniach autora i powtarzane przy okazji
réznych rozwazan. Z jednej strony zlo jest wynikiem dziatalnosci cztowieka i tym
samym wigze si¢ z koncepcja wolnej woli. Z drugiej strony zlo jest niezalezne od
istoty ludzkiej, ktora jest ofiara cierpigcg pod wplywem zfa'?.

Jean Nabert (1881-1960)

Jean Nabert wpisuje si¢ w nurt filozofii refleksyjnej, zwanej filozofig $wiado-
mosci lub spirytualizmem, ktérej Zrédet nalezy szukaé w pogladach Platona i $w.
Augustyna. Filozofie Naberta mozna okresli¢ mianem poszukujacej. Podstawo-
wym celem staje sie refleksyjne badanie swiadomosci, ktére autor rozpoczyna od
analizy doswiadczen negatywnych. Poddajac analizie $wiadomos¢ ludzka prze-
tamat granice metody refleksyjnej, nie ograniczajacy sie tylko do bezposredniej
analizy $wiadomosci®. Wielu znawcéw przedmiotu uwaza, ze filozofia Naberta,

10 Za: E. Mukoid, Filozofia..., dz. cyt., s. 131.

I P. Ricoueur, Zfo..., dz. cyt., s. 34-39.

12 Za: E. Mukoid, Filozofia..., dz. cyt., s. 172-178.

® M. A. Krapiec (red.), Powszechna encyklopedia filozofii, tom 7, Lublin 2006, s. 465-468.
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jego glebokie analizy swiadomosci ludzkiej, granic wolnosci stanowily podstawe
i inspiracje dla fenomenologii hermeneutycznej Ricoeura.

Jak juz powyzej zaznaczylam autor rozpoczyna analizy nad fenomenem zla
od wprowadzenia pojecia doswiadczen negatywnych, ktére jako pierwotne dane
swiadomosci, ktdre nie sg jako takie zlem. Doswiadczenia negatywne warunkuja
mozliwosci wszelkiego doswiadczenia (w tym réwniez doswiadczania zta) oraz
stanowig konieczny przedmiot refleksji prowadzacy do oczyszczenia. Posiadaja
formalng strukture znaku, relacyjna i warstwowsa.

Za podstawowe doswiadczenia negatywne oraz dane wzbudzajace refleksje
autor wskazuje: przewineg, porazke, samotno$¢. Analiza refleksyjna autora skupia
sie na kazdym pojedynczym dzialaniu, zwigzanym z samotnoscig, przewing, po-
razka, by potem przejs¢ do JA jako takiego w jego calosci i integralnosci. Przezycie
winy, porazki samotnosci staje sie elementem ,,glebi” JA. Prawdziwym sensem
doswiadczen negatywnych jest odzyskanie sSwiadomosci czystego JA, nastepuja-
cego przez proces obwiniania za bledng sprawczos¢.

Wedlug autora skonczono$¢ ludzka jest obcigzona negatywnoscia, gdyz w glebi
ludzkiego JA tkwi fundamentalna alienacja. Skonczonos¢ nigdy nie jest doskonata
na miar¢ wymagan, zawsze pozostaje niezadowolenie i niekompletnos¢. Nega-
tywnos¢ fundamentalnej alienacji jest absolutna oraz pozostaje poza zasiggiem
refleksji i uniemozliwia jg ze wzgledu na te absolutno$¢. Podmiot spotyka w sobie
absolutng negacje, ktorej nie jest w stanie zrozumie¢ i poja¢. Nabert wprowadza
pojecie injustifiable, ktore opisuje podstawowg strukture fenomenologii zla jego
autorstwa. Doswiadczenie injustifiable dotyczy tego co nie da si¢ usprawiedli-
wic¢'. Stanowi ono ostrg, nieprzyjemna reakcja $wiadomosci na fakty, ktore JA
napotyka w $wiecie i chce odrzuci¢, nie moggc na nie sie zgodzi¢. Doswiadczeniu
towarzysza dwa aspekty, uczuciowy, zwigzany z cierpieniem pod wptywem do-
glebnie ranigcego faktu oraz osad intelektualny zwigzany z wnioskiem, Ze pewne
zdarzenie wcale nie powinno mie¢ miejsca. Skoro niektére fakty oraz zdarzenia
powoduja protest swiadomosci oraz nie dajg si¢ w zaden pozytywny sposéb wy-
jasni¢ mozna je zaklasyfikowac jako nieszczescie (zto fizyczne)'>. W tym miejscu
rozwazania autora na temat doswiadczen negatywnym laczg sie z obecnoscig zla
w jego podstawowym znaczeniu. W ramach dalszych rozwazan nad do$wiadcze-
niami negatywnymi oraz zlem Nabert poddaje analizie takie zjawiska jak: btad,
brzydota, tragicznos¢, bél, $mier¢. Mimo tego, ze poddajac refleksji mozna je
uzna¢ za racjonalne, celowe prowadza do nieszczescia, co zwraca cztowieka ku
doswiadczeniu injustifiable. Cztowiek postrzega je jako irracjonalne, nienaturalnie
nie potrafi dostrzec ich sensu'®.

" E. Mukoid, Filozofia..., s. 61-70.
15 Tamze, s. 93-96.
16 Tamze, s. 96-97.
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Termin injustfiable nie mozna zaklasyfikowa¢ do znanej klasyfikacji zta fizycz-
nego, metafizycznego ani moralnego, gdyz kazde zlto moze stanowi¢ podstawe
doswiadczenia injustifiable. Co wigcej wiele rodzajow zla pozostaje poza zjawi-
skiem, bedac faktem wytlumaczalnym. Wedlug Naberta pod pojeciem zta moga
sie zawiera¢ bardzo odmienne zjawiska takie jak: obiekty fizyczne, cechy, relacje,
braki, zniszczenia, unicestwienia, zdarzenia, procesy, uklady, mysli, emocje,
pragnienia. Doswiadczamy je jako zlo gdy stanowia dla czlowieka przeszkode
oraz nie potrafi on ich oceni¢ jako potrzebne i racjonalne. Powyzej analizowane
zlo bedace stanem irracjonalnym odroznia autor od zfa absolutnego o ktérym
istnieniu decyduje wspotudzial wolnej woli. Zto absolutne to zlo, ktére cztowiek
sprawia. Dotyka woli cztowieka od wewnatrz, umieszczone jest wewnatrz woli.
ZYo jest tutaj zawinione przez wolno$¢ moralng i tym samym daje si¢ przypisaé
sprawcy'’. Pod wplywem zla czynionego u czlowieka pojawia sie doswiadczenie
wyrzutéw sumienia oraz pragnienie regeneracji, odnowy, naprawy siebie. Zto
absolutne w odro6znieniu od innego zta wymyka si¢ wszelkiej refleksji, ktora
w pewnym sensie moglaby ztagodzi¢ zto, sprawi¢, ze zlo przestaje by¢ ztem®.

Jako element rozwazan na temat zla absolutnego autor analizuje pojecie grze-
chu, ktéry ma znaczenie najbardziej intymne, wewnetrzne. Sens nadaje mu jeden
niepodzielny akt: zerwania dokonanego we mnie, przeze mnie, gdy z pelng swia-
domoscig ma miejsce ztamanie zasad etycznych. Nabert dochodzi do wniosku, ze
grzech raz doswiadczony wplywa na calg sSwiadomo$¢ JA, na cate zycie sprawcy,
odciskajac na nim niezatarte pietno®.

Gabriel Marcel (1889-1973)

Gabriel Marcel znany jest jako filozof, dramatopisarz, krytyk literacki. W swo-
ich dzietach analizowal istotne dla $§wiata i ludzkosci kwestie filozoficzne, ktére
poddawat analizie w duchu realizmu. Jako przedstawiciel filozofii egzystencjalnej
wychodzil od ludzkiego doswiadczenia zyciowego. Filozof poddat analizie, ktéra
nalezy okresli¢ mianem fenomenologicznej osobe ludzka na tle wspoélczesnego
jednostce masowego $wiata, ktory autor obserwowat i ocenial w perspektywie
wlasnego zycia. Umiejscawiajac Marcela na mapie nurtéw filozofii nalezy wyraz-
nie podkresli¢ jego zwiazki z tomizmem i egzystencjalizmem chrzescijariskim?.
Filozofia Gabriela Marcela nazywana jest rowniez filozofig otwarta. Jej symbolem
jest droga, natomiast cztowiek jak w tytule jednej z pozycji autora to Homo Viator,
czyli istota wedrujaca, bedaca stale w drodze, wolna, indywidualna®'.

7" Tamaze, s. 102-105.

18 Tamze, s. 106-108.

1 Tamze, s. 151.

2 M. A. Krapiec (red.), Powszechna encyklopedia..., dz. cyt., tom 6, s. 808-812.
2 G. Marcel, Tajemnica bytu, Krakéw 1995, s. 11.
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Problematyka zta stanowi wazniejszy problem filozofii Gabriela Marcela.
Poruszana jest nie wprost, a przy okazji innych rozwazan. Nalezy wyrdznic trzy
podejscia autora do problemu zta: podejscie diagnostyczne, gdzie zto postrzegane
jestjako tragizm i degradacja, podejscie formalne, w ktérym zto pelni role egzem-
plifikacji porzadku tajemnicy oraz podejscie metafizyczne, u podstaw ktorego jest
wizja bytu cztowieka w kategoriach wcielenia, wezwania, istnienia, partycypacji*>.

Podstawg rozwazan autora jest poczucie obowigzku zajecia stanowiska wo-
bec kwestii negatywnych w $wiecie, ,wobec nedzy tego $wiata”. Autor dokonuje
diagnozy wspolczesnego mu $wiata, by poznac i nazwac zto. Okresla go mianem
$wiata stechnicyzowanego i technokratycznego. Warto tu doda¢, ze filozofia
Marcela rodzila si¢ w okresie kryzysu cywilizacyjnego wyznaczonego gltéwnie
przez dwie wojny §wiatowe. Rzeczywistos¢, ktorg przyszto mu obserwowac
zdeterminowala jego sposdb myslenia o swiecie i cztowieku jako takim. Autor
okreslal rzeczywisto§¢ mianem $wiata rozbitego, zlamanego jak zepsuty zegarek,
w ktérym przestat dziala¢ wewnetrzny mechanizm. Jest to $wiat w ktérym $mier¢
jest wszechobecna i jak pisal ,,czuje sie jak u siebie w domu”?. Swiat w percepcji
Marcela jest zdominowany przez technike, ktorg okresla jako manipulacje, $ro-
dek gromadzenia i urabiania materii. Wedlug autora, $wiat zdominowany przez
technike staje sie ,warsztatem eksploatacyjnym, ujarzmionym niewolnikiem™*.
Natomiast czlowiek nie jest juz umystem, ale staje si¢ ,,potega techniczng, zré-
dlem porzadku, czy organizacji w §wiecie, ktory go nie jest wart, ktéry go wedlug
wszelkich pozoréw wytworzyt z przypadku - albo raczej w $wiecie, od ktérego
czlowiek wyswobodzil si¢ gwaltownym aktem emancypacji’®. Czlowiek, grupa
spoteczna i spoteczenstwo staja si¢ masa pozbawiong wolnosci i godnosci za
sprawg oderwania od korzeni, od istoty czlowieka stworzonego na podobien-
stwo Boga i tym samym wyjatkowego w swej naturze. Wspodlczesny cztowiek to
czlowiek wymienialny, czlowiek znikad, oceniany tylko pod katem wydajnosci.
Z tego powodu staje si¢ istotg bojazliwg i zniewolona. Relacje interpersonalne
maja charakter anonimowy i zbiurokratyzowany w masie ludzi. Wedlug autora
cechami spoleczenstwa jest zwyrodnienie i zagubienie moralne. Spoteczenstwo
masowe podporzadkowane ideom techniki zrywa wszelkie wigzi z Zywym Bo-
giem. W opisanym przez Marcela $§wiecie techniki upodlenia staly sie czyms$
powszechnym. Ma miejsce degradacja jednostki i spoteczenstwa we wszystkich
sferach od witalnej po duchowa. Zatracony zostaje czynnik sacrum, zerwana
facznos¢ czlowieka z Bogiem. Czlowiek w rozwazaniach autora jest przedmiotem
zmian spotecznych, ktérym podlega oraz jednoczesnie jest odpowiedzialny za te
zmiany, ktére napedza. W tej drugiej roli objawia si¢ tragicznos¢ cztowieka, ktory
jest odpowiedzialny za stan i kondycje $wiata. Czlowiek, ktory pozbawil wlasne

2 E. Mukoid, Filozofia..., s. 72.

2 G. Marcel, Tajemnica..., dz. cyt., s. 12-47.

2 G. Marcel, By¢ i mieé, Warszawa 1986, s. 159-160.
25 Tamze, s. 160.
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zycie Boga stawiajgc swoje prawa ponad boskie prowadzi do destrukcji osobistej
oraz §wiata. Emancypacja czlowieka doprowadzila go do degradacji i upadku®.
Za przyczyne upadku autor podaje ,,ostabienie i wyjalowienie autentycznego
poczucia wspolnoty”, ktore jest bezposrednim skutkiem charakterystyki wspot-
czesnego $wiata i powoduje dalsze zepsucie”. Pisze ,,zyjemy w $wiecie, w ktorym
razem wydaje sie¢ coraz bardziej traci¢ swoje znaczenie; t¢ samg mys$l mozna by
wyrazi¢ méwiac, ze wzajemna blisko$¢ wydaje si¢ stawaé coraz trudniejsza do
urzeczywistniania, a jej warto$¢ jest skadingd podwazana™?®. Gabriel Marcel podaje
réwniez cel, do ktérego powinien dazy¢ wspolczesny czltowiek dla dobra swojego
i $wiata. Otdz powinien odbudowac sens zycia, nauczy¢ si¢ jak tworzy¢ prawdziwe
wiezi interpersonalne, odkry¢ w sobie zdolnosci do bycia twdrcg oraz nauczy¢ si¢
odnajdywania nadziei w cierpieniu®. W filozofii zta Marcela wazny jest element
rozwazan na temat Boga. Bog w ujeciu autora to nie Bdg, o ktorym rozprawiaja
teologowie, filozofowie, a Bog zywy, ktorego doswiadcza cztowiek w codziennym
zyciu®. Autor opisuje podejscie ateisty, ktdry stwierdza wprost, ze Boga nie ma.
Swoje zdanie tlumaczy tym, ze skoro na $wiecie jest zlo i cierpienie to Boga nie
moze by¢. Obecnos¢ zta na swiecie wydaje mu si¢ nie do pogodzenia z obecnoscig
Boga®. Analizujgc interpretacje postawy ateisty mozna wnioskowa¢, ze skoro
jest zlo, a Boga nie ma to zlo jest wytworem zewnetrznym wobec Boga. Autor
nie zgadza si¢ z pogladami ateistow twierdzac, ze nielogiczne jest stwierdzenie,
ze Boga nie ma, gdyz uznanie Boga nie da sie oddzieli¢ od istnienia wszelkich
zywych istot*>. Autor okresla Boga przymiotnikami sprawiedliwy oraz milosierny
piszac, ze jest Bogiem dzigki nieskoniczonej sprawiedliwo$ci oraz mifosierdziu.
Przymioty Boga nie ulegaja zmianie nawet we wspotczesnym zepsutym swiecie®.
Opisujac $wiat Marcel twierdzi, ze jest w nim i dobro i zfo. Natomiast istota
ludzka nie jest ani dobra ani zta sama w sobie i tym samym nie jest dobrem ani
ztem. Czlowiek znajduje si¢ poza dobrem i poza zlem ze wzgledu na to, ze nie
jest obudzony do rzeczywistosci i mozliwe, ze nigdy nie bedzie. Budzac si¢ do
swiata odkrywa wlasne powolanie i droge postepowania w zgodzie z pewnymi
zasadami®’. Autor pisze, ze ,Zycie jest okazjg dobra lub zta”*>. Autor za czyn dobry
uznaje czyn sprzyjajacy zyciu, natomiast zly jest przeciwny wszelkiemu istnieniu*.

%6 E. Mukoid, Filozofia..., s. 75-76.

¥ G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, Warszawa 1984, s. 18.
2 Tenze, Tajemnica..., dz. cyt., s. 52.
Tamze, s. 12.

30 Tamze, s. 343.

31 Tamze, s. 292-293.

32 Tamze, s. 295.

3 G. Marcel, By¢ i miec..., dz. cyt., s. 55.
3 Tenze, Homo..., dz. cyt., s. 22-23.

3 Tamze, s. 93.

% G. Marcel, By¢ i miéé..., dz. cyt., s. 166.
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Podejmujgc rozwazania na temat zta w $wiecie, ktory okreslit mianem roz-
bitego autor wskazuje na zanik refleksji nad tym zagadnieniem. Uznaje ten fakt
za przyczyne dalszego rozwoju zla oraz wskazuje powinnos¢ filozofa, ktdry jest
zobowigzany do rozwazan na temat zla®’.

Autor ujmuje zlo jako swojego rodzaju nieporzadek, ktéry obserwuje, jedno-
cze$nie starajgc si¢ uchwycic¢ przyczyny, racje bytu oraz celowos¢ zjawiska. Nie-
porzadek $wiata ma charakter pozorny, a tak naprawde tkwi w samym czlowieku.
O ztu jako takim mozna méwic tylko i wylgcznie jesli dotyczy mnie bezposrednio,
a nie w sytuacji, gdy jestem tylko jego obserwatorem, a tak naprawde zjawisko
bezposrednio mnie nie dotyczy. Jako obserwator moge tylko wskaza¢ pewne za-
ki6cenia zwigzane ze zlem. Gdy zlto przestaje by¢ zlem doznawanym przestaje by¢
réwniez ztem jako takim. Podstawowe w przypadku zta jest uwiklanie cztowieka,
doznawanie oraz zlo czynienie®.

Gabriel Marcel dochodzi do wniosku, Ze zlo nalezy traktowa¢ w kategoriach
tajemnicy, a nie problemu. Wedlug niego problem jest czym$ napotykanym
w $wiecie co zupelnie nie angazuje cztowieka jako uczestnika. Natomiast tajemnica
jest czyms, co angazuje czlowieka. Tym samym nie nalezy detronizowac¢ tajemnicy
do miana problemu. Idac dalej zto mozna interpretowaé w kategoriach tajemnicy
ze wzgledu na fakt zanurzenia czlowieka w zlu. Jest on sprawcg i uczestnikiem
a czasami obserwatorem, zlo czlowieka bezposrednio dotyczy*. Co wigcej zla nie
mozna postrzegaé w kategoriach problemu, gdyz stawiajac problem chcemy go
rozwigzaé, wskazac jakis deficyt, uszkodzenie, réwniez dookresli¢ cel i przyczy-
ny. Problem podlega technikom prowadzacym do jego rozwigzania, a tajemnica
wyklucza wszelka mozliwa technike, nie jest mozliwe absolutne jej poznanie
w sposob obiektywny. Z1a nie da sie uchwyci¢ w sposob obiektywny, gdyz zwigzane
jest z subiektywnoscig kazdego cztowieka. Sprowadzenie zta do miana problemu
prowadzi do jego degradacji®.

ZYa nie da si¢ ujaé w czystej postaci ani odpowiedzie¢ na pytanie czym jest zlo,
gdyz jest ono bezposrednio zwigzane z czlowiekiem, jego wing, grzechem oraz
indywidualnym cierpieniem doznawanym pod wplywem zta*'.

Cechg $wiata jest rowniez wszechobecna rozpacz, bedaca efektem zniszczenia
oraz wydarzen, ktére powoduja zatracenie si¢ w niej. Za najbardziej wyrazny
przyklad takich wydarzen autor podaje $mier¢ bliskiej osoby. Za podstawowe
zto wspdlczesnego swiata okresla zdrade, mozliwg i powszechng jako sktadnik
$wiata. Uznaje zdrade jako element zalecany, a nawet narzucany czlowiekowi

¥ G. Marcel, Homo..., dz. cyt., s. 61.

% Tenze, By¢..., dz. cyt., s. 148.

Tenze, Tajemnica..., dz. cyt., s. 222,

0 Tenze, By¢..., dz. cyt., s. 100-101.

4 E. Mukoid, Filozofia..., dz. cyt., s. 78-79.
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przez strukture $wiata*?, ktory staje sie zlem samym w sobie*’. Doswiadczamy
zdrady wszedzie, a przede wszystkim w nas samych. Wedlug autora $mier¢ oraz
zwigzana z nig rozpacz stanowig zachete dla zdrady*. Opisujac kondycje swiata
i czlowieka autor stwierdza, ze podstawowym powodem rozpaczy czlowieka oraz
zta obecnego w jego zyciu jest stwierdzenie i poczucie, ze czlowiek zostal opusz-
czony przez Boga, ktdrego obecnos¢ nadawata sens zycia®.

Spotkanie ze ztem zawsze odbywa si¢ w obecnosci grozby, gdyz zto czlowiekowi
zagraza. Grozba skierowana jest przeciwko integralnemu bytowi i tym samym
zlo, ktore zagraza tylko integralnym bytom, stanowi zagrozenie owej integralno-
$ci. Grozbie, a tym samym ztu towarzyszy poczucie zdrady, bycia ofiarg zdrady.
Zdrada, grozba, zlo moga by¢ zewnetrzne wobec czlowieka lub pochodzi¢ od
niego samego*.

Wedlug autora spotkanie ze zlem odbywa si¢ w ciemnos$ciach stanowiacych
symbol sytuacji upadku cztowieka, utraty réwnowagi®’. Autor wigze zlo z feno-
menem $mierci: zto zapowiada $mier¢, jest Smiercig. Co wiecej zto tak jak $mier¢
jest praktycznie nie do poznania, a na pewno niemozliwe do dookreslenia i uje-
cia obiektywnego. Autor okresla zto i $émier¢ jako synonimy*. Smier¢ wedtug
autora przynalezy do Zycia i jako taka jest czyms$ naturalnym. Natomiast gtéwna
przyczyng cierpienia, nieszcze$¢ oraz zla swiata nie jest $mier¢ jako taka, ale
przekonanie i stwierdzenie, ze $mier¢ ma charakter ostateczny, ze oznacza kres
wszelkiej ludzkiej egzystencji. Przekonanie wprowadza w ludzkie zycie element
beznadziejno$ci®’. Smieré we wspétczesnym $wiecie nie jest tajemnicg, elementem
$wiata i poczatkiem nowego Zycia, a brutalnym faktem®. ,,Smier¢ jest w pewnym
znaczeniu triumfem, najradykalniejszym wyrazem rozlgki, jaka dokonac¢ si¢ moze
w przestrzeni. Zmarly to ktos, kto nie jest juz nawet gdzie indziej — jest kim$ kogo
nie ma juz nigdzie™'. Ze $miercig zwigzany jest grzech. Autor pisze: ,,§wiat grze-
chu to $wiat w ktérym $mier¢ jest niejako u siebie”. Skoro wspdlczesny swiat jest
swiatem z wszechobecng $miercia, jest rowniez §wiatem grzechu®. Idac dalej, jak
juz wcze$niej akcentowatam, autor uznaje elementy dobra i zta w $wiecie. Swiat
jest $wiatem wolnym, wiec mozliwe jest pojawienie sie w nim grzechu®.

2 G. Marcel, By¢..., dz. cyt., s. 102.

4 Tamze, s. 35.

Tamze, s. 94.
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53 Tamze, s. 344.
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Autor podkresla, ze najbardziej odpowiednig reakcja na zto obserwowane jest
milczenie, cisza, wspolczucie, ktore przeradza sie¢ w pocieszenie majace charakter
wspolnotowy. Droga wydobycia cztowieka z mrokdow zla jest nadzieja. Stanowi
ona odpowiedz na rozpacz i akt jej aktywnego zwalczania prowadzacego do zwy-
cigstwa®. U podstaw nadziei jest sytuacja rozpaczy. Nadzieja stanowi forme zawie-
rzenia rzeczywistosci, stwierdzenia, Ze jest jakas sita, moc zdolna przeciwstawic sie
ztu i niebezpieczenstwu. Jest mozliwa w §wiecie, w ktérym jest miejsce na cud™.

Zaprezentowane w niniejszym artykule trzy podejscia wobec zla, filozofie zta
wydaja si¢ stanowic¢ zwartg koncepcje, gdyz poglady autoréw wzajemnie sie nie
wykluczaja, a uzupelniaja. Mimo tego, ze autorzy klada nacisk na rézne aspekty
i pytania dotyczace omawianego zjawiska, taczy ich troska o cztowieka, ofiary
i/lub sprawcy zta w $wiecie.

>t E. Mukoid, Filozofia..., s. 124-125.
% G. Marcel, Homo..., dz. cyt., s. 37.
% Tenze, By¢..., dz. cyt., s. 63-64.
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Sprawozdanie z dzialalnosci
Miedzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej
Uniwersytetu w Bialymstoku
w roku akademickim 2009/2010

Miedzywydzialowa Katedra Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku
weszta w rok akademicki 2009/2010 w niezmienionym, sze$cioosobowym skta-
dzie. Trzy osoby pracuja na stanowisku profesora nadzwyczajnego: abp prof. dr
hab. Edward Ozorowski - kierownik Katedry, ks. prof. dr hab. Jozef Zabielski, ks.
dr hab. Adam Skreczko, prof. UKSW i UwB, dwie na stanowisku adiunkta: ks.
dr Tadeusz Kasabula, ks. dr Andrzej Proniewski oraz mgr Anna Dziggielewska
w pionie administracyjnym.

W roku sprawozdawczym 2009/2010 Katedra realizowata program okreslony
ustaleniami poczynionymi w minionym roku akademickim na comiesi¢cznych
spotkaniach roboczych. Rezultatem tych prac byly organizowane przez Katedre
badz wspotorganizowane z innymi jednostkami dydaktyczno-badawczymi miasta,
regionu i kraju konferencje, sympozja, sesje naukowe i spotkania naukowo-szkole-
niowe w formie tzw. warsztatéw. Owocem wspotpracy z naukowym srodowiskiem
medycznym byta zorganizowana w dniach 15-17 pazdziernika 2009 roku wespot
z Uniwersytetem Medycznym w Bialymstoku migdzynarodowa konferencja na-
ukowa pod hastem ,,Zycie ludzkie od poczecia do narodzenia”. Pracownicy Katedry
whniesli swoj wktad w obrady poprzez przewodniczenie sesjom i udzial w dyskusjach.
Cenne w kontekscie calosci obrad byly refleksje o charakterze teologiczno-antro-
pologicznym poczynione przez abp. E. Ozorowskiego oraz zreferowane w ramach
dyskusji przemyslenia i twércza polemika ks. J. Zabielskiego z autorami tresci za-
prezentowanych w referatach poruszajacych kwestie etyczno-moralne.

Katedra Teologii Katolickiej byla organizatorem przeprowadzonej 9 stycznia
2010 roku w Bialymstoku konferencji naukowej pod hastem tozsamym z hastem
okreslajagcym tematyke biezacego roku duszpasterskiego ,,Badzmy swiadkami
milosci’, skierowanej do katechetow i czlonkéw ruchdw i stowarzyszen katolickich
Archidiecezji Bialostockiej. Obrady miaty miejsce w sali kina ,,Ton” z udziatem
zaproszonych prelegentéw: bp. Wactawa Depo, ordynariusza diecezji zamojsko-
-lubaczowskiej i ks. prof. dr. hab. Janusza Mastalskiego, dziekana Wydzialu Nauk
Spotecznych i kierownika Katedry Pedagogiki Ogolnej Uniwersytetu Papieskie-
go Jana Pawta II w Krakowie. Obaj prelegenci zaprezentowali referaty, ktorych
tytuly w zasadniczym czlonie pokrywaly si¢ z hastem konferencji. Biskup Depo
przedstawil aspekt dogmatyczny przy jednoczesnym skoncentrowaniu si¢ na
istniejacych we wspolczesnym $wiecie, zwlaszcza w Europie, przeciwstawnych
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sobie i nawzajem si¢ wykluczajacych wizji antropologii: jedng okreslit jako ,.eko-"
lub ,,biocentryczng’, ktorej zalozenia mozna ogélnie sprowadzi¢ do okreslenia
»cztowiek syty, ale bez Boga” Ten nurt - zdaniem prelegenta — nosi wszelkie zna-
miona ,wspolczesnej apostazji”. Drugi nurt to prezentowana i przyblizana przez
wieki przez Kos$cidt antropologia chrystocentryczna, ktéra pozwala cztowiekowi
stworzonemu na Bozy obraz i podobienistwo w pelni siebie poznac i zrozumieé
dzigki Chrystusowi. Tylko na takim fundamencie moze wzrasta¢ i ukorzenia¢
sie w $wiecie prawdziwa Milos¢ - skonkludowat bp Depo. Ksigdz prof. Mastalski
skoncentrowal si¢ na pastoralnym aspekcie zagadnienia, czynigc przedmiotem
analizy postawy zyciowe mlodziezy w kontekscie wspdlczesnej katechezy. Jego
zdaniem kazdy duchowny i katecheta powinien w zastanej rzeczywistosci postawi¢
dwa sprzezone ze sobg pytania: ,,Czy mamy pomyst na mtodego czlowieka, ktéry
pyta o sens zycia?” i ,co nalezy czyni¢, aby by¢ swiadkiem mifosci?” Stad - skon-
kludowat prelegent — ,,zadaniem wspolczesnego katechety winna by¢ odbudowa
miedzyludzkiej komunikacji oraz $wiadectwo wlasnego Zzycia”

W dniach 11-12 lutego 2010 roku Katedra Teologii Katolickiej zorganizowata
kolejne warsztaty duszpasterskie dla ksiezy archidiecezji. Odbyly sie one w gma-
chu AWSD w Bialymstoku, a ich temat okreslono ogélnym hastem ,Wspolczesne
zagrozenia wiary od zewnatrz”. Poprowadzit je adiunkt w Zaktadzie Teologii
Pastoralnej i Historii Duszpasterstwa na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach, ks. dr hab. Bogdan Biela. Spotkanie rozpoczelo sie 11
lutego konferencja ks. Bieli na temat okreslony haslem warsztatéow, po czym
uczestniczacy w nich ksieza przeprowadzili w grupach dyskusje i podzielili
sie wlasnym dos$wiadczeniem duszpasterskim. Podsumowanie debat i bedace
wynikiem pracy w grupach przedstawione postulaty duszpasterskie zakonczyly
pierwszy dzien zaje¢. Program nastepnego dnia warsztatow byl identyczny z tym,
ktory przewidziano na dzien pierwszy.

W duchu odpowiedzialnosci za wychowanie ludzi mtodych MKTK zorganizo-
wala 10 kwietnia 2010 roku konferencj¢ pod hastem ,,Mlodziez w Kosciele”. Ob-
rady odbyty sie w sali kina ,,Ton” w Bialymstoku i skierowane byly do ksiezy, siostr
zakonnych, katechetow i studentow teologii z terenu Archidiecezji Biatostockiej.
W ramach konferencji referaty wygtlosili zaproszeni prelegenci: ks. prof. dr hab.
Mirostaw Kalinowski, dziekan Wydzialu Teologicznego KUL i przewodniczacy
Ogodlnopolskiej Sieci Uczelni Wolnych od Uzaleznien oraz dr hab. Iwona Niewia-
domska, prof. KUL, kierownik Katedry Psychoprofilaktyki i kierownik Zakladu
Psychologii Sadowej i Penitencjarnej. Ksigdz Kalinowski w referacie ,,Znaczenie
sieci eklezjalnych w rozwoju duszpasterstwa mlodziezy” zwrdcil uwage na rézne
formy oddzialywan duszpasterskich w tym okresie zycie mlodego cztowieka, gdy
ten, ksztattujgc wlasng osobowos¢, poszukuje sensu zycia i urabia wlasciwg sobie
hierarchi¢ wartosci. Prelegent zwrdcit uwage, iz strategia duszpasterstwa mtodziezy
dzi$ powinna by¢ ukierunkowana na stuchanie mtodych ludzi i ukazywanie im
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atrakcyjnego oblicza chrzescijanstwa jako fundamentu, na ktérym warto budowaé
wlasng przysztos$¢. Doktor Niewiadomska natomiast w prelekcji na temat ,,Strategie
profilaktyczne w $wiecie mlodych” oméwiwszy czynniki ryzyka postaw antyspo-
tecznych wskazala na realizowane przez Koscidt i panstwo modele zapobiegania
takowym zachowaniom. Rolg ludzi i instytucji w ramach wspdlnoty Ko$ciota winno
by¢ ksztaltowanie postaw moralnych mlodziezy poprzez dzialania edukacyjne ukie-
runkowane na interioryzacj¢ wartosci i norm zycia spotecznego przygotowujacych
do pelnienia funkcji spotecznych. Konferencje podsumowat abp Edward Ozorowski,
Metropolita Bialostocki, przypominajac, ze misja Chrystusa jest ciggle aktualna,
a okoliczno$ci zycia spolecznego, w ktérym czgsto sg obecne spory nie o wartosci,
lecz o pieniadze, nie moga hamowac¢ dziatalnosci ewangelizacyjnej Kosciota. Obrady
zakonczono modlitwa Aniot Pariski w intencji ofiar katastrofy pod Smolenskiem,
o ktdrej pierwsze informacje dotarly do uczestnikéw w trakcie konferencji.

Pracownicy MKTK realizowali przewidziang statutem dziatalnos¢ dydaktyczng
prowadzac zajecia w formie wykladdw, konwersatoriow, ¢wiczen i seminariéw na
poszczegdlnych wydziatach UwB: abp E. Ozorowski na Wydziale Filologicznym
w Instytucie Filologii Polskiej, ks. J. Zabielski, ks. A. Skreczko i ks. A. Proniewski
na Wydziale Pedagogiki i Psychologii, ks. T. Kasabula na wydziatach: Historycz-
no-Socjologicznym, Filologicznym i Biologiczno-Chemicznym.

Wymiernym i widocznym wynikiem aktywnos$ci naukowo-badawczej pracowni-
kow Katedry sg publikacje, dokumentujace badania wlasne i udzial w konferencjach,
sympozjach, sesjach i zjazdach naukowych, gdzie w formie referatow i dyskusji pre-
zentowano wyniki naukowych dociekan. Dorobek pismienniczy MKTK w biezacym
roku sprawozdawczym to ogdétem: jedna monografia, 110 artykuléw naukowych,
osiem rozdzialéw w ksigzkach, redakcja siedmiu prac i pokazna liczba artykutéw
popularnonaukowych. Wykaz publikacji jest dostepny na stronie internetowe;j
Katedry (www.ktk.uwb.edu.pl) oraz w wykazie publikacji wykladowcow AWSD
w Bialymstoku zamieszczanym co roku w kwartalniku Kurii Metropolitalnej Bia-
tostockiej ,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji Biatostockiej” (R. 39: 2011, nr 4).

W ramach dzialalnosci publicystyczno-wydawniczej zesp6t redakcyjny
ztozony z pracownikéw MKTK przygotowat do druku i wydal w listopa-
dzie 2010 roku IX tom czasopisma Katedry ,,Rocznik Teologii Katolickie;j”.
Prezentowany Czytelnikom ,,Rocznik Teologii Katolickiej” jest X tomem tej edycji.

Regularne spotkania robocze odbywajace si¢ w siedzibie Katedry stuza podsu-
mowaniu dotychczasowej dzialalnosci, opracowywaniu projektéw badawczych,
omawianiu nowych inicjatyw oraz koordynacji badan wilasnych i statutowych
pracownikéw MKTK. Ustalenia te przybieraja realne ksztalty w postaci organi-
zowanych i wspdtorganizowanych przez Katedre debat naukowych, popularyzu-
jacych wiedze teologiczng w regionie i w kraju.

ks. Tadeusz Kasabuta
Uniwersytet w Biatymstoku



Sprawozdanie z dzialalnosci
Miedzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej
Uniwersytetu w Bialymstoku
w roku akademickim 2010/2011

Poniewaz w prezentowanym tomie ,,Rocznika Teologii Katolickiej” opubli-
kowano dwa sprawozdania z dzialalnosci Katedry Teologii Katolickiej: jedno
zalegle za rok akademicki 2009/2010 i niniejsze, prezentujace dokonania MKTK
w roku akademickim 2010/2011, ich Autor, by unikna¢ powtérzen, zdecydowat
sie w ponizszym tekscie odej$¢ od formy narracyjnej przekazu na rzecz ujecia
statystycznego, jako bardziej przejrzystego.

I. Dzialalnos¢ dydaktyczna

W roku sprawozdawczym wyktady na UwB prowadzili:

— ks. prof. dr hab. Jozef Zabielski: ,,Bioetyka” na Wydziale Biologiczno-Che-
micznym, ,,Etyka”, ,Wspolczesne koncepcje filozofii i etyki” i seminarium
magisterskie na Wydziale Pedagogiki i Psychologii;

— ks. dr hab. Adam Skreczko prof. UKSW i UwB: seminarium magisterskie na
Wydziale Pedagogiki i Psychologii;

— ks. dr Tadeusz Kasabula: ,,Chrzescijanskie dziedzictwo Europy” na Wydziale
Historyczno-Socjologicznym, ,,Elementy przedchrzescijanskie w religijno-
$ci pogranicza polsko-litewsko-ruskiego w XVI-XVIII wieku” na Wydziale
Filologicznym - w Instytucie Filologii Polskiej i w Katedrze Neofilologii;

— ks. dr Andrzej Proniewski: ,,Teologiczne uwarunkowania komunikacji inter-
personalnej’, ,Tajemnice wszechswiata. Dialog wiary z naukg” na Wydziale
Biologiczno-Chemicznym, ,Etyka zawodowa’, ,Wspolczesne koncepcje
filozofii i etyki” oraz seminarium magisterskie na Wydziale Pedagogiki
i Psychologii;

- Katedra Teologii Katolickiej w roku akademickim 2010/2011 ukonczyla dwa
semestry Podyplomowych Studiéw Doskonalenia Katechetycznego.

II. Konferencje naukowe

Katedra Teologii Katolickiej w roku akademickim 2010/2011 zorganizowala

lub wspoétorganizowala nastepujace konferencje:

Organizacja samodzielna:

- 2011, (08.01), ,W komunii z Bogiem” - regionalna konferencja z udziatem
katechetow;

- 2011, (01-02. 03), ,Wybor drogi Zyciowej a sens zycia: duszpasterstwo po-
wolan” — warsztaty duszpasterskie dla ksiezy;
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2011, (04. 06), ,Dwudziestolecie wizyty Jana Pawtla II w Bialymstoku” -
konferencja ogdlnopolska.

Wspolorganizacja:

2010, (07-09. 10), ,Nuncjatura Apostolska w Rzeczpospolitej. Stan badan
i perspektywy” — miedzynarodowa konferencja naukowa zorganizowana
w kooperacji z Zakladem Historii Nowozytnej UwB.

I11. Dzialalnos$ci naukowo-badawcza

k
P

s. abp prof. dr hab. Edward Ozorowski

ublikacje:
Kaplan zawsze potrzebny, (kazanie z 1 pazdziernika 2010), ,Wiadomosci
Koscielne Archidiecezji Biatostockiej”, 38 (2010), nr 2, s. 74-76;
Trojaka tajemnica Wieczernika, (kazanie z 1 kwietnia 2010), tamze, s. 77-78;
Czuwanie ozywiajgce, (kazanie z 3 kwietnia 2010), tamze, s. 79-81;
Rado$¢ rezurekcyjna, (kazanie z 4 kwietnia 2010), tamze, s. 81-83;
Tragedia, ktora daje do myslenia, (kazanie z 10 kwietnia 2010), tamze,
s. 83-85;
Wybitny Polak, (kazanie z 16 kwietnia 2010), tamze, s. 85-87;
Wierze w Ducha Swigtego, ~W Shuzbie Mitosierdzia”, 7 (2010), nr 5, s. 10;
Pana i OZywiciela, tamze, nr 6, s. 10;
Ktéry od Ojca i Syna pochodzi, tamze, nr 7, s. 10;
Ktéry z Ojcem i Synem wspdlnie odbiera uwielbienie i chwale, tamze, nr 8,
s. 10;
Ktéry mowit przez prorokéw, ,Drogi Milosierdzia”, 1 (2010), nr 1, s. 16;
Wierze w Kosciét, tamze, nr 2, s. 16;
Jeden Koscidét, tamze, nr 3, s. 16;
Stowo wstepne, [w:] M. Sopocko, Dziennik, Bialystok 2010, s. 5-6;
Przynaleznos¢ do Kosciota, ,Drogi Mitosierdzia’, 1 (2010), nr 4, s. 16;
W komunii z Bogiem, tamze, s. 16;
Teologia ojcostwa, ,Rocznik Teologii Katolickiej”, 9 (2010), s. 18-24;
Promotorzy kultu Bozego Mitosierdzia, ,, Wiadomosci Koscielne Archidiecezji
Bialostockiej”, 38 (2010), nr 4, s. 61-65;
Witaj, Krélowo Matko Milosierdzia, tamze, s. 65-69;
W komunii z Bogiem, tamze, s. 70-72;
Nic nas nie moze odlgczyc od Mitosci Chrystusowej, tamze, s. 72-73;
Z Maryjg w komunii z Bogiem, tamze, s. 158-159;
Koscidt Swigty, »Drogi Milosierdzia”, 2 (2011), nr 1, s. 16;
Uwiktania mitosci matzeniskiej w ,, Annie Kareninie” Lwa Totstoja, [w:] W stuz-
bie Bogu bogatemu w Mitosierdzie, Olsztyn 2011, s. 150-160;
Stowo wstegpne, [w:] A. Dobronski, Harcerstwo w Biatymstoku do 1939 r.,
Bialystok 2011, s. 3;
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Powszechny (katolicki), ,Drogi Mitosierdzia” 2 (2011), nr 3, s. 16;

Albo Bag, albo nie, [w:] P. Murzinski, New Age, czyli wspétczesna wieza Babel,
Bialystok 2011, s. 5-6;

Koscioly partykularne, ,,Drogi Milosierdzia”, 2 (2011), nr 4, s. 16;

Teologia ojcostwa, [w:] Mezczyzna - etyka — ekonomia, Bialystok 2011,
s. 11-17;

Korzenie zta, [w:] A. Proniewski, Kim on jest? Hermeneutyka demonologii,
Bialystok 2011, s. 9;

Pamigc uobecniajgca, [w:] M. Kietlinski, A. Szot, Blogostawiony wsréd nas,
Bialystok 2011, s. 6;

List z okazji dwudziestej rocznicy pobytu Jana Pawta II w Biatymstoku, ,Drogi
Milosierdzia”, 2 (2011), nr 6, s. 3;

Apostolski, tamze, s. 16;

Koscioly lokalne w Kosciele powszechnym, [w:] Parafia w Kalinowce Koscielnej
1511-2011, red. A. Szot, Bialystok 2011, s. 7.

Udzial w konferencjach:

2010, (07-09.10), Bialystok, miedzynarodowa konferencja naukowa:
Nuncjatura Apostolska w Rzeczypospolitej. Stan badan i perspektywy,
wspolorganizacja;

2011, (08. 01), Bialystok, konferencja naukowa: W komunii z Bogiem,
organizacja;

2011, (01-02. 03), Bialystok, warsztaty duszpasterskie dla ksiezy: Wybér drogi
Zyciowej a sens Zycia: duszpasterstwo powolati, organizacja;

2011, (04. 06), Bialystok, konferencja naukowa: Dwudziestolecie wizyty Jana
Pawlta II w Bialymstoku, organizacja.

ks. prof. dr hab. J6zef Zabielski
Publikacje:

Wspotred. Zycie cztowieka jako zobowigzujgcy dar, red. A. Skreczko, J. Za-
bielski, Bialystok 2011;

Misja Kosciota wobec dominacji mass mediow w swiecie, [w:] Kosciét a Europa
w dobie wspotczesnej, red. M. Olszewski, E. Kirstukas, Wilno 2010, s. 127-148;
Religijno-moralne wartosciowanie zycia i smierci jako duchowe bezpieczeristwo
starzejgcego si¢ cztowieka, [w:] Zagrozenia w starosci i na jej przedpolu, red.
M. Halicka, J. Halicki, K. Czykier, Biatystok 2010, s. 19-31;

Panamovieism gk 03apmayvia epamadcka — MapanrvHaza #oliyys,
[w:] Penueust u o6usecmeo - 5: akmyanwoviie npobnemol c60600bL cosecmu,
red. B. B. Cmapocmenxko, O. B. [Ipsiuenko, Moruzes 2010, s. 120-123;
Aretologiczne ,umocowanie” Zycia spoteczno-moralnego, ,,Rocznik Teologii
Katolickiej”, 9 (2010), s. 64-78;

Korupcja jako problem i wyzwanie wspotczesnej administracji, ,Studia Socialia
Cracoviensia’, 1 (2010), nr 2, s. 37-48;
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Rodzina jako srodowisko rozwoju religijno moralnego w nauczaniu Kardynata
Stefana Wyszynskiego, ,Studia Prymasowskie”, 4 (2010), s. 283-294;
Integralny rozwdj ludzkosci wedtug encykliki Benedykta XVI Caritas in Veri-
tate, ,,Collectanea Theologica’, 80 (2010), nr 3, s. 105-113;

Aksjologiczne podstawy Zycia spotecznego, Teologia i moralnos¢, t. 8, Poznan
2010, s. 65-81;

Wspélnototworcza rola mezczyzny, [w:] Mezczyzna - etyka — ekonomia, red.
E. Ozorowski, R. Horodenski, Bialystok 2011, s. 19-31;

Normatyw godnosci osoby niepetnosprawnej, [w:] Zycie cztowieka jako zo-
bowigzujgcy dar”, red. A. Skreczko, J. Zabielski, Bialystok 2011, s. 274-285;
Wstep, [w:] Zycie czlowieka jako zobowigzujgcy dar, red. A. Skreczko, J. Za-
bielski, Bialystok 2011, s. 7-10;

Kalinowskie srodowisko wzrastania w powotaniu, [w:] Parafia w Kalinéwce
Koscielnej 1511-2011. Pig¢ wiekéw historii, red. A. Szot, Bialystok 2011,
s. 65-75;

Przemoc w rodzinie jako destrukcja relacji osobowych, ,,Sosnowieckie Studia
Teologiczne”, 10 (2011), s. 267-281;

Rec. Bp A. Dziuba, Kardynat Stefan Wyszyriski, Krakéw 2010, ,,Studia Pry-
masowskie”, 4 (2010), s. 330-332;

Rec. J. Gniadek, Dwaj ludzie z Galicji. Koncepcja osoby ludzkiej wedtug Lu-
dwiga von Misesa i Karola Wojtyly, Warszawa 2011, ,Nurt SVD 44 (2010),
Z.2,s.339-345.

Udzial w konferencjach:

2010, (6-7. 09), Suprasl, konferencja naukowa: ,,Dziatalnos$¢ patriotyczna
kobiet z perspektywy XXI wieku”, referat: ,, Aksjologiczna aktualnos¢ «Matki-
-Polki» w $wiecie postnowoczesnym”;

2010, (13-16. 09), Poznan, Kongres Teologéw Polskich: ,,Miedzy sensem
abezsensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz na fundamentalne
pytania wspoélczesnego cztowieka’, uczestnictwo, udzial w dyskusji;

2010, (06. 12), Warszawa, konferencja: ,Ewangelia zycia dzisiaj. Recepcja
encykliki Evangelium vitae po 15 latach’, uczestnictwo, udzial w dyskusji;
2011, (10-13. 03), Biatystok, VI Miedzynarodowa Konferencja Naukowo-
-Szkoleniowa: ,,Zyciodajna $mier¢ — pamieci Elisabeth Kiibler-Ross” (VI
International Scientific-Educational Conference ,Life-Giving Death - In
Memory of Elisabeth Kiibler-Ross”)”, referat: ,,Norma personalistyczna jako
aksjologiczny imperatyw bioetyki”;

2011, (24. 03), Bialystok, Narodowy Dzien Zycia, referat: ,,Sztuczna prokre-
acja jako deformacja prawdy o czlowieku”;

2011, (09. 05), Warszawa, konferencja: ,,Theosis horyzontem Zycia chrzesci-
janskiego”, uczestnictwo, przewodniczenie konferencji;
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2011, (04.06), Bialystok, sesja popularnonaukowa: ,Dwudziestolecie wizyty
Jana Pawta II w Bialymstoku”, uczestnictwo, prowadzenie sesji;

2011, (12-14.06), Warszawa, Ogdlnopolskie Spotkanie Naukowe Stowarzy-
szenia Teologdw Moralistow: ,,Strategie argumentacyjne w chrzescijanskiej
bioetyce”, uczestnictwo, prowadzenie sesji.

ks. dr hab. Adam Skreczko prof. UwB
Publikacje:

Wspotred. Zycie jako zobowigzujgcy dar, red. A. Skreczko, J. Zabielski, Bia-
tystok 2011, ss. 235;

Wybrane przejawy troski Kosciota katolickiego o rodzing w Polsce, ,Studia
nad Rodzing’, 13 (2009) nr 1-2, s. 129-148;

Rola Kosciola w przezwycigzaniu manipulacji w mediach, ,,Studia Teologiczne.
Bialystok-Drohiczyn-Lomza’, 28 (2010), s. 237-254;

Ojcostwo jako zadanie, ,Rocznik Teologii Katolickiej”, 9 (2010), s. 25-38;
Aktueller Stand der Pastoraltheologie in Polen, ,International Journal of
Practical Theology”, 14 (2010), s. 259-272;

Wyzwania pastoralne stojgce przed Kosciolem katolickim zwigzane z cie-
lesnoscig cztowieka, [w:] Stworzeni do mitosci, red. J. A. Najda, Warszawa
2011, s. 57-63;

Mezczyzna jako wychowawca, [w:] Mezczyzna — etyka — ekonomia, red.
R. Horodenski, E. Ozorowski, Bialystok 2011, s. 33-41;

Wiara, nadzieja, mitos¢ warunkiem budowania lepszej przysztosci, [w:] Wo-
jewddzki Sejmik Aksjologiczny Podlaskiej Rodziny Szkét imienia Bohateréw
Walki o Niepodlegtos¢ Rzeczypospolitej, red. B. Szypulska, Korycin 2011,
s. 14-17;

Rodzicielskie poszanowanie zycia, [w:] Zycie jako zobowigzujgcy dar,
red. A. Skreczko, ]. Zabielski, Bialystok 2011, s. 205-220;

Rodzina jako pierwsza szkota Zycia spotecznego, [w:] Aspekty wychowania
dziecka w rodzinie, red. ]. Kulaczkowski, Warszawa 2010, s. 31-57;

Rec. Jozef Zabielski, Teologiczno-etyczne podstawy tadu spotecznego, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku, Bialystok 2010, ss. 268, ,,Rocznik
Teologii Katolickiej”, 9 (2010), s. 276-278;

Przeméwienie rektora AWSD w Bialymstoku z okazji inauguracji roku aka-
demickiego 2010/2011, ,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji Bialostockiej”,
38 (2010), nr 3, s. 88-94;

Kaptan o pogodnym usposobieniu, [w:] Kaptan mqdry sercem, red. E. Mlynska,
Bialystok 2010, s. 302-303;

Bariery w rozmowie rodzica z dzieckiem, ,Drogi Milosierdzia”, 3 (2011) nr
7,8.17;
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Najswietsza Maryja Panna Matka Pigknej Mitosci, ;\Wiadomosci Koscielne
Archidiecezji Bialostockiej”, 1 (2010), nr 4, s. 177-180;

Konstruktywne pochwaly, ,Drogi Milosierdzia”, 2 (2011), nr 6, s. 15;

Biblia w wychowaniu rodzinnym, ,,Drogi Milosierdzia”, 2 (2011), nr 7, s. 21;
Jezyk religijny w domu, ,,Drogi Milosierdzia’, 2 (2011), nr 8, s. 21;

Rola matki w wychowaniu, ,Drogi Milosierdzia’, 2 (2011), nr 9, s. 21;
Konstruktywne pochwaly, ,Drogi Milosierdzia”, 2 (2011), nr 10, s. 21.

Udzial w konferencjach:

2010, (6-7. 09), Suprasl, ogolnopolska konferencja naukowa: ,,Dzialalnos¢
patriotyczna kobiet z perspektywy XXI wieku’, referat: ,, Marcelina Darowska
- nauczycielka patriotyzmu podczas zaboréow”;

2010, (13-15. 09), Ptock, XLVI Zjazd Rektorow Wyzszych Seminariéw Du-
chownych: ,,Formacja alumnéw do wspdlnoty teraz i w przysztosci’, udzial;
2010, (19. 09), Bratystawa (Stowacja), miedzynarodowa konferencja na-
ukowa: ,,Rodina v suc¢asnom svete. Ludska zrelost’ a stabilita malZelstva
arodiny” (,,Rodzina we wspolczesnym swiecie. Dojrzatos¢ ludzka a trwatos¢
malzenstwa i rodziny”), referat: ,Rola Kosciota w ksztaltowaniu dojrzatosci
ludzkiej malzonkoéw i rodzicow. Aspekt pastoralny”;

2010, (29. 09), Korycin, I Wojewoddzki Sejmik Aksjologiczny Podlaskiej Ro-
dziny Szkot im. Bohateréw Walki o Niepodleglos¢ Rzeczypospolitej, referat:
»Wiara, nadzieja, mito§¢ - warunkiem budowania lepszej przyszlosci’;
2010, (08. 12), Sokdtka, VI Zjazd Podlaskiej Rodziny Szkoét im. Jana Pawla
11, udzial;

2011, (08. 01), Bialystok, konferencja naukowa: ,W komunii z Bogiem,
organizacja i prowadzenie;

2011, (10-13. 03), VI miedzynarodowa konferencja naukowo-szkoleniowa:
»Bioetyka i wielokulturowos$¢ w medycynie’, referat: ,,Eutanazja jako falszywe
milosierdzie”;

2011, (14. 05), Lomianki, konferencja naukowa: ,,Rodzina wspoélnota pokolen
i gwarantem dziedzictwa tradycji’, referat: ,,Rodzina przekazicielem kultury
chrzescijanskiej”;

2011, (12. 05), Drohiczyn, zjazd profesoréw seminariéw duchownych
z Bialegostoku, Drohiczyna, Lomzy, Siedlec i Etku: ,Malzenstwa mieszane
wyznaniowo-ekumeniczna szansa i zyciowe problemy”, udziat;

2011, (26-27. 05), Ottarzew, sympozjum naukowe: ,, Apostolat Ludu Bozego
w nauczaniu Stefana Kardynata Wyszynskiego”, referat: ,Malzenstwo i ro-
dzina w urzeczywistnieniu programu Wielkiej Nowenny przed Tysigcleciem
Chrztu Polski - inspiracje Kardynata Wyszynskiego”
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ks. dr Tadeusz Kasabula
Publikacje:

Pac Kazimierz, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 14, Lublin 2010, kol. 1076-1077;
Pac Mikotaj, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 14, Lublin 2010, kol. 1077;

Pac Mikotaj Stefan, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 14, Lublin 2010, kol.
1077-1078;

Pancerzynski Karol Piotr, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 14, Lublin 2010,
kol. 1203;

Parczewski Piotr, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 14, Lublin 2010, kol.
1350-1351;

Misje wsrod Stowian potudniowych jako narzedzie rywalizacji miedzy
Wschodem a Zachodem, [w:] Chrzescijaniskie dziedzictwo duchowe narodéw
stowianskich, seria I1: Wokét kultur Srédziemnomorskich, t. 2: Historia, jezyk,
kultura, red. Z. Abramowicz, J. Lawski, Bialystok 2010, s. 315-323;

Pozycja spoteczna mezczyzny na ziemiach polskich w XIX wieku, [w:] Mez-
czyzna-Etyka-Ekonomia, red. E. Ozorowski, R. Horodenski, Biatystok 2010,
s. 81-88;

Rec.: Lietuvos istorijos $altiniai, t. V11, Breslaujos dekanato vizitacija 1782-
1783 m. atlikta vilniaus vyskupo Ignoto Jokitbo Masalskio parédymu, oprac.
Romualdas Firkovicius, Lietuviy Kataliky Mokslo Akademija, Vilnius 2008,
ss. 452+X1 (Zrédla do dziejéw Litwy, t. V11, Wizytacja dekanatu brastawskie-
go 1782-1783 r. przeprowadzona na polecenie biskupa wiletiskiego Ignacego
Jakuba Massalskiego, oprac. Romualdas Firkovicius, Litewska Katolicka
Akademia Nauk, Wilno 2008, ss. 452+XI) ,Rocznik Teologii Katolickiej”,
9 (2010), ss. 271-275;

Sprawozdanie z dziatalnosci Miedzywydziatowej Katedry Teologii Katolickiej
Uniwersytetu w Bialymstoku w roku akademickim 2008/2009, ,,Rocznik
Teologii Katolickiej”, 9 (2010), ss. 233-239;

Pawet Holszanski, Algimund [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 15, Lublin 2011,
kol. 134;

Pietkiewicz Jerzy, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol. 543-544;
Piotr, Piotr de Warta bp, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol.
659-660;

Plichta Jakub OFM, bp, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol.
819;

Poczobut Marcin SJ, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol.
920-921 (wspotautor. z A. P. Bies);

Pohl Andrzej CM, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol.
1002-1003;

Potubinski Jerzy Antoni bp, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 15, Lublin 2011,
kol. 1352;
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Zaangazowanie religijne wiernych parafii Gonigdz w okresie przedrozbioro-
wym, [w:] Mate Miasta. Spotecznos¢, red. M. Zemlo, Lublin - Suprasl 2011,
s. 161-171.

Udzial w konferencjach:

2010, (7-9. 10), miedzynarodowa konferencja naukowa: ,,Nuncjatura Apo-
stolska w Rzeczypospolitej. Stan badan i perspektywy”, wspdtorganizacja;
2011, (12-14. 05), Bialystok, miedzynarodowa konferencja naukowa: ,,Pogra-
nicza, Kresy. Wschdd a idee Europy’, referat: ,Wpltyw Wschodu na kulture
zycia codziennego szlachty polskiej w okresie przedrozbiorowym”;

2011, (04. 06), Bialystok, sesja popularnonaukowa: ,,Dwudziestolecie wizyty
Jana Pawta II w Bialymstoku”, wspolorganizacja;

2011, (30. 09), Lublin, sympozjum: , Ksiegi wizytacyjne w archiwalnych za-
sobach koscielnych. Dawniej i dzi$”, referat: ,Warto$¢ Zrédlowa akt wizytacji
diecezji wilenskiej z II potowy XVIII wieku”

ks. dr Andrzej Proniewski
Publikacje:

Kim on jest? Hermeneutyka demonologii, Biatystok 2011, ss. 136;

Ojcostwo fizyczne i duchowe, [w:] Mezczyzna - etyka — ekonomia, red. E. Ozo-
rowski, R. Horodenski, Bialystok 2011, s. 51-62;

Hermeneutyka teologii zycia, [w:] Zycie czlowieka jako zobowigzujgcy dar,
red. A. Skreczko, ]. Zabielski, Bialystok 2011, s. 258-273.

Udzial w konferencjach:

2010, (07-09. 09), Bialystok, miedzynarodowa konferencja naukowa:
»Nuncjatura Apostolska w Rzeczypospolitej. Stan badan i perspektywy”,

wspolorganizacja

2011, (08. 01), Bialystok, konferencja naukowa: ,W komunii z Bogiem,
wspolorganizacja;

2011, (28. 04), Bialystok, konferencja: ,,Twdj Przyjaciel Streetworker”,
organizacja;

2011, (01-02. 03), Bialystok, warsztaty duszpasterskie dla ksiezy archidiecezji
bialostockiej: ,Duszpasterstwo powolan’, wspolorganizacja;

2011, (09-20. 05), Biatystok, IX Podlaski Festiwal Nauki i Sztuki, referat:
»W nurcie nauczania Benedykta XVI”, wspdtorganizacja;

2011, (04. 06), Bialystok, sesja popularnonaukowa: ,,Dwudziestolecie wizyty
Jana Pawta II w Bialymstoku”, wspotorganizacja.

Dorobek naukowy Katedry Teologii Katolickiej w roku akademickim 2010/2011
to zorganizowane 3 konferencje krajowe i 1 miedzynarodowa, 1 monografia, 10
publikacji w recenzowanych czasopismach krajowych i zagranicznych, 13 tek-
stow stanowigcych rozdzialy w opracowaniach monograficznych i 3 publikacje
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o charakterze monografii wieloautorskiej. Ogoélem stanowi to 45 publikacji
punktowanych dajgcych 154 punkty. Dorobek pismienniczy pracownikéow Ka-
tedry uzupelnia pokazna liczba artykuldw, recenzji, wydawnictw materiatéw
zrodtowych i tekstow popularnonaukowych niepunktowanych, a publikowanych
w czasopismach o zakresie gtoéwnie lokalnym, popularyzujacych nauki teologiczne,
filozoficzne i historyczne w regionie.

ks. Tadeusz Kasabuta
Uniwersytet w Biatymstoku



Sprawozdanie z warsztatow duszpasterskich
(01-02.03.2011 r.)

Ewangelizacja stanowi centrum zbawczej dzialalnosci Kosciota. Istotng przeto
staje sie dbalos$¢ o zrodzenie si¢ we wspdlnocie eklezjalnej powotan kaptanskich
i zakonnych. Z tg troska w dniach 1-2 marca 2011 roku Miedzywydziatowa Ka-
tedra Teologii Katolickiej UwB zorganizowala warsztaty duszpasterskie dla ksiezy
Archidiecezji Bialostockiej. Odbyly si¢ one w Archidiecezjalnym Wyzszym Semi-
narium Duchownym w Bialymstoku pod hastem: ,Wybér drogi zyciowej a sens
zycia: duszpasterstwo powotan” i zgromadzity ok. 200 uczestnikow.

Zaproszonymi prelegentami byli przybyli z Tarnowa ks. bp dr Wiestaw Lecho-
wicz oraz ks. dr Grzegorz Rzezwicki, duszpasterz diecezjalny Liturgicznej Stuzby
Ottarza. Ich prelekcje stanowily pierwsza czes¢ spotkania, druga natomiast —
dyskusje w grupach.

Biskup Lechowicz przedstawit referat na temat ,,Duszpasterstwo powolan - po-
wolaniem dzisiejszego duszpasterstwa”. Swoja prelekcje podzielit na dwie czesci.
W pierwszej ukazal teologiczne uzasadnienie duszpasterstwa powotan, biorgcego
swoj poczatek w praktyce pierwotnego Kosciola; w drugiej zas wskazal metody
tegoz duszpasterstwa realizowane w diecezji tarnowskiej.

We wstepie prelegent podkreslit nature duszpasterstwa powotaniowego, ktore
stanowi odzwierciedlenie egzystencji eklezjalnej. Za Janem Pawlem II podkreslit
uprzywilejowang forme zycia chrzescijanskiego, jakim jest kaptanstwo, ktore nie
niszczy wolnosci mtodego czlowieka, lecz stanowi realizacje czlowieczenstwa,
ukierunkowanego na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong i wartosci duchowe (,,Pa-
stores dabo vobis”), W dalszej cze¢sci swoich rozwazan, na podstawie wzorca
pierwotnej gminy chrzescijanskiej, nakreslit cechy wspolnoty sprzyjajacej odkryciu
i pielegnowaniu powotlania przez mlodego czlowieka. Sg nimi: trwanie na mo-
dlitwie i famaniu Chleba, we wspdlnocie z Bogiem i bra¢mi w wierze. ,,Ogniwem
faczacym wspolnote jest mitos¢. Jedynie w takiej wspolnocie mlody cztowiek jest
w stanie wzrasta¢ w duchu ofiarnej stuzby innym ludziom, ktéra stanowi zrédlo
powolania, bedacego w swej istocie radosna, wolng i swiadoma odpowiedzig na
Bozy dar” - moéwil bp Lechowicz. Wyeksponowal réwniez cztery filary, ktére win-
ny budowac duszpasterstwo powolan. Zdaniem prelegenta s nimi: prymat Boga,
zaangazowanie w zycie Kosciota lokalnego, wiaczanie sie w postuge charytatywna
i $wiadectwo zycia samych kaplanéw.

W drugiej czesci swojego wystapienia ks. Biskup ukazat formy duszpasterstwa
powolan praktykowane w diecezji tarnowskiej. Wsréd nich wymienit zaangazo-
wanie ksiezy w duszpasterstwie mlodziezy, prace w szkole, dbalos¢ o rodzinng
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atmosfere wiary i milosci, dzialalno$¢ duszpasterstwa ministrantéw, obecnosé¢
lektoréw podczas swigcen prezbiteratu oraz funkcjonowanie Towarzystwa Przy-
jaciol Seminarium w Tarnowie.

Swoj referat zakonczyl zacheta do promowania powolan w Kosciele lokalnym,
ktéra wyrazit Benedykt XVI w oredziu na 48 Swiatowy Tydzien Modlitw o Po-
wolania: ,Zwlaszcza obecnie, gdy glos Pana zdaje si¢ by¢ zagluszany przez inne
glosy, a propozycja, by p6j$¢ za Nim i ofiarowaé Mu swoje zycie moze wydawa¢
sie zbyt trudna, kazda wspdlnota chrzescijaniska i kazdy wierzacy powinni podja¢
swiadomie zadanie wspierania powotan. Jest wazne, by dodawa¢ odwagi i wspiera¢
tych, ktdrzy przejawiaja jasne znaki powotania do kaplanstwa czy do zycia zakon-
nego, aby czuli wsparcie calej wspolnoty w powiedzeniu «tak» Bogu i Ko$ciolowi”.

Drugi z prelegentow, ks. dr Grzegorz Rzezwicki, skupit uwage stuchaczy wo-
kot zagadnienia ,,Duszpasterstwo ministrantow w stuzbie powotan”. Wychodzac
od stéw K. Rahnera, o ,,uratowaniu §wiata przed spoganieniem dzieki malym
grupom’, umotywowal zasadnos¢ prowadzenia duszpasterstwa ministrantow,
wpisujace sie¢ w dziatalno$¢ zbawczg Kosciota powszechnego. W wygloszonym
referacie podkredlil, ze gtéwnym celem duszpasterstwa ministrantow jest ich
wychowanie. Biorac za przyklad diecezje tarnowska, przedstawil konkretne spo-
soby ksztaltowania osobowosci ministrantéw na réznych etapach ich rozwoju.
Sktadaja si¢ na nie kilkuletni okres formacji, obejmujacy Parafialng Szkote Mini-
stranta, Dekanalng Szkole Lektora, Diecezjalng Szkole Ceremoniarza, warsztaty
liturgiczne, oazy ministranckie, coroczne dni skupienia w seminarium, a takze
wspotprace z rodzicami ministrantéw. Na kanwie rozwazan wybrzmialy postulaty
duszpasterskie pracy z mlodzieza: glebokie przezycie przez mtodych I Komunii
$w., regularne zycie sakramentalne, diakonia modlitwy o powolania, zorgani-
zowanie kotek rézancowych, opracowanie i korzystanie z modlitewnika LSO,
wieloaspektowa wspotpraca z rodzicami i nauczycielami, ktérzy by ukazywali
mlodzienicom perspektywe stuzenia przy oltarzu po przystapieniu do I Komunii
$w. Prelegent nakreslif nadto cechy duszpasterza Liturgicznej Stuzby Ottarza. Sg
nimi: $wiadectwo wiary wartosci, wskazywanie mlodziezy Chrystusa, precyzyjny
plan wychowania, postawa dialogu i otwarcia, stawianie wychowankom wymagan.

Po wysluchaniu referatéw uczestnicy spotkali si¢ w trzech grupach dyskusyj-
nych. Pierwsza z nich, ktdrej przewodniczyl ks. dr Jozef Kozlowski, swoje roz-
wazania skoncentrowala wokot roli rodziny w ksztaltowaniu powotan. Owocem
dyskusji byly wnioski: destrukcyjny wplyw antySwiadectwa sakramentalnego
rodzicéw, ogromna rola modlitwy rodzinnej, ksztaltujacej duchowos¢ mlodego
pokolenia.

Druga grupa, pod kierunkiem ks. mgr. lic. Jerzego Seczka, poswiecita uwage te-
matowi duszpasterstwa powolan w srodowisku szkolnym. Dociekania podzielone
zostaly na trzy kwestie: szkota jako instytucja z wyakcentowaniem wieloaspektowej
wspolpracy szkoly i parafii w wychowaniu mlodziezy; osobowos¢ katechety, ktorag
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winna cechowa¢ otwarto$¢ i stuzebnos¢ — nie moze on by¢ jedynie nauczycielem
religii, ale nade wszystko towarzyszem mlodych; konieczno$¢ spotkan z rodzicami
z podkresleniem nieodzownosci ksztaltowania ich samych.

Trzecia grupa, pod przewodnictwem ks. dr. Dariusza Sokotowskiego, skupita si¢
nad zagadnieniem roli parafii w duszpasterstwie powotaniowym, czego owocem
staly sie postulaty koniecznosci wspolpracy z rodzicami, poglebienia kontaktu
ksiezy z wychowankami, podjecia formacji duchowej ministrantow.

Podsumowujac konferencje, jej przewodniczacy - ks. dr hab. Adam Skreczko
prof. UwB i UKSW, zwrdcit uwage zebranych na niezbedne elementy, skfadajace
sie na duszpasterstwo powotan. Jako najistotniejsze wymienit zaangazowanie sie
mlodych w zycie Kosciota, $wiadectwo zycia kaptanskiego, koniecznos¢ spotkan
z rodzicami i wypracowanie wspolnego modelu wychowawczego oraz znaczenie
atmosfery rodzinnej w ksztaltowaniu powotan. Zwrocil si¢ réwniez z apelem
do proboszczéw o pisanie krytycznych opinii dla kandydatéw ubiegajacych sie
o przyjecie do seminarium.

W stowie konczacym konferencje ks. abp prof. dr hab. Edward Ozorowski
podkreslil, jak wazna jest swiadomo$¢ powotania w zyciu cztowieka, ktéry po-
szukuje drog samorealizacji. Jako wzér wskazal Maryje, ktora szla z ufnoscia
w pielgrzymce wiary.

Anna Dziegielewska
Uniwersytet w Biatymstoku



Edward Ozorowski, Sfownik podstawowych pojec

teologicznych
Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2007, ss. 376

»Kazda dobra encyklopedia ma charakter informacyjny i stara si¢ unika¢ oce-
niania i warto$ciowania osob, wydarzen i zjawisk, ktore wyszczegdlnia i zwigzle
opisuje. Zawiera zbior wiadomosci ze wszystkich dziedzin, badz z jednej rozlegtej
dziedziny”'. Ta krotka dyrektywa, odnoszaca sie do sztuki pisania wszelkich en-
cyklopedii, stownikéw, wyznacza sposéb realizacji tego przedsiewzigcia. Kazdy
stownik, niezaleznie od dyscypliny naukowej, ktorej dotyczy, powinien bowiem
spelnia¢ nastepujace kryteria : charakter informacyjny, obiektywnos¢, zwieztos¢
wypowiedzi.

Réwniez teologia, jako dziedzina nauki, posiada zaséb poje¢, domagajacych
sie wyjasniania. Wsrod licznych stownikdéw, przyblizajacych zagadnienia teolo-
giczne — m.in. Stownik teologiczny pod red. A. Zuberbiera z 1985 roku czy tez
Encyklopedia biblijna pod red. J. Achtemeiera z 1999 roku - prawdziwa peretka
jawi sie Stownik podstawowych pojec teologicznych autorstwa abp. prof. dr. hab.
Edwarda Ozorowskiego, wydany w Warszawie w 2007 roku, naktadem Wydaw-
nictwa Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego.

W dorobku naukowym ks. Arcybiskupa mozna odnalez¢ blisko dwa tysigce
prac z zakresu historii teologii, teologii dogmatycznej, eklezjologii, antropologii
chrzescijanskiej, mariologii, teologii malzenstwa i rodziny. Wszystkie wypowie-
dzi, wychodzace spod pidra tegoz Autora, cechujg si¢ kunsztownym, wspanialym
stylem, osiggnietym poprzez prostote wypowiedzi przy jednoczesnym wnikliwym,
rzetelnym, specjalistycznym i wieloaspektowym wykladzie trudnych zagadnien
teologicznych. Owa erudycja ks. Arcybiskupa uwidacznia si¢ réwniez w Stowni-
ku podstawowych pojec teologicznych, ktory powinien znalez¢ poczesne miejsce
w ksiegozbiorze nie tylko wykladowcy akademickiego czy studenta teologii, lecz
kazdego cztowieka, pragnacego zrozumiec¢ swoja wiare.

Na czym zatem polega wyjatkowos¢ tegoz dziela? Czym rézni si¢ od innych
ksigzek tego typu? W czym przewyzsza panteon stownikéw, licznie ukazujacych
sie na rynku wydawniczym? Odpowiedzi na powyzsze pytania znajdziemy, rozwa-
zajac, na jakiej zasadzie w prezentowanym dziele funkcjonujg kryteria stowniko-
tworcze, wyszczegolnione przez ks. W. Chrostowskiego: charakter informacyjny,
obiektywnos¢, zwiezlos¢ wypowiedzi.

' W. Chrostowski, Stowo wstgpne, [w:] F. L. Cross (red.), Encyklopedia Kosciota, t. 1, War-
szawa 2003, VIII.
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1. Charakter informacyjny

W Stowniku odnajdujemy kluczowe pojecia teologiczne. Wspanialy kunszt
Autora pozwala kazdemu czytelnikowi zrozumie¢ nawet najbardziej zawile zagad-
nienia. Na czym polega wyjatkowo$¢ omdwienia haset w tym dziele? Tajemnica
kryje si¢ we wspanialym stylu pisarskim ks. Arcybiskupa, dyskretnej dynamice
wypowiedzi, w ktorej wiele tresci jest podanych w zwiezlej, przejrzystej formie.
Pojecia s3 wyjasnione wyczerpujaco, ale nie zameczajg czytelnika nagromadze-
niem stéw, zawilych ozdobnikéw myslowych — wrecz przeciwnie, wiedza na tematy
teologiczne jest przekazana niezwykle ,,prostym”, komunikatywnym jezykiem,
zrozumialym nawet dla laika. Wyjasnienie hasel ma bardzo przejrzysty uklad -
kazda mysl w wyjasnieniu pojecia jest wyrdzniona akapitem badz podpunktem,
dzieki czemu czytelnik otrzymuje przejrzysta, usystematyzowana, skondensowana
definicje.

Dzieki zwigzlosci prowadzenia mysli, obfitej w tresci, Autor uzyskuje, odmienng
od innych autoréw dziet tego typu, interpersonalny dialog z czytelnikiem. Ot6z
wigkszos¢ znanych mi stownikdéw, encyklopedii cechuje si¢ ,,suchym” podaniem
definicji, w ktérym autorzy popisuja si¢ wiedza poprzez nagromadzenie skrotow
myslowych i bardzo trudnego stownictwa, przez co nie staraja si¢ zbudowac zad-
nych relacji z odbiorcami, czynigc z nich jedynie badz publicznos¢ oklaskujaca
ich kunszt, badz przedmioty komunikacji stownej. Stownik podstawowych pojec
teologicznych ks. abp. E. Ozorowskiego jest inny. Autor w nim poprzez uzycie ko-
munikatywnego jezyka, aczkolwiek nie pozbawionego specjalistycznych terminow
podawanych w niezwykle przejrzysty sposdb, buduje swoista podmiotows relacje
z czytelnikiem. Na wzor Dziejow szesciu pojec: sztuki, piekna, formy, tworczosci,
odtworczosci, przeZycia estetycznego” W. Tatarkiewicza (Warszawa, 1975 r.), ks.
Arcybiskup nie tyle przekazuje wiedze, ile ja opowiada. Sfownik czyta si¢ zatem
nie jako typowy zbidr terminoéw, lecz jak przygodowa ksiazke, w ktorej bohate-
rami s3 specjalistyczne pojecia teologiczne. Dzieki tej mistrzowskiej dynamice
stowa Autor czyni z czytelnika interlokutora dialogu naukowego. Jest to swoisty
urok tegoz dziela i stanowi jego pigkno. Polega ono zas na polaczeniu ogromne;j
erudycji Autora z komunikatywnym stylem przekazu wiedzy na okreslony temat.

2. Obiektywnos¢

Obiektywnos¢ sadu wypowiadanego przez Autora w danej definicji wynika
z omowionej wczesniej podmiotowej relacji z czytelnikiem. Za przyklad w tej
materii moze postuzy¢ konkluzja hasta ,,Pelnia”: ,,Cztowiek zostal stworzony na
obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1, 26-27). (...) Skutkiem Wcielenia, ziemskiego
zycia, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa jest Kosciot - Jego Ciato. Koscidt
z tego wzgledu jest pelnig Chrystusa. Bég powzial postanowienie «dokonania
pelni czaséw, aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie» (Ef
1, 10). Kosciol, bedac pelnig Chrystusa, prowadzi innych do udziatu w tej pelni.
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(...) Eschatologiczna pelnia cztowieka — to doskonate jego upodobnienie si¢ do
Boga w Komunii 0s6b” (s. 194-195). W przytoczonym fragmencie Stownika wida¢
sugestywng obiektywno$¢ wypowiedzi, pozbawiong emocjonalnosci, kunsztem
wyprowadzonym z retoryki Pawlowej. Ksigdz Arcybiskup bowiem w sposdb
obiektywny podaje definicje. Nie ma w nich ani zmuszania odbiorcy do przyjecia
stanowiska, ani moralizatorstwa, ktére przeciez nie mialoby racji bytu w dziele
tego typu. Jednak ze wzgledu na podmiotowos¢ relacji, w Stowniku pobrzmiewa
dyskretna nutka teologii moralnej. Nie przekracza ona jednak granicy obiektyw-
nosci, lecz znajduje si¢ w samym jej centrum. Prawda, ktérg pragnie przekaza¢
ks. Arcybiskup - niejako w odpowiedzi na liberalistyczne, relatywistyczne prady
postmodernistyczne osaczajace wspolczesnego cztowieka — ogniskuje si¢ w an-
tropologii teologicznej - ,,czlowiek — obrazem Boga”; ,Jezus — Chrystusem”;
»Kosciol - droga do Boga™; ,,zycie Boze — celem ludzkiej egzystencji”. Prawde
te Autor czerpie z Pisma $w. i w delikatny sposob uwrazliwia na nig czytelnika.
Tezy, zawarte w ,,Stowniku” nie majg nic z subiektywizmu, cho¢ mogg sta¢ si¢
przedmiotem dyskusji w gronie tzw. ,,chrzescijan anonimowych”. Sg obiektywne,
poniewaz przywolane wprost z Pisma Swigtego, prostuja pokrecone drogi ludz-
kiego myslenia.

Obiektywnos¢ prezentowanego Stownika polega zatem na dwoch skladowych,
komplementarnych elementach. Po pierwsze, ks. Arcybiskup postuguje si¢ tezami
opartymi o Pismo Swigte, nic nie ujmujac ani niczego nie dodajac. Po drugie, po-
przez prezentacje zagadnien jest wierny Magisterium Kosciola, przez co wchodzi
w swoisty dialog z odbiorca, otwierajac go na jedyng Prawde odnoszacg si¢ do
ontologicznej i etycznej rzeczywisto$ci kazdego czlowieka, odkrywajac przed nim
porzadki jego bytu: stworzenia, zbawienia i celu ostatecznego.

3. Zwiezlo$¢ wypowiedzi

Rzymski retor, Cyceron, w sztuce mdéwienia zwracal uwage na najwazniejsze
zadanie kazdego autora wypowiedzi, a mianowicie na pobudzenie serc ludzkich
do pozytywnych wzruszen, wyrazajacych istote cztowieczenstwa. Ten cel zdaje
sie rowniez przyswieca¢ ks. Arcybiskupowi. W Stowniku wida¢ dbatos¢ Autora
o kulture stowa. Konstatacje odznaczajg si¢ precyzja, przejrzystoscia, sugestyw-
noscig, wrecz melodyjnoscia stowa pisanego. Styl wypowiedzi znajduje si¢ na
pograniczu dwdch styléw: naukowego i popularnonaukowego. Cechuje go $ci-
stoé¢, precyzja, jednoznaczno$¢ sformulowan, jasnos¢ sadow, brak elementow
emocjonalnych. Jednak tym, co pozwala sytuowa¢ Sfownik na pograniczu obu
tych stylow jest prostota wypowiedzi, ale nie prozaizmy. Kiedy podkreslam pro-
stote wypowiedzi, mam na mysli unikanie przez Autora zdan o skomplikowanej
budowie przy jednoczesnym stosowaniu terminologii naukowej oraz dyskretny
sposob obrazowania, w ktérym sa wyjasnione specjalistyczne pojecia. Nawet gdy
przy omawianym pojeciu jest podawana jego etymologiczna geneza, to Autor
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czyni to z wyczuciem, bez obcigzania percepcji intelektualnej czytelnika. Sktadnia
zdan opiera si¢ najczesciej na zdaniach prostych. Zdania wielokrotnie zlozone
z trzema lub wiecej orzeczeniami wystepuja rzadko, dzieki czemu uzyskana zo-
stala przejrzysto$¢ prowadzenia mysli. Zdania s twierdzace, budowane w formie
czynnej, co daje im wigkszg sile oddziatywania na czytelnika i umozliwiaja mu
szybkie zrozumienie wyjasnianych hasel. Autor swobodnie i precyzyjnie formutuje
enuncjacje. Odznaczajg si¢ one erudycja przy jednoczesnie zachowanej prostocie
prezentowania sgdéw. Wyjasnienia poje¢ cechujg sie skondensowang mysla, ale
nie skrétem myslowym. Kazdy termin jest wyjasniony w sposdb wyczerpujacy,
bez nagromadzenia ozdobnikéw czy dygresji, ktére moglyby spowodowac od-
biegniecie od tematu. Zwigzlo$¢ wypowiedzi w stylu Sfownika zatem polega na
rygorystycznym trzymaniu sie tematu — oszczedno$¢ stow — przy jednoczesnym
wyczerpujacym wykladzie teologicznym. Dzieki temu Ksigdz Arcybiskup w su-
gestywnym przyblizaniu czytelnikom pojec teologicznych, stworzyl wyjatkowe
dzieto z pogranicza teologii dogmatycznej i moralnej - wylozona nauka Magiste-
rium Kosciota wzywa odbiorce do zajecia okreslonej postawy $wiatopogladowe;j.
Ksigdz arcybiskup Edward Ozorowski w Stowniku podstawowych pojec teolo-
gicznych zawarl, zgodnie z zamierzeniem nakreslonym we Wstepie, ,podstawowe
pojecia z obszaru prawdy objawionej” (s. 12). Cel ten zostal zrealizowany po
mistrzowsku. Komunikatywnos¢ przekazu, zwiezlos¢ wypowiedzi, przejrzystos¢
naukowego wywodu to techniczne zalety owego dzieta. Dodajmy do tego oso-
bowosciowe wartosci: obiektywnos¢, dyskretny przekaz uniwersalnej prawdy
objawionej, podmiotowo$¢ w traktowaniu odbiorcy, a bedziemy mieli prawdziwe
dzieto, po ktdére powinien siegnac¢ kazdy czlowiek, niezaleznie od swiatopogladu
czy przynaleznosci religijnej.
Anna Dziegielewska
Uniwersytet w Biatymstoku



Pawel Murzinski, New Age czyli wspolczesna Wieza Babel
Wydawnictwo $w. Jerzego, Bialystok 2010, ss. 292

Czlowiek stworzony ,,na obraz Bozy” (Rdz 1, 27) nie zawsze odczytuje w so-
bie to ,Boze podobienstwo’, czyli nature i ukierunkowanie ludzkiej egzystencji.
Rozpoznanie tego, skad pochodze¢ i dokad zmierzam stanowi fundamentalna
powinno$¢ czlowieka. Poprawne odpowiedzi na te pytania s3 mozliwe wytacz-
nie poprzez odwolanie si¢ do Boga, ktdrego czlowiek jest ,,obrazem” i ktérego
»podobienstwo” jest w osobowej naturze czlowieka. Istnieje wigc nierozdzielny
zwigzek miedzy poprawnym rozpoznaniem Boga i siebie samego. Tylko praw-
dziwe rozumienie Boga — Stwdrcy pozwala cztowiekowi poprawnie zrozumieé
siebie — swa nature i sens ludzkiej egzystencji. Wszelkie deformacje w rozumieniu
Boga - bledy i herezje, stanowig najwieksze zagrozenie w pojmowaniu czlowieka
ijego zyciowych zadan. Jest tez jednak zalezno$¢ odwrotna: btedy w rozpoznaniu
czlowieka, poznawcze i zyciowe deformowanie osoby ludzkiej skutkuje wypaczo-
nymi pojeciami w odniesieniu do Boga jako Transcendencji wobec ludzkiej natury.
Prawda i falsz w pojmowaniu siebie i Boga maja swe poznawcze zakotwiczenie
w cztowieku, w jego osobowej naturze obdarzonej rozumem i wolnoscia. ,Osoba
- pisze J. Maritain - to wszechswiat o naturze duchowej, obdarzony wolnoscia
wyboru i stanowigcy tym samym catos$¢ niezalezng wobec $wiata. Ani natura, ani
panstwo nie maja dostepu do tego wszech$wiata bez pozwolenia. I nawet Bog,
ktory jest i dziala wewnatrz, dziata w nim w sposdb szczegdlny i z przedziwng
delikatnoscig, ktora wskazuje, jak bardzo si¢ z nim liczy: szanuje jego wolnos¢,
cho¢ mieszka w jej sercu, pobudza jg, lecz nigdy nie zadaje jej gwattu™.

Historia ludzkosci zawiera bogaty ,,zestaw” btednych sposobdw wykorzystania
przez czlowieka swojej wolnosci, czego swiadectwem sg rézne deformacje, wy-
naturzenia, bledy i herezje w rozumieniu siebie, $wiata i Boga. Czasy wspolcze-
sne — wiek XX - stanowig okres szczegolnego rozwoju mozliwosci technicznych
poznawania $wiata, co skutkuje takze nasileniem w deformowaniu prawdy. Tego
rodzaju tendencje i przejawy przybraly nawet postac ,nowej kultury”, sugerujacej
swyzwolenie” z przeszlosci, pojmowanej jako ograniczajace czlowieka ,,zacofanie”
poznawczo-kulturowe. W sposéb szczegolny dotyczy to sfery religijno-moralnej,
postrzeganej jako charakterystyczne ograniczenie ludzkiej wolnosci. Wielu wspot-
czesnych ludzi poszukuje ,,nowej religii’, satysfakcjonujacej czlowieka w wymiarze
emocjonalno-kulturowym, a réwnoczesnie dajacej mu pelni¢ wolnosci w ka-
tegorii nieograniczonej swobody zachowan. Takim zjawiskiem w tym zakresie

' J. Maritain, Humanizm integralny: zagadnienia doczesne i duchowe nowego swiata chrze-

Scijariskiego, Londyn 1961, s. 16.
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jest New Age. Ta nowa alternatywa ludzkich oczekiwan w sferze sacrum zawiera
w sobie liczne ludzkie dazenia oraz tendencje wspolczesnej kultury w wymiarze
holistycznym, stanowigc rownoczesnie przedmiot wielu kontrowersji i dyskusji.
W pakiet tychze dyskusji trafnie i zasadnie wpisuje si¢ ksigzka ks. dr. Pawta Mu-
rzinskiego, zatytulowana New Age czyli wspotczesna Wieza Babel. Autor tejze
rozprawy w jej Wstepie stusznie zauwaza, ze tytutowy ruch New Age, cho¢ majacy
juz swa przeszlos¢ i krytyczng ocene, ,,pozostaje wcigz aktualny, tym bardziej, iz
scisle zwigzany ze wspolczesng postmodernistyczng kulturg, wraz z ktdrg rozwija
sie nadal, niejako w rytm szybkich i gtebokich przemian w niej zachodzacych™.
Dobrze wiec sie stalo, ze problem ten zostal poruszony w omawianej pracy, podej-
mujgcej analize ruchu New Age z punktu widzenia katolickiej teologii moralne;j.

Omawiana rozprawa sklada sie z pieciu rozdzialow, ktore poprzedza Witep,
a wienczy Zakoticzenie. Wprowadzeniem do podjetego problemu jest stowo
wstepne autorstwa abp. E Ozorowskiego- Albo Bdg, albo nic. W rozdziale pierw-
szym — Fenomen New Age’u — Autor pracy charakteryzuje zjawisko ruchu New
Age. Dokonal tu najpierw jego zdefiniowania, ze wskazaniem przyczyn i celu
powstania. Nastepnie ukazane zostaly jego ideologiczne podstawy w $wietle hi-
storyczno-kulturowych przeobrazen. Do nich zalicza: historyczng ere renesansu
i reformacji, rozw6j naukowej kosmologii i kontestacja biblijnej wizji swiata,
systemy ezoteryczne XX wieku, zwlaszcza ezoteryczng psychologie, nowozytny
spirytyzm jako preludium Nowej Ery oraz postmodernizm jako charakterystyczna
jej postac. W ostatniej zas czesci tego rozdziatu zostata zamieszczona charakte-
rystyka formowania si¢ ruchu New Age. Ksigdz P. Murzinski wymienia zmiany
w kulturze religijno-moralnej wprowadzone przez rewolucje spoleczna lat 60. XX
wieku oraz rewolucje naukows lat 70. Mamy tu tez charakterystyke channelingu
i duchowych przewodnikéw (guru) formujacego sie ruchu, opis miejsc kultowych
i najwazniejszych postaci oraz charakterystyke struktury organizacyjnej i stanu
aktualnego New Age.

Rozdziat drugi nosi tytut Swiatopoglad Nowej Ery. Zostaty tu ukazane ideowe
podstawy omawianego ruchu New Age i ich interpretacja. Epistemologiczng
podstawg jest holistyczna wizja $wiata rozpoznawana wedtug holistycznej zasady
New Science, swoista rewolucja epistemologiczna stanowigca nowy paradygmat
rozpoznawania czlowieka i §wiata. Szczegdélny wkiad w rozwoj mysli Nowej Ery
mialy systemy religijne Wschodu oraz hipoteza Gaia. Nastepnie autor ukazuje
koncepcje Boga w ideologii Nowej Ery, oraz ,chrystologi¢” i antropologie tejze
ideologii. Analizy tego rozdzialu koncentrujg si¢ na ideowych zatozeniach podstaw
i uwarunkowan ,,nowej” religijnosci. W swej istocie ta ideologia Nowej Ery stano-
wi deformacje chrzescijanstwa i jego teologicznej interpretacji opartej na Biblii.

W rozdziale trzecim ks. P. Murzinski podjal zagadnienie: Nowa kultura i alter-
natywna duchowos¢ Nowej Ery. Rozwijajac tak okres$lone zagadnienie najpierw

2

P. Murzinski, New Age czyli wspétczesna Wieza Babel, Bialystok 2010, s. 7.
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scharakteryzowal pojmowanie i istote ,,nowej kultury”, ze wskazaniem zmian
w pojmowaniu $wiata, czlowieka i moralnosci. Nastepnie ukazana zostata ducho-
wos¢ Nowej Ery, ze wskazaniem jej ,,kosmicznego” zakotwiczenia i praktycznych
zastosowan. Mamy tutaj charakterystyke zycia religijnego i etyki wyznawcow
Nowej Ery, ukazane w kontekscie przemian aksjologiczno-moralnych.

Czwarty rozdzial zostal zatytutowany: Doktryna Nowej Ery w konfrontacji
w Magisterium Kosciola. Zestawiajac te dwie koncepcje pojmowania ludzkiego
zycia ijego celowosci, autor skoncentrowal si¢ na trzech fundamentalnych zagad-
nienia. Najpierw scharakteryzowal §wiatopoglad Nowej Ery w konfrontacji z Ma-
gisterium Kosciola. Analizy tego zagadnienia koncentruja si¢ wokoé! wyjasnienia
pojmowania Boga — Stworcy, czlowieka i Chrystusa jako Zbawiciela i perspektywy
eschatologicznej. Na bazie tych podstaw zostala zobrazowana chrzescijanska
kultura wobec alternatywy Nowej Ery. W ostatnim punkcie tego rozdzialu autor
podjat problem duchowosci New Age w konfrontacji z wiarg i zyciem religijno-
-moralnym Kosciota.

Ostatni — czwarty rozdzial omawianej ksigzki nosi tytut: Odpowiedz pasto-
ralna ze strony Kosciola katolickiego. Jest to swoista reasumpcja przeprowa-
dzonych analiz calej doktryny New Age i jej zyciowych praktyk w zestawieniu
z chrzescijanskim-katolickim rozumieniem Boga i czlowieka oraz koncepcja
zycia autentycznego chrzescijanstwa. Autor najpierw ukazal tu osobe Chrystusa
jako centrum dzialalnos$ci pastoralnej Kosciota. Takie ukierunkowanie obecne
jest w ,,nowej ewangelizacji” wspoltczesnej kultury oraz ttumaczy uniwersalno$¢
chrzescijanskiego przestania. Chrzescijanska wiara jest zorientowana teocentrycz-
nie. Jej elementem jest ufnos¢ Bogu i cztowiekowi, co wyraza si¢ w osobowym
dialogu Boga z czlowiekiem. Pastoralng dziatalno$¢ Kosciota charakteryzuje tez
antropocentryzm, w ramach ktdrego czlowiek jest pojmowany i traktowany jako
»obraz Bozy”, jego za$ godnos¢ stanowi wyznacznik uniwersalnosci chrzescijan-
skiej moralnosci. W swej pastoralnej praktyce Kosciot prezentuje tez odpowiednie
odniesienie do natury jako daru Bozego i Srodowiska Zycia czlowieka. W swych
pastoralnych zalozeniach i praktykach prezentowana przez Koscidt koncepcja
ludzkiego zycia stanowi religijno-egzystencjalng odpowiedz na deformacje ludz-
kiej natury i celowosci zycia czlowieka zawarte w doktrynie i praktyce New Age.
Poznanie ewangelizacyjnych zalozen oraz podjecie poprawnej praktyki zycia Ko-
sciola jest jedyng w swoim rodzaju odpowiedzig na wprowadzane przez Nowg Erg
zagrozenia ludzkiej egzystencji. ,Dlatego — konczy swa ksiazke ks. P. Murzinski —
Kosciol w swej dzialalnosci nie ogranicza si¢ tylko do kontestacji new age-owskiej
wizji rzeczywistosci, ale przede wszystkim wskazuje na Jezusa Chrystusa jako na
jedyna i uniwersalng Prawde, za ktéra nalezy podaza¢ nawracajac si¢ i porzucajgc
falszywych bogéw Nowej Ery™.

3 Tamze, s. 276.
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Uwazna lektura omawianej ksigzki pozwala poznac istote fenomenu New Age
oraz jego zakres oddziatywan na wspoélczesng kulture zycia religijno-moralnego.
Podjety tu problem jest bardzo wazny i aktualny, analizy za$ tego zagadnienia
zawarte w ksigzce ks. P. Murzinskiego bardzo trafnie wpisuja si¢ w odkrywanie
wspolczesnego zafalszowania sensu ludzkiej egzystencji. Z pewnoscia lektura tej
ksigzki wielu ludziom moze ,,otworzy¢ oczy” na deformacje rzeczywistosci $wiata,
czlowieka i Boga, jakie zawiera w sobie New Age. Trafnie wiec druga czes¢ tytulu
owej ksigzki okresla New Age jako wspétczesng Wieze Babel. Pozornie bowiem
tytutowa Nowa Era jakby ukierunkowata czlowieka na duchowy rozwdj i zbliza-
nie si¢ do Boga. W rzeczywistosci za$ stanowi drastyczne odwrocenie kierunku,
zafalszowanie istoty poszukiwan i znieksztalcenie ludzkiego zycia, a tym samym
jego duchowe ,,samobdjstwo”. Tres¢ omawianej tu ksiazki, sposdb ujecia i przedsta-
wienia tytutowego zagadnienia, merytoryczne poglebienie prowadzonych analiz
oraz zasadnos$¢ wnioskow i ich logiczne uzasadnienie - to podstawowe wartosci
tej pozycji, ktdre stanowig podstawe jej promocji i zachety do lektury. Tresci tej
ksigzki chronig cztowieka przed egoizmem w poszukiwaniu wiecznej szczesliwo-
$ci, co zawiera w sobie idea Wiezy Babel - tamtej opisanej w Biblii i tej prezen-
towanej przez New Age. Chrzescijaniska prawda o duchowym rozwoju czlowieka
ijego wiecznym szcze$ciu jest zaprzeczeniem ideologii Nowej Ery. Bardzo trafnie
i przekonujgco wyjasnia to kard. J. Ratzinger: ,,Piektem jest chcie¢ - by¢ - tylko
sobg, do czego sie dochodzi, gdy czlowiek zamyka si¢ wylgcznie w sobie samym.
[...] «Niebo» z istoty swej jest czyms, czego sami nie uczyniliSmy ani uczyni¢ nie
mozemy; w jezyku scholastycznym powiedziano, ze jako laska jest ono donum
indebitum et superadditum naturae (jest dobrem niezastuzonym, danym naturze).
Niebo jako spelnienie mito$ci, zawsze moze by¢ czlowiekowi tylko darowane; pie-
ktem za$ dla cztowieka jest samotno$¢, wynikajaca stad, ze nie chciat tego przyjac,
ze odrzucit sytuacje zebraka i w sobie samym si¢ zamknal™. Takim odrzuceniem
daru nieba - zbawienia jest ideologia New Age, prezentujaca pokuse samozba-
wienia — czyli w rzeczywistosci potepienia przez egoizm. Przed tym przestrzega
i chroni lektura ksigzki ks. P. Murzinskiego pt. New Age czyli wspotczesna Wieza
Babel. Réwnoczesnie tres¢ tej ksigzki zacheca cztowieka i mobilizuje do pozna-
wania i odkrywania rzeczywistej prawdy o sobie i Bogu. Mozna powiedzie¢, ze
swoiscie wpisuje sie w apel $w. Grzegorza z Nazjansu: ,,Przyjacielu, poznaj samego
siebie. Poznaj swoje pochodzenie i swoja nature. To jest prosta droga, ktdra cie
zaprowadzi do osiggnigcia pigkna pierwowzoru -Boga™.

ks. Jozef Zabielski

Uniwersytet w Biatymstoku

* J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakoéw 2006, s. 84.

5 Sw. Grzegorz z Nazjansu, Poezje, 1, 11, 31, w. 7: PG 37, 011.



Adam Skreczko, Rola Kosciota katolickiego w ksztattowaniu

kultury pedagogicznej rodzicow w Polsce
Wydawnictwo Uniwersyteckie Trans Humana, Bialystok 2011, ss. 540

Rozprawa ks. Adama Skreczko Rola Kosciota katolickiego w ksztattowaniu kul-
tury pedagogicznej rodzicow w Polsce jest obszernym opracowaniem problematyki
wplywu Kosciola katolickiego na ksztaltowanie postaw rodzicielskich. Wpisuje
sie ona w znaczacy juz dzis dorobek pi$miennictwa teologicznego poswieconego
problematyce rodziny. Mozna uznac ja jednak za dzielo pionierskie, gdyz po raz
pierwszy w dotychczasowej literaturze przedmiotu zagadnienie to poddane zostato
tak wnikliwej, rzetelnej analizie. Poruszona w pracy tematyka byla przedmiotem
réznych opracowan, niemajacych jednakze charakteru monografii. Prezentowana
ksigzka zawiera w sobie wyczerpujace wyjasnienie kwestii sposobéw oddziaty-
wania Kosciota katolickiego na rodzicow w celu utatwienia im wypetniania ich
zadan wychowawczych. Zgodnie z intencja autora, rozprawe traktowa¢ mozna
takze jako ,,przyczynek do dalszej analizy zagadnienia w ramach nauki, jaka jest
pedagogika rodziny™'.

Walorem recenzowanej pracy jest jej charakter interdyscyplinarny, gdyz faczy
ona w sobie cechy rozprawy z pogranicza teologii pastoralnej i nauk pedago-
gicznych (Scislej: pedagogiki pastoralnej). Zasadnicze tresci zawarte sg w szesciu
rozdzialach, ktérych uklad i zawartos¢ wskazujg na konsekwencje postepowania
badawczego.

W rozdziale pierwszym autor, wychodzac od pojecia kultury i jej roli w procesie
wychowawczym, stopniowo precyzuje i zaweza pole swych obserwacji; kompetent-
nie wyjasnia kluczowe terminy, jak ,,rodzina’, ,,rodzicielstwo’, ,kultura pedagogiczna
rodzicéw’, ,wychowanie” itp. Z kolei przechodzi do omoéwienia czynnika religij-
nego jako elementu kultury pedagogicznej rodzicéw oraz roli Kosciota w funkeji
podmiotu jej ksztaltowania. W omawianej czesci pracy czytelnik ma mozliwos¢
zapoznania si¢ ze stanem tej kultury postulowanym we wskazaniach Kosciofa. Jest
to tzw. ,,forma idealna’, przeciwstawiona — w dalszych partiach rozprawy - ,,formie
faktycznej’, czyli realizacji owych wskazan w konkretnej rzeczywistosci.

W czesci drugiej pracy autor z rozmachem kresli aktualny obraz stanu kultu-
ry pedagogicznej rodzicow w spoleczenstwie polskim. Biorgc za punkt wyjscia
perspektywe historyczng (dzieje ksztalcenia rodzicow w Polsce), przechodzi
do analizy obecnej sytuacji, wskazujac na znaczenie osrodkéw pozakoscielnych
(szkola, poradnie, $wieckie stowarzyszenia i media) w procesie formowania postaw

' A. Skreczko, Rola Kosciota katolickiego w ksztattowaniu kultury pedagogicznej rodzicow

w Polsce, Bialystok 2011, s. 15.
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rodzicielskich. Kolejny rozdzial poswigcony jest dziejom asystencji Kosciota
katolickiego w ksztaltowaniu kultury pedagogicznej rodzicow. Autor stusznie
zauwaza, iz duszpasterska dzialalnos¢ wychowawcza Ko$ciola nie ogranicza
sie — wbrew powszechnemu przekonaniu - jedynie do sfery religijno-moralnej,
lecz ma takze charakter pedagogiczny. Znaczacg role w analizowanym procesie
odgrywa przepowiadanie Stowa Bozego, katechizacja i formacja przez liturgie.
W kolejnych partiach rozprawy (rozdziat trzeci) ks. Adam Skreczko omawia
problem wsparcia udzielanego przez Kosciét rodzicom w rozwoju historycz-
nym, poczawszy od czaséw biblijnych do wspoétczesnosci. Rozdzial czwarty jest
obszernym opracowaniem analizujagcym metody wychowawcze Kosciola w ra-
mach dzialalnosci nauczycielskiej (przepowiadanie Stowa Bozego, katechizacja)
i liturgicznej. Wszystkie wymienione formy oddzialtywania zostaja tu poddane
szczegbtowej analizie. W rozdziale pigtym autor zajal si¢ ksztalttowaniem kultury
pedagogicznej rodzicéw poprzez dzialalnos¢ pasterska, wskazujac doniostg role
duszpasterstwa rodzin, poradni rodzinnych, wizyt duszpasterskich, dziatalnos¢
prorodzinnych ugrupowan katolickich oraz mediéw (Internet, prasa, ksigzki).
W konsekwencji, prezentowana rozprawa staje si¢ — by¢ moze nawet w sposdb
niezamierzony - znakomitym kompendium wiedzy na temat aktualnie dzialajg-
cych koscielnych i $wieckich instytucji angazujacych sie w procesy wychowawcze,
ruchow, wspolnot i stowarzyszen, mediow poruszajacych problemy wspotczesnej
rodziny. Sformulowane w koncowej czesci pracy wnioski i postulaty dotyczace
perspektyw ksztaltowania przez Kosciét kultury pedagogicznej w zakresie zycia
malzenskiego i rodzinnego, a takze w ramach jego dzialalnosci nauczycielskiej,
liturgicznej i pasterskiej stanowig wazna podstawe do dalszych poszukiwan no-
wych rozwigzan w analizowanej dziedzinie.

Zaplecze materialowe prezentowanej ksigzki uderza obfitoscig zgromadzonych
zrodel. Sg one logicznie uporzadkowane i koncentrujace si¢ wokot problematyki
rodziny i wychowania - poczawszy od Pisma Swigtego poprzez dokumenty Soboru
Watykanskiego II, nauczanie papieskie (od Leona XIII do Benedykta XVI), inne
dokumenty Stolicy Apostolskiej, dokumenty Konferencji Episkopatu Polski czy
wypowiedzi hierarchéw Kosciota. W wykazie literatury uzupelniajacej znalezé
mozna liczne prace z zakresu teologii, pedagogiki, psychologii, kulturoznawstwa,
historii, a takze prawa. Osobna cze$¢ bibliografii stanowi pozyteczny wykaz stron
internetowych poswieconych omawianemu zagadnieniu. Jest to istotny walor eru-
dycyjny prezentowanej ksigzki. W konsekwencji, rozprawa ks. Adama Skreczko
znajdzie swych czytelnikéw nie tylko w reprezentantach duchowienstwa, ale takze
w osobach odpowiedzialnych za procesy wychowania (rodzicach, nauczycielach)
i wszystkich, ktorym bliskie sg problemy ksztaltowania postaw - zwlaszcza w du-
chu katolickim - we wspoétczesnej rodzinie.

Bernadetta Puchalska-Dgbrowska
Uniwersytet w Biatymstoku



Jozef Stala (red.), Dzisiejszy bierzmowany.

Problemy i wyzwania
Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2005, ss. 512

Bierzmowanie nalezy do sakramentow inicjacji chrzescijanskiej i jest $cisle
zwigzane z sakramentem chrztu i Eucharystig. Chrzest wlacza do Kosciota,
a bierzmowanie dokonuje dalszego wlaczenia w Ciato Chrystusa oraz wzmacnia
dynamizm lask chrzcielnych i obdarza szczeg6lng moca Ducha Swietego, ktéry
obdarza bierzmowanych niewystowionym darem. Nadto bierzmowanie przygo-
towuje do podjecia dzialalnosci apostolskiej, a takze $cislej faczy z Kosciotem,
czyli zobowigzuje do szerzenia i obrony wiary sfowem oraz czynem, a takze do
odpowiedzialnosci za Kos$cidl. Stad wynika konieczno$¢ przyjecia sakramentu
bierzmowania jako wyraz troski o rozwoj taski chrztu - $cislejsze ztaczenie
chrzescijanina z Ko$ciotem i otrzymanie szczegélnej mocy Ducha Swietego, do
stawania si¢ rzeczywistym swiadkiem Chrystusa wyznajac wiare nie tylko stowem,
ale i czynem oraz bronigc jej w $wiecie. Chrzescijanie odrodzeni przez chrzest
wzrastaja w wierze i zyciu chrzescijanskim moca sakramentu bierzmowania,
ktorego faska stanowi nieodzowny skiadnik koscielnej tozsamosci i warunkuje
skuteczng realizacje chrzescijanskiego powotania.

Z tych m.in. powoddéw nalezy zauwazy¢ prace zbiorowa Dzisiejszy bierzmowa-
ny. Problemy i wyzwania powstala pod redakecja ks. Jozefa Stali i wydang w Wy-
dawnictwie ,,Jedno$¢”. Omawiana ksigzka to juz kolejny, szdsty tom, ktory ukazat
sie w serii ,,Dzisiaj..”. Na stronie redakcyjnej zostala zamieszczona informacja,
iz recenzje wydawniczg, ktdrej fragment zostal zamieszczony na okladce ksigzki,
przygotowat ks. dr hab. Janusz Krdlikowski z Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie (obecnie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie), ktory
niejako scharakteryzowal cel i uzasadnienie powstania niniejszej ksiazki: ,,Opra-
cowanie Dzisiejszy bierzmowany odznacza si¢ interdyscyplinarnoscia i zaangazo-
waniem praktycznym. Z tego wzgledu jest ono jedynym tego typu opracowaniem
w polskiej teologii... W wielu przypadkach praca odznacza si¢ sformulowaniem
trafnych postulatow pod adresem dalszych badan, zaréwno w dziedzinie teolo-
gii, jak i formacji ludzkiej i kulturowej. Oznacza to, ze moze sta¢ si¢ pobudka do
podjecia dalszych prac badawczych. Wydaje sig, ze praca moze zosta¢ owocnie
wykorzystana przez wszystkich, ktdrzy zajmujg si¢ problematyka pedagogiczna
i formacyjna. Jesli chodzi o teologie, stanowi ona wazny wkiad do podjecia prac
zmierzajacych do przygotowania adekwatnych programoéw formacyjnych prowa-
dzacych do przyjecia sakramentu bierzmowania, a takze - i to nalezy szczegélne
podkresli¢ - stanowi wazny punkt odniesienia do przygotowania katechizmu dla
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bierzmowanych, ktérego w Polsce wcigz brakuje. Omawiana praca zastuguje wiec
na zauwazenie i wszechstronne poparcie, aby mogta dotrze¢ do jak najszerszych
kregow formujacych dzisiejsza mlodziez”

Recenzowana ksigzka, oprocz Stowa wstepnego biskupa tarnowskiego, bp. Wik-
tora Skworca, zawiera jeszcze dwadziescia pie¢ naukowych artykutéow podzielo-
nych na trzy czesci. Natomiast w zakonczeniu ksigzki zamieszczono streszczenie
w trzech jezykach: angielskim, niemieckim i wloskim, co jest ulatwieniem dla
obcojezycznych poszukiwaczy zainteresowanych omawianym zagadnieniem.
W czegéci pierwszej Teologia zostato zamieszczonych siedem artykutow, w ktorych
podjeto zagadnienia biblijno-teologiczno-liturgicznych aspektéw sakramentu
bierzmowania, znakéw i symboli bierzmowania, rozumienia bierzmowania
jako sakramentu wtajemniczenia chrzescijanskiego, dojrzalosci chrzescijanskiej
i w $wietle dokumentéw synodalnych Ko$ciota w Polsce po 1980 roku. Natomiast
w czesci drugiej Przygotowanie opublikowano dziewigc tekstow, w ktorych omo-
wiono proces przygotowania do bierzmowania, jego aspekty pastoralno-liturgicz-
ne oraz wybrane podreczniki. Zostal takze zaprezentowany obraz religijnosci mto-
dziezy w $wietle badan socjologicznych oraz problemy zwigzane z wychowaniem
mlodziezy gimnazjalnej. Z kolei w ostatniej, czesci trzeciej Formacja znajdziemy
dziewie¢ opracowan, w ktorych scharakteryzowano mtodziez gimnazjalna, role
rodziny i $wiadka sakramentu bierzmowania, aspekty modlitewne, kreowanie
postaw i wychowanie mlodziezy, jak réwniez znaczenie tanca oraz tendencji glo-
balizacji. Z zaprezentowanej tresci omawianej ksigzki wylania si¢ zatem potrzeba
glebokiego zrozumienia sakramentu bierzmowania, jak réwniez odpowiedniego
przygotowania do jego przyjecia. Z tego powodu najpierw potrzeba zgltebi¢ teo-
logie tego sakramentu, a takze wypracowa¢ odpowiednie zrozumienie u kandy-
data do bierzmowania. Pomocg w tym celu jest wlasnie formacja sakramentalna
kandydatéw do bierzmowania, ktéra dokonuje si¢ wlasnie podczas nauczania
religii w szkole i podczas katechezy parafialnej bedacej pomoca w towarzyszeniu
bierzmowanemu w realizowaniu jego misji w Kosciele i w $wiecie.

Nalezy réwniez podkresli¢, iz w niniejszym opracowaniu zamiescito swoje
teksty jakze wielu specjalistow. Wydaje sie, iz publikacje mozna uzna¢ za dobrg
pomoc w glebszym zrozumieniu sakramentu bierzmowania oraz waznosci odpo-
wiedniego przygotowania, formacji. Z tego powodu recenzowana ksigzka moze
sta¢ si¢ solidna pomoca zaréwno dla katechetéw i duszpasterzy przygotowujacych
mlodziez do sakramentu bierzmowania, ale takze i dla samych kandydatéw do
bierzmowania, ktorzy rzetelnie i odpowiedzialnie pragng przyja¢ ten sakrament.
Nadto moze by¢ rowniez owocnie wykorzystana przez tych, ktérzy zajmuja
si¢ problematyka pedagogiczng i formacyjng, bowiem moga w niej znalez¢
wazny wklad w podjecie prac zmierzajacych do przygotowania odpowiednich
programdw formacyjnych pomagajacych kandydatom lepiej przygotowac sie
do sakramentu bierzmowania. Podkreslit to takze bp Wiktor Skworc w Stowie
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wstepnym: ,Na tym waznym polu formacji chrzescijanskiej mtodego pokolenia
ciesza wszystkie inicjatywy, ktore wyrastaja z troski o poglebione rozumienie
i przezywanie sakramentu bierzmowania. Do takich nalezy takze przygotowana
przez ks. Jozefa Stale publikacja Dzisiejszy bierzmowany. Problemy i wyzwania.
Wyrazam nadzieje, ze omdwione w niej zagadnienia i realizacja wynikajacych
z nich wnioskéw pastoralnych przyczynia sie do tego, zZe wylanie daréw Ducha
Swietego, jakie dokonuje sie¢ w sakramencie bierzmowania, przyniesie bogate
owoce w zyciu bierzmowanych, a przez to przyczyni si¢ do dobra Kosciofa™.

Elzbieta Osewska

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszy#niskiego
w Warszawie

' Jozef Stala (red.), Dzisiejszy bierzmowany. Problemy i wyzwania, Kielce 2005, s. 10-11.



Jozef Stala, Elzbieta Osewska (red.), W poszukiwaniu
katechezy rodzicow. Studium teoretyczno-empiryczne.

Problemy i wyzwania
Wydawnictwo Biblos, Tarnéw 2007, ss. 382

Wychowanie w rodzinie ma charakter staly i sprzyja to utrwaleniu si¢ wply-
wow wychowawczych, a tym samym moze ulatwi¢ oddzialywanie wychowawcze.
Odznacza si¢ ono kompleksowoscig i wielostronnoscig wpltywow, niespotykang
w takim stopniu w innych srodowiskach. Nalezy podkresli¢, ze wszystko co do-
konuje sie i gromadzi w rodzinie posiada warto$¢ wychowawczg, i to zaréwno
oddzialywania zamierzone, realizowane na skutek wyraznej interwencji oséb
starszych, odnoszace si¢ do mtodszych w celu przyjecia przez nich okreslonych
postaw, jak i oddziatywania nieplanowane, nieSwiadome, nieprzewidziane przez
rodzicéw. Cale bowiem srodowisko domowe - przedmioty, osoby, ich wzajemne
odniesienia, kultura zycia, maja intensywny wplyw na wszystkich cztonkow ro-
dziny. Aby jednak wychowanie w rodzinie mogto by¢ wlasciwie realizowane, to
pierwsi wychowawcy - rodzice, winni by¢ nalezycie przygotowani i uformowani.

Stad wydaje sie stusznym zauwazenie pracy zbiorowej W poszukiwaniu kateche-
zy rodzicow. Studium teoretyczno-empiryczne. Problemy i wyzwania, powstalej
pod redakcja ks. Jozefa Stali i p. Elzbiety Osewskiej oraz wydanej w wydawnictwie
diecezji tarnowskiej Biblos. Omawiana ksigzka to juz kolejny, dziesiaty tom, ktory
ukazat sie w serii ,,Dzisiaj..”. Na stronie redakcyjnej zostata zamieszczona informa-
cja, iz recenzje wydawnicze, ktdrych fragmenty zostaly zamieszczone na okladce
ksigzki, przygotowali: ks. prof. dr hab. Janusz Krélikowski z Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie (obecnie UPJPII) oraz ks. prof. dr hab. Radostaw Cha-
tupniak z Uniwersytetu Opolskiego. Wlasnie obydwaj autorzy recenzji niejako
uwypuklili cel powstania niniejszej ksiazki. ,,Redaktorom udalo si¢ zaprosi¢ do
wspolpracy czolowych polskich teologéw, katechetykow i psychologéw religii.
Z calosci dzieta wytania si¢ obraz wspolczesnej katechezy skierowanej do rodzi-
cow; katechezy, ktéra ma swoje podstawy biblijne, swéj okreslony wspdlczesnie
kontekst spoleczno-religijny czy uwarunkowania psychologiczno-rozwojowe...
Nalezy podkresli¢ aktualno$¢ i potrzebe rozwazanych problemoéw, rzetelnos¢
w ich prezentacji i rozwigzywaniu, a nade wszystko kompetencje autoréw po-
szczegblnych tekstow. Ksigzka moze by¢ dobrze wykorzystana zaréwno przez
duszpasterzy, jak rowniez przez nauczycieli i katechetéw, ktérych oddziatywanie
tak czesto uwarunkowane jest wspolpracg z rodzicami” (ks. R. Chatupniak).
Natomiast we fragmencie drugiej recenzji czytamy: ,Prawda wyzwala, méwi
nam Chrystus, dlatego poktadamy w niej nasza nadziej¢ i z tej nadziei rodza
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sie takze nasze refleksje i nasze dzialania. Z tej nadziei rodzi sie takze refleksja
nad wspdlpracy z rodzicami w dziedzinie wychowania, nauczania, formowania
osobowego i religijnego, by wspdlnotowo odkrywac prawde i pracowa¢ nad jej
wprowadzaniem w zycie” (ks. J. Krélikowski).

Omawiana ksigzka, oprocz Stowa wstepnego biskupa tarnowskiego, bpa
Wiktora Skworca, zawiera jeszcze dwadziescia osiem naukowych artykuléw po-
dzielonych na sze$¢ czesci, a w zakoniczeniu ksigzki zamieszczono streszczenie
w czterech jezykach: angielskim, niemieckim, wloskim i hiszpanskim, co jest
ulatwieniem dla obcojezycznych poszukiwaczy zainteresowanych poruszanym
tematem. Nadto przygotowanie publikacji zostalo dofinansowane ze srodkéw
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

W czesci pierwszej Kontekst religijno-kulturowy zostaly opublikowane czte-
ry artykuly prezentujace socjologiczne ujecie cztowieka w kontekscie kondycji
rodzin diecezji tarnowskiej, refleksja nad biblijnym obrazem rodziny, a takze
obraz rodziny indianskiej jak rowniez opis kryzysu religijnosci mlodziezy wspot-
czesnej. Natomiast w cze$ci drugiej Rodzina od wewngtrz zamieszczono cztery
teksty. Zostaly poruszone zagadnienia komunikacji migdzy rodzicami a dzie¢mi,
wspotpracy szkoly z rodzicami w rozwigzywaniu problemoéw, rozwoju psychosek-
sualnego dziecka, a takze rola trzech podstawowych srodowisk (rodziny, szkoty,
Koéciota) w wychowaniu do ludzkiej ptciowosci. Z kolei w czesci trzeciej Zycie
religijne w rodzinie zostaly zamieszczone trzy opracowania. Wskazano w nich na
przyktad sw. Moniki - kobiety i matki, wspdtprace z rodzicami w ksztaltowaniu
biblijnego obrazu Boga, a takze udzial rodzicéw w przygotowaniu do sakramen-
tow inicjacji chrzesdcijanskiej. Nastepnie w czesci czwartej Kosciét i katecheza
zastalo zamieszczonych osiem artykutéw. W nich zostaly oméwione zagadnienia
dotyczace korelacji szkolnego nauczania religii i parafialng katechezg rodzicow,
tzw. , katecheza doskonalgca” dla rodzicow, uwarunkowania i wrecz konieczno$é
katechezy przedmalzenskiej, katechezy rodzinnej, proby rozwigzania proble-
mu wspotwychowanka mlodego pokolenia przez rodzing i szkote, wspotprace
katechetow z rodzicami - takze w opinii studentéw teologii. W kolejnej czesci
piatej Szkota i wychowanie opublikowano cztery teksty. Oméwiono w tej czedci
wspolprace nauczyciela z rodzicami, propozycje dziatan profilaktycznych rodziny
i szkoly, pedagogizacje rodzicow oraz ksztaltowanie kultury pedagogicznej. Na-
tomiast w ostatniej czesci szdstej Sytuacje szczegolnej troski zamieszczono cztery
teksty. Zaprezentowano w nich zagadnienia wspoipracy wychowawcy z rodzicami
dziecka, ktére ma trudno$ci w uczeniu sig, dziecka z uszkodzonym wzrokiem,
dziecka z réznymi niepelnosprawnos$ciami.

Ksigzka jest adresowana do wszystkich wychowawcéw, a zatem do rodzicow,
pedagogow, psychologéw, kaptandw, duszpasterzy, katechetow, moderatoréw
grup, do dorostych, ktérzy pomagaja dzieciom i mtodziezy w osigganiu doj-
rzalo$ci. W publikacji zaprezentowano misj¢ Kosciota w §wiecie dorostych,
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szczegblnie rodzicow. Formacja dorostych ma bowiem wiele do zrobienia i to
w wymiarze indywidualnym jak i wspdlnotowym. Zaznaczyt to réwniez bp W.
Skworc w Stowie wstepnym: ,,Przygotowana pod redakcja ks. dra hab. Jézefa Stali
i p. dr Elzbiety Osewskiej publikacja Wspdtpraca z rodzicami dzisiaj wychodzi
naprzeciw przedstawionym wyzej zagadnieniom, trafnie odczytujac misje Ko-
$ciola i starajgc sie dokonac jej aktualizacji w odniesieniu do nowych pytan, jakie
stawia zmieniajgca si¢ sytuacja zycia malzenstwa i rodziny. Prawda o rodzinie
wymaga takiego wlasnie wieloaspektowego potraktowania sytuacji, w ktdrej ona
zyje i w ktdrej zmaga si¢ z rozmaitymi wyzwaniami. Kazda refleksja, ktéra stara
sie broni¢, przyblizac i rozwija¢ t¢ prawde zastuguje na uznanie i przyjecie jako
wlasciwy element misji zbawczej spetnianej przez Kosciét oraz jej nieodzowny
warunek. Pragne podzigkowa¢ wszystkim Autorom, ktérzy podzielili si¢ swoimi
refleksjami i do§wiadczeniami, zwigzanymi z prawdg o rodzinie oraz z potrzeba
wspolpracy pomiedzy Kosciotem i rodzing. Czytelnikéw zachgecam do uwaznej
lektury i mam nadzieje, ze przyniesie ona wiele dobra w rodzinie i dla rodziny”".

Ks. Adam Skreczko
Uniwersytet w Biatymstoku

' J. Stala, E. Osewska (red.), W poszukiwaniu katechezy rodzicow. Studium teoretyczno-

-empiryczne. Problemy i wyzwania, Tarnéw 2007, s. 9-10.



S. Marciano, P. Pellicano, «... secondo il mio cuore...»
(Ger 3, 15) Sessualita, affettivita e vocazione allamore:

un itinerario formativo, un cammino spirituale
San Paolo Edizioni 2001, ss. 407

Autor ksigzki S. Marciano, obecnie Arcybiskup Metropolita Rossano-Cariati
i sekretarz Konferencji Episkopatu Kalabrii, przez wiele lat petnit funkcje forma-
tora w Arcybiskupim Seminarium Piusa XI w Reggio Calabria. We wspdtpracy
z P. Pellicano, swiecka psycholog, wiaczong w formacje do kaptanstwa we wspo-
mnianym kalabryjskim seminarium, Marciano stworzyl swoisty podrecznik wy-
chowania do czystosci, wsparty o pigkno zamystu Stworcy w ludzkiej tozsamosci
uczuciowo - plciowej i mitosci.

Inspiracjg do powstania ksiazki byly nie tylko lata praktyki formacyjnej, ale
takze nauczanie Karola Wojtyly jako profesora Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego, biskupa i papieza o ludzkim ciele, plciowosci i mitosci. Stad autorzy
odwolujg si¢ w swoim studium do takich dziel jak Milos¢ i odpowiedzialnosc,
Osoba i czyn, czy tez wypowiedzi Papieza skierowanych do kaplanow i oséb
konsekrowanych odnoszacych si¢ do celibatu i ewangelicznej rady czystosci.
W ten sposob calos$¢ pracy jawi sie nie jak podrecznik do ascezy, dedykowany
studiujagcym problematyke ludzkiej ptciowosci w kontekscie powotania do bez-
zennej czystosci, ale raczej jak dialog tematycznie usystematyzowany, przydatny
dla wszystkich, duchownych i §wieckich, ktérzy chca poznac i przezy¢ mitosé
w jej roznych formach i powotaniach.

Droge do wyznaczonego celu pracy autorzy rozpoczynaja od wnikliwej analizy
plciowosci wpisanej w kontekst osoby. W tworzeniu pojecia ,,seksualnosci udu-
chowionej” pomaga im teologia ciala ludzkiego stworzona przez Karola Wojtyle
w ksigzce Mitosé i odpowiedzialnosé. Czlowiek, bedac osobg, odkrywa siebie jako
zdolnego do milosci. Uczy sie jej poprzez zmierzenie si¢ z dojrzewaniem uczug,
wzrastanie w $wiadomosci bycia osobg i podejmowanie refleksji nad znaczeniem
i wartoscig ludzkiej seksualnosci, a przez to odkrywanie w niej peini ludzkiego
zycia, powolania do $wigtosci poprzez zycie w czystosci. W tak rozumianym
powolaniu osoba duchowna odkrywa swoj cel - bycie ewangelizatorem mifosci,
ktory staje si¢ imperatywem do poznania prawdy o ludzkiej mitosci i seksualnosci,
o powotaniu do malzenstwa i rodziny. Nie chodzi tu bynajmniej o technike, czy
poznanie intelektualne, ale o osobiste doswiadczenie zakochania si¢ w milosci
i zyciu, ktore oznaczaja Boga, a jednoczes$nie wyrazajg ludzka seksualnosc¢.

Analizujac sfere ludzkich uczué, autorzy podkreslajg ich znaczenie przy
dokonywaniu wyboréw. Aby byly one stuszne, takze w kontekscie powotania
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chrzescijanskiego, muszg by¢ dokonywane przez osobe zintegrowang tzn. taka,
ktéra podporzadkowana jest temu, co racjonalne, duchowe i transcendentne.
W tym kontekscie odwolujg sie takze do klasycznych ujeé rozwoju psychiczno-
-uczuciowego, jak chocby tych stworzonych przez amerykanskiego psychoana-
lityka Erika Eriksona.

Rozwdj osobowy chrzescijanina $cile taczy sie z jego pracg wewnetrzna. Au-
torzy podkreslajg konieczno$¢ ksztaltowania w chrzescijaninie cnoty nadziei. Bez
wzgledu na doswiadczenie przesztosci, w porzadku historii zbawienia, niemozliwe
jest zakwalifikowanie czltowieka do ,,doskonatych” lub ,,do niczego”. Swiadome
poddawanie sie procesowi rozwojowemu domaga sie w kazdym przypadku
cierpliwosci ze sobg samym, umotywowanej mitoscia, do ktorej nalezy doda¢
pokore. Rozwoj psychiczny wspomagany jest takze odniesieniami moralnymi,
rozumianymi nie jako hamulec, ale $wiatfo, ktére oswieca droge, czyniac ja bar-
dziej bezpieczna.

Kolejnym etapem w odkrywaniu prawdy o plciowosci czlowieka jest umiesz-
czenie jej w kontekscie uczué. Autorzy podkreslaja potrzebe wlasciwego miejsca
uczuciowosci w modlitwie, Zyciu duchowym, relacjach z jednoczesng swiado-
modcia, ze nie moze ona ich zdominowad. Zyjac w konsekrowanej czystosci
nie mozna zapomnie¢ o wychowaniu do wlasciwie umotywowanych wyboréw
wartoséci. W konsekwencji ma to doprowadzi¢ do przejscia od potrzeby do war-
tosci, od dziatania na wskros instynktownego do rozumowego. W tym wzgledzie
wazne miejsce zajmuje pojecie relacji miedzyosobowych pojmowanych nie jako
srodek dla zaspokojenia potrzeby, ale jako warto$¢, dobro nie dla siebie samego,
ale dobro w sobie.

W dalszej czgsci rozwazan nad ludzka piciowoscia, autorzy podejmujg niezwy-
kle wazny w formacji do kaptanstwa i zycia konsekrowanego problem naturalnych
uwarunkowan czlowieka i faski. Ta ostatnia zawsze jest odpowiednia naturze
czlowieka, udoskonala ja, nigdy zas nie jest jej przeciwstawna.

Czlowiek jest bytem cielesno — duchowym. Oznacza to, ze kazdy wymiar jego
istnienia musi zawiera¢ wzajemne przenikanie sie tego co duchowe i materialne.
Takze plciowos¢, by wyrazala siebie na sposdb ludzki musi by¢ uduchowiona. Jako
taka ma nosi¢ w sobie znamiona obrazu Boga widoczne najwyrazniej w plodne;j
komunii kobiety i mezczyzny, w zdolnosci do mitosci i Zycia rozumianego nie tylko
w charakterze daru, ale takze zadania wyrazajacego si¢ w zdolnosci rozrodcze;j.

W powolanie do kaplanstwa i zycia konsekrowanego wpisana jest nieodfacznie
samotnos¢, ktora dotyka takze ludzkiej ptciowosci. Zdolnos¢ ta jest pozytywnym
wyznacznikiem powolania w zachodniej dyscyplinie koscielnej, zwigzanej z bez-
zenng czystoscig. Samotno$¢ nabiera znaczenia pozytywnego tylko wowczas,
kiedy staje si¢ preludium do komunii oséb. Kaplan, osoba zakonna godza sie¢
dobrowolnie na samotno$¢, by dzieki niej wchodzi¢ w przeniknieta czystoscia
komunie¢ osob. Ta jednos$¢ nie dopuszcza wlasciwej malzenstwu wylacznosci.
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Poprzez jedno$¢ z Bogiem prowadzi do jednosci z powierzong wspolnota. W tym
kontekscie oblubienczy charakter ludzkiego ciala stuzy, by objawi¢ milos¢ sio-
strom i braciom w wierze, jak réwniez sta¢ si¢ czytelnym znakiem dla wszystkich
poszukujacych prawdy.

Teologia ciata wprowadza w pedagogike ciata, w wychowanie. Jego skutecznos¢
mierzy sie przejsciem ku autowychowaniu wyrazajacym si¢ w umiejetnosci doko-
nywania wlasciwych powolaniu wybordw. Autorzy odwotuja si¢ w tym wzgledzie
do bt. Jana Pawta I, ktéry méwit o dwdch wymiarach bezzennej czystosci: moral-
nym i charyzmatycznym. Pierwszy rozumiany jest jako cnota - state usposobienie
czlowieka do wykonywania aktéw dobrych, odpowiadajacych naturze i powotaniu.
Drugi wymiar wskazuje na czysto$¢ jako dar Ducha Swietego. Osoba powotana
musi przenika¢ siebie $wiadomoscig bycia uposazong w dary, dzieki ktérym to,
co wyplywa z powolania mozliwe jest do wypelnienia.

Proponowane przez S. Marciano i P. Pellicano studium nad ludzka plciowoscia
w kontekscie formacji duchowej i ludzkiej ukazuje czystos¢ jako przyjecie daru
milosci jednoczacej czlowieka. Realizacja tego powolania wpisana jest w kontekst
trudu i cierpienia nie dla nich samych, ale dla nadprzyrodzonej radosci.

Ks. Radostaw Kimsza
Politechnika Biatostocka



Jerzy Niestepski, Tworczos¢ homiletyczna biskupa Mikolaja
Sasinowskiego w latach 1970-1982

oraz jej aspekty pastoralne
Drukarnia Archidiecezjalna w Katowicach, Warszawa 2009, ss. 224

Nakaz misyjny Jezusa Chrystusa dotyczy kazdej epoki oraz czlowieka, zyjacego
w konkretnym czasie i przestrzeni. Stowo Pisma Swigtego, wspdlne dzieto Boga
i cztowieka wyznacza drogi wiodace ku zbawieniu. To niezmienne stowo dotyka
odpowiedzialnosci kazdego za swoje powotanie do zbawienia i zycia. Bogactwo
Bozego oredzia zostalo przekazane czlowiekowi, aby ten odczytujac jego przesta-
nie stawal si¢ wiernym glosicielem niezmiennej prawdy. Niezmiennos$¢ prawdy
nie wyklucza indywidualnych cech gloszacego, wprost przeciwnie, jego talenty,
zaangazowanie oraz kreatywno$¢ maja pomdc w zrozumieniu i przyjeciu gloszo-
nego stowa. Niosgc stowo zbawienia glosiciel bierze na siebie obowigzek wiernego
przekazu oraz dostosowania jego form do konkretnych potrzeb i okolicznosci.
Cho¢ sam pozostaje w cieniu Bozego stowa, jest odpowiedzialny za wygloszenie,
ale réwniez przyjecie ewangelicznego oredzia w duchu wiary.

Jezus Chrystus zlecit Apostofom i ich nastepcom gloszenie Bozego stowa i sza-
fowanie sakramentow. Rozrastajacy sie i rozszerzajacy Ko$cidt niesie odpowie-
dzialno$¢ za depozyt wiary, ktory ofiarowany jest w Kosciotach partykularnych.
Postuga apostolska wymaga pozyskania i zaangazowania do dzieta ewangeliza-
cyjnego jak najszerszego grona tych, ktorzy beda wspoélpracowaé w budowaniu
i rozwoju Nowego Ludu Bozego. Zaangazowanie duchownych i $wieckich jest
znakiem zywotnos$ci wspolnoty wierzacych, a troska o rozwdj duchowy oraz
formowanie postaw odkrywa i poszerza obszary, ktére dotyka stowo zycia. Rozpo-
znanie potrzeb duchowych powierzonych sobie wiernych realizuje si¢ w konkrecie
wspolnoty diecezjalnej i parafialnej; ich realizacja wiaze si¢ z zaangazowaniem
i harmonijng wspolpraca ku rozwojowi duchowemu i materialnemu Kosciota.

Ponadtysiacletnia historia Kosciota w Polsce znaczona jest troska o budowa-
nie tozsamosci i postaw, ktdre tacza autentyczng wiare z miloscig do Ojczyzny.
Fenomenem polskiej poboznosci jest uchronienie si¢ od paktu tronu i oltarza.
Wielowiekowa postuga Kosciota przedstawia znakomite slady kultury materialnej
oraz $wiadectwo zycia 0sdb wiernych nauce Ewangelii oraz gotowych odpowiada¢
na znaki czasu w realizacji najwazniejszego przykazania, przykazania mitosci Boga
i drugiego czltowieka. Kosciot w Polsce wydat wielu meczennikdw i wyznawcow,
a w czasach trudnych dla Narodu pozostawal zawsze ostoja prawdy i obronca
uci$nionych. Charakterystycznym rysem postugi koscielnej w Polsce pozostaje
jednos¢ pasterzy z wiernymi. Objawialo si¢ to wielokrotnie w epoce zaboréw, czy
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zniewolenia systemami totalitarnymi. W burzliwe dzieje Rzeczpospolitej wpisuje
sie trud o i ofiara Kosciota w Polsce oraz towarzyszenie wiernym w kazdym miej-
scu i czasie dziejowych zmian.

Kazdy Kosciol partykularny jest znakiem aktualizowania postugi pasterskiej
w zakresie gloszenia stowa Bozego i niesienia sakramentow. Kosciol w Lomzy
niesie swoja apostolska odpowiedzialnos¢ od 1925 roku. Wtedy z woli Ojca
Swietego Piusa XI dziedzictwo diecezji sejnenskiej stalo sie udzialem nowej
struktury administracyjnej. Kazdy spo$rdd pasterzy odpowiedzialnych za Kosciot
partykularny wnosi swoje talenty i prace stuzaca Bozej chwale. Historia postugi
i odkrywanie dokonan glosicieli stowa Bozego wzbogaca i pozwala spoglada¢ na
minione lata, ktérych dziedzictwo niesie edukacyjny walor doswiadczen. Ksigdz
Jerzy Niestepski opublikowal w roku 2009 w Drukarni Archidiecezji Katowickiej
ksigzke pt: Twérczos¢ homiletyczna biskupa Mikotaja Sasinowskiego w latach
1970-1982. Jest to zapis jego rozprawy doktorskiej obronionej na Uniwersytecie
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie w roku 2006. Publikacja dotyczy
dorobku kaznodziejskiego czwartego biskupa diecezjalnego w Lomzy.

Czytelnik biorac do reki prace ks. Niestepskiego moze zwrdci¢ uwage na walor
edytorski. Okladka przedstawia ambone z Katedry w Lomzy, z ktorej przemawiat
bp Sasinowski. Dzisiaj, kiedy stdt stowa Bozego jest umieszczany blisko oltarza,
w prezbiterium warto pamieta¢ o miejscu, ktére bylo przez wieki znakiem ka-
znodziejskiego przekazu. Nastepnie autor umieszcza portret pasterza, ktorego
nauczanie prezentuje. Spis tresci (s. 5- 7) zawiera uklad pracy, podzielonej na
trzy rozdziaty. Szczegétowe umieszczenie obok tytuldw rozdzialdw, takze tytutow
podrozdzialéw i poszczegélnych punktéw umozliwia swobodne odnajdowanie
tresci interesujacych czytelnika. Po Wykazie skrotow (s. 9-10) umieszczono Stowo
wstepne (s. 11-13) autorstwa abp. Jozefa Michalika Metropolity Przemyskiego,
Przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski. Jest ono $wiadectwem pasterza,
ktory doswiadczyl i uczestniczyl w postudze bp. Sasinowskiego. To doswiadczenie
wiaze sie z pracg Mikotaja Sasinowskiego jako ojca duchownego i rektora WSD
w Lomzy, jak réwniez postugi Biskupa tomzynskiego. Ksigdz Arcybiskup przypo-
minajac pastoralne zaangazowanie bp. Sasinowskiego sugeruje konieczno$¢ zajecia
sie caloscig spuscizny po czwartym biskupie lomzynskim. We wstepie (s. 15-19)
ks. Niestepski zapowiada i wyjasnia przyjety uktad pracy oraz zastosowang metode
badawcza. Prezentujac cel pracy stwierdza: ,Celem niniejszej pracy jest prezen-
tacja IV Ordynariusza Lomzynskiego jako kaznodziei. Duchowienstwo diecezji
fomzynskiej wspomina biskupa Mikolaja Sasinowskiego jako §wietnego mdwce.
Taka sama opinia panuje wérdéd wiernych. Wydaje si¢ rowniez, ze opracowanie
dorobku kaznodziejskiego biskupa Sasinowskiego ukaze metody i formy ewan-
gelizacji w diecezji fomzynskiej, w ktorej petnil postuge biskupia, a takze pozwoli
na ocene jego wktadu w kaznodziejstwo polskie” (s. 15-16).
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Pierwszy rozdziat pracy: Formacja intelektualna i twérczos¢ kaznodziejska
biskupa Mikotaja Sasinowskiego (s. 21-88) dotyczy m.in. kontekstu historycznego
epoki, w ktorej postugiwal Biskup fomzynski. Szczegdlnie istotne jest spojrzenie
na postuge stowa Bozego wedlug nauczania wyrazonego w soborowej refleksji
Kosciota. Wydaje sig, szczegdlnie istotnym podjecie aspektu kerygmatycznego,
ktéry wiedzie do aktualizacji stowa Bozego w konkrecie zycia czlowieka. Praca
dotyczy tworczosci kaznodziejskiej pasterza o niezwykle ciekawej biografii; jego
droga zyciowa, w ktorej nie brakuje stuzby Ojczyznie jako Zolnierza i kapelana,
stuzby Kos$ciotowi lokalnemu i Kosciotowi w Polsce wymaga odrobineg szerszego
ujecia niz w prezentowanej pracy. W pierwszym rozdziale zasygnalizowano tak-
ze dorobek rekopismienny i drukowany bp. Sasinowskiego, dotykajac rodzajow
pism oraz ich specyfiki. Przedstawione watki chyba jednak nie wyczerpuja catej
spuscizny Biskupa fomzynskiego.

Wiodgce watki teologiczne w kaznodziejstwie IV ordynariusza tomZytiskiego
(s. 89-134) to tytul drugiego rozdziatu pracy, gdzie podjeto probe opracowania
zagadnien pneumatologicznych z zakresu sakramentologii oraz eklezjologii
i mariologii. Poszczegolne watki wskazuja na aktywnos$¢ duszpasterska i ptyna
z postugi sakramentalnej w parafiach. Warto zwroci¢ uwage na wyklad nauki
o Kosciele, jego strukturze i miejscu duchownych i §wieckich. Ostatni rozdziat
pracy: Wymiar pastoralny kaznodziejstwa biskupa Sasinowskiego oraz jego za-
stosowanie w duszpasterstwie (s. 135-194) rzuca $wiatlo na specyfike Kosciota
fomzynskiego i jego bogactwo wiary. Powszechne powolanie do swigtosci ma
realizowac si¢ w odkrywaniu wartos$ci dni §wietych oraz postawach milosierdzia.
Szczegdlne zwrdcenie uwagi na rodzine jest podstawg ksztattowania nowych poko-
len. Ukazanie zagrozen i szans ma by¢ aktywnym podejmowaniem wyzwan czasu.
Dzielo ,,Unum” oraz inicjatywy pastoralne mialy wigza¢ sie¢ z jeszcze pelniejszym
i sSwiadomym podejmowaniem postugi duszpasterskiej. Troska o permanentna
formacje duchowienstwa jest znakiem odpowiedzialnosci i perspektywicznego
spogladania w przyszlos¢.

W Zakoriczeniu (s. 195-198) ks. Niestepski dokonuje podsumowania zasy-
gnalizowanych tresci oraz wydobycia najcenniejszych watkow w kontekscie
postugi ewangelizacyjnej. Bibliografia (s. 199-214) ukazuje w sposob chrono-
logiczny zasob zrodel kaznodziejskiej twdrczosci bp. Sasinowskiego, szkoda, ze
sg to jedynie testy z czaséw jego postugi biskupiej. Niewatpliwie za warto$ciowe
nalezy uzna¢ wywiady przeprowadzone przez autora pracy dotyczace osoby bpa
Mikotaja Sasinowskiego ze $wiadkami jego postugi pasterskiej. Na stronach 215-
218 umieszczono podsumowanie w jezyku wloskim. Prace zamykaja Aneksy, co
niewatpliwie podnosi jej walor.

Praca ks. Jerzego Niestepskiego wpisuje sie w trud odkrywania bogactwa
spuscizny kaznodziejskiej poprzednich pokolen. Jest to o tyle istotne, iz podjete
tresci wigza si¢ z realizacja postulatow Soboru Watykanskiego II w wymiarze
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ewangelizacyjnym. Specyfika miejsca i czasu nauczania zawsze u§wiadamia ko-
nieczno$¢ doskonalenia warsztatu kaznodziejskiego w kontekscie odpowiedzial-
nosci za powierzonych sobie stuchaczy. Autor zajal sie jako pierwszy tworczoscia
bp. Mikotaja Sasinowskiego, co otwiera droge do dalszych badan i wydobywania
tresci pomocnych we wspdlczesnej dynamice postugi pastoralnej. Historia zwa-
na nauczycielka zycia pozwala korzysta¢ z madrosci przodkdow i jeszcze pelniej
i owocniej podejmowaé nowe wyzwania.

Ks. Jerzy Swedrowski



Gerard Siwek CSsR, Rekolekcje wczoraj i dzis
Wydawnictwo Homo Dei, Krakéw 2011, ss. 238

Postuga duszpasterska Kosciola w Polsce realizuje si¢ na wielu ptaszczyznach
zaangazowan. Przez ponadtysiacletnia historie odkrywanie powinnosci paster-
skich prowadzilo ku budowaniu wspoélnoty wierzacych, ktorych jednoczyla jedna
wiara i jedna historia ziemi, na ktorej zyja. Na przestrzeni wiekdw gloszenie stowa
Bozego i sakramentalna postuga faczyla si¢ z troska o ksztaltowanie spotecznosci
wierzacych, ktdrzy sa odpowiedzialni za swoja wolno$¢ nie tylko w wymiarze
religijnym, ale rowniez spolecznym. Termin Antemurale christianitatis, przy-
pisywany Rzeczpospolitej przez innych uswiadamia glebokie przywigzanie do
wiary i Tradycji, z ktoérych wyptywa troska o zapewnienie i rozwijanie wlasnej
tozsamosci, a w chwilach doswiadczen takze gotowos¢ oddawania zycia. Budo-
wanie wspdlnoty Kosciola zaktada jednocze$nie utrwalanie wigzéw spotecznych,
ktore utatwiajg i wspomagaja realizowanie chrzescijanskich zobowigzan w zyciu
codziennym. Konkret zycia prawdziwie chrzescijanskiego nie wyczerpuje sie
w wymiarze kultycznym, ale jest realizacja wezwania misyjnego Jezusa Chrystusa,
ktére zobowigzuje nie tylko uczestnikdw kaplanstwa stuzebnego, lecz rowniez
kaptanstwa krolewskiego, czyli wszystkich ochrzczonych.

Polska rzeczywistos¢ duszpasterska niejednokrotnie okreslana jest jako duszpa-
sterstwo masowe. Wielu obserwatoréw zycia religijnego, czesto z tym religijnym
zyciem niezwigzanych, w sposob pejoratywny ujmuja formy podejmowanych ini-
cjatyw duszpasterskich. Wielu pamieta jeszcze wielki wysilek duszpasterski Prymasa
Tysigclecia Kardynala Stefana Wyszynskiego wokot dzieta koronacji wizerunkow
Matki Bozej. Do dzisiaj pozostaja i owocuja wydarzenia, ktore przed laty gromadzilty
po kilkadziesiat, czy kilkaset tysiecy wiernych. Zapoznajac sie z historig tamtych
lat warto zwrdci¢ uwage, jak wiele czynila wtadza totalitarna, by nie dopusci¢ do
licznych zgromadzen ludzi, ktérych faczy duch wiary. Nie mozna takze zapominac,
o osobach, dla ktdrych tak liczne zgromadzenia wiernych byly synonimem plytkiej
poboznosci i rozwinietej emocjonalnosci, bez duchowego poglebienia.

Posrod réznych form duszpasterskiego zaangazowania miejsce szczegdlne zaj-
muja rekolekcje. Chrzescijanie na wzor Jezusa Chrystusa, ktory przed rozpoczeciem
swojej publicznej dzialalno$ci wyszedt na pustynig; maja podejmowac osobiscie trud
wychodzenia na pustynie swego serca, aby poznawa¢ Boga, siebie i bliznich. Jest to
okazja bardziej swiadomego i pelniejszego odkrywania swoich powinnosci chrze-
$cijanskich i rozwoju, ktory nie konczy si¢ wraz z zamknieciem czasu katechizacji.

Ksigdz Gerard Siwek CSsR podjal sie trudu analizy wspdltczesnych uwarun-
kowan gloszonego stowa Bozego w ramach postugi rekolekcyjnej. Jego praca
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Rekolekcje wezoraj i dzis jest kolejna z wielu publikacji, ktére znalazly sie w serii
»Redemptoris Missio” Jest to trzydziesta pozycja we wspomnianej serii, a siddma
autorstwa ks. Siwka. Autor jest cenionym teoretykiem i praktykiem jako wyktla-
dowca homiletyki, autor licznych publikacji, a takze misjonarz ludowy i rekolek-
cjonista. Dlugoletnie doswiadczenie oraz praca naukowa i postuga kaznodziejska
zaowocowaly tym razem publikacjg, ktdra wydaje si¢ szczegdlnie oczekiwana
w coraz lepszym odczytywaniu wspolczesnych mozliwosci przepowiadania.

W epoce kiedy stowa tracg swoje znaczenie, albo nabywaja nowych niejedno-
krotnie mylnych opiséw, warto spojrze¢ na adekwatnos¢ stéw odnoszonych do
konkretnej rzeczywistosci. Ksigdz Wiestaw Przyczyna w swojej recenzji pracy
ks. Siwka stwierdza: ,,Rekolekcje sg jedng z powszechnie znanych form duszpa-
sterskiej dzialalnosci Kosciola. Jednak w ostatnim czasie rekolekcjami nazywa
sie szeroki zakres zjawisk: od wycieczki rowerowej z ksiedzem po wielodniowe
skupienie. Ponadto stowo ,,rekolekcje” coraz czesciej jest faczone z wydarzeniami
o zgota nierekolekcyjnej wymowie. Mamy wiec obok rekolekeji ignacjanskich,
oazowych - takze rekolekeje , tischnerowskie”, ,,filmowe’, , teatralne’, ,,muzyczne’,
~wedrowne”, ,beskidzkie’, ,kajakowe”, ,karnawatowe” (ostatnia strona okladki).
Do tej mnogosci i naduzywania terminu rekolekcje nawigzuje autor w Stowie
wstepnym (s. 5-7), nie jest to jednak zadna forma narzekania, lecz podejmowanie
proby poglebienia i zrozumienia znaczenia duchowych ¢wiczen. Zapowiada, ze
jego rozwazania majg za cel ukazanie rekolekcji w aspekcie pojeciowym, histo-
rycznym, teologicznym i metodycznych.

Praca ks. Gerarda Siwka zostala podzielona na piec rozdziatéw, z ktorych kazdy
zawiera po kilka podrozdzialow. Niestety Spis tresci (s. 234-236) zostal umiesz-
czony na koncu publikacji co odrobine utrudnia bardziej swobodne korzystanie
i dobor poszukiwanych zagadnien. Nie umniejsza to jednak w niczym wartosci
pracy, ktdra zgodnie z tytutem jest probg spogladania w przeszlos¢ i na dzisiejsze
mozliwosci korzystania z rekolekeji. Pierwszy rozdzial: Pojecie rekolekcji (s. 9-34)
przybliza miejsce rekolekcji w homiletyce i wyjasnia terminy, ktére oddaja specy-
fike poszczegdlnych form duchowego zaangazowania. Kolejny rozdzial: Rekolekcje
w rozwoju historycznym (s. 35-92) przyblizaja dzieje rekolekeji na chrzescijanskim
zachodzie i w Polsce. Cho¢ rekolekcje na Zachodzie i w Polsce wchodza w dyna-
mike zycia Ko$ciola jednoczesnie, autor podejmuje trud wydobycia specyfiki form
i lokalnego zabarwienia tych duszpasterskich dziatan. Ksiadz Siwek dochodzi do
smutnej konstatacji dotyczacej misji ludowych i ostabienia ich znaczenia; co nie
przeszkadza patrze¢ w przyszlos¢ z nadzieja i otwarto$cia w znajdowaniu bogac-
twa rekolekcyjnych dziatan. Odrobine niedosytu budzi brak zainteresowania sie
formami rekolekcyjnymi na Wschodzie, jesli takowe sg i si¢ rozwijaja.

W rozdziale: Teologia rekolekcji (s. 93-130) ks. Siwek dotyka miejsca rekolek-
cji w dziele i postannictwie Ko$ciota, co prowadzi do weryfikacji ich znaczenia
w duchowym, indywidualnym rozwoju czlowieka. W tym rozdziale podjeto
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takze niezwykle istotny aspekt rozeznawania duchowego, ktéry od czasow sw.
Ignacego z Loyoli wiedzie ku pelniejszemu i odpowiedzialnemu wyborowi drogi
zyciowej i zaangazowania w zycie Kosciola. Koscidt jest wspolnota i budowa-
nie wewnetrznej komunii jest warunkiem skutecznej realizacji postannictwa
misyjnego. Kolejny rozdzial to: Rodzaje rekolekcji (s. 131-158). Autor ukazuje
tutaj szerokg panorame mozliwosci podejmowania rozwoju duchowego przez
znajdowanie wtasciwej dla siebie formy udziatu. Oprocz znanych od dawna form
rekolekeji otwartych, czy zamknietych ks. Siwek dotyka znaczenia i wartosci
rekolekeji radiowych i internetowych. Wspdlczesne mozliwosci cywilizacyjne
i rozwdj elektronicznych no$nikéw informacji sg wielka szansg ewangelizacyjna,
co jednak wymaga krytycznego spojrzenia i oceny. Z tej racji autor ukazuje m.in.
zalety i pulapki rekolekcji internetowych.

Ostatni rozdzial pracy to: Rekolekcje w praktyce (s. 159-200). Autor ma
szczegolne predyspozycje, by zajac sie strong realizacji dzieta rekolekcyjnego
w konkrecie duszpasterskiej postugi. Sam bowiem przez dlugie lata te postuge
realizuje. Jego postulaty odno$nie osoby gloszacego, kwestii liturgii i kierownictwa
duchowego oraz realnego spojrzenia na warunki zewnetrzne nie niosg z soba
pozordw teoretyzowania. Wreszcie u kresu rozwazan ks. Gerard Siwek zgodnie
z ewangeliczng zasadg wydobywania ze skarbca rzeczy starych i nowych Zamiast
zakoticzenia (s. 201-216) prezentuje testy $w. Alfonsa Marii Liguoriego dotyczace
korzysci z rekolekcji odprawianych w samotnosci. Wybor jest zrozumiaty, bowiem
autor korzysta z bogactwa Zatozyciela swego Zakonu. Co wiecej dzieto prowa-
dzenia i towarzyszenia w rekolekcjach wymaga duchowego zaplecza i osobistego
spotkania ze stowem Bozym. Prace ks. Siwka zamyka Wykaz skrétow (s. 217-220)
i Bibliografia (s. 221-233).

Ksigdz Gerard Siwek podjat si¢ przygotowania i opublikowania ksigzki doty-
czacej tematyki niezmiernie bliskiej konkretowi duszpasterskiemu. Bogactwo,
ktore ptynie z mozliwosci ewangelizacyjnych w kontekscie gloszenia rekolekji jest
niewatpliwe. Jednak odpowiedzialnos$¢ i rozsadek kaze nieustannie weryfikowaé
stan i mozliwosci jeszcze lepszego duszpasterskiego wydobycia form, ktére pomo-
ga budowac trwale i silne postawy chrzescijanskie. Solidne podloze teoretyczne,
znajomo$¢ historii wiedzie do pokornego wykorzystywania dorobku poprzednich
pokolen w kontekscie odkrywania bogactwa stowa Bozego i niesienia go sobie
i innym. Praca ks. Siwka, podobnie jak wiele poprzednich moze by¢ pomoca tak
dla przygotowujacych sie do w postugi Stowa, jak réwniez to Stowo gloszacych.
Wydaje si¢, ze bedzie szczegdlnie przydatna dla rekolekcjonistow, ktdrzy zawsze
stoja wobec niebezpieczenstwa spowszednienia Stowa i rutyny. Praktyka polg-
czona z refleksjg w $wietle Bozej prawdy, to takze owoc rekolekcyjnego wysitku.

Ks. Jerzy Swedrowski







<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /CMYK
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments true
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /CreateJDFFile false
  /Description <<

    /BGR <>
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000410064006f006200650020005000440046002065876863900275284e8e9ad88d2891cf76845370524d53705237300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef69069752865bc9ad854c18cea76845370524d5370523786557406300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /CZE <>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /ETI <>
    /FRA <>
    /GRE <>

    /HRV (Za stvaranje Adobe PDF dokumenata najpogodnijih za visokokvalitetni ispis prije tiskanja koristite ove postavke.  Stvoreni PDF dokumenti mogu se otvoriti Acrobat i Adobe Reader 5.0 i kasnijim verzijama.)
    /HUN <>
    /ITA <>
    /JPN <FEFF9ad854c18cea306a30d730ea30d730ec30b951fa529b7528002000410064006f0062006500200050004400460020658766f8306e4f5c6210306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103055308c305f0020005000440046002030d530a130a430eb306f3001004100630072006f0062006100740020304a30883073002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d3067958b304f30533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020ace0d488c9c80020c2dcd5d80020c778c1c4c5d00020ac00c7a50020c801d569d55c002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /LTH <>
    /LVI <>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken die zijn geoptimaliseerd voor prepress-afdrukken van hoge kwaliteit. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /PTB <>
    /RUM <>
    /RUS <>
    /SKY <>
    /SLV <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /TUR <>
    /UKR <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents best suited for high-quality prepress printing.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
    /POL <>
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /ConvertToCMYK
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /DocumentCMYK
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure false
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles false
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /DocumentCMYK
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /UseDocumentProfile
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


