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STEFAN KONSTANCZAK

O (NIE)TOZSAMOSCI CZEOWIEKA
GENETYCZNIE ZMODYFIKOWANEGO

Wspoélczesne polemiki w kwestii mozliwosci wykorzystywania osiagnie¢ nauk
biologicznych dla celéw terapeutycznych i eugenicznych niezamierzenie nadaty
nowy wymiar dotychczasowym sporom na temat tozsamosci cztowieka. Z czego
bowiem wynika nasze przekonanie o tym, ze pléd ludzki w 2 tygodniu ciazy i doro-
sty osobnik w wieku 50-ciu lat to ta sama istota? Czy nasze przekonanie odwotuje
sig do jakich$ faktéw z zycia ludzkiego juz po urodzeniu, czy majacych miejsce
jeszcze przed urodzeniem? Pierwsza perspektywe wypada natychmiast odrzucié,
gdyz np. na skutek zwyktej pomytki przy oznaczaniu niemowlat kto§ moze mieé
biografie niestanowiaca kontynuacji tozsamosci biologicznej, co jednak w zadnym
przypadku nie pozbawia tej osoby jakiej$ tozsamosci. Skoro zatem o identycznosci
nie stanowi sama struktura biologiczna, to co w takim razie o niej stanowi? Jest
to pytanie o charakterze otwartym i podjecie si¢ proby wskazania sensownej od-
powiedzi zapewne nie musi skutkowa¢ propozycja, ktéra bez zastrzezen przyjma
uczestnicy dyskusji o tozsamosci czltowieka.

Spér o tozsamosé czlowieka

W historii filozofii spor o rozumienie ,tozsamoéci” zazwyczaj toczyl sie w cie-
niu rozwazan dotyczacych pojecia ,identycznosci”. Czesto tez oba pojecia byly
traktowane jako synonimy, ale ostatecznie uksztaltowalo si¢ ich rozréznienie, uj-
mujace ,tozsamosc¢” jako szczegdlny przypadek identycznosci. Zatem kategoria
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6 STEFAN KONSTANCZAK

L<utozsamiania” jest stosowana ,na oznaczenie obrazu procesu poznawania, redu-
kujacego sie do poszukiwania wiasnie identycznosci ukrytych pod réznicami” .
Tozsamo$¢ zatem okresla ciagto$é istnienia jakiego$ przedmiotu poznania nieza-
leznie od dostrzegalnych zmystowo zmian w jego zewnetrznej powtoce. Doktadnie
tak samo powinno si¢ rozumie¢ ja w przypadku czlowieka, uwzgledniajac wszakze
specyfike ludzkiej egzystencji w Swiecie zwiazanej ze zdolnoscia do tworzenia ele-
mentow kultury niematerialnej.

7 tej racji, po pierwsze, nalezy uwzgledni¢, ze w przypadku czlowieka toz-
samo$¢ musimy rozpatrywaé na dwéch plaszczyznach — jako przynaleznosé do
rodzaju ludzkiego oraz jako identyczno$é z soba samym. Aby te dwie plaszczy-
zny nie kolidowaly ze soba w filozofii, chetnie stosuje sie termin ,takozsamos¢”
rozumiany jako ,tozsamo$é¢ jednostkowa lub rodzajowa, zachodzaca miedzy indy-
widuami nalezacymi do tego samego gatunku lub miedzy gatunkami nalezacymi
do tego czy innego rodzaju” 2. W tym pierwszym przypadku takozsamos$é posiada
kazdy, kto jest przekonany, iz jest czlowiekiem, a obserwatorzy to przekonanie
podzielaja. Mozna przez analogie odnie$¢ to do dowolnego gatunku istot zywych.
Oznacza ona bowiem, ze istnieje jaki$ zbior indywidudw, ktorego jestedmy czescia.
Co wazne, takozsamosé nie wymaga zadnej formy aktywnosci. Pomijam tu dys-
kusje na temat ewentualnych patologii takozsamosci, gdy kto$ jest przekonany, ze
jest lub nie przedstawicielem danego gatunku, a nikt poza nim samym nie podziela
jego przekonania. Poczucie tozsamosci z soba samym ma za$ charakter wylacznie
indywidualny. Zatem nawet uptyw czasu, czy mozliwe deformacje lub przypadto-
$ci, nie zmieniaja przekonania o tym, ze jest si¢ ciagle tym samym osobnikiem.
Poza tym poczucie tozsamosci indywidualnej ujawnia sie we wszystkich formach
aktywnosci.

Istnieje zatem co$, co nazywamy ,gatunkowa natura cztowieka”, co obejmuje
pewien zesp6t cech biologicznych oraz psychicznych przynaleznych kazdemu czto-
wiekowi. Owa gatunkowa natura czlowieka nie zostala dotad precyzyjnie okre-
Slona, a jej wyrazem sa roznego rodzaju koncepcje czlowieka jako homo faber,
homo patiens, homo politicus itp. Z drugiej zas strony istnieje pewien zespot cech,
ktére przystuguja tylko poszczegélnym ludzkim indywiduom, ktérych z nikim in-
nym nie dziela. Tworza one indywidualng tozsamo$¢ jednostki. ,Naleza tu swo-
iste wlasciwosci ciata i umystu: wyglad, uroda, dziedziczony i unikalny kod ge-
netyczny, osobowo$¢ bedaca zapisem niepowtarzalnych do$wiadczen zyciowych,
wiedza, jaka posiadamy, nasze poglady, przekonania, wartosci, jakie wyznajemy,

1 A. Dubik, Tozsamosé i opér. Gléwne kategorie epistemologii Emila Meyersona, Wyd. UMK,
Torun 1995, s. 63.

2 Maly stownik termindw i pojeé filozoficznych, oprac. A. Podsiad, Z. Wieckowski, PAX, War-
szawa 1983, s. 389.



O (NIE)TOZSAMOSCI CZLOWIEKA GENETYCZNIE ZMODYFIKOWANEGO 7

to w co wierzymy, to czego si¢ boimy i czym sie cieszymy, kogo kochamy, a kogo
nie-nawidzimy itp. (...) Nie ma dwdch catkowicie jednakowych jednostek, bo nawet
bliznieta, jak wiemy, dadza sie z czasem od siebie odréznié” 3.

Badanie wszystkich ludzi naraz nie jest mozliwe, a z metodologicznego punktu
widzenia jest rownie sensowne jak badanie kazdego cztowieka z osobna. Wycia-
ganie wnioskéw natury ogélnej kierowanych wobec kazdego czlowieka moze od-
bywa¢é sie zatem wytacznie na drodze pewnych uogélnienn. Droga do nich prowa-
dzi poprzez stratyfikacje spoteczna, czyli wyodrebnianie zbiorowosci ludzkich na
podstawie cech posrednich, ktére nie majg ani charakteru jednostkowego, ani uni-
wersalnego. Poniewaz kazdy cztowiek nalezy do wielu takich zbiorowosci, mozliwe
jest poprzez ich badanie dokonywanie uogdlnien, czyli ekstrapolacji uzyskanych
wynikéw na wszystkich ludzi. Przynalezac do okreslonej zbiorowosci, cztowiek
ponadto wypelnia okreslong role spoleczna. Zeby czego$ dowiedzieé sie o wyod-
rebnionej w taki sposéb zbiorowosci, wystarczy niekiedy obserwacja tylko jednej
osoby. Na przyklad, zeby wiedzie¢ co§ na temat pracy kowala, wystarcza jed-
nostkowe obserwacje przedstawicieli tego zawodu. W konsekwencji tego, ze kazdy
czlowiek wypelnia wiele rél spolecznych, mozliwe jest poprzez badanie wybra-
nych grup wycigganie wnioskéw dotyczacych wszystkich ludzi. Cechy posrednie
nie maja jednak charakteru ani uniwersalnego, ani niepowtarzalnego, gdyz nie
wynikajg wprost z biologicznej struktury cztowieka, a sg raczej wtérnym efektem
spotecznej natury czlowieka. Nie one stanowia wiec o takozsamosci gatunkowej.
A jednak to wlasnie: ,,Cechy uniwersalne natury ludzkiej, wspdlne wszystkim lu-
dziom, konstytuuja ludzko$é, mieszkancéw planety Ziemia, niezréznicowane spo-
teczenstwo globalne. Cechy indywidualne, niepowtarzalne, prywatne, nie konsty-
tuuja zadnej catosci, lecz tylko luzny zbiér odrebnych i osobnych jednostek. Nato-
miast dzieki cechom posredniej natury, podobienstwom i réznicom czastkowym,
wielo$¢ ludzi, populacja, dzieli si¢ na mniejsze czesci, czyli inaczej — strukturali-
zuje sie wewnetrznie” 4.

Jesli prawie nie ma na ogdét watpliwoéci co do cech uniwersalnych ludzkiej na-
tury, to cechy indywidualne i posrednie sprawiaja wiele ktopotu, bo czesto maja
one charakter dwoisty, jak np. linie papilarne czy kod DNA. Sa zarazem uniwer-
salne, jak i indywidualne, maja je wszyscy, ale kazdy nieco inne. Cechy posrednie
nie maja takze charakteru trwalego (zawsze mozemy zmienié np. zawdd, czy zdo-
by¢ nowe kwalifikacje), a zatem nie one stanowia o tozsamosci, cho¢ w badaniach
socjologicznych po$wieca si¢ im najwiecej miejsca.

3 P Sztompka, Socjologia: Analiza spoleczenstwa, Znak, Krakéw 2006, s. 181.

4 Tamze.
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Jedli zgodzimy sie ze stanowiskiem, ze nasze cialo, choé¢by za sprawg tem-
peramentu, warunkuje nasze zachowania i sposob funkcjonowania w $wiecie, to
czynniki indywidualne i uniwersalne stanowia pewna catosé¢ i moga podlegaé¢ do-
$wiadczanym zmianom. Zatézmy, ze zmienimy linie papilarne $cierajac je z palcéw,
zmiana taka jest nietrwala, gdyz wraz z nowymi warstwami naskérka zostana one
odtworzone w niezmienionej postaci. Nie jesteSmy takze sami wladni zmieniaé ko-
loru oczu, wloséw itp. Nawet proba zmiany naszych sympatii i antypatii skazana
jest na niepowodzenie. Na identycznej zasadzie nie jesteSmy w stanie powstrzy-
ma¢é procesu starzenia sie czy rozwoju zdolnos$ci poznawczych, zatem uzyskanie
wplywu na przebieg takich proceséw jest dla wielu ludzi czyms pozadanym, a taka
mozliwo$é¢ zdaja sie oferowaé techniki inzynierii genetycznej.

7 punktu widzenia biologicznych uwarunkowan naszej egzystencji dobrem jest
to, co musimy czyni¢ dla swojej osobistej pomyslnosci i swego gatunku. W takim
rozumieniu ludzie powinni taczy¢ swoje dobro z zachowaniem tozsamosci indywi-
dualnej z tozsamoscia zbiorowa. Tozsamo$¢ przejawia sie¢ w stalych cechach na-
szego ciata i umystu, ktére okresla sie¢ mianem natury ludzkiej zazwyczaj definio-
wanej jako ,uksztaltowane w wyniku ewolucji wspdlne cechy wszystkich ludzi” °.

Dla socjobiologii, rozwijajacej si¢ dynamicznie nauce z pogranicza nauk przy-
rodniczych i spolecznych, ktora stara sie wyprowadzi¢ cechy tozsamosci indywi-
dualnej z takozsamosci gatunkowej, specyficznymi cechami ludzkiej natury sa:

— dyspozycje do zachowan agresywnych;

— sklonnosci do zachowan altruistycznych;

— seks i zwiazane z nim biologiczne uwarunkowane réznice psychiczne i fizyczne,
ktére wplywaja na zréznicowanie spoleczne roél kobiety i mezczyzny;

— potrzeba indoktrynacji, majaca podloze neurofizjologiczne, z ktérej wyrastaja
wszystkie typy wierzen religijnych;

— potrzeba posiadania czegos i réznorodne formy wlasnosci, ktore funkcjonuja
jako transformacje terytorialne” 6.

Nie jest to jednak wyczerpujacy wykaz cech, gdyz do niego mozna dodaé
jeszcze szereg innych, w tym zwlaszcza:

— sklonnosé do ochrony wlasnego zycia i zachowania jego integralnosci;

— ,sklonnos¢ cztowieka do aktywnosci w celu ksztaltowania wlasnej natury
stosownie do wymagan otaczajacego go srodowiska spolecznego i przyrodni-
czego”;

— potrzebe komunikowania sie;

5 7. Piatek, O naturze ludzkiej, w: Etyka i moralno$é, pod red. J. Pawlicy i B. Puszczewicz,
Wydawnictwo Nauczycielskiego Uniwersytetu Radiowo-Telewizyjnego, Warszawa 1990, s. 33.

6 Tamze.
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— potrzebe tworzenia wspélnot spotecznych i terytorialnych dla zapewnienia
wlasnego bezpieczenstwa oraz swej grupie spotecznej;

— sktonno$é do poszerzania zakresu swego do$wiadczenia zyciowego oraz rézno-
rodnych form kultury dla utrwalenia faktu swego ,,tworczego istnienia w $wia-
domosci spolecznej” 7.

W kwestii pojmowania natury ludzkiej istnieje wiele koncepcji nieraz wzajem-
nie wykluczajacych sig, ale mozna je z powodzeniem sprowadzi¢ tylko do dwdch
stanowisk, gdyz mowiac o naturze ludzkiej zaktadamy zarazem nie tylko jej ist-
nienie, ale takze przyjmujemy okreslone Zrédlo jej pochodzenia. Z tego punktu
widzenia wszystkie stanowiska dadza sie¢ sprowadzi¢ do koncepcji biologicznych
badz psychologicznych. Pierwsze z nich zaklada, ze natura ludzka jest jakby cze-
$cia, badz wspodtuczestniczeniem w naturze w ogdle, a zatem jej podstawowy wy-
miar jest wspolny dla wszystkich organizmoéow zywych, a réznice odzwierciedlaja
tylko ewolucyjne zaawansowanie danego gatunku. Przy takim zalozeniu wiedza
zdobyta w trakcie poznawania innych gatunkéw jest takze przydatna dla pozna-
nia cztowieka. Drugie za$ stanowisko co najwyzej zaklada definiowanie natury dla
kazdego gatunku osobno, a zatem nie istnieje mozliwo$é poznania natury ludzkiej
poprzez poznanie natury gatunkéw mniej zaawansowanych ewolucyjnie.

Determinanty tozsamosci cztowieka

Wydaje sie, ze swego rodzaju prawidtowoscia jest to, ze ludzie nie boja sie¢
zmian zwigzanych z utrata czesci zakresu indywidualnych dyspozycji. Otoczenie
spoteczne niepokoja dopiero zmiany, ktére dotycza cech przynaleznych dla catego
gatunku. Nie inaczej nalezy rozpatrywaé zmiany dotyczace korekt naszej ciele-
snosci za pomocy ingerencji zewnetrznych. Na przykiad nikogo niepokoi fakt, ze
kto$ zrobi sobie tatuaz, mimo ze jego zewnetrzny wyglad zmieni sie, bo przeciez
tak naprawde to w strukturze cielesnej nic nie zostalo zmienione. Na tej samej
zasadzie nalezy rozpatrywac ingerencje chirurgdéw plastycznych itp. Zupelnie ina-
czej byloby, gdyby rzeczywiscie kto$ nabyl zdolnosci, ktérych inni nie maja. Ktos
obdarzony zdolnosciami paranormalnymi jest przerazajacy duzo bardziej niz ktos
inny, ,tylko” zdeformowany fizycznie na skutek wypadku. Wydaje sie, ze elemen-
tem tozsamo$ci uniwersalnej jest wiec takze poczucie ,normy”. Normalne jest
wiec to wszystko, co nie zmienia natury gatunkowej, patologiczne automatycznie
za$ to, co ja zmienia.

” R. Tokarczyk, Tresci uniwersalne w idei prawa natury, w: J. Sekula (red.), Czy jest mozliwa
etyka uniwersalna, WSR-P, Siedlce 1994, s. 120-121.
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Jest jednak znaczacym uproszczeniem traktowanie ludzi jako zdetermino-
wanych tylko biologicznymi dyspozycjami. Miara czlowieczenstwa jest bowiem
zdolno$é do tworzenia kultury, ktora przeciez jest wyrwaniem sie z okowéw biolo-
gicznych koniecznosci. Nic zatem dziwnego, ze wiekszosé filozofow i przedstawicieli
pozostatych dyscyplin humanistycznych stoi na stanowisku, ze to indywidualny
wklad do tworzenia kultury jest miernikiem ludzkiej tozsamosci. Szczegodlnie jest
to widoczne w filozofii polityki. Na przyklad John Rawls uwaza, ze to wytacz-
nie system spoteczny ksztattuje tozsamosc jednostek. System taki nalezy bowiem
traktowaé jako zamknieta, samowystarczalna calo$é. Jego samowystarczalnosé
polega na tym, ze ,jest w nim miejsce dla wszystkich celéw ludzkiego zycia” 8.
Rawls pisze tez o zamknietosci systemu, co nalezy rozumieé¢ jako ograniczona do-
stepnos¢ do niego oraz réwnie ograniczona mozliwos¢ wyjscia. Odbywaé sie to
moze, jego zdaniem, tylko przez narodziny i smierc. Efektem jego rozwazan jest
przekonanie, ze: ,Nie mamy zadnej uprzedniej tozsamosci, poprzedzajacej ist-
nienie w spoleczenstwie — nie jest tak jakbysmy przyszli skads, raczej zastajemy
siebie wzrastajacych w tym oto spoleczenstwie, w tym oto spolecznym potoze-
niu, ze zwiazanymi z nim korzysciami i niedogodnosciami, jak zrzadzit dobry lub
zty los” 9. W takim rozumieniu tozsamosé jest zatem nabywana w spoleczefstwie
i ksztaltowana w interakcjach dokonujacych sie w jego obrebie, ktére zachodza
pod momentu naszych narodzin az do chwili Smierci. Propozycja Rawlsa, jakkol-
wiek oddaje przekonanie wielu myslicieli, nie rozwiazuje zasadniczego dylematu —
jaka tozsamosé maja osoby, ktore sa w spoleczenstwie, ale w nim si¢ nie urodzity?
Chodzi tu zwlaszcza o imigrantow. Pomija sie w niej ponadto sprawe takozsamosci
gatunkowej, a wiec uniwersalnej, czyli nadrzednej nad dowolnym systemem spo-
tecznym. Rawls rozwija wiec zatem tylko przekonanie Arystotelesa, ze czlowiek
jest zwierzeciem politycznym.

Oderwanie procesu zyskiwania tozsamosci od biologicznego kontekstu takze
nie wydaje sie zatem trafnym rozwiazaniem. Sadzi¢ raczej nalezy, ze to wlasnie
strona biologiczna, nasze cialo, w znaczacy sposéb decyduje o naszej tozsamosci.
Jesli nawet system spoleczny ma wplyw na ksztaltowanie sie naszej tozsamosci,
to jest to zapewne proces wtorny wzgledem biologicznych determinant.

Na czym wiec polega utozsamianie? Zapewne utozsamianie jest procesem
ztozonym, bo z jednej strony pozwala nam sie roztopi¢ w zbiorowosci sobie po-
dobnych oséb, a z drugiej strony pozwala identyfikowaé¢ innych, jako oséb réwniez
do niej nalezacych. Nie utozsamiamy sie z tymi, do ktérych takiego podobienstwa
nie dostrzegamy.

8 7. Rawls, Liberalizm polityczny, ttum. A. Romaniuk, PWN, Warszawa 1998, s. 80.

9 Tamsze.
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Gdy zatem moéwimy o ,tozsamosci osobowej” mamy przede wszystkim na
mysli identyfikowanie, ktore moze odbywaé sie na dwa sposoby. W pierwszym
oznacza indywiduacje” (wybieranie lub rozpoznawanie), a ,w drugim znaczeniu
pociaga za soba sad, ze np. dwa sady wybierajace jakie$ indywiduum dotycza jed-
nej i tej samej osoby” 19. Mozna zatem sobie wyobrazié¢ sytuacje, gdy taka propozy-
cja zawodzi, co teoretycznie mogloby mie¢ miejsce w przypadku np. transplantacji
mézgu lub hipotetycznego transferu jazni. Jesli przyjmiemy zalozenie Adorno, ze
,Myéleé — to znaczy identyfikowaé” 11 to stajemy w obliczu generalnego dylematu
zwigzanego z nasza pamiecia, bo czyz hipotetycznie nie dokonaliby$my samoiden-
tyfikacji w przypadku, gdyby po naszej $mierci dokonano przeszczepu naszego
mozgu do innego ciala? Idac dalej tym tropem, nalezatoby zwroécié¢é uwage na fakt,
ze zapewne nhie jesteSmy w stanie bezkarnie odrzuci¢ Swiadectwa naszych zmy-
stéw, o czym $wiadcza przypadki niektorych fobii nakazujacych nam bac si¢ cze-
go$, w czym nasz rozum zadnego niebezpieczenstwa nie wskazalby (klaustrofobia,
agorafobia itp.). Sadzi¢ zatem nalezy, ze prawdziwe niebezpieczenstwo pojawia si¢
wowczas, gdy dwa czasowo rozne nasze sady w kwestii samoidentyfikacji sie od
siebie r6znig tak, jak to sie dzieje w przypadku schizofrenika.

Przyjecie zalozenia, ze to wtasnie nasze ciato jest nosnikiem naszej tozsamo-
$ci jest zatem obdarzone znacznym ryzykiem. Konsekwencjg takiego pogladu jest
bowiem utozsamianie umystu z ciatem: To, co niewidzialne, trudne do pojecia,
objasniamy poprzez to, co daje si¢ obserwowac i jest lepiej znane — postugujemy
sie zatem metafora UMYSE TO CIALO!2. Nie jest to oczywiscie jedyna moz-
liwosé¢ przezwyciezenia antagonistycznego dualizmu cialo—umyst. Mozna bowiem
L,Wyrozni¢ cztery modele ciala:

1. Cialo to czlowiek/cialo to skladnik czlowieka.
2. Cialo to rzecz nalezaca do czlowieka.

3. Cialo to cze$¢ ciala.

4. Cialo to pojemnik” 13

Pierwsze rozwiazanie utozsamia ciato z cztowiekiem — ciato to czlowiek i czlo-
wiek to jego ciato. Zasadnicza staboscia tego modelu jest niemozno$c¢ rozwia-
zania dylematu bezwladnoéci materii i dlatego modele te sa rzadko przyjmo-
wane za podstawe rozwazan. W drugim modelu czlowiek jako wlasciciel ciata
znajduje sie jakby poza nim, dysponujac nim jak rzecza. Moze o nie dbaé, za-

10 G, Vesey, P. Foulkes, Stownik encyklopedyczny: Filozofia, ttum. M. Iwonicki i inn., Wyd.
RTW, Warszawa 1997, s. 331-332.

11 7 w. Adorno, Dialektyka negatywna, ttum. K. Krzemieniowa, PWN, Warszawa 1986, s. 10.

12 Zob. J. Markiewicz, Ja i moje ctato, czyli co to jest ‘bodycentryzm’, w: J. Bartminski,
J. Pajdzinska (red.), Podmiot w jezyku i w kulturze, Wyd. UMCS, Lublin 2008, s. 222.

13 Tamze, s. 213.
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niedbywaé¢, uzywaé, a nawet dokonywaé jego destrukcji. Model ten jest chetnie
przyjmowany w dyskusjach o dopuszczalnosci eutanazji i przyzwoleniu na samo-
béjstwo. Trzecie rozwiazanie zaktada, ze cialo jest czym$ na ksztalt mechani-
zmu, skladajacego sie z wielu funkcjonalnie ze sobg polaczonych elementéw. Dys-
funkcja ktoregos z nich skutkuje zakidceniem dziatania catosci. W takim roz-
wigzaniu mozna wymienia¢ poszczegélne elementy, gdyz calo$¢ jest nadrzedna
wobec kazdego z nich. Ogdlnie rzecz ujmujac, pozwala to takze zalozy¢, ze calodc
moze przez pewien czas lub nawet w ogdle dziala¢ bez przynajmniej niektérych
elementéw, ale tak pojmowane cialo potrzebuje centralnego ukltadu sterowania,
ktorego funkcje spelniaja z reguly serce i mézg. Wreszcie w ostatnim modelu
ciato jest czym$ w rodzaju mieszkania duszy. Nie rozwiazuje to jednak problemu
istnienia ,elementu napedowego” dla ciala, bo moze by¢ ono dla duszy takze
wiezieniem, jak to sie¢ dzieje w modelu platonskim. Rozwiazanie takie jest bar-
dzo popularne w filozofii, jakkolwiek nie znajduje uzasadnienia w osiagnigciach
nauk przyrodniczych.

Wybér okreslonego modelu zalezy od aprobowanego obrazu $wiata oraz od
postrzegania swego miejsca w nim. Tym samym dokonujemy ekstrapolacji wta-
snych rozstrzygnie¢ w kwestii przypisania sobie tozsamosci takze na pozostatych
ludzi. Jest to oczywiscie mozliwe dlatego, ze identyfikujemy sie gatunkowo z nimi.

Tozsamo$é genetycznie zmodyfikowana?

Biotechnologia juz od pewnego czasu to dyscyplina nauki, ktéra podejrzewa
sie o przypadkowe badz celowe stwarzanie niebezpieczenstw dla catego rodzaju
ludzkiego. Zarzuty padaja z réznych stron i na ogdt sa pozbawione argumentéw
racjonalnych, za to wystepuje w nich nadmiar argumentéw emocjonalnych. Niemal
wszystkie roztaczane wizje dotyczace zastosowan biotechnologii sa katastroficzne.
Mozna spréobowaé wymieni¢ przynajmniej kilka przyczyn tego stanu rzeczy:

1. Praktycznie wszystkie mozliwe skutki zastosowan osiagnie¢ biotechnologii
sa odlozone w czasie, a stad dotycza w zasadzie dopiero kolejnych pokolen mo-
dyfikowanych osobnikéw danego gatunku. W przypadku ludzi takie skutki moga
pojawi¢ sie dopiero po osiagnieciu dojrzatosci biologicznej przez jednostke, czyli
po ok. 20 latach.

2. Wszelkie zmiany, jakie nastapia w wyniku ingerencji biotechnologicznych
maja dla ,zmodyfikowanego genetycznie” osobnika charakter nieodwracalny, gdyz
nie ma juz zadnej mozliwosci powrotu do stanu pierwotnego. Wynika to z tzw. . ku-
mulatywnego” charakteru zmian majacych miejsce w genomie osobnika, co ozna-
cza, ze kazda zmiana wprowadzona w genomie modyfikuje go w calosci.
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3. Badania dotyczace mozliwych zagrozen powodowanych przez modyfikacje
genetycznie podejmowane moga by¢ w zasadzie tylko przez ekspertow, czyli sa-
mych biotechnologéw, a wiec krytycy nie moga w sposéb prosty i bezposredni
u$mierzy¢ swoich obaw.

4. Niebezpieczenstwa moga pojawié¢ si¢ dopiero w momencie, gdy zmiany
obejma znaczna liczbe ludzi. Inaczej méwi¢ moze byé tak, ze dopiero zmiany
w skali masowej, a nie jednostkowej, beda mozliwe do zaobserwowania, co spowo-
duje, ze kazde przeciwdzialanie im bedzie sp6znione.

W $wietle lektur publikacji poswieconych temu zagadnieniu nalezatoby uznag,
ze wiekszos¢ filozoféw wypowiadajacych sie na temat biotechnologii jest zwolenni-
kami ,tozsamosciowej teorii umyshu”, ktéra ,identyfikuje elementy psychologiczne
(wlasnosci, rodzaje) z elementami fizycznymi”. W mysl tej koncepcji kazda zmiana
cielesnosci zmienia umysl, gdyz ,w jezyku teorii tozsamos$ciowej mozna powie-
dzieé, ze umys! to mozg, a by¢ istota obdarzona umyslem to posiada¢ mozg”.
W konsekwencji np. odczucie bolu jest tozsame z ,,pewnym typem zdarzenia neu-
ronowego” , czyli podraznieniem okreslonych neuronéw 4. Z tej racji teoria ta na-
zywana jest fizykalizmem.

Rozwiazanie fizykalistyczne jest najprostsze, gdyz nie wymaga uwzglednia-
nia odrebnego substancjalnie czynnika duchowego. Czlowiek posiada jedna uni-
wersalng tozsamo$é i jest ona zwigzana z jego cialem. Tym samym wychodzac
z takiego stanowiska z koniecznosci trzeba zajaé¢ stanowisko, ze kazda manipu-
lacja cialem zmienia tozsamos¢ czlowieka. Najprostsze rozwiazanie jest zatem
przyczyna najwiekszych obaw i postulatéw catkowitej rezygnacji z ingerowania
w strukture genetyczna cztowieka. Konsekwencja tego jest odrzucanie nie tylko
leczenia choréb genetycznych, ale takze badan prenatalnych, ktére moga prowa-
dzi¢ do podjecia takiego leczenia, a nawet wszelkich metod wspomagania rozrodu.
Zastanawiajace jest zatem tatwosé, z jaka w pulapke takiego myslenia popadli
takze zwolennicy liberalnej demokracji w rodzaju Jiirgena Habermasa.

Mozna wiec zalozyé, ze nasze obawy o tozsamo$¢ zmodyfikowanego gene-
tycznie osobnika sa formulowane jeszcze nieco na wyrost. Ale przeciez tego typu
modyfikacje sa juz na porzadku dziennym. Leczenie choréb dziedzicznych jeszcze
w okresie prenatalnym zwiazane jest z terapia genowa, podczas ktérej wadliwe
elementy struktury genetycznej zostaja zastgpione nowymi, pozbawionymi defek-
téw. Nikt jednak nie boi si¢ dzieci, ktére przed urodzeniem przeszty taka terapie,
gdyz ich indywidualna biografia ksztaltuje sie dopiero od momentu urodzenia
i jest wystarczajacym wskaznikiem ich tozsamosci. Wiele wskazuje na to, ze zu-

14 7, Kim, Tozsamosciowa teoria umystu, hasto w: Encyklopedia filozofii, pod red. T. Honde-
richa, Zysk i S-ka, Poznan 1999, t. 2, s. 920.
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pelnie inaczej by potraktowano osobe, ktéra takiej terapii poddana bytaby w zyciu
dorostym. Oczywiscie pod warunkiem, ze ludzkos¢ kiedy$ zyska taka mozliwo$é.
Manipulacja genetyczna w okresie prenatalnym oznacza jednak zmiane, w kto-
rej moment jej przeprowadzenia bedzie odtad stanowit cezure dzielaca pdzniejsza
normalno$é od dysfunkeji, czyli podbiegania od standardu normalnosci (natural-
nosci). Nie przeraza nas bowiem osoba, ktéra jest od urodzenia chora, ale taka,
ktéra ciagle byla zdrowa i nagle gwaltownie zachoruje. Podobnie odbieramy fakt,
gdy ktos odkad go znamy zawsze byl chory, nagle staje przed nami catkowicie
zdrowy. Cudowne ozdrowienie jest dla ogétu réwnie przerazajace jak nagla utrata
zdrowia niemajaca latwo wyttumaczalnej przyczyny. JesteSmy jednak w stanie za-
akceptowad takie zmiany pod warunkiem, ze nie bedziemy mieli ktopotéw z okre-
$leniem tozsamosci takiego osobnika. Zaakceptujemy zawsze kogos, kto zamiast
brakujacych konczyn ma protezy (pod warunkiem, ze wiemy o tym), ale nie zaak-
ceptujemy kogos znanego sobie, kto np. nagle zacznie sita woli wyginaé tyzeczki
i przesuwa¢ przedmioty.

Techniki manipulacji (nie nalezy tego stowa rozumieé¢ wylacznie pejoratyw-
nie) pozwalaja dzi§ dokonaé¢ zmian w strukturze genetycznej czlowieka juz na
poziomie zarodka, czyli stwarzaja istote, ktéra nie miata jeszcze okazji bycia czto-
wiekiem i stad sg przerazajace, bo powstaé¢ moze teoretycznie osobnik niebedacy
czlowiekiem, pozbawiony ludzkich cech lub wyposazony w takie, ktérych pozo-
stali ludzie nie posiadaja. Takiej mozliwosci nie ma natomiast w przypadku, gdy
dokonujemy modyfikacji ludzkiego ptodu, bo on juz jest cztowiekiem, cho¢ jeszcze
nieuksztaltowanym. Zatem obaw przed leczeniem terapia genowa w okresie pre-
natalnym nie ma, lub sa one znikome, gdyz traktujemy to jako forme medycznej
interwencji dla przywrdcenia zdrowia. Wiemy takze, ze po takiej terapii urodzi
sie na pewno czlowiek, a nie jaka$ inna istota. Nie ma zatem mowy o zmianie
tozsamosci.

To, co dzi§ decyduje o biologicznej tozsamosci czlowieka (jak np. pleé, progi
reakcji, inteligencja itp.), w obliczu mozliwych modyfikacji genetycznych straci
na znaczeniu, gdyz nie mozna wykluczy¢, ze nawet jednostki genetycznie zmody-
fikowane bede mialy mierzalne parametry identyczne, jak ich niezmodyfikowane
pierwowzory. Z tej racji wspolczesne wskazniki tozsamosé w przyszlosci moglyby
zostaé zastapione parametrami dzi§ zupelnie nieistotnymi. Zadecyduje o tym
zwykta ludzka obawa przed innosScia, ktéra daje mozliwosé rozrézniania tego,
co nieludzkie, od tego, co ludzkie. Jest niewatpliwym faktem, ze ,nieludzkos¢”
zdaje sie przyciagaé zainteresowanie i zawsze rodzi obawy ludzi. Prawdopodobnie
nie jest to tylko efekt zwyklej ciekawosci, ale takze pewna madro$é ewolucyjnie
uksztaltowana, ktéra pozwala zapoznaé si¢ z kazda nows postacia innosci, a za-
tem w konsekwencji utozsamiac si¢ ze swym gatunkiem, jak tez identyfikowac jego
przedstawicieli.
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Konkluzja

Traktowanie tozsamogci jako czego$ przypisanego do jednostkowego istnienia
zawsze wzbudzalo watpliwoéci filozoféw. Wszak organizm ludzki nieustannie sie
zmienia, mozemy w pewnym stopniu poprzez ¢wiczenia fizyczne czy umysltowe
wplywac na jego ksztalt i wlasne mozliwosci. Istnieje rowniez rozbudowany dziat
chirurgii, ktéry umozliwia nie tylko usuniecie nie tylko dysfunkcyjnych elementéw
naszego ciala, ale réwniez tych, ktére nam po prostu si¢ nie podobaja. Nie mozna
zatem $cisle wigzaé tozsamosci jednostki z jej cialem, bo jest ono plastyczne i nie-
ustannie si¢ zmienia. Niewatpliwie racjonalniejszym rozwiazaniem staje sie¢ zwia-
zek tozsamosci z poczuciem wtasnej odrebnosci, a wiec ze Swiadomoscia czlowieka.
Ale swiadomo$¢ ta jest zmienna, ulega nieustannym przemianom i jest podatna na
manipulacje zaréwno zewnetrzne jak i wewnetrzne. Przyktadem tego jest chocby
instytucjonalna edukacja dzieci i mtodziezy oraz wszelkie formy samoksztalcenia
si¢ (samodoskonalenia).

Powstaje w zwiazku z tym pytanie o zwiazek §wiadomosci z cialem: czy Swia-
domosé wlasnego ciala jest elementem tozsamosci jednostki ludzkiej? Niewatpli-
wie jest, ale nie wydaje sie, aby zmieniala si¢ ona sama przez sie. Poczucie $wia-
domosci wlasnego istnienia wiaze si¢ z umiejscowieniem tozsamo$ci na no$niku
fizycznym, jakim jest ciato. Nie oznacza to jednak automatycznie tego, aby kazda
zmiana struktury cielesnej zmieniala w jaki$ sposob nasza tozsamosé. Przyktadem
tego sa osoby pozbawione niektorych konczyn czy innych elementow ciata, ktérych
poczucie tozsamosci okazuje si¢ trwale i nie ulega na skutek urazu zauwazalnej
przemianie. Mozna nawet zaryzykowaé stwierdzenie, ze Swiadomos¢ jakby dosto-
sowuje sie do fizycznych realiéw, czyli stanu naszego ciata. ,,Ukladem stabilnym
nie jest uktad, ktéry zawsze pozostaje niezmienny. Jest to uktad, ktéry nieustannie
i blyskawicznie modyfikuje sie i przystosowuje w celu utrzymania takiego stanu, by
wszystkie jego niezbedne funkcje mogtly byé wykonywane z maksymalna wydajno-
Scia. Stabilno$¢ wymaga zmiany w odpowiedzi na zmiane warunkéw. W rezultacie
wigc istnienie opiera sie na niestabilnosci” 2. Dylematy odnosnie mozliwego po-
czucia nie-tozsamosci zatem nie powinny wiec by¢ udziatem oséb, ktore w celach
terapeutycznych przeszty okreslona terapie genetyczna.

Wiazanie tozsamosci indywidualnej z ,takozsamoscia” gatunkowa ma oczy-
wiscie swe uzasadnienie w praktyce spotecznej. Najpierw niezbedne jest poczu-
cie bycia ,zwierzeciem spotecznym”, biologicznej przynaleznosci do rodzaju ludz-
kiego, aby wyzwoli¢ mechanizmy autoidentyfikacji, ktére sa niezalezne od zmian
struktury biologicznej. Tozsamo$c¢ nie moze by¢ czynnikiem statym, niezmiennym,

15 . B. Nuland, Mqdrosé ciala, ttum. M. Klimek-Lewandowska, Wyd. Swiat Ksiazki, Warszawa
2000, s. 19.
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bo inaczej nie mozna byloby dostrzec ciaglosci istnienia pomiedzy niemowleciem
a 100-letnim starcem. Indywidualne przezywanie czasu nie ma tu znaczenia, ktos
chory na progerie rowniez nie ma przeciez klopotu z autoidentyfikacja. Trzeba
sie zatem zgodzi¢ z Zygmuntem Baumenem, ze ,’przynalezno$é’ i ‘tozsamosé’ nie
sa dane raz na zawsze — to najwyrazniej kategorie podlegajace negocjacji i od-
wolywalne, na ktére wplyw maja niezwykle istotne czynniki jak wlasne decyzje,
dzialania oraz sposéb wdrazania ich w zycie. Inaczej méwiac, mysl o ‘posiadaniu
tozsamosci’ nie przychodzi ludziom do glowy tak dlugo, péki gdzie$ ‘przynaleza’,
péki nie maja alternatywy. Takie mysli moga sie pojawi¢ dopiero w postaci za-
dania, ktore staje przed nami i ktorego nie da sie odfajkowaé raz na zawsze, za
kazdym razem trzeba t robi¢ od nowa” 6. Jest wiec zadaniem do wykonania, bo
mamy wyboér, od dokonania ktérego nie mozemy sie uchylié.

Przy takim ujeciu tozsamosc¢ cztowieka zmodyfikowanego genetycznie niczym
sig¢ nie rézni od tozsamosci tego niezmodyfikowanego. Obaj maja takie same za-
danie do wykonania.

16 7. Bauman, Tozsamosé. Rozmowy z Benedetto Vecchim, GWP, Gdansk 2007, s. 14.
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STEFAN KONSTANCZAK

ON (NON)IDENTITY OF THE GENETICALLY CHANGED
HUMAN BEING

(Summary)

The author of the article deals with problem of biological identity of the human
being. He considers validity of conviction that human fetus and an adult at the age of 50
is the same person. In the article the following question appears: can individual biogra-
phy of the human being determine his biological identity? Sex, intelligence, thresholds
of reaction decide about the identity nowadays. The above-mentioned statement may
lose its importance because of possibility of genetic modifications. A situation in which
a genetically modified person will have measurable parameters identical or comparable
with the precursors who are not modified cannot be out of the question. The author’s
conclusion contains a postulate to replace (in the future) the contemporary indications of
identity with parameters which are quite not essential nowadays. An ordinary human’s
anxiety about otherness will be decisive (according to Freud’s idea of Das Unheimliche).

Key words: biological identity, human being, genetic modifications
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JOANNA SMAKULSKA

BOGUSLAWA WOLNIEWICZA OCENA MORALNA
DZIALAN BIOTECHNOLOGICZNYCH

Pojecie biotechnologii jest do$¢ szerokie, obejmuje bowiem wszelka dziatal-
noéc¢ czlowieka wykorzystujacego organizmy zywe do swoich potrzeb. Biotechno-
logia dotyczy zatem dzialan praktykowanych przez ludzkos¢ od bardzo dawna.
Przyktadem moze by¢ udomawianie zwierzat, krzyzowanie roslin i zwierzat tak,
aby uzyska¢ ich najbardziej pozadane cechy, a takze wytwarzanie lekarstw, tka-
nin, pozywienia. Jednakze dynamiczny rozwdéj nauk przyrodniczych, a zwlaszcza
genetyki, w XX wieku, stworzyt bezprecedensowe mozliwosci ingerowania w kon-
stytucje biologiczna czlowieka, a takze w jego sfere duchowa. Rozwazania Bogu-
stawa Wolniewicza nad problemami moralnymi generowanymi przez rozwdj metod
biotechnologicznych skupiaja sie¢ wokél kwestii moralnych aspektéow klonowania.
Taki wlasnie punkt wyjécia wzial sie¢ po prostu stad, ze Wolniewicz wlaczyl sie
w dyskusje na temat moralnosci klonowania na tamach czasopisma ,Medycyna
wieku rozwojowego” w 1999 rokul. Z drugiej strony jednak wtasnie klonowanie
musialo przyciggaé jego szczegdlna uwage, jako ze wiaze sie znaczaco z kwestia
transplantacji, mianowicie rozw6j metod klonowania wzbudza coraz wigksze na-
dzieje na zastapienie dawstwa organéw ich hodowla z klonu. Jednak szczegélnie
znaczacym jest fakt, ze najbardziej efektywne z punktu widzenia zamierzonych

1 Zob. B. Wolniewicz, Uwagi o klonowaniu, ,Medycyna Wieku Rozwojowego”, Suplement I
do nr. 3, 1999; przedruk w: Filozofia i wartosci, tom III, s. 132-148. (W dalszym ciaggu wydanie
to bedzie oznaczane skrétem FiW, z podaniem tomu i stron.) Wolniewicz swoje stanowisko
powtérzyt w artykule O tzw. bioetyce, ,Medycyna Wieku Rozwojowego”, Suplement I do nr. 1,
2001; przedruk w FiW III, s. 149-164.
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celow leczniczych jest klonowanie materialu genetycznego pobranego z komérek
embrionéw2. Bogustaw Wolniewicz zdecydowanie negatywnie odnosi sie do tech-
niki klonowania ludzkiego materiatu genetycznego, a eksperymenty na embrionach
okresla jako biotechnologiczny ,,mengelizm” badz ,neomengelizm”; jego zdaniem
bowiem tzw. lecznicze klonowanie embrionéw i prowadzenie na nich eksperymen-
tow jest zjawiskiem alarmujacym i gteboko niemoralnym?3.

Klonowanie jest procesem zachodzacym na szeroka skale w sposéb naturalny
w Swiecie rodlin i zwierzat. Prowadzi do powstania klonu, czyli grupy skladaja-
cej sie przynajmniej z dwoch osobnikéw lub komorek identycznych pod wzgledem
genetycznym. Wiele gatunkéw roslin rozmnazajac sie wegetatywnie, tworzy wiel-
kie populacje klonéw. W Swiecie zwierzat typowym przyktadem jest bezptciowe
rozmnazanie sie przez podzial pierwotniakéw, natomiast w przypadku ssakéw
zjawisko rozrodu bezplciowego nie wystepuje, za$ naturalne klony naleza do wy-
jatkow?. W przypadku czlowieka naturalnymi klonami sa na przyktad blizniaki
jednojajowe, trojaczki czy wieloraczki. Klonowanie jest takze zabiegiem przepro-
wadzanym przez czlowieka w celu powielenia danego genotypu®. Klonowanie moze
oznacza¢ dwie rézne procedury biotechnologiczne. Wolniewicz umownie okresla
je jako , klonowanie réwnolegle” i ,klonowanie zstepujace”. Pierwsza procedura
polega na rozbijaniu na poszczegdlne komoérki embrionu, na bardzo wczesnym
etapie jego rozwoju, zanim jeszcze tworzace go komorki zaczely sie réznicowad.
Takie niezréznicowane komorki sa okreslane jako totipotencjalne, co oznacza, ze
moga ulec specjalizacji w dowolnym kierunku, moga tez rozwinaé¢ sie¢ w caly
organizm6. Klonowanie réwnolegte prowadzi zatem do uzyskania wielu identycz-

2 Zob. D. Slqczck—Cgakon, Problem wartosci i jakosSci zZycia w sporach bioetycznych, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2004, s. 155-156 i 165-169.

3 Zob. FiW III, s. 132-137 i 147. Stowo ,mengelizm” pochodzi od nazwiska doktora Josefa
Mengele, ktéry przeprowadzal zbrodnicze ,eksperymenty medyczne” w obozie koncentracyjnym
w Auschwitz.

4 Zob. J. A. Modlinski, J. Karasiewicz, Klonowanie ssakéw: mity i rzeczywisto$¢, w: B. Chy-
rowicz (red.), Klonowanie czlowieka. Fantazje — zagrozenia — nadzieje, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 1999, s. 24-25. Pojecia ,klon” i ,klonowanie” wywodza si¢ z jezyka greckiego.
»,Klon” oznacza galazke, odklad lub zraz. Uzywanie tego terminu w odniesieniu do poszczegdl-
nego osobnika, ktéry powstal w wyniku klonowania, jest bledem. Por. definicje w Webster’s
International Dictionary: ,Clone [...]: the aggregate of the asexually produced progeny of an
individual whether natural (as the products of repeated fission of a protozoan) or otherwise (as
in the propagation of a particular plant by building or by cuttings through many vegetative
generations)”; Webster’s Third New International Dictionary, Kéonemann 1961, s. 426.

57 biotechnologia nie nalezy utozsamiaé inzynierii genetycznej, zapoczatkowanej w latach
siedemdziesiatych XX wieku, choé¢ termin ten w szerokim znaczeniu oznacza wszelkie metody
zmieniania materialu genetycznego organizmoéw zywych. Zwykle przyjmuje sie, ze sa nig techniki
rekombinacji DNA poza organizmem zywym, a nowe kombinacje genetyczne wprowadza si¢ do
komoérek bakteryjnych lub eukariotycznych. Zob. P. C. Winter, G. I. Hickey, H. L. Fletcher,
Genetyka, ttum. zbiorowe, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2002, s. 156.

6 Zob. J. A. Modlinski, J. Karasiewicz, art. cyt., s. 28—29.
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nych osobnikéw — klonu, gdyz kazda z komoérek podzielonego embrionu zawiera
identyczng informacje genetyczna. Druga procedura, czyli klonowanie zstepujace,
polega natomiast na usunieciu z komoérki jajowej jadra komoérkowego po to, aby
wprowadzi¢ do niej jadro komoérkowe pobrane z innej komoérki organizmu, ktory
chcemy powieli¢?.

Mozna powiedzie¢, ze istnieje dos¢ powszechna zgoda co do tego, ze nie-
dopuszczalne jest klonowanie reprodukcyjne, czyli klonowanie calego cztowieka;
zakaz ten zapisano wyraznie w Deklaracji o genomie ludzkim ¢ prawach czlo-
wieka, przyjetej przez panstwa czlonkowskie UNESCO w 1997 roku8. Jest jednak
rzeczg znamienng, ze z reguly argumentuje sie przy tym nie z punktu widzenia
zasad moralnych, lecz wskazujac na nieprzewidywalne na obecnym etapie roz-
woju wiedzy biomedycznej konsekwencje dla sklonowanego cztowieka. Dziatajaca
przy prezydencie Stanéw Zjednoczonych National Bioethics Advisory Commision
orzekla, ze ,tworzenie w ten sposob dzieci jest w obecnym czasie nieetyczne, po-
niewaz dostepne dane naukowe wskazuja, iz tego rodzaju techniki nie sa jak na
razie bezpieczne?”. Komisja nie widzi jednak jakich$ zasadniczych przeciwwska-
zan moralnych i zacheca do szerokiej dyskusji na ten temat.

Dopuszcza sie natomiast pewne formy klonowania leczniczego. Oczywiscie za
kazdym razem czyni si¢ zastrzezenie, ze dziatania tego rodzaju musza by¢ prze-
prowadzane z poczuciem odpowiedzialnosci i duza ostroznoscia, jednak z natury
rzeczy trudno jest jednoznacznie wskazaé, na czym ta odpowiedzialnosé¢ miataby
polegaé, natomiast tatwo jest wskazad, jakie moga by¢ spodziewane korzysci lecz-

T W przypadku ,klonowania zstepujacego” jadro komérkowe mozna pobraé¢ z komérki soma-
tycznej i wprowadzajac je do bezjadrzastej komérki jajowej, mozna uzyskaé identyczna pod
wzgledem genetycznym kopie organizmu, z ktérego pochodzilo jadro komérkowe komérki so-
matycznej. Przykladem takiej bezplciowej proby rozmnazania u ssakéw jest stynna owca Dolly,
stworzona przez lana Wilmuta w 1997 roku.

8 Zob. Powszechna deklaracja o genomie ludzkim i prawach czlowieka, Polski Komitet do
Spraw UNESCO, Warszawa 1998; przedruk w: B. Chyrowicz (red.), dz. cyt., s. 199-210. Art. 11
Deklaracji dotyczy zakazu klonowania cztowieka: ,Praktyki sprzeczne z godnoscig czlowieka,
takie jak klonowanie reprodukcyjne istot ludzkich, nie moga byé dozwolone. Panstwa i kompe-
tentne organizacje miedzynarodowe sa zachecane do wspdlpracy w wykrywaniu takich praktyk
i podejmowaniu, na szczeblu krajowym czy miedzynarodowym, niezbednych dzialan dla posza-
nowania zasad gloszonych w Deklaracji.” Art. 10 Deklaracji uznaje za nadrzedng ludzka wolnosé
i godno$é: ,,Zadne badania ani zastosowania badan dotyczacych genomu ludzkiego, w szczegdl-
nosci w dziedzinie biologii, genetyki i medycyny, nie powinny byé uznawane za wazniejsze od
praw czlowieka, podstawowych wolnosci i godnosci ludzkiej jednostki lub, w danym przypadku,
grupy oséb”.

9 »--- creating children in this manner is unethical AT this time because available scientific
evidence indicates that such techniques are not safe at this time”; Human Cloning: Report and
Recommendations of the National Bioethics Advisory Commision, w: R. Sherlock, J. D. Morrey
(ed.), Ethical Issues in Biotechnology, Rowman & Littlefield Publishers, Lanham — Boulder —
New York — Oxford 2002, s. 547. Cytowana ksigzka zawiera zbiér artykutéw poswieconych pod-
stawowym kwestiom etycznym powstajacym w réznych dziedzinach dzialan biotechnologicznych.
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nicze. Charakterystyczne pod tym wzgledem jest opracowanie dwu amerykanskich
instytucji: American Association for the Advancement of Science oraz Institute
for Civil Societyl0. Autorzy z jednej strony wskazuja na ogromne oczekiwania
korzysci terapeutycznych zwiazane z rozwojem metod wykorzystywania embrio-
nalnych komoérek pnia mézgowego, z drugiej zas wzywaja do szerokiej publicznej
dyskusji na temat pojawiajacych si¢ watpliwosci moralnych i obaw co do nieprze-
widywalnych konsekwencji stosowanych metod; nasuwa si¢ przekonanie, ze auto-
rzy sa przeswiadczeni, iz dzieki akcjom uswiadamiajacym podejmowanym przez
naukowcéw rezultatem takich dyskusji bedzie zwickszanie, nie za$ zmniejszanie
przyzwolenia na tego rodzaju eksperymenty!l. Zdaniem Bogustawa Wolniewicza
samo wprowadzenie rozréznienia na klonowanie reprodukcyjne i lecznicze miato
na celu wlasnie umozliwienie tego ostatniego, tzn. klonowania ludzkich embrio-
néow w celach medycznych; w Wielkiej Brytanii dopuszczono eksperymentowanie
na embrionach do czternastego dnia ich zycial2.

Za punkt wyjsciowy przesadzajacy o konkluzji rozwazan Wolniewicza nad
kwestia biotechnologii nalezy wiec uznac¢ jego poglad na status embrionu — przy-
jecie, ze w momencie zaptodnienia pojawia sie nowa istota ludzka, musi prowa-
dzi¢ do uznania, ze przedmiotem dziatan medycznych nie jest w tym wypadku
zbiér komorek, lecz po prostu czltowiek. Dlatego Wolniewicz uwaza, ze wszelkie
doswiadczenia na embrionach sa analogiczne do eksperymentéw medycznych dok-
tora Mengele!3: | Definiuje bowiem ‘mengelizm’ jako zabdjcze lub kaleczace eks-
perymentowanie biomedyczne na bezwlasnowolnych lub ubezwlasnowolnionych
istotach ludzkich14”. Eksperymentowanie na istotach ludzkich dopuszczalne jest
tylko wéwcezas, gdy sam czlowiek w pelni swoich wladz umystowych wyraza na

10 Zob. Stem Cell Research and Applications: Findings and Recommendations, American Asso-
ciation for the Advancement of Science and Institute for Civil Society, w: R. Sherlock, J. D. Mor-
rey (ed.), Ethical Issues in Biotechnology, wyd. cyt., s. 583-591.

11 It is essential for citizens to participate in a full and informed manner in public policy
deliberations about the development and applications of new technologies that are likely to
have significant social impact. The understanding of the science is particularly important for
discussing ethical and policy issues. Ideally, scientists should communicate the results of their
research in ways that will be readily understandable to a diverse audience, and participate in
public discussions related to stem cell research”; tamze, s. 584. Dodajmy do tego, ze dzialajaca
w USA Coalition of Americans for Research Ethics sprzeciwiajac si¢ usmiercaniu embrionéw dla
celow badawczych, w pelni akceptuje medyczne wykorzystanie embrionéw obumartych w spo-
s6b naturalny; zob. On Human Embryos and Stem Cell Research: An Appeal for Legally and
Ethically Responsible Science and Public Policy, Coalition of Americans for Research Ethics,
w: R. Sherlock, J. D. Morrey (ed.), Ethical Issues in Biotechnology, wyd. cyt., s. 593-601. Jest to
zreszta zrozumiale — skoro udziela sie pelnego przyzwolenia na medyczne wykorzystanie zwlok,
to nie ma podstaw, aby naturalnie obumarte embriony traktowaé inaczej.

12 7Zob. FiW 111, s. 134.
13 Tamze, s. 132-133.
14 Tamze, s. 155.
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to zgode. Przeszkoda w zrozumieniu, jak potworne sa eksperymenty medyczne na
embrionach, moze by¢ btedna sugestia wyobrazni. Embrion nadajacy sie do ,lecz-
niczej” eksploatacji jest wielkosci ziarnka maku, nie przypomina w najmniejszym
stopniu cztowieka, zatem jego eksploatacja, czy nawet zniszczenie, wydaja sie
by¢ neutralne moralnie. Wolniewicz podkredla, ze jedynie za pomoca rozumu mo-
zemy zdacé sobie sprawe, iz jest to istota ludzka, poniewaz w tym ,ziarnku maku”
zawarty jest caly potencjal czlowieczenstwa. Embrion posiada dusze, czyli Swia-
domo$¢ i wole, chociaz sa one jeszcze w stanie upionym . Wolniewicz postuguje
sie tu, podobnie jak w kwestii aborcji, arystotelesowska kategorig entelechii. , Tak
wiec istota ludzka jest wszystko to, i tylko to, w czym obecna jest i dziata ludzka
entelechia — ludzka forma zyciowa dazaca do swej samorealizacji. In potentia jest
w niej juz zawarty zespdl wszystkich cech gatunkowych naszego gatunku” 16, Wol-
niewicz utozsamia ludzka entelechie¢ z ludzka dusza i uwaza, ze jedynie kryterium
entelechii spelnia wymogi naukowosci, poniewaz jest ono oparte o cechy istotne
obiektu, nie zas powierzchowne, takie jak na przyklad stopien podobienstwa do
osobnika dorostego czy wielkos¢. ,,Nowy embrion to nowa entelechia, wiec i nowa
dusza — nowy czlowiek” 17. Z tego, ze entelechia jest dusza, wynikaja dwa wnio-
ski. Po pierwsze, dusza nie jest tozsama ze Swiadomoscia, gdyz Swiadomosé jest
funkcja duszy; w pewnych przypadkach $wiadomos¢ sie nie przejawia, na przyktad
wlasnie w przypadku embrionu, a takze osoby nieprzytomnej. Po drugie, dusze
posiada takze ludzki embrion, wiec bez wzgledu na jego wielkos¢, nalezy odnosié
si¢ do niego z szacunkiem naleznym cztowiekowi.

Wolniewicz podkresla, ze w dyskusjach nad kwestia tzw. leczniczego klono-
wania embrionéw uderza utylitarne nastawienie. Dyskutanci rozwazaja zwiazane
z ta technika korzyéci oraz ewentualne zagrozenia, uznajac samg procedure za
obojetna moralnie. Wynika to miedzy innymi z przekonania, ze embrion nie jest
jeszcze osoba, lecz jedynie peczkiem komoérek, ktéry nie doznaje ani bélu, ani wra-
zen. Wolniewicz wbrew utylitarystom uwaza, ze procedura leczniczego klonowania
embrionéw stanowi ,innowacje niestychana, wieje od niej obcoécia i chtodem. Jed-
nakze nasza epoka tego chtodu nie czuje: o dopuszczalnosci procedur medycznych
decyduje wytacznie rachunek zwiazanych z nimi korzysci i strat, owych ‘korzysci
i zagrozef’ — nie ich wewnetrzna jako$¢ i jej ewentualna grozal®’. Znamienna i ty-
powa w tej kwestii jest przytoczona przez Wolniewicza wypowiedz Collina Camp-
bella, prezesa Komisji Doradczej ds. Genetyki przy rzadzie brytyjskim: ,,Chcemy
zapobiec nieodpowiedzialnym probom klonowania catych istot ludzkich, jednak

15 Tamze, s. 132-133.
16 Tamze, s. 153.
17 Tamze, s. 155.
18 Tamze, s. 132.
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zalezy nam na kontynuowaniu eksperymentéw, ktérych efektem moze byé za pieé
do oémiu lat leczenie nieuleczalnych dzi§ chor6b!9”. Panuje zatem przekonanie,
ze nalezy wdrazaé¢ dowolna procedure medyczna, jezeli tylko daje ona nadzieje na
zbawienne efekty lecznicze; mozna wiec klonowaé istoty ludzkie pod warunkiem,
ze robi si¢ to ,,odpowiedzialnie”.

W wypowiedziach utylitarystéw Wolniewicz dostrzega mechanizm usprawie-
dliwiania nowych procedur medycznych. Mechanizm ten oparty jest na dwdch
przestankach, ktére nie sa wprawdzie artykutowane wprost, jednakze maja wielka
site oddziatywania. Pierwsza z nich glosi, ze dopuszczalne jest kazde postepowanie
medyczne, ktére daje nadzieje na uleczanie jakich$ choréb czy polepszanie jakosci
zycia. Wolniewicz zauwaza, ze jest ona logicznie zawieszona w powietrzu, poniewaz
argumentujac na rzecz eksperymentowania na embrionach, nalezaloby analogicz-
nie, w imie przyszlych zbawiennych korzysci, uznaé¢ dopuszczalnosé do$wiadczen
na noworodkach i niemowletach, co przeciez dopuszczalne nie jest. Jezeli zatem
w przypadku nawet glteboko uposledzonych noworodkdéw i niemowlat wszelkie do-
$wiadczenia sg zakazane, a sa dopuszczalne w przypadku sklonowanego w tym celu
embrionu, to nalezatoby zastanowi¢ si¢ i jasno okresli¢, jakie dziatania medyczne
sa dozwolone, a jakie nie. Nikt jednak nie stawia takich pytan, a zamiast tego
podejmuje sie konkretne dzialania, co w efekcie tworzy fakty dokonane, w spra-
wie ktorych podejmuje sie dyskusje. Jest to mechanizm stwarzania precedensu
stuzacego nastepnie do usprawiedliwiania kolejnych faktéw zwigzanych z dziata-
niami wywolujacymi watpliwosci moralne. ,Jedna nie do$¢ przemyslana decyzja
uzasadnia¢ bedzie druga — w nadziei, ze od nieszczedcia uchowa nas w koncu reka
Opatrznosci. Tak dziala mechanizm spoteczny samoczynnego ekspandowania no-
wych technologii” 20,

Druga milczaca przestanka w mechanizmie wdrazania nowych procedur me-
dycznych brzmi: skoro dopuszczalne stato sie jakie§ postepowanie medyczne, to
nalezy uzna¢ za dopuszczalne kazde, ktore jest do niego podobne. Uzyskanie ja-
kichkolwiek korzysci z medycznego eksploatowania embrionéw postuzy do prze-
suniecia granicy eksperymentowania z czternastu dni zycia embrionu do np. szes-
nastu. Ta bardzo niewielka modyfikacja moze przeciez za kilka lat da¢ w efek-
cie zbawienne korzysci dla ludzkosci. W ten sposéb powstaje ciag postepowan
dopuszczalnych, ktéry wydaje sie nie mieé¢ konca. Wolniewicz uznaje wniosko-
wanie oparte na drugiej przestance za niepoprawne. ,Oto jego przyklad jaw-
nie absurdalny: zdrowy cztowiek moze bezpiecznie zeskoczy¢ z wysokosci 20 cm.
Trudno sie tez nie zgodzié¢, ze gdy mozna bezpiecznie zeskoczy¢ z danej wyso-

19 Tamze, s. 134.
20 Tamze.
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kosci, to mozna réwniez z wysokosci o milimetr wiekszej. A zatem zdrowy czlo-
wiek moze bezpiecznie zeskoczy¢ z kazdej wysokoéci!2!” Zdaniem Wolniewicza,
w przypadku klonowania embrionéw ten sposéb argumentacji stosowany jest, gdy
proponuje sie rzekomo bardzo drobna, lecz zbawienng innowacje, ktérej wprowa-
dzenia nie sposob odmoéwié. Nie dostrzega sie¢ woéwczas, ze wkraczamy na réw-
nie pochyta — prowadzaca do akceptacji czynéow, na ktoére wezesniej nie wyrazili-
bys$my zgody 22.

Zauwazmy w tym miejscu, ze wéréd naukowcow nie ma zgody co do tego,
z jakim stopniem niebezpieczenstwa mamy w danym przypadku do czynienia.
Na przyklad biolog i embriolog Clifford Grobstein twierdzi, ze tylko wtedy la-
two jest sie znalezé na ,réwni pochytlej”, gdy nie trzymamy sie Scisle okreslonych
wcezesniejszych zatozen jakiego$ dziatania medycznego. Uwaza on, iz w dziatal-
noéci czlowieka kluczowa role odgrywa jasno postawiony cel danego dzialania.
Podaje on nastepujacy przyklad: jezeli w procedurze zaptodnienia in vitro za cel
postawiono sobie przezwycigzenie nieplodnosci wywolanej niedroznymi jajowo-
dami, wéwczas nie nalezy sankcjonowaé niczego wiecej, co poza cel ten wykracza.
Nalezy zatem kazdorazowo jasno precyzowaé cel, zas wszystko to, co powstaje
poza pierwotnym celem, wymaga rozwazenia od nowa?23, Jednakze Leon R. Kass,
zdecydowany przeciwnik klonowania, méwi, ze czasami ustalamy zte precedensy,
ktorych konsekwencje wdrozenia sg catkowicie nieprzewidywalne. Kass dostrzega
ciagtos¢ miedzy procedura in vitro i klonowaniem. Uznajac, ze wprawdzie réznia
si¢ one od siebie w sposob istotny, mimo to sadzi, ze istnieje realne zagrozenie, iz
nie bedziemy zdolni do dostrzezenia istotnej moralnej réznicy miedzy obecnymi
technikami wspomaganej prokreacji a produkowaniem na zamoéwienie doskona-
tych dzieci w laboratoriach. Wyprodukowanie doskonatego dziecka wymaga od
samego poczatku pelnej kontroli nad tym procesem w warunkach laboratoryj-

21 RiW 111, s. 135.

22 7o0b. na ten temat: B. Chyrowicz, Bioetyka i ryzyko. Argument ,réwni pochytej” w dysku-
sji wokdl osiqgnieé wspdlczesnej genetyki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2002. Autorka
wskazuje, ze wszelka ingerencja biotechnologiczna w nature ludzka jest dziataniem nieodpo-
wiedzialnym, poniewaz nie jesteSmy w stanie przewidzie¢ skutkdéw. Wejscie na réwnie pochyla
wydaje sie dzialaniem bezpiecznym, jednak od jakiego§ momentu na pewno nie bedziemy juz
w stanie si¢ zatrzymac.

23 Zob. P. Singer, D. Wells, Dzieci z probowki. Etyka i praktyka sztucznej prokreacji, Wiedza
Powszechna, Warszawa 1988, s. 57. Podobne stanowisko zajmuje Robert Wachbroit w kwestii
klonowania cztowieka. Uwaza on, ze wprawdzie klonowanie dzieci jest niedopuszczalne z uwagi
na nieprzewidywalne konsekwencje, ale mozemy je dopusci¢ wtedy, gdy w wystarczajacym stop-
niu opanujemy technike; jako istotny element owego przyzwolenia uznaje przypuszczenie, ze
ta metoda rozmnazania si¢ ze zrozumialych powodéw nigdy nie bedzie powszechna. Zarazem
Wachbroit przewiduje dalszy dynamiczny rozwdj metod biotechnologii z uwagi na spodziewane
korzysci terapeutyczne. Zob. R. Wachbroit, Genetic Encores: The Ethics of Human Cloning,
w: R. Sherlock, J. D. Morrey (ed.), Ethical Issues in Biotechnology, wyd. cyt., s. 573-581.
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nych, czyli calkowitego odhumanizowania procedury?24. Zdaniem Kassa ,mamy
tutaj doskonaly przyktad logiki ‘réwni pochytej’ i $liskiej drogi, ktéra juz znaj-
duje zastosowanie w tym obszarze?25”.

Niewatpliwie im wiecej korzysci spodziewamy sie uzyska¢ w rezultacie da-
nego dziatania, tym mniej jesteSmy sktonni rozwazac jego dalsze konsekwencje.
Neomengelizm zyskuje spoleczng akceptacje, gdyz rozbudza i wzmacnia nadzieje,
ze dzigki takim dzialaniom zycie staje si¢ ,lepsze”. Wolniewicz dostrzega Sciste
powiazanie miedzy transplantacjami a eksperymentowaniem na embrionach: jego
zdaniem to wlasnie transplantacje utatwiaja akceptacje klonowania. Przeszczepy
organdéw zaowocowaly nowym czysto utylitarnym spojrzeniem na ciato ludzkie —
stalto sie ono surowcem medycznym 26. Wolniewicz jest przekonany, ze akceptacja
kolejnych metod biotechnologicznych nastepowaé bedzie na tej samej zasadzie, na
jakiej dokonata si¢ akceptacja przeszczepéw. ,,Nalezy spodziewaé sie, ze doswiad-
czenia na embrionach i nad klonowaniem ludzi potocza si¢ tym samym torem, co
transplantacje. Nic bardziej niz one nie przygotowalo $wiata duchowo do patrzenia
na cialo ludzkie jako na cenny surowiec i jako obiekt dla technicznych manipula-
cji i przerdbek. Mozna utylizowaé¢ ludzkie zwloki, czemu by wiec nie utylizowaé
ludzkich embrionéw? Zwlaszcza ze to drugie o wiele mniej porusza wyobraznie
niz tamto pierwsze, ktére tatwo moze budzi¢ nieprzezwyciezony wstret. A wezmy
takze pod uwage, ze te dwie techniki zazebiaja sie: sklonowane w catosci lub
w czeSciach zywe organizmy ludzkie, specjalnie w tym celu hodowane, stanowia
duzo lepszy material do przeszczepdw niz przypadkowo pozyskiwane mtode trupy.
(Stare niezbyt si¢ nadaja.) Jedna technika wspiera druga takze bezposrednio, ma-
terialowo. Pulapka technologiczna czeka” 27.

Chociaz jednak, zdaniem Wolniewicza, eksperymentowanie na embrionach
jest niedopuszczalne moralnie, to przeciez nie ma mozliwosci zaprzestania tych
praktyk. Jest to wtasnie owa ,putapka technologiczna”. Raz podjeta procedura
bedzie kontynuowana pomimo zwigzanych z nig powaznych watpliwo$ci moral-

24 Zob. L. R. Kass, The Wisdom of Repugnance, w: Human Cloning: Report and Recommen-
dations of the National Bioethics Advisory Commasion, w: R. Sherlock, J. D. Morrey (ed.),
Ethical Issues in Biotechnology, wyd. cyt., s. 551-571; tlum. polskie: L. R. Kass, Mqdros¢ obu-
rzenia. Dlaczego powinnismy zakazaé klonowania czlowieka, w: B. Chyrowicz (red.), dz. cyt.,
s. 155-197.

25 Tamze, s. 186.
26 7ob. FiW 111, s. 156.

27 Sam B. Wolniewicz zauwaza, ze nie tylko on dostrzega bliski zwiazek miedzy transplanta-
cjami a klonowaniem istot ludzkich, i cytuje opini¢ Zygmunta Kubiaka, ze proces klonowania
»zaczal sie juz wtedy, kiedy zaczeto przeszczepia¢ ludzkie organy”; tamze, s. 140. W tym kontek-
$cie przytacza tez aprobujaco opinie¢ Jerzego Kopani, ze transplantacje zmieniajg oblicze moralne
naszej cywilizacji. Dodajmy do tego, ze J. Kopania réwniez pisze wprost o zwigzku klonowania
z transplantacjami; zob. tenze, Etyczny wymiar cielesnosci, Aureus, Krakéw 2002, s. 81-82.
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nych 28, Klonowanie nie ograniczy si¢ do klonowania leczniczego, czyli jedynie do
klonowania embrionéw; by¢ moze klonowanie osobnikéw dorostych stanie sie kie-
dy$ standardowa metoda prokreacji. Technika klonowania ludzi zostata juz wdro-
zona i, pomimo oficjalnego zakazu obowiazujacego w wielu panstwach, bardzo
prawdopodobne jest, ze zwyciezy ludzka ciekawosé, czy raczej wiara, ze cztowiek
moze dokonaé wszystkiego 2. Wolniewicz zgadza si¢ z diagnoza Stanistawa Lema,
ktéry méwi, ze w ,rozwoju cywilizacji technologia jest zmienna niezalezna30”.
Ta ,niezalezno$¢” oznacza brak kontroli spolecznej nad technologia. Jej rozwdj
rzadzi sie wlasnymi prawami, analogicznie do §lepych proceséw doboru natural-
nego. Technologia, nad ktorg nie ma kontroli, jest obojetna na skutki spoteczne
i wzgledy moralne. W fazie wdrazania danej technologii jej negatywne spolecznie
efekty sa niemal niewidoczne. Tak wpadamy w pulapke technologiczna, z ktérej
wlasciwie wyjécia nie ma, jako ze dopiero w fazie rozpedu danej technologii do-
strzegamy powazne i nieodwracalne konsekwencje jej wdrozenia, lecz wtedy rzadzi
sig ona juz wlasna logika. Tak tez bylo z transplantacjami, ktére zmienity nasze
patrzenie na zwloki ludzkie, do niedawna Swiete, a dzi§ surowiec do utylizacji.
Wolniewicz uwaza, ze Kosciét udzielajac praktykom transplantacyjnym pelnego
poparcia, popelnil ogromny btad, albowiem przemilczal ich aspekt ludozerczy.
»Byto to olbrzymim btedem, nie do naprawienia. To wtasgnie wtedy dzin zostal wy-
puszczony z butelki — i juz do niej nie wréci” 31. Transplantacje mialy poczatkowo
na celu ratowanie zycia, dzi§ coraz powszechniej stuza takze poprawianiu jego
jakosci, np. stuza temu przeszczepy twarzy ze zwlok. W celu ulatwienia prowa-
dzenia praktyk transplantacyjnych wprowadzono nowsa definicje ,,$mierci mézgo-
wej”, wprowadzono takze klauzule tzw. zgody domniemanej. Wolniewicz uwaza,
ze to dopiero poczatek — bardziej wyrafinowane i zaawansowane technologicznie
sa wdrazane wtasnie klonowanie i inzynieria genetyczna. Wolniewicz watpi, czy
zmodyfikowane genetycznie, zarowno w sferze ciala, jak i umystu, zycie ludzkie
bedzie wedtug dzisiejszych pojeé¢ i kryteriow nadal ,ludzkie”. Powstana jednak
w zaleznosci od nowych potrzeb nowe pojecia i kryteria, stad przydawka ,ludz-
kie” straci okreslony sens i ,stanie si¢ logiczng zmienng zalezna w swej tresci od
niezaleznej zmiennej technologicznej3?”.

28 7ob. FiW 111, s. 133.

29 Pewna sekta oglosita, ze w grudniu 2002 roku urodzito si¢ sklonowane dziecko i majg narodzi¢
si¢ kolejne. ,Na razie te sensacje nie zostalty potwierdzone, ale swiadcza o determinacji w pedzie
ku klonowaniu cztowieka. Chyba nic i nikt tego procesu nie powstrzyma. Widacé tez, ze wszystko,
co zostanie opatrzone etykieta ‘terapeutyczne’, uzyska przyzwolenie spoteczne”; D. Slqczek—
-Czakon, dz. cyt., s. 171.

30 Fiw III, s. 133.
31 Tamze, s. 157.
32 Tamze, s. 146.
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Nowy sposéb patrzenia na ciato ludzkie pociagnie za soba ogromne zmiany
w sferze moralnosci. Dynamiczny rozwdj nauki sprawil, ze nasza sytuacja dzie-
jowa jest caltkowicie nowa, pozbawiona precedenséw, do ktérych mozna bytoby
sie odwolywaé. W tym tkwi istota problemu — coraz trudniej jest nam odrézniaé
dobro od zta, wiec w przysztos¢ podazamy na oslep. To zapewne ma na mysli
Wolniewicz, méwiac: ,,Moralnie $wiat Zachodu stoi dzi§ na dryfie33”. Przyczyna
moralnej dezorientacji jest niezwykle dynamiczny rozwéj matematyki i nauk przy-
rodniczych. ,Fizyka jadrowa i biologia molekularna, te dwa najwieksze osiagniecia
przyrodoznawstwa XX wieku, rzucily nas w sytuacje dziejowa, do ktorej chyba
nie dorastamy: istotom o instynktach dzungli dane zostaly do rak moce boskie” 34.
Wolniewicz odwoluje sie tutaj do opinii Stanistawa Lema — pisarza, ktérego wy-
soko ceni i uznaje za wybitnego filozofa — ze tradycyjna filozofia staje bezradna
wobec wyzwan, jakie niesie rozwéj nauki i technologii. Lem juz w 1969 roku
przewidywal, ze w szczegdlnosci rozwdj biotechnologii zapoczatkuje proces rela-
tywizowania wszelkich wartosci. Wolniewicz przytacza jego stowa: ,Kilkadziesiat
lat temu ludzie zaczynali lata¢ przy pomocy przescieradel i drutéw od parasoli,
a teraz lata sie juz w catkiem inny sposéb. Wiec jesli podobnymi tempami zostanie
uruchomiona ewolucja biotechnologiczna, to z ciatem ludzkim bedzie mozna zro-
bi¢ absolutnie wszystko, a wtedy zostaniemy wyzbyci wszelkich kierunkowskazéw,
wiadomo$ci o tym, co nienaruszalne i konieczne3%”. Wolniewicz ocenia te wypo-
wiedZ jako jedna z najwazniejszych w catej filozofii drugiej polowy XX wieku.

Rozwdj technik embriologicznych doprowadzil juz, zdaniem Wolniewicza, do
zaakceptowania hodowlanej wizji cztowieka — wprawdzie jeszcze nie méwi sie tego
wprost, ale faktycznie udzielono juz przyzwolenia na rozpoczecie hodowli jakichs
Lulepszonych” odmian czlowieka. Znéw objawil sie¢ bowiem z wielka sita miraz
wiecznej mtododci i nieSmiertelnosci, towarzyszacy ludzkosci od pradziejéw; po-
jawita sie nadzieja, ze by¢ moze nie jesteSmy skazani ani na staro$¢, ani na umie-
ranie. Dlatego jesteSmy gotowi zaakceptowaé wszelkie techniki medyczne, ktore
mialyby prowadzi¢ do urzeczywistnienia owych mitéw. Bardzo wiele obiecujemy
sobie po rozwoju genetyki molekularnej i zupelnie juz nieaktualne wydaja si¢ nam
trzezwe stowa Biblii: ,,Dni zZycia naszego jest siedemdziesiat lat, a jesli u mocnych,
osiemdziesiat lat, a co nadto wiecej, to trud i bole$é¢36”. W coraz wickszej mierze
spoteczenstwa ulegaja mrzonkom o wiecznej mtodosci i doczesnej nieSmiertelnodci,
catkowicie obcych krytycznemu duchowi prawdziwej nauki. Zdaniem Wolniewicza

33 Tamze.

34 Tamze. Wolniewicz przytacza w tym kontekscie podobna wypowiedz Pawta Hertza.
35 Cyt. za: FiW 111, s. 145.

36 Ps 89 (90), 10. Przektad J. Wujka.
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to, co obecnie obserwujemy, to jedynie skromne poczatki: ,,Zabobon rzekomo po-
reczony naukowo i niosacy obietnice materialnej niedmiertelnosci zmiataé¢ bedzie
ze swej drogi wszelkie bariery moralne37”.

Zycie czlowieka stalo sie wartodcia absolutna, za$ liberalny utylitaryzm stal
si¢ dominujaca ideologia naszej cywilizacji Zachodu. Biotechnologia bedzie co-
raz bardziej ingerowa¢ w cialo ludzkie, w przysztosci dotyczy¢ to bedzie rowniez
moézgu, wiec modyfikacjom podlegaé beda takze ludzkie dusze. Dzi$ tryumfuje ro-
zum teoretyczny nad praktycznym, ktory stat sie juz niezdolny do rozstrzygania
pewnych kwestii moralnych. Nawet do teologii przenika naturalistyczny duch uty-
litaryzmu, co przejawia sie w okresleniach typu ,$wietosé zycia” czy ,cywilizacja
zycia” 38, Wolniewicz uwaza, ze podstawowym wspélczesnym dogmatem moral-
nym stalo sie twierdzenie: ,Zycie jest wartoscia najwyzsza”. Najwiekszym moz-
liwym do wyobrazenia nieszczeéciem jest wiec $mieré, a w zwiazku z tym istnieje
potrzeba przedtuzania zycia o ile si¢ tylko da, a cena nie gra roli. Ci, ktérzy uspra-
wiedliwiaja kontrowersyjne praktyki medyczne, argumentuja, ze sa one neutralne
moralnie. Tak uzasadnia si¢ przyzwolenie na utylizowanie ludzkich embrionéw:
zdaniem niektérych bioetykéw 39 sg one jedynie materialem biologicznym, nie za$
bytem ludzkim, wiec ich Zycie nie ma znaczenia. Wolniewicz podkresla, ze abso-
lutyzowanie zycia jest powaznym bledem. Jego zdaniem ,nie zycie jest najwyzsza
wartoscia, ani cztowiek, tylko cztowieczenstwo. Na czym ono polega, nie da si¢
powiedzie¢ w paru stowach. Ale skladaja sie na nie pewne cechy ludzkie: honor,
wiernoéé, sprawiedliwo$é — na przyklad. Wazne, zeby nie zanikty. Zycie ludzkie
ma o tyle wartosé, o ile cechy te realizuje. Jezeli nie realizuje zadnej, to nie ma
tez zadnej wartosci4?”. Wszystko to utwierdza Wolniewicza w prze$wiadczeniu,
ze $wiat Zachodu wkracza w pelni¢ nihilizmu; jednym z jego gtéwnych przejawow
jest owa wielka waga, jaka przywiazywaé zaczeto do tzw. ,jakosci zycia”. Celem
zycia stalto si¢ zapewnianie mu jak najwyzszej jakosci, czyli po prostu konsump-
cji. Coraz bardziej obce i wrecz niedorzeczne staje sie przekonanie, ze zachowanie
zycia najwazniejsze nie jest, a w imie zachowania czlowieczenstwa zycie nalezy
czasami poswiecié.

Dzigki rozwojowi biotechnologii miraz nieograniczonego przedluzania zycia
nabiera mocy, coraz trudniej jest wyzwoli¢ sie spod jego zniewalajacego wplywu;
zapewne z czasem usunie on wszelkie bariery moralne, jakie moglyby stawaé¢ na

37T FiW 111, s. 143.

38 Tamze, s. 144-146.

39 Jako przyktad Wolniewicz podaje stanowisko Barbary Stanosz. Akceptuje ona eksperymenty
na embrionach w celu poprawienia ,jakosci zycia” ludzi chorych i cierpiacych, argumentujac, ze
sembrion ludzki jest to tylko materiat biologiczny — rosnacy aglomerat komoérek”, oraz wzywa
do ,rewizji naszych tradycyjnych intuicji moralnych”; zob. FiW III, s. 156.

40 Tamze, s. 101. Por. tamze, s. 144 i 162.
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drodze doskonalenia metod ,ulepszenia” cztowieka. Dotychczas to prawa przyrody
wyznaczaly mozliwe dziatania czlowieka — prawa przyrody wyznaczaty rame meta-
fizyczna objawionego prawa Bozego. Dzi$, sadzi Wolniewicz, ta rama metafizyczna
peka, gdyz czlowiek w swoich dziataniach, np. manipulujac kodem genetycznym
istot zywych, wykracza poza prawa przyrody. Pragnienie czlowieka stania si¢ nie-
$miertelnym stoi w sprzecznoséci z klasyczna definicja czlowieka jako bytu rozum-
nego i $miertelnego. Oferowane przez biotechnologie coraz wigksze moce, jawiace
sig czlowiekowi niczym kreatywne moce boskie, wzmacniaja daremna przeciez
nadzieje na przezwyciezenie Smiertelnosci, a zarazem thumia swiadomosé ludzkiej
ograniczonosci, przeSwiadczenie, ze na pewne zjawiska ludzie nie maja wplywu.
Wolniewicz podkresla, ze niezmienno$¢ przykazan bozych zakotwiczona jest w nie-
zmienno$ci natury ludzkiej. Statos¢ natury ludzkiej, czyli émiertelno$¢ oraz rozum-
noé¢, $wiadcza na rzecz istnienia jakiejs instancji ponadludzkiej. Biotechnologia
wzbudzajac prézna nadzieje niesSmiertelnosci, niesie ze soba kryzys sumienia.

Warunkiem koniecznym takiego rozwoju biotechnologii, ktéry powoduje, ze
ludzkie sumienie traci orientacje, jest odmowa uznania, ze czlowieczenstwo przy-
stuguje juz embrionowi i to od samego momentu poczecia. Wolniewicz wprawdzie
nie formuluje takiej tezy wprost, jednak ujawnia sie ona w tle jego wywoddéw bar-
dzo wyraznie. Jest to zreszta do$é¢ oczywiste — jesli biotechnologia ma czynié state
postepy w obszarze ,udoskonalania” cztowieka, to eksperymenty na embrionach
sa niezbedne, a przyzwolenie na nie tym latwiej dajemy, im silniej przekonujemy
samych siebie, ze przedmiotem doswiadczen jest tylko material biologiczny. Nie
dopuszczamy wéwczas do siebie mysli, ze manipulacja na owym ,materiale bio-
logicznym” jest ingerencja w nature czlowieka. ,To, czy kto$ jest czlowiekiem,
czy nie, jest kwestia jego duszy, nie urzadzenia biologicznego. Co z embriona wy-
ros$nie, nie wiemy, ale — prawnicy nazywaja to presumpcja dodatnia — przyjmu-
jemy, ze jezeli istota czlekoksztaltna pozytywnie sama nie wykazata, ze cztowie-
kiem nie jest, to nim jest” 41. Jegli chcemy wyhodowaé¢ nowego czltowieka, musimy
o tym zapomniec.

Rozwdj biotechnologii nie dokonuje sie oczywiscie wylacznie z pobudek teore-
tycznych, z pragnienia zaspokojenia pasji poznawczej. Co prawda pobudki teore-
tyczne odgrywaja ogromna role, ale jednak biotechnologia, jak i kazda zreszta dzie-
dzina nauk przyrodniczych, jest takze zespotem Srodkéw do osiagniecia okreslo-
nych celow. Celem praktycznym biotechnologii jest poprawienie jakosci ludzkiego
zycia, a zarazem jak najwigksze jego wydluzenie. Pojawila sie, niezbyt jeszcze
wyraznie artykulowana, nowa wiara — wiara w osiggniecie biologicznej nieSmier-
telnosci. Podstawowy dogmat tej wiary, zarazem podstawowy dogmat moralny

41 Tamze, s. 193.
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wspolczesnosci, brzmi: zycie jest wartoscia najwyzsza. W imie tego dogmatu przy-
zwalaé bedziemy na wszelkie ingerencje biotechnologii w ludzki organizm. ,,Mi-
raz nieSmiertelnosci — ‘bedziecie jako bogowie’ — zmiecie z drogi biotechnologii
wszelkie opory sumienia” 42, Jednak czlowiek jest z natury $miertelny — nic i nikt
tego faktu zmieni¢ nie moze. Do czego wiec prowadzi¢ bedzie usilne wypieranie
tego faktu ze swiadomosci? Zdaniem Wolniewicza wpisuje sie ono w nasilajacy
si¢ proces zmiany tradycyjnej moralnoSci, zastgpowania jej moralnoécia nowa,
ktérej istoty jeszcze nie potrafimy sobie jasno przedstawié. Ale doglebna, isto-
towa zmiana moralnosci wyznaczy¢ musi takze nowe ramy przestrzeni ludzkiego
dziatania i miedzyludzkich relacji. Nowa moralno$é zmieni cywilizacje Zachodu.
Czy nowa cywilizacja, jesli takowa sie z dotychczasowej wyloni, bedzie cywilizacja
doskonalsza? Juz teraz wida¢ wyraznie, ze na tak postawione pytanie Bogustaw
Wolniewicz raczej sktonny bedzie udzieli¢ odpowiedzi negatywne;j.

Sprzeciw Bogustawa Wolniewicza wobec klonowania jest w istocie sprzeci-
wem wobec wszelkich form manipulacji na materiale genetycznym czlowieka. Fi-
lozof niewatpliwie ma racje, wskazujac, ze istnieje ogromna presja, by przyzwoli¢
na kolejne eksperymenty o celach terapeutycznych, z wykorzystaniem komoérek
embrionalnych. Jego sprzeciw bierze si¢ w istocie stad, ze w pelni uznaje on czto-
wieczenstwo embrionu; natomiast w toku rozumowania gtéwny nacisk ktadzie na
nieludzki charakter eksperymentéw dokonywanych na czlowieku (embrionie) bez
jego wiedzy i zgody. W rezultacie pewien bardzo wazny aspekt problemu nie poja-
wia sie na pierwszym planie. Chodzi mianowicie o to, ze wszelka ingerencja w ge-
nom czlowieka jest w istocie ingerencja w ludzka nature, préba jej zmiany poprzez
doskonalenie cech dziedzicznych. Z innej strony to ujmujac, mozemy skonstato-
waé, ze rozwd] biotechnologii i wszelkich metod inzynierii genetycznej wzmacniat
bedzie stanowisko tych, ktorzy opowiadaja sie za stosowaniem idei eugenicznych.
Czy w jakiejs perspektywie czasowej eugenika — pozbywszy sie swych negatywnych
konotacji zwiazanych z nazizmem — stanie si¢ powszechnie stosowanym zespoltem
dzialan majacych na celu ,udoskonalanie” ludzkiej natury? Wolniewicz nie od-
powiada wprost na tak postawione pytanie, jednak z toku jego rozwazan mozna
wnosi¢, ze sklonny bytby da¢ odpowiedZ pozytywna.

42 Tamze, s. 161. Z diagnoza Wolniewicza zgadza si¢ J. Kopania. ,,Chcemy zy¢ za wszelka
cene — nawet za cene¢ cudzego zycia i wlasnej godnosci. Dlatego rozrézniamy miedzy pragnie-
niem zachowania wlasnego zycia a oczekiwaniem cudzej $mierci. Z punktu widzenia moralnosci
dotychczasowej takie rozréznienie jest zwyczajna obluda; nowa moralnosé uznaje je za oczywi-
ste i usprawiedliwione $wietoscia zycia doczesnego. (...) Dodajmy do tego, ze réwniez ciekawosé
poznawcza, che¢ eksperymentowania w sferze dziatan medycznych jest silniejsza od rozterek mo-
ralnych. Te dwa czynniki wzajemnie si¢ wspieraja i wzmacniaja. Dlatego wlasnie wszelkie zakazy
uzasadniane wzgledami etycznymi sa wczesniej czy pézniej odrzucane”; J. Kopania, Etyczny wy-
miar cielesnosci, wyd. cyt., s. 69.
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BOGUSLAW WOLNIEWICZ’S MORAL ASSESSMENT
OF BIOTECHNOLOGICAL ACTIVITY

(Summary)

The paper refers to Bogustaw Wolniewicz’s deliberations on moral problems which
are being generated by cloning of human embryo cells which is one of the rapidly develop-
ing biotechnological methods. The philosopher perceives serious moral dilemmas of using
human embryos for experiments as in his opinion a human embryo is a human being.
Although it is deeply immoral method, it is very unlikely that scientists will abandon
it because the expectations of improving quality of human life or prolonging it, due to
using genetic material, are great. What is more, cloning of embryo cells is closely linked
with transplantations. Furthermore, the philosopher points out that such experiments
are in their essence the same as doctor Mengele’s criminal experiments during World
War II.

Key words: biotechnology, human embryo cells, cloning, genetic experiments
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WOBEC POWINNOSCI MEDYCZNYCH"

Mozna domniemywadé, ze dla czlowieka pierwotnego choroba to naruszenie
zasad dzialania organizmu spowodowane czynnikami nadprzyrodzonymi. Takie
religijno-magiczne rozumienie choroby musiato ulec zmianie wraz z pojawieniem
sie my$li filozoficznej!. Jesli przyjmiemy, ze poczatkiem filozofii — przynajmniej
w europejskim sensie tego stowa — bylo odrzucenie mitologicznej zasady wyja-
$niania zjawisk na rzecz wyjasniania odwolujacego do immanentnych cech zja-
wiska, to réwniez wyjasnianie stanu organizmu polega¢ musialo na odwotywaniu
sie do wewnetrznych elementéw, ktére go tworza. Takie przekonanie zdaje sie
juz by¢ oczywiste dla autoréw zbioru pism zwanego Korpusem Hipokratejskim,
poniewaz sadzono, ze wszystkie one sa autorstwa Hipokratesa z Kos (ok. 460 —
ok. 370 p.n.e.). W zbiorze znajduja sie podreczniki chirurgii, ginekologii, diete-
tyki, zapiski dotyczace przebiegu chordb i przyczyn choréb. Autorzy opieraja sie
na doktadnej i doéé szczegdtowej obserwacji, zdaja sobie sprawe z jej znaczenia.
Przede wszystkim za$ ich usitowania zrozumienia i wyjasnienia zjawisk zachodza-
cych w organizmie realizuja sie niejako w ramach tegoz organizmu, w odwotaniu
sie do naturalnych zasad jego funkcjonowaniaZ2.

* Artykut jest fragmentem ksigzki przygotowywanej do druku.

L Zob. W. Szumowski; zob. tenze, Historia medycyny filozoficznie ujeta, Warszawa 1994,
s. 1-18.

20 naturalistycznym podejsciu hipokratejczykéw do problematyki leczenia zob.: W. Sady,
Dzieje religii, filozofii i nauki, Kety 2010, s. 45-48. Zob. takze T. Brzezinski, Zdrowie i choroba
w starozytnodci i $redniowieczu, w: T. Brzezinski (red.), Historia medycyny, Warszawa 1995,
s. 63-81.
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Zapoczatkowana przez Hipokratesa racjonalna postawa medyczna przez caly
czas trwania kultury greckiej wspoélistniata z medyczna postawa kaptansko-reli-
gijng zwigzang z kultem Asklepiosa3. Te dwa wspoélistniejgce rodzaje medycyny
dawaly pacjentom alternatywny wybdr. Znamienne jest, ze wprawdzie asklepiejscy
kaptani nie wspélpracowali z hipokratejskim lekarzami, ale tez nie bylo miedzy
nimi wrogoéci. Rozwdj medycyny racjonalnej nie pomniejszal znaczenia medy-
cyny religijnej, poniewaz chorzy, ktérzy nie mogli zostaé¢ wyleczeni przez lekarzy,
usilowali znalez¢ ratunek w kontekécie wiary i dziatan religijnych. W ten spo-
séb dziatalo stynne w starozytnosci sanktuarium w miescie Epidauros w greckiej
Argolidzie na Peloponezie. Chorzy po zlozeniu ofiar ukladali sie do snu, pod-
czas ktorego Asklepios dawal im wskazowki dotyczace metody leczenia. Uzdro-
wienie mialto niekiedy nastepowaé¢ podczas snu lub chorzy opowiadali swoje sny
kaptanom, ci za$ odpowiednio je interpretowali i na tej podstawie zlecali wla-
$ciwa terapie?. Aktywno$é medycyny religijnej (asklepiejskiej) miata przy tym
ten istotny wplyw na medycyne przyrodnicza, ze lekarze hipokratejscy wzoro-
wali sie na lekarzach-kaplanach, leczac pacjenta jako czlowieka, a nie tylko jego
chore narzady.

Jednak zauwazy¢ nalezy, ze w ramach medycyny hipokratejskiej dziatania
lekarzy byty nakierowane wylacznie na zdobycie kolejnych umiejetnosci praktycz-
nych — byly gromadzeniem wiedzy, ale nie byly tworzeniem nauki. Wszelako jeden
aspekt ich dzialalnosci medycznej wykracza poza proste gromadzenie obserwa-
cji i doskonalenie umiejetnoéci. W kregu hipokratejskim obecne jest mianowicie
przekonanie, ze normalny stan organizmu, czyli stan zdrowia, jest stanem réw-
nowagi istniejacej pomiedzy poszczegdlnymi jego elementami czy skladnikami.
Tym samym wiec choroba to stan, w ktéorym rownowaga ta jest w jakiejs mierze
zaklocona. Racjonalizm hipokratejskiej medycyny wyraza si¢ w poszukiwaniu na-
turalnych przyczyn choréb, czyli w ramach samego organizmu, w ktérym z przy-
czyn zewnetrznych badz wewnetrznych nastepuje zaburzenie w funkcjonowaniu
poszczegblnych, zaleznych od siebie czesci. Zadaniem lekarza jest wykrycie, jakie
czedel organizmu, z jakich powodéw pozostaja w niewlasciwej wzgledem siebie re-
lacji, a nastepnie zastosowanie skutecznych $rodkéw naprawczych lub choéby tylko
polepszajacych stan zdrowia. Racjonalizm hipokratejskiej medycyny jest wiec ra-
cjonalizmem empirycznym, wyznaczajacym kliniczne wzorce postepowaniab.

3 Zob. S. G. Marketos, E. Poulakou-Rebelakou, Tradycyjna medycyna w staroZytnej Grecji
(wspélistnienie sztuki asklepiejskiej i medycyny hipokratejskiej), ,Przeglad Lekarski” 52, 12,
1995, s. 612-614.

4 Zob. Cudowne uzdrowienia w Epidaurze, thum. i komentarz A. Wisniewski, Olsztyn 1962.

5 Zob. charakterystyke hipokratejskiego racjonalizmu medycznego w: P. Aszyk, Etyczne obli-
cza starozytnej medycyny. Wezesne chrzescijanstwo wobec przedchrzescijanskich wzorcow mo-
ralnych zwigzanych z uprawianiem sztuki leczenia, Warszawa 2010, s. 28-47.
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Jak wskazuje badacz medycyny starozytnej, stan réwnowagi pojmowano jako
stan dynamiczny. ,,Stanem normalnym organizmu zZywego jest panujaca w jego
wnetrzu réwnowaga (...), zycie, rzec by mozna — to nieustannie podtrzymywana
réwnowaga dynamiczna, jej zaktocenia zatem — dopdki organizm pozostaje zywy
— wywoluje jego reakcje zwrotna, przywracajaca poprzednia réwnowage panujaca
miedzy plynami” 6. Organizm znajduje si¢ zatem co jakis czas w stanie zakléconej
rownowagi, ale powraca do niej moca wlasnych sil. Stopien odejécia od stanu réw-
nowagi jest wiec jakby miarg sity i czasu trwania choroby, a trwale i nieodwracalne
zaklécenie rownowagi jest réwnoznaczne ze Smiercia organizmu.

Poglad, ze zdrowie organizmu polega na jego wewnetrznej réwnowadze (a tym
samym choroba polega na zachwianiu tej réwnowagi), mozna by nazwaé¢ Wielka
Teoria medyczna, analogicznie jak mianem Wielkiej Teorii estetycznej okresla sie
przekonanie, ze pickno polega na proporcji czesci”. I podobnie jak w dziejach es-
tetyki nie ma teorii rownie trwatlej i powszechnie uznawanej, tak tez w dziejach
medycyny zadna inna nie ma tak dlugiej historii. Juz w starozytnosci wystepowalta
ona w r6znych odmianach8, pézniej zas stanowila podstawe rozmaitych pogladéw
na istote zdrowia i nature choroby. Zapewne jej ogdlnosé i swoidcie tautologiczny
charakter sprawity, ze szybko przestata by¢ jedynie pogladem medycznym i stata
sie elementem szerszej, filozoficznej koncepcji wszechswiata i czlowieka. Lekarze
hipokratejscy nie stawiali pytania o pochodzenie stanu réwnowagi organizmu —
przyjmowali po prostu, ze stanowi on nature zycia, a nie pytali, jakie jest pocho-
dzenie natury?. Dla filozoféw jednak stan réwnowagi stal sie kategoria szersza,
majaca odniesienie do wszech$wiata jako caloscii do cztowieka jako wyrdznionego
elementu wszech$wiata. Dobra ilustracje takiego pojmowania kosmicznej réwno-
wagi znajdujemy u Platona, w jednym z fragmentéow Uczty, w ktérym lekarz
Eriksimachos rozprawia o Erosie, czyli sile mitosnej rzadzacej wszech$wiatem,
a przejawiajacej sie w dobrym i ztym aspekcie. Dobra sita kosmiczna jest przy-
czyna sprawcza tadu i harmonii, a polega na takim taczeniu przeciwienstw, aby
dawaly porzadek, miare i proporcje. Ta sita powoduje ruch cykliczny, na przyktad
ruch gwiazd czy nastepstwo por roku. Jej dzielem jest tez éw stan réwnowagi

6 A. Bednarczyk, Medycyna i filozofia w starozytnosci, Warszawa 1999, s. 129-130. Szerzej
o hipokratejskim modelu choroby zob.: tamze, s. 128-142.

7 Zob. W. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojeé, Warszawa 1982, s. 140-156.

8 Szerzej na ten temat zob. cytowana monografiec A. Bednarczyka. Na szczegdlng uwage
w tym kontekscie zastuguje deterministyczny i naturalistyczny filozoficzno-lekarski system Ga-
lena (ok. 130-200 n.e.), ktéry przejat hipokratejska koncepcje zdrowia jako réwnowagi miedzy
sktadnikami organizmu, ale bardzo rozbudowal i ustopniowal wielosé¢ owych sktadnikéw. Szcze-
gbélowa rekonstrukcje systemu Galena przeprowadza A. Bednarczyk, Galen. Gléwne kategorie
systemu filozoficzno-lekarskiego, Warszawa 1995.

9 Zob. A. Bednarczyk, Medycyna ¢ filozofia w starozytnosci, wyd. cyt. s. 167.
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w organizmie zywym, ktoéry nazywamy zdrowiem. Zla sita kosmiczna jest zas
przyczyna sprawcza chaosu, nieporzadku i bezladu, rezultatem jej dziatania sa
kleski zywiolowe. I ona tez powoduje naruszenie stanu réwnowagi w organizmie
zywym, czyli chorobe.

Ten filozoficzny poglad prowadzil do praktycznego wniosku dotyczacego za-
dania lekarza. Zarowno z filozoficznego, jak i z lekarskiego punktu widzenia oczy-
wistym sie zdawatlo, ze zadaniem lekarza jest dbaé o zachowanie réwnowagi mie-
dzy przeciwienstwami istniejacymi w ciele czlowieka, a w sytuacji zachwiania tej
réwnowagi pomagaé w jej przywrdceniu. ,Bo umiejetnoéé lekarska polega (...) na
znajomosci Eroséw, ktére ciato ludzkie pra do napelniania si¢ i wyprédzniania;
to jest dopiero najlepszy lekarz, co rozpozna w tym wszystkim Erosa pigknego
i szpetnego, ten, co potrafi te Erosy pomieniaé¢, tak Zze pacjent zamiast jednego
Erosa dostanie drugiego; taki wreszcie bylby dobrym operatorem, ktéry by w razie
potrzeby potrafil wprawia¢ Erosa tym, ktérzy go calkiem nie maja, a wyjmowac
go i wypedzaé stamtad, gdzie go nie potrzeba. Lekarz musi umie¢ poprzyjaznic ze
soba 1 wezlem milosci powiazaé najbardziej wrogie pierwiastki w ciele ludzkim” 10.
U Platona znajdujemy takze od niego samego pochodzacy wyktad na temat przy-
czyn powodujacych choroby. W dialogu Timajos opisuje on szczegdtowo, w jaki
spos6b skonstruowane zostato ludzkie ciato i jak dziataja poszczegdlne jego czesci.
Dobrze funkcjonujacy organizm to organizm znajdujacy sie w stanie réwnowagi
i harmonijnego wspoétdzialania wszystkich jego sktadnikéw. Choroba to zakléce-
nie tej rownowagi i harmonii spowodowane jakimkolwiek zachwianiem proporcji
miedzy elementami podstawowymi. Takie wyjasnienie Platon uwaza za oczywiste.
»okad biorg sig¢ choroby? Rzec mozna, ze to jest oczywiste dla kazdego. W rzeczy
samej, istnieja cztery elementy, z ktérych sktada si¢ nasze cialo: ziemia, ogien,
woda, powietrze. Ich nadmiar lub niedomiar sprzeczny z natura, zamiana ich
wlasnego miejsca z miejscem innego elementu, poza tym, poniewaz ogien i inne
elementy obejmuja wiecej niz jeden gatunek, przyjecie wtasnosci, ktoére nie odpo-
wiadaja ich wlasnemu gatunkowi i wszystkie inne podobne przypadki powoduja
zaklécenia [wewnatrz organizmu] i choroby” 1. Niezaleznie od tego, jak dany le-
karz lub filozof rozumie budowe ciala i fizjologie organizmu, zasada ogdlna glosi
wiec, ze zdrowie polega na wewnetrznej réwnowadze organizmu, choroba za$ jest
jakimkolwiek zakléceniem tej réwnowagi.

10 Platon, Uczta 186 c-d; cyt. za: Platon, Dialogi, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1993, s. 86—87.

11 platon, Timajos 82 a; cyt. za: Platon, Timajos. Kritias albo Atlantyk, ttum. P. Siwek,
Warszawa 1986, s. 112. Por. takze charakterystyczny dialog z dialogu Gorgias: ,Sokrates: Jak si¢
nazywa to, co w ciele powstaje z porzadku i proporcji? Kallikles: Zapewne masz na mysli zdrowie
i site, Sokratesie? Sokrates: Tak wlasnie”; Platon, Gorgias 504 b; cyt. za: Platon, Gorgias.
Menon, ttum. P. Siwek, Warszawa 1991, s. 98.
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Od Platona przejal rozumienie zdrowia Arystoteles. Problemy zdrowia na-
leza, jego zdaniem, do fizyki, poniewaz bada ona przyczyny wszystkich zjawisk
naturalnych, a zatem réwniez zdrowie i przyczyny choréb. Arystoteles nie napi-
sal zadnego dzieta po$wieconego specjalnie temu zagadnieniu, choé¢ podobno miat
taki zamiar. Jednak w wielu swoich tekstach odwotywal sie do kategorii zdrowia
i choroby dla zilustrowania pewnych twierdzen logicznych i metodologicznych.
Wskazuje na przyktad, ze nie jest poprawna definicja: ,zdrowie jest to réwno-
waga elementéw cieplych i zimnych” 12, Argumentuje, ze elementy ciepla i zimna
nie moga by¢ ,,zdrowe”. Chodzi mu o to, ze wspomniana réwnowaga jest przyczyna
zdrowia, a jej brak przyczyna choroby. A zatem zdrowie to okreslony stan organi-
zmu, mianowicie taki, w ktérym owa réwnowaga wystepuje. Pisze o tym wprost
w traktacie Fizyka. ,,Tak wiec doskonalo$é¢ cielesna, jak np. zdrowie i dobre samo-
poczucie uzalezniamy od wymieszania we wtasciwej proporcji cieptych i zimnych
elementéw w ciele, badZ w stosunku do $rodowiska” 13. Jak widaé, réwnowaga
elementéw w organizmie pojeta jest przez Scisty umyst Arystotelesa bardziej pre-
cyzyjnie — jako ich wlasciwa proporcja.

Oczywiscie z takiego rozumienia zdrowia wynika, ze leczenie choroby musi
sprowadzac sie do usitowan przywrdcenia rownowagi wtasciwej organizmowi. Jed-
nak dziatania lekarskie zmierzajace do przywracania zachwianej rownowagi po-
dejmowane powinny byé¢ bardzo ostroznie i tylko w niezbednym zakresie. Od Hi-
pokratesa miata pochodzi¢ zasada wyrazana pézniej w tacinskiej formule primum
non nocere. Rozumiano ja jako zalecenie, aby wszelka interwencje medyczna po-
dejmowac dopiero wtedy, gdy wyraznie widaé, ze natura potrzebuje pomocy; jak
dlugo za$ natura sama daje sobie rade, nalezy powstrzymywac si¢ od zbednych
dziatan, poniewaz moga one jedynie szkodzi¢ pacjentowi, przeszkadzajac naturze
w jej dazeniu do przywrdcenia rownowagi w ciele czlowieka chorego. Zadaniem
lekarza mialy byé przede wszystkim dziatania zapobiegawcze (dzi§ powiedzieliby-
$my: profilaktyka), a dopiero w drugiej kolejnosci leczenie. W rozumieniu hipokra-
tejskim sztuka lekarska to sztuka wspomagania natury w jej wysitkach przywraca-
nia zdrowial4. To dlatego Platon zaleca w pierwszej kolejnosci i przede wszystkim
¢wiczenia gimnastyczne, poniewaz pomagaja one ciatlu zachowywac stan réwno-
wagi, a przestrzega przed stosowaniem Srodkéw leczniczych, chyba ze w odnie-
sieniu do szczegdlnie groznych przypadkéw. ,,Dopdki bowiem choroby nie przed-

12 Arystoteles, Topiki 139 b i 145 b; zob. Arystoteles, Topiki. O dowodach sofistycznych, ttum.
K. Lesniak, Warszawa 1978, ss. 148-149 i 167.

13 Arystoteles, Fizyka 246 b; cyt. za: tenze, Fizyka, ttum. K. Leéniak, Warszawa 1968, s. 228.

14 7ob. A. Bednarczyk, Medycyna i filozofia w starozytnosci, wyd. cyt. s. 174. Stad zreszta
braly sie nierzadko wysuwane wobec lekarzy zarzuty o ocigganie si¢ z pomoca czy wrecz o bez-
czynnosé¢ wobec choroby.
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stawiajg groZznych niebezpieczefstw, nie nalezy ich nigdy draznié¢ lekarstwami” 15,
Wiara w uzdrawiajaca moc natury taczy sie tu z obawa, aby niewlasciwe dziatania
czlowieka nie ostabialy dziatan natury.

Zarazem lekarz w starozytnej Grecji staral sie swa postawa wobec pacjenta
wplynaé¢ nan pozytywnie. Pacjent powinien mie¢ zaufanie do lekarza, wierzy¢
w jego kompetencje. Hipokrates wprost wskazuje, w jaki sposéb lekarz moze to
przekonanie wzbudzi¢. ,Lekarz winien odznacza¢ si¢ dostojna prezencja; powi-
nien mie¢ zdrowy wyglad cztowieka dobrze odzywionego, odpowiednio do swego
zawodu; wiekszo$é ludzi bowiem uwaza, iz ci wszyscy, ktorzy sami cielesnie nie sg
w porzadku, nie moga si¢ dobrze troszczy¢ o innych. Dalej lekarz powinien dbaé
0 czystosé swej osoby, nosi¢ schludne szaty oraz uzywaé olejkéw o milej woni
i naturalnym zapachu” 16. Pézniej, w czasach rzymskich, troska lekarza o odpo-
wiedni wyglad motywowana bedzie raczej dbaloscia o wlasny interes niz o samo-
poczucie pacjental?.

Pojmowaniu stanu zdrowia jako stanu réwnowagi laczylo sie z uznawaniem
zdrowia i choroby za kategorie przeciwstawne. Tak twierdzil Arystoteles, sadzac,
ze sa to takie wlasciwosci, z ktorych albo jedna, albo druga musi by¢ cztowiekowi
wlasciwa, czyli ,jeden i tylko jeden z dwoch atrybutéw musi przystugiwaé pew-
nemu przedmiotowi, na przyklad cztowiekowi zdrowie i choroba” 8. Z tego punktu
widzenia rzecz ujmujac, nalezy uznaé, ze ,zdrowie jest po prostu przeciwienstwem
choroby” 19. Wyjaséniajac, w ilu znaczeniach mozna méwi¢ o przeciwienstwach,
Arystoteles postuguje sie m.in. kategoriami zdrowia i choroby jako tymi, ktére
musza by¢ orzekane o wlasciwych dla siebie przedmiotach. , Jezeli przeciwienstwa
sa tego rodzaju, ze przedmioty, w ktorych one wystepuja albo o ktérych sa orze-
kane, musza koniecznie obejmowaé jedno z nich lub drugie, to nie maja miedzy
soba niczego posredniego. (...); na przyklad choroba i zdrowie zawsze sa obecne
z natury w ciele zwierzecia, i z koniecznosci jeden z tych stanéw musi by¢ obecny
w ciele zwierzecia: albo choroba, albo zdrowie. A znowu nieparzystos$é i parzysto$é
orzeka si¢ o liczbie i musi jedna z tych cech liczbie przystugiwac: nieparzystosc
albo parzystosc¢. Miedzy tymi przeciwienstwami nie ma nic posredniego, ani mie-
dzy choroba a zdrowiem, ani miedzy nieparzystoscia i parzystoscia” 20. Tak wiec

15 Pplaton, Timajos 89 b; wyd. cyt., s. 123.

16 Cyt. za: T. Brzezinski, Dawna medycyna i lekarze. Studium ksztaltowania zawodu,
w: T. Brzeziniski (red.), Historia medycyny, wyd. cyt., s. 36.

17 W ¢redniowieczu dbalos$é¢ o odpowiedni wyglad bedzie juz stuzyé wylacznie manipulowaniu
pacjentem.

18 Arystoteles, Topiki 112 a 24; cyt. za: tenze, Topiki. O dowodach sofistycznych, ttum. K. Le-
$niak, Warszawa 1978, s. 46.

19 Arystoteles, Topiki 123 b; wyd. cyt., s. 91.

20 Arystoteles, Kategorie 11 b; cyt. za: tenze, Kategorie i Hermeneutyka z dodaniem Isagogi
Porfiriusza, ttum. K. Lesniak, Warszawa 1975, s. 37.
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jak po danej liczbie parzystej nastepuje kolejna liczba nieparzysta i nie ma miedzy
nimi zadnej liczby posredniej, tak tez miedzy stanem zdrowia a stanem choroby
nie wystepuje zaden stan poséredni. Mozna z tego wyprowadzi¢ wniosek, ze Ary-
stoteles pojmuje zdrowie po prostu jako brak choroby. Nie sformulowal on jednak
wprost takiej definicji.

Odmienne stanowisko w tej kwestii zajal Galen. W odréznieniu od Arysto-
telesa rozumial on zdrowie i chorobe nie w kategoriach przeciwstawnosci, lecz
jako okreslenia wzgledne?!. Zgodnie z tym rozumieniem miedzy zdrowiem a cho-
robg istnieje stan posredni, neutralny. Wedle Galena dane cialo mozna usytuowaé
na skali miedzy doskonalym zdrowiem a w pelni rozwinieta choroba, czyli ist-
nieje stan trzeci, neutralny, w ktérym znajduja sie¢ ciala nie bedace ani w pelni
zdrowe, ani catkowicie chore. Ciala takie Galen okreslal jako neutralne. Wyrdz-
nial przy tym trzy znaczenia, w jakich mozna uzywac okreslenia ,ciato neutralne”.
W znaczeniu pierwszym cialo jest neutralne, jezeli jego stan nie jest ani stanem
zdrowia, ani stanem choroby, lecz stanem dokladnie Srodkowym — miedzy ideal-
nym zdrowiem a pelna choroba. W znaczeniu drugim cialo jest neutralne, jezeli
w jednych aspektach jest zdrowe, w innych chore; na przyklad cialo moze by¢
zdrowe jesli chodzi o jego kondycje czy ksztatt, a chore, jesli chodzi o cere, lub od-
wrotnie. W znaczeniu trzecim odnosi sie to okreslenie do zdrowych dzieci, ktore
staja sie chore w wieku mtodzienczym, lub do chorych dzieci, ktore staja sie
zdrowe w wieku mtodzienczym — ktére zatem w pewnym odcinku czasu nie sa
ani zdrowe, ani chore.

Galen podaje malo przykladéw cial neutralnych i jedynie ciala w jakims
stopniu, cho¢ nie w pelni, chore sa przezen okreélane jako neutralne. Nie wy-
daje sie, aby okreslenie to miato dla niego jaki§ konkretny sens kliniczny — wy-
nikato raczej z okreslonego rozumienia, czym sa zdrowie i choroba. Podobnie jak
Arystoteles, pojmowal Galen zdrowie jako réwnowage. Arystoteles méwit o réw-
nowadze proporcji miedzy elementami cieplymi i zimnymi, Galen o réwnowadze
miedzy sktadnikami organizmu, w szczeg6lnosci (co powtarzal za Hipokratesem
i jego szkola) miedzy plynami zawartymi w organizmie?2. O ile jednak Arystote-
les twierdzi, ze ta réwnowaga proporcji albo istnieje, albo nie istnieje w danym
przypadku, o tyle Galen sadzi, ze pojecie rownowagi jest pojeciem idealnym, nie
wystepujacym w aktualnej rzeczywistosci, w ktorej zawsze mamy do czynienia
z mniejszym czy wiekszym odstepstwem od réwnowagi, w dodatku odstepstwem
zmiennym w czasie. W rezultacie Arystoteles ujmowal zdrowie i chorobe jako

21 7ob. V. Boudon, Les définitions tripartites de la médecine chez Galien, ,,Aufstieg und Nie-
dergang der Romischen Welt” 37, 2, 1994, s. 1468—1490. Zob. takze M. van der Lugt, Niether ill
nor health. The intermediate state between health and disease in medieval medicine, ,Quaderni
storici” 136, 1, 2011, s. 15-18.

22 Zob. W. Szumowski, Historia medycyny filozoficznie ujeta, wyd. cyt., s. 133-134.
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kategorie przeciwstawne, podczas gdy Galen przyjmowal istnienie ciggu stanéw
posrednich miedzy idealnym zdrowiem a «idealna» choroba. Jak dlugo brak ideal-
nej réwnowagi jest na tyle maly, Zze cialo moze normalnie funkcjonowaé, tak dtugo
uznajemy w praktyce, ze cialo jest zdrowe.

Stanowisko Galena nie wywarlo znaczacego wplywu na rozwéj medycyny —
ten neutralny stan nie miat dla niego, jak si¢ wydaje, jakiego$ konkretnego sensu
klinicznego. Dopiero w $redniowieczu, komentujac jego pisma, zaczeto dyskuto-
wac takze i nad ta kwestia. Zapewne jednak Galenowa koncepcja ciata neutralnego
mogta sktaniaé lekarzy do bardziej zindywidualizowanego traktowania pacjentow,
do zwracania uwagi na to, ze przy tej samej chorobie specyficzne potrzeby pa-
cjentéw moga sie réznié. Medycyna zaczela niejako uswiadamiaé sobie, ze jako
nauka musi stosowaé te same metody i uzywaé tych samych narzedzi we wszyst-
kich przypadkach danego rodzaju, ale jako sztuka musi indywidualnie traktowac
kazdego pacjenta w jego checi powrotu do zdrowia.

Naturalne dla czlowieka pragnienie powrotu do zdrowia, stanowiace zrédlo
i bodziec rozwoju sztuki medycznej, nie moglto by¢ ignorowane przez filozoféw.
Lekarz nie czynil namystu nad tym pragnieniem, przyjmowal je jako naturalne
i oczywiste, a przedmiotem jego zainteresowania byto cialo ludzkie. Dla filozofa
za$ pragnienie to, jak kazde naturalne pragnienie czlowieka, stawalo sie przed-
miotem oceny moralnej. A poniewaz jest ono niezwykle silne, wiec w ocenie filo-
zoficznej zdrowie stawalo si¢ dobrem bardzo wysoko usytuowanym w hierarchii
débr. ,,Céz jest dla ludzi wigkszym dobrem niz zdrowie?” — zapytuje retorycz-
nie Platon?3. A Sekstus Empiryk przytacza stowa zyjacego w pierwszej polowie
IIT w. p.n.e. aleksandryjskiego lekarza Herofilosa, ze ,gdy brak zdrowia, woéwczas
madro$¢ nie moze sie ujawnié, umiejetnosci rozwinaé, moc traci swa site, bogactwo
staje sie bezuzyteczne, a intelektem nie sposéb sie postuzy¢” 24, Zdrowie zostaje
wiec uznane za warunek konieczny nalezytego spetniania dziatan wtasciwych czto-
wiekowi. Nie znaczy to oczywiscie, ze w stanie choroby cztowiek w ogdle nie moze
dziala¢ w sposéb mu wlasciwy, ale ze im wieksza choroba, tym trudniej zy¢ w spo-
s6b godny czlowieka. Zwraca na to uwage Arystoteles. ,,Zaleta ciala jest zdrowie;
jest to stan, ktory pozwala nam korzystac z ciata, gdy jesteSmy wolni od choréb.
Wielu ludzi ma bowiem tego rodzaju zdrowie (...), ze nikt nie moze go im gratu-
lowaé, poniewaz musza powstrzymywac sie od wszystkiego lub wigkszosci rzeczy,
ktére zwykli robié ludzie” 25.

23 Platon, Gorgias 452 b; cyt. za: Platon, Gorgias. Menon, wyd. cyt., s. 15.

24 Gextus Empiricus, Adversos Mathematicos XI, 50; cyt. za: L. Edelstein, The relation of
ancient philosophy to medicine, w: Ancient medicine. Selected papers of Ludwig Fdelstein, ed.
by O. Temkin and C. L. Temkin, Baltimore and London 1987, s. 358.

25 Arystoteles, Retoryka 1361b; w: tenze, Retoryka. Poetyka, ttum. H. Podbielski, Warszawa
1988, s. 85.
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Nie jest jednak zdrowie dobrem samym w sobie — zdrowie jest dobrem naj-
wyzszym jedynie w sferze doczesnych dzialan czlowieka, poniewaz brak zdrowia
uniemozliwia normalne wypelnianie czynnosci wlasciwych czlowiekowi. ,Sadze,
ze cztowiek nie ma zadnej korzysci z zycia w lichym ciele: z koniecznosci bowiem
ijego zycie jest liche” — argumentuje Platon?6. Najdalej posuneli sie w tym wzgle-
dzie stoicy, nakazujac popelnienie samobdjstwa czlowiekowi nieuleczalnie choremu
i niezdolnemu do spelniania czynnosci nadajacych sens ludzkiemu zyciu. Zwigzle
wyrazil to Seneka (ok. 4 p.n.e. — 65 n.e.): ,jesli co$ przeszkadza ci dobrze zy¢,
to jednak nie przeszkadza dobrze umrze¢” 27. Pé7zny kontynuator stoicyzmu Epik-
tet (ok. 50-130) zdaje sie bardziej rozszerzaé to przyzwolenie na odejécie z zycia,
uznajac samo cierpienie za usprawiedliwienie samobdjstwa. Poniewaz cztowiek boi
sie cierpienia, wiec gdy cierpienie nadchodzi, moze sie od niego uwolni¢ rezygnujac
z zycia. ,Raz cielsko doznaje wrazen bolesnych, raz znowu przyjemnych. Nie odpo-
wiada to tobie — drzwi stoja otworem. Odpowiada? — znos to wytrwale. Potrzebne
jest bowiem, zeby w kazdym przypadku drzwi staly otworem” 28. To przekonanie,
ze czlowiek ma zawsze ,drzwi otwarte”, bylo jednym z najbardziej charaktery-
stycznych wskazan moralnych stoicyzmu.

Wszelako uznanie, ze od pewnego poziomu choroby i cierpienia czlowiek nie
moze spelnia¢ funkcji mu wiladciwych, nie musialo samo w sobie prowadzi¢ do
wniosku, ze w takiej sytuacji samobdjstwo staje sie nakazem moralnym; stanowi-
sko stoickie pozostawalo postawa skrajna, ktéra nie wszyscy sktonni byli przyjmo-
wac. Platon, w zgodzie z wczesniejsza tradycja pitagorejska, uznaje samobdjstwo
za czyn niemoralny. Jego zdaniem ,my, ludzie, jestesmy niejako w wiezieniu i nie
wolno z niego siebie samego wyzwalaé¢ ani uciekaé (...) bogowie nas utrzymuja,
a my, ludzie, jesteSmy jedng z prywatnych wlasnosci bogéw” 29. Jest to powtd-
rzenie stanowiska Pitagorasa gloszacego, ze ,nie wolno cztowiekowi bez rozkazu,
wodza tj. boga, zej$¢ z posterunku, na ktérym go on na strazy zycia postawil” 30,
Platon dopuszcza pewne wyjatki, mianowicie uznaje, ze cztowiek moze odebraé
sobie zycie, gdy ,,popadl w jakie$ ogromne i nie dajace si¢ odwrécic¢ nieszczescie”
badz dotkneta go hanba, z ktérej nie ma wyjscia i ktéra zyé nie pozwala” 31, Zad-
nych wyjatkéow nie dopuszczal natomiast Arystoteles, uznajac samobdjstwo za akt

26 Platon, Gorgias 505 a; cyt. za: Platon, Gorgias. Menon, wyd. cyt., s. 99.

27 Seneca, Listy moralne do Lucyliusza 70, 4; cyt. za: Lucius Annaeus Seneca, Listy moralne
do Lucyliusza, ttum. W Kornatowski, Warszawa 1961, s. 257.

28 Epiktet, Diatryby 11, 1; cyt. za: Epiktet, Diatryby. Encheiridion, ttum. L. Joachimowicz,
Warszawa 1961, s. 107.

29 Platon, Fedon 62 b; cyt. za: Platon, Dialogi, wyd. cyt., s. 231.

30 Tak przekazal Cycero stanowisko Pitagorasa w: O starosci 20; cyt. za: Marcus Tullius Cicero,
Pisma filozoficzne, t. IV, Warszawa 1963, s. 51 (ttum. Z. Cierniakowa).

31 Platon, Prawa 873 c; cyt. za: Platon, Prawa, ttum. M. Maykowska, Warszawa 1960, s. 419.
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bedacy $wiadectwem tchérzostwa i zarazem naruszeniem prawa panstwowego32.,
Wydaje sie, ze u podloza przekonania, iz samobdjstwo jest sprzeniewierzeniem
sie woli bogéw, w istocie lezato bardzo wysokie wartosciowanie zycia jako takiego.
Uznajac istnienie okolicznoéci uzasadniajacych samobdjstwo, Platon nie zaliczat
do nich cierpienn spowodowanych choroba; wielki filozof nie zauwazal tez tego, na
co pdzniej zwrdcili uwage stoicy — ze mianowicie od pewnego poziomu cierpienia
nie jest mozliwe spelnianie funkeji wladciwych cztowiekowi.

Szczegdlna wartosé zyciu zdaje sie przypisywaé Epikur (341-270 p.n.e.). Na-
uczat on, ze celem ludzkiego zycia jest doznawanie szczescia, a szczesScie polega
na doznawaniu przyjemno$ci. Ale nawet cierpienie fizyczne nie jest uzasadnieniem
dla przerwania zycia, poniewaz medrzec potrafi takze w cierpieniu czerpaé rado$é
z zycia. Przekonanie to opieralo sie na przeswiadczeniu, ktore tak oto oddaje Dio-
genes Laertios: ,,B6l cielesny nie trwa bez przerwy; bél ostry trwa krotko, a taki,
ktoéry zaledwie przewyzsza rozkosz cielesna, nie utrzymuje sie przez wiele dni. Co
sig zas tyczy chordb przewleklych, to dostarczaja one ciatu wiecej przyjemnosci niz
przykrosci” 33. Dla Epikura zycie mialo wymiar jedynie doczesny, a skoro twier-
dzil, ze nalezy je przezy¢ mozliwie jak najbardziej szczeSliwie, a wiec przyjemnie,
to musial w jaki$ sposoéb neutralizowaé pojawiajace si¢ nieuchronnie stany cier-
pienia fizycznego spowodowanego chorobg34. Jak si¢ wydaje, zalecal on swoiste
nastawienie polegajace na tym, aby w kazdym momencie zycia koncentrowaé sie
na mozliwych przyjemnosciach, na doznawaniu wrazen przyjemnych nawet w mo-
mentach bolu. Zalecenie to opierato si¢ na uznaniu, ze przyjemnosc¢ jest wartoscia
najwyzsza, a wiec wyzsza takze od zdrowia. Ciagle dodwiadczanie zycia jako przy-
jemnoéci, mialo sprawi¢, ze nawet w momentach boélu psychika nastawiona byla
na doznania przyjemne, a czlowiek $miertelnie chory nie myélat juz o zdrowiu,
lecz starat sie mimo wszystko doznawaé wrazen przyjemnych, chociazby za po-
mocg Srodkéow odurzajacych, jak Epikur wypijajacy mocne wino przed $miercia.
Cycero przekazal stanowisko w tej kwestii pewnego wspolczesnego mu epikurej-
czyka: ,2wywodzil on mianowicie, ze ten jest szczesliwy, kto zazywa terazniejszych
rozkoszy 1 jest przeswiadczony, iz bedzie ich uzywal przez cale zycie lub przez
znaczng jego cze$é, oraz ze bol mu w tym nie przeszkodzi albo przynajmniej,
gdyby sie zjawit i byt bardzo silny, bedzie krotkotrwaly, a gdyby przypadkiem
trwal zbyt dlugo, mialby w sobie wiecej przyjemnosci anizeli zta; kto tak mysli,
ten bedzie szczesliwy, zwlaszcza jesli jest zadowolony z uprzednio doznanych rze-

32 Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska 1116a, 1138a, 1166b; w: Arystoteles, Etyka nikoma-
chejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 1956, ss. 101, 201 i 333.

33 Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw X, 140; wyd. cyt., s. 652 (ttum.
K. Le$niak).
34 Por. G. Neumann, Epikureizm, ttum. A. Rytmowska, Olsztyn 2003, s. 97-101.
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czy dobrych i nie lgka sie ani $mierci, ani bogéw” 35, Epikureizm ceni zdrowie
jako stan utatwiajacy doznawanie przyjemnosci, ale zaprzecza, jakoby byto ono
warunkiem koniecznym doznawania przyjemnosci.

Podkreslanie, ze bez zdrowia czlowiek jest uposledzony w spelnianiu swych
ludzkich dzialan, nie znaczy zatem, ze zdrowie uznane by¢ musi za warto$¢ naj-
wyzsza. Platon wyraznie wskazuje, ze istnieja wartosci wyzsze, zwiazane ze sfera
duchowa. Stan ciata warunkuje wprawdzie — jak dlugo dusza zwiazana jest z cia-
lem — mozliwo$¢ przezywania wartoéci duchowych, ale to stan duszy warunkuje
stopien i jako$é¢ przezywania wartosci w ogdle. Dlatego, powiada Platon, ,,0 du-
sze naprzod dbajmy jak nalezy i potem jej zostawmy szczegdly troski o cialo” 36,
Co wiecej, nadmierna troska o zdrowie jest szkodliwa bezposrednio dla jednostki,
gdyz odciaga ja od spraw istotniejszych, a posrednio dla panstwa, gdyz przeszka-
dza w pelnym zaangazowaniu si¢ w sprawy obywatelskie. Z tego wzgledu Platon
zdecydowanie potepial te dziatania lekarskie, ktére nie moga skutkowaé¢ pelnym,
albo przynajmniej znacznym, wyleczeniem, a jedynie pozwalaja utrzymywac cialo
przy zyciu ,,i w ten sposéb umozliwia¢ ludziom zycie dlugie, ale zle, i dopuszczad,
zeby mieli, oczywiscie, takie samo potomstwo” 37. Ta obawa, Ze nadmierna troska
o wlasne zdrowie ostabi zaangazowanie obywatelskie, byta przyczyna poczatkowo
bardzo niechetnego, wrecz wrogiego nastawienia Rzymian do medycyny greckie;j.

Dwie przeciwstawne postawy w kwestii, czy zachodza sytuacje uzasadniajace,
a nawet nakazujace, przerwanie zycia czynem samobdjczym, byly takze wlasciwe
lekarzom. W ich przypadku jednak chodzilo oczywiscie o problem, czy lekarz
moze i powinien poméc w umieraniu pacjentowi cierpigcemu wskutek nieuleczal-
nej choroby. Jest znamienne, ze problem ten nie byl rozwazany w pismach me-
dycznych. ,/ Teksty medyczne nigdy nie poruszaja tego rodzaju kwestii” — twierdzi
Ludwig Edelstein (1902-1965), jeden z najwybitniejszych znawcéw medycyny sta-
rozytnej38. Nie znaczy to jednak, jego zdaniem, ze przypadki lekarskiej pomocy
w umieraniu nie mialy miejsca. Wprawdzie decyzja o odejsciu z zycia byta auto-
nomicznag decyzja danej osoby, jak tez lekarz nie mogt dokonywac samego aktu
przerwania zycia, to jednak moéglt doradzi¢, jak mozna to zrobi¢ najskuteczniej
i najmniej bolesnie, oraz dostarczy¢ stosownych srodkéw39. | Jezeli chorzy czuli,
ze ich cierpienia staja sie nie do wytrzymania i nic sie juz nie da zrobi¢, czesto

35 Marcus Tullius Cicero, Rozmowy tuskulariskie 111, 17; cyt. za: tenze, Pisma filozoficzne, t. 111,
Warszawa 1961, s. 609-610 (ttum. J. Smigaj).

36 Platon, Panstwo 403 d; cyt. za: Platon, Panstwo, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1958, t. I,
s. 165.

37 Platon, Panstwo 407 d; wyd. cyt., s. 172.

38 1, Edelstein, The distinctive Hellenism of Greek medicine, w: Ancient medicine. Selected
papers of Ludwig Edelstein, wyd. cyt., s. 382.

39 Zob. tamze, s. 383.
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ktadli kres swemu zyciu. Jest to fakt wielokrotnie poswiadczony i to nie tylko
w sposob ogblny; wyszczegdlniono nawet choroby, ktére w opinii éwezesnych ludzi
usprawiedliwialy dobrowolna émieré. Przy czym najczestszym sposobem popet-
nienia samobdjstwa byto zazycie trucizny i pacjent mégt domagaé si¢ trucizny od
swego lekarza, ktory posiadal przeciez trujace substancje i wiedzial, ktére z nich
powoduja latwa i bezbolesng $mieré” 9. T lekarze dostarczali cigzko chorym cier-
piacym pacjentom trucizny, by mogli skroci¢ cierpienia razem z zyciem. Praktyka
taka stosowana byla zarowno w Grecji, jak i w Rzymie — Seneca méwi o lekarzach,
ze ,chorym, ktérym nie mogli uratowac zycia, ulatwiaja lekkie skonanie” 41, Lekarz
byt w takich wypadkach pomocnikiem w spowodowaniu $mierci, dostarczycielem
$mierciono$nego $rodka, nie byl jednak bezposrednim sprawca $mierci.

Jednym z najbardziej znanych opiséw samobdjstwa jest przedstawiona przez
Tacyta historia $mierci Seneki, ktéry zmuszony zostal do popelnienia samobdj-
stwa przez cesarza Nerona. Seneka podciat sobie zyty, jednak krazenie krwi starego
cztowieka byto bardzo stabe i upust nastepowal zbyt wolno. ,Tymczasem Seneka
wobec dlugo trwajacej zwloki i powolnosci $mierci prosi Stacjusza Anneusza, od
dawna wyprébowanego w swej wiernosci przyjaciela i w swej sztuce lekarza, aby
mu podal przygotowana juz przedtem trucizne, jaka traci sie skazanych przez wy-
rok publiczny w Atenach. Przyniesiona wypil bez skutku, gdyz czlonki byly juz
skrzepte, a ciato nieczule na dziatanie trucizny. W koncu wszedt do wanny z ciepta
woda i pokropil nig najblizej stojacych niewolnikéw, dodajac te stowa: ‘Libacje
te sktadam Jowiszowi Oswobodzicielowi’. Stad zaniesiono go do paréwki, ktorej
goraco go udusilo” 42, Przygotowanie przez lekarza i podanie trucizny bylo wiec
czym$ w pelni akceptowanym. Zapewne wielu lekarzy czaséw rzymskich bralo na-
wet udzial w przedsiewzieciach zbrodniczych. Tenze Tacyt pisze o podejrzeniach,
ze Agrykola, dowédca i namiestnik rzymski w Brytanii, zostal otruty z udziatem
lekarzy cesarza Domicjana3. A opisujac zamordowanie cesarza Klaudiusza przez
jego zone Agrypine, podaje, ze gdy trucizna przygotowana przez kobiete trud-
niaca sie tym procederem nie zadzialala od razu, wowczas morderczyni pomoégt
lekarz *4. Nawet majac na uwadze glebokie zepsucie tamtych czaséw, trzeba uznaé,

40 1, Edelstein, The Hippocratic Oath: Text, translation and interpretation, w: Ancient medi-
cine. Selected papers of Ludwig Edelstein, wyd. cyt., s. 11.

41 Seneca, O gniewie I, 6; cyt. za: Lucius Annaeus Seneca, Dialogi, ttum. L. Joachimowicz,
Warszawa 1989, s. 239.

42 Tacyt, Roczniki XV, 64; cyt. za: Tacyt, Wybér pism, tlum. S. Hammer, Wroctaw 2004,
s. 196-197. Trucizna, o ktérej mowa, to cykuta, Smiertelny srodek, ktéry podano skazanemu
Sokratesowi.

43 Zob. Tacyt, Zywot Agrykoli 43; w: tenze, Wybér pism, wyd. cyt., s. 311-312.

44 Tacyt, Roczniki XII, 67; wyd. cyt., s. 154. Draznienie przetyku piérem bylo stosowane przez
Rzymian w czasie uczt w celu spowodowania wymiotéw, by opréznié¢ zotadek na nowe potrawy.
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ze lekarze sa jedynie rzemieslnikami, a ich postawa etyczna zalezy wylacznie od
indywidualnego sumienia.

Odrebna kwestia jest stosunek lekarzy do przeprowadzania aborcji i nalezy
ja rozpatrywaé w kontekscie do$¢ powszechnego w Grecji i catkowicie oczywistego
w Rzymie prawa ojcéw do uSmiercania swego potomstwa. Zwyczaj zabijania no-
worodkéw kalekich badz zeszpeconych byl powszechnie praktykowany zaréwno
w Sparcie, jak i w Rzymie. Cycero podaje, ze bylo to usankcjonowane w ustawo-
dawstwie Dwunastu Tablic, czyli w dokonanej w latach 451-449 p.n.e. kodyfikacji
prawa rzymskiego4®. Platon w swym projekcie idealnego panstwa przewidywal,
w trosce o stan fizyczny populacji, zaréwno kontrole liczby urodzin, jak i zabijanie
noworodkéw utomnych 46, Prawo atefskie nie dopuszczalo mozliwo$ci uémiercania
nowonarodzonych dzieci, wiec wzorcem jest dla niego Sparta, gdzie niemowleta
przedstawiano urzednikom panstwowym, oceniajacym, ktére sa zdrowe, utomne
za$ porzucano na wzgorzach Tajgetos. W tym wzgledzie catkowicie zgadza si¢ ze
swym mistrzem Arystoteles, postulujac powszechne wprowadzenie takiego prawa.
»W kwestii usuwania czy wychowywania noworodkéw winno obowiazywaé prawo,
by nie wychowywaé zadnego dziecka wykazujacego kalectwo; biorac jednak pod
uwage liczbe dzieci nalezy, wobec tego zZe istniejace obyczaje nie pozwalaja zad-
nego noworodka usuwaé, liczbe urodzin prawem ograniczy¢, jesli zas jacys obcu-
jacy ze sobg maltzonkowie poczng dziecko ponad te liczbe, nalezy spowodowaé jego
poronienie, zanim jeszcze czucie i zycie w nie wstapi. Bo co tu jest godziwe, a co
nie, zaleze¢ bedzie od tego, czy ptdd juz czucie i zycie posiada” 47. W Rzymie prawo
do dzieciobdjstwa bylo prawem ojca, poniewaz dzieci uznawano za wlasnosé do-
mowa. Seneca catkowicie obojetnie, jak o czyms oczywistym, méwi o usmiercaniu
utomnych noworodkéw. ,,Zabijamy wsciekte psy, zabijamy dzikiego i nieujarzmio-
nego buhaja, zarzynamy chore bydleta, zeby nie zarazaly stada, uSmiercamy nowo
narodzone ptody z cechami potworow, a nawet topimy dzieci, jezeli przychodza na
$wiat ulomne i nieksztaltne, i nie jest to aktem gniewu, ale przemyslanej decyzji,
jezeli istoty chore wylaczamy od zdrowych” 48,

Skoro akceptowano zabijanie noworodkéw, tym bardziej akceptowalne mu-
siato by¢ spedzanie ptodéw. Na ten kontekst wskazuje Ludwig Edelstein: ,, Abor-
cja byta praktykowana w czasach greckich w nie mniejszym stopniu, jak w epoce
rzymskiej, 1 stosowano ja bez zadnych skrupuléw. Nic tez dziwnego! W Swie-

45 70b. Marcus Tullius Cicero, O prawach I11, 8, 19, w: tenze, Pisma filozoficzne, t. II, Warszawa
1960, s. 295.

46 Zob. Platon, Panstwo 460 c; wyd. cyt., t. I, s. 264.

47 Arystoteles, Polityka VII, 14, 10; w: Arystoteles, Dziela wszystkie, Warszawa 2003, t. I,
s. 187 (ttum. L. Piotrowicz).

48 Seneca, O gniewie I, 15; wyd. cyt., s. 254-255.
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cie, w ktérym usprawiedliwione bylto porzucanie dzieci bezposrednio po urodze-
niu, bardzo dziwne wydawalyby sie obiekcje przed zniszczeniem embrionu. Dla-
czego wiec lekarz miatby nie podaé¢ pomocnej dioni tym sposréd swych pacjen-
toéw, ktorzy chcieli przerwaé swoje zycie, lub tym, ktorzy nie zyczyli sobie mieé
potomstwa?” 49, Oczywiscie do porzucenia czy bezposredniego zabicia noworodka
nie byta potrzeba pomoc lekarska, natomiast byla bardzo przydatna dla pacjenta
chcacego popelni¢ samobdjstwo, a tym bardziej byta wskazana w przypadku spe-
dzania ptodu. Dopiero w pédzniejszych czasach rzymskich niektorzy lekarze od-
mawiali dokonywania aborcji, argumentujac, ze powinnoscia lekarza jest chronié
twory natury. Jednak pozostawali w mniejszosci, a np. Soranos z Efezu (98-138),
najwiekszy sposrod starozytnych ginekologéw i potoznikéw, zdecydowanie poglad
ten odrzucal, argumentujac, ze wazniejsze jest zycie kobiety, niz zycie ptodu;
zreszta Soranos dokonywal aborcji nawet w przypadkach, gdy kobieta obawialta
sie straci¢ urode®0. Dla wieckszosci 6wezesnych medykéw problem, czy lekarz be-
dac wykonawca sztuki zachowywania i przywracania zdrowia oraz chronienia zy-
cia, moze uczestniczy¢ w niszczeniu zycia, nie istniat. ,;Widocznie jako lekarze nie
mieli skrupuléw, by to czynié” 51,

Na tym tle wyrézniali sie w Grecji lekarze nalezacy do tradycji hipokra-
tejskiej. W stynnej Przysiedze Hipokratesa, zamieszczonej w Korpusie Hipokra-
tejskim, sformulowano wyrazny zakaz podawania trucizny i $rodkéw poronnych.
»,Nigdy nikomu, takze na zadanie, nie dam zabdjczego Srodka, ani tez nawet
nie udziele w tym wzgledzie rady; podobnie nie dam zadnej kobiecie dopochwo-
wego $rodka poronnego”52. Jak uzasadnia Ludwig Edelstein, stanowisko takie
byto wsrdd lekarzy starozytnosci odosobnione i ograniczato si¢ do kregu wyznaw-
céHw i kontynuatoréw pitagoreizmu®3. Pitagorejczycy wyznawali teorie reinkar-
nacji (metempsychozy), zgodnie z ktéra po $mierci ciala dusza czlowieka prze-
nosi si¢ do innego ciata ludzkiego lub zwierzecego, przechodzac kolejne etapy
oczyszczania, zalezne od jakoSci moralnej zycia w poprzednim wecieleniu. Wy-
nikal z tego moralny zakaz zaréwno samobdjstwa, jak i spedzania plodu, gdyz
czyn taki zaklécal proces oczyszczania i wydtuzal cykl wcielen. ,Jest oczywi-

49 1, Edelstein, The Hippocratic Oath: Text, translation and interpretation, w: Ancient medi-
cine. Selected papers of Ludwig Edelstein, wyd. cyt., s. 13.

50 Zob. tamze, s. 14.

51 Tamze.

52 Cyt. za: J. Gula, Przysiega Hipokratesa. Nota od tlumacza i tekst, w: J. W. Gatkowski,
J. Gula (red.), W imieniu dziecka poczetego, Rzym — Lublin 1991, s. 196. Inny przeklad znalezé

mozna w: T. Brzeziniski, Dawna medycyna i lekarze. Studium ksztaltowania zawodu, w: T. Brze-
zinski (red.), Historia medycyny, wyd. cyt., s. 36.

53 Zob. L. Edelstein, The Hippocratic Oath: Text, translation and interpretation, wyd. cyt.,
szczegblnie s. 16-20.
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ste, ze Przysiega Hipokratesa ze swym zakazem dokonywania aborcji i popet-
niania samobdjstwa stanowi konsekwencje doktryn pitagorejskich. W zadnym in-
nym Srodowisku greckiej spotecznosci tego rodzaju poglady nie byty podtrzy-
mywane i propagowane w duchu tak surowej bezkompromisowosci. Kiedy le-
karz przysiegajac, ze nigdy nikomu nie poda trucizny czy $érodka poronnego,
bezposrednio po tym dodaje: ‘Czyste i prawe zachowam zycie swoje i sztuke
swoja”, to owa czysto$¢ i prawos¢ musza by¢ rozumiane w sensie ‘pitagorejskiej
drogi zycia’, po ktérej i on sam kroczy” 54. Pitagorejska postawa nie mogla staé
sie powszechnie praktykowang postawa spoleczna; a wiec i etyka medyczna pi-
tagorejczykow akceptowana byla jedynie przez lekarzy wyznajacych pitagorej-
ska wizje Swiata.

Wszystko to nie znaczy, ze istniala jakas zasadnicza zgodnosé miedzy filozo-
ficzna wizja $wiata a sposobem dzialania lekarza. Whrew pozorom lekarze i filozo-
fowie roznili sie w swych pogladach. Wprawdzie jedni i drudzy tak samo pojmowali
zdrowie — jako stan réwnowagi cielesnej — ale dochodzili do odmiennych konklu-
7ji%5. Lekarze przede wszystkim podkreslali, ze nie tylko chorzy, lecz takze zdrowi
powinni kierowaé sie zaleceniami medycyny, gdyz tylko dzigki temu pozostana
zdrowi. Byla to oczywiscie logiczna konsekwencja rozumienia, czym jest zdrowie:
jezeli polega ono na réwnowadze rozmaitych elementéw i czynnikéw ludzkiego
ciata, a rownowaga ta w kazdym momencie moze by¢ zaktécona przez dziatanie
samego czlowieka, to wynikal z tego praktyczny wniosek, ze jesli osoba zdrowa
chce pozostawac stale zdrowa, to powinna przejawiac stala troske o swoje zdrowie
i wystrzegac sie wszelkich dzialan, ktére moglyby te rownowage naruszy¢, czyli
powinna prowadzi¢ tryb zycia wskazany przez lekarzy. Ze zrozumiatych wzgledow
filozofowie nie mogli kwestionowaé¢ logicznosci wywodu. Ale zarazem nie mogli
zaakceptowaé¢ podporzadkowania si¢ jednostki Scistym wymogom lekarza. I nie
chodzilo tylko, a nawet nie chodzito przede wszystkim, o wskazane niebezpie-
czenstwo zaniedbania obowiazkéw obywatelskich — zdecydowanie wieksza wage
mialo prze$wiadczenie, ze catkowite czy choéby znaczne postuszenstwo nakazom
medycznym czyni z czlowieka niewolnika wlasnego ciata, a wiec pozbawia go wol-
noéci dzialania i podejmowania decyzji.

Powdd, dla ktérego filozofowie musieli odrzucié roszczenia lekarzy, byt wiec
natury moralnej. Zaleceniom lekarzy nalezatoby podporzadkowaé sie bezwzgled-
nie, gdyby zdrowie bylo wartos$ciag najwyzsza. A zdrowie nie jest dobrem naj-
wyzszym, identycznym ze szcze$ciem; nie moze zosta¢ uznane za ostateczny cel,

54 Tamze, s. 20.

55 Problem ten wnikliwie przedstawia Ludwig Edelstein, na ktérego stanowisku opieramy si¢
w ponizszych wywodach; zob. L. Edelstein, The relation of ancient philosophy to medicine,
wyd. cyt.
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na ktéry nakierowane byé powinny ludzkie dziatania. Zdrowie uznawano za do-
bro. Zgadzali sie co do tego zaréwno Platon, jak Arystoteles, zaréwno stoicy,
jak epikurejczycy; ale rownie zgodnie podkreslali, ze istnieja wartosci wyzsze. Le-
karze poprawnie wnioskuja, ze jesli osoba zdrowa chce pozostawaé zdrowa, to
powinna podporzadkowaé sie zaleceniom medycznym. Ale sa oni kompetentni
w sprawach medycznych, nie za§ w sprawach etycznych. Wartosci i ich hierar-
chi¢ odkrywa filozofia, nie za$ medycyna, wiec lekarz nie moze wypowiadac sie
w kwestiach, ktére leza poza zasiegiem jego kompetencji. Lekarz moze wskazy-
wac, jak powinien zachowywacé sie czlowiek, jesli chce byé zdrowy, ale nie moze
decydowaé, czy dany cztowiek powinien chcie¢ byé zdrowy. Powinnoscia leka-
rza jest troszczyé sie o zdrowie tego, kto chce byé zdrowy, i leczyé tego, kto
chce byé¢ wyleczony, ale nie jest on uprawniony do ustalania, co czlowiek po-
winien chcied56.

Jednoznacznie wyrazil takie stanowisko Arystoteles. ,Nie namysla sie (...)
lekarz nad tym, czy ma uzdrowi¢, ani méwca nad tym, czy ma przekonaé stucha-
czy, ani maz stanu nad tym, czy ma wprowadzi¢ nalezyte ustawy, ani nikt inny
nad celem; lecz wytknawszy sobie pewien cel, zastanawiaja sie, w jaki sposéb go
osiggnad i za pomocy jakich érodkéw” 57. Lekarz nie ustala, czy ten cel, do kto-
rego dazy, jest dobrem. Lekarz oczywiscie wie, ze cel, czyli zdrowie pacjenta, jest
dobrem, ale to nie on ustalil, ze zdrowie jest dobrem. Dlatego ,ani lekarz, ani
budowniczy nie méwi, ze zdrowie lub dom jest dobrem, tylko ze przynosi zdrowie,
i w jaki sposéb, a budowniczy to samo méwi o budowie domu” 58. Arystotelesowi
niewatpliwie chodzi o to, ze wyrazajac si¢ z pelna Scistoscia lekarz moze méwic,
iz przynosi zdrowie, a nie moze mowié, iz przynosi dobro, poniewaz osiagniecie
zdrowia jako celu lezy w jakim$ stopniu w jego mocy, natomiast nie lezy w jego
mocy decydowanie, czy zdrowie jest, czy nie jest dobrem.

Wtlaénie wobec lekarzy filozofowie musieli broni¢ swego wylacznego prawa do
decydowania, co jest, a co nie jest, wartoscia i jaka jest wlasciwa hierarchia warto-
Sci. Zarazem jednak, kiedy filozofowie chcieli w sposob ilustratywny ukazaé¢ swoje

56 »Lekarz decyduje, czy jego pacjent powinien regularnie spacerowaé, czy nie; ale nie moze
wskazywaé mu, czy powinien byé zdrowy, czy nie, ani czy jego zycie powinno byé ratowane za
wszelka cene. Inaczej méwiac, w tej sferze wskazywanie celéw nalezy do filozofii, nie za$ do sztuki
medycznej czy jakiejkolwiek innej dziedziny sztuki lub nauki”; L. Edelstein, dz. cyt., s. 360.

57 Arystoteles, Etyka nikomachejska 1112b; cyt. za: Arystoteles, Etyka nikomachejska, wyd.
cyt., s. 85-86.

58 Arystoteles, Ftyka wielka 1182 b; cyt. za: Arystoteles, Etyka wielka. Etyka eudemejska,
ttum. W. Wréblewski, Warszawa 1977, s. 7. Podobnie méwi Arystoteles w Etyce eudemejskiej:
»Ani (...) lekarz nie rozwaza, czy powinni§my by¢ zdrowi, czy nie, tylko czy powinni$my space-
rowaé, czy tez nie; ani nauczyciel gimnastyki nie rozwaza, czy wychowanek powinien znajdowaé
si¢ w dobrej formie, czy nie, tylko czy powinien si¢ éwiczyé, czy nie”; Arystoteles, FEtyka eude-
mejska 1227 b; cyt. za: Arystoteles, Etyka wielka. Etyka eudemejska, wyd. cyt., s. 187-188.
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ustalenia, wyjasni¢ ich wtasciwy sens i wskazaé korzysci z nich ptynace, to nie
znajdowali lepszego srodka jak poréwnanie filozofii do medycyny: ukazywano ana-
logie miedzy cialem a dusza, podobienstwo miedzy treningiem ciata a é¢wiczeniami
duszy, rozwazano filozofie jako swoisty odpowiednik medycyny. Staje sie to zrozu-
miale, jesli zwazymy, jak bardzo uzyteczna okazywala sie analogia miedzy cialem
a dusza. Czlowiek jest oczywiscie zainteresowany stanem swego ciala, a w kultu-
rze greckiej troska o ciato byla mocno zakorzeniona. Skoro wiec filozofowie starali
sig¢ skierowa¢ uwage i troske czlowieka na dusze, to odniesienia do ciala stawaly
sie bardzo pomocne. Narzucalo si¢ wrecz przypuszczenie, ze to, co jest prawda
w odniesieniu do ciala, musi tez by¢ prawda w odniesieniu do duszy. A skoro tro-
ska o cialo jest dla czlowieka w jakiej$ przynajmniej mierze oczywistoscia, wiec
oczywistoscia powinna by¢ tez troska o dusze.

Analogia miedzy troska o cialo a troska o dusze wykorzystywana byla takze
przez tych filozoféw, ktérzy skadinad zdawali si¢ pomniejszac¢ role cielesnoéci
w konstytuowaniu bytu ludzkiego. Nawet Platon, ktéry za prawdziwy, rzeczy-
wisty byt uznat jedynie byt idealny, a wiec ktéry powinien z czysto ontycznego
punktu widzenia uznaé ciato ludzkie za byt zjawiskowy, gdyz bytem zjawiskowym
jest kazdy przedmiot materialny, uznaje koniecznos¢ troski o cialo. Cielesno$é jest
przez czlowieka odczuwana jako realnosé, nie za$ jako zludzenie bytu i wlasnie
z tego powodu Platon faktycznie nie moze calkowicie deprecjonowaé cielesno$ci,
pogardzaé nia, cho¢ tez i nie uznaje, by stanowita ona o istocie czltowieka. Istota
czlowieka jest nieSmiertelna dusza i czlowiek zaczyna istnie¢ w sposob wlasciwy
dopiero po $mierci®. Ale istniejac tu i teraz, czlowiek powinien w sposéb na-
lezyty podchodzi¢ do swojej cielesnosci. ,,Wszystko, co jest dobre, jest piekne,
a nie ma piekna bez symetrii. Zatem i jestestwo zyjace musi byé¢ symetryczne,
by byé dobrym. (...) Gdy (...) chodzi o zdrowie lub choroby, o cnote lub wyste-
pek, nie ma zadnej symetrii czy asymetrii wazniejszej od tej, ktéra ma miejsce
miedzy sama duszg i cialem” 60, Zaréwno choroby duszy, jak choroby ciata sg
rezultatem naruszenia symetrii w czlowieku, zatem przez cate zycie nalezy te sy-
metrie pielegnowac, staraé si¢ zachowac ja w kazdym momencie zycia. W praktyce
dbalo$¢ ta powinna polegac na jednakowej trosce o dusze i o cialo i na rownomier-
nym ich ¢wiczeniu. ,Dlatego kto si¢ oddaje nauce lub innej powaznej pracy in-
telektualnej, powinien takze ¢wiczyé ciato przez uprawianie gimnastyki, z drugiej
strony ten, kto dba troskliwie o cialo, powinien to potaczy¢ z wprawianiem w ruch

59 Jest to, $cisle méwi 6t do wlasci istnienia, ni S istnieni i z d

, ac, powrdt do wiasciwego istnienia, nie za$ istnienie nowe, poniewaz dusza
po $mierci ciatla wraca tam, gdzie juz uprzednio istniala; Platon omawia te kwestie w dialogu
Fajdros.

60 Platon, Timagjos 87 c-d; cyt. za: Platon, Timajos. Kritias albo Atlantyk, wyd. cyt., s. 120.
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duszy za poérednictwem muzyXki i ogélnej filozofii, jesli chce by¢ stusznie nazwany
czlowiekiem dobrym i pigknym” 61,

Cialo, wedltug Platona, nie wspoltworzy czlowieka w jego czlowieczenstwie,
gdyz czlowiek w istocie swej jest dusza nieSmiertelna. Ale w zyciu ziemskim dusza
skazana jest na przebywanie w ciele i dlatego jakos$¢ tego ciala nie jest obojetna
dla stanu duszy. Ciato jawi si¢ Platonowi jako zlo przede wszystkim w kontek-
$cie poznawczym, jako przeszkoda w docieraniu do prawdy: ,jak dlugo bedziemy
mieli cialo i dusza nasza bedzie zlaczona z tak wielkim ztem, nigdy w $wiecie
nie potrafimy zdoby¢ i posiada¢ w pelni tego, czego pragniemy. A powiadamy,
ze tym jest prawda Bo tysiaczne nam klopoty sprawia ciato, ktéremu pokarmu
trzeba. A do tego, jesli na nas jeszcze jakie$ choroby spadna, przeszkadzaja nam
w szukaniu tego, co istnieje. Pragnieniami i zadzami, i obawami, i widziadtami
réznorodnymi, i glupstwami nas napelniaja licznymi (...). Tylko t¢ mamy wska-
zoéwke, istotnie, ze jesli kto z nas pragnie kiedy poznaé¢ co$ w sposdb czysty, musi
sie od ciala wyzwoli¢ i sama tylko dusza ogladaé rzeczywistosé sama” 62. W aspek-
cie bytowym cialo jest obcigzeniem duszy, poniewaz potrzebuje pokarmu, podlega
chorobom, z niego tez biora si¢ zadze, a wszystko to nie pozwala cztowiekowi sku-
pi¢ sie wylacznie na poszukiwaniu prawdy. Cialo samo w sobie, jako takie, nie tyle
jest ztem, co raczej nie podlega wartosciowaniu moralnemu — jest przeciez bytem
zjawiskowym, nie przyshuguje mu wiec status bytu rzeczywistego. Jesli wiec jest
okreslane jako zlo, to w sensie negatywnym: kazdy byt jest dobrem i kazde dobro
jest bytem, a skoro cialo nie jest rzeczywistym bytem, to nie jest dobrem samo
w sobie, lecz jedynie z racji swego zwiazku z dusza i tak dtugo tylko, jak dlugo ten
zwiazek trwa. Natomiast troska o cialo jest (oczywiscie w rozsadnych granicach)
powinnoscia moralng.

Tak motywowana troska o zdrowie ciala zdaje si¢ byé postawa powszechna
wsréd filozoféw starozytnosci, takze tych, ktoérzy nie wyznaja Platonskiego ide-
alizmu. Podzielaja ja zaréwno stoicy, jak epikurejczycy. Ci pierwsi akcentowali
przede wszystkim owa réwnowage miedzy stanem ciala a stanem duszy i prze-
strzegali przed sktonnoscia do zbytniego ulegania pragnieniom cielesnym. ,,Przy-
znaje, ze jest w nas wszczepione umilowanie swego ciata. Przyznaje, ze staramy
sig je ochraniaé. Zgadzam sig, ze nalezy troszczy¢ sie o nie. Nie zgadzam si¢ tylko
na to, ze trzeba mu ulegaé¢®” — zwigzle i jednoznacznie wyraza takie stanowisko
Seneka. Ci drudzy natomiast podkreslali, ze zdrowie ciala warunkuje zdrowie du-
szy, stanowiac z kolei warunek konieczny szczeécia. ,,Cialo jest przeciez o wiele

61 Platon, Timajos 88 c; wyd. cyt., s. 121-122.
62 Platon, Fedon 66 b—d; wyd., cyt., s.
63 Seneca, Listy moralne do Lucyliusza 14, 1; wyd. cyt., s. 45-46.
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blizsze tym wszystkim cierpieniom, duch ich doswiadcza dopiero, gdy sie¢ zarazi
od ciata” — méwi Lukrecjusz, rozwazajac cierpienia spowodowane chorobami, zim-
nem i glodem 64,

Uznanie zdrowia ciata za stan pozadany zaréwno ze wzgledu na biologiczna
jakosé zycia, jak i z uwagi na jakos¢ dziatan duszy prowadzito nie tylko do przyjecia
jako oczywistej analogii miedzy zdrowiem ciala a zdrowiem duszy. Niejako natu-
ralng konsekwencja stalo si¢ dostrzezenie analogii miedzy skierowanym na cialo
dzialaniem lekarza a skierowanym na dusze dzialaniem filozofa. Lekarz zmierza do
przywrocenia ciatu utraconej réwnowagi, czyli do przywrdcenia pacjentowi zdro-
wia, i jesli ktos chce zdrowie odzyskaé, powinien w pelni stosowaé si¢ do zalecen
lekarza. Analogicznie filozof zmierza do przywrécenia duszy utraconej réwnowagi
i jesli ktos chce mie¢ zdrowa dusze, powinien postepowaé w zgodzie z normami
wskazywanymi przez filozoféw. Etyka stala sie¢ w ten sposéb medycyna duszy,
a filozof zyskal nad swymi stuchaczami taka sama wladze, jak lekarz nad swymi
pacjentami©5.

Odwotywanie si¢ do medycyny jako swoistego wzorca metodologicznego oka-
zywalo sie bardzo uzyteczne w filozoficznej perswazji i nie ograniczalo sie jedynie
do kwestii etycznych. Platon wyjasniajac, na czym polega sztuka wymowy, wska-
zuje, ze tak jak medycyna musi analizowa¢ nature ciala, tak retoryka musi ana-
lizowaé¢ nature duszy. ,W jednym i drugim nalezy wyodrebniaé¢ sktadniki istoty:
w jednym mianowicie skladniki ciala, w drugim natomiast sktadniki duszy, jesli
chcesz, nie tylko przez nawyk i doswiadczenie, lecz zgodnie z nakazami umiejetno-
Sci zalecajac czy to leki i pokarm, sprawia¢ zdrowie i sile, czy to poglady i obyczaje,
sprawia¢ przekonanie i cnote, ktéra by$ chcial przekazaé” 66. Arystoteles postu-
guje sie tego rodzaju poréwnaniami w jeszcze szerszym zakresie, co niewatpliwie
bierze si¢ takze stad, ze pochodzit z rodziny lekarskiej i sam byl przyrodnikiem.
Etyke pojmowal Arystoteles jako wiedze praktyczna, a modelem dla niej stala sie
wlasnie medycyna®7. Jak wskazuje Werner Jaeger, Arystoteles chcac uzasadnié,
ze etyka jest nauka, mimo ze nie jest wiedza teoretyczna, lecz praktyczna, odwotat
si¢ wlasnie do medycyny. ,Etyka jako nauka rézni si¢ od fizyki czy matematyki
nie tylko w aspekcie celu, jakim jest jej stosowanie w praktyce, lecz takze tym, ze
stanowi odmienny rodzaj wiedzy. Analogia medyczna miala ukazaé, ze taki rodzaj

64 Lucretius, O naturze rzeczy III, 733-734; cyt. za: Titus Lucretius Carus, O naturze rze-
czy, ttum. G. Zurek, Warszawa 1994, s. 134. Tego rodzaju konstatacje stuza Lukrecjuszowi do
uzasadniania tezy, ze dusza jest materialna i $émiertelna.

65 Por. L. Edelstein, dz. cyt., s. 315.
66 Platon, Fajdros 270 b, ttum. L. Regner, Warszawa 1993, s. 66.

67 Zob. szczegblowe omoéwienie tego zagadnienia w: W. Jaeger, Aristotle’s use of medicine as
model of method in his ethics, ,,The Journal of Hellenic Studies” 77, 1, 1957, s. 54-61.



52 MARIA NOWACKA

wiedzy istnieje takze w innych dziedzinach ludzkiej aktywnosci” 68. Mozna w pew-
nym uproszczeniu powiedzieé, ze etyka tak stosuje sie do duszy, jak medycyna do
ciala. Chodzilto tylko o to, aby czlowiek zechcial zalecenia etyki tak stosowaé do
duszy, jak zalecenia medycyny stosuje do ciata.

Zar6éwno zalecenia medyczne, jak i zalecenia moralne wymagaja okreslonego
wysitku i rezygnacji z wielu przyzwyczajen. Niewatpliwie jednak tatwiej jest czto-
wiekowi stosowac sie do zalecen lekarzy niz do zalecen etykow — pozytywne skutki
spelniania tych pierwszych ujawniaja si¢ w stosunkowo krotkim czasie i sa od-
czuwane w doswiadczalnej rzeczywistosci wlasnego ciata, podczas gdy rezultaty
stosowania sie do zalecen etykéw realizujg sie w sferze duchowej i nie posiadaja
sily oczywistosci empirycznej. Przekonujac do swych racji filozofowie wykorzy-
stali fakt, ze przywracanie zdrowia czesto dokonuje sie poprzez dzialania przykre,
sprawiajace bdl, nieraz bedace wrecz gwaltem zadawanym cialu. A skoro potra-
fimy pogodzi¢ si¢ z tym, ze do zdrowia ciala dochodzimy poprzez bdl i cierpienie,
to powinnismy takze zrozumieé, ze réwniez dochodzenie do zdrowia duszy wy-
maga wysitku i nierzadko cierpienia. Wskazywal na to Platon, podkreslajac, ze
przeciez postuszni jesteSmy lekarzom, ,,czy tam nas chetnych, czy niechetnych le-
cza, kraja, pala, czy inne nam bolesci zadajg” 69, byle tylko robili to z dobrym
skutkiem. W nieco emocjonalnym stylu tak to wyrazit Epiktet: ,,Cuda dziwy glo-
szg filozofowie. — A w innych naukach to niby cuda dziwy nie maja miejsca?
He? A jakiz dziw wiekszym jest nad to, ze sie komu$ przekluwa oko, by wzrok
odzyskal? Gdyby ktos o tym powiedzial cztowiekowi nie obeznanemu ze sztuka
lekarska, czyzby nie nasmial sie z tej jego mowy? Co zatem jest w tym nadzwy-
czajnego, ze rowniez w filozofii zawieraja sie liczne prawdy, ktore dziwami wydaja
si¢ nieSwiadomym?” 70, Tak wiec dla tych wszystkich, ktérzy uznaja, ze lekarz
jest specjalista, ktéremu nalezy sie¢ podporzadkowaé w trosce o wlasne zdrowie,
powinno staé sie réwnie oczywiste, ze filozof jest specjalista, ktéremu nalezy sie
podporzadkowaé w trosce o wtasng dusze.

Jak wszystkie dziedziny wiedzy, tak i medycyna w swym aspekcie poznaw-
czym i naukowym wyrosta z filozofii. Wielka Teoria medyczna byla rezultatem
filozoficznego namystu nad natura rzeczywistosci. Wyrosta z przeswiadczenia, ze
wszechswiat jest proporcjonalny w swej ztozonosci i harmonijny w swych dziata-
niach. Pierwotnie byta to wiec teoria dotyczaca rzeczywistosci jako takiej, wyra-
zajaca wlasciwe Grekom odczucie tadu wszechrzeczy. Medycyna przejela ja i za-
stosowala do bytu ludzkiego w kontekscie dziatan praktycznych zmierzajacych

68 Tamze, s. 61.
69 Platon, Polityk 293 b; wyd. cyt., s. 172.
70 Epiktet, Diatryby I, 25; cyt. za: Epiktet, Diatryby. Encheiridion, wyd. cyt., s. 82-83.
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do przywrécenia zdrowia. To filozofia oddzialywala na medycyne, nie zas medy-
cyna na filozofie. Ludwig Edelstein tak oto podsumowal swoje rozwazania nad
stosunkiem starozytnej filozofii do medycyny: ,,To jedno mozna, jak sadze, bez-
piecznie stwierdzi¢: medycyna nie wplynela na filozofie poprzez dostarczanie jej
naukowej informacji, ani nie pomogta filozofii w znajdywaniu rozwigzan proble-
méw etycznych. Ale medycyna postuzyla filozofii jako érodek wyjasniajacy i uta-
twiajacy przyjecie twierdzenia, ktore filozofia osiagneta sama, a mianowicie, ze
czlowiek zyje bez filozofii réwnie marnie, jak bez medycyny” 7t. Na bardzo dtugi
czas ustalita sie praktyczna, zawodowa rola lekarza, ktory jest wprawdzie niekwe-
stionowanym specjalista i ekspertem w kwestiach dotyczacych zdrowia i choroby,
ktéremu wiec nalezy sie podporzadkowaé w zakresie jego kompetencji, ale ktory
nie rosci sobie najmniejszej nawet pretensji do pouczania w kwestiach powin-
noéci moralnych. Lekarz jedynie wskazywal, co czlowiek czyni¢ powinien, aby
zdrowie zachowaé lub odzyska¢; tylko filozof roscil sobie prawo wskazywania, czy
zachowanie zdrowia jest moralnym obowiazkiem czlowieka, a jesli tak, to dlaczego
i w jakim zakresie. Zasadnicza zmiana pod tym wzgledem dokonywacé si¢ bedzie
w czasach $redniowiecza, a zainspiruje ja chrzescijanstwo. Odtad to nie filozo-
fia, lecz wiara wyznaczaé bedzie wlasciwy stosunek czlowieka do wlasnej duszy
i wlasnego ciala.

71 L. Edelstein, dz. cyt., s. 365-366.
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MARIA NOWACKA

ANCIENT ATTITUDES VERSUS MEDICAL DUTIES
(Summary)

Rational medicine, i.e. the one which is not an attempt to conciliate forces evil
to man, was shaped in Ancient Greece simultaneously with the birth of philosophical
thinking. And in its beginning it was indistinguishable from philosophy because any in-
tellectual activity of man aiming at understanding something was philosophy. Even when
within the frames of philosophy particular disciplines — astronomy, physics, biology, and
also medicine — started to be aware of their autonomy, they still remained essentially
philosophical. Ancient medicine is philosophical medicine because all its findings are un-
derstood in a philosophical context — deep conviction of philosophers that the universe
is an orderly, proportional, and harmonic entirety is transmitted from physicians to pa-
tients. Such is the source of medical theory, according to which good health is a harmony
of elements in human body, as well as subsequent conviction about peculiar isomorphism
of macrocosm and microcosm. The only real indicator of autonomy of medicine from phi-
losophy was a necessary element of realism regarding particular human being who was
supposed to be effectively aided in his sickness by concrete means. Philosophy did not
have to care about reality so philosophy could bend reality to its speculated theories
without having to verify them in practice. However, natural empirism of medicine could
not influence philosophy as medicine itself did not possess, and will not possess for a long
time, so big scientific database that it could be an influencing factor on philosophical
settlements. Ethics will become the common ground for mutual relations between medi-
cine and philosophy. And on this ground a particular analogy between treating human
body and healing human soul will be settled, an analogy incomparably more useful for
philosophy than for medicine.

Key words: medicine, antiquity, philosophy, treatment
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DYLEMATY I PROBLEMY ETYCZNE
WSPOLCZESNEJ MEDYCYNY POLSKIEJ

Postep wspoétczesnej medycyny jest pochodna tempa rozwoju nauki i tech-
niki, przez co nieustannie pojawiaja sie¢ nowe technologie, metody terapii, leki
oraz aparatura medyczna. Utechnicznienie procedur medycznych powoduje jed-
nak, ze stale poszerzajacy sie zakres dostepnych $rodkéw oraz rosnaca ztozonosé
procesu decyzyjnego, implikuja szereg nowych dylematéw, probleméw i rozterek
natury etycznej. W zwiazku z tym nie tylko pacjenci, ale i pracownicy stuzby
zdrowia znajduja si¢ czesto w sytuacjach granicznych, a stad ich wybory rzutuja
juz nie tylko na poziom udzielanej pomocy medycznej, lecz maja takze wplyw
na kondycje zdrowotna catego spoleczenstwa. Z tego wlasnie powodu funkcjo-
nowanie systemu opieki zdrowotnej podlega wnikliwej ocenie etycznej. Moze by¢
ona dokonywana z racji ogélnospotecznych, jak i wykorzystania mozliwoéci, jakich
dostarczaja nauki biomedyczne.

Obecnie uwaga polskiej opinii publicznej koncentruje sie zwlaszcza na pole-
mikach w takich kwestiach jak: klauzula sumienia, granice odpowiedzialnosci le-
karskiej, problem alokacji sSrodkéw i procedur leczniczych, projekt ,testamentu zy-

1 Autorka jest stypendystka w ramach Poddzialania 8.2.2 Regionalne Strategie Innowacji”,
Dziatania 8.2 ,Transfer wiedzy”, Priorytetu VIII ,Regionalne Kadry Gospodarki” Programu
Operacyjnego Kapital Ludzki wspélfinansowanego ze srodkéw Europejskiego Funduszu Spo-
tecznego Unii Europejskiej i z budzetu panstwa.

)@ KAPITAL LUDZKI \< LubusRie UNIA EUROPEISIKA

NARODOWA STRATEGIA SPOINOSCI FUNDUSZ SPOLECZNY
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cia”, stosunek do eutanazji oraz aborcji, granice moralnej ochrony ludzkiego zycia,
czy tez procedura in vitro. Co wazne, rozstrzygniecia problemowe w biomedycynie
sa uwarunkowane spotecznie i kulturowo. Nalezy podkresli¢ tu przede wszystkim
fakt, ze wspolczesna Polska zostala uksztaltowana w kregu kultury chrzescijan-
skiej i nadal pozostaje pod silnym wplywem jej dyrektyw i warto$ci moralnych.
Co istotne, maja one silny wplyw na spoteczne odniesienie si¢ do wielu kwestii
bioetycznych, zwlaszcza na te czes¢ spoleczenstwa, ktora pojmuje jej zalecenia
w sposéb bardzo dostowny i radykalny. Chodzi tu przede wszystkim o podejscie
do problematyki zycia i §mierci, prokreacji, polityki prorodzinnej. Znajduje to swe
bezposrednie odzwierciedlenie w konkretnych regulacjach prawnych, w tresciach
dokumentéw (uchwal, kodekséw, konwencji, deklaracji) szczegélowo okreslajacych
prawa, powinnosci oraz ograniczenia pracownikéw stuzby zdrowia w kontekscie
poszczegdlnych dylematéw bioetycznych. Potrzeba i zasadnoéé ich formutowania
nie sa juz dzi§ kwestionowane, za$ kontrowersje i watpliwosci pojawiaé sie moga
jedynie w odniesieniu do treéci konkretnych postanowien.

1. Polska etyka lekarska — rys historyczny

Kazimierz Szewczyk ktadac nacisk na zjawisko nierozerwalnego zwiazku pro-
fesji lekarskiej ze sfera i problematyka bioetyczna, formuluje nastepujaca defi-
nicje etyki lekarskiej: ,etyka lekarska w lagodnym ujeciu rewolucji bioetycznej
jest dziedzina bioetyki formulujaca oraz teoretycznie uzasadniajaca podstawowe
standardy profesjonalnych obowiazkow lekarzy wzgledem pacjenta, spoleczenstwa,
profesji i jej celéw” 2. Jak wynika z tej definicji, gléwnym wyznacznikiem etyki le-
karskiej jest jej charakter deontologiczny w stosunku do przedstawicieli zawodu
lekarskiego.

Polska etyka lekarska, podobnie jak etyki lekarskie wielu innych krajoéw za-
chodnich, odwoluje sie do pochodzacej z V wieku p.n.e. Przysiegi Hipokratesa3.
Przysigga ta stanowi fundamentalny dokument z zakresu etyki lekarskiej. Za-
wiera ona najistotniejsze normy moralne odnoszace si¢ do lekarzy, majace na celu
ochrone ich intereséw oraz dobro ich pacjentéw?. Naczelng dyrektyws tej przy-
siegi, ktora przejety takze pdézniejsze kodeksy etyki lekarskiej, jest zasada primus
non nocere (po pierwsze nie szkodzié). Dyrektywe te okresla sie takze jako ,nakaz

2 K. Szewczyk, Bioetyka. Medycyna na granicach zycia, t. I, PWN, Warszawa 2009, s. 78.
3 Zob. S. Konstanczak, Etyka pielegniarska, Wyd. Difin SA, Warszawa 2010, s. 67.
4 Zob. K. Szewczyk, Bioetyka, wyd. cyt., t. I, s. 18.
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dobroczynienia”, podkreslajac, ze tym co w niej najistotniejsze, jest wlasnie ,,mo-
tywacja lekarza skierowana ku dobru pacjentéw” ®. Niemniej jednak nalezy zauwa-
zy¢, ze wiele z gloszonych przez Hipokratesa zalecen etycznych zostalo z czasem
zweryfikowanych i odrzuconych, np. nakaz, by nie leczyé¢ oséb, ktorych stan nie
rokuje wyzdrowienia, ze wzgledu na niepowodzenie kuracji mogace stanowi¢ kom-
promitacje dla zawodu lekarzaS. Wiele z nich okazalo sie tez zbyt ogélnych badz
nieprzystajacych do obecnych standardéw leczenia. Z tych powoddéw Srodowiska
lekarskie poszczegdlnych krajow zaczely z czasem podejmowaé proby sformuto-
wania wlasnych dokumentéw etyki zawodowej, ktére odpowiadaé¢ mialy specyfice
danego kraju w odniesieniu zaré6wno do pacjentow, jak i lekarzy. Takze w Polsce
opracowano tego typu dokumenty?. Z jednej strony dostrzegano mozliwo$é pod-
budowy ta droga prestizu zawodu lekarza, wzmocnienia zaufania spolecznego do
przedstawicieli tego zawodu, z drugiej za$, uchwalenie dokumentu z zakresu etyki
lekarskiej mialo dawaé jednoznaczne uregulowanie wielu szczegéltowych kwestii
i problemow niejasnych badz nierozstrzygalnych w $wietle Przysiegi Hipokratesa.

Wirdd polskich dokumentéw z zakresu etyki lekarskiej nalezy wymieni¢ Za-
sady obowigzkow 1 praw lekarzy ustanowione w 1884 roku przez Warszawskie To-
warzystwo Lekarskie®. Kazimierz Szewczyk istote tego dokumentu ujmuje naste-
pujaco: ,Jest to zbiér wskazéwek-standardéw wlasciwego wykonywania obowiaz-
kéw przez lekarzy” 9. Niemniej jednak, jak sugeruje juz sama nazwa dokumentu,
zawiera on regulacje prawne chroniace przede wszystkim dobro lekarzy, znacznie
mniej pacjentéw. Do norm stuzacych chorym odnosza si¢ jedynie takie regula-
cje jak np.: zakaz nieudzielania pomocy bez waznych przyczyn, nakaz zachowania
tajemnicy lekarskiej, nakaz dostosowania czestosci wizyt do potrzeby, ochrona pa-
cjenta przed prawda o niepomys$lnych rokowaniach co do jego wyzdrowienia, nakaz
towarzyszenia nieuleczalnie choremul9. Stad tez podjeto préby kolejnych kody-

5 Tamze.
6 Zob. S. Konstanczak, Etyka pielegniarska, wyd. cyt., s. 68.

7 Nalezy podkresli¢, ze poszczegdlne panstwa przyjely rézng strategie postepowania w tym
zakresie. Nie wszystkie podjely prébe witasnego skodyfikowania etycznych powinnosci srodo-
wiska lekarskiego; takich dokumentéw nie maja na przykiad Niemcy i Anglia. Ponadto nalezy
zauwazy¢, ze uregulowania prawne roznych panstw przyjmujg odmienne postaci: rozbudowanych
kodekséw (jak np. w Polsce, we Francji i Wtoszech) oraz zwigzlych, ogélnych ustanowien (jak
w Japonii, gdzie ograniczono si¢ jedynie do szesciu ,powinnosci”). Zob. K. Szewczyk, Bioetyka,
wyd. cyt., t. I, s. 79.

8 Wsréd ustanowien z zakresu polskiej etyki lekarskiej warto wspomnie¢ takze krétki doku-
ment majacy na celu sformutowanie obowiazkéw i uprawnien lekarzy o nazwie: Uchwaly Towa-
rzystwa Lekarzy Galicyjskich w przedmiocie obowigzkow lekarzy wzgledem swych kolegéow i za-
wodu lekarskiego w ogédle, pochodzacy z 1876 roku. Zob. K. Szewczyk, Bioetyka, wyd. cyt., t. I,
s. 28.

9 Tamze, s. 29.
10 Zob. tamze.
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fikacji etycznych powinnosci srodowiska medycznego. Ich wynikiem byl Kodeks
etyki lekarskiej, ktéry z pewnymi poprawkami pozostaje w mocy prawnej do dzis.
Obowiazujacy obecnie w Polsce kodeks zostal wprowadzony w zycie w 2003 roku
na Nadzwyczajnym VII Krajowym Zjezdzie Lekarzy. Zawiera on okoto 90 arty-
kuléw i jest trzecia (rozszerzona) jego nowelizacja. Pierwsza jego wersja powstala
bowiem jeszcze w 1991 roku, druga za$ w 1993 rokull. W Przyrzeczeniu Lekar-
skim stanowiacym jego preambute i bedacym zarazem uwspoétczesniona modyfika-
cja Przysiegi Hipokratesa na plan pierwszy wysuwaja sie takie dyrektywy etyczne
jak: stuzba ludzkiemu zyciu i zdrowiu, przeciwdziatanie cierpieniu i chorobom, su-
mienne wykonywanie obowigzkdéw, brak uprzedzen i rowne traktowanie pacjentow,
dochowywanie tajemnicy lekarskiej, nienaduzywanie zaufania chorych, zachowa-
nie godnosci zawodowej, rozwijanie wiedzy i umiejetnosci zawodowych 2. Mimo ze
dokument ten zawiera wiele regulacji prawnych dotyczacych istotnych wspodlcze-
$nie problemoéw bioetycznych, spotyka sie on takze z wieloma zarzutami zaréwno
ze strony opinii publicznej, jak i samego Srodowiska medycznego. Ze wzgledu na
rozbudowana forme i rownoczesne ujecie przepiséw roznej rangi i charakteru bywa
uznawany za chaotyczny, niespéjny, ogélnikowy i nieprecyzyjny. Tego typu eklek-
tyzm deontologiczny sprzyja takze powstawaniu konfliktéw norm etosu lekarskiego
i zasad interesu. Ponadto gloszac swoiste ,prawdy moralne” moze implikowaé
w Srodowisku lekarzy przekonanie o powinnosci ich uprzywilejowania konstytu-
cyjnego, a nawet pewne lekcewazenie przez nich niektorych elementéw prawa sta-
nowionego 3. Stad tez mimo niewatpliwego znaczenia nie stanowi i stanowi¢ nie
moze ostatecznej i jedynej instancji rozstrzygajacej w stosunku do pojawiajacych
sie stale problemoéw i watpliwodci bioetycznych. Bez watpienia pelni¢ moze jednak
wazng role drogowskazu etycznego dla reprezentantéw profesji lekarskiej.

2. Dylematy i problemy bioetyczne w medycynie polskiej:
zrodla, istota, stanowiska

Dylematy i problemy moralne w medycynie polskiej maja zréznicowane zré6-
dla oraz uwarunkowania. Obok determinantéw spolecznych i kulturowych do naj-
wazniejszych z nich nalezg takze: ograniczenia finansowe, wplyw opinii publicznej
oraz przekonania $wiatopogladowe (religijne) wiekszosci spoleczenistwa. Czynniki

11 7Zob. tamze, s. 80.
12 Zob. Kodeks etyki lekarskiej; http: /www.nil.org.pl/dokumenty /kodeks-etyki-lekarskie;j.
13 Zob. K. Szewczyk, Bioetyka, wyd. cyt., t. I, s. 79-84.
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te maja czesto decydujacy wpltyw na ujecie danej problematyki w kontekscie etycz-
nym, (jego ocene etyczna). Nalezy podkreslié tez, ze wielokrotnie czynniki te im-
plikuja sie wzajemnie (wplywaja na siebie), np. przewazajace w spoleczenstwie
poglady Swiatopogladowe wplywaja na ostateczne uregulowanie prawne danych
kwestii bioetycznych (droga glosowania obywatele popieraja lub neguja wprowa-
dzenie okreslonych uchwat). Ponadto czynnikiem majacym bezposredni wplyw na
ksztaltowanie si¢ rozstrzygnie¢ dotyczacych probleméw bioetycznych w medycy-
nie maja takze sami lekarze. Praktyka spoleczna wskazuje, ze choé¢ zawdd lekarza
jest zawodem szczegdlnej odpowiedzialnosci i zarazem zaufania spolecznego, kto-
rego naczelnym celem powinno by¢ ratowanie i ochrona zdrowia i zycia pacjenta,
to kazdy, kto go uprawia, jest tylko cztowiekiem i jego postepowanie determinuja
nie tylko cele, ktore wydaja sie najwlasciwsze z etycznego punktu widzenia, ale
takze jego ludzka natura, osobiste potrzeby i interesy. Stad kazdy lekarz znajduje
si¢ w specyficznej sytuacji, z jednej bowiem strony zobowiazany jest realizowad
postulaty, dyrektywy i idealy etyczne wynikle z jego profesji, z drugiej zas posiada
wlasne partykularne cele i potrzeby, ktére takze pragnie realizowaé i zaspokajac.
Co wiecej, ma takze wlasne przekonania $wiatopogladowe, ktére moga okazaé sie
nie bez znaczenia w podejmowaniu wielu decyzji zawodowych. Kazdy przedstawi-
ciel srodowiska medycznego staje zatem wobec zjawiska pewnego dysonansu teorii
i praktykil4,

Ten osobisty czynnik decyzyjny widoczny jest wyraznie w kontekécie regu-
lacji prawnej dotyczacej postepowania lekarzy, jaka jest tzw. klauzula sumienia.
Jako ze ustanowienie to ma bezposredni wplyw na decyzyjne lekarzy, implikuje
w ten sposob wiele kontrowersji zwiazanych z problematyka bioetyczna. Klau-
zula sumienia uzasadnienie wyboréw etycznych odnosi do przekonania o istnie-
niu i posiadaniu przez czlowieka sumienia jako swoistej dyspozycji (atrybutu)
umozliwiajacej trafne odréznianie czynéw dobrych od zlych i na tej podstawie
podejmowanie wiladciwych z etycznego punktu widzenia decyzji. Sumienie sta-
nowi tu rodzaj wewnetrznej instancji kontrolnej naszej $wiadomosci. Moze by¢
ono pojmowane badz jako fenomen psychologiczny swoiscie ludzki, badz tez jako
zasada postepowania. W pierwszym przypadku sumienie staje sie wladza po-
znawczg hieomylnie oceniajaca wszystko w kategoriach dobra i zta”, a w drugim
zasada, ktéra autorytatywnie pozwala rozstrzygaé dylematy moralne!®. O donio-
stosci etycznej sumienia pisat juz kilkadziesiat lat temu T. Kotarbinski, czyniac
ja fundamentalng kategoria swej koncepcji. Zakladal, ze ludzkos$é posiada wlasnie
pewne ,poczuciowe rozumienie ocen dodatnich wyrazanych stowem »czcigodny «

14 7ob. S. Konstanczak, Etyka pielegniarska, wyd. cyt., s. 66.
15 Tamze, s. 48.
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i ocen ujemnych wyrazanych stowem »haniebny« (...)16. Role te odgrywa sumie-
nie jako: ,caloksztalt intuicyjnych przeswiadczen o tym, co haniebne, a co czci-
godne (...)”17. Postepujac zgodnie z jego wskazaniami, cztowiek pozostaje wolny
od jego wyrzutéw. To wladnie ono stanowi najwyzszag instancje oceny ludzkiego
postepowania, do ktérej cztowiek powinien si¢ odwolywac¢. Sumienie zatem ,,jest
dla kazdego z nas sedzia nad sedziami. Ono wydaje w kazdej sprawie moralnej
sad surowy, bezwzgledny, sprawiedliwy” 18. Glos sumienia, w przekonaniu Kotar-
binskiego, nakazuje nam okazywac¢ pomoc wszystkim istotom jej potrzebujacym,
cierpigcym. Sumienie stanowi bowiem pewna odmiane wstydu, ktéry pojawia sie,
gdy popelniamy czyn niegodziwy, gdy oddalamy sie¢ od ideatu dobroci, prawosci,
odwagi, dzielno$ci i opanowanial?. Dlatego filozof przekonywal, ze ,najwiekszym
dla cztowieka nieszczesciem jest Swiadomo$é sprzeniewierzenia sie glosowi wia-
snego sumienia” 20. To wlasnie ten glos umozliwia czlowiekowi wydawanie stusz-
nych etycznie (czcigodnych) ocen?!.

Przypisywanie kategorii sumienia tak znaczacej roli w perspektywie etycznej
leglo zapewne u podstaw klauzuli sumienia. Zostala ona sformulowana w Ustawie
o zawodach lekarza i lekarza dentysty z 1996 roku oraz w Kodeksie etyki lekar-
skiej (,,Dla wypelnienia swoich zadan lekarz powinien zachowaé swobode dzialan
zawodowych, zgodnie ze swoim sumieniem i wspdlczesna wiedza medyczna’ 22).
Glosi ona, ze lekarz moze powstrzymac sie od wykonania $wiadczen zdrowotnych
niezgodnych z jego sumieniem oraz w szczegdlnie uzasadnionych przypadkach, ale
w razie odstapienia od leczenia obowiazany jest ,wskaza¢ choremu inna mozli-
wos¢ uzyskania pomocy lekarskiej” 23. W praktyce zatem moze byé ona interpre-
towana jako ograniczone prawo do odmowy leczenia. Moze tez nie$¢ za soba pewna
grozbe naduzyé, gdyz daje lekarzowi mozliwo$¢ zaniechania leczenia bez podania
obiektywnego uzasadnienia, odnoszac sie jedynie do jego osobistych przekonan
(moralnych, religijnych). Pociaga to zatem za soba niebezpieczefistwo, ze ,,pod
przykrywka” osobistych przekonan lekarz bedzie kierowal sie w swym postepowa-

T. Kotarbinski, Tezy etyki niezaleznej, w: tenze, Pisma etyczne, Wyd. Zaklad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdansk — L.6dZ 1987, s. 196.

T. Kotarbinski, Trzy glowne problemy, w: tenze, Pisma etyczne, wyd. cyt., s. 138.
T. Kotarbinski, Zagadnienia etyki niezaleznej, w: tenze, Pisma etyczne, wyd. cyt., s. 149.

Zob. T. Kotarbiniski, Problematyka etyki niezaleznej (2), w: tenze, Pisma etyczne, wyd. cyt.,
s. 173.

20 7. Kotarbinski, Jak i dlaczego powstala etyka niezalezZna z wzorcem naczelnym spolegliwego
opiekuna?, w: tenze, Pisma etyczne, wyd. cyt., s. 195.

21 7ob. J. Dudek, Etyka niezalezna Tadeusza Kotarbinskiego, Wyd. WSP, Zielona Géra 1997,
s. 62.

22 Kodeks etyki lekarskiej, art. 4.
23 Tamze, art. 7.



DYLEMATY I PROBLEMY ETYCZNE WSPOLCZESNEJ MEDYCYNY POLSKIEJ 61

niu innymi powodami np. korzysciami materialnymi, partykularnymi interesami,
uprzedzeniami. Nie ma tu zatem mozliwosci skontrolowania czy motywacje jego
czynoéw nie wykraczaja poza te przyjete w klauzuli. Ponadto klauzula ta pozwala
w $wietle prawa i sumienia na nieudzielenie pomocy medycznej osobom, ktore
jej rzeczywidcie potrzebuja. ,Wraz z legalizacja kontrowersyjnych moralnie proce-
dur medycznych prawo to znalazto zastosowanie przede wszystkim do wyrazania
sprzeciwu wobec wykonania procedur niezgodnych z sumieniem przez cztonkéw
personelu medycznego” 24.

Szczegblnie kontrowersyjnego charakteru problem ten nabiera w kontekscie
problematyki przerywania cigzy25. Choé polskie prawodawstwo ma z zaloZenia
charakter antyaborcyjny, to dopuszcza jednak legalne przerwanie ciazy na pod-
stawie trzech wskazan. Obecnie obowiazujace w Polsce regulacje prawne doty-
czace aborcji zawarte zostaly w Ustawie o planowaniu rodziny, ochronie plodu
ludzkiego © warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy z 1993 roku. Dopusz-
cza ona przerywanie ciazy z nastepujacych wskazan: (a) medycznych, gdy ciaza
jest zagrozeniem zycia lub zdrowia kobiety matki; (b) embriopatologicznych, gdy
istnieje duze prawdopodobienstwo ciezkich i nieodwracalnych uposledzen ptodu
lub ciezkiej choroby bedacej zagrozeniem dla jego zycia; (c) prawnych, gdy ist-
nieje podejrzenie, ze ciaza powstala w wyniku przestepstwa (gwaltu). Co wazne,
w 1996 roku wprowadzono nowele tej ustawy, dopuszczajac przerywanie ciazy
ze wskazan spolecznych, tj. gdy kobieta cigzarna znajduje si¢ w trudnej sytu-
acji materialnej, zyciowej lub osobistej. Takie wskazania do przerwania ciazy
uznawane sa dzi§ np. w Czechach, na Stowacji, w Belgii, Szwecji, Islandii, Ho-
landii, Finlandii, Norwegii. Jednakze rok pézniej Trybunal Konstytucyjny uchy-
lit ja, uznajac wskazanie spoteczne do aborcji za niezgodne z Konstytucja RP
i wskazujac, ze prawne dopuszczenie usuniecia ciazy z powodu przyczyn spo-
tecznych, tj. ciezkich warunkéw zyciowych lub trudnej sytuacji osobistej ciezar-
nej, oznaczaloby, ze wartoscia, jaka sie tu preferuje, jest dobrostan materialny
i okreslony stan psychiczny ciezarnej, a nie zycie prenatalne. Zgodne z Konstytu-
cja bowiem warto$¢ zycia stanowi nadrzedne, chronione prawnie dobro. Dlatego,
jak przekonuje K. Szewczyk: ,Ustawodawca powinien daé pierwszenstwo zyciu
przed statusem majatkowym kobiety i jej stanem psychicznym” 26. Byé moze

24 J. Pawlikowski, Prawo do wyraiania sprzeciwu sumienia przez personel medyczny
— problemy etyczno-prawne; http: //www.incet.uj.edu.pl/dzialy.php?l=pl&p=32&i=3&m=22&
z=0&n=2&k=>5.

25 Nalezy podkresli¢ jednak, ze wraz z rozwojem medycyny klauzula sumienia znajduje swe
zastosowanie takze w odniesieniu do takich procedur jak: antykoncepcja (szczegélnie ,po sto-
sunku”, tzw. postkoitalna), zaplodnienia pozaustrojowego, eutanazji, stosowania terapii prze-
ciwbdlowej, odmowy zaprzestania uporczywej terapii.

26 K. Szewczyk, Bioetyka, wyd. cyt., t. I, s. 258.
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wprowadzenie tej nowelizacji ustawy mialo takze na celu potozenie kresu spo-
rom spoteczno-politycznym, ktore wzbudzata. Ponadto chciano takze zapewne
ograniczy¢ naduzycia zwiazane z dokonywaniem aborcji. Mimo to ocena etyczna
tej ustawy nadal nie jest jednoznaczna. Pojawia sie wiele gloséw negatywnych
zarowno uznajacych ja za zbyt restrykcyjna jak i za zbyt liberalna. Obroncy
zycia poczetego (ruch pro-life, reprezentanci etyki chrzescijanskiej, srodowiska
zwigzanego z Ko$ciolem katolickim) uwazaja, ze ptdéd ludzki jest istota ludzka,
a kazda aborcja, bez wzgledu na wszelkie okolicznosci, zamachem na jego zycie?7.
W zwiazku z tym uznaja obowiazujace regulacje prawne za zbyt radykalne ze
wzgledu na legalizacje aktu zabijania i odrzucenie przekonania uznajacego zy-
cie za fundamentalng i niezbywalna wartos¢. Z kolei z drugiej strony wskazuje
sie, ze zbytnie obostrzenie warunkéw dopuszczalnoéci przerywania cigzy, choé
zapobiega jej dokonywaniu niejako ,na zyczenie”, to mimo wszystko nie pro-
wadzi do zmniejszenia liczby usuwanych ciaz, sprzyja jedynie wzrostowi niele-
galnie wykonywanych zabiegdéw (rozbudowie ,podziemia aborcyjnego” i tury-
styce aborcyjnej”) 28.

Wracajac do problemu aborcji w odniesieniu do $rodowiska medycznego,
okazuje sig, ze nawet w sytuacji, gdy pacjentka bedzie posiadala wskazania do
przerwania ciazy uznane w Swietle prawa, to lekarz i tak moze bez konsekwencji
spoteczno-prawnych odmoéwié¢ jej dokonania. Prawo takie przyznaje mu wlasnie
klauzula sumienia. Lekarz zatem, do ktérego zwréci sie ciezarna posiadajaca zgode
prawna na przerwanie, moze odmoéowi¢ wykonania zabiegu, odwolujac sie do nie-
zgodnosci tego czynu z jego sumieniem. Ponadto moze on takze powolaé si¢ na
artykul 39 Kodeksu etyki lekarskiej, gdzie sformulowano nastepujacy zapis: ,,Po-
dejmujac dziatania lekarskie u kobiety w ciazy lekarz rownoczesnie odpowiada za
zdrowie i zycie jej dziecka. Dlatego obowiazkiem lekarza sg starania o zachowanie
zdrowia i zycia dziecka réwniez przed jego urodzeniem” 29. Powstaje zatem pro-
blem, ze prawna zgoda na przerwanie danej ciazy nie jest réwnoznaczna z jej doko-
naniem. Odniesienie klauzuli sumienia do problematyki przerywania ciazy ukazuje
niejednoznaczno$é zapiséw prawa w kontekscie oceny etycznej. Opinia publiczna
zarzuca bowiem lekarzom odmawiajacym dokonania aborcji zgodnej z prawem,
ze czynig oni tak nie z pobudek Swiatopogladowych, ale pragmatycznych. Nie
chca bowiem narazaé sie na problemy w pracy czy ostracyzm zawodowy, co nie
przeszkadza im niejednokrotnie dziala¢ w tzw. ,podziemiu aborcyjnym”. Klau-

27 Zob. A. Alichniewicz, A. Szczesna, Wprowadzenie. Dylematy bioetyki: miedzy autonomiq
a sprawiedliwosciq, w: Dylematy bioetyki, Zaktad Etyki i Filozofii Medycyny Akademii Medycz-
nej w Lodzi, L.6dz 2001, s. 10-11.

28 7ob. K. Szewczyk, Bioetyka, wyd. cyt., t. I, s. 262—264.
29 Kodeks etyki lekarskiej, art. 39.
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zula sumienia w odniesieniu do problemu aborcji budzi takze sprzeciw ze wzgledu
na uznanie, ze przyznanie tego typu autonomii moralno-decyzyjnej odbywa sie
kosztem praw pacjentéw. Klauzula sumienia moze byé bowiem interpretowana
jako przyzwolenie na nieréwne traktowanie chorych (jedni otrzymuja pomoc me-
dyczna, inni nie). Ponadto implikuje ona takze pewna niewydolno$é systemowa
(stykajac sie z odmowa leczenia jednego lekarza, pacjent szuka kolejnego, tracac
czas 1 pieniadze). Stad tez pojawiaja sie glosy, ze klauzula ta narusza demokra-
tyczne zasady rownoéci i sprawiedliwosci. Kierujac si¢ zatem dobrem wspélnym,
powinno sie byé moze to prawo ograniczy¢30.

Ograniczone mozliwosci finansowe (materialne) implikuja problem alokacji
débr medycznych. Poziom opieki zdrowotnej uzalezniony jest bowiem od posia-
danych s$rodkéw finansowych, wplywa takze na dzialania, ktére moga podlegaé
ocenie etycznej. Chodzi tu przede wszystkim o pytanie o wlasciwy, tj. sprawie-
dliwy, podzial niewystarczajacych srodkéw medycznych. Problem ten nabiera
szczegdlnego znaczenia, jesli zestawi sig go z konstytucyjnym zatozeniem o réwno-
$ci wszystkich obywateli. Oznaczaloby to bowiem, ze kazdemu pacjentowi przy-
stuguje prawo do leczenia w réwnym stopniu. Praktyka pokazuje jednak, ze tak
nie jest, a poziom i dostep do wymaganej opieki zdrowotnej jest czesto ograni-
czony przez zasoby finansowo-materialne Polskiego Narodowego Funduszu Zdro-
wia. W zwigzku z tym czesto jedyna mozliwoscia podjecia szybkiego i zara-
zem skutecznego leczenia bywa skorzystanie z prywatnej opieki lekarskiej. Jest
to za$ sytuacja o tyle dwuznaczna z etycznego punktu widzenia, ze woéwczas
zdrowie a nawet zycie ludzkie zalezy niejednokrotnie od posiadanych przez cho-
rego $rodkéw finansowych. Choé¢ Polska nie nalezy do krajéow najbogatszych,
to standard zycia jej obywateli stale si¢ podnosi. Niemniej jednak nawet naj-
bogatszych panstw nie sta¢ na zapewnienie wszystkim pacjentom optymalnej
opieki medycznej.

W zwiazku z tym powstaje pytanie, jak nalezy rozdziela¢ ograniczone srodki
i ustugi medyczne finansowane przez panstwo, do ktérych z zalozenia wszyscy oby-
watele powinni mie¢ rowny dostep. Czy wlasciwym dzialaniem bedzie tu wprowa-
dzenie pewnych kryteriow, na podstawie ktorych dokonywac si¢ powinno racjono-
wanie Swiadczen medycznych? Jesli tak, to na jakiej podstawie powinny by¢ one
ustanawiane i czy ich wprowadzenie nie stanowi pewnego rodzaju dyskryminacji,
skoro zgodnie z Konstytucja RP wszyscy obywatele sa réwni? Wérdéd najczest-
szych warunkéw, ktére musza spelniaé pacjenci, by zostali zakwalifikowani do
danej terapii wprowadza sie w Polsce kryteria m.in.: wieku, stanu zaawansowania
choroby, rokowan co do wyzdrowienia, trybu zycia. W zwiazku z tym pojawiaja sie

30 J. Pawlikowski, Prawo do wyrazanmia sprzeciwu sumienia; http: //www.incet.uj.edu.pl/
dzialy.php?1=pl&p=32&i=3&m=22&2z=0&n=2&k=5.
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selekcyjne regulacje prawne dotyczace dostepu do niektérych lekéw badz terapii.
Wywotuja one wiele negatywnych reakcji zaréwno ze strony srodowiska medycz-
nego, jak i pacjentéw. Lekarze upatruja w takiej strategii rozdzielania srodkéw
i ustug medycznych sprzecznosci z Kodeksem etyki lekarskiej, zgodnie z ktérym
zobowiazali sie przeciez bezwzglednie stuzy¢ zyciu i zdrowiu ludzkiemu. Tymcza-
sem tego typu obostrzenia oznaczaja niestety, ze nie wszyscy otrzymaja wymagana
pomoc medyczna (szczegblnie czesto ma to miejsce w przypadku racjonowania
$wiadczen medycznych w zaleznosci od wieku pacjenta). Z kolei pacjenci neguja
tego typu procedury jako naruszajace ich prawa i godnos$é, gdyz pozbawiaja ich
czesto jedynej szansy na powrdt do zdrowia. Problem jest o tyle istotny, ze choé
trudno jest znalezé w tej sytuacji optymalna strategie postepowania, ktora bytaby
uwzglednialaby w pelni interesy i dobro wszystkich stron (panstwa, lekarzy oraz
pacjentéw), to mimo to nie mozna zaniechaé jej poszukiwania, gdyz kazdorazowo
ktadzie si¢ na szali zycie lub zdrowie ludzkie.

Natomiast wplyw powszechnie uznawanych (dominujacych) pogladéw Swia-
topogladowych/religijnych na ocene etyczna praktyk medycznych widoczny jest
w Polsce chociazby w stosunku do aktu eutanazji. Decydujacy wplyw na jego
ocene ma bowiem obecnie uzurpujaca sobie wciaz prawo do dominacji i powszech-
nej aprobaty etyka chrzedcijanska gloszona przez Kosciot katolicki i srodowiska
z nim powiazane. Jej wyznawcy uznaja zycie cztowieka za fundamentalng i zara-
zem nadrzedna wartos¢ moralna, stanowiaca integralna cze$¢ jego osobowej god-
nosci. Pisze o tym nastepujaco chrzeécijanski etyk, Tadeusz Slipko: ,,Kiedy w toku
eksplikowania chrzescijanskiego stanowiska (...) méwimy o »zyciuk czy »egzysten-
cji« czlowieka, nie pojmujemy tego zycia jako jakiejs czedci jego realnego bytu,
swoistego dobra, ktére da sie wyodrebnié z caloksztaltu czlowieczenstwa (...).
Realistyczne spojrzenie na zycie kaze je pojmowaé integralnie jako istnienie toz-
same z cala realng podmiotowoscia cztowieka, czyli jego indywidualnym konkret-
nym istnieniem. Innymi stowy, zycie cztowieka nie jest »czyms« w czlowieku, ale
jest samym zyjacym czlowiekiem i przedstawia taka bytowa strukture, jaka
prezentuje 6w czlowiek. (...) Skoro (...) zycie ludzkie jest obiektywnie tozsame
z osobowg struktura bytu ludzkiego, tej zas strukturze przyshuguje nie tylko do-
skonalo$¢ ontyczna, ale takze fundamentalna godnos¢ i warto$¢ moralna, w takim
razie réwniez zycie ludzkie partycypuje w owej godnosciowej wartosci i samo sie
w analogiczna wartosé przemienia. W ten sposob zycie ludzkie zostaje wlaczone
w etyczna treS¢ osoby i razem z nig nabiera sensu wartosci nadrzednej i nie-
pogwatcalnej” 31,

31 Slipko, Bioetyka. Najwazniejsze problemy, Wyd. Petrus, Krakéw 2009, s. 309-310 [pod-
kreslenie autoral.
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Stanowisko to pociaga za soba bezwzgledny nakaz ochrony zycia i absolutng
negacje zjawisk, ktére moga implikowaé jego przerwanie. Taka zas procedura jest
niewatpliwie akt eutanazji. Praktyke te uznaje si¢ bowiem nie tylko za zamach
na wartos¢ zycia czlowieka, ale takze za pogwalcenie jego osobowej wartosci. Nie
jest to jednak jedyne stanowisko w tej kwestii. Mimo prawnego zakazu eutanazji
w Polsce coraz czeéciej do glosu dochodza jednak jej apologeci. Wspdlczesnym
zwolennikiem nie tylko etycznej, ale i prawnej dopuszczalnosci eutanazji jest pol-
ski filozof Bogustaw Wolniewicz. Jego stanowisko stanowi¢ moze laicka propozycje
ujecia tej problematyki i zarazem kontr-stanowisko dla stanowiska etyki chrzesci-
janskiej. Filozof wyrazil je w artykule Futanazja i biolatria, piszac nastepujaco:
,HEutanazja jest najrozumniejszym sposobem konczenia wtasnego zycia, gdy staje
sie ono juz tylko cierpieniem bez sensu i bez nadziei. Dlatego kazdemu, kto jej
sobie wtedy zyczy, trzeba ja ulatwiaé” 32. Przekonuje, ze odmawianie prawa do jej
wykonania stanowi wyraz maltodusznosci i doktrynerstwa. Podkresla przy tym,
ze dla cywilizacji Zachodu stopniowa jej legalizacja jest procesem koniecznym
i nieuchronnym. Co wigcej, twierdzi, ze wola eutanazji jest wyrazem sily ducha
i jego zwyciestwa nad sfera biologiczna, gdyz, strach jest cecha istoty biologiczne;j
w czlowieku, a sferze duchowej jest on obcy. Uznaje przy tym za oczywisto$é, ze:
yha drodze zycia ludzkiego istnieje punkt (...), poza ktéry przediuzanie go jest
tylko ponurym nonsensem” 33. Wolniewicz zwraca tez uwage na inny aspekt tej
kwestii — o ile bowiem gdyby nawet rzeczywiscie udato si¢ wyeliminowaé wszystkie
niedogodnodci fizyczne (cierpienie, bol), bedace najczesciej przyczynami praktyk
przerywania zycia ludzkiego, o tyle jesli chodzi o utrapienia moralne, duchowe,
wewnetrzne, sprawa si¢ komplikuje. Pisze: ,Nie chodzi tylko o udreke fizyczna,
cho¢ ona sama stanowi wystarczajacy powdd do legalizacji. Réwnie wazne jest
sponiewieranie moralne umierajacego: jego zniedoteznienie, catkowite zdanie na
innych, czesto $wiadomosé, ze cuchnie. Pozostaje mu tylko czekaé, kiedy sie to
wreszcie skonczy” 34, W tym ujeciu $mieré stanowi dla czlowieka swego rodzaju
wyjsécie z sytuacji beznadziejnej. Wolniewicz sadzi zatem, ze nie samo zycie ma
wartosé, ale zycie, ktére ma sens, co$ niesie, nie jest tylko ,,golym trwaniem”, lecz
przed ktérym roztaczaja sie inne perspektywy anizeli powolna i pelna cierpienia
$mier¢. Dlatego stojac na stanowisku obroncow prawa jednostki do eutanazji, pi-
sze, ze jego zwolennicy: ,,Chca tylko, by dano im zy¢ i umiera¢ po swojemu tak jak
im to dyktuje ich sumienie i rozum; i zeby tych, co sktonni sg udzieli¢ im w tym

32 B, Wolniewicz, Futanazja i biolatria, w: tenze, Filozofia i wartosci, t. III, Wyd. WFiS UW,
Warszawa 2003, s. 177.

33 Tamze, s. 178.
34 Tamze, s. 182.
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pomocy, nie $cigano potem (...)” 35, Tym samym filozof podkresla, ze prawo do
eutanazji stanowi wyraz fundamentalnego prawa czlowieka jako istoty rozumnej
do wolnosci.

Warto zauwazy¢, ze mimo dominacji stanowiska antyaborcyjnego w Polsce,
koncepcja Wolniewicza nie jest zupelnie nowa propozycja rozstrzygniecia tego
problemu. Afirmacje prawa do eutanazji glosil juz kilkadziesiat lat temu Tadeusz
Kotarbinski, a posrednio takze Henryk Elzenberg (akademicki nauczyciel Wol-
niewicza)36. Takze srodowisko lekarskie formuluje argumenty za i przeciw euta-
nazji. Jej zwolennicy podobnie laicka czesé spoteczenstwa polskiego popierajaca
akt eutanazji powoluja sie na niemoznosé wyleczenia niektorych chorédb i kalectw,
podkreslajac bezzasadnos$é i sens utrzymywania chorych przy zyciu w stanach
terminalnych, cierpigcych najgorsze katusze. Przeciwnicy za$ powotujac sie na
tre$¢ Przysiegi Hipokratesa oraz Kodeksu etyki lekarskiej, upatruja w legaliza-
cji eutanazji sprzeniewierzenie sie powotaniu zawodowemu lekarza, ktore stawia
takze pod znakiem zapytania wszelki sens i cel medycyny37. W Kodeksie etyki
lekarskiej czytamy bowiem, co nastepuje: ,Lekarzowi nie wolno stosowaé euta-
nazji, ani pomaga¢ choremu w popelnieniu samobdjstwa” 38, Podkreslaja tez, ze
medycyna posiada dzi§ wystarczajace srodki do walki z bélem i cierpieniem, za$
proceder eutanazji niesie za soba ogromna grozbe naduzy¢. Pisze o tym np. Jacek
Holéwka: ,,Najsilniejszym zarzutem przeciwko legalizacji dobrowolnej eutanazji
oraz pomocy lekarza w samobdjstwie jest przekonanie, ze pozwalajac, by jedni
ludzkie zabijali innych, uruchomimy proces podobny do staczania si¢ po réwni
pochytej, az w koncu dojdziemy do zabdjstw, ktorych nikt sobie nie zyczy. Twier-
dzi sie, ze gdyby$my nawet zaczeli od rygorystycznej kontroli (...), skonczymy
w panstwie, gdzie, jak w nazistowskich Niemczech, zabija sie wszystkich, ktérych
uwaza sie za niegodnych zycia” 39. Nalezy zaznaczy¢ jednak, ze prawna negacja
aktu eutanazji nie jest dzi§ wcale praktyka powszechna w Europie. Ma na to
z pewnoscia spory wpltyw postepujacy proces laicyzacji spoteczenstw. Dla przy-
ktadu, eutanazja jest prawnie dopuszczalna chociazby w Belgii i Holandii, Luksem-
burgu czy Albanii.

35 Tamze, s. 183-184.

36 Zob. T. Kotarbinski, Krotkosé zycia, w: tenze, Pisma etyczne, wyd. cyt., s. 386-389; T. Ko-
tarbinski, Potrzeby ludzi starych w konicowym okresie zZycia, w: tenze, Pisma etyczne, s. 440-441;
H. Elzenberg, Klopot z istnieniem. Aforyzmy w porzedku czasu, Wyd. UMK, Torun 2002, ss. 150,
184-186, 207.

37 Zob. D. Slfgczck—Czakon, Problem wartosci ¢ jakosci zZycia w sporach bioetycznych, Wyd.
Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2004, s. 211-212.

38 Kodeks etyki lekarskiej, art. 31.

39 7. Holéwka, Skazani na los Hioba?; cyt. za: Z. Kalita (red.), Etyka w teoris vi praktyce.
Antologia tekstow, Wyd. Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2001, s. 327.
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W tym kontekscie warto takze wspomnieé¢ kolejna wazna wspotczesnie kwe-
stie bioetyczna. Obecnie w Polsce rozgorzala bowiem dyskusja na temat pro-
jektu tzw. ,testamentu zycia”, przedstawionego po raz pierwszy w 2009 roku
przez Komisje Bioetyczng przy Kancelarii Premiera. Cho¢ zjawisko to, podob-
nie jak akt eutanazji, dotyczy kwestii kresu ludzkiego zycia, to nie ma jednak
tak radykalnego, ostatecznego charakteru, skupia si¢ bowiem przede wszystkim
na okresleniu warunkéw zaniechania uporczywej terapii. W zamysle jego twor-
cow jest to osobista dyspozycja majaca stanowi¢ wyraz woli chorego w sytuacji,
gdy straci on pelnie witadz umystowych. W razie braku szans na wyleczenie pa-
cjent moégtby w dokumencie tym, lub przez wyznaczonego pelnomocnika, wyrazié
wole nie tylko co do tego, jakiemu leczeniu chciatby byé poddany, a jakiemu nie,
ale takze zawrze¢ dobrowolng rezygnacje z bezskutecznego podtrzymywania zy-
cia w nieuleczalnej oraz przewleklej chorobie. W ten sposéb okreslitby warunki
zaniechania wzgledem swej osoby interwencji medycznej. Cho¢ deklaracja ta nie
jest na razie prawnie wiazaca, lekarz powinien uwzglednic ja przy podejmowaniu
decyzji co do dalszego postepowania wzgledem danego pacjenta. Jak zaznaczaja
tworcy projektu testamentu zycia, dotyczy on sytuacji skrajnych, granicznych,
stanowiac zabezpieczenie przed dlugotrwalym egzystowaniem w stanie agonal-
nym lub nierokujacym poprawy zdrowia. Dokument ten, spotkal si¢ z wieloma
zarzutami, miedzy innymi: sprzecznosci z Konstytucja (ktéra gwarantuje przeciez
kazdemu czlowiekowi prawna ochrone zycia40), niewatpliwa grozba naduzy¢, lega-
lizacji biernej lub zakamuflowanej eutanazji, a takze powinowactwa z aktem samo-
bojstwa. ,,W europejskiej kulturze moralnej i prawnej pomaganie komus w pozba-
wieniu sie zycia jest uznawane za czyn wysoce naganny, traktowany bywa zwykle
jako przestepstwo. Tak tez podchodzi do niego wspoétczesny polski kodeks karny.
Podobnie sprawa si¢ ma z eutanazjg rozumiana jako zabicie cztowieka na jego
zadanie i pod wplywem wspélczucia dla niego. Oba te czyny podlegaja dzi$ karze
od trzech miesiecy do pigciu lat pozbawienia wolnosci” 41, Katoliccy przeciwnicy
Hbestamenty zycia” upatruja w tym projekcie niebezpieczenstwo zamachu na god-
noé¢ osobowa czlowieka, ktéra stanowi fundament uznania czlowieka za osobe,
wyrdznia go na tle innych bytéw jako podstawa szczegdlnej indywidualnosci bytu
ludzkiego. Tak rozumiana godno$¢ osobowa jest bowiem nie tylko przyrodzona,
ale i niezbywalna.

Niemniej jednak nalezy podkresli¢ takze, a moze przede wszystkim jego po-
zytywne aspekty zwlaszcza z etycznego punktu widzenia. Dokument ten przy-

40 Zob. Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej, art. 38; http: //www.sejm.gov.pl/prawo/konst/
polski/konl.htm.

41 Czy konstytucja zezwala na testament zZycia, ,Rzeczpospolita” 2008; http:/www.rp.pl/
artykul/230535.html.
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znaje bowiem kazdemu cztowiekowi réwne prawo do samostanowienia, stanowia-
cego fundament wolnosci jednostkowej, dopuszczajac jedynie te interwencje me-
dyczne, ktore zgodne sa z sumieniem i wolg chorego. Ponadto zabezpiecza przed
dlugotrwalym trwaniem (wegetacja) w warunkach czesto uragajacych godnosci
czlowieka, egzystencji w nieludzkim bélu, sponiewieraniu fizycznym i psychicz-
nym. Zwalnia takze od odpowiedzialnoéci za tego typu trudne decyzje rodzine
oraz lekarza sprawujacego opieke nad chorym. W ten sposéb oddaje si¢ choremu
szacunek dla jego zdania i osoby.

Wsréd szeroko dyskutowanych w Polsce probleméw bioetycznych pojawiaja
sie takze te, ktore maja ztozone przyczyny, tj. powstaja wskutek wiecej niz jed-
nego z wymienionych ograniczen. Przyktadem tego typu zjawiska jest problem
procedury in wvitro. Mimo rosnacej skali zjawiska trudnosci z naturalnym pocze-
ciem w polskim spoleczenstwie, procedura in wvitro nadal nie jest chocby cze-
Sciowo refundowana, jak ma to miejsce w wielu innych panstwach zachodnich.
Dla przeciwwagi nalezy zauwazy¢, ze procedura ta jest czeSciowo refundowana
(kilka pierwszych préb zaplodnienia ta metoda) przez wiele panstw europejskich,
np. przez Czechy, Holandie, Norwegie, Slowacje, Niemcy. Mozna wrecz powie-
dzieé, ze takie podejscie do problemu jest dzi§ wyrdznikiem nowoczesnych panstw.
Co wiecej, procedura ta nie jest w Polsce nawet ujeta w zadnej regulacji, ktéra
okreslalaby jej status prawny. Na taki stan wplyw maja zaréwno ograniczenia fi-
nansowe, prawne, jak i $wiatopogladowe. Argumentuje sie bowiem, ze ze wzgledu
na ograniczone zasoby finansowe Narodowego Funduszu Zdrowia w pierwszej ko-
lejnosci refundacji podlegaja Swiadczenia ratujace zycie i zdrowie. Takiego cha-
rakteru odmoéwiono za$ procedurze in vitro. Drugim powodem nierefundowania
tej procedury jest wplyw Kosciola katolickiego i srodowisk (w tym takze licza-
cych sig ugrupowan politycznych) go popierajacych, ktére uznaja procedure te
za godzaca w warto$¢ zycia ludzkiego. Do zabiegu in vitro przygotowuje si¢ bo-
wiem kilka lub kilkanascie zarodkéw, za$ tylko jeden (lub w najlepszym wypadku
kilka) ma szanse rozwinaé sie w ciele matki, reszta za$ ginie lub zostaje zamro-
zona badz zniszczona. To zaé godzi bezposrednio w wartosé zycia ludzkiego, gdyz
polska mysl katolicka uznaje ze juz zygota jest osoba. W zwiazku z tym: ,Nad-
miarowe embriony, sa (...) przez katolikéw traktowane jak »dodatkowe dzieci«,
a selekcja embrionéw jest uznawana za przejaw praktyk eugenicznych, czyli jako
przypadek eliminowania »os6b niepelnosprawnych«” 42. W zwiazku z tym, jesli
mialaby zostaé¢ sformutowana ustawa regulujaca prawnie in vitro, to cze$¢ episko-
patu protestowalaby zapewne przeciwko dopuszczalnosci tej procedury w ogdle,
cze$¢ zas proponowalaby jej obostrzenie w postaci nakazu tworzenia tylko jed-

42 7, Piatek, O $mierci, seksie i metodzie zaplodnienia in vitro, Krakéw 2009, s. 61.
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nego embrionu. ,Taka ustawa uniemozliwitaby praktyczne stosowanie tej me-
tody, zmniejszajac radykalnie jej efektywnos¢ i szanse posiadania zdrowego po-
tomstwa” 43. Ponadto etycy katoliccy argumentuja sie, ze w pozaustrojowym za-
ptodnieniu wystepuje swoisty czynnik techniczny, ktéry w pewnym sensie od-
biera prokreacji ludzkiej jej intymnos¢ i charakter bliskiej, uczuciowej relacji mie-
dzyludzkiej, ,technicyzuje ja” a przez to w pewnym sensie ,odczlowiecza” 44,
Z tych wzgledéw choé¢ problem bezplodnosci polskich par w wieku produktyw-
nym stal si¢ dzi§ palacym problemem spolecznym, istnieje male prawdopodo-
bienstwo, by mogta wejé¢ ustawa, o choéby niewielkiej refundacji procedury in vi-
tro. Wrecz przeciwnie, nalezy sie raczej spodziewaé, ze srodowiska konserwatywne
beda nie tylko negowaé¢ pomys! panstwowego dofinansowywania zabiegéw zaptod-
nienia pozaustrojowego, ale wrecz nawolywaé do ustawowego catkowitego zakazu
ich wykonywania. Spory wokol zaplodnienia pozaustrojowego maja takze bezpo-
$redni wplyw na to, ze Polska dotychczas nie refundowala Konwencji Bioetycznej,
ktéra podpisata juz w 2006 roku. By mogta ja ratyfikowaé, musiataby najpierw
wprowadzi¢ ustawe bioetyczna regulujaca miedzy innymi wlasnie problem sto-
sunku do procedury zaptodnienia in witro, poniewaz jest ona przedmiotem jed-
nego z artykuléw tego dokumentu (artykul 18, rozdz. V, ,Badania na embrio-
nach in vitro”).

Przedstawione problemy i dylematy bioetyczne zwiazane ze Srodowiskiem me-
dycznym w Polsce ukazuja, ze ich powstawanie, istota oraz motywacje zalezne sa
od wielu czynnikéw, czasem niemalze zupelnie niezaleznych od samych lekarzy.
Niemniej jednak, ze wzgledu na doniosta role, prestiz, uznanie i posiadany auto-
rytet w opinii spolecznej wynikle z uprawianego zawodu, to na przedstawicielach
tej profesji spoczywa obowigzek ich rozstrzygania. Dlatego tez powinni oni w ra-
mach swych mozliwosci dziala¢ na rzecz zwalczania zjawisk, ktére przyczyniaja
sie do wzrostu tego typu bioetycznych rozterek. Zaden lekarz nie moze zatem
zobojetnie¢ na zjawiska, ktére moga decydowaé o ludzkim zyciu (jego poczatku,
koficu lub jakosci), zdrowiu czy samopoczuciu, kazdorazowo bowiem moze ucier-
pie¢ na tym dobro pacjenta. Lekarz zatem powinien nie tylko prowadzi¢ terapie,
ale takze by¢ w pewnym sensie rzecznikiem pacjenta w publicznej stuzbie zdrowia.
Stajac sie czesto jedynie anonimowym przypadkiem, chory nie przestaje przeciez
byé¢ cierpiacym, potrzebujacym pomocy czlowiekiem. Stad lekarz, niczym opiekun
spolegliwy proponowany jako wzér etyczny przez Tadeusza Kotarbinskiego, powi-
nien by¢ cztowiekiem pozbawionym egoizmu, na ktérym mozna polegaé w trud-
nych okolicznosSciach, okazujacym wsparcie, dobre serce, ktory nigdy nie zawiedzie.

43 Tamze.

44 7ob. T. Slipko, Bioetyka. Najwazniejsze problemy, wyd. cyt., t. I, s. 180.
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Realizujac te dyrektywe etyczna, zobligowany jest takze, by kierowaé sie w swym
zyciu poczuciem obowigzku moralnego, sprowadzajacego si¢ do powinnosci obrony
innych przed cierpieniem, kleska czy nieszcze$ciem 45,

Nalezy zauwazy¢ takze, ze cho¢ posiadamy w pewnym sensie wiele ostatecz-
nych rozstrzygnie¢ problemowych z zakresu bioetyki, to jednak nadal pojawia sie
wiele propozycji alternatywnego ich uregulowania, szczegélnie ze strony $rodo-
wisk laickich i lewicowych. Wskazuje to zatem, ze istniejace rozwiazania nie sa
optymalne dla caloéci czy chociazby wiekszosci spoleczenstwa. Co wazne, wiele
z pojawiajacych sie propozycji stanowi prébe nawiazania do wspotczesnego, nowo-
czesnego ustawodawstwa europejskiego, a nawet bezposrednia prébe przeniesienia
ich na rodzimy grunt. Z pewno$cia takim krokiem bedzie ratyfikacja Europejskiej
Konwencji Bioetycznej i wprowadzenie stosownych zapiséw dotyczacych proce-
dury in vitro. W dalszej kolejnosci przyjdzie si¢ zmierzy¢ z innymi niz powszechnie
dzi$ obowiazujace ujeciami procedur majacych bezposredni wpltyw na ostateczne
decyzje o zyciu i Smierci. Poki co, na takie radykalne rozstrzygnigcia pojawia-
jacych sie dylematéw nie ma spolecznego przyzwolenia. Jednakze ich stopniowa
legalizacja wydaje sie dzi$ tylko kwesta czasu, gdyz przy otwartych granicach nic
jej nie powstrzyma — zadna wladza ani ideologia.

45 . Kotarbinski, Opiekun spolegliwy, w: tenze, Pisma etyczne, s. 378-379.
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DILEMMAS AND ETHICAL PROBLEMS
OF POLISH CONTEMPORARY MEDICINE

(Summary)

The author in her article deals with the problem of modern dilemmas and ethical
problems appearing in Polish medicine, showing its specificity against the background of
other European countries. Among them, the biggest controversies are aroused by issues
like: conscience clause, euthanasia, abortion, “testament of life” and in vitro proceedings.
The author presents the most important attitudes, their sources and determinants (cultu-
ral, social, legal, financial, ideological, and religious). She also points out that essential
influence on creating bioethical solutions belongs to doctors themselves as they have
a significant autonomy in the area of moral choices. The author also emphasizes that
many solutions to problems in the scope of bioethics, formalized in legal records and
ethical codes, and which are obligatory in Poland, do not constitute optimal solutions
for the whole or at least majority of the society. Hence, there are still numerous offers
to regulate it alternatively. What is important, many of them constitute an attempt
referring to modern current European legislation and even a direct attempt at trans-
ferring it to the underground. In the face of growing social and economic development
of Poland and closer cooperation with European countries, their sanctioning seems to
be only a matter of time today, and at same time a serious challenge requiring settling
a kind of consensus between requirements of Polish society and the European Union.
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DOROTA HUZARSKA, PIOTR NOWACKI

DOCHODZENIE ODSZKODOWANIA
I ZADOSCUCZYNIENIA W SPRAWIE MEDYCZNEJ
PRZED SADEM POWSZECHNYM A KOMISJA DO SPRAW
ORZEKANIA O ZDARZENIACH MEDYCZNYCH

Od 1 stycznia 2012 r., w zwiazku z wejéciem w zycie nowych przepiséw praw-
nych i powotaniem wojewddzkich komisji do spraw orzekania o zdarzeniach me-
dycznych, pacjent lub jego przedstawiciel ustawowy, w przypadku btednej dia-
gnozy lub niewlasciwego leczenia, bedzie mégt dochodzi¢ odszkodowania i za-
doséuczynienia od podmiotu leczniczego przed ww. wojewddzka komisja wedtug
nowej procedury. Moze réwniez dochodzi¢ roszczen, tak jak dotychczas, na zasa-
dach ogdlnych, w ramach odpowiedzialnosci cywilnej, przed sadem powszechnym.
Od 2012 r. pacjent bedzie mial zatem prawo wyboru pomiedzy droga sadowa
a pozasadows.

Nowe zasady oraz tryb ustalania odszkodowania i zados¢uczynienia w przy-
padku zdarzen medycznych okreslone zostaly w rozdziale 13a ustawy z dnia 6 li-
stopada 2008 r. o prawach pacjenta i Rzeczniku Praw Pacjenta!, dodanym na
mocy ustawy z dnia 28 kwietnia 2011 r. o zmianie ustawy o prawach pacjenta
i Rzeczniku Praw Pacjenta oraz ustawy o ubezpieczeniach obowiazkowych, Ubez-
pieczeniowym Funduszu Gwarancyjnym i Polskim Biurze Ubezpieczycieli Komu-
nikacyjnych2.

1 Ustawa z dnia 6 listopada 2008 r. o prawach pacjenta i Rzeczniku Praw Pacjenta (Tekst
jednolity: Dz. U. z 2012 r., poz. 159), w skrécie PPU.

2 Ustawa z dnia 28 kwietnia 2011 r. o zmianie ustawy o prawach pacjenta i Rzeczniku Praw
Pacjenta oraz ustawy o ubezpieczeniach obowigzkowych, Ubezpieczeniowym Funduszu Gwaran-
cyjnym i Polskim Biurze Ubezpieczycieli Komunikacyjnych (Dz. U. z 2011 r. Nr 113, poz. 660).
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Komisja do spraw orzekania o zdarzeniach medycznych

Komisje do spraw orzekania o zdarzeniach medycznych beda dziataty na
szczeblu wojewddzkim. Siedziba komisji, zgodnie z art. 67e ust. 1 PPU, bedzie
siedziba wlasciwego urzedu wojewddzkiego.

W sklad wojewddzkiej komisji wejdzie 16 czlonkéw posiadajacych wiedze
w zakresie praw pacjenta oraz korzystajacych z pelni praw publicznych, w tym:

a) 8 czlonkéw posiadajacych co najmniej wyzsze wyksztalcenie i tytul magistra
lub réwnorzedny w dziedzinie nauk medycznych, ktérzy wykonuja zawdd me-
dyczny przez okres co najmniej 5 lat albo posiadaja stopien naukowy doktora

w dziedzinie nauk medycznych oraz

b) 8 czlonkéw posiadajacych co najmniej wyzsze wyksztalcenie i tytul magistra

w dziedzinie nauk prawnych, ktorzy przez okres co najmniej 5 lat byli za-

trudnieni na stanowiskach zwiazanych ze stosowaniem lub tworzeniem prawa

albo posiadaja stopien naukowy doktora w dziedzinie nauk prawnych.

Zgodnie 7z art. 67e ust. 5 PPU 14 cztonkéw komisji powola wojewoda sposrod
kandydatow zgtoszonych przez samorzady zawodowe: lekarzy, lekarzy dentystéw,
pielegniarek i potoznych, diagnostéw laboratoryjnych, samorzad zawodowy ad-
wokatury, samorzad radcow prawnych oraz organizacje spoteczne dziatajace na
terenie wojewddztwa na rzecz praw pacjenta. Ponadto, po jednym cztonku komi-
sji wybierze Minister Zdrowia i Rzecznik Praw Pacjenta.

Przestanki dochodzenia odszkodowania i zado$éuczynienia przed
komisjg do spraw orzekania o zdarzeniach medycznych

Zgodnie z przepisami ustawy o prawach pacjenta i Rzeczniku Praw Pacjenta,
pacjent, przedstawiciel ustawowy lub spadkobiercy pacjenta, beda mogli docho-
dzié¢ odszkodowania i zados¢uczynienia przed wojewddzka komisja w przypadku
wystapienia zdarzenia medycznego, bedacego nastepstwem udzielania Swiadczen
zdrowotnych w szpitalu, ktoére nastgpi po dniu 1 stycznia 2012 r. Skorzystanie
z ww. pozasadowej procedury, mozliwe bedzie zatem w przypadku, gdy spetnione
zostang tacznie nastepujace trzy warunki:

1) wystapilo zdarzenie medyczne,
2) zdarzenie medyczne bylo nastepstwem udzielania $wiadczen zdrowotnych

w szpitalu,

3) zdarzenie medyczne mialo miejsce nie wezesniej niz w 2012 r.

Zgodnie z powyzszym, podstawg uzyskania odszkodowania i zado$éuczynie-

nia od podmiotu leczniczego, prowadzacego szpital, bedzie wykazanie zaistnienia
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zdarzenia medycznego. Co nalezy uznaé za zdarzenie medyczne, okreslone zostato
w art. 67a PPU. Zgodnie z tym przepisem, zdarzeniem medycznym jest zakazenie
pacjenta biologicznym czynnikiem chorobotwérczym, uszkodzenie ciata lub roz-
stréj zdrowia pacjenta albo Smieré pacjenta, bedace nastepstwem postepowania
niezgodnego z aktualng wiedza medyczna w zakresie:

a) diagnozy, jezeli spowodowala ona niewlasciwe leczenie albo opéznita wlasciwe

leczenie, przyczyniajac sie do rozwoju choroby;

b) leczenia, w tym wykonania zabiegu operacyjnego;

c¢) zastosowania produktu leczniczego lub wyrobu medycznego.

Biorac pod uwage ww. regulacje, nalezy przyjac, ze podstawowym kryterium
decydujacym o zdarzeniu medycznym jest postepowanie lekarza albo innej osoby
z personelu medycznego, w sposéb niezgodny z aktualng wiedza medyczna.

Wymog niezgodnosci z aktualng wiedza medyczna wskazuje na to, ze zda-
rzenie medyczne dotyczy decyzji stricte medycznych. W zwiazku z tym nalezy
przyjaé, ze nie beda stanowily zdarzenia medycznego pewne zaniedbania i uchy-
bienia, niedotyczace diagnozy, leczenia danego pacjenta, lecz majace charakter
pomytlek, btedéw, i niedociagnieé¢ o charakterze organizacyjnym lub technicznym.

Ponadto, zgodnie z nowa regulacja prawna, aby postepowanie niezgodne z ak-
tualng wiedza medyczna w zakresie: diagnozy, leczenia, czy zastosowania produktu
leczniczego /wyrobu medycznego zostalo uznane za zdarzenie medyczne, musi ono
w konsekwencji doprowadzi¢ do uszczerbku na zdrowiu pacjenta w postaci: za-
kazenia biologicznym czynnikiem chorobotwoérczym, uszkodzenia ciata, rozstroju
zdrowia lub $mierci.

Przestanki dochodzenia odszkodowania i zado$¢uczynienia
przed sadem powszechnym

W przypadku wybrania drogi sadowej i dochodzenia odszkodowania oraz za-
do$éuczynienia na podstawie art. 415 k.c.3 pacjent lub jego przedstawiciel usta-
wowy zobowiazany jest do wykazania:

1) zdarzenia wyrzadzajacego szkode, za ktére prawo czyni dany podmiot odpo-
wiedzialnym (czynu niedozwolonego),

2) szkody majacej charakter majatkowy lub niemajatkowy,

3) zwiazku przyczynowego pomiedzy zdarzeniem a powstala szkoda, a ponadto

4) winy lekarza, innej osoby z personelu medycznego lub podmiotu leczniczego®.

3 Ustawa z dnia 23 kwietnia 1964 r. kodeks cywilny (Dz. U. z 1964 r. Nr 16, poz. 93 ze zm.),
w skrocie k.c.

4 M. Nesterowicz, Prawo medyczne, Torun 2010, s. 67—68.
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Zdarzeniem wyrzadzajacym szkode moze by¢ zaréwno dziatanie lekarza, pole-
gajace np. na zastosowaniu zarzuconej metody leczniczej, zastosowaniu niewlasci-
wego leczeniu w wyniku postawienia btednej diagnozy, przeprowadzenia zabiegu
w sposéb nieprawidtowy na skutek niedolozenia nalezytej starannosci, jak i za-
niechanie lekarza (np. nieskierowanie pacjenta do specjalisty).

Szkode majatkows stanowi: uszkodzenie ciala lub rozstréj zdrowia (np. spo-
wodowanie utraty wzroku, zakazenie ogdlne), zwigkszenie sie potrzeb pacjenta
lub zmniejszenie jego widokéw powodzenia w przyszlodci, koszty leczenia i inne
uzasadnione wydatki, koszty zwiazane z koniecznoécia przygotowania do innego
zawodu, utrata dochodéw w zwigzku z koniecznoscia leczenia. Szkoda niemajat-
kowa, czyli krzywda sa natomiast cierpienia fizyczne lub psychiczne powstale na
skutek wadliwego leczenia®.

Pomiedzy zdarzeniem, a szkoda musi wystapi¢ adekwatny zwiazek przyczy-
nowo-skutkowy. Zgodnie bowiem z art. 361 § 1 k.c. zobowiazany do odszkodo-
wania ponosi odpowiedzialno$¢ tylko za normalne nastepstwa dziatania lub za-
niechania, z ktorego szkoda wynikla. Za normalne skutki dzialania i zaniechania
uznaje sie takie, ktore zwykle w danych okolicznoéciach wystepuja®. Przy czym,
zawinione dziatanie, czy zaniechanie lekarza nie musi stanowié¢ bezposredniej przy-
czyny pogorszenia sie stanu zdrowia pacjenta. Zwiazek miedzy zachowaniem leka-
rza a szkoda musi by¢ adekwatny, pozostawaé w granicach normalnego powigzania
kauzalnego, ale nie musi by¢ bezposredni?.

W tym miejscu nalezy jednoznacznie podkresli¢, ze odpowiedzialnosé leka-
rza za wyrzadzona pacjentowi szkode, na podstawie art. 415 k.c., opiera si¢ na
zasadzie winy8, ktéra musi zosta¢ wykazana przez pacjenta lub jego przedstawi-
ciela ustawowego. W literaturze przyjmuje sie, ze wina zachodzi wéwczas, gdy
wSsprawcy szkody mozna postawié zarzut zaréwno obiektywnej jak i subiektyw-
nej niewlasciwosci zachowania si¢” 9. Prawodawca w kodeksie cywilnym przyjal
dualistyczna koncepcje winy, polegajaca na tym, ze wina laczy w sobie zaréwno
element obiektywny jak i element subiektywny.

Element obiektywny winy sprowadza si¢ do niezgodnoéci dzialania sprawcy
z okre$lonymi regutami postepowania, czyli jest to kazde zachowanie niewlasciwe,
a wiec niezgodne badz z przepisami prawa przedmiotowego lub tez, w stosunku do

5 Tamze, s. 78-79.
6 Tamze, s. 94.

7 Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 17 czerwca 2009 r., sygn. akt IV CSK 37/2009, OSP 2010/9,
poz. 93.

8 M. Nesterowicz, Wyrok Sqdu Apelacyjnego — Wydzial I Cywilny w Krakowie z dnia 12 paz-
dziernika 2007 r. — I ACa 920/07, Prawo i Medycyna 2010, nr 1, s. 157.

9 M. Nesterowicz, Prawo medyczne, wyd. cyt., s. 79.
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lekarza, naruszenie obowiazujacych regut wynikajacych z wiedzy medycznej, do-
$wiadczenia i deontologii zawodowej albo tez zachowanie sie sprzeczne z powszech-
nie obowiazujacymi zasadami wspolzycia spolecznego. Jak podkreslit Sad Naj-
wyzszy 11, wérdd tych zasad mieSci sie przeprowadzanie zabiegéw operacyjnych
zgodnie ze sztuka lekarska i najwyzsza starannoscia, wymagana od profesjonalisty.

Drugi element winy, tj. element subiektywny, wyraza si¢ w niewlasciwym
nastawieniu psychicznym sprawcy szkody (w postaci umyslnosci lub nieumyslno-
$ci) 1 moze, w zakresie dotyczacym techniki medycznej, wyrazaé sie¢ w niewiedzy
lekarza, nieostroznosci w postepowaniu, nieuwadze badz tez niedbalstwie, polega-
jacym na niedolozeniu przez niego pewnej miary starannoscil2.

Dopiero wystapienie przestanki obiektywnej winy tj. bezprawnosci decyduje
o rozwazeniu przestanek subiektywnych, wéréd ktoérych, w okolicznosciach sprawy,
zasadnicze znaczenie ma zachowanie nalezytej starannosci zawodowej lekarzal3.
Rozwazajac, w jaki sposéb nalezy rozumie¢ ,nalezyta starannos¢ zawodowsa le-
karza”, przede wszystkim nalezy podkresli¢, ze zdrowie i zycie czlowieka stanowi
najwyzsza warto$¢ i w zwiazku z tym osoby wykonujace zawod medyczny powinny
w sposéb szczegdlny wykonywaé obowiazki zawodowe, dziatajac zawsze w intere-
sie pacjenta. Nalezy uznaé, ze zasady ostroznosci maja na celu zapewnienie osia-
gniecia pozytywnego skutku podjetych czynnosci medycznych i zminimalizowania
ryzyka zwigzanego z podjetymi czynnosciami. Ich przestrzeganie ma stanowié¢ dla
pacjenta gwarancje, ze podjete czynnosci medyczne i zastosowane procedury me-
dyczne sa dla niego bezpieczne. I chociaz nie istnieje katalog zasad ostroznego
postepowania, to do nich niewatpliwie nalezy zaliczy¢, przede wszystkim, zasade
zobowiazujaca kazdego lekarza do podejmowania czynnoéci medycznych wylacznie
zgodnych z jego kwalifikacjami, doSwiadczeniem i umiejetnosciami zawodowymi,
a takze wymoég przeprowadzenia przez lekarza konsultacji w razie watpliwosci
natury medycznej. Do istotnych zasad ostrozno$ci naleza réwniez wymogi o cha-
rakterze organizacyjno-porzadkowym 4,

10 Wyrok Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna z dnia 25 stycznia 2001 r., sygn. akt IV CKN
232/2000.

1 Wyrok Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna z dnia 29 pazdziernika 2003 r., sygn. akt III
CK 34/2002, OSP 2005/4, poz. 54; Wyrok Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna z dnia 10 lutego
2010 r., sygn. akt V CSK 287/2009.

12 Wyrok Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna z dnia 25 stycznia 2001 r., sygn. akt IV CKN
232/2000.

13 Wyrok Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna z dnia 10 lutego 2010 r., sygn. akt V CSK
287,/2009.

14 p, Karkowska, Ustawa o prawach pacjenta i Rzeczniku Praw Pacjenta. Komentarz, War-
szawa 2010, s. 128-129.
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Podkreslié¢ przy tym nalezy, ze od lekarza wymaga sie starannosci wiekszej niz
przecietna, z uwagi na to, ze $wiadczenie zdrowotne wykonywane jest w stosunku
do czlowieka, a skutki btedu w wielu przypadkach moga by¢ nieodwracalne. Wzo-
rzec postepowania w odniesieniu do lekarza jest wzorcem ,dobrego fachowca”.
Wobec specjalisty wymagania sa wyzsze, przy czym przyjety wzorzec jest uzalez-
niony od stanu wiedzy i zmienia sie¢ wraz z postepem medycyny 1.

Przyjmuje sig, ze jezeli zachowanie lekarza przy dokonywaniu zabiegu me-
dycznego, odbiega na niekorzysé od przyjetego, abstrakcyjnego wzorca postepo-
wania lekarza, przemawia to za jego wing w razie wyrzadzenia szkody. Wzorzec
jest budowany wedlug obiektywnych kryteriow takiego poziomu fachowosci, po-
nizej ktorego postepowanie danego lekarza nalezy ocenié¢ negatywnie. Wilasciwy
poziom fachowosci wyznaczaja wspomniane kwalifikacje tj. specjalizacja, stopien
naukowy, a ponadto posiadane do$wiadczenie ogdlne oraz doswiadczenie przy
wykonywaniu okreslonych zabiegéw medycznych, charakter i zakres doksztalca-
nia si¢ w poglebianiu wiedzy medycznej i poznawaniu nowych metod leczenia.
O zawinieniu lekarza moze zdecydowacé nie tylko zarzucenie mu braku wystar-
czajacej wiedzy i umiejetnosci praktycznych, odpowiadajacych aprobowanemu
wzorcowi nalezytej starannosci, ale takze niezrecznosé i nieuwaga przeprowadza-
nego zabiegu, jezeli oceniajac obiektywnie nie powinny one wystapi¢ w konkret-
nych okolicznosciach. Jak stwierdzil Sad Najwyzszy w wyroku z dnia 10 lutego
2010 r., nie chodzi zatem o starannos¢ wyzsza od przecigtnej wymagana wobec
lekarza, lecz o wysoki poziom przecigtnej starannosci kazdego lekarza jako sta-
rannosci zawodowej (art. 355 § 2 k.c.) i wedlug tej przecietnej ocenianie konkret-
nego zachowania 6.

Podkreslié¢ nalezy, ze niezrecznosé czy nieuwaga lekarza nie moze by¢ trakto-
wana jako ryzyko zabiegu ponoszone przez pacjenta. Tworza one wine wtedy, gdy
przyjmowany jako wzorzec lekarz zreczny, sumienny i uwazny, w danych okolicz-
nosciach by ich nie popelnil!7.

Rozpoznajac sprawe z powddztwa pacjenta o zaplate z tytulu btedu w sztuce
medycznej, sad bada obowiazki lekarza, a nastepnie ustala, czy dotozy! on staran-
noéci, jakiej mozna wymagac od lekarza w danych warunkach i okolicznosciach.
Stawia sobie pewien abstrakcyjny wzorzec postepowania, a nastepnie poréwnuje
z nim postepowanie danego lekarza. Przyjmuje sie, ze jezeli zachowanie lekarza

15 M. Serwach, Przestanki odpowiedzialno$ci cywilnej lekarza za szkode wyrzadzong pacjentows
w orzecznictwie sgdow polskich, ,Prawo i Medycyna” 4, 2006, s. 27.

16 Uzasadnienie wyroku Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna z dnia 10 lutego 2010 r., sygn.
V CSK 287,/20009.

17 M. Nesterowicz, Wyrok Sqdu Apelacyjnego — Wydzial I Cywilny w Krakowie z dnia 12 paz-
dziernika 2007 r. — I ACa 920/07, wyd. cyt., s. 159.
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odbiega od tego wzorca, mozna mu przypisa¢ wine!8. Wina moze dotyczyé za-
réwno samej techniki medycznej, czyli nieostroznosci lekarza w trakcie leczenia
pacjenta, jego niewiedzy, nieuwagi, niezrecznosci, badz tez moze byé¢ z nia nie-
zwigzana i dotyczyé np. nieuprzedzenia chorego o wybranym sposobie leczenia,
albo tez o ryzyku danego zabiegu'®. Podkresli¢ nalezy, ze aby spelniona zostala
przestanka winy lekarza, zachowanie lekarza musi by¢ obiektywnie bezprawne i su-
biektywnie zawinione20.

W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze postepowanie lekarza w danej sytuacji
nalezy oceniaé¢ z uwzglednieniem catoksztaltu okolicznosci istniejacych w chwili
dokonywania zabiegu medycznego, a zwtaszcza tych danych, ktérymi lekarz dys-
ponowal albo mégt dysponowaé, majac na uwadze wymagania aktualnej wiedzy
i nauki medycznej oraz powszechnie przyjetej praktyki lekarskiej2!l. Trudno jest
bowiem wymagac od lekarza posiadania wiedzy, ktéra mozliwa byta do uzyskania
w pézniejszym czasie, np. w wyniku przeprowadzenia szczegbéltowych badan po-
branego wycinka w trakcie zabiegu operacyjnego. Niekiedy znaczenie moga mieé¢
rowniez okolicznoSci, np. stan zdrowia pacjenta jest na tyle cigzki, ze konieczne
jest podjecie natychmiastowej interwencji medycznej w celu ratowania jego zycia
i w zwiazku z tym przeprowadzane sa tylko niezbedne badania, a nie ma mozli-
wosci dokonania badan, ktérych wyniki zostang uzyskane dopiero w pdzniejszym
okresie.

Lekarz powinien uczyni¢ wszystko, by zamierzony rezultat osiagnaé, nie po-
nosi jednak odpowiedzialnosci za brak pomyslnego wyniku leczenia. Poza zakre-
sem jego odpowiedzialnosci sa tzw. bledy nauki, czyli pomylki w diagnozie uspra-
wiedliwione stanem wiedzy. Jezeli podjete przez lekarza dziatanie bylo uzasad-
nione stanem obecnego dorobku medycyny i zgodne ze sztuka, nie ponosi on od-
powiedzialnoéci za falszywa diagnoze?2. Podobnie szpital nie moze ponosi¢ odpo-
wiedzialnosci odszkodowawczej za kazde powiktanie wystepujace w toku leczenia
pacjenta, gdyz wigzaloby sie to z jego odpowiedzialnos$cig absolutng23.

18 Tamze, s. 160.

19 M. Nesterowicz, Prawo medyczne, wyd. cyt., s. 81; D. Psota-Skiba, Przeslanki odpowiedzial-
nosci cywilnej lekarza w Swietle przepiséw prawa i orzecznictwa, ,Prawo i Medycyna” 3, 2011,
s. 112.

20 Wyrok Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna z dnia 25 stycznia 2001 r., sygn. akt IV CKN
232/2000.

21 Ugzasadnienie wyroku Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna z dnia 10 lutego 2010 r., sygn. akt
V CSK 287,/20009.

22 M. Serwach, Przeslanki odpowiedzialno$ci cywilnej lekarza za szkode wyrzadzong pacjentowi
w orzecznictwie sqdow polskich, wyd. cyt., s. 28.

23 Wyrok Sadu Apelacyjnego w Gdarisku z dnia 16 marca 2011 r., sygn. akt I ACa 36/11.
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Procedura dochodzenia odszkodowania i zado$éuczynienia przed
komisjg do spraw orzekania o zdarzeniach medycznych

Zgodnie z nowymi przepisami prawnymi, postepowanie przed wojewddzka
komisja rozpoczyna wniosek o ustalenie zdarzenia medycznego. Moze go wnie$¢
pacjent lub jego przedstawiciel ustawowy, a w przypadku $mierci pacjenta jego
spadkobiercy. Do wniosku nalezy dotaczyé: dowody uprawdopodabniajace oko-
licznosci wskazane we wniosku; potwierdzenie uiszczenia optaty oraz postanowie-
nie o stwierdzeniu nabycia spadku w przypadku, gdy wniosek skladaja spadko-
biercy. Kompletny i nalezycie optacony wniosek, wojewddzka komisja, przekazuje
niezwlocznie kierownikowi podmiotu leczniczego prowadzacego szpital, ktorego
dotyczy wniosek oraz ubezpieczycielowi, z ktéorym ten podmiot leczniczy zawart
umowe ubezpieczenia dotyczaca zdarzen medycznych. Kierownik podmiotu lecz-
niczego i ubezpieczyciel maja 30 dni od otrzymania wniosku na przedstawienie
swojego stanowiska w sprawie wraz z dowodami na jego poparcie. Wojewddzka
komisja przeprowadza postepowania, a po rozpoznaniu sprawy wydaje orzeczenie
o zdarzeniu medycznym albo jego braku. Nie orzeka w kwestii rozmiaru szkody ani
winy. Ustala jedynie, czy zdarzenie, ktérego nastepstwem jest zakazenie pacjenta
biologicznym czynnikiem chorobotwdérczym, uszkodzenie ciata lub rozstréj zdro-
wia albo jego $mier¢, stanowilo zdarzenie medyczne. W przypadku kwestionowa-
nia orzeczenia: pacjentowi, podmiotowi leczniczemu oraz ubezpieczycielowi przy-
stuguje prawo zlozenia do wojewddzkiej komisji wniosku o ponowne rozpatrzenie
sprawy, w terminie 14 dni od dnia doreczenia orzeczenia wraz z uzasadnieniem.

Orzeczenie wojewddzkiej komisji stwierdzajace zdarzenie medyczne lub jego
brak jest wiazace dla ubezpieczyciela i podmiotu leczniczego prowadzacego szpi-
tal, co oznacza obowiazek zastosowania sie do niego i zaproponowanie kwoty od-
szkodowania i zadoséuczynienia w przypadku wystapienia zdarzenia medycznego.
Wojewddzka komisja nie orzeka o wysokosci szkody ani o kwocie odszkodowa-
nia i zado$¢uczynienia. Propozycje odszkodowania i zado$éuczynienia przedsta-
wia pacjentowi ubezpieczyciel, za posrednictwem wojewddzkiej komisji, w termi-
nie 30 dni od otrzymania zawiadomienia o bezskutecznym uplywie terminu do
zaskarzenia orzeczenia wojewoddzkiej komisji lub doreczenia orzeczenia wydanego
w wyniku jego zaskarzenia. Propozycja wysokosci odszkodowania i zadoséuczy-
nienia ustalana bedzie na podstawie rozporzadzenia Ministra Zdrowia i nie be-
dzie mogta by¢ wyzsza niz 100.000 zt w przypadku zakazenia, uszkodzenia ciata
lub rozstroju zdrowia i 300.000 zt w przypadku $mierci pacjenta. Wnioskodawca
(pacjent, jego przedstawiciel ustawowy lub spadkobiercy) w terminie 7 dni od
otrzymania ww. propozycji moze ja odrzuci¢ lub przyja¢. W przypadku, gdy pa-
cjent lub jego przedstawiciel ustawowy odrzuci propozycje ubezpieczyciela, moze
skierowa¢ swoje roszczenia odszkodowawcze na droge sadowa.
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Réznice dotyczace dochodzenia odszkodowania i zado$¢uczynienia
przed wojew6dzka komisjg a sagdem powszechnym

Zasady dochodzenia roszczen odszkodowawczych i procedury postepowania
przed komisja do spraw orzekania o zdarzeniach medycznych a sadem powszech-
nym réznia si¢ w sposob zasadniczy. Wybierajac jeden z ww. organéw i powierza-
jac mu swoja sprawe do rozstrzygniecia, w przypadku zakonczenia postgpowania
pacjent rezygnuje z mozliwosci ubiegania si¢ o odszkodowanie przed drugim z orga-
néw. Zgodnie bowiem z art. 67b ust. 2 pkt 2 PPU postepowania przed wojewddzka
komisja nie moze zostaé¢ wszczete w przypadku, gdy w zwiazku z tym samym zda-
rzeniem doszto do prawomocnego osadzenia sprawy o odszkodowanie lub zadosé-
uczynienie przez sad lub toczy sie postepowanie cywilne w tej sprawie. Na mocy
za$ art. 67k ust. 6 PPU w przypadku, gdy pacjent (przedstawiciel ustawowy lub
spadkobiercy pacjenta) przyjmie propozycje odszkodowania i zado$éuczynienia
od ubezpieczyciela, zobowiazany bedzie do zlozenia oswiadczenia o zrzeczeniu si¢
wszelkich roszczen odszkodowawczych za doznana krzywde w zwiazku ze zdarze-
niem medycznym w zakresie szkéd, ktére ujawnily sie do dnia ztozenia wniosku.
W pozostalym zakresie droga sadowa dla pacjenta jest otwarta.

Istnieja rézne podstawy prawne dochodzenia roszczen odszkodowawczych
w sprawie medycznej. W przypadku domagania sie naprawienia szkody przed
sadem powszechnym jest to kodeks cywilny, w szczegdlnosci art. 415. Podstawe
prawna dochodzenia odszkodowania i zadoséuczynienia przed wojewodzka komisja
bedzie stanowic¢ rozdzial 13a ,zasady i tryb ustalania odszkodowania i zados¢uczy-
nienia w przypadku zdarzen medycznych” ustawy o prawach pacjenta i Rzeczniku
Praw Pacjenta.

Zgodnie z nowa regulacja prawna, postepowanie przed wojewddzka komisja
bedzie dotyczyto jedynie zdarzen medycznych. W §wietle art. 67a PPU zdarzeniem
medycznym jest zakazenie pacjenta biologicznym czynnikiem chorobotwoérczym,
uszkodzenie ciata lub rozstréj zdrowia pacjenta albo Smier¢ pacjenta, bedace na-
stepstwem niezgodnych z aktualng wiedza medyczna: diagnozy (jezeli spowodo-
wala ona niewtasciwe leczenie albo opdznita wlasciwe leczenie, przyczyniajac sie
do rozwoju choroby); leczenia (w tym wykonania zabiegu operacyjnego); zastoso-
wania produktu leczniczego lub wyrobu medycznego.

Podstawowym kryterium, decydujacym o zdarzeniu medycznym, bedzie za-
tem postepowanie lekarza albo innej osoby z personelu medycznego, w sposob
niezgodny z aktualna wiedza medyczna. Powyzsze wskazuje na to, ze zdarzenie
medyczne dotyczy decyzji stricte medycznych. W zwiazku z tym, pacjent wybiera-
jac postepowanie przed wojewddzka komisja, nie uzyska odszkodowania i zado$c-
uczynienia w przypadku zaniedban i uchybien, ktére nie dotycza diagnozy, leczenia
danego pacjenta, lecz maja charakter pomylek, btedéw albo niedociagnie¢ o cha-
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rakterze organizacyjnym lub technicznym. Ponadto, zdarzenie medyczne musi by¢
nastepstwem udzielania §wiadczen zdrowotnych w szpitalu. W zwiazku z tym, pa-
cjent nie bedzie mogt skorzystaé z procedury pozasadowej w przypadku udzielenia
$wiadczenia zdrowotnego w innej placowce medycznej np. przychodni, poradni,
o$rodku zdrowia, ambulatorium, zaktadzie rehabilitacji leczniczej, zaktadzie opie-
kunczo-leczniczym, czy hospicjum albo, gdy Swiadczenie zdrowotne udzielone zo-
stanie w ramach indywidualnej lub grupowej praktyki zawodowej lekarza, lekarza
dentysty, pielegniarki, czy poloznej. Dodatkowo zdarzenie medyczne musi nasta-
pi¢ po dniu 1 stycznia 2012 r. Jezeli lekarz popelnit btad w sztuce medycznej
wczesniej, to pacjentowi pozostaje jedynie droga sadowa.

W przypadku dochodzenia odszkodowania i zado$éuczynienia na zasadach
ogolnych przed sadem powszechnym, nie ma zadnych ograniczen, ani co do czasu,
w ktérym nastapito zdarzenie wywolujace szkode u pacjenta??, ani miejsca, w kt6-
rym doszlo do popelnienia bltedu medycznego. Pamigtaé jednak nalezy o tym, ze
zgodnie z art. 4421 § 1 ke, roszczenie o naprawienie szkody wyrzadzonej czynem
niedozwolonym ulega przedawnieniu z uptywem 3 lat od dnia, w ktérym poszko-
dowany dowiedzial si¢ o szkodzie i o osobie obowiazanej do jej naprawienia.

Niezaleznie od tego, czy btad popelniony zostal w szpitalu, przychodni, ho-
spicjum, czy innej placowce medycznej pacjent lub jego przedstawiciel ustawowy
moze dochodzi¢ odszkodowania przed sadem powszechnym. Biorac pod uwage
mozliwoé¢ uzyskania odszkodowania i zadoS¢uczynienia na drodze sadowej, nie
ma réwniez znaczenia, w odréznieniu od postepowania przed wojewddzks komi-
sja, na czym polegal bltad medyczny tj. czy dotyczyl decyzji stricte medycznych
zwiazanych z diagnoza lub leczeniem pacjenta np. niewtasciwie przeprowadzony
zabieg operacyjny, czy bledu majacego charakter pomytki, niedociagnie¢ o cha-
rakterze organizacyjnym, technicznym.

Podkresli¢ nalezy, ze odpowiedzialno$é¢ lekarza za wyrzadzone pacjentowi
szkody, zgodnie z art. 415 k.c., opiera si¢ na zasadzie winy?2°, ktéra musi zo-
sta¢ wykazana przez pacjenta przed sadem powszechnym. Odszkodowanie i za-
do$¢uczynienie, dochodzone przed wojewddzka komisja, jest nalezne za sam fakt
wystapienia zdarzenia medycznego, niezaleznie od stwierdzenia winy szpitala lub
personelu medycznego. Jest to niezwykle wazne z uwagi na to, ze w procesie
cywilnym ciezar udowodnienia winy lekarza spoczywa na pacjencie26. W przy-

24 Zgodnie z art. 4421 § 1 kc w razie wyrzadzenia szkody na osobie, przedawnienie nie moze
skonczy¢ sie wczesniej niz z uptywem lat trzech od dnia, w ktérym poszkodowany dowiedzial
sie o szkodzie i o osobie obowigzanej do jej naprawienia.

25 M. Nesterowicz, Wyrok Sadu Apelacyjnego — Wydzial I Cywilny w Krakowie z dnia 12 paz-
dziernika 2007 r. — I ACa 920/07, wyd. cyt., s. 157.

26 p, Psota-Skiba, Przeslanki odpowiedzialnosci cywilnej lekarza w Swietle przepisow prawa
i orzecznictwa, wyd. cyt., s. 115.
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padku szkody wyrzadzonej podczas leczenia w gre wchodza procesy biologiczne,
malo uchwytne i niepoddajace sie zewnetrznej obserwacji. Czasami nie mozna
wykazaé, czy konkretny uszczerbek wywotalo zawinione zachowanie lekarza, czy
tez zaistnialy dodatkowe elementy, ktérych wpltyw na powstanie lub zwickszenie
rozmiaréw szkody nie da si¢ precyzyjnie okreslié2?. W przypadku braku winy,
sad zobowiazany jest oddali¢ powédztwo pacjenta, konsekwencja czego jest brak
uzyskania przez niego odszkodowania i zado$éuczynienia.

Ponadto, w postepowaniu przed sadem, pow6d (pacjent lub jego przedstawi-
ciel ustawowy) zobowiazany jest, zgodnie z art. 232 k.p.c.28 wskazaé dowody dla
stwierdzenia faktéw, z ktérych wywodzi skutki prawne. Zatem, zobowigzany jest
do udowodnienia swojej racji, tj. zdarzenia wyrzadzajacego szkode, winy szpitala
lub lekarza, szkody oraz zwiazku przyczynowego pomiedzy zdarzeniem a powstata
szkoda. Pacjent musi udowodnié, ze szkoda zostala mu rzeczywiscie wyrzadzona,
co nie zawsze jest takie proste??. Niejednokrotnie trudne do udowodnienia sg row-
niez pozostale przestanki odpowiedzialnosci lekarza, czy podmiotu leczniczego,
tj. zwiazek przyczynowy pomiedzy zdarzeniem, a szkoda oraz wina30. W poste-
powaniu przed wojewddzka komisja pacjent jest zobowigzany jedynie do upraw-
dopodobnienia zdarzenia medycznego. Wojewddzka komisja przeprowadza poste-
powanie wyjasniajace z wlasnej inicjatywy w przypadku, gdy jest to niezbedne
dla rozstrzygniecia o zaistnieniu badz braku zdarzenia medycznego. W zwiazku
z powyzszym, rola komisji jest w tym zakresie zblizona bardziej do roli organu
administracji prowadzacego postepowanie niz do roli sadu, ktéry ocenia jedynie
dowody przedstawione przez strony. Wojewddzka komisja moze, w szczegdlnosci:
zadaé¢ dokumentacji szpitala, w tym dokumentacji medycznej, dokonaé wizyta-
cji pomieszczen i urzadzen szpitala, zasiegnaé opinii lekarza specjalisty w danej
dziedzinie medycyny, ktéry znajduje sie na lidcie lekarzy mogacych byé czton-
kami Komisji Lekarskiej przy Rzeczniku Praw Pacjenta albo opinii wtasciwego
konsultanta wojewddzkiego. Zwolnienie pacjenta z cigzaru udowodnienia zdarze-
nia medycznego i uprawnienie komisji do inicjatywy dowodowej w ww. zakresie,
powoduje znaczne utatwienie w uzyskaniu przez pacjenta lub jego przedstawiciela
ustawowego odszkodowania i zado$éuczynienia, w poréwnaniu z postepowaniem
sadowym.

27 M. Serwach, Przeslanki odpowiedzialno$ci cywilnej lekarza za szkode wyrzadzong pacjentowi
w orzecznictwie sqdow polskich, wyd. cyt., s. 16.

28 Ustawa z dnia 17 listopada 1964 r. kodeks postgpowania cywilnego (Dz. U. z 1964 r. Nr 43,
poz. 296 ze zm.).

29 D. Psota-Skiba, Przestanki odpowiedzialnosci cywilnej lekarza w Swietle przepiséw prawa
i orzecznictwa, wyd. cyt., s. 111.

30 Wyrok Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna z dnia 25 stycznia 2001 r., sygn. akt IV CKN
232/2000; M. Nesterowicz, Prawo medyczne, wyd. cyt., s. 93-94
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Kolejna réznica dotyczy zasad przyznawania oraz ustalania wysokosci odszko-
dowania i zadoSéuczynienia. Wojewoddzka komisja nie bedzie orzekata w kwestii
rozmiaru szkody. Bedzie ustalata jedynie, czy zdarzenie, ktérego nastepstwem byto
zakazenie pacjenta biologicznym czynnikiem chorobotwérczym, uszkodzenie ciata
lub rozstréj zdrowia albo jego $mieré, stanowilo zdarzenie medyczne. W przy-
padku wydania przez wojewddzka komisje orzeczenia stwierdzajacego zdarzenie
medyczne, ubezpieczyciel zobowiazany bedzie do przedstawienia pacjentowi pro-
pozycji odszkodowania i zado$¢éuczynienia, ktérego wysokosé nie bedzie mogta by¢
wyzsza niz 100.000 zt w razie zakazenia, uszkodzenia ciata lub rozstroju zdrowia
i 300.000 zt w razie $émierci pacjenta.

W przypadku postepowania sadowego wysokosé odszkodowania i zadosé-
uczynienia ustalana jest przez sad powszechny, przed ktéorym toczy sie poste-
powanie. Pacjent zobowiazany jest do wykazania szkody, jaka ponidst w zwiazku
z bledem medycznym. Przyznane pacjentowi odszkodowanie stanowi naprawienie
szkody majatkowej. Odszkodowanie na rzecz pacjenta obejmuje wszystkie koszty,
ktére wynikly z uszkodzenia ciala lub rozstroju zdrowia, o ile sa konieczne i ce-
lowe3l. W przypadku proceséw medycznych odszkodowaniem najczeéciej objety
jest: zwrot poniesionych przez chorego kosztéw leczenia, w tym w szczegdlnosci:
pobytu w szpitalu, sanatorium, koszty rehabilitacji, konsultacji u specjalistow,
koszty lekéw; zwrot kosztow dojazdu na zabiegi lecznicze; koszt specjalnej zaleco-
nej pacjentowi diety; koszt przygotowania do innego zawodu. Naprawienie szkody,
ponadto, obejmuje utracone przez pacjenta zarobki i dochody oraz inne korzysci,
ktére moglby osiagnaé, gdyby nie zostata mu wyrzadzona szkoda wskutek bledu
medycznego. Zadoséuczynienie przyznawane jest natomiast za wyrzadzona pa-
cjentowi krzywde. Ma ono na celu zniwelowanie za pomoca niedoskonatego $rodka,
jakim sg pieniadze, negatywnych odczué osoby, ktorej dobra osobiste zostaly na-
ruszone. W sprawach medycznych najczesciej chodzi o cierpienie i bdl, spowodo-
wane uszkodzeniem ciata lub wywotaniem rozstroju zdrowia, przeprowadzeniem
bolesnych zabiegéw, o poczucie pokrzywdzenia, niepewnosci, co do skutecznosci
dalszych dzialan medycznych, stresu, depresji, zalamania32.

Jak podkredlit Sad Najwyzszy ,,okreslenie wysokoéci zado$¢uczynienia za do-
znana krzywde w razie uszkodzenia ciala lub wywolania rozstroju zdrowia sta-
nowi istotne uprawnienie sadu meritii i w tym zakresie dysponuje on swoboda
decyzyjng” 33. Zaznaczy¢ nalezy, ze nie oznacza to jednak dowolnosci w okresla-

31 M. Nesterowicz, Prawo medyczne, wyd. cyt., s. 98.

32 B. Janiszewska, Zado$éuczynienie za krzywde w sprawach medycznych, ,Prawo i Medy-
cyna” 2, 2005, s. 97-102.

33 Uzasadnienie wyroku Sadu Najwyzszego — Izba Pracy, Ubezpieczen Spolecznych i Spraw
Publicznych z dnia 14 stycznia 2011 r., sygn. akt I PK 145/2010.
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niu naleznego zadoséuczynienia. Przyznanie go przez sad, w wysokosci nieodpo-
wiedniej do wszystkich okolicznosci stanowiacych podstawe jego ustalenia (zbyt
wysokiej lub zbyt niskiej), narusza bowiem art. 445 § 1 k.c. Zgodnie z orzecz-
nictwem Sadu Najwyzszego34, przy ocenie wysokosci zado$éuczynienia, w przy-
padku uszkodzenia ciata lub rozstroju zdrowia, sad powinien uwzglednié¢ czynniki
obiektywne w postaci: czasu trwania oraz stopnia intensywnosci cierpien fizycz-
nych i psychicznych, nieodwracalnosci skutkéw urazu (kalectwo, oszpecenie), ro-
dzaju wykonywanej pracy, szans na przyszlos¢, wieku poszkodowanego, a takze
czynniki subiektywne, takie jak poczucie nieprzydatnosci spotecznej, bezradnosé
zyciowa itp. Ponadto, nie bez znaczenia sa takie okolicznodci, jak pozbawienie
poszkodowanego mozliwosci osobistego wychowywania dzieci i zajmowania si¢ go-
spodarstwem domowym lub konieczno$¢ korzystania z pomocy innych oséb przy
prostych czynnoéciach zycia codziennego. Nalezy wyraznie podkresli¢, ze o roz-
miarze naleznego zado$c¢uczynienia pienieznego powinny w zasadzie decydowac
okolicznosci indywidualne danego przypadku wplywajace na rozmiar krzywdy,
a zatem stopien cierpien fizycznych i psychicznych. Nie bez wplywu na rozmiar
krzywdy pozostaje takze stopien zaniedban lub winy sprawcy szkody i jego po-
stawa35. W orzecznictwie sadowym 3¢ wyraZnie zwraca sie uwage na to, ze zdrowie
ludzkie jest dobrem o szczegdlnie wysokiej wartosci, w zwiazku z czym zadoséuczy-
nienie z tytutu uszczerbku na zdrowiu powinno byé¢ odpowiednio wysokie. Przede
wszystkim, wysokos¢ zados¢uczynienia, odpowiadajaca doznanej krzywdzie, po-
winna by¢ odczuwalna dla poszkodowanego pacjenta i przynosi¢ mu réwnowage
emocjonalng, naruszong przez doznane cierpienia psychiczne37. Coraz bardziej ce-
niony jest komfort i rado$¢ korzystania z zycia i zdrowia, zatem uszkodzenie ciata
i rozstroj zdrowia uznawane sg za dotkliwe ograniczenie mozliwosci zyciowych,
jakie zwykle dane sa osobom zdrowym, co moze sktania¢ do zasadzania wyzszych
kwot zado$éuczynienia38.

W ostatnich latach mozna zaobserwowaé, ze sad zasadza na rzecz poszko-
dowanych coraz wyzsze kwoty pieniezne tytultem zados$éuczynienia i odszkodo-

34 Uzasadnienie wyroku Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna z dnia 30 stycznia 2004 r., sygn.
akt I CK 131/2003, OSNC 2005/2 poz. 40; uzasadnienie wyroku Sadu Najwyzszego — Izba
Pracy, Ubezpieczenr Spotecznych i Spraw Publicznych z dnia 14 stycznia 2011 r., sygn. akt I PK
145/2010.

35 Uzasadnienie wyroku Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna z dnia 28 stycznia 2010 r., sygn.
akt I CSK 244,/20009.

36 Uzasadnienie wyroku Sadu Najwyzszego — Izba Pracy, Ubezpieczen Spolecznych i Spraw
Publicznych z dnia 14 stycznia 2011 r., sygn. akt I PK 145/2010.

37 Uzasadnienie wyroku Sadu Najwyzszego — Izba Cywilna z dnia 14 lutego 2008 r., sygn. akt
1T CSK 536,/2007.

38 B. Janiszewska, Zadoséuczynienie za krzywde w sprawach medycznych, wyd. cyt., s. 105.
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wania39. Przykladowo, Sad Najwyzszy wyrokiem z dnia 20 kwietnia 2006 r.
(sygn. akt IV CSK 99/2005) zmienil orzeczenie sadu drugiej instancji w ten
sposob, ze zasadzona tytulem zadoséuczynienia kwote 100.000 zt podwyzszyt
do 150.000 zl, a w wyroku z dnia 28 stycznia 2010 r. (sygn. akt I CSK 244/2009)
Sad Najwyzszy zamiast kwoty 30.000 zl zasadzonej wyrokiem sadu drugiej in-
stancji przyznal poszkodowanemu kwote 150.000 z140. Niejednokrotnie sad zasa-
dzil zado$éuczynienie w kwocie 100.000 z141, 150.000 zt42, 250.000 z143 czy nawet
300.000 zt44. Jak wskazuje sie w literaturze*®, w zasadzaniu zado$éuczynienia
dostrzegana jest tendencja do podwyzszania przyznawanych kwot i nalezy spo-
dziewac sie, ze tendencja ta bedzie sie utrzymywata. W tym miejscu zwrocié¢ uwage
nalezy na to, ze wysokosé odszkodowania i zado$éuczynienia, ktéra bedzie mogt
uzyskaé pacjent przed wojewddzka komisja, nie moze by¢ wyzsza niz 100.000 zt
w przypadku zakazenia, uszkodzenia ciata lub rozstroju zdrowia. Ponadto, co
jest réwniez bardzo istotne, sad powszechny w postepowaniu cywilnym, zgodnie
z art. 444 § 2 k.c., moze zasadzi¢ rente w przypadku, gdy poszkodowany utracit
catkowicie lub czedciowo zdolnosé do pracy zarobkowej albo jezeli zwiekszyly sie
jego potrzeby lub zmniejszyty widoki powodzenia na przysztosé. Takiej mozliwo-
$ci nie ma wojewddzka komisja. Jezeli pacjent chcialby uzyskaé rente, pozostaje
mu powddztwo do sadu cywilnego.

Kolejna réznica dotyczy terminu dochodzenia odszkodowania i zadoséuczy-
nienia. Pacjent moze zlozy¢ wniosek do wojewddzkiej komisji w terminie 1 roku
od dnia, w ktérym dowiedzial si¢ o zakazeniu, uszkodzeniu ciala lub rozstroju
zdrowia, jednakze nie pézniej niz w ciggu 3 lat od dnia, w ktérym nastapito zda-
rzenie wyrzadzajace szkode. W przypadku postepowania sadowego termin jest
zdecydowanie dtuzszy. Roszczenie o naprawienie szkody przedawnia sie¢ z upty-
wem lat 3 od dnia, w ktérym poszkodowany (pacjent) dowiedzial sie o szkodzie
i 0 osobie zobowigzanej do jej naprawienia. Nie ma znaczenia, kiedy zdarzenie
wywolujace szkode miato miejsce.

Warto zwréci¢ réwniez uwage na to, ze dochodzenie odszkodowania i zado$c-
uczynienia przed wojewodzka komisja wiaze sie z nizszymi kosztami dla pacjenta.
Zlozenie wniosku podlega oplacie w wysokoéci 200 zt. Wpis sadowy, zgodnie

39 Uzasadnienie wyroku Sadu Najwyzszego — Izba Pracy, Ubezpieczen Spolecznych i Spraw
Publicznych z dnia 14 stycznia 2011 r., sygn. akt I PK 145/2010.

40 Tamze.
41 Wyrok Sadu Apelacyjnego w Lublinie z dnia 29 wrze$nia 2005 r., sygn. akt I ACa 510/05.

42 Wyrok Sadu Apelacyjnego — Wydziat I Cywilny w Krakowie z dnia 12 pazdziernika 2007 r.,
sygn. akt I ACa 920/07.

43 Wyrok Sadu Apelacyjnego w Lublinie z dnia 21 lutego 2006 r., sygn. akt I ACa 69/06.

44 Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 22 czerwca 2005 r., sygn. akt III CK 392/2004; Wyrok
Sadu Okregowego w Katowicach z dnia 12 grudnia 2003 r., sygn. akt IT C 911/01/05.

45 B, Janiszewska, Zadoséuczynienie za krzywde w sprawach medycznych, wyd. cyt., s. 105.
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z ustawg o kosztach sadowych w sprawach cywilnych 46, wynosi natomiast 5% war-
to$ci przedmiotu sporu (zadanej kwoty odszkodowania i zado$éuczynienia), jednak
nie wiecej niz 100.000 zt.

Wojewddzka komisja zobowiazana jest do rozpoznania sprawy i wydania orze-
czenia w terminie 4 miesiecy od dnia zlozenia wniosku przez pacjenta. Jest to
ustawowy termin, ktéry jednak w praktyce, jak sie wydaje, bedzie trudny do wy-
konania. Pomimo to postepowanie przed sadem powszechnym, w zakresie btedow
medycznych, trwa znacznie dluzej, nawet kilka lat.

Podsumowanie

Od 1 stycznia 2012 r., w zwiazku z wejéciem w zycie nowych przepiséw praw-
nych, pacjent bedzie mogt zadecydowac o tym, czy bedzie dochodzil odszkodowa-
nia i zados¢uczynienia, w zwiazku z nieprawidlowym leczeniem, na drodze sado-
wej wedlug zasad ogoélnych, czy przed nowo powolang komisja do spraw orzekania
o zdarzeniach medycznych. Przy czym podkresli¢ nalezy, ze z postepowania przed
wojewddzka komisja, pacjent bedzie mégt skorzystaé, jedynie w przypadku, gdy
zdarzenie medyczne bedzie mialo miejsce po 1 stycznia 2012 r. w szpitalu i od
tego czasu nie ming 3 lata. Powyzsze ograniczenia nie dotycza dochodzenia od-
szkodowania i zados¢uczynienia na drodze sadowe;j.

Postepowanie przed wojewddzka komisja bedzie prostsze z uwagi na proce-
dure i latwiejsze, poniewaz pacjent zobowigzany bedzie jedynie do uprawdopodob-
nienia zdarzenia i szkody, natomiast w postepowaniu sadowym musi udowodnié¢
ww. okolicznosci, a dodatkowo wine szpitala lub personelu medycznego. Ponadto,
postepowanie przed wojewddzka komisja bedzie znacznie tansze i kréotsze. Z dru-
giej jednak strony, wysokosé odszkodowania i zado$éuczynienia, ktéra bedzie mogt
uzyskaé pacjent w postepowaniu przed wojewddzka komisja, bedzie nizsza niz za-
sadzana w postepowaniu sadowym, a poza tym, pacjent nie bedzie mial mozliwoéci
uzyskania renty. W celu otrzymania renty pacjent bedzie musial wytoczy¢ odrebne
powddztwo sadowe.

Postepowanie na podstawie nowym przepiséw prawnych bedzie miato zatem
zarowno zalety, jak i wady, po rozwazeniu ktorych od pacjenta bedzie zalezalo,
czy zdecyduje si¢ na dochodzenie swoich roszczen wedlug nowej procedury przed
komisja do spraw zdarzen medycznych, czy na zasadach ogdélnych przed sadem
powszechnym, a czas pokaze, ktére z postepowan bedzie chetniej wybierane przez
pacjentow.

46 Art. 13 ust. 1 ustawy z dnia 28 lipca 2005 r. o kosztach sadowych w sprawach cywilnych
(Tekst jednolity: Dz. U. z 2010 r. Nr 90, poz. 594 ze zm.).
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On January 1, 2012, new legal regulations came into force which determined the
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RACJONALNOSC, ZEO I EWOLUCJA

1. Zto i racjonalnoséé

Problem zta wroéniety jest w ludzkie istnienie i stanowi przedmiot filozoficz-
nej refleksji od jej zarania. Refleksja ta ujawnila wiele sposobow przejawiania sie
zla, z ktorych fenomen zta ludzkich czynéw zwracal szczegdlng uwage, urastajac
do rangi jednego z fundamentalnych zagadnien antropologii filozoficznej. Probujac
ustali¢, czym jest zto, doznaje si¢ wrazenia analogicznego do tego, o ktérym méwi
$w. Augustyn® w odniesieniu do czasu. Wiemy doskonale, czym ono jest, dopdki
nie musimy komus tego wyjasni¢. Podobienstwo to moze wskazywac, ze zlo i dobro,
podobnie jak czas, naleza do najbardziej fundamentalnych, wiec najtrudniejszych
do zdefiniowania kategorii, w jakich opisywa¢ mozna ludzkie doswiadczenie.

Zlo w filozoficznej tradycji pojmowano w opozycji do dobra, wyrdzniajac
przy tym zazwyczaj dwie jego podstawowe formy: zlo fizyczne i moralne?. Zlo
fizyczne utozsamiano z pewnymi naturalnymi stanami i procesami, niezaleznymi
od ludzkiej woli, powodujacymi bdl i cierpienie. Natomiast zto moralne wigzano
z dzialaniami czlowieka (badZ intencjami dzialania) podejmowanymi w nastep-
stwie $wiadomych aktéw woli3. Fenomen zla fizycznego implikowal powazne pro-

L Zob. $w. Augustyn, Wyznania, Wydawnictwo ZNAK, Krakéw 2007.
2 Niektérzy filozofowie wyrdzniali jeszcze zto metafizyczne.

3 Zob. G. Wallace, The Problems of Moral and Physical Ewvil, ,Philosophy”, 46, 1971,
s. 349-351.
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blemy zwiazane z pojmowaniem Boga jako bytu wszechmocnego i dobrego. Feno-
men zla moralnego zaburzal wizje czlowieka jako istoty rozumnej. O ile pierwszy
z tych probleméw obecnie niepokoi niemal wylacznie teologéw, drugi, pod réz-
nymi postaciami, wcigz powraca w filozoficznym dyskursie; réwniez tym zoriento-
wanym naturalistycznie. Zto moralne trudno pojac¢, gdyz nietatwo jest zrozumiec,
dlaczego istota racjonalna, za jaka uznaje si¢ czlowiek, mialaby wybieraé¢ ,,gorsze”
rozwiazanie; a moéwiac bardziej precyzyjnie: wybieraé¢ zle dzialanie, a nie dziala-
nie dobre. Ten stan rzeczy juz Sokratesowi wydawatl si¢ na tyle paradoksalny, ze
doprowadzit go do intelektualizmu etycznego, koncepcji w do$¢ oczywisty sposéb
sprzecznej z powszechnym do$wiadczeniem, bo gloszacej, ze ludzie dopuszczaja
sie zla, gdyz w gruncie rzeczy nie wiedzg, ze to, co czynig, jest zle.

Pytanie Unde malum? nieodmiennie powracalo i powraca w rozwazaniach
teoretycznych, pociagajac za soba wiele innych pytan, dotyczacych miedzy innymi
natury jego sprawcy. Na pytania te w ciagu wiekdéw udzielano réznorodnych odpo-
wiedzi, w zaleznosci od przyjmowanej wizji Swiata i cztowieka. Czeé¢ z nich inspi-
rowana byla rewolucja w mysleniu o biologicznej rzeczywistosci dokonanej przez
Karola Darwina. Ewolucjonizm nie wyczerpal jednak swych mozliwosci w zakre-
sie odstaniania zréodet moralnego zta. Dowodem sg osiagniecia psychologii ewolu-
cyjnej’, dyscypliny od dwoch dekad dokonujacej syntezy ustalent neodarwinizmu
i kognitywizmu®. Wizja homo sapiens, ktéra rysuje si¢ za sprawg psychologii ewo-
lucyjnej, osadza rozumnosc, dystynktywna ceche cztowieka, w realiach moézgu jako
biologicznego systemu komputacyjnego ,skonstruowanego” przez ewolucje w od-
powiedzi na problemy adaptacyjne z zamierzchlej przesztosci, otwierajac w ten
spos6b nowe mozliwosci wyjasniania, dlaczego ludzie dopuszczaja si¢ zla.

Podjecie problemu, ktéry nurtowal Sokratesa, z perspektywy psychologii ewo-
lucyjnej wymaga pobieznej przynajmniej refleksji nad tym, czym sa zlo i racjo-
nalnosé. Definiowanie obu tych poje¢ wiaze sie z rozlicznymi trudnosciami, wy-
nikajacymi z ich osadzenia w rozleglej filozoficznej i poza-filozoficznej tradycji.
W przypadku zta moralnego sa one na tyle powazne, ze ogranicze si¢ do przywo-
tania jego okreslen, ktére odegralty kluczowa role w etyce. Decydujac sie¢ na ten
do$é karkolomny zabieg, mozna powiedzie¢, ze za moralnie zle uznawano podejmo-
wane przez czlowieka §wiadomie dziatania? wywolujace w ogdlnym rozrachunku

4 Zob. Platon, Obrona Sokratesa, ttum. W. Witwicki, Panstwowy Instytut Wydawniczy, War-
szawa 1992.

5 Zob. D. M. Buss, Psychologia ewolucyjna. Jak wytlumaczyé spoleczne zachowania czlo-
wieka?, ttum. M. Orski, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2001.

6 Zwrotu w naukach o czlowieku, ktéry w sto lat po przelomie dokonanym przez Darwina
przyniést nowe spojrzenie na ludzki umyst jako system przetwarzania informacji, pracujacy na
0gbl — podobnie jak maszyny cyfrowe — w sposéb automatyczny i nieSwiadomy

TAw etyce cnét osobowosciowe dyspozycje do takich dziatan.
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wiecej bélu i cierpienia niz przyjemnodci i szczescia, czy tez naruszajace obowiazek
przestrzegania praw okreslonych przez spotecznosé, rozum, nature badz Boga.

Réwniez pojecie racjonalnosci nietatwo jest zdefiniowaé8. Mozna jednak
stwierdzié, ze zazwyczaj atrybut racjonalnosci przypisuje sie dziataniom pod-
miotu lub jego decyzjom, jesli uwzgledniajac przekonania podmiotu odnosnie
istotnych faktéw, mozna uznaé¢ owe decyzje lub dzialania za optymalny sposob
realizacji celéw obranych przez podmiot?. Przyjmuje sie przy tym, ze dobér érod-
kéw dokonywany jest zgodnie z formalnymi regutami poprawnego wnioskowania,
a mianem podmiotu okresla sie byty, ktéorym przypisa¢ mozna posiadanie nie-
sprzecznych i uzasadnionych 19 przekonan, intereséw, pragnien i celéw!l. O pod-
miotach méwi sie¢ w tym ujeciu, ze sg racjonalne wéwczas, jesli podejmuja racjo-
nalne decyzjel2.

Racjonalnosé tak pojeta okresla si¢ zazwyczaj, w nawiazaniu do dystynk-
¢ji wprowadzonych przez Maxa Webera, mianem racjonalnoéci instrumentalnej!3.
To klasyczne rozumienie racjonalnoéci, zwiazane z ,silnymi” wymogami stawia-
nymi podmiotowi, moze by¢ poprzez ich ostabianie na rézne sposoby modyfiko-
wane, co przeklada sie na interesujace ujecia nieklasyczne. Czasami przyjmuje
sie wiec, ze dzialania mozna uznaé¢ za racjonalne, jesli podmiot jest w stanie
przedstawi¢ na ich rzecz logiczna argumentacje, chociaz w samym momencie po-
dejmowania decyzji wcale sie nig nie kierujel4. Méwi sie réwniez o racjonalno-
Sci subiektywnej, jedli dzialanie podmiotu nakierowane na realizacje jego celow,
stanowi logiczna konsekwencje jego przekonan, ktére sa jednakze bledne i nie
maja odpowiedniego ugruntowania empirycznego 5. Jesli na przyklad ktos, komu
czarny kot przebiegl droge, zawraca, bo jest przekonany, ze w przeciwnym wy-
padku spotka go nieszczescie, lub wyrywa serce jencowi, w przekonaniu, ze spro-
wadzi pozadany deszcz, mozna uznaé, ze jego dzialanie jest wlasnie racjonal-
ne w tym sensie.

8 Zob. W. Spohn, The Many Factets of the Theory of Rationality, ,Croatian Journal of
Philosophy”, 2, 2002, s. 249-264.

9w tym ujeciu moéwié mozna réwniez o racjonalnosci przekonan i celéw.

10 Na gruncie wielu teorii racjonalnosci nie wprowadza si¢ tego ,silnego” wymogu; por. J. Elster,
Rationality, Emotions, and Social Norms, ,Synthese”, 98, 1994, s. 21-49).

1 Cele, ktérych realizacji stuzy dziatanie, okreslane sa czgsto mianem racji tego dzialania.
12 Zob. W. Spohn, art. cyt.

13 Zob. M. Weber, Economy and Society. An Outline of Interpetive Sociology, University of
California Press, Berkeley 1978.

14 Zob. J. Baker, Rationality without Reason, ,Mind”, 117, 2008, s. 763-782.

15 por. J. H. Goldthorpe, Rational Action Theory for Sociology, ,The British Journal of So-
ciology”, 49, 1998, s. 167-192.
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W odniesieniu do klasycznego modelu racjonalnosci instrumentalnej, pamie-
ta¢ ponadto trzeba o istotnym zastrzezeniu dokonanym przez Herberta A. Si-
monalb, polegajacym na tym, ze jest to normatywny model racjonalnego de-
cydowania i dziatania, ktéry w przypadku realnych, a nie idealnych, systeméw
poznawczych moze by¢ realizowany jedynie w pewnym zakresie ze wzgledu na
ich limitowane zdolno$ci intelektualne (zasoby pamieci i tzw. moc obliczeniowa)
i ograniczony czas, ktérym dysponuja na podjecie decyzji. Zgodnie z korekta
dokonang przez Simona, za racjonalny nalezy wiec uznac¢ taki podmiot, ktéry
niekoniecznie podejmuje optymalne decyzje w zakresie doboru srodkéw niezbed-
nych do osiagniecia pozadanego celu, lecz jedynie stara sie je podejmowaé, osia-
gajac satysfakcjonujace go rezultaty. Z tego wzgledu w odniesieniu do wszel-
kich dziatan i decyzji podejmowanych przez realnie istniejace, a nie idealne,
systemy poznawcze; a szczegélnie w odniesieniu do systemow biologicznych, ja-
kimi sa ludzie, méwi¢ mozna wytacznie o ograniczonej racjonalnosci, co zo-
stato potwierdzone zreszta w licznych badaniach prowadzonych przez psycho-
logéw poznawczych17.

Zarysowany powyzej model racjonalnosci instrumentalnej mozna, nawiagzujac
do propozycji Daniela C. Dennetta!8, zmodyfikowaé¢ w kontekscie biologicznym,
poprzez ,ostabienie” innych jego zalozen odnosnie wtasnosci podmiotu. Uczynie
to na bazie neodarwinowskiej teorii doboru krewniaczego (zwanej tez teoria do-
stosowania tacznego), stworzonej przez Williama Hamiltonal? tak, aby powstale
w ten sposob pojecie racjonalnosci biologicznej?0 odnosito sie do wszelkich natu-
ralnych systeméw poznawczych, ktére posiadaja uktad nerwowy.

Konstruujac, na gruncie teorii dostosowania tacznego, model racjonalnoéci
biologicznej przyjme, ze ostatecznym celem organizmoéw zywych, na ktérego re-
alizacje nakierowane sa ich dzialania, jest sukces reprodukcyjny, mierzony liczba
potomstwa danego organizmu i potomstwa organizméw blisko z nim spokrewnio-

16 7ob. H. A. Simon, A Behavioral Model of Rational Choice, ,,The Quarterly Journal of
Economics”, 1, 1955, s. 99-118.

17 Zob. D. Kahneman, Maps for Bounded Rationality, ,,American Economic Review”, 93, 2003,
s. 1449-1475.

18 Zob. D. C. Dennett, Natura wmystéw, ttum. W. Turopolski, Wydawnictwo CiS, Warszawa
1997.

19 Zob. W. D. Hamilton, The genetical evolution of social behaviour I and II, ,Journal of
Theoretical Biology” 7, 1964, s. 1-16 i 17-52.

20 Zaproponowany model racjonalnosci biologicznej jest zblizony do modelu ,racjonalnosci bio-
logicznej” zaproponowanej przez Alexa Kacelnika i wspélpracownikéw, rézni sie jednak od niego
pod istotnymi wzgledami, m.in. tym, ze racjonalno$¢ w proponowanym rozumieniu, nie moze
by¢ traktowana jako przypadek racjonalnosci ekonomicznej, co zakladajg Kacelnik i wspélpra-
cownicy. Zob. Alex Kacelnik, Cynthia Schuck-Paim, Lorena Pompilio, Inconsistency in animal
and human choice, in: Is There Value in Inconsistency?, eds: L. Daston and C. Engel, ,,Nomos”
2006, s. 379-396.
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nych. Srodkami realizacji tego celu sa dzialania generowane przez uklady ner-
wowe, ktére zostaly przetestowane w procesie selekcji naturalnej i z tego powodu
stanowig skuteczne, chociaz niekoniecznie optymalne?! narzedzia sthuzace zwiegk-
szaniu dostosowania tacznego organizmu, czyli przystosowania do srodowiska da-
nego osobnika i osobnikéw z nim spokrewnionych. Warto przy tym zauwazyc,
ze w sensie zaproponowanym przez Hamiltona dzialania podejmowane przez or-
ganizm maja warto$¢ adaptacyjna, nawet jesli przynosza mu szkode, o ile jest
ona skompensowana odpowiednia korzyscia odniesiona przez jego krewnych?22.
W konsekwencji niektére dziatania na wlasnag szkode mozna uznaé za biologicznie
racjonalne, chociaz trudno traktowaé je za racjonalne na gruncie modelu racjo-
nalnosci instrumentalnej, przyjmujacego, ze nadrzednym celem dziatan podmiotu
jest realizacja jego intereséw 23,

Proponowane rozréznienie na racjonalnosé instrumentalng i biologiczna nie
opiera si¢ jedynie na odmiennym okresleniu nadrzednego celu dziatania podmiotu.
Polega réwniez na tym, ze o ile za instrumentalnie racjonalne mozna uzna¢ wy-
tacznie Swiadomie inicjowane przez podmiot dzialania, to za biologicznie racjo-
nalne uznawaé¢ bede réwniez te dziatania organizmu, ktére nie sa poprzedzone
$wiadomymi aktami podejmowania decyzji, o ile zwiekszaja jego dostosowanie
taczne. Poniewaz sukces reprodukcyjny jest nadrzednym celem, ktérego realizacji
stuzg programy behawioralne sterujace zachowaniami zwierzgt, mozna uznaé go24
za fundamentalne dobro biologiczne i podstawowsa racje tych zachowan.

Ludzie, podobnie jak inne organizmy, nie zdaja sobie na ogdl sprawy z istnie-
nia tego fundamentalnego, pozamoralnego dobra, ani z tego, ze wyznacza ono ,ra-
cje” ich dzialan relewantnych moralnie. Jednak racje te, ktére okreslat bede mia-
nem biologicznych, tatwo mozna wykryé, przyjmujac — zgodnie z propozycja Da-
niela Dennetta25 — nastawienie intencjonalne. Obranie tego nastawienia umozliwia
wyjasnianie zachowan zlozonego systemu naturalnego (organizmu) badz sztucz-
nego poprzez przypisanie mu ,zamiaru” realizacji okreslonego celu.

21 7ob. R. Feldman, Rationality, Reliability, and Natural Selection, ,Philosophy of Science”,
55, 1998, s. 218-227.

22 Nakierowanie na sukces reprodukcyjny wymaga znoszenia poswiecen, na przyktad, gdy zwie-
rze z narazeniem zycia broni potomstwo przed drapieznikiem.

23 Ktoére, co sugerowal Weber, sa w wiekszosci zdeterminowane genetycznie; zob. W. L. Wallace,
Rationality, Human Nature, and Society in Weber’s Theory, ,Theory and Society”, 19, 1990,
s. 199-223).

24 w nawigzaniu do tradycji metafizycznej, na gruncie ktérej dobro uznawane jest za ,cel
dzialania, jako ostateczny przedmiot inklinacji pozadawczych”; zob. M. A. Krapiec, Metafizyka,
RW Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1985, s. 179.

25 7ob. D. C. Dennett, The Intentional Stance, The MIT Press, Cambridge, Massachusetts
1987.
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Nastawienie intencjonalne pozwala zrozumieé dziatania niezwykle ztozonych
systeméw, jakimi sa organizmy zywe, ktorych opisanie w kategoriach praw fizyki
(nastawienie fizykalne), czy realizowanych programéw (nastawienie projektowe)
bytoby bardzo trudne, lub wrecz niemozliwe. Przyjecie nastawienia intencjonal-
nego czyni réwniez mozliwym odsloniecie biologicznych racji dziatania organi-
zméw, ktére to racje Dennett okresla mianem ,unoszacych si¢ swobodnie” 26.
Nastawienie intencjonalne ujawnia w efekcie owa szczegdlna forme racjonalnosci
zachowan, ktéra okreslitem mianem racjonalnosci biologicznej. Biologicznie racjo-
nalne jest na przyktad, przywotywane przez Dennetta, dziatanie kukultki, ktéra
wyrzuca z gniazda jaja gospodarza, aby w ich miejsce zlozy¢ wtasne. Racje sto-
jace za zachowaniem kukutki, jak pisze Dennett, ,unosza sie swobodnie”, bowiem
kukulka nie zdaje sobie sprawy z ich istnienia2?. NieSwiadome racji wlasnego dzia-
tania sa jednak nie tylko kukulki i inne zwierzeta, lecz nieswiadomi ich w wielu
przypadkach sa réwniez ludzie.

2. Racjonalno$¢ zta i ewolucja umystu

Racjonalnoéé oraz czyny relewantne moralnie w bezposredni sposéb powigzat
ze soba Immanuel Kant 28, uznajac czysty rozum praktyczny za Zrédlo prawa mo-
ralnego. W tym ujeciu czyn moralnie zty musi zosta¢ uznany za irracjonalny jako
sprzeczny z nakazami rozumu. Chociaz niektorzy wspolczesni filozofowie moralno-
$ci29) nawiazujac do Kanta, nadal staraja sie wyprowadzi¢ moralno$é¢ z ludzkiej
racjonalnosdci, we wspotczesnej etyce dominuje orientacja antyracjonalistyczna.
Przyjmuje si¢ wiec na ogoél, ze czyny zte moga, chociaz wcale nie musza, by¢ ra-
cjonalne?0, Problem ludzkiej racjonalnosci dyskutowany jest oczywiscie réwniez
w filozofii umystu, coraz czesciej zreszta w kontekscie ewolucyjnym. Debata, to-
czona gléwnie w odniesieniu do stanowisk, na ktérych ,jokopali si¢” Jerry Fodor 3!

26 Zob. D. C. Dennett, Darwin’s Dangerous Idea. Evolution and the Meanings of Life, Penguin
Books, 1996.

27 Zob. D. C. Dennett, Natura umystow, ttum. W. Turopolski, Wydawnictwo CiS, Warszawa
1997.

28 Zob. L. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, thum. R. Ingarden, Wydawnictwo Antyk, Kety
2001.

29 7Zob. P. Clayton, S. Knapp, Ethics and Rationality, ,,American Philosophical Quarterly”,
30, 1993, s. 151-161.

30 Robert Audi uznaje na przyklad, ze czyny sa woéwczas racjonalne i moralnie zle, jezeli
podmiot ponad normy moralne przedklada interes witasny lub jakiekolwiek inne racje. Zob.
R. Audi, The Aziology of Moral Experience, ,,The Journal of Ethics”, 4, 1998, s. 374.

31 7ob. J. Fodor, Representations, MIT Press, Cambridge, Massachusetts 1981.
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i Daniel Dennett3? z jednej strony, a Steven Stich3? z drugiej, dotyczy kwestii,
na ile racjonalne, jako adaptacje wytworzone w procesie doboru naturalnego sa
przekonania, metody wnioskowania i wynikajace z nich strategie dziatania stoso-
wane przez ludzi.

Oba te nurty poszukiwan — etyczny i epistemologiczny — w konstruktywny
spos6b powiazaé moze zorientowana antropologicznie ewolucyjna analiza racjonal-
noéci zta moralnego, co jest jednym z wielu powodéw uzasadniajacych jej podje-
cie. Analiza ta, prowadzona z wykorzystaniem pojecia racjonalnosci biologicznej,
pozwoli, jak sadze, w nowym $wietle spojrzeé¢ na fenomen zla moralnego, ktéry
Sokratesowi wydawal sie paradoksalny. Paradoks zwiazany z tym, ze racjonalna
istota wybiera zlo, jesli przyjrze¢ mu si¢ nieco uwazniej, okazuje sie jednak po-
zorny. Na gruncie biologii i psychologii ewolucyjnej przezwyciezyé¢ go mozna po-
dazajac dwoma przynajmniej Sciezkami, wytyczonymi juz w starozytnosci przez
sofistéw i ich gtéwnego oponenta — Platona.

Po pierwsze, uciekajac sie do do$¢ trywialnego sposobu rozwiazania problemu,
w duchu filozofii Protagorasa, uzna¢ mozna, ze dobro i zlo nie maja charakteru
bezwzglednego, lecz sa wzgledne. Dlatego wyrzadzanie zla wbrew temu, co sadzit
Sokrates, moze by¢ dobre dla sprawcy. Rozwiazanie to opiera sie jednak na ry-
zykownym utozsamieniu tego, co w ogdle jest dobre dla jednostki ze wzgledu na
jej réznorodne potrzeby, interesy i cele, czyli dobra pozamoralnego34 z moralnym
dobrem czynu35.

Po drugie przyja¢ mozna — podazajac tropem wyznaczonym przez Platon-
ska psychologie — ze czlowiek dopuszcza sie zla, gdy duszy rozumnej nie udaje sie
zapanowac nad dusza impulsywna i zmystowa; a wigc uznac fenomen zta za konse-
kwencje wewnetrznego konfliktu, wynikajacego ze zlozonej architektury ludzkiego
umystu.

Rowniez to rozwiazanie wymaga rozwiniecia i korekty, gdyz trudno uznaé je
za w pelni satysfakcjonujace. Ttumaczy ono, co prawda, dlaczego ludzie dzialaja
irracjonalnie, jednak czyni to w sposéb, ktéry z pewnoscia domaga sie obecnie
wyjasnienia lepszego niz teza, ze jest to nastepstwo uwiegzienia niematerialnej du-
szy rozumnej w okowach ciata. Co wigcej, patrzac z perspektywy wspolczesnej

32 7ob. D. C. Dennett, The Intentional Stance, The MIT Press, Cambridge, Massachusetts
1987.

33 7Zob. S. Stich, Could Man Be an Irrational Animal? Some Notes on the Epistemology of
Rationality, ,Synthese”, 64, 1985, s. 115-135; S. Stich, The Fragmentation of Reason: Preface
to a Pragmatic Theory of Cognitive Evaluation, MIT Press, 1990.

34 Na przyktad dobra witalnego czy ekonomicznego.
35 Na gruncie teorii deontologicznych przyjmowano, ze realizacja dobra pozamoralnego nie
moze stanowi¢ wystarczajacego kryterium do uznania czynu za dobry moralnie, na gruncie

innych tradycji uznawano czesto, ze moralnie dobre jest dziatanie stuzace realizacji najwyzszego
dobra pozamoralnego.
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psychologii, wida¢ wyraZnie, ze Platon nie dostrzega funkcjonalnej roli emocji,
przeceniajac jednocze$nie, i mimo wszystko, mozliwosci rozumu. Te dwa sposoby
przezwyciezenia problemu realno$ci moralnego zla rozwine w oparciu o analize
dziatania mechanizméw odpowiedzialnych za zachowania altruistyczne, ktérych
racja istnienia jest realizacja nadrzednego celu dziatania organizmu — sukcesu re-
produkcyjnego.

Formy altruizmu przejawiane przez zwierzeta i ludzi mozliwe sa dzigki odpo-
wiedniej konfiguracji systemow nerwowych. W odpowiedzi na specyficzna stymu-
lacje bodzcowa, sygnalizujaca problem adaptacyjny, musza one relatywnie szybko
generowa¢ odpowiednie reakcje, prowadzace do jego rozwigzania. Szybko$é reakcji
gwarantowana jest dzieki temu, ze caly proces przebiega w sposéb automatyczny.
W odpowiedzi na rozpoznanie odpowiednich wzorcow stymulacji bodZcowej, za-
kodowanych w pamiegci systemu, generowana jest okreslona reakcja lub sekwencja
reakcji. Mozna powiedzieé, ze system nerwowy realizuje pewien proces decyzyjny,
wedle programéw pisanych i testowanych przez miliony lat ewolucji, ktérego efek-
tem sa przystosowawcze reakcje. Psychologowie ewolucyjni, Leda Cosmides i John
Tooby 36 okredlaja te programy mianem mechanizméw psychicznych (czasami zwa-
nych réwniez modulami umystowymi) wlasnie z uwagi na ich automatyczny i z re-
guly niezalezny od $wiadomej kontroli przebieg. Mechanizmy psychiczne, chociaz
sa w pewnym zakresie modyfikowalne w trakcie ontogenezy, cechuja sie znaczna
»Sztywnodcia”’. Sztywnosé ta przejawia sie przede wszystkim przez to, ze uru-
chamiaja si¢ one w obecnosci bodzcéw specyficznych dla srodowiska, w ktorym
przebiegata ewolucja Homo sapiens i generuja rozwiazania opracowane ze wzgledu
na realia owego archaicznego $rodowiska. Kiedy mechanizm psychiczny zostanie
uruchomiony trudno go powstrzymaé i Swiadomie kontrolowac.

Analizujac zagadnienie zla moralnego, postaram sie wykazaé, ze (1) mecha-
nizmy psychiczne, posiadajace warto$é¢ adaptacyjna, prowadza do tych jego prze-
jawéw, ktore uznaé¢ mozna za biologicznie racjonalne, oraz ze (2) do ztych moral-
nie zachowan, ktére sa biologicznie irracjonalne, dochodzi, gdy (2a) mechanizmy
psychiczne traca wartosé przystosowawcza w warunkach rzeczywistoéci zmodyfi-
kowanej kulturowo lub (2b) nie dzialaja w ogéle, w wyniku uszkodzen systemu
nerwowego i zaburzen jego funkcjonowania.

Pierwszy przypadek irracjonalnych biologicznie zachowan (2a) jest nastep-
stwem zjawiska zwanego opdznieniem ewolucyjnym, ktére polega na tym, ze
zmiany w genomie warunkujace pojawianie sie adaptacji fenotypowych, miedzy

36 Zob. L. Cosmides, J. Tooby, From FEvolution to Behavior: Evolutionary Psychology as
a Missing Link, in: J. Dupre (ed.), The Latest on the Best. Essays on Evolution and Opti-
mality. A Bradford Book, The MIT Press, Cambridge, Massachusetts, London, England, 1987,
s. 277-305.
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innymi w postaci mechanizméw psychicznych, zachodza o wiele wolniej niz zmiany
$rodowiska. Powoduje to nieprzystosowawcze zachowania, ktére mozna traktowaé
jako skutek uboczny istnienia adaptacji do warunkéw srodowiskowych, ktoérych
juz nie ma. Do takich zachowan mozna zaliczy¢ na przyktad dopuszczanie si¢ sa-
mosadu w sytuacji, gdy instytucjonalny wymiar sprawiedliwoéci dziala sprawnie.

Drugi przypadek (2b) zachodzi, gdy pojawia sie mutacja genetyczna wywolu-
jaca dysfunkcje uktadu nerwowego lub jego dzialanie zostaje zaburzone w wyniku
dzialania czynnikéw Srodowiskowych np. urazu lub zatrucia. Klasycznym przy-
ktadem sytuacji tego typu sa zaburzenia orientacji w sferze moralnej, jakich do-
$wiadczyl Phineas Gage, gdy metalowy pret uszkodzil mu czesé plata czolowego,
odpowiedzialng za integracje funkcji poznawczych i afektywnych37.

Przed przejéciem do dalszej analizy warto zwrocié uwage na to, ze chociaz
mechanizmy psychiczne w duzej mierze wyznaczaja relewantne moralnie zachowa-
nia czlowieka, generujac okreélone stany afektywne i tendencje behawioralne, to
jednak ich w pelni nie warunkuja. ,,Unoszace si¢ swobodnie racje”, stojace za dzia-
taniem tych mechanizméw, cztowiek moze uswiadomié sobie dzieki korze nowej,
a szczegbdlnie dzigki jej ptatom czolowym i skroniowym, odpowiadajacym za ,ro-
zumno$¢” : zdolnosci jezykowe, wnioskowanie, podejmowanie decyzji, wyznaczanie
celow dziatania i sposobéw ich realizacji. Uswiadomienie sobie biologicznych ra-
cji zachowan niekoniecznie jednak musi sie wigzaé z ich akceptacja. Plastycznosé
dzialania nowych rejonéw mézgu umozliwia bowiem nie tylko formowanie nowych
celow, lecz réwniez negowanie tych, na ktérych realizacje nakierowane sa mecha-
nizmy psychiczne38.

3.1 Zto w imie pokrewienstwa

Gdy niespokrewnione organizmy3° rywalizuja o zasoby, realizacja biologicz-
nego dobra jednego z nich wiaze si¢ zazwyczaj? z naruszeniem dobra innego.
7 perspektywy interesow organizmu nie wida¢ wigc niczego irracjonalnego w wy-

3T Zob. A. Damasio, Blgd Kartezjusza. Emocje, rozum i ludzki mdzg, ttum. M. Karpinski,
Rebis Dom Wydawniczy, Poznan 2011.

38 Przyktadami ludzkiej zdolnosci do ,transcendowania” biologicznej racjonalnosci moze by¢
na przyklad motywowana religijnie rezygnacja z posiadania potomstwa, czy stosowanie si¢ do
przykazania nakazujacego mitlowanie bliZniego jak siebie samego.

39 Chociaz wszystkie organizmy w biosferze sg ze soba w mniejszym lub wigkszym stopniu ,spo-
krewnione”, to w przypadku, kiedy podobienstwo genetyczne jest nikle, wygodnie jest przyjaé,
ze nie lacza je wiezy pokrewienstwa.

40 Gdy rywalizacja ma charakter gry o sumie zerowej.
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rzadzaniu zla, ktére jest jednoczesnie dobrem dla zloczyncy. Zdecydowanie bar-
dziej zagadkowe wydaja si¢ zachowania altruistyczne, jednak i one, jesli przyjrzeé
im sie z perspektywy teorii altruizmu krewniaczego i odwzajemnionego oraz kon-
cepcji doboru plciowego, okazuja sie stuzy¢ biologicznemu dobru benefaktora, czyli
jego sukcesowi reprodukcyjnemu. W odniesieniu do koncepcji altruizmu omdwie
zagadnienie racjonalnosci zta moralnego, wykazujac miedzy innymi, ze pewne jego
przejawy sa nastepstwem istnienia mechanizmoéw psychicznych odpowiedzialnych
za dobro.

Ewolucyjna logika stojaca za altruizmem krewniaczym sprowadza si¢ do tego,
ze dbanie o dobro organizméw spokrewnionych jest skutecznym sposobem na
zwigkszenie szansy propagacji wlasnych genéw. Dzieje sie tak, jesli koszt udzie-
lenia pomocy, liczony w kategoriach reprodukcyjnych, jest nizszy od zysku, jaki
ma z niej krewny przy uwzglednieniu stopnia pokrewienstwa. Udzielanie pomocy
krewnym prowadzi do zwigkszenia szansy na propagacje genu odpowiedzialnego
za samo zachowanie altruistyczne z uwagi na wysokie prawdopodobienstwo, ze
posiadaja go réwniez krewni altruisty. Istnienie tej prawidlowoéci sprawia, co wy-
kazal William Hamilton!, ze dzialania na rzecz osobnikéw spokrewnionych sa
powszechne w krélestwie zwierzat.

Logika rzadzaca altruizmem krewniaczym ma jednak ciemna strone pole-
gajaca na tym, ze im ciensza jest ni¢ pokrewienstwa laczaca dwa organizmy,
tym bardziej optaca si¢ im si¢ realizowaé¢ wlasne biologiczne ,,dobro” poprzez
wzajemne wyrzadzanie sobie zta. W wymiarze moralnym widaé¢ te prawidtowosé
wyraznie, gdy przyjrzeé sie stosunkowi ludzi do rodlin i zwierzat, oraz dziata-
niom czlowieka w obrebie wlasnego gatunku: ksenofobii, nepotyzmowi, nacjo-
nalizmowi, dyskryminacji rasowej i czystkom etnicznym?2. Zjawiska te chociaz
z perspektywy moralnej zte, sa racjonalne biologicznie, co sprawia, ze nieustan-
nie ujawniajg sie w antroposferze, niezaleznie od poziomu rozwoju kulturowego
czlowieka.

Obok tych dosé oczywistych przyktadow ztego dziatania, ktére sa racjonalne
biologicznie, przywola¢ mozna zachowanie, ktére wydaje si¢ — na pierwszy rzut
oka — zupelnie irracjonalne, czyli samobdjstwo. Denys de Catanzaro przekonuje
jednak, ze w pewnych sytuacjach moze ono lepiej przyczyniaé si¢ do propagacji
genéw danego czlowieka, niz dalsze zycie. Jest tak, gdy osoba potrzebujaca po-
mocy rodziny, sama nie ma juz wielkich szans na dalsza reprodukcje. Badania

41 Zob. W. D. Hamilton, The genetical evolution of social behaviour I and II, ,Journal of
Theoretical Biology” 7, 1964, s. 1-16 i 17-52.

42 7ob. J. Phillippe Rushton, Ethnic nationalism, evolutionary psychology and genetic simila-
rity, ,Nations and Nationalism”, 4, 2005, s. 489-507.
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kwestionariuszowe przeprowadzone przez Cantazaro dostarczyly przekonujacych
argumentéw na rzecz tej hipotezy43. Nasilenie mysli samobdjczych okazalo sie
by¢ pozytywnie skorelowane z poczuciem bycia cigzarem dla rodziny i negatywnie
z potencjalem reprodukcyjnym.

Mechanizmy psychiczne, odpowiedzialne za altruizm krewniaczy, dostoso-
wane do warunkdéw zycia w spotecznoéci lowiecko-zbierackiej, przez swa sztyw-
noéc¢ czesto zawodza wspoélczesnie. Jest to przyczyna wielu zachowan irracjonal-
nych, ktére mozna traktowac jako skutki uboczne ich istnienia. Poniewaz czlowiek
nie posiada zmystu wyspecjalizowanego w okreslaniu podobienstwa genetycznego,
mechanizm psychiczny wyczulony jest na sensorycznych ,wejéciach” na fenoty-
powe podobienstwo, generujac odpowiednie afektywne i behawioralne reakcje. We
wspoélczesnym $rodowisku jest wiele cech fenotypowych, pod wzgledem ktorych
okresla¢ mozna podobienstwo jednostek, ktorych wigkszos¢ w zaden sposéb nie
jest uwarunkowana genetycznie. Prowadzi to do nieuzasadnionego przedklada-
nia intereséw oséb podobnych ponad interes oséb niepodobnych. Jest to réwniez
przyczyna podzialéw grupowych opartych na zupelnie nieistotnych z biologicz-
nego punktu widzenia atrybutach podobiefistwa?4 i zwigzanej z nimi wrogos$ci
oraz zachowan agresywnych 45,

Interesujacym przyktadem irracjonalnego biologicznie zachowania wynikaja-
cego z funkcjonalnych zaburzen pracy ukladu nerwowego, zaklécajacych dzialanie
mechanizméw psychicznych odpowiedzialnych za mito$¢ macierzynska, jest depre-
sja poporodowa. Zachwianie rownowagi hormonalnej, zwiazane z ciaza i porodem,
skutkuje zaburzeniami neurotransmisji4, prowadzacymi do patologicznego stanu
afektywnego, ktory objawia si¢ obnizeniem nastroju, utrata motywacji i dysfo-
ria. Czasami zaburzenia nastroju sa tak powazne, ze prowadza do porzucenia lub
nawet uSmiercenia noworodka przez matke47.

43 Zob. D. de Catanzaro, Reproductive status, family interactions, and suicidal ideation: Su-
rveys of general public and high-risk groups, ,Ethology and Sociobiology”, 5, 1995, s. 385—394.

44 7Zob. M. Ridley, O pochodzeniu cnoty, ttum. M. Koraszewska, Dom Wydawniczy REBIS,
Poznan 2000.

45 Przykladem moga by¢ agresywne zachowania kibicéw; por. M. Ridley, O pochodzeniu cnoty,
ttum. M. Koraszewska, Wydawnictwo CiS, Poznan 20000.

46 7ob. V. Hendrick, L. L. Altshuler, R. Suri, Hormonal Changes in the Postpartum and Im-
plications for Postpartum Depression, ,,Psychosomatics”, 39, 1998, s. 93—101.

47 Depresja poporodowa moze by¢ jednak traktowana jako wynik dzialania adaptacyjnego me-
chanizmu, ktéry prowadzi do redukcji poziomu inwestycji w dziecko w sytuacji, gdy jego po-
mys$lny rozwdj jest zagrozony. Zob. E. H. Hagen, The Functions of Postpartum Depression,
,Evolution and Human Behavior”, 20, 1999, s. 325-359).
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3.2 Zlo jako zlamanie ,,umowy spolecznej”

Poziom, na ktérym funkcjonuje cztowiek jako istota spoteczna, jest tym pozio-
mem, na ktérym realizacja biologicznego dobra, jakim jest sukces reprodukcyjny
organizmu, prowadzi do pojawienia si¢ nowego wymiaru dobra, jakim jest do-
bro moralne, przypisywane czynom podejmujacego swiadome decyzje podmiotu
z uwagi na pozamoralne dobra innych oséb (lub organizméw48) i normy, ktére
stoja na ich strazy49. W przypadku gatunkéw spolecznych, takich jak homo sa-
piens, dzialanie na rzecz dobra organizméw niespokrewnionych jest racjonalne
biologicznie, o ile zachowany jest podstawowy warunek okreslony przez Roberta
Triversa®0, twérce teorii altruizmu odwzajemnionego. Koszt udzielenia pomocy
ponoszony przez benefaktora musi by¢ nizszy od zysku z jej odwzajemnienia przez
beneficjenta w przysztosci, przy uwzglednieniu ryzyka, ktére — ujmujac rzecz naj-
proéciej — wiaze si¢ z potencjalng niewdzigcznoscia obdarowanego, czyli nieodwza-
jemnieniem przystugi.

Charakter interakcji, w jaka wchodza organizmy przejawiajace te forme ,al-
truizmu”, mozna modelowaé matematycznie na gruncie teorii gier jako przypadek
tzw. dylematu wieznia. Pomijajac zawitoSci, mozna powiedzieé¢, ze dylemat ten po-
jawia sie w sytuacji, kiedy (1) kazdy z podmiotéw dziala w pelni racjonalnie i ma
do wyboru dwie reakcje: wspélprace badz zdrade; (2) w momencie podejmowania
decyzji zaden z nich nie wie, jaka decyzje podjal partner; (3) a konsekwencje wy-
boru sa takie, ze najwiecej zyskuje sie, gdy zdradzito sie tego, kto wspolpracowal,
mniej w sytuacji obopélnej wspdlpracy, jeszcze mniej w sytuacji obopélnej zdrady
i najmniej, gdy pojelo sie wspolprace i zostalo zdradzonym.

W zwiazku z licznymi badaniami prowadzonymi przez psychologéw i ekono-
mistéow ustalono, ze ludzie wyposazeni sa w mechanizmy psychiczne, ktére po-
przez wzbudzanie emocji moralnych®! reguluja zachowania w sytuacjach opisy-
wanych przez dylemat wieznia52 — a wiec w wiekszosci relewantnych moralnie
interakeji spotecznych — tak, aby prowadzily do uzyskania optymalnych rezulta-

48 Uznawanie wszystkich organizméw zywych za przedmioty moralnosci charakterystyczne jest
dla biocentrycznie zorientowanej etyki srodowiskowej. Por. P. W. Taylor, Respect for Nature.
A Theory of Environmental Ethics, Princeton University Press, 1986.

49 Por. R. De Sousa, Moral Emotions, ,Ethical Theory and Moral Practice”, 4, 2001,
s. 109-126.

50 Zob. R. L. Trivers, The evolution of reciprocal altruism, ,Quarterly Review of Biology”, 1,
1971, s. 35-57.

51 Emocje te okresla sie réwniez jako emocje spoleczne.

52 Pojawienie sie emocji moralnych mozna réwniez tlumaczyé jako wynik dzialania doboru
grupowego, jednak stanowisko to jest wéréd biologéw ewolucyjnych coraz mniej popularne. Por.
R. De Sousa, Moral Emotions, ,Ethical Theory and Moral Practice”, 4, 2001, s. 109-126.
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tow 23, Emocje, jak sie okazuje, dzialaja wiec w zgodzie z biologicznymi racjami,
z ktorych swiadomy umyst nie zdaje sobie sprawy.

Na owa przewage doswiadczenia afektywnego nad racjonalnym osadem
w pewnych sytuacjach zwraca filozof moralnosci, Robert Audi, ktéry zauwaza,
ze ,emocje i uczucia oraz inne reakcje na doswiadczenie siegaja czasem dalej
i glebiej niz sady” 4. Audi nie dostrzega jednak tego, ze ostatecznym celem, kt6-
remu stuzy pozytywne doswiadczenie afektywne, nie jest dobrostan podmiotu,
lecz maksymalizacja szansy na przetrwanie genéw, dla ktoérych organizm jest je-
dynie ,narzedziem” stuzacym do replikacji. Mozna wiec powiedzieé, ze w pewnym
sensie biologiczne ,,dobro” organizmu, jakim jest jego sukces reprodukcyjny, jest
wobec niego ,transcendentne”.

Komputerowe symulacje ewolucji altruizmu odwzajemnionego, polegajace na
rywalizacji programow grajacych w dylemat wigznia w oparciu o rézne strategie
(algorytmy) dzialania, dowiodly, ze do najlepszych wynikéw prowadzi stosowanie
strategii ,wet za wet”. Polega ona na rozpoczynaniu od wspolpracy i powielaniu
kolejnych ruchéw partnera w grze. Jedli wynik gry powiaze si¢ z mozliwoscia re-
plikacji programu, okazuje sie, ze populacja graczy zostaje szybko zdominowana
przez programy odwzajemniajace ,wspoOtprace” i nieskore do ,zdrady”. W $wiat
altruizmu odwzajemnionego tatwo wkrada sie jednak ,zlo”. Gdy niemal wszyscy
sklonni sa do wspélpracy, a wzajemne zaufanie jest powszechne, woéwczas najbar-
dziej oplaca si¢ zdradzaé, bowiem nikt si¢ tego nie spodziewa, a potencjalnych
ofiar jest wiele. Jesli nawet emocje moralne popychaja ludzi do wspolpracy, to —
jak zauwaza Ronald De Sousa®% — nie mozna zapominaé, ze mozliwo$¢ maksyma-
lizacji wlasnego zysku kosztem interesu grupy dla niektoérych osobnikéw okazuje
sie pokusa trudna lub niemozliwa do przezwyciezenia. Istnienie takich osobni-
kéw jest konsekwencja dziatania tzw. selekcji apostatycznej, ktéra polega na tym,
ze — jak wykazal Bryan Clarke®® — cecha fenotypowa zyskuje lub traci wartosé
przystosowawczg w zaleznosci od czestotliwosci jej wystepowania w populacji.
Wydaje sie, ze tendencja do ,zdrady” ma taka warto$¢ tylko wéwcezas, gdy od-
setek jednostek, ktére ja przejawiaja w populacji nie przekracza kilku procent,
wiec prawdopodobienstwo wejécia w kosztowna interakcje z innym osobnikiem
posiadajacym te ceche jest niskie. Wyniki badan prowadzonych w wielu kultu-
rach potwierdzaja istnienie tej prawidtowosci. W kazdej ludzkiej spotecznoéci oko-

53 Zob. L. Mealey, The sociobiology of sociopathy: An integrated evolutionary model, ,Beha-
vioral and Brain Sciences”, 18, 1995, s. 523—-599.

54 Zob. R. Audi, The Axiology of Moral Experience, ,,The Journal of Ethics”, 4, 1998, s. 363.
55 Por. R. De Sousa, art. cyt.

56 7ob. B. Clarke, Balanced polymorphism and the diversity of sympatric species, ,,Taxonomy
and Geography”, 4, 1962, s. 47-70.
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to 2%-3% populacji stanowia osoby charakteryzujace si¢ ograniczong zdolnoscia,
bad? zupelnym jej brakiem, do przezywania emocji moralnych57 oraz internaliza-
¢ji norm spotecznych i ich przestrzegania. Osoby te okresla sie mianem socjopatow
lub psychopatow.

Linda Mealey sadzi, ze populacja socjopatéw nie jest homogeniczna pod
wzgledem specyfiki funkcjonowania moézgu i zwiazanej z nia charakterystyki psy-
chologicznej. Mealey wyrdznia socjopatow pierwotnych i wtérnych, przekonujac,
ze oba typy socjopatii wynikaja z uwarunkowan genetycznych, ktore w przypadku
socjopatow pierwotnych odgrywaja zdecydowanie wieksze znaczenie niz w przy-
padku socjopatéw wtoérnych.

Socjopaci pierwotni charakteryzuja sie przede wszystkim niezaburzona zdol-
noscig do racjonalnego myslenia i podejmowania decyzji, przy zniesionej zdolnosci
do odczuwania emocji spotecznych, w tym tzw. uczué¢ moralnych, miedzy innymi:
wspolczucia, poczucia winy i wstydu. Psychologiczna charakterystyka socjopa-
tow pierwotnych jest wynikiem nietypowej pracy ich moézgéw. Badania prowa-
dzone przez Adriana Raina i innych badaczy®® z uzyciem pozytonowej emisji
tomograficznej (PET) dowodza, ze u socjopatéw tych obserwuje sie prawidlowe
funkcjonowanie struktur kory czotowej i przedczotowej odpowiedzialnych za racjo-
nalne myslenie, lecz anormalnie niska aktywno$é¢ struktur uktadu limbicznego od-
powiedzialnych za przezywanie uczué. Dzialania socjopatéw pierwotnych mozna
wiec uznaé¢ za wyjatkowo dotkliwy dla spolecznodci przejaw zta, ktore jest ra-
cjonalne biologicznie, gdy spoteczny system zabezpieczen zawodzi, i irracjonalne
w przypadku, gdy dziala on sprawnie. Fenomen socjopatii pierwszego typu sktania
zreszta do konkluzji, sprzecznej z intuicja kryjaca sie za intelektualizmem etycz-
nym, ze to rozum moze by¢ inicjatorem moralnego zta, jesli nie jest powstrzymy-
wany przez emocje, ktore wyewoluowaly, aby motywowaé do optymalnych decyzji
przy rozwiazywaniu dylematu wieznia.

Socjopatia drugiego typu moze by¢ traktowany jako wynik analogicznych dys-
funkeji w funkcjonowaniu moézgu, jednak o zdecydowanie mniejszym nasileniu, co
sprawia, ze socjopatow nalezacych do tej grupy mozna uznaé za nieco bardziej
racjonalnych biologicznie niz socjopaci pierwotni. Socjopaci wtérni, chociaz po-
siadaja zdolnos¢ do niemal normalnego przezywania emocji, to jednak, w odrédz-
nieniu od reszty populacji, nie sa w stanie oprzeé¢ si¢ pokusie naruszenia norm
moralnych, jesli wiaze sie to z osiagnieciem znacznej korzysci. Z reguly jednak

57 Emocje te okresla si¢ réowniez jako emocje spoteczne.

58 7ob. A. Raine, J. R. Meloy, S. Bihrle, J. Stoddard, L. LaCasse, M. S. Buchsbaum, Re-
duced prefrontal and increased subcortical brain functioning assessed using positron emission
tomography in predatory and affective murderers, ,Behavioral Sciences and the Law” 16, 1998,
s. 319-332.
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nie czynig tego z obawy przed kara®®. Dopiero zalamanie si¢ systemu spotecz-
nych sankcji, na przyklad w wyniku katastrof, czy wojen, sprawia, ze obecno$é
w populacji socjopatéw wtoérnych staje sie wyraznie widoczna.

Nie sposéb w koncu wspomnieé¢ o przypadkach zachowan zupetnie irracjonal-
nych z uwagi na optymalna strategie dziatlania w sytuacji dylematu wigznia. Sa
one najczesciej wynikiem niskiej aktywnosci brzusznoprzysrodkowej czesci plata
przedczolowego, odpowiedzialnego za integracje pracy osrodkéw struktur mézgu
realizujacych funkcje poznawcze i emocjonalne, czyli te¢ sama dysfunkcje, ktora
wystapila u Phineasa Gage’a. Ludzie, ktorych mozgi ulegly tego rodzaju uszko-
dzeniu, chociaz maja niezaburzone funkcje poznawcze, nie sa w stanie normalnie
funkcjonowaé w sferze moralnej 0.

3.3 Z1o jako popis godowy

Geoffrey Miller8! sadzi, ze wielu zachowan uznawanych za dobre nie da sie
wyjasni¢ ani na gruncie teorii doboru krewniaczego, ani odwzajemnionego. Klu-
czem do ich zrozumienia jest — jego zdaniem — dobér plciowy. Analogicznie, je-
dynie odwotanie sie do teorii doboru ptciowego moze poméc odstonié biologiczne
racje stojace za niektorymi przejawami zta moralnego. Jest ich zreszta tak wiele,
ze nie sposéb ich wszystkich wyliczaé¢ i omawiaé¢62. Ogranicze si¢ wiec do tych,
ktére wyjasni¢ mozna na gruncie tzw. zasady upo$ledzenia (handicap principle).
Umozliwia ona bowiem odsloniecie biologicznych racji stojacych za zachowaniami,
ktore wydaja sie zupelnie irracjonalne.

Zgodnie z zasada upoSledzenia, sformulowang przez Amotza Zahaviego®3,
wiarygodnym sposobem prezentacji sprawnosci potencjalnemu partnerowi sa kosz-
towne cechy fenotypowe i pokazy godowe. Zahavi wykazal, ze ,uposledzajace”
cechy fenotypowe, zmniejszajace przystosowanie organizmu z uwagi na dobér
naturalny np. duzy i kolorowy ogon pawia, moga zwigkszaé jego przystosowa-
nie z uwagi na dobdr plciowy. Sa one bowiem preferowane przez potencjal-

59 Osobnikom stosujacym strategie kooperacji oplaca si¢ ponosi¢ wysokie koszty w celu wy-
krywania i karania oszustéw. Zob. G. D. Hartogh, The Rationality of Conditional Cooperation,
»Erkenntnis”, 38, 1993, s. 405-427.

60 7ob. A. Damasio, Blgd Kartezjusza, wyd. cyt.

61 Zob. G. Miller, Umyst w zalotach. Jak wybory seksualne ksztaltowaly nature czlowieka,
przet. M. Koraszewska, Wydawnictwo Rebis, Poznan 2004.

62 Najbardziej ewidentnym przejawem tego rodzaju zla jest przemoc seksualna.

63 7ob. A. Zahavi, Mate selection — a selection for handicap, ,Journal of Theoretical Biology”
53, 1975, s. 205-214.
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nych partneréw jako latwe do wykrycia wskazniki ogélnej sprawnosci organi-
zmu, ktéra musi byé proporcjonalna do stopnia ,uposledzenia”. Uposledzenie,
o ktorym pisze Zahavi, moze by¢ jednak nie tylko cecha morfologiczna, lecz réw-
niez behawioralna.

W przypadku zachowan uznawanych za zte, ich uposledzajacy charakter jest
oczywisty z uwagi na potencjalne negatywne sankcje spoteczne. Mozna je uznac
jednak za racjonalne biologicznie, jesli beda wiarygodnym pokazem sprawnoéci
organizmu, przekladajacym sie na sukces reprodukcyjny. David M. Buss®* przy-
woluje dane empiryczne wskazujace, ze przestepcy maja wiecej partnerek niz po-
zostali mezczyzni, co moze Swiadczyé o tym, ze zaréwno posiadane przez nich
zasoby (pochodzace z przestepstwa), jak i okreslone cechy psychiczne, ktére umoz-
liwiaja im bezkarne lamanie prawa, moga by¢ atrakcyjne dla niektérych kobiet.
Zachowania przestepcze moga wiec by¢ racjonalne biologicznie jako sposéb pozy-
skania zasob6w i partnera, szczegélnie wowczas, gdy ich zdobycie bez naruszania
norm moralnych nie jest mozliwe z uwagi na uwarunkowania genetyczne i Srodowi-
skowe, np. brak cech preferowanych w danej kulturze, badZ szansy na ich rozwoj,
spowodowany np. wychowywaniem si¢ w patologicznej rodzinie.

Na rzecz tezy o godowej funkcji zla, $wiadczy¢ moze rowniez tzw. syndrom
mlodego mezczyzny, polegajacy na tym, ze to wlasnie mlodzi ludzie sa zaréwno
sprawcami, jak i ofiarami najwiekszej liczby zabdjstw65. Prawidtowo$é te mozna
traktowaé jako wynik szczegdlnego nasilenia w okresie adolescencji tendencji do
podejmowania ryzykownych zachowan rywalizacyjnych, majacych na celu zyska-
nie prestizu i wysokiej pozycji w grupie spotecznej, szczegélnie cenionego przez
kobiety u potencjalnych partneréw. Agresywnosé i sita fizyczna, czyli cechy, kté-
rymi chetnie ,,popisuja”’ si¢ adolescenci, maja jednak obecnie o wiele mniejsza
wartos¢ adaptacyjna niz w §rodowisku, w ktérym przebiegata ewolucja ludzkiego
mobzgu i nie odgrywaja juz istotnej roli przy ustalaniu pozycji w grupie spotecz-
nej. Demonstrowanie tych cech mozna wiec uznaé¢ za przyktad zachowania, ktore
obecnie — w wigkszodci ludzkich spolecznosci — utracito biologiczna racjonalnosés.

64 7ob. D. M. Buss, Psychologia ewolucyjna. Jak wytlumaczyé spoleczne zachowania czlo-
wieka?, tlum. Marek Orski Najnowsze koncepcje, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne,
Gdansk 2001.

65 Por. tamze.

66 Warto przy tym zwrécié uwage, ze irracjonalne, ryzykowne demonstracje sprawnosci sa feno-
menem, ktéry dotyczy w zasadzie wytacznie mezczyzn, gdyz zgodnie z R. Triversa teorig inwesty-
cji rodzicielskich., to oni jako pleé mniej inwestujaca w potomstwo, musza zabiegaé o ,wzgledy”
kobiet. Zob. R. Trivers, Parental investment and sexual selection, in: B. Campbell (ed.), Sexual
selection and the descent of man. 1871-1971, Aldine, Chicago, s. 136—-179. Podejmowaniu tego
typu dzialan sprzyja fakt, ze u mezczyzn struktury neuronalne odpowiedzialne za planowanie
dzialania i przewidywanie jego konsekwencji dojrzewaja p6zniej niz u kobiet. Zob. Z. F. Zaidi,
Gender Differences in Human Brain: A Review, ,,The Open Anatomy Journal, 2, 2010, s. 37-55.
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4. Konkluzje

Przeprowadzona analiza biologicznej racjonalnosci zta moralnego, chociaz
z koniecznosSci pobiezna, pokazuje, ze odwolanie sie do ewolucyjnie zorientowa-
nych koncepcji altruizmu pozwala zrozumieé nie tylko racje, dla ktorych ludzie
czynia dobro, lecz réwniez wyjadni¢, w jakich warunkach pojawia si¢ moralne
zto. Koncepcje te umozliwiaja naswietlenie fundamentalnych mechanizméw sto-
jacych za zachowaniami relewantnymi moralnie. W ich $wietle moralne dobro i zlo
mozna traktowaé jak dwie strony monety wyznaczajacej ludzkie decyzje, ktorej
trajektoria lotu w mentalnej przestrzeni okreslana jest przez ,racje unoszace sie
swobodnie”.

Zapewne nigdy nie uda sie rozstrzygnaé, czy w tej przestrzeni jest jeszcze
miejsce na wolnosé¢ woli pojmowana w duchu metafizycznego libertarianizmu jako
mozliwoé¢ dokonywania wyboréw niezdeterminowanych przez prawa przyrody.
7 pewnoscia jednak jest w niej miejsce na ludzka wolno$¢ rozumiang w duchu
kompatybilizmub7 jako zdolno$¢ do podejmowania racjonalnych instrumentalnie
decyzji. Jest ona mozliwa dzigki szczegdlnej zdolnosci postugiwania sie rozumem,
czyli operowania na mentalnych reprezentacjach rzeczywistosci, myslenia przy-
czynowo-skutkowego i planowania reakcji w ten sposéb, aby prowadzity one do
osiggania Swiadomie obranych celéw. Zdolnoéci te pojawilty sie¢ wraz z rozwojem
kory nowej, a szczegdlnie jej ptatéw czolowych. Dzieki nim mozliwe jest w pew-
nym zakresie hamowanie i modyfikowanie dziatania mechanizmoéw psychicznych
implementowanych w starych rejonach mézgu.

Rozum umozliwia czlowiekowi ,kwestionowanie” racjonalnosci biologicznej
przez $wiadomy i autonomiczny wybér celéw sprzecznych z interesem ,;samolub-
nych” genéwb® poprzez kreowanie wartoéci kulturowych z mys$la o dobrostanie
$wiadomego podmiotu, ktére realizowane sa dzigki instrumentalnej racjonalnosci
podmiotu. Autonomia rozumu nie moze by¢ jednak pelna, gdyz, jak mozna powie-
dzieé¢ nawiazujac do stynnego stwierdzenia Edwarda O. Wilsona 69, geny trzymaja
go na emocjonalnej smyczy. Biorac pod uwage zjawisko socjopatii pierwotnej,
ktére uswiadamia konsekwencje poluzowania tej smyczy, trudno nie cieszy¢ sie
z tego ograniczenia.

67 Zob. D. Dennett, Darwin’s Dangerous Idea, wyd. cyt.
68 7ob. R. Dawkins, The Selfish Gene, Oxford University Press, Oxford 1989.

69 7ob. E. O. Wilson, O naturze ludzkiej, ttum. B. Szacka, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan
1998.
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(Summary)

In philosophical anthropology and ethics the phenomenon of rational agent doing
evil to others or oneself has always been seen as a problem which demands solution.
It is argued that adopting an evolutionary perspective and making distinction between
instrumental and biological rationality enables to explain this enigma. It is maintained
that in the reference to the evolutionary theories of altruism also egoistic and evil be-
havior can be explained. From this point of view many human actions, although evil,
seem to be biologically rational. Furthermore, it is pointed out that also many irrational
evil actions can be explained on the grounds of evolutionary biology and psychology
(1) as byproducts of psychological mechanisms that evolved to promote altruistic beha-
vior or (2) as results of nervous system dysfunction.

Key words: rationality, evil, evolution

Adres do korespondencji
Address for correspondence
dr Stefan Florek
Uniwersytet Jagiellonski
Wydziat Filozofii
Golebia 24
31-007 Krakéw

s.florek@iphils.uj.edu.pl



ARCHEUS
1oCT/ T

ZBIGNIEW KAZMIERCZAK

SAMOPRZEZWYCIEZENIE I IMPULSYWNOSC MYSLI
JAN PAWELEL II O TEORII EWOLUCJI

W niniejszym artykule pragnatbym zwroéci¢ uwage na pewne wilasciwosci re-
fleksji Jana Pawla II nad teoria ewolucji, ktore nie byly, o ile mi wiadomo, przed-
miotem szerszych rozwazan w przeogromne]j literaturze poswieconej temu papie-
zowi. Chodzi mianowicie o pewne ambiwalencje zwiazane z papieska afirmacja
tej teorii, ktore pozwalaja na odkrycie w refleksji Jana Pawta II fenomenu psy-
chologiczno-poznawczego, ktéry zostal w tym artykule nazwany impulsywnoscia
mys$li, a ktory polega na niespodziewanym wypowiadaniu pewnych niezwykle
rzadko wyglaszanych sadéw, w sposéb jaskrawy réznigcych sie od stale
gloszonej doktryny. U Zrédet tej impulsywnosci mysli zdaja sie znajdowad, jak
sadze, pewne niezamierzone konsekwencje silnego, zbyt silnego pragnienia prze-
zwyciezenia samego siebie. Najpierw zatem po$wiecimy uwage papieskiemu rozu-
mieniu samoprzezwyciezenia. Nastepnie zostana zaprezentowane dwa przyklady
tej impulsywnosci, jakie zawieraja niektore relacje spotkan dziennikarzy z papie-
zem Polakiem. Czes¢ ta bedzie stanowié¢ przygotowanie do refleksji nad kwestia,
ktéra nas w tym artykule przede wszystkim interesuje — nad stanowiskiem Jana
Pawta II wobec teorii ewolucji.

Samoprzezwyciezenie

Samoprzezwyciezenie nalezy, wedle Jana Pawla II, do najwazniejszych war-
tosci duchowo-moralnych, o ile nie jest wrecz wartosdcia najwyzsza. Zawiera sie
w ona w jego pochwale rad ewangelicznych, ktore w jego ujeciu nie sa jedy-
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nie obowiazkiem stanu konsekrowanego, ale powinnoscig calego stanu duchow-
nego!. Podstawy wielko$ci samoprzezwyciezenia w rozumieniu papieskim mozna
by mnozy¢ bez konca. Jest ono nade wszystko zwycigstwem na przemijajacym
zyciem i jego ,bardzo wzglednymi” 2 wartoSciami. Jest dalej oznaka przysziej
chwaly niebieskiej, gdyz przez czysto$é, czyli najklarowniejszy wyraz samoprze-
zwyciezenia, osoby duchowne stanowia ,wérdéd przemijajacego swiata zapowiedz
przyszlego zmartwychwstania®. Niewatpliwie w stowach papieskich obecny jest
ten sam duch, ktory kazal $w. Ambrozemu zachecaé kobiety do dziewictwa, gdyz
dzieki niemu bedg mogly przezwyciezy¢ caly $wiat?. Samoprzezwycigzenie jest sy-
nonimem wszelkiej doskonaloéci, a jego mozliwosci sa wrecz nieograniczone. Jan
Pawel II z fascynacja cytuje stowa Tomasza a Kempis, ktére zrownuja doskonalosé
7 samoprzezwyciezeniem i ktore wlasciwie nie stawiaja zadnych granic procesowi
samoprzezwyciezenia:

Tantum proficies, quantum tibi ipsi vim intuleris (,O tyle si¢ udoskonalisz, o ile

zdotasz przezwycigzy¢ siebie”) 5.

Samoprzezwyciezenie oferuje nie tylko doskonalo$é moralno-religijna, ale row-
niez wielka wolnosé: rady ewangeliczne to mianowicie dla papieza ,szczegdlne ob-
jawienie si¢ wolnosci ludzkiego ducha, wolnosci dzieci Bozych” 6, a , konsekrowana

e

czystosé” jawi mu sie jako ,do$wiadczenie radosei i wolnosci [od ,niewoli zmystéw
i instynktéw”]” 7. W sposéb archaicznie pigkny Jan Pawel II wyraza moc samo-
przezwycigzenia, jaka plynie z przezwyciezenia tego przemijalnego Swiata, kiedy
omawia kwestie malzenstwa:

O ile zas malzefistwo zwigzane jest z ,postacia tego $wiata”, ktéry przemija, przez
co narzuca niejako potrzebe ,zamkniecia si¢” w tej przemijalnosci — to natomiast

,<Kaplan jest wezwany, by realizowaé je [rady ewangeliczne] w zyciu w sposéb odpowia-
dajacy jego tozsamosci, a glebiej jeszcze — w sposéb zgodny z ich celowoscig i pierwotnym
sensem, ktory wyptywa z kaptanskiej tozsamosdci i ja wyraza”; Jan Pawel II, Pastores dabo vo-
bis, 26. Cytowane za: www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_exhortations/documents/
hf_jp-ii_exh_25031992_pastores-dabo-vobis_pl.html

2 Jan Pawet II, O zyciu zakonnym. Przemdéwienia. Listy apostolskie. Instrukcje, wybér tek-
stow i opracowanie E. Weron, A. Jaroch, Pallottinum, Poznan — Warszawa 1984, s. 129.

3 Redemptionis donum, 11. Cytowane za: www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_
exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_25031984_redemptionis-donum_pl.html

4 Sw. Ambrozy powiedzial do dziewicy: ,,Je$li pokonasz rodzine, pokonasz réwniez $wiat”.
Cyt. za: K. Deschner, Krzyz Panski z Kosciolem. Seksualizm w historii chrzescijanstwa, ttum.
M. Zeller, Gdynia 1994, s. 94.

5 Tomasz & Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, I, XXV, 11, IW Pax, ttum. A. Kamienska,
Warszawa 1981, s. 80-81.

6 Jan Pawel II, O zZyciu zakonnym, wyd. cyt., s. 10.

7 Vita consecrata, 88. http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_exhortations,
documents/hf_jp-ii_exh_25031996_vita-consecrata_pl.html, 88.



SAMOPRZEZWYCIEZENIE I IMPULSYWNOSC MYSLI... 109

bezzennosé od takiej potrzeby poniekad wyzwala. Dlatego wtasnie Autor Pierwszego

Listu do Koryntian opowiada sie za tym, ze ,lepiej czyni” ten, kto wybiera bez-

zennodés.

Roéwniez obraz Chrystusa, jaki kresli Jan Pawel II, ma w sobie niewiele z ,zar-
toka i pijaka”, jakim wedlug Ewangelii mialo postrzega¢ go otoczenie, ale nade
wszystko zawiera gléwny rys w postaci przezwyciezenia seksualnosci:

Wszystkie racje, jakie by mozna byto przytoczyé, ustepuja wobec tej istotnej: Chry-
stus byt czysty?.

Owa papieska gloryfikacja samoprzezwyciezenia nabiera wiarygodno$ci po-
przez relacje oséb, ktére mialy z nim stycznosé, a ktére zapewniaja, iz sam Jan
Pawel II zrealizowal te wartos¢ w swoim zyciu w stopniu najwyzszym. Papiez
mial bowiem zawsze posiadaé ,zelazna wole” 19,  zawzieta wole (...), by sie nie
oszczedzad” 11 stalows wole” 12. Ceremoniarz papieski, osoba, ktéra miala z nim
styczno$¢ wielokrotnie, wyznaje: ,,Kiedy mi przychodzi ochota troche sie oszcze-
dzaé, to mysle o Janie Pawle II. Kiedy mysle, zeby zrezygnowad, poddac sie, nie
p6jsé na jakies spotkanie... mysle o Janie Pawle 117 13,

Impulsywno$é mys$li

Karol Wojtyla zafascynowany jest Janem od Krzyza — mistykiem, ktory od-
rzuca duszpasterstwo jako modus operandi zakonu karmelitéw bosych4 — a takze
dwukrotnie podejmuje kroki, aby wstapi¢ do Karmelu. Z drugiej strony znamy
przeciez zupetnie odmienny obraz Wojtyty: jako wedrowcy po goérach, narciarza,
kajakarza, a nade wszystko czlowieka pochtonietego duszpasterstwem i przekra-
czajacego kolejne tysiace kilometrow na swoich wyjazdach zagranicznych. Z jednej
strony zatem niejako wystepuje w nim wola kontemplacyjnego znieruchomienia,

8 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwoluje sie do ,poczatku”,
Lublin 1981, s. 74.

9 Jan Pawel II, O syciu zakonnym, wyd. cyt., s. 106.
10 B, Lecomte, Pasterz, ttum. M. Romanek et al., Krakéow 1976, s. 344.
11 A, Tornielli, Santo subito, Rafael, Krakéw 2010, s. 61.

12 C. Bernstein, M. Politi, Jego swigtobliwo$¢ Jana Pawla II i nieznana historia naszych cza-
séw, ttum. A. Grabowski, Da Capo, Warszawa 1999, s. 118.

13 http: //goscniedzielny.wiara.pl/index.php?grupa=6&cr=2&kolej=0&art=1301813478&dzi=
110478051 7&katg= [dostep: 13.04.2011].
14 7ob. Z. Kazmierczak, Paradoks i zbawienie. Antropologia mistyczna Mistrza Eckharta i Jana

od Krzyza, Biatystok 2009, s. 413-414; B. Froissart, Swiety Jan od Krzyza, tlum. zbiorowe
Karmelitanek Bosych, Wydawnictwo O.0O. Karmelitéw Bosych, Krakéw 1982, 195.
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z drugiej dynamiczna aktywnos$é na wszelkich obszarach zycia. Ale zycie jest para-
doksem fundamentalnym, bo nakazuje nam zaréwno zy¢, jak i umiera¢. Dysonans
zyciowy papieza nie powinien wiec nas szczegdlnie dziwi¢. Trudnym do zrozumie-
nia wydaje sie raczej dajacy sie zaobserwowac¢ w refleksji Jana Pawla II dysonans
w plaszczyZnie pogladéw (choé tamten zyciowy niekiedy zapewne wplywa na ten
w dziedzinie pogladéw). Bo o ile nie mozna przestaé zy¢ i tym samym popadaé
w paradoksy zycia, to przeciez mozna przesta¢ wypowiadaé poglady z chwila,
gdy dostrzeze sie miedzy nimi sprzecznosé. Do milczenia namawiali liczni
mistrzowie duchowo$ci wszystkich tradycji, tacznie z Janem od Krzyza 5 — mozna
wiec, nawet na gruncie myslenia autorytarno-religijnego, uprawia¢ milczenie i dla
tej spotecznie, przyznajmy, nieco ekscentrycznej postawy znalezé poparcie wsrod
autorytetow duchowosci.

Tymczasem nie sposob nie zauwazy¢, ze dysonanséw w dziedzinie pogladow
mozna byto spodziewac sie¢ w mysli papieskiej od momentu, w ktérym stwierdzamy
jego daleko posunigta apoteoze samoprzezwycigzenia. Jest bowiem znanym, nie-
wymagajacym specjalnego komentarza zjawiskiem psychologicznym, ze im bar-
dziej cztowiek pragnie przezwyciezy¢, tzn. sttumié, jakie§ stany psychiczno-du-
chowe, tym bardziej, po krétkim okresie utajenia, ujawnia si¢ one — choé¢ niekiedy
w innej, przebranej formie — ale ze zdwojong silg. Owego ,wahadla samoprze-
zwyciezenia” byt swiadom Budda u progu swego o$wiecenia, kiedy zrozumiat, ze
struna nazbyt naciagnigta, moze peknaé i nie wydaé zadnego dzwieku. Naciaga-
jac ja zbyt mocno, podejmujac si¢ zadania samoprzezwycigzenia zbyt radykalnie,
czlowiek naraza si¢ na niebezpieczenstwo wywolania niezamierzonego chaosu. Nie
wiemy wiele o tym, jak przebiegal ten proces w osobistym zyciu papieza, wiel-
kiego kultywatora mocy samoprzezwycigezenia, cho¢ wspomniane wczesniej, ob-
serwowalne napiecia w jego zyciu mogltyby zachecaé¢ do nakreslenia pewnych ten-
dencji. Jego wlasne autobiograficzne wypowiedzi, co zrozumiale, nie nosza $ladu
jakich$ specjalnych dramatéw i niespodziewanych wolt. Przeciwnie, wystarczy
przeczytaé na poly autobiograficzne ksigzeczki Dar i tajemnica czy Wstaricie,
chodZmy, aby przekonad sie, ze w jego ujeciu zaréwno w jego zyciu wewnetrznym,
jak w relacjach miedzyludzkich wszystko przebiegalo w zasadzie plynnie i bez
wiekszych napiec.

Nie wiedzac zbyt wiele o jego rzeczywistym zyciu psychiczno-emocjonalnym
— bo o tym w przypadku kazdego czlowieka mozemy wiedzie¢ chyba niezbyt
wiele — mozemy jednak powiedzie¢ sporo o owym ,wahadle samoprzezwycieze-
nia” w dziedzinie jego pogladdéw. Istnieja liczne przyktady pogladéw Jana Pawta I1

15 Zob. Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomieri milosci, w: tenze, Dziela, ttum. B. Smyrak, Wy-
dawnictwo OO. Karmelitéw Bosych, Krakow 1986, s. 42.
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w kwestiach najbardziej newralgicznych, w ktérych obserwujemy niezrozumiate
popadanie we wspomniang impulsywnosé¢ mysli — w ktorych obserwujemy niespo-
dziewane, niemal irracjonalne odejscie od caltosci zazwyczaj gloszonej przez niego
doktryny. Rzecza intrygujaca jest to, ze jak zobaczymy, wiele z sadéw papieskich
wygloszonych wlasnie w takim trybie impulsywnosci, zyskalo szczegdlne zainte-
resowanie ze strony szerokiej publicznoéci i uchodzi nawet do dzisiaj za wyraz
najbardziej reprezentatywnych pogladéw papieza Polaka. Ot6z owa impul-
sywno$¢ mysli mozna z cala pewnoscia potraktowaé jako najprawdopodobniej
nie do konca kontrolowana reakcje na zbyt daleko idaca samodyscypline myslowa,
na zbyt nieprzejednana nieelastycznosé w pogladach teologicznych, za wyraz checi
przezwyciezenia wszystkich niesprzyjajacych mysli, nawet tych, ktére robig wraze-
nie catkiem rozsadnych. Wahadto pogladéw zostato odchylone za bardzo i musiato
od czasu do czasu — pomimo wielkiego wysitku, aby je zahamowaé — przechyli¢
si¢ niespodziewanie na strone przeciwna.

Impulsywno$¢ mysli Jana Pawta przesledzmy najpierw na przyktadzie dwoch
przypadkéw jego kontaktdéw z prasa.

Niekontrolowane wypowiedzi dla prasy

Jas Gawronski, dziennikarz i polityk wloski, wielokrotnie prosit o przepro-
wadzenie wywiadu z papiezem. (,Pytalem, pytalem, w koncu otrzymalem tele-
fon z Watykanu z zaproszeniem na rozmowe” 16.) Wywiad zostal przeprowadzony
w 1988 r., dotyczyl polityki i byl bardzo interesujacy. Nazajutrz Gawronski —
po nieprzespanej nocy, w ktérej redagowal material — dostal telefon z Watykanu
z prosba, aby nie publikowaé jego tresci. Wszystko wiec wskazuje na to, ze po
udzielonym wywiadzie papiez stwierdzil, ze wyglosit w nim rzeczy, ktérych nie
powinien byl wygtaszaé. Co szczegdlnie interesujace, to fakt, ze rozmiar niedy-
skretnych tresci musial by¢ rzeczywiscie ogromny, gdyz gdyby zastrzezenia doty-
czyly niektérych tylko sadow, nie potrzeba by bylo zaniecha¢ publikacji catodci
tekstu. Co wiecej, trzeba przypuszczaé, ze rozmiar niedyskrecji Jana Pawta II
w rzeczonym wywiadzie musial by¢ wrecz olbrzymi, gdyz nawet w 2005 r., kiedy
w koncu Gawronski opublikowal wywiad z papiezem, pewne wypowiedzi Jana
Pawla II zostaly ocenzurowane i pozostaja niepublikowane do dzisiaj — niefra-
sobliwo$¢é papieza w wypowiadaniu opinii nawet wéwczas byla razaca i nie na

16 . Gawronski, Papiez méwil, ze Polacy najmniej go rozumieli, ,Polska” 28.04.2011.
http: //www.polskatimes.pl/opinie/wywiady/397632,gawronski-papiez-mowil-ze-polacy-
najmniej-go-rozumieli,id,t.html
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miejscu. ,,Te rozmowe, po latach [w 2005 r.], autoryzowal kardynal Dziwisz (...)
— powiada Gawroniski — Zmian [duzo] nie [wprowadzil], ale zostaly jeszcze zda-
nia i twierdzenia, ktdre nie zostaly i na razie nie zostana opublikowane” 17. Jakie
bulwersujace treéci musial papiez nieopatrznie ujawni¢ Gawronskiemu w 1988 r.,
skoro nie nadawaly si¢ do publikacji nawet w siedemnascie lat po upadku
zelaznej kurtyny? Trudno znalezé inne powody, ktére ttumaczylyby te szcze-
gblnag sytuacje, z wyjatkiem tego, co zostato nazwane tutaj impulsywnoscia mysli
— przemyslenia negatywne wobec jakichs zjawisk politycznych czy innych, normal-
nie thtumione przez gloszona zazwyczaj, kierujaca sie z koniecznosci poprawnoscia
polityczna, doktryne, ujawnity sie nagle i z calg moca w sposéb niekontrolowalny
dla samego papieza.

Inny przyktad podobnego zjawiska znajdujemy w $wiadectwie dziennikarza
Luigi Geninazziego. Stowa, jakie w 1983 r. wypowiedzial do niego papiez, byly
w jego ocenie tak niestosowne politycznie, ze dziennikarz ten osmielil sie je ujaw-
ni¢ dopiero po 28 latach, w kwietniu 2011 r. Ot6z w 1983 r. Geninazzi byl jedynym
dziennikarzem wybranym po to, aby relacjonowaé pierwsze seminarium, jakie Jan
Pawel II zorganizowal w Castel Gandolfo dla okolo dwudziestu intelektualistéw
i naukowcow. W czasie przerwy w obradach dziennikarz czytal gazete, w kto-
rej bylo napisane, ze dziennik komunistycznej partii Czechostowacji Rude Pravo
nieprzerwanie atakuje Jana Pawla II. Wtem niespodziewanie pojawit si¢ za jego
plecami sam papiez:

Powiedziatem wiec — wspomina Luigi Geninazzi — ‘Pisza o Waszej Swiatobliwosci

w tym artykule’. A na to Jan Pawel II wskazujac ten artykul o Czechostowacji

powiedzial zdanie, ktore zawsze bede pamietal i ktérego nigdy wczesniej w zyciu

nie ujawnitem: ,W klasyfikacji panstw komunistycznych ci sa najgorsi” 18.

Geninazzi byl zaszokowany taka szczero$cia wobec mlodego dziennikarza, ja-
kim byt wéwczas, i ,taka wolnoscia opinii, bo ryzyko, jakie niosto za soba wygto-
szenie jej wobec dziennikarza bylo ogromne” 19. Rzeczywiscie mozemy wyobrazié
sobie, ze ujawnienie takiej informacji mogloby zepsué relacje miedzy Watyka-
nem a Czechostowacja, cho¢ trudno nam zgodzié si¢ z jego ocena tej wypowiedzi:
wydaje sig, ze Swiadczyla ona nie tyle o ,wolnosci opinii” — gdyz znamy papieza
dobrze jako autora niezwykle dyplomatycznych sformulowan, w ktérych setki razy
musial ogranicza¢ w sobie ,,wolno$é¢ opinii” — co przede wszystkim o fenomenie
pewnej niefrasobliwosci w wypowiadaniu swoich sadéw, o impulsywnosci mysli.

17 Tamze.

18 http: //wiadomosci.wp.pl/kat,1371,title,Nie-zdradzil-slow-papieza-przez-28-lat,wid, 13358141,
wiadomosc.html

19 Tamze.
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Spontaniczny ewolucjonista

Przejdzmy teraz do omoéwienia przyktadu papieskiej impulsywnosci mysli,
ktora ujawnia sie¢ w podejéciu Jana Pawta II do teorii ewolucji. Przytoczmy naj-
pierw fragment przemoéwienia do Papieskiej Akademii Nauk z pazdziernika 1996 r.,
w ktérym papiez jednoznacznie wyraza swoje poparcie dla teorii ewolucji. W prze-
moéwieniu tym nawiazuje do wydanej w 1950 r. encykliki Humani generis, w ktorej
Pius XII uznal teori¢ ewolucji za powazna hipoteze, godna rozwazenia na réwni
z teoria jej przeciwna. Jan Pawetl II rzekt:

Dzisiaj, prawie pdt wieku po publikacji encykliki, nowe zdobycze nauki kaza nam

uznaé, ze teoria ewolucji jest czyms wiecej niz hipoteza. Zwraca uwage fakt, ze

teoria ta zyskiwata stopniowo coraz wigksze uznanie naukowcéw w zwiazku z kolej-
nymi odkryciami dokonywanymi w réznych dziedzinach nauki. Zbieznos¢ wynikéw
niezaleznych badan — bynajmniej nie zamierzona i nie prowokowana — sama w sobie

stanowi znaczacy argument na poparcie tej teorii 20

Stowa ,teoria ewolucji jest czym$ wiecej niz hipoteza” obiegly caly Swiat
i wzbudzily prawdziwa sensacje. Nagléowek w Il Messaggero brzmial: | Papiez
rehabilituje Darwina”, a w Il Giornale: ,Papiez méwi, ze mozemy pochodzié
od malpy” 21. Wypowiedz z pazdziernika 1996 r. zdawata sie potwierdzaé utrwa-
lona opini¢ o Janie Pawle II jako wielkim przyjacielu nauki.

Bez wzgledu na to, jak bardzo nowoczesna wydawaltaby si¢ nam postawa
papieza, wydaje si¢ jednak, ze wypowiadajac swoje stowa o teorii ewolucji dokonat
czynu zbyt spontanicznego, zbyt zywiotowego — czynu podporzadkowanego jego
trwalszej sktonnosci, jaka byta impulsywnosé mysli. Istnieje kilka przestanek, ktore
kaza tak myslec.

Po pierwsze, sposréd ponad 18 milionéw stéow, jakie papiez wypowiedziat
w ciggu swojego pontyfikatu, te kilka sléw zawarte w przemoéwieniu z 1996 r. sa
jedyna wzglednie jednoznaczna wypowiedzig na ten temat. W przemdwieniu pod-
czas audiencji generalnej z 29 stycznia 1986 r. papiez mowi jedynie hipotetycznie
o teorii ewolucji, mianowicie ze jezeli nie bedzie wykluczac¢ boskiej przyczynowo-
$ci, jest do pogodzenia z opisem stworzenia $wiata w Ksiedze Rodzaju?2. Réwniez
w innym przemoéwieniu z audiencji generalnej z 10 lipca 1985 r. Jan Pawel II nie
stwierdza wprost, ze teoria ewolucji jest prawdziwa, ale to, ze okreslona dosy¢
og6lnikowo ewolucja istot zywych (...) prezentuje wewnetrzna celowo$é” 23,

20 praestanie Ojca Swietego do czlonkéw Papieskiej Akademii Nauk. Cyt. za: www.jezuici.
krakow.pl/nw/doc/jp2ewolucja.htm

21 g, Tagliabue, Pope Bolsters Church’s Support For Scientific View of Evolution, ,New York
Times”, 25 October, 1996.

22 http: //www.vatican.va/holy_father /john_paul_ii /audiences /alpha/data,/aud 19860129en. html
23 http: //www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/audiences /alpha/data/aud19850710en.html
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Okazuje sie wiec, ze z jakich§ powodéw aprobata teorii ewolucji — teorii tak
waznej dla antropologii chrzescijanskiej, gdyz po jej przyjeciu tradycyjna wizja
czlowieka musiataby zosta¢ dogtebnie zrewidowana — nie miata istotnego znaczenia
dla jego Swiatopogladu. Zreszta, ze wzgledu na taka potezng dysproporcje
rodzi si¢ réwniez watpliwosé, czy aprobate te papiez rzeczywiscie zywil.

Ta sprawa wiaze si¢ z inna. Nalezaloby mianowicie, po drugie, zauwazy¢,
ze dotykajac tak istotnych prawd, jak geneza czlowieczenstwa, aprobata Jana
Pawta IT dla teorii ewolucji nie powoduje faktycznie w zadnym z jego tekstow mo-
dyfikacji stanowiska wobec opisu poczatkéw czlowieczenstwa zawartych w Ksiedze
Rodzaju, a skonceptualizowanych teologicznie w formie tezy o Raju i Upadku.
Nie mozemy znalez¢ zadnego miejsca w innych tekstach Jana Pawta II, w ktérych
tradycyjny obraz poczatku cztowieczenstwa przeszediby korekte ze wzgledu na
teorie ewolucji, ktora w pazdzierniku 1996 r. okazala sie juz prawie prawdziwa.
W Swietle setek wypowiedzi gloszacych nauke o pierwszych rodzicach w raju, wy-
powiedzi, jakie znajdujemy w jego rozlicznych tekstach, aprobata teorii ewolucji
robi wrazenie aktu niemal ekstrawaganckiego.

Co w szczegdlnosci tworzy istotny problem w nauce papieskiej? Tworzy go
w szczegollnodci fakt, ze w Swiecie teorii ewolucji, w ktérej rozwdj istot zywych od
najprostszych po najbardziej skomplikowane toczy si¢ nieprzerwanie przez Smieré
i cierpienie, nie mozna znalez¢ miejsca, w ktérym mozna by sensownie umiescié¢
jakis okres egzystencji homo sapiens, bedacy rajem — okresem pozbawionym
calkowicie cierpienia i Smierci. Gdzie w dziejach czlowieka umiesdci¢ 6w rodzaj
bytu czlowieka, ,wyrwanego” z ciagu ewolucji organizméw, obdarzonego niespo-
tykana wczesniej i pdzniej nieSmiertelnoscia i szczeSciem?

To niewatpliwie owa stata i zasadnicza trudno$é powiazania nauki koscielnej
z uznaniem teorii ewolucji spowodowala, ze liczni komentatorzy watpili w moz-
liwos¢é wypowiedzenia stéw aprobaty ze strony Jana Pawla II. Mozna dobrze
zrozumie¢ powody niedowierzania. Przeciez nic ani w nauczaniu Kosciota, ani
w nauczaniu Jana Pawla II nie zapowiadalo, iz da si¢ pogodzi¢ dotychczasowe ro-
zumienie poczatkéw czlowieczenstwa z wizja Darwina. Niedlugo po wystapieniu
papieza spér rozgorzal nad tlumaczeniem tekstu papieskiego, ktéry w oryginale
zostal wygloszony po francusku. Kluczowe stowa afirmacji teorii ewolucji zostaly
przez niektérych przettumaczone tak, iz afirmacja zniknela z wypowiedzi papieza.
Jan Pawet II powiedzial:

Augourd’hui, prés d’un demi-siécle aprés la parution de ’encyclique, de mouvelles

connaissances conduisent a reconnaitre dans la théorie de l’évolution plus qu’une
hypothése?4.

24 http: //www.vatican.va/holy_father /john_paul_ii /messages/pont_messages/1996 /documents,
hf_jp-ii-mes_19961022_evoluzione_fr.html
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Wyrazenie plus qu’une hypothése mozna ttumaczyé jako ,wiecej niz hipo-
teze”, ale réwniez jako ,wiecej niz jedna hipoteza”. Dlatego niektérzy przettuma-
czyli wypowiedz papieska w nastepujacy sposob:

Dzisiaj, prawie pét wieku po publikacji encykliki, nowe zdobycze nauki kazg nam
uznaé wiecej niz jedng hipoteze w teorii ewolucji.

Takie — catkowicie, jak nietrudno zauwazy¢, oderwane od kontekstu — tltuma-
czenie pojawilo si¢ w angielskim wydaniu L’Osservatore Romano (z 30 pazdzier-
nika 1996 r.) oraz, niezaleznie, w Catholic World News, co pewnym amerykanskim
konserwatywnym komentatorom przywrécilo wiare w papieza?®. Ksiadz Robert
Dempsey, redaktor anglojezycznej wersji L’Osservatore, wycofal sie jednak pdzniej
(19 listopada 1996 r.) z tego blednego przekladu, méwiac, ze gazeta podala prze-
sadnie doslowne tlumaczenie, ktére ,zaciemnia rzeczywiste znaczenie tekstu” 26,

Zwroémy uwage na jeszcze inng trudnosé, ktéra wiaze sie z nastepnym argu-
mentem wskazujacym na impulsywnosé my$li, jaka stoi za aprobata papieska dla
teorii ewolucji. Nalezatoby zwréci¢ uwage, ze w interesujacym nas przemoéwieniu
z 1996 r. Jan Pawel II wskazal, ze teoria ewolucji jest do zaakceptowania, ale
pod warunkiem spelnienia teologicznych wymagan, jakie natozyt na nia Pius XII
w Humani generis — ,pod warunkiem ze nie zagubi sie pewnych niezmiennych
prawd” 27, Jakie jednak, zdaniem Piusa XII, sa owe niezmienne prawdy? Otéz
nalezy do nich zawarta w Ksiedze Rodzaju teza monogenizmu, czyli pochodzenia
ludzkosci od jednej pary. Pius XII pisze:

Co sie za$ tyczy natomiast hipotezy, tzw. poligenizmu, synom Kosciota wspo-
mniana wyzej swoboda bynajmniej juz nie przystuguje. Nie wolno bowiem wiernym
Chrystusowym trzymac sie takiej teorii, w my$l ktérej przyjac¢ by trzeba albo to,
ze po Adamie zyli na ziemi prawdziwi ludzie nie pochodzacy od niego, droga natu-
ralnego rodzenia, jako od wspélnego wszystkim przodka, albo to, ze nazwa ,,Adam”
nie oznacza jednostkowego czlowieka, ale jakas nieokreslong wieloéé praojcéw 28,

Pojawia sie teraz pytanie, na ktoére odpowiedz chcieliby$my ustyszeé od Jana
Pawla II, a nie uslyszymy jej ani w przestaniu do Papieskiej Akademii Nauk, ani
gdziekolwiek indziej: jak jest mozliwe pogodzenie akceptacji monogenizmu z uzna-
niem teorii ewolucji za prawie prawdziwa? Jaka naukowa wersja teorii ewolucji

25 T, Cal, Translations Of Pope’s Speech Made For Confused Coverage, http://articles.sun-
sentinel.com/1997-01-20 /news/9701160304_1_pope-s-remarks-pope-s-address-evolution)

26 Dodat réwniez, zgodnie z rzeczywistoscia, ze ,prawdziwy sens wypowiedzi papieza polega
na tym, ze jest teraz mozliwe uznanie, iz teoria ewolucji jest czyms wiecej niz hipoteza”; cyt. za:
M. Artigas, T. F. Glick, R. A. Martinez, Negotiating Darwin. The Vatican confronts evolution,
1877-1902, Johns Hopkins University Press, Baltimore, Md 2006, przypis 2, s. 285.

27 Przestanie Ojca gwi@tego do czlonkéw Papieskiej Akademii Nauk, wyd. cyt.

28 http://www.iphils.uj.edu.pl/~karas/Archiwum/Pius_XII_Humani_generis.htm
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zawierataby lub moglaby zawieraé¢ przekonanie, ze ludzko$¢ wywodzi si¢ z jed-
nej pary, a nie z setek tysiecy par, ktérych przyjecie jest niezbedne, aby méwié
0 pochodzeniu od innych organizmoéw czy naturalnej selekcji? Oczywiscie zada-
nie rozwiazania tych dwoch trudnosci jest niemozliwe do wykonania i papiez go
tez nigdzie si¢ nie podejmuje — co wiecej, Janowi Pawlowi II tej fundamentalnej
trudnoéci nawet w ogole nie udaje sie zasygnalizowac.

Moze kto$ mogltby postawic teze, ze trzeba papieska akceptacje teorii ewolucji
po prostu przyja¢ za dobra monete, gdyz reprezentuje ona jego otwartosé¢ na
nowoczesne idee, i nie przywolywaé starej, de facto przestarzalej koncepcji raju
i grzechu pierworodnego, ktéra przez wielu teologéw uchodzi juz dzisiaj za nie
do utrzymania. Otéz nie wydaje sie, abySmy mogli tak uczyni¢. Zabrania nam
tego zasada niesprzecznosci, ktéra w tym wypadku musiataby zosta¢ naruszona
zbyt wiele razy. Problem w tym, Ze na tej przestarzalej koncepcji spoczywa zbyt
wiele waznych twierdzen teologicznych, ktére Jan Pawel II stanowczo utrzymuje
i wielokrotnie — a nie tylko raz — przywoluje. Przede wszystkim odrzucenie tej
koncepcji prowadzilaby do sytuacji, w ktorej teologia papieska i katolicka nie
moglaby wyjasni¢ pojawienia sie zta na $wiecie, skoro ten zostal stworzony przez
dobrego Boga.

Po czwarte, to, co Swiadczy o impulsywnosci my$li zawartej w wypowiedzi
papieskiej, to jej mglisto$é. Ujawnia sie to, kiedy czytamy stynny artykut kardy-
nata Christopha Schonborna z New York Times, ktory — wbrew opinii znakomitej
wigkszosci 0séb — uznaje przestanie Jana Pawta I1 z pazdziernika 1996 r. za ,nieja-
sne i niewazne” 29. Trudno na pierwszy rzut oka zgadnaé, dlaczego tak czyni, skoro
zarazem pragnie wskazaé, dajac przyklady innych wypowiedzi polskiego papieza,
ze, wszystko dobrze zwazywszy, mial Jan Pawel II w gruncie rzeczy wlasciwy
poglad na ewolucje. Trudno tez domyéli¢ sie, dlaczego chce pomniejszy¢ role
przestania, skoro ostatecznie broni papieza dla swojej sprawy wtasciwego rozumie-
nia ewolucji. Jakie jest wiec, zdaniem Schonborna, wlasciwe rozumienie ewolucji?
Ot6z wlasciwe rozumienie zasadza si¢ na przekonaniu, ze ewolucja istnieje, ale jest
kierowana przez Boga. Wypowiedz papieza co prawda nie zawiera negacji tego
podstawowego faktu, ale rowniez go nie potwierdza. W ten sposéb stwarza wat-
pliwoéci, gdyz teoria ewolucji kojarzy sie — rowniez szerokiej rzeszy zwyczajnych
ludzi, niespecjalistéw — jednoznacznie ze §wiatem, w ktory Bog w zaden sposob
nie ingeruje.

Watpliwosci zwigkszaja sie, kiedy uswiadamiamy sobie powody teoretyczne,
sktaniajace Jana Pawta II do przyjecia teorii ewolucji jako czego$ wiecej niz hipo-
tezy. Jak pamietamy z cytowanego wczesniej wigkszego fragmentu, wskazuje on,

29 Ch. Schonborn, Finding Design In Nature, ,New York Times”, 7 July, 2005.
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ze do motywow tych nalezy fakt, iz ,,w réznych dziedzinach nauki” i posréd wielu
,hiezaleznych badan” teoria ta sie potwierdza. Zauwazmy jednak, ze w réznych
dziedzinach nauki dominuje jednak, o czym papiez juz nie wspomina, teoria neo-
darwinistyczna, ktoéra rozumie ewolucje jako proces niekierowany przez Boga.
Nie wspominajac o tym, papiez nie poczul sie¢ wszelako zmuszonym do podje-
cia si¢ elementarnego w takim kontekscie, jak sie wydaje, wyjasnienia zwiazkow
miedzy neodarwinistyczna ewolucja a Opatrznoécia. Brak tego wyjadnienia jest
kolejnym dowodem, ze mamy w aprobacie dla teorii ewolucji elementy impul-
sywne i irracjonalne. Owa luke pragnal wlasnie zapelni¢ kard. Schonborn. Nie
ulega bowiem watpliwosci, ze pozostawienie ewolucji Swiata biologicznego bez
kierownictwa Opatrznosci oznacza istotne fiasko idei Opatrznosci w ogdle, a tym
samym réwniez wszelkiego teizmu. Wypowiedz papieska owego niebezpieczenstwa,
nie skonstatowata i nie udaremnita. Byla zaproponowaniem teorii ewolucji bez
deklarowania warunkéw wstepnych. Byta wypowiedzia, z ktorej moga wynikad
destruktywne konsekwencje dla katolickiej doktryny. Za ta nieoznaczonoscia i szo-
kujacym brakiem precyzji kryta sie, jak wolno sadzi¢, wlasnie owa impulsywnosé
my$li, o ktérej w tym artykule méwimy.

Na koniec przytoczmy piaty powdd, dla ktérego powinnismy dostrzegaé im-
pulsywno$é mysli w wypowiedzi papieskiej o teorii ewolucji. Otéz drugim obok
monogenizmu twierdzeniem zglaszanym przez Piusa XII, ktérego wedlug tego
papieza nie mozna zaniecha¢ przy probach adaptacji ewolucjonizmu dla potrzeb
chrystianizmu, jest teza, ze dusza nie jest wytworem sit biologicznych, lecz jest
stwarzana bezposrednio przez Boga, zas ewolucja, o ile ma miejsce, dotyczy je-
dynie wyewoluowania ciala ludzkiego z wczesniejszych organizméw. Stanowisko
Piusa XII przywotuje wiele komplikacji zwiazanych z problemem natury duszy
oraz relacji duszy do ciala, nie zawierajac ich rozwiazania. Do komplikacji tych
w zadnej mierze nie odniést sie réwniez Jan Pawetl I1. Jego zdaniem natury duszy
nauki przyrodnicze bada¢ nie moga; nie moga réwniez przesadzaé o jej pocho-
dzeniu. Jej badanie musi by¢ pozostawione refleksji filozoficznej i — ostatecznie —
teologicznej, ktora odkrywa sens ostateczny wszystkich elementow ducha:

Natomiast doswiadczenie poznania metafizycznego, samo$wiadomosci i zdolnosci

do refleksji, sumienia i wolnosci czy wreszcie do$wiadczenie estetyczne i religijne

naleza do sfery analizy i refleksji filozoficznej, podczas gdy teologia odkrywa ich
sens ostateczny, zgodny z zamystem Stwércy 30.

Otéz stanowisko papieza wydaje sie poznawczo zbyt optymistyczne, impul-
sywnie optymistyczne. Skoro bowiem, jak powszechnie wiadomo, trudno jasno
oddzieli¢ aktywno$é moézgu od psychiki, a psychiki od duszy, trudno tez jedno-

30 Tamze.
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znacznie okresli¢, na czym moglaby zasadza¢ sie autonomiczna aktywnosé du-
szy, ktora nie wywodzitaby sie z ciata na mocy ewolucji. Jest watpliwe, czy ktos
z nas bytby w stanie — czyniac zado$¢ wymogom swojego intelektualnego sumie-
nia — stwierdzi¢ introspekcyjnie w swojej psychice jakis rodzaj aktywnosci, ktory
moéglby niewatpliwie okresli¢ jako aktywnosé duszy. Ja z pewnoscia nie potrafil-
bym. Uznajac mozliwo$¢ pochodzenia ciata z wczeéniejszych istot biologicznych,
a nie dokonujac calej skomplikowanej pracy intelektu, ktéra moglaby jasno ,wyra-
towac” dusze z ciala albo co najmniej zasygnalizowaé kierunki poszukiwan duszy,
papiez, jak sie wydaje, dokonal na gruncie swojej doktryny zbyt pochopnego po-
suniecia, oglaszajac teorie ewolucji za prawie pewna. Jezeli uwzglednié¢ wszystko
to, co o pracy pewnej czesci ciata, a mianowicie ludzkiego mézgu, mowia wspot-
czesne nauki biologiczne, wskazanie na typowo duchowe aktywnosci duszy jest nie
lada zadaniem dla kazdego chrzescijanina. Trzeba by wiec stwierdzi¢, ze rowniez
tu, ulegajac impulsywnoéci my$li, dokonal niespodziewanego myslowego skoku
daleko do przodu, dokad pozostata czes¢ doktryny papieskiej nie miata i nie ma
najmniejszych szans dotrzec.

Uwagi koncowe

Artykul ten chcialbym potraktowaé jako pewien przyczynek do analizy my-
$lenia z punktu widzenia szeroko rozumianej psychologii myslenia. Ograniczenie
analizy do w zasadzie jednego przypadku (stosunku do teorii ewolucji) nie pozwala
oczywiscie na przyjecie tezy o wystepowaniu fenomenu impulsywnosci my$li w ca-
tosci refleksji papieza Jana Pawla II (nie méwiac juz o jej wystepowaniu u innych
autoréw). Mimo ze podobna impulsywnosé mysli pojawia sie, jak sie wydaje, row-
niez w innych papieskich sadach (np. w jego stosunku do religii niechrzescijanskich,
czemu bedzie poswiecone osobna publikacja), niniejsze rozwazania naturalnie nie
roszcza pretensji do podobnej ogélnosci.

Pozostaje kwestia otwarta, czy zastosowany tu klucz interpretacyjny jest je-
dynie stuszny, czy nie mozna by ttumaczy¢ zasygnalizowanych tutaj ambiwalencji
w pogladach papieskich innymi tendencjami psycho-poznawczymi lub jako pro-
blem czysto logiczny. Oczywiscie artykul ten nie upiera sie przy wylacznoéci za-
stosowanego klucza, podtrzymujac jednak teze, ze ta droga interpretacji jest nie-
watpliwie droga uprawniong. Samoprzezwyciezenie stanowitlo bowiem dla Jana
Pawta II jedna z najwyzszych wartosci — a jej przeklad z plaszczyzny aksjologicz-
nej na epistemologiczng z pewnoscia nie moze by¢ traktowany jako naduzycie.
Czytelnik by¢ moze réwniez zgodzi si¢ z tym, ze nie jest takze aktem ekstrawaganc-
kim przettumaczenie niespodziewanego powrotu tego, co wyparte, na plaszczyzne
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epistemologiczna. Interpretacja pogladéw w Swietle idei impulsywnosci my$li nie
wydaje sie zatem, minimalnie rzecz biorgc, interpretacja oparta na fantastycznych
przestankach.

Analiza impulsywnosci mysli na przykladzie stosunku Jana Pawla IT do teo-
rii ewolucji pokazata, jak sadze, iz w glebinach swojego umystu papiez zywil
pewne nowoczesne idee, ktore jednak w normalnym dyskursie zostaly przyttu-
mione, ,przezwyciezone” przez doktryne koscielno-papieska. Ich moc byta na tyle
duza, iz zdolaly wyrwaé sie z okowéw doktryny i ujawnié¢ sie w sporadycznych,
niespodziewanych aktach. Status tych nowoczesnych idei w umy$le papieza byl
zatem niepewny: toczyl sie albo w nieSwiadomosci sfery sttumionej, albo tymcza-
sowosci wlasciwej dla impulsywnosci mysli.

Na koniec pragnaltbym wyrazi¢ zyczenie, aby powyzsze refleksje staly sie przy-
czynkiem do bardziej poglebionej refleksji nad nauczaniem polskiego papieza, kto-
rego oceny tak w mowie, jak w pismie, zbyt czesto nie spelniaja, jak wiadomo,
minimalnych warunkéw krytycznego opisu i interpretacji.
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SELF-OVERCOMING AND IMPULSIVENESS OF THOUGHT
JOHN PAUL IT ON THE THEORY OF EVOLUTION

(Summary)

The article attempts to present the pope’s position on the theory of evolution from
the point of view of the broadly conceived psychology of cognition. The pope’s main
statement on evolution is that from 22th October 1996 in which he said theory of evolu-
tion is more than a hypothesis. This is a problematic statement as it has no consequences
in any other of his views on the origin of man that normally follow the history contained
in the Book of Genesis. An attempt is made to explain this statement in the context of
the idea of self-overcoming and psycho-mental processes that are triggered by it.
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JUSTYNA SIERAKOWSKA

EKOFEMINIZM
PROBA OPISU

Ekofeminizm jest uwazany za jeden z istotnych nurtéw feminizmu trzeciej
falil, méwi si¢ o nim jako o radykalnej odmianie etyki $rodowiskowej2, bywa
takze nazywany feministyczna interwencja w teorie ekologiczna i ekologiczna ko-
rekta feminizmu3. O tym, na ile jest to wazne zjawisko, $wiadczy fakt, ze teoria
ekofeministyczna jest coraz czestszym tematem badan naukowych w Stanach Zjed-
noczonych, w Wielkiej Brytanii i krajach Skandynawii. Niemniej jednak w Polsce
ekofeminizm jest zjawiskiem nieomal zupelnie nieznanym. Wynika to by¢ moze

1 Wedlug Noel Sturgeon, Ecofeminist Natures: Race, Gender, Feminist Theory and Politi-
cal Action, Routledge, New York and London, 1997, s. 200, to Ynestra King jako pierwsza
okreslita ekofeminizm feminizmem trzeciej fali w swoim przeméwieniu w roku 1990. W nur-
cie trzeciej fali feminizmu umieszczaja ekofeminizm takze nastepujace publikacje: Stacy Gillis,
Gillian Howie, Rebecca Munford (eds.), Third Wave Feminism: A Critical Exploration, Pal-
grave Macmillan, 2004; Rosemarie Putnam Tong, Feminist Thought. A More Comprehensive
Introduction, Westview Press, 1998; Ellen Marie (ed.), An Overview of Third Wave Feminism,
Including Womanism, Ecofeminism, and Queer Theory, 2010.

2 Zob. Karren Waren, Ecofeminist Philiosphy: A Western Perspective on What It Is And
Why It Matters, Rowman and Litllefield Inc., 2000; David Kronlind, Ecofeminism and Environ-
mental Ethics: an Analysis of FEcofeminist Ethical Theory. Uppsala, Acta Universitatis Uppsa-
liensis, 2003.

3 Uwazam, ze termin ‘ekofeminizm’ oznacza podwdjng interwencje: interwencje ruchu ekolo-
gicznego w feminizm i feminizmu w ruch ekologiczny” (I believe that ecofeminism as a term is
a double political intervention; of environmentalism into feminism and feminism into environ-
mentalism); Noel Sturgeon, Ecofeminist Natures: Race, Gender, Feminist Theory and Political
Action, Routledge, New York and London, 1997, s. 168.

4 Pierwsza i jak dotad jedyng polskojezyczng publikacja poswiecong w catosci ekofeminizmowi
jest: Ekofeminizm. Wybor tekstow z dziedziny ekofeminizmu, red. A. Janusz Korbiel, Pracownia
na Rzecz Wszystkich Istot, 1999. Warty uwagi jest takze artykul Moniki Bokiniec, Pomiedzy
wLeczeniem Ran” a ,Odzyskiwaniem Ziemi”, ,Kultura Wspélczesna”, 1 (67), 2011.
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z odmiennego niz w Stanach Zjednoczonych i krajach Zachodniej Europy prze-
biegu historii ruchu feministycznego?, a takze ze stosunkowo niewielkiego zaintere-
sowania ekologia. Wydaje sie wiec, ze istnieje potrzeba przyblizenia ekofeminizmu
polskiemu czytelnikowi, poniewaz istnieje wyrazna luka w opisie tej koncepcji.

Formalne powstanie ekofeminizmu datuje si¢ na rok 1974, kiedy to francu-
ska pisarka Francoise d’Eaubonne po raz pierwszy uzyta tego terminu w swoim
eseju zatytulowanym Le feminisme ou la mort, by zadeklarowad, ze istnieje gle-
boki zwiazek miedzy dazeniami feminizmu i ekologii, oraz ze dostrzezenie zalez-
nosci miedzy metodami zdominowywania kobiet i $wiata przyrody w spoteczen-
stwie patriarchalnym niesie ze sobg prawdziwie rewolucyjny potencjal®. Jednak-
ze, o ile ojczyzna, czy raczej matczyna, ruchu ekofeministycznego jest Francja, to
pelny rozwdj i rozkwit ekofeminizmu nastapil w Stanach Zjednoczonych, gdzie
na przestrzeni ostatnich czterdziestu lat powstalo szereg organizacji pozarzado-
wych, przedsiewzieé¢, publikacji, prac naukowych, konferencji, a takze utwordw
literackich zajmujacych si¢ tworzeniem teoretycznego zaplecza ekofeminizmu oraz
promowaniem koncepcji ekofeministycznych w zyciu spotecznym i politycznym.
Nalezy tez dodadé, ze spontaniczne akcje ekofeministyczne powstawaly w wielu
miejscach? na $wiecie réwnoczeénie, gdy kobiety protestowaly przeciwko krzyw-
dzacemu traktowaniu ich samych, oraz $rodowiska naturalnego, tak wiec, data
powstania ruchu jest do pewnego stopnia umowna. Co wiecej, ztozonosé i wielo-
watkowos$¢ wydaje sie by¢ jedna z cech dystynktywnych ekofeminizmu.

Jako przewodnik po zawilosciach teorii ekofeministycznej moze postuzy¢ an-
tologia zatytulowana Ecological Feminist Philosphies (1996). Jest to nieznacznie
zmieniona wersja numeru czasopisma ,Hypatia” z 1991 roku, po$wieconego fi-
lozofii feministycznej8, ktére to wydanie w caloSci po$wiecone bylo ekofemini-
zmowi. Zawarte w tej antologii eseje réznia sie zaréwno perspektywa, jak i te-
matami, przedstawiajac szeroki wachlarz zagadnien istotnych z punktu widzenia

5 O nieprzystawalnoéci metafory fali do opisu ruchu feministycznego w krajach postkomu-
nistycznych pisze Agnieszka Graff, A Different Chronology: Reflections on Feminism in Con-
temporary Poland, w: Third Wave Feminism: A Critical Exploration, eds. Stacy Gillis, Gillian
Howie, wyd. cyt.

6 D’Eaubonne pelniej rozwineta koncepcje ekofeminizmu w pézZniejszej ksiazce Ecologie Fe-
minisme: Revolution ou Mutattion? (1978).

7 Najbardziej znane przyktady oddolnych dziatan ekofeministycznych to Ruch Chipko w In-
diach (zapoczatkowany w latach 70-tych XX wieku ruch zainspirowany dziatlaniami Gandhiego;
kobiety obejmowaly drzewa broniac ich przed wycinka), Ruch Green Belt w Kenii (akcja zasa-
dzenia 40 milionéw drzew zorganizowana w 1977 przez Wangari Maathai, laureatke¢ Pokojowej
Nagrody Nobla 2004), Akcja Love Canal w stanie New York w USA (w 1978 r. gospodyni
domowa Lois Gibbs zorganizowala protesty przeciwko zanieczyszczaniu odpadami toksycznymi
rezerwuaru wody pitnej Love Canal).

8 »Hypatia. A Journal of Feminist Philosophy” to niezalezne czasopismo naukowe zalozone
1986 roku, poswigcone w calodci filozofii feministycznej.
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teorii ekofeministycznej. Autorki i autorzy zbioru badaja zwiazki pomiedzy ko-
bietami i przyroda, analizujg takie zagadnienia, jak etyka ekofeministyczna, rola
patriarchalnych koncepcji w utrzymywaniu systemu dominacji i dyskryminacji
kobiet i niszczenia $wiata przyrody. Tematy dotycza takze korzeni i charakteru
ekofeminizmu, debaty miedzy ekofeminizmem i ekologia gleboka, praw zwierzat
oraz sposobdw, w jaki ekofeminizm i ekologia jako nauka powinny wzajemnie sie
wspiera¢ i inspirowag.

Redaktorka antologii jest Karen J. Warren, profesor filozofii i jedna z czo-
lowych teoretyczek ekofeminizmu. Posta¢ Waren zastuguje na szczegdlng uwage,
poniewaz jest ona autorka lub redaktorka wielu znaczacych publikacji na temat
ekofeminizmu (FEcological Feminism, 1994; Ecofeminism: Women, Culture, Na-
ture, 1997; Ecofeminist Philosophy, 2000), w ktérych rozwineta koncepcje etyki
ekofeministycznej oraz ekofeminizmu jako feminizmu transformatywnego. Prace
te istotnie wplynety na obecny ksztalt teorii ekofeministycznej w Stanach Zjedno-
czonych. Warren, ktora sama siebie okresla jako liberalna ekofeministke, w swoich
ksiazkach stara si¢ stworzy¢ usystematyzowana i koherentna wersje ekofeminizmu
jako filozofii, dbajac jednoczesnie o wierne przedstawienie réznic i dyskusji obec-
nych wérod ekofeministek.

Nalezy zauwazy¢, ze publikacja Fcological Feminist Philiosphies byta przeto-
mowym wydarzeniem w historii ruchu ekofeministycznego, gdyz po raz pierwszy
w historii filozofki feministyczne o zainteresowaniach ekologicznych zostaty zapro-
szone, by podjaé¢ dociekania na temat kobiet i Srodowiska naturalnego. Co prawda
wczesniejsze antologie tekstéw poswigcone ekofeminizmowi, takie jak Reclaim the
Earth z 1983 roku, Healing the Wounds: The Promise of Ecofeminism z 19891 Re-
weaving the World: The Emergence of Ecofeminism z 1991 roku, zyskaly ogromna
popularno$é i sa do dzi$§ uwazane za ekofeministyczny kanon, pozbawione byly
jednak charakteru naukowego?®. Z kolei inne wazne, pézniejsze prace na temat
ekofeminizmu, ktérych autorki sg filozofkami badZ kulturoznawczyniami, takie
jak Ecofeminist Natures Noel Sturegeon, Good-natured Feminist Catriliony San-
dilands, czy ksiazki autorstwa Grety Gaard, Marii Mies, Vandany Shivy, skupiaja
si¢ jedynie na wybranych aspektach teorii ekofeministycznej, nie dajac catoscio-
wego ogladu teorii ekofeministycznej.

W wymiarze teoretycznym ekofeminizm skupia sie na krytyce androcentry-
zmu oraz na analizowaniu podobienstw miedzy wyzyskiem, jakiemu poddawane sa
kobiety i przyroda w kulturze patriarchalnej. Ekofeministki wykazuja, ze wszyst-
kie formy ucisku sa ze soba powigzane i wzajemnie sie utrzymuja, tak wiec wy-
zwolenie kobiet i dzialania na rzecz poprawy sytuacji przyrody maja wspolny cel.

9 Publikacje te maja czesto osobisty i emocjonalny charakter, zawieraja np. wiersze, modlitwy,
rysunki.
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Co wiecej, ekofeminizm traktuje eksploatacje srodowiska naturalnego jako konse-
kwencje tego samego modelu myslenia, ktéry doprowadzit do takich probleméw
spotecznych, jak seksizm, rasizm, etnocentryzm czy heteroseksizm. Jak pisata
jedna z pierwszych amerykanskich ekofeministek Rosemary Radfored Ruether:
»Kobiety musza zrozumieé, ze w spoleczenstwie, w ktérym podstawowym mo-
delem relacji jest nadal relacja dominacji, nie moga liczy¢ na wyzwolenie ani
na rozwiazanie problemow ekologicznych. Musza potaczy¢ postulaty ruchu kobie-
cego z postulatami ruchow ekologicznych i zarysowaé program radykalnej zmiany
podstawowych relacji spoteczno-ekonomicznych oraz wartosci wspotczesnego spo-
leczenstwa przemystowego” 10,

Specyficzna perspektywa ekofeminizmu polega na dostrzezeniu powiazan mie-
dzy sytuacja kobiet i wszystkich innych ciemiezonych grup, a $wiatem przy-
rody. Zdaniem ekofeministek to wlasnie patriarchalne struktury pojeciowe pro-
wadzg do powstawania tak zwanych ,izméw dominacji” 11, takich jak naturism,
czyli dyskryminacja $wiata przyrody!2, seksizm, rasizm, etnocentryzm, czy he-
teroseksizmm. Ekofeministki podejmuja wysitek by uczyni¢ przyrode kwestia fe-
ministyczna, a problem opresjonowanych ludzi kwestig ekologiczng. Ekofeminizm
jest wiec w takim samym stopniu ruchem majacym na celu zakonczenie seksi-
zmu jak i zjawiska okreslanego jako naturism. Co wiecej, Karen Warren twier-
dzi, ze wszystkie feministki powinny by¢ ekofeministkami, przedstawiajac wy-
wod logiczny: (1) Feminizm jest ruchem majacym na celu wyrugowanie seksi-
zmu; (2) Ale seksizm jest koncepcyjnie polaczony ze zjawiskiem naturism (po-
przez opresyjne struktury, ktére charakteryzuja sie logika dominacji); (3) Dla-
tego feminizm powinien (takze) by¢ ruchem majacym na celu wyrugowanie zja-
wiska naturism” 13.

10 Women must see that there can be no liberation for them and mo solution to the ecolo-
gical crisis within a society whose fundamental model of relationships continues to be one of
domination. They must unite the demands of the women’s movement with those of the eco-
logical movement to envision a radical reshaping of the basic socioeconomic relations and the
underlying values of this society; Rosemary Radford Ruether, New Woman/New Earth: Sexist
Ideologies and Human Liberation, Seabury Press, New York 1975, s. 204.

11 Termin ,izmy dominacji” (isms of domination) stworzyla Karen Warren na wspélne okre-
§lenie rasizmu, etnocentryzmu, kapitalizmu, heteroseksizmu, szowinizmu, oraz dyskryminacji
miedzygatunkowe;j.

12 Stworzony przez K. Warren angielski termin naturism bywa tlumaczony jako ,naturyzm”,
jednakze ze wzgledu na specyficzne konotacje polskiego terminu ,naturyzm” postanowitam za-
chowac angielska pisownie.

13 (1) Feminism is a movement to end sewism; (2) But sexism is conceptually linked with
naturism (through an oppressive conceptual framework characterized by logic of domination);
(3) Thus, feminism is (also) a movement to end naturism; Karen J. Warren, Power and the
Promise of Ecological Femnism, w: K. Warren (ed.), Ecological Feminist Philiosphies, Indiana
University Press, Bloomington 1996, s. 25.
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Dzieki perspektywie ekofeministycznej latwiejszym ma sie staé nie tylko wal-
czenie z przejawami seksizmu czy rasizmu, ale réwniez z ich Zzrédlem, czyli kultura
patriarchalng. Podstawowe zalozenia ekofeminizmu Warren charakteryzuje naste-
pujaco: (1) istnieja wazne zwiazki miedzy opresja kobiet a opresja przyrody;
(2) aby doglebnie zrozumieé opresje kobiet i opresje przyrody nalezy poznaé cha-
rakter tych zwiazkéw; (3) teoria i praktyka feminizmu musi obejmowaé perspek-
tywe ekologiczna; (4) rozwiazania probleméw ekologicznych musza uwzgledniaé
perspektywe feministyczng” 14.

Nalezy jednak podkredlié, ze ekofeminizm nie jest jedynie fuzja feminizmu
i ekologii; przeciwnie, wyrasta na gruncie krytycznej analizy obu tych postaw.
My$l ekofeministyczna bazuje na koncepcjach zapozyczonych z ekologii, szcze-
gélnie na zasadzie réznorodnosci i wspélzaleznosci wszystkich form zycia, zas
inspiracja feminizmem prowadzi do przeprowadzenia analizy zaleznosci wladzy
i wzajemnie utrzymujacych sie systeméw dominacji. Jednakze ekofeministki roz-
czarowaly sie patriarchalna postawa wielu dziataczy ekologicznych, zas w obre-
bie ruchu feministycznego dostrzegly lekcewazenie probleméw niszczenia Srodowi-
ska naturalnego. Od samego poczatku wiec ekofeminizm mial byé udoskonalong,
wrazliwg na sprawy plci ekologia oraz feminizmem, ktory swa krytyke kulturo-
wych mechanizméw patriarchatu i androcentryzmu rozszerza na kwestie zwiazane
z przyroda.

Istotne jest, ze ekofeminizm powstawal w przebiegu polemik i debat pro-
wadzonych przez ekofeministki z przedstawicielami ekologii gtebokiej oraz ekolo-
gii spotecznej Murray’a Bookchin’a, a takze z przedstawicielami réznych odmian
etyki $rodowiskowej 15 oraz ruchu na rzecz wyzwolenia zwierzat 16. Ekolodzy przyj-
mujac maskulinistyczna optyke, odmawiali dostrzezenia problemu powiazanej do-
minacji i ucisku kobiet i Swiata natury, ekofemnistkom za$ zarzucali antropocen-
tryzm. Jednakze z punktu widzenia ekofeministek antropocentryzm i androcen-
tryzm maja to samo zrédto; wrogiem natury nie jest postawa antropocentryczna
czy szowinizm gatunkowy, ale androcentryzm, czyli patriarchalny typ eksploata-
cji przyrody. Ekofeministyczne obronczynie zwierzat, przeciwniczki przemystowej

14 Karen J. Warren, Feminism and Ecology; cyt. za: Rosemarie Putnam Tong, Mysl femini-
styczna. Wprowadzenie, ttum. J. Mikos, B. Uminska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2002, s. 330.

15 Szczegdlnie wazne byly polemiki ze zwolennikami etyki $rodowiskowej inspirowanej filozofia
ekologii glebokiej Arne Naessa i dzialaniami na rzecz ochrony przyrody prowadzonymi przez
Edwarda Abbey’a i Aldo Leopolda. Zob. Marti Kheel, Nature Ethics: An Ecofeminist Perspec-
tive, Rowman & Littlefield, Lanham MD 2008.

16 Ekofeministki nie zgadzaja si¢ z utylitarystycznymi zalozeniami koncepcji etycznych Petera
Singera i Toma Regana. Zob. Karren Waren, Ecofeminist Philosophy. A Western Perspective
On What It Is And Why It Matters, Rowman and Littlefield Publishers, Inc., New York 2000,
s. 77-79.
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hodowli zwierzat, wiwisekcji, eksperymentéw na zwierzetach i polowan uwazaja,
ze u zrodel tych praktyk spoczywa model relacji z natura wynikajacy z kultury
patriarchalnej, a dlugofalowy cel swoich dzialan widza w zniesieniu systemu do-
minacji, ktéry uderza tak w przyrode, jak i w kobiety.

Nalezy tu podkreslié, ze jedna z cech charakterystycznych ekofeminizmu jest
cheé laczenia koncepcji teoretycznych z realnym dzialaniem majacym na celu
spowodowanie wymiernych zmian, innymi stlowy zaangazowanie w polityke. Jak
ujeta to Irene Diamond, ekofeminizm to ,etyka i polityka, ktéra dostrzega zwiazek
miedzy zdominowaniem kobiet a zdominowaniem przyrody” 17. Wazne jest, ze eko-
feminizm w Stanach Zjednoczonych powstal wlasnie w trakcie akcji spotecznych,
sposréd ktérych najstynniejsze sa protesty pacyfistyczne, takie jak Women’s Pen-
tagon Actions (1980), Seneca Falls Women’s Peace Enacampment, Puget Sound
Women’s Peace Camp (1983) czy Mother’s Day Actions at the Nevada Test Site
(w 19871 1988 roku). Przedsigwziecia te mialy na celu wyrazenie sprzeciwu wobec
produkcji i testowania broni jadrowej. Ekofeministki organizowaly takze marsze
popierajace lesbijki, protestowaly przeciwko problemowi bezdomnosci, ekspery-
mentom na zwierzetach oraz wycinaniu laséw w Kalifornii. Jak wyjasnia Noel
Sturgeon, ruch ekofeministyczny odwoluje sie do ,specyficznie amerykanskiej tra-
dycji radykalnych ruchéw spotecznych” 18,

Jednakze ekofeminizm czesto przyjmuje takze preskryptywny charakter.
W zakresie zainteresowan teorii ekofeministycznej znajduja sie rozwazania nad
tym, na czym polega zwigzek miedzy kobietami i przyroda, a takze opis i analiza
gléwnych przyczyn tego zwiazku. Analogie miedzy sytuacja kobiet i przyrody sa
wielowymiarowe, poczawszy od analogii miedzy dazeniem do kontrolowania re-
produkcji kobiet i przyrody po deprecjonowanie w kulturze patriarchalnej tego
co kobiece i zwigzane z przyroda. Warren!9 przytacza osiem rodzajéw zwigzkéw
pomiedzy feminizmem i Srodowiskiem, opisanych przez ekofeministki wychodzace
z réznych zalozen teoretycznych; sa to zwiazki historyczno-zwyczajowe, koncep-
cyjne, empiryczno-eksperymentalne, epistemologiczne, symboliczne, etyczne, teo-
retyczne i polityczne.

17 [ecofeminism is] ethics and politics that see the connection between oppression of women and
subjugation of nature”’; Irene Diamond, Introduction, w: I. Diamond, G. Feman Orensten (eds.),
Reweaving the World: The Emergence of Ecofeminism, Sierra Club Books, San Farancisco 1990,
p. ix.

18 4 fractured, contested, discontinuous entity that constitutes itself a social movement with
a particular place in a tradition of U.S. radical social movements; Noel Sturgeon, Ecofemi-
nist Natures: Race, Gender, Feminist Theory and Political Action. New York and London,
Routledge, 1997, p. 3.

19 Karen J. Warren, ,,Ecological Feminist Philosophies: An Owverview of the Issues, w: K. J.
Warren (ed.), Ecological Feminist Philosophies, Indiana University Press, Bloomington, 1996,
S. xi—xvi.
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Niektore ekofeministki powoluja sie na dane historyczne, wedlug ktorych dys-
kryminowanie kobiet i przyrody szlo zazwyczaj w parze29. Co wiecej, obecny
kryzys ekologiczny ma by¢ ,tatwa do przewidzenia konsekwencja kultury patriar-
chalnej” 21. W patriarchacie mezczyzna uwazany jest za pana natury, za$ kobiety,
poprzez swoje odmienne od mezczyzn do$wiadczenie cielesnosci, uwazane sa za
blizsze naturze. Konsekwencja tego modelu myslenia jest przekonanie, ze mez-
czyzna ma rowniez prawo do panowania nad odpowiednikiem natury w $wiecie
ludzkim, czyli nad kobieta. Tak wiec gléwna teza ekofeminizmu glosi, ze w kultu-
rze patriarchalnej istnieje tendencja, widoczna na wielu polach, do utozsamiania
kobiety z natura, a mezczyzn z kultura, przy czym to, co jest zwigzane z natura,
takze sama natura, ma nizszy status niz to, co jest kojarzone z kulturg22.

O ile wszystkie ekofeministki zgadzaja sie, ze utozsamianie kobiet z przyroda
jest gléwna przyczyna zaréowno seksizmu, jak i zjawiska okreslanego jako naturism,
to nie zgadzaja sie co do tego, czy zwiazek kobiet z przyroda ma charakter biolo-
giczny, psychologiczny, spoteczny czy kulturowy. Rozmaite watki, a takze zrédla
inspiracji, takie jak feministyczna duchowo$¢ czy aktywizm spoleczny, nie tworza
spéjnego modelu ekofeminizmu. Ekofeministki nie maja takze jednoznacznego sta-
nowiska w odniesieniu do kwestii, czy kobiety powinny podkreslaé, negowaé¢ badz
tez przedefiniowaé swoj zwiazek ze Swiatem przyrody. Te rézne punkty widzenia
odzwierciedlaja nie tylko odrebne perspektywy feministyczne, ale takze prezen-
tuja odmienne sposoby rozumienia przyrody, jak rowniez rézniace si¢ miedzy soba
propozycje rozwiazan probleméw ekologicznych.

Stosunkowo szybko wewnatrz ruchu ekofeministycznego wytonity sie rozmaite
nurty, niejednokrotnie istotnie si¢ rozniace. W swojej historii ekofeminizm byl de-
finiowany przez uczestniczki i wspoltwérczynie ruchu w rozmaity sposéb. Obecnie
mowi sie, ze jest tyle ekofeminizmoéw, ile ekofeministek, a najbardziej znane amery-
kanskie ekofeministki czesto zajmuja odmienne stanowiska. Mozna wyréznié rady-
kalne ekofeministki (Mary Daly), ekofeministki kulturowe (Irene Diamond, Star-
hawk), ekofemininstki liberalne (Karen Warren, Ynestra King, Val Plumwood),
ekofeministki materialistyczne (Carolyn Merchant), ekofeministki spoteczne (Van-
dana Shiva, Marthi Kheel, Maria Mies), socjalistyczne (Freya Mathiews, Ariel

20 7daniem historyczek feministycznych, takich jak Marija Gimbutas i Merlin Stone, prototy-
piczny schemat opresjonowania kobiet i przyrody miatl sie¢ pojawié¢ juz 4500 lat p.n.e., kiedy to
plemienia wedrowne napadly na pokojowa, agrarna, kulture matrylinearna.

21 Ecofeminism is a recent development in feminist thought which argues that the current global
environmental crisis is a predictable outcome of patriarchal culture; Ariel Kay Salleh, Episte-
mology and the metaphors of production: An eco-feminist reading of critical theory, ,,Studies in
the Humanities” 5 (2), 1988, s. 130-139.

22 Jako jedna z pierwszych tego spostrzezenia dokonala Sherry B. Ortner; zob. Sherry B. Or-
tener, Czy kobieta ma sie tak do mezczyzny jak ,natura” do kultury”?, w: Nikt nie rodzi
sie kobietq, red. i ttum. T. Holéwka, Czytelnik, Warszawa 1982.
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Salleh, Noel Strugeon,), marksistowskie; takze anarchofeminizm oraz teologia fe-
ministyczna (Mary Rose Rutheford) sa pod wieloma wzgledami zbiezne z ekofe-
minizmem. Podobnie jak nie ma jednego feminizmu i jednorodnego ruchu pro-
ekologicznego, tak tez ekofeminizm nie jest jednolita teoria. Ekofeminizm bywa
okre$lany jako zbiér teorii, metafeminizm, perspektywa poznawcza czy femini-
styczna korekta ekofilozofii.

Nalezy zauwazy¢, ze problem wewnatrz ruchu ekofeministycznego, ktéry wy-
wotal najwigcej polemik, to niejednorodne stanowisko dotyczace esencjalizmu.
O ciemnej stronnie utozsamiania kobiet z przyroda pisza ekofeministki spoleczne
i socjalistyczne, np. Vandana Shiva opisala zjawisko pogarszania sie statusu ko-
biet si¢ wraz z nastaniem tzw. postepu i ,rewolucja technologiczna” na przykta-
dzie Indii i krajow rozwijajacych sie, gdzie dyskryminacja kobiet naktada si¢ na
ekspolatacje srodowiska naturalnego?3. Z kolei za$ ekofeministki kulturowe zwia-
zane z duchowa odmiang ekofeminizmu, jak np. Starhawk, wiez miedzy kobietami
i przyroda uwazaja za Swieta i daza do jej podkreslenia.

To wlasnie z powodu esencjalistycznej koncepcji kobiety i wizji ,natural-
nego” zwigzku kobiety z przyroda przedstawianej przez niektére ekofeministki
zwiazane z feminizmem kulturowym, ekofeminizm byl poddany swoistemu ostra-
cyzmowi w obrebie mys$li feministycznej24. Obecnie wiekszo$¢ ekofeministek stara
sie przekroczy¢ opozycje esencjalizm — konstruktywizm, lub opowiada sie za tzw.
strategicznym esencjalizmem. Jak wyjasnia Ynestra King: ,Wyzwolenie kobiet
nie odbedzie si¢ ani dzigki calkowitemu zerwaniu zwiazkéw z natura, ani poprzez
podtrzymywanie przekonania, ze kobiety s blizsze naturze niz mezczyzni. Oba te
stanowiska jedynie podtrzymuja dychotomie natura — kultura. Przyczyna ucisku
kobiet nie jest wylacznie historyczna ani wytacznie biologiczna. Przyczyna ucisku
kobiet jest zarazem historyczna i biologiczna” 25.

23 Zob. Vandana Shiva, Staying Alive: Women, Ecology and Survival in India, Zed Press, New
Delhi 1988.

24 Pisze o tym m.in. Noel Sturgeon, wspominajac rade, jaka otrzymala od uznanej autorki fe-
ministycznej, ktéra zasugerowala jej, by usuneta stowo ,ekofeminizm” z tytutu swojego artykutu
ze wzgledu na fakt, ze ona sama nigdy by nie przeczytala publikacji po§wieconej na ten temat.
Such is the prejudice against ecofeminist among many academic feminist theorists that I was
once advised, by a prominent feminist theorist who wanted to support my work, to remove the
word ,ecofeminism” from the title of one of my papers about movement, because she said she
would never choose to read an article about ecofeminism; Noel Sturgeon, Ecofeminist Natures:
Race, Gender, Feminist Theory and Political Action, Routledge, New York and London 1997,
s. 6.

25 The liberation of women is to be found neither in severing all connections that root us in na-
ture, nor in believing ourselves to be more natural than men. Both of these positions are unwit-
tingly complicit with nature/culture dualism. Women’s oppression is neither strictly historical
nor strictly biological. It’s both; Ynestra King, Feminism and the Revolt of Nature, w: C. Mer-
chant (ed.), Ecology: Key Concepts in Critical Theory, Humanity Books, New York 1999.
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Artykuly wchodzace w sklad antologii Ecological Feminist Philiosphies do-
brze oddaja wewnetrzna réznorodnosé i zlozonosé teorii ekofeministycznej. Na
podstawie poszczegdlnych esejow zawartych w antologii mozna przesledzi¢ rozwdj
pogladéw na temat gléwnych probleméw analizowanych w obrebie teorii ekofe-
ministycznej. Warren wyjasnia, ze ,«ekologiczna feministyczna filozofia» to okre-
$lenie na réznorodnosc filozoficznych koncepcji dotyczacych zwiazkéw pomiedzy
feminizmem i ochrona srodowiska naturalnego” 26. Eseje takich autoréw, jak Karen
J. Warren, Deane Curtin, Roger J. H. King opisuja, czym jest etyka ekofemini-
styczna, zajmuja sie takze zwiazkiem pomiedzy patriarchalng strukturg pojeciowa
a utrzymywaniem deprecjacji kobiet i Swiata przyrody. Patricia Jagentowicz Mills
przedstawia analize dotyczaca teorii krytycznej i ekofeministycznej konstrukcji
natury. Esej autorstwa Karen J. Warren i Jima Cheney’a opisuje sposéb, w jaki
ekofeminizm i ekologia jako nauka mogg by¢ zaangazowane we wzajemnie uzupet-
niajace si¢ i wspierajace projekty. Deane Curtin podaje argumenty na poparcie
istnienia nie-essencjalistycznej etyki troski, twierdzac, ze zaleta podejécia ekofemi-
nistycznego jest préba przekroczenia opozycji esencjalizm /konstruktywizm. Tekst
Roberta Sessiona skupia sie na polemice miedzy ekofeminizmem a ekologia gle-
boka. Carol J. Adams pisze o prawach zwierzat i ,moralnym wegetarianizmie”
(moral vegetarianism). Esej Deborah Slicer dotyczy eksperymentéw medycznych
z wykorzystaniem zwierzat. Eseje Stephanie Lahar i Chrisa Cuomo po$wiecone
sg ekofeministycznemu aktywizmowi. Artykuly, ktérych autorami sg C. Roach,
Patrick D. Murphy, Caroll H. Cantrell, zajmuja si¢ jezykiem i literatura. Patrick
C. Murphy, postugujac si¢ teorig Bachtina, wskazuje na potrzebe wspotpracy mie-
dzy filozofia ekofeministyczng i teorig literacka; Caroll Cantrell na przykladzie
stynnej ekofeministycznej ksiazki Susuan Griffin Women and Nature: Roaring In-
side Her (1978) ukazuje role jezyka w tworzeniu kulturowych analogii pomiedzy
kobietami i $wiatem przyrody.

W wymiarze filozoficznym podstawa ekofeminizmu jest krytyka tradycji ra-
cjonalistycznej, ktora zdaniem ekofeministek tworzy fundament teoretyczny upra-
womocniajacy uprzedmiotowienie kobiet i przyrody. W artykule zatytutowanym
»Ecological Feminist Philiosphies: An Overview of the Issues” Warren deklaruje,
ze ekofeminizm moze mie¢ istotne znaczenie dla filozofii. Co wigcej antologia Eco-
logical Femnist Philiosphies wykazuje, ze dominujace dziedziny zachodniej my$li
— takie jak etyka, prawo, logika, racjonalizm i jezyk musza by¢ uaktualnione
poprzez przyjecie wnioskow wynikajacych z dwudziestopiecioletniej dyskusji na

26 wecological feminist philosophy” is the name of diversity of philosophical approaches to
the variety of different connections between feminism and the environment; Karen J. Warren,
,Ecological Feminist Philiosphies: An Overview of the Issues, w: K. Warren (ed.), Ecological
Feminist Philiosphies, Indiana University Press, Bloomington 1996, s. x.
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temat ekofeminizmu. Warren wyjasnia, ze ,tym, co wszystkie ekofeministyczne
filozofki maja wspOlnego, jest przekonanie, ze istnieje wazna zaleznos¢ miedzy
majacym miejsce w kulturze patriarchalnej zdominowaniem kobiet (i innych lu-
dzi podporzadkowanych wladzy) a zdominowaniem przyrody, oraz ze uchybienie
w zrozumieniu tych zaleznosci powoduje brak adekwatnego feminizmu, enwiron-
mentalizmu i filozofii ekologii” 27.

Gléownym zadaniem teoretycznym stawianym sobie przez filozofki ekofemini-
styczne jest podwazenie dualizmu natura/kultura, ktérego silna obecnoséé, wzmac-
niana przez tradycje racjonalistyczna, dziala na niekorzysé zaréwno kobiet, jak
i przyrody. Opozycje i warto$ciujace kategorie, takie jak meskie i kobiece, umyst
i cialo, publiczne i prywatne, natura i spoteczenstwo, bazuja na kartezjanskim,
atomistycznym swiatopogladzie, ktory charakteryzuje zachodnia tradycje intelek-
tualna. W wyniku dychotomicznych podzialéw nastapita hierarchizacja i podpo-
rzadkowanie sobie tego, co jest uwazana za gorsze (natura, cialo, emocje, ko-
bieta), temu co jest postrzegane jako lepsze (kultura, umysl, rozum, mezczy-
zna). Zdaniem Warren to wlasnie hierarchiczny, dualistyczny i opresyjny spo-
séb myslenia typowy dla patriarchatu jest odpowiedzialny za krzywdzace trak-
towanie kobiet i nieograniczona eksploatacje przyrody. Najbardziej charaktery-
styczne cechy struktury koncepcyjnej, ktéra prowadzi do patriarchalnego mo-
delu relacji z natura to: ,,(1) myélenie w kategoriach hierarchii wartosci, to zna-
czy takie, ktore przypisuje wigksza wartosé, status i prestiz temu, co znajduje
sie «na gorzey, niz temu co znajduje sie «na dole»; (2) wystepowanie duali-
zméw wartosci, to znaczy myslenie w kategoriach dysjunktywnych par, w kto-
rych czlony postrzegajace sie jako przeciwstawne (a nie uzupelniajace), oraz wy-
kluczajace sie (a nie inkluzywne), oraz w ktérym wyzsza warto$é (status, pre-
stiz), wiaze sie tylko z jednym cztonem dysjunktywnej pary (np. dualizmy, w kt6-
rych przypisuje sie wyzsza wartosé, albo status temu, co historycznie okreslano
jako «umysty, «rozumy, «to co meskiey, niz temu, co historycznie okreslano jako
«cialoy, «emocje» i «to co kobiecey); oraz (3) logika dominacji, to znaczy taka
struktura argumentacji, ktéra prowadzi do uzasadnienia istnienia relacji pod-
porzadkowania” 28,

27 What all ecofeminist philosophers do hold in common, however, is the view that there are
tmportant connections between the domination of women (and other human subordinates) and
the domination of nature and that a failure to recognize these connections results in inadequate
femininisms, environmentalism, and environmental philosophy; Karen J. Warren, Ecological
Feminist Philiosphies: An Overview of the Issues, w: K. J. Warren (ed.), Ecological Feminist
Philosophies, Indiana University Press, Bloomington 1996, s. x.

28 Karren J. Warren, The Power and The Promise of Ecological Feminism”, cyt. za: Rosemarie
Putnam Tong, Mysl feministyczna. Wprowadzenie, wyd. cyt., s. 323.
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Ekofeministyczna rewizja pojeé¢ Scisle zwiazanych z zachodnia tradycja fi-
lozoficzna, takich jak koncepcja jazni, rozum, racjonalizm, dychotomia kul-
tura/natura, zdaniem autoréw Ecological Feminist Philosophies, powinna dopro-
wadzi¢ do zmian w obrebie etyki, epistemologii, metafizyki, filozofii nauki i filozofii
polityki. Ekofeministki protestuja przeciwko meskocentrycznej postawie obecnej
w nauce, ktéra przejawia si¢ w postugiwaniu si¢ mysleniem dualistycznym opar-
tym na parach wykluczajacych sie przeciwienstw, stosowaniu mechanistycznego
modelu przyrody, oraz umieszczaniu czlowieka nad i przeciwko naturze. Celem
filozofii ekofeministycznej jest wiec problematyzacja dualistycznej koncepcji czto-
wieka oraz zglebienie epistemologicznej i empirycznej podstawy polaryzacji war-
tosci pomiedzy natura i kultura. Filozofki ekofeministyczne pragna stworzy¢ teorie
oraz praktyke spoteczna, ktére bylyby wrazliwe na sprawy plci spolecznej (gender-
-sensitive), tak aby nie kontynuowaé trwania kultury odseparowanej od przyrody
i kobiet i zorientowanej wylacznie na mezczyzn.

Val Plumwood w eseju Nature, Self, and Gender: Feminism, Environmental
Philiosphy, and the Critique of Rationalism poddaje krytyce tradycyjne filozofie
przyrody ze wzgledu na to, ze opieraja sie na racjonalizmie, a przez to akceptuja
perspektywe odpowiedzialna za ucisk kobiet i przyrody. Plumwood ttumaczy, ze
kluczowy problem lezacy u podloza obecnego stanu rzeczy polega na definiowa-
niu cztowieka w separacji od natury, co prowadzi do instrumentalnego traktowania
przyrody 2. Zdaniem Plumwood tradycja racjonalistyczna wzmacnia przekonanie
o radykalnej nieciaglosci miedzy swiatem przyrody i swiatem ludzkim, co skut-
kuje ujmowaniem czlowieka w opozycji do przyrody. W konsekwencji cztowiek
rozumiany jako istota plci meskiej ustawiony zostaje takze w opozycji do kobie-
cosci: ,,Wiekszo$¢ probleméw (zardwno kobiet, jak i przyrody), lezy w racjonali-
stycznych lub ugruntowanych w racjonalizmie koncepcjach jazni i tego, co istotne
i wartoSciowe dla ludzkiej natury. To wtasnie w imie tak pojetego rozumu, wszyst-
kiemu temu, co inne — temu, co kobiece, emocjonalne, cielesne, a takze samemu
$wiatu przyrody — odméwiono cndt, przyznano podrzedne i zaledwie instrumen-
talne miejsce” 30.

29 4 key aspect of the overall problem that is concerned with the definition of the human self as
a separate from nature, the connection between this and the instrumental view of nature, and
broader political aspects of the critique of instrumentalism; Val Plumwood, Nature, Self and
Gender: Feminism, Environmental Philiosphy, and the Critique of Rationalism, w: K. Warren
(ed.), Ecological Feminist Philosophies, Indiana University Press, Bloomington 1996, s. 162.

30 Much of the problem (both of women and nature) lies in rationalist or rationalist-derived
conceptions of the self and what is essential and valuable in the human make-up. It is in the
same of such a reason that these other things — the feminine, the emotional, the merely bodily
or the merely animal, and the natural world itself — have most often been denied their virtue
and been accorded an inferior and merely instrumental position; tamze, s. 157.
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Kolejnym istotnym zagadnieniem wewnatrz ekofeminizmu jest stworzenie
etyki zawierajacej w sobie jednocze$nie perspektywe feministyczng i $rodowi-
skowa. Plumwood twierdzi, ze racjonalistyczna uniwersalizacja i ujmowanie przy-
rody w kategoriach abstrakcyjnych prowadzi do wykluczenia z dyskursu etycz-
nego tego, co kobiece, przyrodnicze i zwierzece. Z kolei etyka srodowiskowa
catkowicie odrzucajaca krytyke androcentryzmu ze wzgledu na swoja progra-
mowg biocentryczno$é¢ (jak to jest w przypadku ekologii glebokiej), pomija
w swoim dyskursie kobiety oraz inne dyskryminowane i wykluczane grupy spo-
teczne. Celem etyki ekofeministycznej jest wiec rozwiniecie teorii i praktyki
etycznej obejmujacej swoim zakresem zaréwno kobiety, jak i srodowisko przy-
rodnicze. Plumwood proponuje usytuowanie w etyce ekofeministycznej takich
pojeé, jak szacunek, wspoélczucie, troska, odpowiedzialno$¢ w miejsce katego-
rii praw. Przedstawia swoja propozycje etyki, ktéra unika odniesien do ra-
cjonalistycznego $wiatopogladu: ,,Potrzebne jest nie tyle porzucenie [obecnej]
etyki, co jej odmienne i bogatsze zrozumienie (...), tak by przyznaé istotne
miejsce emocjonalnoéci i jednostkowosci, oraz zrezygnowaé z uniwersalistycz-
nych i abstrakcyjnych koncepcji nie-relacyjnej jazni i dualistycznych, opartych
na opozycjach opisach rozumu/emocji, oraz tego co uniwersalne/jednostkowe,
ktére sg obecne w racjonalistycznej etyce” 31, Zalozeniem etyki ekofeministycz-
nej jest skupia¢ na tym, co znaczy w sensie moralnym przyroda, oraz jak po-
stawy ludzi wobec innych ludzi i bytow pozaludzkich ksztaltuja znaczenie tego,
kim jest czlowiek i czym jest przyroda; etyka ta tworzy grunt dla rozwazan
nad tym, jaka odpowiedzialno$¢ moralna ma czlowiek w stosunku do $wia-
ta przyrody.

W podobnym duchu wypowiada sie K. Warren32, ktérej zdaniem ekofemi-
nistki potrafia wchodzi¢ w relacje z przyroda pozaludzka, przez co przekraczaja
dychotomie natura—kultura, jednocze$nie nie negujac faktu, ze istnieja réznice
dzielace je od istot pozaludzkich, co daje podstawy do stworzenia nowego modelu
etyki srodowiskowej, ktora jest kontekstualna i transformacyjna. ,Etyka ekofe-
ministyczna jest zarazem krytyka meskiej dominacji nad kobietami i przyroda,
oraz proba stworzenia etyki wolnej od patriarchalnych przekonan na temat kobiet
i przyrody. Etyka ekofeministyczna nie tylko dopuszcza do glosu kobiety wszyst-
kich ras, bez wzgledu na ich wiek, pochodzenie czy cenzus majatkowy, ale stawia je

31 What is needed is not so much the abandonment of ethics as a different and richer under-
standing of it (...), one that gives an important place to ethical concepts owning to emotionality
and paricularity and that abandons the exclusive focus on the universal and abstract associated
with the nonrelational self and the dualistic and oppositional accounts of the reason/emotion
and universal/particular contrasts as given in rationalist accounts of ethics; tamze, s. 161.

32 Zob. Warren J. Karen, The Power and The Promise of Ecological Feminism, w: K. War-
ren (ed.), Ecological Feminist Philiosphies, Indiana University Press, Bloomington 1996, s. 35.
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w centrum. (...) Dlatego etyka ekofeministyczna jest pluralistyczna, inkluzywna,
kontekstualna, poniewaz podkresla role, jaka odgrywa kontekst w zrozumieniu
metod dyskryminowania ptci i $wiata przyrody” 33.

Obok tworzenia nowych koncepcji etycznych, kolejnym istotnym zadaniem
teorii ekofeministycznej jest analiza sposobow konceptualizowania natury w kul-
turze patriarchalnej. Zrewidowanie modeli kulturowego konstruowania pojecia
przyrody ma shuzy¢ jako podloze i kontekst dla analizy mechanizméw spolecz-
nej dominacji. Klasycznym przykladem jest tu praca filozofki Carolyn Merchant,
ktora w swojej ksiazce The Death of Nature: Women, Ecology and Scientific Re-
volution (1980) poréwnata dwa dominujace sposoby reprezentowania $wiata przy-
rody w zachodniej tradycji naukowej: natura jako organizm i natura jako mecha-
nizm. Wedlug Merchant model organiczny by! fundamentalnie nie-dualistyczny
i w zwiazku z tym pozwalal na rozumienie przyrody w kategorii wspolnoty od-
miennych, lecz réwnowaznych elementéow. Z kolei model mechanistyczny, ktéry
pojawil sie w filozofii europejskiej w XVII wieku i byt zainspirowany przez fi-
lozofi¢ Kartezjusza, Francisa Bacona i odkrycia Izaaka Newtona, zapoczatkowal
okres postrzegania przyrody jako materii nieozywionej, ktéra czlowiek (mezczy-
zna) moze sie dowolnie postugiwaé. W mechanistycznym modelu natury, odwolu-
jacym sie do dualistycznej wizji §wiata, kobiety utozsamiano z biernym, uprzed-
miotowionym $wiatem przyrody. Sposoby metaforyzowania natury mialy swoje
odbicie w sposobie, w jaki rozumiano prawidtowe funkcjonowanie spoleczenstwa,
a takze to, jakie koncepcje relacji cztowieka ze Swiatem pozaludzkim byly uwazane
za wlasciwe.

Zdaniem ekofeministek konceptualizacja przyrody jako Matki Natury przy-
czynia si¢ do patriarchalnego ujecia kobiecosci i przyrody?34. Moéwienie o przy-
rodzie w kategoriach Matki Ziemi podtrzymuje asocjacje kobieta — przyroda,
ktore ekofeminizm chce poddaé krytycznej analizie. Co wiecej, wzmacnia esencja-
listyczne ujecie plci proponujac nowa wersje determinizmu biologicznego, ktory
daje przywilej kobiecie w relacjach ludzi z przyroda pozaludzka. K. Warren wraz

33 An ecofemininst ethic is both a critique of male domination of both women and nature
and an attempt to frame an ethic free of male-gender bias about women and nature. It not
only recognizes the multiple voices of women, located differently by race, class, age [and] ethnic
consideration, it centralizes those voices. Ecofemininsm builds on the multiple perspectives of
those whose pespectives are typically omitted or undervalued in dominant discourses (...). An
ecofeminist perspective is therby ... structurally pluralistic, inclusivist, and contextualist, em-
phasizing through concrete example the crucial role context plays in understanding sexist and
naturist practice; Karren J. Warren (ed.), Ecological Feminism, special issue of ,Hypatia” 6, 1,
Spring 1991.

34 Wyjatkiem sa tu poglady kulturowych i duchowych ekofemininstek zwiazanych z kultem
Wielkiej Bogini, ktére czcza Matke Ziemi¢. Obecnie jednak takie stanowiska sa coraz rzadziej
spotykane; ich apogeum nastapito w latach 70-ych XX wieku.
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z innymi ekofeministkami?® podkreéla, ze interesom kobiet nie stuzy ani identyfi-
kowanie sie z natura, ani odrzucanie natury.

W eseju Love Your Mother Catherine Roach analizuje konsekwencje postugi-
wania si¢ hastem ,,Matka Ziemia”, wskazujac na podobienstwa miedzy traktowa-
niem kobiety-matki i Matki Natury w kulturze patriarchalnej. Matka w kulturze
patriarchalnej spelnia wszystkie pragnienia, nie oczekujac nic w zamian, podobnie
pomijana jest tez podmiotowo$¢ przyrody, ktorej glownym zadaniem jest stuzyé
czlowiekowi. Zdaniem Roach obecny kryzys ekologiczny ma miejsce miedzy innymi
wlasnie dlatego, ze powszechne jest przekonanie, ze przyroda to nasza matka.
W konsekwencji stosowania analogii miedzy matka a przyroda natura traktowana
jest jak wielki magazyn pelen bogactw, ktory nigdy nie opustoszeje. Roach sprzeci-
wia sie antropomorfizowaniu przyrody jako kobiety, argumentujac, ze powinnismy
widzie¢ Ziemie jako Ziemie, i twierdzac, ze ,w kulturze patriarchalnej przyroda
jest zbyt czesto personifikowana, podczas gdy kobiety sa zbyt czesto pomijane
w procesie personifikacji” 36. Dopdki bedziemy postrzegaé kobiety ,,jako blizsze
naturze (...), bedziemy tez postrzegaé¢ kobiety w kategoriach zasob6w, i zaréwno
kobiety, jak i przyroda na tym ucierpig” 3.

Zwiazek miedzy deprecjacja kobiet i przyrody istnieje takze w sferze symboli,
w sztuce, religii, literaturze, teologii. Sposob, w jaki konceptualizowano podobien-
stwo miedzy kobiecoscia i tym, co przyrodnicze, w zachodniej tradycji intelek-
tualnej, doprowadzil do powstania jezyka symboli, ktéry podtrzymuje analogie
miedzy kobiecoscia i przyroda, a w konsekwencji do utrzymywania stanu zdo-
minowania i umniejszania wartosci zaréwno kobiet, jak i natury. Ekofeministki
badaja wiec jezyk, ktéry postuguje sie seksistowskimi kalkami, tworza ekofemi-
nistyczna teorie literacka, szukaja alternatywnych jezykéw wypowiedzi, innych
symboli religijnych, hipotez naukowych (np. hipoteza Gai), teologii (tealogia38,
teologia feministyczna).

Zdaniem ekofeministek, w kulturze zachodniej kobiety zostaly ,znaturalizo-
wane”, a przyroda zostala  sfeminizowana”, nastapilo tez symboliczne ,uzwie-
rzecenie” ludzi innych ras39. Do ,znaturalizowania” kobiet dochodzi wtedy, gdy

35 Mozna tu wymienié¢ nazwiska wszystkich ekofeministek, (poza ekofeministkami kulturowymi,
ktére sg zwiazne z kulturowg i ,duchowsa” odmiang ekofeminizmu), np. m.in. Ynestra King,
Maria Mies, Vandana Shiva, Val Plummwood.

36 in patriarchal culture nature is overpersonified and women are underpersonified; Catherine
Roach, ,Loving Your Mother: On the Woman-Nature Relation, w: K. Warren (ed.), Ecological
Feminist Philosophies, Indiana University Press, Bloomington 1996, s. 56.

37T As long as we percieve women as closer to nature (...) then we will see women as a resource,
and both women and environment will suffer; tamze, s. 57.

38 7Zob. Carol Christ, Rebirth of the Goddess, Routledge, New York 1998.

39 Zob. Susan Griffin, Woman and Nature:The Roaring Inside Her, Sierra Book Club, San
Francisco 1978; Noel Sturgeon, Environmentalism in Popular Culture. Gender, Race, Sexuality
and the Politics of the Natural, The University of Arizona Press, Tucson 2009.
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uzywane sg w stosunku do nich okreslenia zwierzece, np. ,krowy”, ,suki”, ,ko-
ciaki”, ,ptasie mo6zdzki”, ,kury”. Podobnie nastepuje ,feminizacja” przyrody, gdy
moéwi sie o niej, ze jest ,gwalcona”, ,podbijana”, ,penetrowana’”, lub ze jest
wdziewicza”, ,plodna”, ,jalowa”, ,dzika”, ,zmienna’, ,opiekuncza”. O ,uzwie-
rzecaniu” ludzi innych ras, np. rdzennych Amerykanéw badZz Aborygenéw au-
stralijskich, $wiadczy sposob ich opisywania jako ,dzikich” i ,blizszych natu-
rze”. Ekofemnizm postrzega zaréwno kobiety, jak i mezczyzn jako w rownym
stopniu zwigzanych z natura i z kultura. Ekofeministki zaglebiaja sie¢ w kul-
turowa podstawe polaryzacji wartosci miedzy natura i kultura i stawiaja sobie
za cel przezwyciezanie metafor i modeli, ktére feminizuja przyrode i naturali-
zuja kobiety.

O politycznych celach ekofeminizmu pisze Stephanie Lahar w eseju Ecofe-
minist Theory and Grassroots Politics. Wedlug Lahar polityczne dzialania eko-
feministek powinny opieraé¢ si¢ na ,dekonstrukcji opresyjnych systeméw spotecz-
nych, ekonomicznych i politycznych, a takze na rekonstrukcji zyciodajnych form
polityki i zycia spolecznego” 0. Konieczna jest tez bardziej koherentna analiza
ekofeministyczna, ktéra pozwoli uniknaé¢ wewnetrznej sprzecznoéci, a zarazem do-
prowadzi do wzmocnienia zwigzku miedzy teorig a praktyka ekofeministyczng.
Jednym z gléwnych punktow teorii ekofeministycznej wymagajacym dogltebnego
rozwiniecia powinna by¢ koncepcja przyrody, ktora mogtaby stuzy¢ jako podtoze
dla analizy spolecznej. Lahar traktuje ekofeminizm jako teorie moralna, oparta
na filozofii zintegrowania ludzkosci i przyrody pozaludzkiej” +1, podkreslajac, jak
istotna jest dekonstrukcja kulturowych dualizméw, ktére wspieraja dewaluacje
kobiet, przyrody oraz innych znaczacych kategorii ludzi i zwierzat.

O aktywizmie ekofeministycznym pisze takze Chris Cuomo w eseju Toward
Thoughtful Ecofeminist Activism, pytajac, co jest charakterystyczne dla aktywi-
zmu ekofeministycznego i na ile poprzez dzialania praktyczne ruch ten moze spo-
wodowaé¢ powstanie autentycznej zmiany w wymiarze spotecznym. Cuomo twier-
dzi*?, ze wprawdzie ekofeministki dostrzegaja wzajemne powigzania pomiedzy
systemami ucisku, ktére sg krzywdzace dla kobiet, ludzi réznych ras, ubogich,
Srodowiska naturalnego i zwierzat, to nie zawsze wystarczajaco jasno i glosno
artykuluja swoje poglady.

40 Ecofeminism’s political goals include the deconstruction of oppressive social, economic, and
political systems and the reconstruction of more viable social and political forms; Stephnie La-
har, ,Ecofeminist Theory and Grassroots Politics”, w: K. Warren (ed.), Ecological Feminist
Philosophies, Indiana University Press, Bloomington, 1996, s. 15.

41 gp integrated philosophy of humanity and nonhuman nature; tamze, s. 8.

42 Chris Cuomo, Toward Thoughtful Ecofeminist Activism, w: K. Warren (ed.), Ecological
Feminist Philosophies, wyd. cyt., s. 49.
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Lektura Ecological Feminist Philosophies przekonuje, ze ekofeminizm laczy
w sobie rézne orientacje filozoficzne, tworzac synteze, ktora obejmuje spostrzezenia
powstale na gruncie ekologii z feministyczng analiza wladzy w systemie patriar-
chalnym. Ekofeminizm zdolal tez rozwinaé¢ utopijna wizje ludzkiej spolecznosci
gleboko zintegrowanej ze $wiatem przyrody. Teoretyczki ruchu sa przekonane,
ze teoria ekofeministyczna w przysztosci moze podaza¢ w kilku kierunkach i na-
bra¢ wielowymiarowosci. Mozna powtérzy¢ za Ynestra King, ze ,ekofeminizm ma
potencjal, by sta¢ si¢ globalnym ruchem powstalym na fundamencie wspoélnych
interes6w, ktéry jednoczesnie wciaz bedzie celebrowal réznice i przeciwstawiat sie
wszelkim formom opresji i przemocy” 43. Ekofeminizm jest wigc pradem intelektu-
alnym, ale takze ruchem spolecznym, systemem wartosci, zestawem okreslonych
praktyk etycznych i politycznych, ktorych celem jest poprawa, w sensie globalnym
i lokalnym, sytuacji kobiet oraz stanu srodowiska naturalnego.

Ecological Feminist Philiosphies udowadnia, ze ekofeminizm jest na najlepszej
drodze do stania si¢ dynamiczna, oryginalng i interesujaca tradycja filozoficzna.
Wydaje sig, ze przyjecie wnioskéw wynikajacych z kilkudziesigcioletniej dyskusji
na temat ekofeminizmu jest potrzebne, poniewaz perspektywa ekofeministyczna
pozwala na doglebna refleksje nad przyczynami obecnego kryzysu ekologicznego
oraz krzywdzacego traktowania kobiet i grup mniejszosciowych.

43 Ecofeminism is potentially a global movement that is founded on common interests yet
celebrates diversity and opposes all forms of domination and violence; Ynestra King, ,Healing
the Wounds: Feminism, Ecology, and Nature/Culture Dualism, w: A. Jaggar, S. Bardo (eds.),
Gender/Body/Knowledge: Feminist Reconstructions of Being and Knowing, Rutgers University
Press, New Brunswick and London 1989, s. 20.
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JUSTYNA SIERAKOWSKA

ECOFEMINISM
AN ATTEMPT IN DESCRIPTION

(Summary)

The article aims at presenting a description and a definition of ecofeminism with
regard to the complexity of that theory. The bases for the analysis is the first collection
of feminist philosophical essays on ecofeminism entitled Fcological Feminist Philosophies
edited by Karren J. Warren. Ecofeminism is an intellectual trend and a social movement,
as well as a system of values, and an ethical and political praxis which attempts to
improve global and local situation of women and the natural environment. Ecofeminists
indicate that all forms of oppression are interrelated, therefore, the liberation of women
and environmentalism have a common objective. The goal of the ecofeminist philosophy
is to problematize the dualistic vision of man as well as analyzing the epistemological
and empirical bases of the polarization of nature and culture.

In the first part, the author describes major theoretical assumptions and practical
postulates formulated in the field of ecofeminism: the role of patriarchal concepts in
perpetuating the domination of women and nature; the grassroots origins and character
of ecofeminism; the theoretical fundament of objectification of nature.

In the second part, the author discusses in short a project of ecofeminist ethics. The
aim of the ecofeminist ethics is to develop an theory and praxis which would encompass
women and the natural world. Ecofeminism has shown that the environmental ethics
cannot be accurately discussed without an analysis of gender categories and interlocking
systems of domination.

Key words: ecofeminism, feminism, woman, nature, ecology
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PIOTR CZAKON

KAPUSCINSKI JAKO
DE TOCQUEVILLE NASZYCH CZASOW

Do napisania niniejszych uwag inspiracja stal sie pewien fragment z opu-
blikowanego w 1982 roku reportazu Ryszarda Kapuscinskiego Szachinszach, po-
Swieconego rewolucjom w Iranie. Literacki obrazek dal impuls do poréwnania
tak oddalonych w czasie i przestrzeni autoréw, jak Ryszard Kapuscinski i Alexis
de Tocqueville, by w konsekwencji uznac ich za twércow sobie bliskich, a zarazem
ponadczasowych i uniwersalnych.

Jezdnia przemyka kilka wielkich, amerykanskich samochodéw, krazownikéw szos.
Na chodniku stoja ludzie, maja rozczarowane miny. Kazdy z nich trzyma w reku
badz klamke od drzwi samochodowych, badz pasek klinowy, albo dzwignie od
skrzyni biegdéw. Pod rysunkiem jest podpis — Kazdemu Peykan (rodzaj samochodu
— przyp. red.). (...) Nad ta ulica, w obtoku, siedzi zagniewany szach. Nad jego glowa
biegnie napis — Mohammed Reza sierdzi si¢ na nardd, ktéry nie chce przyznaé, iz
odczuwa poprawe?l.

Ta opisana przez Kapuscinskiego karykatura moze by¢ odczytywana nie tylko
jako najjaskrawsza metafora prowadzonej przez szacha Mohammeda Reze Pah-
laviego polityki Wielkiej Cywilizacji. Postrzegaé ja takze mozna jako literacka
ilustracje przemyslen Alexisa de Tocqueville’a dotyczacych genezy i istoty rewo-
lucji. Mozna uznaé, ze skojarzenie to jest uznane za kontrowersyjne i analogia
watpliwa, jednak postaramy sie pokazaé, ze jest to podejscie uzasadnione.

1 Ryszard Kapuscinski, Szachinszach, Czytelnik, Warszawa 1982, s. 92.
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Poniewaz rozwazania dotyczy¢ beda problematyki zmiany spotecznej, dla
celéw dalszej analizy niezbedne jest wprowadzenie i zdefiniowanie pewnych po-
jeé. Rozpocznijmy od kluczowego terminu modernizacji. ,,Proces modernizacji
w swoim najrozleglejszym znaczeniu bywa utozsamiany z wszelkimi zmianami
prowadzacymi do nowoczesniejszych i doskonalszych form organizacji konkret-
nego spoleczenstwa, jego gospodarki, systemu wladzy, polityki i kultury” 2. Przyj-
mujemy, ze tak rozumiana modernizacja jest wlasciwym pojeciem do opisania
proces6w spolecznych omawianych i przez autora Dawnego ustroju i rewolucyi,
i przez autora Szachinszacha. Drugim waznym pojeciem, ktérym bedziemy sie
postugiwaé, jest rewolucja, pojmowana jako ,fundamentalny przelom, zerwanie
cigglodci procesu dziejowego, przeksztalcenie calej struktury i trybu funkcjono-
wania spoleczenstwa” 3.

Wedlug Piotra Sztompki wyrézni¢ mozna dwie tradycje intelektualne, ktére
leza u podloza teoretycznych koncepcji rewolucji: tradycje historiozoficzna i socjo-
logiczna. Pierwsza postrzega rewolucje z perspektywy zewnetrznej, w kontekscie
dlugotrwalego procesu historycznego. Rewolucja oznacza zatem radykalne zerwa-
nie ciaglosci dziejowej, gwaltowna zmiane jakoSciowa. Najdobitniejszym przy-
ktadem takiej perspektywy jest Marksowska koncepcja formacji spoteczno-eko-
nomicznych. Natomiast tradycja socjologiczna rozpatruje rewolucje jako wynik
proceséw wewnatrzspotecznych, przede wszystkim jako rezultat dziatalnosci ma-
sowych ruchdéw spotecznych. Perspektywa ta kladzie nacisk na zdolno$é¢ spote-
czenstwa do przeksztalcania siebie przy pomocy upodmiotowionych jednostek?.
W niniejszych rozwazaniach istotne znaczenie nadamy takze pojeciu metody
badawczej, czyli ,typowym i powtarzalnym sposobom zbierania, opracowywa-
nia, analizy i interpretacji danych empirycznych stuzace do uzyskiwania mak-
symalnie uzasadnionych odpowiedzi na stawianie w nich pytania” 5. Przyjmujac
teze o zasadniczym podobienstwie w warstwie metodologicznej i przedmiotowej
obu autoréw i ukazujac przyjeta przez nich perspektywe socjologiczna, posta-
ramy sie udowodnié, ze dokonana przez Kapuscinskiego w Szachinszachu ana-
liza rewolucji jest oparta na podobnych zalozeniach, jak te, ktére odnajdujemy
w mysli Tocqueville’a.

2 K. Krzysztofek, M. S. Szczepanski, Zrozumieé rozwdj. Od spoleczeristw tradycyjnych do
informacyjnych, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2005, s. 32.

3 p. Sztompka, Socjologia zmian spolecznych, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2005, s. 279.
4 Tamze, s. 281.

5 9. Nowak, Metodologia badan spolecznych, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008,
s. 21.
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Zasadnicze podobienstwo

Postawmy zatem pytanie, dlaczego zestawienie obu pisarzy politycznych na-
lezy uwazaé¢ za zasadne. Warto zwrédci¢ uwage na swojego rodzaju historyczna
rame laczaca twérczoéé Alexisa de Tocqueville’a i Ryszarda Kapuscinskiego. Po-
mijajac dokladne przytaczanie wszystkich podrézy, w ktorych wzieli oni udziat,
nalezy skupié sie¢ przez chwile na kwestii kolonizacji. Znakomita czes¢ reportazy
Kapuscinskiego, takich jak Heban, Cesarz, czy w konicu Szachinszach, odnosi sie
do probleméw rejonéw $wiata wyzwalajacych sie spod jarzma imperialnej zalezno-
$cib. Nalezy oczywiscie przyznaé, ze dorobek de Tocqueville’a pod tym wzgledem
nie jest juz tak bogaty — wszak w pierwszej kolejnosci jego uwaga koncentrowata
sie na krajach zachodniego kregu kulturowego, ktére rokowaly nadzieje na za-
istnienie wychwalanego przez niego demokratycznego typu spoteczenstwa. Dzigki
tak uksztaltowanemu kregowi zainteresowan autora zawdzigczamy powstanie jego
najstynniejszych dziel: Dawnego ustroju i rewolucji oraz O demokracji w Ame-
ryce. Odnotowaé jednak trzeba, ze francuski prawnik rownoczeénie zainteresowany
byl kwesta polityki kolonialnej, a dokladniej mowiac kwestiag algierska. Algie-
ria, ktéra od konca XVII wieku miata istotne znaczenie dla Francji ze wzgledéw
handlowych, zostata przez ten kraj podbita w 1830 roku. De Tocqueville dwu-
krotnie, w 1841 i 1846 roku, udaje sie do pograzonego w konflikcie z francuska
administracja kraju?.

Problematyka kolonizacji istotnie zbliza de Tocqueville’a i Kapu$cinskiego.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze analogia ogranicza si¢ wylacznie do uznania spotecz-
nej i geopolitycznej wagi tego problemu przez obu autorow. W wywiadzie-rzece
Kapuscinski. ,,Nie ogarniam swiata”, polski reportazysta okresla polityke koloni-
zacji jako niesprawiedliwos$é, ktéra dotkneta Czarny Kontynent. Przedmiotem jego
krytyki jest gléwnie konferencja berlinska z 1885 roku i podjete wéwczas decyzje.
Kapuscinski méwi o sztucznym podziale Afryki, ktéry stal sie powodem nieszczes$é
spotykajacych ten kontynent® De Tocqueville natomiast kolonizacje postrzegal
jako cel najwyzszy, a militarng dominacje, ktora miata do tego doprowadzi¢, za
odpowiedni $rodek do celu®. Postawa ta nie powinna szokowaé, zwazywszy na
bezwzglednie dominujace w XIX wieku wartosciujace rozumienie kultury. Tym,
co zbliza obu autoréw w najwiekszej mierze, jest podobienstwo metodologiczne.

6 w. Beres, K. Burnetko, Kapus$cinski: ,Nie ogarniam Swiata”, Swiat Ksiazki, Warszawa
2007, s. 53-58.

7 M. Karpinska, Kolonizacja Algierii w oczach Alexisa de Tocqueville’a, ,Mébwia wieki” 4,
2011, s. 28-32.

8 w. Bere$, K. Burnetko, Kapuscinski, wyd. cyt., s. 43—45.
9 M. Karpinska, art. cyt., s. 32.
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Niezbednym wymogiem dla zrozumienia mysli zawartych w pracach obu au-
toréw jest odnalezienie wspdlnej im metodologii badawczej. Jak stwierdza Jerzy
Szacki, ,Tocqueville rzadko wypowiadal sie, czym jest spoleczenstwo i jak na-
lezy je badaé” 10, Tocqueville’a poglady na spoleczenstwo i metody jego badania
odnalez¢ mozna implicite w jego analizach konkretnych spoleczenstw i procesow
spotecznych. Metoda de Tocqueville’a wynika z reprezentowanego przez niego de-
terminizmu. Stwierdzal on, ze powodzenie ludzkiej dziatalnosci zalezy od niezliczo-
nych warunkéw, na ktére czltowiek nie ma wplywu. Dlatego spoleczenstwo w jego
ujeciu tworzy zintegrowang wewnetrznie calosé i jako takie musi by¢ badane. Stad
wystepujacy u francuskiego pisarza politycznego nacisk na badanie konkretnych
spoleczenstw i rozpatrywanie ich w kategoriach pewnego typu spotecznego, de-
mokratycznego badz arystokratycznegoll.

Podobnie jak Alexis de Tocqueville’, takze Ryszard Kapuscinski niewiele
miejsca w swoich pracach poéwiecal teoretycznym rozwazaniom nad metodolo-
gia wlasnej pracy i stosowanym przez siebie pojeciom. Wprawdzie Kapuscinski
dzieli si¢ z czytelnikiem pewnymi informacjami dotyczacymi prowadzonych przez
siebie obserwacji, jednak wiadomosci te, podobnie jak w przypadku de Tocque-
ville’a, zawarte sa bardziej implicite w konkretnych jego reportazach. Dosko-
nalym tego przykladem jest Szachinszach — w zasadzie cala ksiazka jest skon-
struowana wedlug schematu: reporter przeglada zebrany (a faktycznie rozrzu-
cony po pokoju hotelowym) material i przeksztalca go w jednolita opowiesé12.
Tak samo jak w przypadku de Tocqueville’a, Kapuscinski formuluje swoje spo-
strzezenia w oparciu o kontakt z przedstawicielami rozpatrywanego przez siebie
spoleczenstwa. Jak stwierdza Christopher de Bellaigue, dziennikarz ,,The Eco-
nomist”, Kapuscinskiego ,,obraz historii nie pochodzi z biblioteki, ale z ulicy”,
po czym dodaje, ze ,jest to perspektywa czlowieka, ktory czolga sie po ziemi,
kiedy nad glowg Swiszcza kule” 13, U podstawy zainteresowania Kapuscinskiego
danym spoteczenstwem nie lezy postrzeganie go przez pryzmat typoéw spotecz-
nych, jak to bylo w przypadku de Tocqueville’a (i to ich rézni). Wydaje sie
jednak, ze ta odmiennos¢ podyktowana byta istotnoécia probleméw dostrzega-
nych przez Kapuscinskiego z perspektywy opisu spoleczenstwa w kategoriach geo-
politycznych.

10 J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1981,
t. 1, s. 193.

11 Zob. tamze, t. 1, s. 194-198.

12 Zob. Ch. de Bellaigue, Jak Irarniczycy przestali sie baé, w: R. Kapuscinski, Szachinszach.
Postscriptum, Agora, Warszawa 2008, s. 5-10.

13 Tamze, s. 6.
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Odwolujac sie do tego, co zostalo powyzej powiedziane, uwazamy za zasadne
stwierdzenie, ze zasadnicze podobienstwo obu autoréw sprowadza sie do identycz-
nej metody badawczej, ktéra sie postugiwali. Zaréwno Alexis de Tocqueville, jak
i Ryszard Kapuscinski postugiwali sie obserwacja bezposrednia. Podobnie jak de
Tocqueville, badajacy spoleczenstwo francuskie i amerykanskie podczas pobytu
w tych krajach, tak i Kapuscinski stara si¢ mozliwie jak najbardziej wniknac
w spoleczenstwo iranskie. Kapuscinski przebywa wsérod ludzi ,ulicy”, rozbudo-
wuje swoje kontakty z miejscowymi i stara si¢ zrozumie¢ podstawe determinu-
jaca ich dziatania. Podobnie jak de Tocqueville w Dawnym ustroju ¢ rewolucyi
iw O demokracji w Ameryce, Kapuscinski opisuje spostrzezenia bedace wynikiem
wlasnych doswiadczen. Obaj w swoich wywodach wspieraja sie dokumentami i re-
lacjami naocznych swiadkéw danego wydarzenia bedacego czescia sktadowa szer-
Szego procesu.

Przedstawiony sposéb postepowania badawczego autorow mozna zestawic
z klasycznym, wystepujacym w wigkszosci podrecznikéw metodologicznych, po-
dzialem rél badacza, ktéry wprowadzil Buford H. Junker!4. Wyr6znit on cztery
podstawowe role badacza prowadzacego obserwacje zbiorowosci spotecznych: kom-
pletnego uczestnika, uczestnika jako obserwatora, obserwatora jako uczestnika
i kompletnego obserwatora. Role te réznia sie stopniem, w jakim badacz prze-
nika do danej zbiorowosci i staje sie jej uczestnikiem: od pelnego i utajo-
nego uczestnictwa w przypadku pelnego uczestnika, az po kompletna elimi-
nacje kontaktéw z badanag zbiorowoscia w przypadku kompletnego obserwa-
tora. Majac to na uwadze zaryzykujmy twierdzenie, ze obaj badacze repre-
zentuja role uczestnika jako obserwatoral®. Wlasnie w tym przypadku rola
pelniona przez badacza nie wymaga od niego ukrywania swoich zaintereso-
wan poznawczych, a czlonkowie grupy wiedza, ze zbiera on material do ce-
16w naukowych.

Rownie wazny jest przedmiot zainteresowania obu badaczy. Przenikajac do
konkretnego spoteczenstwa, obaj autorzy doglebnie analizowali wszystkie jego
wymiary, interesujac si¢ kwestiami zmiany spolecznej i modernizacji. Przedmio-
tem zainteresowania Alexisa de Tocqueville’a w ksiedze trzeciej Dawnego ustroju
i rewolucyi jest proces modernizacji, jakiego doswiadczalo spoteczenstwo francu-
skie w okresie panowania Ludwika XVI. Podobnie Ryszard Kapuscinski piszac
Szachinszacha skupia sie na przedstawieniu czytelnikowi wplywu zainicjowanego
przez szacha Reze Pahlaviego programu Wielkiej Cywilizacji. Obie prace stanowia

14 Zob. H. Ogryzko-Wiewiérowski, Wprowadzenie do metod badawczych w socjologii, Uniwer-
sytet Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 1986, s. 194.

15 Zob. tamze, s. 194.
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swoisty opis wzajemnych relacji i zaleznosci na linii: absolutny wtadca, proces mo-
dernizacji, masy spoteczenstwa. Najwazniejsze jest jednak to, ze u obu autoréw
opis modernizacji spoleczenstwa stanowi podstawe metodologiczna dla rozwazan
dotyczacych genezy i istoty rewolucji jako procesu, ktérego zwienczeniem jest akt
w postaci przewrotu politycznego. Perspektywa, ktéra tu przyjmujemy, jest o tyle
istotna, ze pozwala dostrzec u Kapuscinskiego warsztat metodologiczny wlasciwy
nie dla dziennikarza, lecz dla badacza spolecznego. Nalezy zatem sobie uswia-
domié, ze przyjecie $cistych ram naukowych nie tylko pozwala wykazaé analogie
miedzy oboma badaczami, ale prezentuje ich dorobek na odmiennym jako$ciowo
poziomie. Zaczynaja sie oni jawié nie tylko jako pisarze polityczni, ale i naukowcy
wyposazeni w profesjonalny warsztat badawczy.

Rewolucja jako efekt modernizacji

Nie sposéb oczywiscie zaprzeczyé, ze de Tocqueville i Kapuscinski réznia
sie opisem stanu spoteczenstwa, ktéry poprzedza zaistnienie aktu rewolucyj-
nego. Autor Dawnego ustroju i rewolucji opisuje ostatnie trzydzieéci lat przed
Wielka Rewolucja Francuska jako najpomys$lniejszy okres w historii monarchii,
czas wzmozonych inwestycji w infrastrukture publiczng i przemystowa. Wedlug
de Tocqueville’a u schytku monarchii francuskiej ogdélny dobrobyt podnosi si¢ na
niespotykana wczesniej skale, czego dowodem jest wzrost obrotéw handlowych
i bilansu $ciagalnosci podatkéw, wysoki przyrost liczby ludnosci i upowszechnia-
nie si¢ wzoréw pracowitosci, pomystowosci i innowacyjnosci wéréd mieszkancéw
kraju. Jednoczesnie przebiega proces upodmiotowienia mas ludnosci, w rezultacie
czego monarchia Ludwika XVI teoretycznie suwerenna w rzadzeniu, rzeczywiscie
postuszna byla opinii publicznej16.

Jest kwestia dyskusyjna, czy wdrazany przez szacha Mohammeda Rez¢ Pah-
laviego program Wielkiej Cywilizacji uzna¢ mozna za najpomyslniejszy okres w hi-
storii Persji, badZz uzywajac wspolczesnej nazwy Iranu. Przyznaé¢ nalezy jednak,
ze byt to okres najdynamiczniejszego jego rozwoju przemystowego, technicznego
oraz militarnego. Miliardy dolaréw pochodzace ze sprzedazy ropy naftowej w za-
mierzeniach szacha przeznaczane byly na dzialania majace uczyni¢ z Iranu piata
najpotezniejsza site na $wiecie. To prawda, ze w przeciwienstwie do sytuacji spote-
czenstwa francuskiego z konca XVIII wieku, ktéry wylania sie z opisu de Tocque-
ville’a, iranska modernizacja nie niosta ze soba poprawy swobdd obywatelskich

16 Alexis de Tocqueville, Dawny ustrdj ¢ rewolucja, Czytelnik, Warszawa 1970, s. 232-255.



KAPUSCINSKI JAKO DE TOCQUEVILLE NASZYCH CZASOW 145

i upodmiotowienia mas spoteczenstwa. Dlatego w przypadku Iranu nieuprawnione
bytoby stwierdzenie de Tocqueville’a, ze rewolucja poprzedzana jest bezposrednio
wyraznie dostrzegang i odczuwana przez spoleczenstwo poprawa, ktéra sprawia,
ze znoszony dotychczas ucisk staje sie bardziej zauwazalny i tym samym nie da-
jacy sie dalej znosié.

Zasadnicza my$l zawarta jest jednak gdzie indziej i chociaz nie zostata wprost
sformutowana przez Kapuscinskiego, to zapisana zostala o wiele lat wczesniej
wlasnie przez de Tocqueville’a. Odnosila sie ona do konkretnego spoleczenstwa
i przypadku dziejowego, niosta jednak sobg pewne uniwersalne i ponadczasowe
przestanie — méwita bowiem o zasadniczej przyczynie rewolucji spolecznej.

PrzeSledzmy zatem proces ksztaltowania sie tej mys$li. Ogromne inwe-
stycje zaplanowane przez szacha napotykaly na bariere w postaci braku in-
frastrukturalnych i intelektualnych mozliwosci przyswojenia ich przez stabo
rozwiniety kraj. Niezrownowazony rozwdj prowadzil do powstawania luksuso-
wych osiedli w wielkich miastach i powigkszania si¢ enklaw biedy na pro-
wincjach. Model modernizacji na wzor zachodni spotykal si¢ z niezrozumie-
niem mas spoteczenstwa zyjacych podlug lokalnych tradycji. Wladza w po-
staci zyjacego na modle zachodnia szacha i jego elity nie potrafila zrozu-
mieé¢ wiernego tradycjom islamskim spoteczenstwa. Dostrzec mozemy zatem gle-
boka, istotna, lezaca u podstaw genezy rewolucji sprzeczno$¢ modernizacyjna.
Sprzecznosé ta zachodzi zatem na kilku plaszczyznach, ktére traktowaé mozna
jako kolejne przyblizenia do sedna opisywanego antagonizmu. Chodzi o sprzecz-
noéci miedzy:

— skalg inwestycji a mozliwoscia ich realizacji;

— rozwojem metropolii a rozwojem wsi;

— przejetym modelem modernizacji a lokalna tradycja;
— wladza a spoteczenstwem.

W tym miejscu mozna zapytaé, czy co innego stwierdzal de Tocqueville
w Dawnym ustroju i rewolucji, kiedy zastanawiajac sie, czy ,mozna uniknaé ka-
tastrofy” nadchodzacej rewolucji, opisywal ,z jednej strony — naréd, w ktorym
cheé bogacenia sig¢ z kazdym dniem staje si¢ coraz powszechniejsza; z drugiej —
rzad, ktéry te nowa namietnos¢ bezustannie podsyca i nieustannie gnebi, roz-
pala i doprowadza do rozpaczy, przyspieszajac tym sposobem z dwu stron swoj
wlasny upadek” 17. Na podstawie rozwazan obu omawianych autoréw rewolucje
uzna¢ mozna za efekt modernizacji przeprowadzanej w obliczu rozdzwieku inte-
resé6w i postaw miedzy wtadza a narodem. Wobec takiego przedstawienia genezy
rewolucji niekonieczne jest rozstrzyganie, czy dany okres byl najpomyslniejszy

17 Alexis de Tocqueville, Dawny ustréj i rewolucja, wyd. cyt., s. 242.
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w historii danego kraju, czy nie. O wiele wazniejsze jest zidentyfikowanie rozbu-
dzonych oczekiwan spotecznych, ktére nie moga zostaé¢ zaspokojone w obecnym
ustroju spoteczno-politycznym.

Kolejne spojrzenie na karykature

Pora przyjrzeé¢ sie karykaturze opisywanej przez Kapuscinskiego w Szachin-
szachu raz jeszcze i w oparciu o nowe przemyslenia. Przytoczona powyzej mysl
o sprzeczno$ci modernizacyjnej doskonale moze postuzyé do jej interpretacji.
W centralnym miejscu znajduja sie zagraniczne samochody, ktére reprezentuja
modernizacj¢ polegajaca na importowaniu zachodnich produktéw i wzorcow kul-
turowych. Samochody te tylko przemykaja obok stojacego w miejscu narodu,
ktéry pomimo obietnic szacha nie moze w pelni skorzysta¢ z dobrobytu. Mozna
sie zastanawiaé takze, czy rozczarowanie narodu nie jest spowodowane narzu-
conym modelem modernizacji. W kazdym razie ludziom tym przypadaja tylko
wodpadki” omawianego procesu, poniewaz pojedyncze czeSci nie przedstawiaja
zadnej wartosci uzytkowej. Ponad tym wszystkim stoi szach, ktéry wykazuje sie
niezrozumieniem wtasnego narodu. Teraz dostrzegamy zatem wyraznie opozycje
miedzy wladza a narodem, ktéra ksztaltuje sie w obliczu nieumiejetnie kierowa-
nego procesu modernizacji.

Co istotne, takie przedstawienie genezy rewolucji mozna uja¢ we wspol-
czesne ramy teoretyczne. Rewolucyjna mobilizacja spoteczenstwa bedaca konse-
kwencja sprzecznosci modernizacyjnej moze by¢ ttumaczona przez odwotanie sie
do tzw. psychologicznych teorii rewolucjil8. Najpopularniejsza z nich to teoria
wzglednej deprywacji Jamesa Daviesa i Teda Gurra. Pojecie relatywnej deprywa-
cji odnosi sie do postrzeganej rozbieznosci miedzy oczekiwanym zaspokojeniem
potrzeb i mozliwym zaspokojeniem potrzeb. Precyzujac, jest to zatem rozbiezno$c
miedzy dobrami i warunkami zycia, ktére ludzie uwazaja za im nalezne, a dobrami
i warunkami, ktére w ramach dostepnych im srodkéw spotecznych faktycznie spo-
dziewaja sie¢ osiagnac¢ lub utrzymaé. Najwazniejsze w tym przypadku jest wy-
stapienie w ludziach poczucia, ze w obrebie istniejacego systemu maja prawo do
pewnego poziomu sukcesu. Natomiast jezeli realizacja aspiracji staje sie niemoz-
liwa, w czlonkach spoteczenstwa zaczyna rodzié¢ sie poczucie niesprawiedliwosci.
Zatem zamieszczona w Szachinszachu literacka ilustracja projektu Wielkiej Cy-
wilizacji rozpatrywana moze by¢ jako unaocznienie poczucia deprywacji, jakiego
doswiadczalo spoteczenstwo iranskie u schytku rzadéw szacha Rezy Pahlaviego.

18 p, Sztompka, Socjologia zmian spolecznych..., dz. cyt., s. 287-290.
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Autor jako badacz

Powr6émy do wykazania analogii miedzy Kapuécinskim a de Tocqueville’em.
Oprécz podobienstw metodologicznych odnajdujemy powazna zbieznosé doty-
czaca recepcji obu autoréw. Aby wyjasnié¢ te analogie, musimy porzucié stoso-
wane dotad konsekwentnie w stosunku do Tocqueville’a i Kapuscinskiego stowo
sautor”. Uznaé powinniSmy, ze zaréwno Alexis de Tocqueville’a, ktéry w XIX
wieku uwazany byl za historyka, jak i Ryszard Kapusciniski (cho¢ z wyksztalcenia
takze historyk) powszechnie postrzegany jako dziennikarz, sa w istocie badaczami
majacymi znaczacy udzial w rozwoju my$li spotecznej. Monografia spoleczenstwa
francuskiego i amerykanskiego w pracach de Tocqueville’a nie jest tylko opisem
historycznym, ale mozna postrzegaé ja jako uogdlniona analize proceséw spotecz-
nych dotyczacych rewolucji i demokratyzacji spolteczenstw. Tak samo Szachin-
szacha, Cesarza, Chrystusa z karabinem na ramieniu Kapuscinskiego powinnismy
odczytywac nie tylko jako reportaze, ale takze jako prace zawierajace wazna ana-
lize socjologiczna. Umiejscowienie de Tocqueville’a i Kapuscinskiego w ramach
typologii r6l badawczych pozwala na nadanie pracom obu badaczy sankcji nauko-
wosci 1 wlaczyé zawarte w nich wnioski do dziedzictwa mysli spotecznej.
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ALFRED SKORUPKA

CYWILIZACJA ZYDOWSKA
W UJECIU FELIKSA KONECZNEGO

Stosunki polsko-zydowskie naleza do skomplikowanych; sa obarczone wielo-
wiekowa, trudna przesztoscia, a na ich obecnym ksztalcie zawazyly doswiadczenia
IT wojny éwiatowej. W artykule tym chcieliby$my przypomnieé poglad dotyczacy
Zydéw, ktéry sformutowal wybitny, polski historiozof Feliks Koneczny. Rozwaza-
nia autora O wielo$ci cywilizacji na temat — jak sie wyrazal — cywilizacji zydow-
skiej sa bardzo kontrowersyjne i w duzej mierze antysemickie, dlatego poddamy
je krytyce. Zapoznaja nas one jednak z charakterystycznym rozumieniem kwe-
stii zydowskiej z okresu miedzywojennego. Dlatego chcemy przedstawic¢ rozwaza-
nia Konecznego obiektywnie, postugujac si¢ jego terminologia. Mimo wszystkich
przeklaman i niescistosci poglady polskiego historiozofa wzbogacaja nasza wie-
dze o narodzie wybranym. Warto zna¢ rozwazania autora O wielo$ci cywilizacji
réwniez dlatego, aby nie popetniaé¢ jego bteddw.

Cywilizacja zZydowska' zostala napisana przez Konecznego jeszcze przed wy-
buchem IT wojny §wiatowej, jednak za date ukonczenia ksigzki podaje on rok 1943.
W historii narodu wybranego wiele rzeczy si¢ od tego czasu zmienito. Mial miej-
sce Holocaust, a po wojnie narodzila sie w Ziemi Swietej Republika Izraelska
z jezykiem hebrajskim jako zywa mowa potoczna oraz ze wszystkimi przejawami
nowoczesnego zycia panstwowego. Koneczny nie méglt w swym dziele opisaé tych
waznych spraw.

1 p, Koneczny, Cywilizacja Zydowska, Wydawnictwo Antyk Marcin Dybowski, Komoréw 1997.
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Na poczatku swej ksiazki o Zydach polski historiozof pisze: ,, Kwestia zydow-
ska wéréd narodéw nie jest rasowa, ni wyznaniowa. Zydostwo — to sprawa calej
osobnej cywilizacji, czyli odrebnej metody zycia zbiorowego” 2. Rozwazania o cywi-
lizacji zydowskiej zaczyna od analiz Biblii. Ksiegi $wiete nie dlatego sa natchnione,
ze Bog jest ich autorem, ale raczej dlatego twierdzimy, ze Boég jest ich autorem,
gdyz jest ich inspiratorem. Nie kazda prawda zawarta w ksiegach swietych byla
w Scistym znaczeniu objawiona autorom. Nie wszystko w Torze jest naprawde re-
ligijnym; wiecej jest takich rzeczy, ktére tendencyjnie wciagnieto do religii; sa to
sprawy pseudoreligijne, lecz bywaja sakralizowane z calg usilnoscig?. Nie o religii
zydowskiej w dawnej Palestynie mowi¢ trzeba, lecz o zydowskich religiach. Byto
ich trzy: monoteizm (religia objawiona), monolatria i politeizm. Potem przybyla
kabalistyka i wreszcie chasydyzm. Razem jest wiec religii zydowskich pie¢. Polite-
izm nie stanowil wlasnego wytworu mysli zydowskiej, bywal tylko przejmowany
od obcych i ostatecznie zanikl w pierwszym wieku przed Chr.; totez nie nalezy
wielobéstwo do cywilizacji zydowskiej4.

Wyrazem ,monolatria”, uzytym w polskim piSmiennictwie juz w 1902 r. przez
Juliana Swiecickego, a przyjetym przez niego z nauki francuskiej, Koneczny okre-
§la charakter religii zydowskiej. Bég prawdziwy musi by¢ uniwersalnym; nie ma
Go przeto w religiach lokalnych ani plemiennych. Jahwe Starego Testamentu jest
podobny do wszelkich bogéw w tym, iz od tego byl bogiem, by wyznawcéw swych
popiera¢ w walkach z innymi; od tego tez, zeby byl nieprzyjacielem wielu ludow,
chocby wszystkich, dla przyjazni jednego. Tkwilo w tym kategoryczne zaprzecze-
nie uniwersalizmu religijnego, a bez niego nie ma wiary w Boga, nie ma mono-
teizmu. Mojzesz chcac uratowaé monoteizm, ztaczyt go z jednym narodem, ale
uczyl, ze to jest etap przejSciowy, Srodek tylko, a nie cel, lecz nowa religia zydow-
ska zrobila z tego zasade. Stad tez jedynie autentycznym wykladem Biblii jest
Nowy Testament — stwierdza autor O wielosci cywilizacji — a Zydzi przez zaskle-
pienie sie w swej religii narodowej zrozumieé¢ Biblii nie sa w stanie. Przez brata
nalezy rozumieé tylko Zyda, podobnie zreszta ze wspomnienia przymierza ojcoéw
naszych czesto przytaczanego w Torze wynika, ze ktérzy sig od tych ojcdéw nie
wywodza, tych nie tycza sie stowa objawione®.

Obrzezanie to ,znak przymierza”. Izraelici przesadzili nadajac sprawie
pierwszorzedng doniostosé sakralng, jakoby ich Jahwe nie mégt ich inaczej uznaé
swym ludem. Cala ta sprawa miesci si¢ raczej w monolatriib. Izrael nie rozumial

Tamze, s. 12.

Zob. tamze, ss. 18 1 38—39.
Zob. tamze, s. 20.

Zob. tamze, s. 20-31.

Zob. tamze, s. 24.

D Ut e W N



CYWILIZACJA ZYDOWSKA W UJECIU FELIKSA KONECZNEGO 151

religii duchowej, pojetej ponadnarodowo, jako ztaczonej istotnie z etyka, polega-
jacej na pielegnowaniu mitodci ku Bogu i zachowaniu mitosci i sprawiedliwosci dla
innych. Tego jeszcze dzisiaj naréd zydowski nie rozumie i bodaj czy kiedykolwiek
zrozumie”.

W Starym Testamencie jest objawiona religia czysto monoteistyczna, jed-
nak podlozem cywilizacji zydowskiej stala si¢ monolatria. Jahwe bywa czeSciej
bogiem niz Bogiem. Miluje tylko Izraela, popiera go z krzywda choéby calego
Swiata, udziela mu przywilejow, nie dbajac o sprawiedliwos¢ wzgledem ludow
ziemi. Takiego tylko Jahwe Zydzi znali i czcili.

Whplyw na mysl biblijng miata mysl grecka wskazujaca, ze religia musi by¢
monoteistyczna i ze monoteizm musi si¢ taczyé z nalezytym pojeciem duszy ludz-
kiej, musi byé¢ przesiakniety idealami etycznymi. Dzigki wysitkowi mys$lowemu
najwiekszych swoich geniuszy filozofia grecka byla analogiczna do idei w Pismie
Swietym. U Izraela eschatologia, czyli nauka o zyciu czlowieka w $wiecie przy-
szlym, byla czym$ nierozwinietym. W Starym Testamencie idea o istocie duszy
ludzkiej nie wyrobila si¢ dostatecznie, az dopiero po zetknieciu sig¢ z mysla grecka.
Zydzi pierwotnie i przewaznie nie uznawali wiary w nie$miertelnosé, a dla swo-
ich zmartych znali tylko ciemna przystan marnych cieniéw, éw Szeol. Grekom
zawdzieczaja Zydzi tez, ze przynajmniej politeistami juz byé przestali®.

Izraelici zyjacy w swych gminach, odrebnych od wspdlnot chrzescijanskich,
wywierali mimo to wplyw na sposéb myé$lenia, kulture i moralno$é¢ $wiata za-
chodniego — to stanowi podstawowe zatozenie Konecznego. Potrzeby kultu, obawa
asymilacji z jednej strony, a z drugiej obawa okazji do tysiaca grzechéw nieczy-
stosci sprawily, ze Zydzi chcieli mie¢ swe odrebne zydowskie miasto, a poniekad
nawet mieé je musieli. Tak powstawalo getto, wytwarzane przez samych Zydéw
we wlasnym interesie. Sami starali sie o urzedowe uznanie getta, tj. odrebnosci
swej dzielnicy wobec wtadz ogdlnomiejskich; getto — to samorzad. Banialukami
byly opinie o zydowskim getto jako jakims$ specyficznym udreczeniu zydostwa?.
Spoleczno$é religijna zydowska pozostala w golusie (tj. rozproszeniu) tak Scisla,
a pomimo olbrzymich przestrzeni zorganizowala si¢ tak wszechstronnie, iz za-
krawa to istotnie na jaki$ specyficzny rodzaj panstwa, jedyny w historii, bo bez
wlasnego terytorium — ale tez bez granicy, gdyz ono jest wszedzie 9.

Zyd nie przystanie do zadnego z ,narodéw” i nie uzna nad sobg zadnego
obcego panstwa bez wielu a wielu zastrzezen. Dazytby z kazdym do spotki pan-
stwowej, gdyby wszedzie byly szanse powodzenia; ale w kazdym okresie dziejowym

7 Zob. tamze, s. 30.
8 Zob. tamze, s. 67.
9 Tamze, s. 186-189.
10 Zob. tamze, s. 294.
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szanse te gdzies sie wyltaniaja. Gdy spo6lki nie da sie wymusié, w kazdym razie
w takim panstwie bedzie istnie¢ zydowska panstwowosé — wyczekujaca sposob-
noéci, by pdjsé wyzejll.

Cecha najbardziej charakterystyczng Zydéw stalo sie ich wszedobylstwo,
przymiot jak najcenniejszy. Dzigki temu doprowadzili do tego, iz na calym $wiecie
nic sig¢ dzia¢ nie moze bez nich. Wszedobylstwem swym stanowili Izraelici zywiot
jak najsposobniejszy do handlu uniwersalnego. Handel wzbogacal, wiec Zydzi stali
si¢ szybko spolecznoscia kupiecka. W drugiej potowie II wieku przed Chr. wcia-
gniete juz jest i rzymskie panstwo w ten uniwersalny wir ekonomiczny, a Zydom
bylo najtatwiej orientowaé sie w nim12.

Zydowska cywilizacja, ktéra powstala w Ziemi Swietej, byla defektowna. Spo-
tecznosé Piecioksiggu nie zna Nauki, jako moznosci dociekania Prawdy; nie wy-
tworzyla réwniez Pieknal3. W ogéle Zydzi ubozeja w Palestynie; zreszta wszystko
zloto i srebro, jakie uda im sie ztupi¢ na tubylcach, zagarnia skarbiec $wiatyni.
Jako pierwsi Izraelitéw przesiedlali Asyryjczycy od r. 719 przed Chr. po Medii
i Persji. Przy Persach zetkneli sie Zydzi ze spolecznoscia kupiecka. Ziemi wlasnej
nie posiadali i posiada¢ nie mogli; rzemiost nie znali, pozostawato im tylko na-
jemnictwo przy zajeciach handlowych. Taka byta ich pierwsza szkota kupiecka.
Niewola babilofiska (597-537) byla przymusowym osiedleniem, lecz nie tylko bez
jakiegokolwiek przesladowania, ale z pozostawieniem zupelnej swobody. Zydzi bo-
gacili si¢ i dochodzili nawet do zaszczytnych stanowisk. Tam zapoznali si¢ z wiel-
kim handlem miedzynarodowym. Ta druga szkota kupiecka byla zaiste pierwszo-
rzedna pod kazdym wzgledem, a Zydzi okazali sie pojetnymi uczniami. Poza tym
bylo ich za duzo w Palestynie i juz za czaséw krélewskich emigracja stata sie
koniecznoscig 14.

Rzymianie jednak zarzucali Zydom, ze klaniaja sie zawsze temu, kto géra
wskutek powiewu wiatru. Zapoznali sie juz widocznie (jak przedtem Grecy) z ich
monolatrig i wysnuli z niej wniosek, ze sa ekskluzywni, pozbawieni uczucia wzgle-
dem ludzi poza swymi ziomkami. Zarzucano im wprost nienawis¢ do rodu ludz-
kiego, stwierdzono, ze nie zdziatali niczego dla kultury, ze nie dokonali ani jednego
odkrycia naukowego. Spostrzezono juz, ze si¢ uchylaja od podatkéw i stronia od

11 Zob. tamze, s. 352.

12 Zob. tamze, s. 63.

13 Koneczny pisal o pigciomianie (quincunz), ktéry okresla zycie w kazdej cywilizacji. Sktadaja
sie¢ na niego Dobro, Prawda, Pigkno, Zdrowie i Dobrobyt. Dobro okresla sfer¢ moralnosci, Prawda
dotyczy Nauki, Piekno odnosi si¢ do sztuk artystycznych, Zdrowie to sfera cielesnosci, a Dobrobyt
okredla sprawy gospodarcze. Opisujac rézne cywilizacje, Koneczny charakteryzuje, czy speiniaja
one wszystkie wymagania pieciomianu.

14 Zob. F. Koneczny, Cywilizacja zydowska, wyd. cyt., s. 62.
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wojska, a za to szerza przekupstwo posrod urzednikéw. To wszystko zarzucano im
za cesarza Augustal®,

Nieprawdziwe jest twierdzenie, jakoby rozproszenie nastapito dopiero po zbu-
rzeniu Jerozolimy przez Tytusa w r. 70 po Chr. O ilez ono dawniejsze; na dlugo
przedtem ,diaspora” stala sie gtownym dzielem zydostwa zaréwno liczebnie, jak
i materialnie; ci za$, ktérzy pozostali w Palestynie stanowili coraz bardziej jakby
co$ dodatkowego, nieliczni i ubodzy 16.

Wzgledem uniwersalizmu rzymskiego zajat Izrael stanowisko bezwzglednej
nieprzyjazni. Stolica $wiata, Rzym, nie cieszyla sie ich sympatia, gdyz tam za-
tknieto Krzyz, a gdy chrzedcijan przesladowano, mylono ich z Zydami, a Zydéw
z chrzedcijanami. Stolica duchowa zydostwa stal sie Babilon, a przeciw cywiliza-
cji rzymskiej i pochodowi chrzescijanstwa opancerza si¢ judaizm nowym zrédlem
swej religii: Talmudem. Zakonczyly si¢ wiec dzieje golusa starozytnoéci nawrotem
do sakralizmu i monolatrii. Golusowi starozytnemu zawdzigczaja dobrobyt, przez
to, ze stali sie spolecznoscia handlowa. Gdyby nie handel, byliby musieli dobro-
wolnie oddawac si¢ handlarzom niewolnikéw, azeby nie umiera¢ z glodu. Dzigki
golusowi stali sie sami handlarzami niewolnikéw 17,

Nad jezykiem hebrajskim ciazy nieudolno$é¢ pisma. Co gorsza, jest to jezyk
nieurobiony do wyrazania mys$li abstrakcyjnej, na wskros konkretny, nie majacy
stow: ,byt”, ,istnos¢”, ,duch”, ,materia”, ,bdéstwo”, ,duchowosé” itp. Takim
jezykiem postugiwac si¢ mozna tylko do pewnego stopnia rozwoju cywilizacyjnego,
poza ktérym staje sie on hamulcem wyzszego rozwoju. Nastepuje wtedy albo
zastdj, albo przyjmowanie nowego jezykal8. Cywilizacje zydowska ocalila wiec
greczyzna. Gdyby nie przejmowanie jezykéw, byliby Zydzi musieli pozostaé ludem
prymitywnym.

Cywilizacja zydowska doznala zmian znacznych posréd narodéw, a co naj-
ciekawsze, ze nastepowaly zmiany na lepsze: uzupelnienie defektownej cywilizacji
w wielu kierunkach, a podniesienie jej na wyzszy szczebel pod kazdym wzgledem.
Ustréj rodowy przepada przez sam fakt ciaglego ruchu we wszedobylstwie. Wraz
z nim nastaje koniec zemsty rodowej. Chociaz bez panstwa, panstwowos$¢ narzu-
cala sie Zydom z koniecznoscia nieprzeparta. Wobec braku kobiet do poligamii i do
stosunkow pozamalzenskich nastaje monogamia i wielka czysto$¢ pozycia malzen-
skiego u Zydéw. Podniesienie etyczne mimowolne — whrew ,, Prawu” — przechodzac
z pokolenia na pokolenie, stalo sie wreszcie jakby prawem zwyczajowym. W ta-

15 Zob. tamze, s. 69.
16 7ob. tamze, s. 73.
17 Zob. tamze, s. 74-75.
18 Zob. tamze, s. 141.
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kich okolicznosciach musiata dokona¢ sie emancypacja rodziny z rodu, nastepnie
za$ emancypacja syna spod wladzy ojcowskiej19.

Rysem szczegdlnym tej cywilizacji jest jej apriorycznosé, a wiec sktonno$é do
naginania zycia do teorii, powzietych z géry i czesto najzupelniej utopijnych, z zy-
ciem realnym nie dajacych si¢ pogodzi¢. Aprioryczno$é, zdaniem Konecznego, ni-
gdzie nie wybujala w stopniu tak wysokim, jak w zydowskiej cywilizacji. Wplywy
rozproszenia” cechy tej nie starly, nawet nie zmniejszyly. Nie tylko Zydzi nie
nauczyli si¢ od gojéw aposteriorycznosci, lecz zarazili ich swoja apriorycznoécia.
Na szerzeniu tej metody polega gléwnie wplyw Zydéw na ,narody”. Pozostaje to
w zwigzku z inng cechg umystowosci zydowskiej: z ich prawniczoscig 2.

Obok aprioryzmu wnoszg Zydzi w zycie zbiorowe gojéw, z ktérymi sa réwno-
uprawnieni, druga swa ceche: gromadno$é, nieche¢ do personalizmu. Im wiecej
gdzie wpltywow zydowskich, tym wigcej uciemigzenia osobowosci.

Whplywy zydowskie sa dla cywilizacji lacinskiej zabdjcze wlasnie dlatego, iz
zmierzaja do zmechanizowania panstwa i spolteczenstw. Poniewaz cywilizacja zy-
dowska jest sakralna, miesci w sobie tym samym metody apriorystyczne wobec
zycia zbiorowego; aprioryzm za$ nadwatla organizmy, a tworzy mechanizmy i na-
daje im przewage. Mechanizujac swe ustroje zycia zbiorowego, zazydzimy sie tym
samym. Zazydzenie wielkiej polityki doszto juz do absurdu. Znaé za$ wyraznie, ze
zyczliwo$é ,,Europy” dla roszczen zydowskich wzrasta nieustannie, a to dowodzi,
ze wzrasta zazydzenie. Historia dostrzega az nazbyt wiele faktéw, Swiadczacych,
jak zazydzenie urzadzen panstwowych w Europie doszlo do tego poziomu, iz Zydzi
stali si¢ najwyzsza wladza ponad wszelkimi wladzami panstwowymi?!.

Cecha charakterystyczna cywilizacji zydowskiej jest jej sakralno$c, a wiec
sztywne skostnienie zycia religijnego i sprowadzenie go do bezdusznego formali-
zmu, z ktérego tres¢ duchowa uleciala. Sakralnos¢ cywilizacji wiedzie do zastoju,
bo na nowe stosunki i nowe pojecia nie ma wilaéciwie w niej miejsca. Cywiliza-
cje sa sakralne i niesakralne, wedlug tego czy metoda zycia zbiorowego wynika
z bezposredniego nakazu religijnego czy tez rozwija sie tylko réwnolegle do reli-
gii. Lacinska cywilizacja sakralna nie jest, albowiem zaden dzial zycia zbiorowego
nie natrafia na przepisy religijne co do swej metody; sa za$ sakralnymi cywilizacja
braminska i zydowska, w ktérych caly ksztalt zycia podlega przepisom religijnym.
O Hindusie powiedzial swego czasu Le Bon, ze ,Hindus chodzi, siada, pije i jada,
pracuje i $pi religijnie”. Doslownie to samo mozna powtérzyé o Zydach. Wiele
jest punktéw stycznych miedzy tymi dwiema cywilizacjami, jakkolwiek nie byto

19 Zob. tamze, s. 153-161.
20 Zob. tamze, s. 168.
21 7ob. tamze, s. 372-373.
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miedzy nimi nigdy stycznosci bezposredniej. Sa cztery cechy wspdlne cywilizacji
sakralnych: aprioryzm, ekskluzywnos$é, pojecie grzechu nieczystosci i podejrzli-
wosé wzgledem nauki ,$wieckiej” 22.

Niemalo podobienistw wykazuje stosunek do plei u Hinduséw. Jak u Zydéw
maz jest panem, a zona jego wlasnoscia. Zadaniem zycia zony jest wszedzie na
Wschodzie obstugiwanie meza, totez podobienstwa co do tego tatwo zrozumiec.
Malzenstwa nie kojarza si¢ z milosci ani tu, ani tam. Celem malzenstwa jest tu
i tam posiadanie syna. Historia Zydéw w starozytnosci potwierdza za$ ten fakt
o doniostoéci powszechno-dziejowej, ze spoteczenistwa poligamiczne nie wzniosty
sie nigdy i nigdzie ponad ustréj rodowy, wzglednie plemienny. Grzezng w nim
na calte wieki. Izrael w Palestynie skazany byl na nieuleczalny niedorozwdj eko-
nomiczny, na rolnictwo karykaturalne, péki trwata poligamia, utrwalajaca ustroj
rodowy, a do tego sakralizowany w plemionach 23.

W Piecioksiegu jest cale tréjprawo, caly przewdd sadowy, stosunek do wla-
dzy itd. Cala cywilizacja zydowska jest tam opisana, jaka by¢ ma i powinna, jezeli
Izrael nie ma sie sprzeniewierzy¢ Jahwe. W ten sposéb cywilizacja zydowska stala
sie cywilizacja sakralna. Religie rozszerzono dogmatycznie na sprawy niereligijne,
spisano to, wcielono do ksiag §wietych i nigdy nikt nie sprzeciwial sie temu.

Talmud nie wytwarza nic nowego; chwyta si¢ tylko Pisma, zwtaszcza Tory,
zeby ja wyjasni¢ i nauczy¢ wiernych, jak maja stosowaé Zakon w praktyce zycia.
Talmud Tore przystonil, nawet za¢mil. Rozwatkowal kazda literke Pisma, zrobit
z wyrazéw traktaty, ze zdan ksiegi, szukajac na wszystkie strony, jakby co$ za-
stosowac¢ i nie spocznie, az wynajdzie, uzywajac pokretnej logiki. Nie ma takiej
rzeczy, o ktérej nie byloby mowy w Talmudzie, a zawsze w imi¢ Zakonu i pod
rygorem grzechu. Na kazde wydarzenie zycia jest przepis, do ktoérego stosowac sie
nalezy: czy krola spotka, czy zobaczy kartéw albo murzynéw, czy przejdzie koto
ruin, czy zazyje lekarstwo, czy wezmie kapiel, czy zbliza si¢ burza, czy ustyszy
z daleka bijace pioruny itd. Niejedno za$ miejsce Talmudu poucza, zeby dawaé
mu pierwszenstwo przed Pismem. Praca umystowa Izraela polegala na tym, by
kreci¢ sie w kétko w kazuistyce formalistycznej kontynuatoréw i komentatoréw
Talmudu. Byta to praca jatowa, dla zdolnosci zabdjcza. Rozwdj mysli religijne;
mial polega¢ na tym, azeby komentujac poprzednika, obmy$li¢ nowe szczegdty,
jeszcze bardziej drobiazgowe i osadzié¢ je wedlug przepisow Talmudu, czy i o ile
sa zgodne z wymaganiami prawowiernosci. Tym szlakiem sakralizm wdzierat sie
w coraz dalsze zakamarki zycia, w coraz plytsze sprawy. Od glebi mysli i powagi
zycia sakralizm ten, wznoszony nad wszelka miare, oddalal sie coraz bardziej24.

22 7ob. tamze, s. 32-33.
23 Zob. tamze, s. 57.
24 7ob. tamze, s. T7-78.
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Polski historiozof pisze, ze wszystkie nazwy nadawane chrze$cijanom w Tal-
mudzie sg obrazliwe: akum, minim, adom, goj. Znacza one: poganie, a przynaj-
mniej kacerze; sa to wiec przezwiska. Nie nabierata wzniostosci monoteistycznej
religia zydowska ani z Talmudu pierwotnego, ani z zadnego z jego odgalezien;
a tymczasem pojecie Boga mialo sie kurczy¢ jeszcze bardziej przez nastepna ksiege
Swieta, Zohar, i jej system: kabale.

Monoteizm i monolatria oparte sa na kreatywnosci, podczas gdy kabala wnosi
emanatyzm. Na pierwszym miejscu stala (i stoi tutaj) sprawa mesjasza, wciaz
oczekiwanego. Kabala nie rozwija sie tez filozoficznie; poszla na wysluge mesjani-
zmowi. Nar6d wybrany przeznaczony jest przez Jahwe do panowania nad calym
Swiatem, a otrzyma to bez wysitkéw, gdy nadejdzie pora przeznaczenia. Bég zesle
mesjasza, ktéry wyposazony moca cudowna, sam zrobi wszytko co trzeba; kazdego
Zyda zamieni w bogacza, dysponujgcego wszystkimi rozkoszami zycia, a wszystkie
narody ziemi beda Izraelowi ustugiwaé. Byle Zydzi pelnili przykazania Tory i Tal-
mudu, nie potrzebuja zatem ani palcem ruszy¢, a musi nadejé¢ dzien, w ktorym
$wiat stanie si¢ ich podndzkiem 25.

W sakralnosci miesci sie jeden jeszcze punkt decydujacy: wybranstwo. Wy-
branstwo i mesjanizm wyrd6zniaja zydostwo od catego Swiata. ,,Wiecznosé Izraela”
uwaza sie za wynik woli Bozej; on jeden zostal do tego wybrany przez Boga i on
sam tylko uwazany jest przez Niego za czlowieka zupelnego. Juz w Palestynie
obowiazywata etyka dwojaka, Talmud zas poglebil to jeszcze bardziej. Jakzez bo-
wiem traktowa¢ réwno w etyce ludzi, gdy sam Jahwe jest im wrogiem. Tak wiec
dwojaka etyka wyplywa z wybranstwa, a Zyd uznaje te dwojakoéé, dopoki jest
konsekwentnym w swej prawowiernosci26.

Etyka zydowska jest wiec podwdjna, odmienna od tacinskiej —inna dla swoich
i inna dla obcych. Taka religia odgrodzila Zyda od niezyda nieprzebyta przepascia
etyki odwréconej. Wobec tego wyraz ,,blizni”, powtarzajacy sie kilkakrotnie w Pi-
$mie, odnosi¢ sie da tylko do wspélwyznawcéw. Zydowska religia mieéci w sobie
pewien objaw (powtdérzony nastepnie w czesci protestantyzmu), mianowicie pre-
destynacje gromadna. Miesci sie w tym stosunek gromadny do Boga, za czym
idzie zasada wylacznej gromadnosci w zyciu zbiorowym. Wytwarza si¢ metoda
nie dopuszczajaca do personalizmu. Zupelnie tak samo maja sie rzeczy w cywili-
zacji braminskiej i w tej czesci islamu, ktéra pozostata w cywilizacji turanskie;j.
Bez personalizmu jednak nie ma twoérczoéci. Oto wyjasnienie zagadki, dlaczego
Zydzi nie byli nigdy pionierami i nigdy do tego nie mieli ochoty27.

25 Zob. tamze, s. 100.
26 7ob. tamze, s. 162-163.
27 Zob. tamze, s. 41-43.
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Kazda cywilizacja ma swoj system ekonomiczny. Nie ma jakis praw ogdlnych
w ekonomii, obowigzujacych wszystkie czasy i wszystkie ludy. Wszelkie zasadnicze
zagadnienia ekonomiczne bywaja rozwiazywane rozmaicie, z czego wynikaja eko-
nomie rozmaite, miedzy innymi takze zydowska. Najglebsza i prawdziwie pierwsza
przyczyna rozmaitosci urzadzen ekonomicznych jest odmiennosé etyk28.

Ideatem ekonomicznym cywilizacji lacinskiej jest wlasnos¢ nieruchoma;
a ogolniej moéwiac, jak najmniejsza ruchomo$é mienia, czyli jak najwieksza sta-
tosé i trwalos¢ majatku w reku tej samej rodziny. Wszystko, co ulatwia ciagle
przechodzenia mienia z rak do rak, przeciwne jest naszej cywilizacji. Natomiast
cywilizacja zydowska stawia na pierwszym miejscu nie majatek ziemski, w ogdle
nieruchomy, lecz pieniezny (spekulacyjny). Lichwiarstwo stalo sie gléwnym moto-
rem nienawisci ku Zydom. Obok nadmiernej lichwy zarzucano Zydom inna jeszcze
niecnote, mianowicie paserstwo. Ta sprawa wywolywala oburzenie moze jeszcze
wieksze niz kwestia lichwy. Powszechnie twierdzono, jako dorobki zydowskie nie
moga by¢ uwazane za prawng ich wtasnosé, gdyz pochodza ze Zrédel nieprawych,
a zatem wladze maja prawo konfiskowadé je29.

Etyka zydowska jest i bedzie zawsze wroga niezydom, a to dla swej dwoisto-
éci, co w praktyce wychodzi na to, iz Zyd wzgledem otoczenia niezydowskiego
pozbawiony jest etyki. Wobec niezydéw, nie istnieje dla Zyda kwestia, jakie spo-
soby walki o byt sg uczciwe, a ktére nie. Zydowi godzi sie handlowaé z niezydami
wszystkim30.

Majac sta¢ si¢ uniwersalnym, musial handel chrzescijanski upodobnié sig
w niejednym do zydowskiego, gdyz wladciwosci uniwersalnego sa zawsze jedna-
kie, bez wzgledu na osobe kupca. A Zydzi wyprzedzali nas w handlu niestychana
tatwoscia kredytu. Z kolei dzigki gietko$ci papieru na okaziciela stato sie ban-
kierstwo przystepniejsze dla Zydéw, niz dla chrzeécijan. Bylo to bankierstwo od
razu uniwersalne; kazdy zydowski bank stanowi jakby filie wszystkich innych —
co tez trwa dotychczas. Jest to wielki miedzynarodowy handel pieniadzem, z ja-
kim chrzescijanskie bankierstwo nigdy nie bedzie mogto sie réwnaé, bo krepuje sie
i ogranicza wzgledami na interesy wlasnego narodu i panstwa, czesto sprzeczne
z interesami oSciennych, gdy tymczasem tamci tych wzgledéw nie uznaja, bo ich
nawet nie odczuwaja3!.

Pozytecznym dla Zydéw okazal sie protestantyzm. Zydzi sympatyzowali z re-
formacja, bo zwracaja sie zawsze ku temu co jest przeciw Kosciolowi. Protestan-
tyzmowi zawdzieczaja rowniez wiele pod wzgledem ekonomicznym. Kapitalizm

28 7Zob. tamze, s. 267.

29 Zob. tamze, s. 269 i s. 265.
30 Zob. tamze, s. 269.

Zob. tamze, s. 274-275.
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zostal przyswojony gléwnie przez Zydéw i przez nich po swojemu urzadzony.
Calemu $wiatu zostalo narzucone zydowskie pojecie i ujecie kapitalizmu. Zydzi
nagieli go do swych pogladéw. Utatwienie miescito sie w tym, ze kapitalizm nadaje
sie do aprioryzmu ekonomicznego, do racjonalistycznej dedukcji. Zwrocono shusz-
nie uwage, ze ,intelektualizm stanowi tez wtasciwos¢ kapitalistycznego systemu
gospodarczego” 32.

Cecha cywilizacji zydowskiej jest takze jej prawniczosc: litera prawa jest waz-
niejsza od zycia. Tymczasem jednak prawo jest przymusowe, etyka dobrowolna —
stwierdza Koneczny. Etyka jest wczesniejsza od prawa. Nie da si¢ tez zamieniaé
prawa w etyke. Etyka nie moze by¢ zawista od prawa, jakie w danych okoliczno-
$ciach obowiazuje. Dopiero Rzymianie wykryli i udoskonalili wysoko prawodaw-
stwo oddzielone catkiem od sakralnosci.

W piecioksiegu tkwi natomiast zawiazek tego szczegdlnego przejawu, ze u Zy-
déw prawo jest wszystkim. Najwybitniejsi uczeni zydowscy stwierdzaja jako ju-
daizm nie jest religia objawiona, lecz objawionym prawem. U Zydéw nie opieralo
sie wiec prawo na etyce, lecz wrecz przeciwnie: etyka na prawie33.

Stosunek do Jahwe jest kontraktowy. Zydzi uwazaja to za co$ calkiem natu-
ralnego. Zdaniem Konecznego tkwi to w samej naturze monolatrii. Prawniczosé
religii stala sie¢ u Zydéw cecha dominujaca, gdyz wkroczyla nawet w dziedzine
etyki. Moralno$é polega na postuszenstwie prawu; moralnym jest wszystko, co
da si¢ podciagnaé pod jakakolwiek litere prawa. A przeciez istnieje etyka po-
nad prawem. Zyd tymczasem uwaza sie za moralnego, gdy nie wchodzi w koli-
zje z prawem 34,

Cywilizacja zydowska wystepuje takze przeciw historyzmowi. Historyzm sta-
nowi najwyzszy szczebel opanowania czasu. Historyzm miesci sie tylko w tacinskiej
cywilizacji; bizantynska juz go nie posiada. Choé¢ Zydzi maja przeszlosci wiecej
do innych, historyzmu nie posiadaja wcale. ,,Aprioryzm i prawniczo$é, dodane
do siebie, c6z wydadza, jesli nie doktrynerstwo? Doktrynerstwo plus brak histo-
ryzmu — skladaja sie na rewolucjonizm. (...) A jednak we wlasnej spolecznosci
krepuje Zyda rewolucjoniste hamulec nielada: sakralnosé. (...) Im trudniej Zydowi
poruszaé spolecznoscia wiasna, tym bardziej zuzywa swa energie na trzesienie
spoleczenstwem chrzescijanskim” 35,

Koneczny porusza tez sprawe rzekomych mordéw rytualnych dokonywanych
jakoby przez Zydéw na dzieciach chrzescijanskich. Wprawdzie zadna z czterech
religii zydowskich mordu rytualnego nie tylko nie zaleca, lecz w ogdle go nie zna,

32 7Zob. tamze, ss. 215 i 276-277.
33 Zob. tamze, s. 39.
34 Zob. tamze, s. 175.
35 Tamze, s. 185-186.
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lecz trudno jednak przypusci¢ — pisze polski historiozof — Zeby bylto ,wyssaniem
z palca” cos, co przez dlugie wieki nie tylko utrzymywalto sie w tradycji, lecz
wciaz sie odnawiato. Zdaniem autora O wielo$ci cywilizacji nie mozna nic zarzucié
dwoém procesom o mordy rytualne: w Tisza-Eszlar z 1883 r. i potem w Kijowie
z udzialem ksiedza Justyna Pranajtisa w 1913 r. Polski my$liciel pisze, ze studiujac
te oba procesy, uznal kwesti¢ mordu rytualnego za udowodniona. Skoro zadna
religia zydowska jednak mordu rytualnego nie zna, popetnia¢ go moze tylko jakas
sekta tajna, rabinom nie znana. Wnoszac z poszlak, jakie da si¢ wyprowadzi¢
z wadliwych Zrédel, sekta ta istnieje od dawnych wiekdéw 36,

Marksizm, socjalizm czy bolszewizm — wszystko to sa dla Konecznego prze-
jawy cywilizacji zydowskiej. Pisze, ze nad sowiecka Rosja Zydzi panuja. Gdyby
rozpowszechnié¢ bolszewizm, panowanie zydowskie statoby sie takze powszechne.
Socjalizm a zydostwo sprzezone sa z soba jak najscislej. Socjalizm to kultura zy-
dowska. Bylby nig, nawet gdyby Zydzi przestali sie nim zajmowacé; natenczas jed-
nak zaczalby takze upadac¢. Gdy zas doswiadczenie szybko wykazalo, ze komunizm
tepi cywilizacje tacinska i cate chrzescijanstwo skuteczniej od dzumy, po$wigcaja
sie Zydzi wszedzie z zapalem i wprost masowo szerzeniu komunizmu; dlatego po
prostu, azeby w czasie jak najkrétszym, wysitkiem jak najmniejszym, wyrzadzié
jak najwiecej szkdd chrzescijanstwu, a zwlaszcza katolicyzmowi i cywilizacji ta-
cinskiej. Totez wszelka kleska socjalizmu staje sie dotkliwg kleska Izraela37.

Socjalizm ma by¢ w oczach wielu Izraelitow nowoczesna ewolucja Starego Te-
stamentu. To zapatrywanie podziela¢ ma wiekszo$¢ inteligencji zydowskiej. Dla-
tego Zydzi sy socjalistami i to z reguly bolszewikami; sa przekonani, ze musza
nimi byé — w imi¢ Tory, w imi¢ Jahwe. Socjalizm (z komunizmem) maja swoja
odrebna ekonomig spoteczna, ktérej gtéwne wskazania sa zgodne z ekonomia zy-
dowska 38. Propaganda socjalizmu to rodzaj prozelityzmu, mianowicie prozelity-
zmu zazydzenia sie. Nie bedzie rzetelnym wyznawca socjalizmu (i jego konsekwen-
cji: bolszewizmu), kto nie nabedzie zasadniczych cech zydostwa: kontrhistoryzmu,
prawniczosci i gromadnosci jako przeciwienstwa personalizmu. Kto uzna za btad
ktoérakolwiek z tych zydowskich wlasciwosci ustroju zycia zbiorowego, pocznie tym
samym watpi¢ co do socjalizmu39.

Hitleryzm jest rowniez, jak méwi Koneczny, ,zazydzony”; pomimo ze stal sie
antysemita: ,,Hitler Zydéw morduje, ale myéli i czuje po zydowsku” 40. Koneczny
twierdzi, ze Zydzi w pewnym sensie zawiedli sie na Hitlerze. ,,Za cene utworzenia

36 7ob. tamze, s. 340-342.
3T 7Zob. tamze, ss. 296 i 377.
38 7Zob. tamze, ss. 364 i 379.
39 Zob. tamze, s. 377.

40 Tamze, s. 389.
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Judeopolonii mogliby Zydzi émialo udzieli¢ hitleryzmowi absolucji ze wszystkich
przesladowan w Niemczech. Czekali, pelni milej nadziei nowego najazdu niemiec-
kiego na Polske; gigantycznego interesu powtérnej wojny powszechnej i wznowie-
nia robét okoto Judeopolonii” 41.

Zdaniem polskiego historiozofa cywilizacja bizantynska w Niemczech niwe-
czyla cywilizacje lacinska, w czym zydowska dopomagata. Okres rzadéw Bi-
smarcka stanowi najwyzszy rozkwit i tryumf bizantynizmu. Wkrétce jednak po
osiggnieciu tego szczytu cywilizacja bizantynska poczela sie¢ w Niemczech rozkta-
daé¢ — tym szybciej, im wieksze postepy czynita cywilizacja zydowska.

Chociaz hitlerowcy zwalczali bolszewizm na polu bitwy, sami niewiele sie
od niego si¢ r6znia; jednakowy monizm prawa publicznego, nie uznawanie wta-
snoéci prywatnej. Rosja sowiecka i Niemcy hitlerowskie daza jednoczesnie do za-
glady wszelkiego idealu chrzescijanskiego. Za Hitlera méwi sie w propagandzie
o bogu niemieckim, a zatem nie jest to Bog, lecz tylko bozek. Ich pan i bdg,
der deutsche Gott, nie jest bynajmniej bogiem innych takze ludow; jest to od-
rebny, wlasny boég, plemienny. A zatem mamy okaz monolatrii. Der deutsche
Gott, to przettumaczenie na niemiecki imienia Jahwe; mozna by powiedzie¢: Jahwe
zgermanizowany 42,

Hitlerowcy wykluczyli personalizm bezwzgledniej od wszystkich znanych do-
tychczas w historii systeméw gromadnosci. Niesiona przez nich cywilizacja miata
byé oparta na niewolnictwie. Réwniez Zydzi marza, ze gdy przyjdzie Mesjasz, ob-
roci ,narody” w niewolnikéw Izraela. ,,Antysemityzm za$ hitlerowski jest czysto
zewnetrznym, formalistycznym, polegajacym na hagle ‘bij Zyda’. Znane to jeszcze
z czasow przedchrzescijanskich, powtarza si¢ raz wraz bez kofica w rozmaitych
okresach, w rozmaitych krajach a zawsze jednakowo bezskutecznie (rozdzial ten
pisany w czerwcu 1942 roku)” 43.

Jedrzej Giertych w Przedmowie do Cywilizacji Zydowskiej ttumaczy Konecz-
nego z tego, ze w jego dziele nie ma niczego o zagladzie Zydéw: ,Nie mégl takze
Sledzi¢ zycia w gettach, takich jak warszawskie, gdyz cho¢ jeszcze w owym czasie
zyl i pisal, nie mial z zyciem gett zadnego kontaktu, ani nie mogl jeszcze mieé
o nim zadnej dokumentacji. Nawet rzez Zydéw uszla na ogél jego uwagi” 44. Jed-
nak o gettach urzadzonych przez hitlerowcow i przesladowaniach Zydéw powszech-
nie byto wiadomo podczas I wojny $wiatowej. Dziwne wiec, ze polski uczony
o tych waznych i tragicznych wydarzeniach nic nawet nie napomknat.

41 Tamze, s. 362.
42 7Zob. tamze, s. 389-391.
43 Tamze, s. 394.

4 3 Giertych, Przedmowa do: F. Koneczny, Cywilizacja zydowska, wyd. cyt., s. 9.
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Wiele fragmentéw omawianego dzieta Konecznego ma charakter wybitnie an-
tysemicki. Pisze na przyktad: , Ekskluzywnos$é rodzi pyche, a dla obcych najpierw
wzgarde, nastepnie nienawisé. W calej historii powszechnej, Zydzi rozwineli nie-
nawis¢ do stopnia najwyzszego, do stopnia takiego, iz czesto nie mozna wyjsé
z podziwu, jak moze si¢ w piersi ludzkiej zmiesci¢ nienawidci az tyle. Bylo to
czym$ niemozliwym, gdyby nie sakralno$é tej nienawisci” 45. A w innym miejscu:
»,Nie trzeba si¢ dziwié, ze rysem najbardziej znamiennym umystu zydowskiego
jest pycha, albowiem z rozwazania spraw zydostwa posréd narodéw narzuca sie
wniosek, jako ‘jeden naréd powstaje, inny ginie, ale Izrael jest wieczny’” 46. Sta-
wia tez pytania: ,,Czyz nie to ‘wojsko zydowskie’ narzucito Polsce Pilsudskiego
w roku 19267 Czyz nie te same organizacje socjalistyczne podciely site militarna
Francji w roku 193977 47,

Koneczny powoluje si¢ takze na stynne Protokoly medrcow Syjonu opisujace,
jak Izrael ma osiagna¢ dominacje w skali globalnej. Ksiazke ta traktuje jako au-
tentycznie zydowsks, podaje nawet jej autora, ktorym jest prawdopodobnie Aszer
Ginsberg, uzywajacy pseudonimu Ahad-Ha-Am*8. Dzi§ juz wiemy, ze Protokoly
byly dzielem sfabrykowanym w Rosji, stuzacym do siania nienawisci wobec Zydéw.

Wedle polskiego uczonego antysemityzm ma stanowi¢ obrone gojow prze-
ciw uroszczeniom Izraela, zabierajacego si¢ do panowania nad Swiatem calym.
»(...) im bowiem ich dwojaka etyka pozwala wzgledem nas na wszystko a wszystko,
a my na wiele nie mozemy sobie pozwoli¢; a gdybySmy chcieli przekroczyé
szranki etyki chrzedcijanskiej, wstrzyma nas Kosciét i nie moze nas nie wstrzy-
mywaé” 49, Antysemityzm ma zarazem pewne podstawy psychologiczne: , Jakzez
lubie¢ takich, ktérzy chca mie¢ wszystkich za ‘podnédzek’ i za niewolnikéw swo-
ich? Takich, ktorzy sa wrogami calemu $wiatu, bo im religia nakazuje czynié
wszystkim 7le? Trudno, zeby wobec tego nie powstal antysemityzm! (...) gdy
sparafrazuje sic pewne haslto, ktérym Zydzi od dwéch pokolen trzymaja cala
Europe jakby w oblezeniu i obréci sie w okrzyk: ‘Antysemici wszystkich kra-
jow, lacacie sie!’? Natenczas nie da sie juz zgania¢ niecheci przeciw Zydom na
przesladowania religijne lub rasowe; wszyscy spostrzega sie, ze chodzi o walke
z cala odrebna cywilizacja, ze kwestia zydowska nie jest ani religijna, ani rasowa,
lecz cywilizacyjna” 59.

45 F, Koneczny, Cywilizacja zydowska, wyd. cyt., s. 40.

46 Tamze, s. 162.
47 Tamze, s. 373.
48 7Zob. tamze, s. 368.
49 Tamze, s. 388.
50 Tamze, s. 408.
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Co bylo powodem takiego silnego antysemityzmu u polskiego historiozofa? Na
pewno u jego podstaw lezato postrzeganie narodu wybranego jako odrebnej, silnej
cywilizacji, ktéra toczy walke z cywilizacja tacinska, czyli zachodnia. Koneczny
bowiem twierdzil, ze cywilizacje sa miedzy soba w stanie wojny, i dlatego prze-
strzegal przed ,mieszankami cywilizacyjnymi” oraz nawolywal do obrony $wiata
zachodniego. W ten sposéb stal sie antysemita, czlowiekiem nieprzyjaznym Zy-
dom; w omawianej ksiazce nie akcentowal, ze przez wiele wiekéw i w réznych
krajach Zydzi zgodnie wspélistnieli ze spolecznosciami chrzescijanskimi. To duza
ujma dla twoérczosci Konecznego.

W konkluzji swej ksiazki polski historiozof pyta: ,(...) czy to mozebne, ze-
bysmy zalatwiali kwestie zydowska, péki umyst nasz jest zazydzony? Wszystko
na nic, poki nie wyrugujemy zydostwa z samych siebie. (...) Nie mozna byé cy-
wilizowanym na dwa sposoby. Aut-aut. Albo musimy sie odzydzié¢, albo zginiemy
marnie w zazydzeniu. W tezie tej nie ma antysemityzmu, lecz tylko ostrzezenie
przed mieszanka cywilizacyjna; to samo tyczy sie cywilizacji bizantynskiej lub
turanskiej” 51.

Na koncowych stronach Cywilizacji Zydowskiej pojawia sie krétki fragment
sprzeciwiajacy sie jednej z form, w jakich przejawia sie antysemityzm: ,Bezwa-
runkowo wyrzadza szkody wielkie nam samym ten antysemityzm, ktérego cecha
haslo ‘bij Zyda’! Moralno$é¢ obowiazuje bezwzglednie, nawet w antysemityzmie.
Wszystko, co wychodzi z zalozen niemoralnych, zwraca si¢ ostatecznie przeciwko
swym tworcom. Zarzuémy wszelki ‘rasizm’, jako poglad uragajacy i moralnoéci
i rozumowi. Nie gardzmy nikim za to, ze urodzil sie Zydem” 52. Lecz niestety za-
raz potem Koneczny dodaje: ,,Skoro Zydzi maja nas za bydlo, trudno zeby wéréd
nas nie powstawaly odruchy przeciwko temu!” 53,

Swoje rozwazania podsumowuje polski historiozof uwaga, ze chcial roztrza-
sa¢ kwestie zydowska ze stanowiska naukowego®?. Jednak oceniajac dzieto Ko-
necznego z naukowego punktu widzenia, musimy napisa¢, jak juz stwierdzaliSmy
na poczatku, ze jest ono zbyt antysemickie, a przez to nienaukowe. Znajduja
si¢ wprawdzie w tej ksiazce fragmenty wzbogacajace nasza wiedze o narodzie
wybranym, ale czytajac ja, trzeba selekcjonowaé fragmenty obiektywne od tych
przektamanych.

Podstawowe zatozenie Konecznego, ze istnieje odrebna cywilizacja zydowska,
nalezy poddac krytyce z punktu widzenia teorii Oswalda Spenglera. Ten niemiecki
historiozof, autor Zmierzchu Zachodu pisal o istnieniu kultury magicznej potozo-

51 Tamze, s. 406-407.
52 Tamsze, s. 409.
53 Tamze.

54 Zob. tamze, s. 409.
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nej geograficznie i historycznie najbardziej $rodkowo w grupie wyzszych kultur,
ktora pod wzgledem przestrzeni i czasu styka sie bezposrednio prawie ze wszyst-
kimi innymi. Kultura magiczna obejmuje Fenicjan, wlasnie Zydéw, Chaldejczy-
kéw, Perséw i inne narody; sposrod religii m.in. judaizm, mitraizm, zaratusztria-
nizm, wezesne chrzescijanstwo (w odréznieniu od chrzedcijafistwa $redniowiecz-
nego i nowozytnego); natomiast swoja finalizacje kultura ta osiagnela w islamie,
stajac sie wowczas cywilizacja arabska. Spengler pisze: , Calosé¢ tych religii od
Armenii az do Arabii Poludniowej i Aksum oraz od Persji do Bizancjum i Alek-
sandrii posiada raczej — mimo wszelkich réznic w szczegdtach — artystyczny wyraz
o duzej jednolitosci. W chrzescijanskich bazylikach, synagogach hellenistycznych
Zydéw i sanktuariach Baala, w mitrejonach, mazdeistycznych $wiatyniach ognia
i meczetach istnieje co$, co méwi o podobnej duchowosci: poczucie jaskini’ 5°.

Podobny poglad dotyczacy Zydéw glosil inny wielki historiozof — Arnold
Toynbee. Ten angielski my$liciel modyfikuje nieco, w pojeciach wtasnego systemu,
koncepcje kultury magicznej Spenglera, niemniej jednak zachowuje podstawowy
poglad autora Zmierzchu Zachodu gloszacy istnienie zasadniczo jednej cywilizacji
w Afryce Pélnocnej i w Azji, odrebnej od Swiata hellenistycznego, ktora znala-
zta swéj najpelniejszy wyraz w islamie. Toynbee méwi o cywilizacji syryjskiej;
jej rdzenna religia byt m.in. judaizm, z ktérego czerpal swa gléwna inspiracje
Mahomet 56.

Konkludujac, dzielo Cywilizacja zZydowska moze by¢ dla nas z kilku powo-
dow pouczajace. Po pierwsze, ukazuje obraz Zyd(’)w z punktu widzenia teorii pol-
skiego historiozofa, ktéry zyt w miedzywojennej Polsce. Nastepnie, ukazuje takze
bledy i przektamania Konecznego, ktérego mozna w zasadzie uznac za antysemite,
chociaz oczywiscie daleko mu do hitlerowskiej wrogoéci wobec Zydéw. Wreszcie,
ksiazka Konecznego jest dla nas przestroga przed niebezpieczenstwem uprzedzen
narodowych i rasowych, od ktérych, jak sie okazalo, moze nie by¢ wolny nawet
wybitny uczony.

55 0. Spengler, Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii historii uniwersalnej, skrét dokonany
przez H. Wernera, ttum. J. Marzecki, KR, Warszawa 2001, s. 139.

56 7ob. A. Toynbee, Studium historii, skrét dokonany przez D. C. Sommervella, ttum. J. Ma-
rzecki. PIW, Warszawa 2000, s. 35.
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THE JEWISH CIVILIZATION IN FELIKS KONECZNY’S VIEW
(Summary)

The article discusses an opinion on the Jews formulated by Feliks Koneczny, an
outstanding Polish historian and philosopher. Koneczny assumed that the Jews formed
a separate civilization characterized by monolatrism, apriorism, sacralism, dual ethics,
legalism, and the lack of historicism. However, other historians and philosophers, e.g.
Spengler and Toynbee, claimed that the Jews did not form a separate civilisation, but
constituted a part of magic culture or the Syrian civilisation respectively. Koneczny
wrote that the Jews had influence on Latin (Western) civilisation through their mora-
lity, principles, and religion, and that the influence had disorganizing effect. He even
considered Marxism and Hitlerism as manifestations of the Jewish civilisation.

The author of the article indicates that Feliks Koneczny was an anti-Semite, though
obviously he was far from Nazi-like hostility towards the Jews. The book under discus-
sion, Cywilizacja zydowska [The Jewish Civilisation], expands our knowledge on the
chosen nation, but it should also be a warning against racial hatred which consumes
even outstanding scholars.

Key words: Jewish, civilization, Feliks Koneczny
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JOANNA USAKIEWICZ

ZA SWIETYM AUGUSTYNEM
OD WATPLIWOSCI DO MIELOSCI

Inspiracja do powstania niniejszych rozwazan na temat etyki Sw. Augustyna
byla lektura jego pisma Przeciw akademikom. Pismo to zawiera podstawy kon-
cepcji $w. Augustyna wiazacej ludzkie dazenie do szczescia z jego mozliwosciami
poznawczymi. Podejmuje kwestie prawdy, najwyzszego dobra i Opatrznoéci. Na-
woluje cztowieka do powrotu do siebie samego, a jednoczesnie uzmystawia mu role
Boga we wszelkiej ludzkiej aktywnosci. Laczy elementy poganskiej filozofii z na-
ukg chrzescijanskg!l. Ten powstaly w czasie przygotowan Augustyna do chrztu
(387 r.) tekst bedzie stanowié¢ punkt wyjscia, ale postuzy takze jako swoisty dro-
gowskaz w prébie przedstawienia szczegblnego charakteru systemu etycznego Au-

1 Pismo Przeciw akademikom uwazane jest za jedno z najtrudniejszych do interpretacji, ale
przez bogactwo podjetych kwestii, polaczenie watkéw filozoficznych i teologicznych, metafizycz-
nych i etycznych, odwotlania do dialektyki i logiki, stanowi¢ moze znakomite odzwierciedlenie
mysli §w. Augustyna w ogéle. Por. W. Dawidowski, Wstep do: §w. Augustyn, Przeciw akade-
mikom, ttum. K. Augustyniak, wstep i przypisy W. Dawidowski, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2007, s. 5 (wydanie z tekstem lacinskim); F. Pascual, Ezperiencia y autoridad en el ,,Contra
académicos” de san Augustin; w: ,Alpha Omega” V, 1, Roma 2002, s. 159-185, zwlaszcza s. 162).
Jako jedno z pierwszych dziel napisanych po nawrdceniu autora staje si¢ réwniez poczatkiem
jego filozofii. Jak pisze Gilson: ,Ocalajac mys$l od rozpaczy Contra Academicos przekraczalo
prog filozofii i otwierato jej drzwi” (E. Gilson, Wprowadzenie do nauki Swictego Augustyna,
ttum. Z. Jakimiak, PAX, Warszawa 1953, s. 50; por. tez R. Heinzmann, ttum. P. Domanski, Fi-
lozofia $redniowiecza, Wydawnictwo ANTYK — Marek Derewiecki, Kety 1998, s. 56). Znaczenie
tego pisma mozna jednak takze zmarginalizowaé, co czyni Brown. Mdwiac o pierwszych dialo-
gach Augustyna (a wigc i o Przeciw akademikom), okredla je mianem niedojrzalych i twierdzi,
ze ,siegamy [w nich] wcigz zaledwie powierzchni refleksji Augustyna”, a wynika to stad, iz kwe-
stie w nich omawiane musialy byé tatwe (P. Brown, Augustyn z Hippony, ttum. W. Radwariski,
PIW, Warszawa 1993, s. 115-117, cytat ze s. 117).

165



166 JOANNA USAKIEWICZ

gustyna. Zanim jednak do tego przejdziemy, przypomnieé¢ nalezy, co jednocze$nie
stanowi usprawiedliwienie dla mozliwych utomnosci tych rozwazan, ze Augustyn
nie pozostawil zwartego systematycznego wyktadu etyki w jakimkolwiek dziele
poswieconym wytacznie zagadnieniom moralnym?2, lecz w swoich dzietach lgczy
problematyke etyczna z metafizyczna, a sama filozofie z teologia3. Préba rekon-
strukcji pogladéw etycznych $w. Augustyna musi pokonaé jeszcze przeszkodze,
ktorej przyczyna jest nieustanne tworzenie i poglebianie systemu filozoficznego*.
Nie jest to wylacznie jednak zwykle obserwowany proces dochodzenia filozofa
do ostatecznych wnioskow, ale takze konsekwencja rozumienia istoty i miejsca
czlowieka w mys$li $w. Augustyna. O czym czytamy wlasnie w dialogu Przeciw
akademikom: ,Usilne szukanie prawdy jest, jak sadze, naszym koniecznym i naj-
wazniejszym zadaniem, a nie blahym i zbednym zajeciem. (...) Bo chociaz jeden
twierdzil, ze cztowiek osiaga szczescie przez znalezienie prawdy, drugi zas, ze tylko
przez pilne jej szukanie, zaden z nas nie watpi, ze wlasnie szukanie jej musi

2 B. Switalski w pracy Neoplatonizm a etyka $w. Augustyna pisze nastepujaco: ,,Pierwiastek
moralny jest tedy niejako organicznie zwigzany z caloksztaltem zapatrywan wielkiego Numi-
dyjczyka. Formalnego systemu etycznego Augustyn nie zbudowal, ale mimo to tworza u niego
kwestie moralne, rozrzucone po réznych dzietach, doskonaty catosé” (B. Switalski, Neoplatonizm
a etyka Sw. Augustyna, Warszawskie Studia Teologiczne 16, Warszawa 1938, s. 36).

3 Gilson pisze na przyktad: ,Dlatego to nigdy nie wiadomo, czy $wiety Augustyn méwi jako
teolog czy jako filozof; czy rozwija teorie¢ poznania, czy wieczne prawdy, o ktérych méwi, naleza
do nauki czy do moralnosci; czy glosi nauke o wrazeniu, czy tez o skutkach grzechu pierwo-
rodnego. Wszystko trzyma si¢ i podtrzymuje wzajemnie doskonale, tak ze gdy Augustyn chce
uchwyci¢ jedno ogniwo lancucha, to musi pociagnaé i caly tancuch. Historyk, ktéry chce z kolei
zbada¢ go ogniwo po ogniwie, dreczy sie ustawicznie, ze mu zadaje gwalt, ze go przerywa za
kazdym razem, gdy w nim zaznacza prowizoryczng granice” (E. Gilson, Wprowadzenie do nauki
Swietego Augustyna, wyd. cyt., s. 313). Por. tez: F. Copleston, Historia filozofii, ttum. zbiorowe,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1998-2009, t. 2, s. 102. U samego Augustyna mozemy
przeczytaé: ,Stad bowiem plynie wiara i nauka, ktéra jest podstawa zbawienia ludzkiego, ze
nie ma innej filozofii, to jest pragnienia madrosci, ani innej prawdziwe]j wiary, skoro ci, ktérych
nauki nie uznajemy, nie przyjmujg wraz z nami sakramentéw” ($w. Augustyn, O prawdziwej wie-
rze, 5, 8; przektad za: §w. Augustyn, Dialog: filozoficzne, ttum. zbiorowe, Wydawnictwo Znak,
Krakéw 1999, s. 740). W innym miejscu zas: ,,O teologii bowiem zwanej naturalng musimy roz-
prawiaé nie z pierwszymi lepszymi ludzmi (...), lecz z filozofami, ktérych juz nazwa sama, jezeli
ja przetltumaczymy, wyraza umilowanie madrosci. Jezeli znowuz madroscia jest Bég, «przez kté-
rego wszystko si¢ stalo» [por. J 1, 3], jak nas nauczyla powaga i prawda Boza, tedy prawdziwy
filozof jest to milosnik Boga” ($w. Augustyn, O Paristwie Bozym, 8, 1; przeklad za: $w. Au-
gustyn, O Panstwie Bozym, ttum. W. Kornatowski, Instytut Wydawniczy PAX & DeAgostini
& Altaya, Warszawa 2003, t. 1, s. 485). Stowa te zdaja si¢ potwierdzaé koncepcje Maclntyre’a,
taczaca filozofie $w. Augustyna z wypowiedzig Diotymy w Uczcie Platona: ,W teorii sw. Au-
gustyna, ktéra jest gleboko schrystianizowana wersja przestania Diotymy w Uczcie, pozadanie
rzeczy ziemskich, cupiditas, stopniowo ustepuje miejsca caritas, pozadaniu rzeczy niebieskich”
(A. Maclntyre, Krétka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wieku,
thum. A. Chmielewski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2002, s. 163).

4 Jak pisze Heinzmann: ,Jego mys$l to ciagly ruch i rozwdj: wciaz podatna na nowe impulsy,
w istocie ma jeden staly przedmiot Boga” (R. Heinzmann, Filozofia $redniowiecza, wyd. cyt.,
s. 51).
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by¢ naszym najwazniejszym zadaniem” ®. Przedstawiajac wiec poglady etyczne
$w. Augustyna, dla potwierdzenia poprawnosci wywodu bedziemy odwolywac sie
do réznych jego pism.

Poczatek opisanej w dialogu Przeciw akademikom dyskusji, nawiazujac do
eudajmonistycznych teorii etycznych starozytnosci, stanowia rozwazania wyni-
kajace z twierdzenia: ,Z pewnoscia wszyscy checemy byé szczedliwi” 6. Szczescie
(evBaupovia) to obok cnoty (dpeth) kluczowe pojecia starozytnej etyki, choé¢ sam
ich zwiazek réznie rozumiano?. W punkcie wyjscia swoich rozwazan Augustyn po-
zostaje spadkobierca greckiej my$li filozoficznej. I nalezaloby zadaé pytanie, czy
moglo by¢ inaczej, czy podkreslany eudajmonistyczny charakter filozofii §w. Au-
gustyna nie jest przede wszystkim odzwierciedleniem naturalnego i nieuniknionego
kontekstu jego mys$li8. Zaczal swoje rozwazania od zastanego, dodajmy: podziwia-
nego, dorobku Grekow. Wyszedl od zatozenia, ze ludzie daza do szczescia, bo tak
twierdzili Sokrates, Platon, Arystoteles. Nalezy jednak zauwazy¢, ze od poczatku
koncepcje poganskie zdaja si¢ mu nie wystarczac. Stowo ,chcie¢”, pojawiajace sie
w kontekécie ludzkiego dazenia do szczescia, wyraznie mozna odczytac jako wy-
raz niedostatku, poczucia, ze czegos nadal czlowiekowi brakuje mimo wskazanych
mu juz tak wielu drog do szczeécia. Dla §w. Augustyna ostatecznie ten niedosta-
tek uzupelnito chrzescijanstwo, nadajace starozytnemu eudajmonizmowi zupeinie
odmienny, nowy wymiar, wyrazajacy sie mitoscia do Boga.

Skoro wszyscy ludzie pragna szczedcia, Augustyn stara sie okreslié¢, na czym
ono polega: ,Jak sadzisz — zapytalem — czy zy¢ szczesliwie znaczy co innego niz zy¢
zgodnie z tym, co stanowi najlepsza cze$é czlowieka? (...) Nie ulega watpliwosci
— powiedzialem — ze najlepszym pierwiastkiem w czlowieku jest ta czes¢ duszy,
ktorej rzadom trzeba podporzadkowaé wszystkie pozostate. Te za§ mozna nazwadé

5 Sw. Augustyn, Przeciw akademikom, 3, 1, 1; przektad za: $w. Augustyn, Przeciw akademi-
kom, wyd. cyt., s. 137.

6 Sw. Augustyn, Przeciw akademikom, 1, 2, 5; przektad za: §w. Augustyn, Przeciw akademi-
kom, wyd. cyt., s. 39. Podobnie czytamy takze w innych dzietach, na przyklad: ,Z pewnoscia
wszyscy chcemy zy¢ szczesliwie i nie ma nikogo wérdd ludzi, kto nie zgodzitby si¢ z tym zdaniem,
wczesniej niz wyraznie zostaloby wypowiedziane” (Beate certe omnes vivere volumus neque qu-
isquam est in hominum genere, qui non huic sententiae, antequam plane sit emissa, consentiat;
$w. Augustyn, De moribus Ecclesiae catholicae et de moribus manichaeorum, 1, 3, 4; tacinski
tekst pism §w. Augustyna za: Patrologiae cursus completus. Series Latina, ed. J. P. Migne, Paris
1844-1855; przeklad na jezyk polski, jesli inaczej nie podano, J. Usakiewicz).

7 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, ttum. E. 1. Zielinski, Wydawnictwo KUL, Lublin
1993-2002, t. 5, s. 79-80.

8 Zgodziliby$my sie ze zdaniem Piepera, ktéry twierdzi: ,,Chociaz wigc materialna podstawa
grecko-rzymskiego antyku jest juz zagrozona i narazona na niebezpieczenstwo, dla Augustyna
obejmuje ona jeszcze zawsze caly swiat, ktéry go interesuje pod wzgledem duchowym” (J. Pieper,
Scholastyka. Postacie i zagadnienia filozofii Sredniowiecznej, ttum. T. Brzostowski, Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 2000, s. 14).
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mys$la lub rozumem” 9. Doda nadto, ponownie twierdzac, ze czlowiek chce byé
szczesliwy, iz droga do szczescia taczy sie z droga do prawdy: ,,Pragniemy by¢
szczesliwi. A wiec niezaleznie od tego, czy do szczescia doprowadza znalezienie
prawdy, czy tez tylko pilne jej poszukiwanie, jesli chcemy by¢ szczesliwi, musimy
wysunad na pierwszy plan szukanie prawdy” 19.

To przekonanie o koniecznym polaczeniu poszukiwania prawdy z dazeniem
do szczescia jest owocem lektury pism antycznych filozofow, a w szczegdélnodci
cyceronskiego Hortensjusza, ktory, podobnie jak mlodych rozméwceéw z dialogu
Przeciw akademikom, pozyskal Augustyna dla filozofiill. To réwniez ta ksigzka,
jak wyzna Sw. Augustyn, prowadzila go do odkrycia nadrzednej roli Boga w po-
szukiwaniach prawdy przez czlowieka, a wiec w jego dazeniu do szczescial2. Skoro
szczescie taczy sie z poznaniem prawdy, to sama mozliwosé jego osiagniecia przez
czlowieka wiaze sie z rozpoznaniem, czy jest prawda, a jesli tak, to czy czlowiek
moze ja poznac, a jezeli moze, to w jaki sposob i czym jest owa prawda.

Poprzez Cicerona $w. Augustyn zetknal sie z doktryna antycznego scepty-
cyzmu. Poczatkowo szkola ta wydawala mu sie atrakcyjnal3. Nie stal sie jednak
programowo $w. Augustyn sceptykiem, jego watpienie nabralo charakteru pole-
miczno-metodycznego. Stalo sie to dzieki temu, ze na jego drodze pojawil sie sze-
roko pojety platonizm, a przede wszystkim chrzescijanstwo. Platonska koncepcja
zmienno$ci Swiata zmystowego i niezmiennosci Swiata ducha oraz chrzescijanska
nauka o osobowym Bogu, bedacym prawda i zyciem, pozwolily $w. Augustynowi
przezwyciezy¢ skrajny sceptycyzm odnalezieniem wiedzy pewnejl4.

9 Sw. Augustyn, Przeciw akademikom, 1, 2, 5; przeklad za: $w. Augustyn, Przeciw akademi-
kom, wyd. cyt., s. 39-41.

10 Sw. Augustyn, Przeciw akademikom, 1, 9, 25; przektad za: $w. Augustyn, Przeciw akademi-
kom, wyd. cyt., s. 79.

11 Zob. Sw. Augustyn, Przeciw akademikom, 1, 1, 4.

12 Sw. Augustyn pisze: ,Ksigzka ta zawiera zachete do filozofii, a nosi tytut Hortensjusz. To
wlasnie ona zmienilta uczucia moje ku Tobie, Panie, zwrécita moje modlitwy, i nowe, odmienne
wzbudzita we mnie zyczenia i pragnienia. Przed mymi oczyma zmarnialy nagle wszystkie am-
bicje swiatowe. Niewiarygodnym wprost zarem serca zaczalem teskni¢ do niesmiertelnosci, jaka
daje madrosé. I juz sie¢ zaczatem podnosié, aby do Ciebie wrécié. (...) A nie wiedziatem, co czyni-
te$ ze mna; w Twojej mocy jest madrosé. Umilowanie za§ madrosci, jakie we mnie rozniecata ta
ksigzka, nosi greckie miano: filozofia” (Sw. Augustyn, Wyznania, 3, 4, 7-8; przeklad za: $w. Au-
gustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Instytut Wydawniczy PAX & Wydawnictwo Archidiecezji
Warszawskiej, Warszawa 1992, s. 75-76).

13 »Przeszto mi wtedy do glowy, ze najrozsadniejsi ze wszystkich filozoféw sa tak zwani aka-
demicy. Uznali oni, ze o wszystkim nalezy watpi¢ i ze czlowiek nie jest zdolny do poznania
czegokolwiek w sposéb pewny. Takie jest powszechne wyobrazenie o ich pogladach i mnie tez
wydawalo si¢ niewatpliwe, ze tak wlasnie mysla; ale jeszcze nie rozumiatem wtedy sensu ich
nauki”; §w. Augustyn, Wyznania, 5, 10, 19; przektad za: §w. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Ku-
biak, wyd. cyt., s. 138-139.

14 Augustyn wyznaje: ,Jakkolwiek przedstawia si¢ madro$é¢ ludzka, widze, ze jej jeszcze nie
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Odnoszac sie do gléwnego argumentu sceptykéw, ze nie ma nic niewatpliwego,
skoro zmysly na kazdym kroku czlowieka oszukuja, Augustyn twierdzi, iz nigdy
zawodno§é poznania zmystowego nawet tak skrajnie pojmowana, nie prowadzi do
przekonania, ze w ogdle nie odbiera sie wrazen zmystowych15. W kwestii watpienia
wiec oczywiste staje sie dla §w. Augustyna, ze podmiot watpiacy jest warunkiem,
aby moégl zaistnieé¢ sam akt watpienia. Nawet gdy watpi si¢ we wszystko, konieczne
jest istnienie samego watpiacego. Kilkakrotnie do tej mysli §w. Augustyn powraca
w swoich pismach. Poczynajac od najczesciej w tym kontekscie przytaczanych
fragmentéw z dziela O Trdjey Swietej. W ksiedze dziesiatej czytamy: ,,Ale kt6z
by watpil o tym, ze zyje i pamieta, rozumie i chce, poznaje i my$li, i formuluje
sady? Przeciez jezeli nawet watpi, to zyje; jezeli watpi, to pamieta, ze watpi; je-
zeli watpi, to wie, ze watpi, chce by¢ pewny; jezeli watpi, to mysli; jezeli watpi,
to wie, ze nie wie; jezeli watpi, to sadzi, ze nie powinien pochopnie si¢ zgadzac.
Mozna o wszystkim innym watpi¢, ale o tych aktach ducha nikt nie powinien
watpi¢. Gdyby tych aktéw nie bylo, to w ogéle nie mozna by watpi¢” 16. Ludzkie

znam. Sadze jednak, ze w wieku trzydziestu trzech lat nie powinienem tracié¢ nadziei, ze ja kiedy$
posiade. Wzgardziwszy wszystkim, co w oczach ludzkich uchodzi za dobro, postanowilem oddaé
si¢ jej szukaniu. (...) Nikt nie watpi, ze dwa czynniki sg motorem naszego poznania — autorytet
i rozum. Ja przyjatem jako stalg zasade¢ nie odstgpowaé w zadnym wypadku od autorytetu
Chrystusa, bo nie widz¢ wigkszego autorytetu. T¢ zas wiedze, ktéra trzeba zdobywac przez
subtelne rozwazania (...), spodziewam si¢ znaleZz¢ na razie w szkole Platona, a to nie sprzeciwia
sie naszej wierze”; §w. Augustyn, Przeciw akademikom, 3, 20, 43; przektad za: §w. Augustyn,
Przeciw akademikom, wyd. cyt., s. 225-227.

15 Zwraca sie do sceptykow: ,Moéwicie przeciez, ze zmyslom moze przedstawiaé si¢ falsz, ale
nie twierdzicie, ze nic im si¢ nie przedstawia” ($w. Augustyn, Przeciw akademikom, 3, 11, 24,
przeklad za: $w. Augustyn, Przeciw akademikom, wyd. cyt., s. 183). Warto zwrécié uwage, iz
niepewnos$é¢ towarzyszaca poznaniu zmyslowemu nie jest dla §w. Augustyna powodem do jego
odrzucenia. To dzigki zmystom przeciez czlowiek moze poznawaé swiat, ktory zostal stworzony
przez Boga: ,Niech nikt nie sadzi, ze watpie o prawdziwosci tego, co poznajemy przy pomocy
zmystow. Dzieki nim przeciez i niebo, i ziemie, i wszystko, co si¢ w nich zawiera, znamy w tej
mierze, w jakiej Stwérca owych rzeczy i nas chcial, zebySmy je poznawali. (...) A wiec to szczyt
niedorzecznosci glosi¢ takie rzeczy. Przeciwnie, winni§my szczerze przyznad, jak wiele nasze po-
znanie zawdzigcza temu, o czym dowiadujemy sig za posrednictwem zmystéw nie tylko naszych,
ale 1 innych ludzi”; §w. Augustyn, O Tréjcy Swietej, 15, 12, 21; przeklad za: $w. Augustyn,
O Tréjey Swietej, ttum. M. Stokowska, Pisma Ojcéw Kosciota tom XXV, Ksiegarnia $w. Woj-
ciecha, Poznan—Warszawa—Lublin 1963, s. 430. Poznanie zmystowe jako bezposrednie dozna-
wanie jest nieomylne: zmysly przekazuja wlasnie taki obraz Swiata, jaki postrzegaja. Jednak
jako kryterium prawdy umystowej, zmysly sa omylne i prowadza do bledéw. Por. E. Gilson,
Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna, wyd. cyt., s. 53.

16 Sw. Augustyn, O Tréjey Swietej, 10, 10, 14; przeklad za: $w. Augustyn, O Tréjey Swietej,
wyd. cyt., s. 305. Dodajmy tu jeszcze inny cytat: ,,Otéz nie ulega watpliwosci, ze na to, by
rozumie¢, trzeba zy¢, a na to, by zy¢, trzeba istnie¢. Zatem ten, kto rozumie, zarazem i jest,
izyje” ($w. Augustyn, O Tréjcy gwi@tej, 10, 10, 13; przektad za: §w. Augustyn, O Trdjcy gwigtej,
wyd. cyt., s. 305). My$l te potwierdzajg tez stowa: ,Pokazujecie tysigczne przyklady zludzen
powodowanych przez poznanie zmystowe. Nie zachwieja one pewnosci twierdzacego: « Wiem, ze
zyjen. Przeciez takze 1 mylacy si¢ zyje” (§w. Augustyn, O Trdjcy gwigtej, 15, 12, 21; przeklad za:
$w. Augustyn, O Tréjey Swietej, wyd. cyt., s. 429). Takze w dialogach §w. Augustyn przypo-
mina t¢ my$l. W dialogu O prawdziwej wierze czytamy: ,Jesli zas nie pojmujesz tego, co méwig,
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watpliwoéci maja naturalnie ograniczony zakres — nie mozna watpi¢ w prawdzi-
wos¢ wlasnego istnienia. Istotnym za$ wnioskiem wynikajacym z prawdy istnienia
opartej na mysleniu, jest to, ze rozum ludzki zdolny jest poznaé¢ prawde bez do-
$wiadczenia zmystowego. W Przeciw akademikom czytamy: ,Dzigki dialektyce
poznalem, ze te i wiele innych zdan, ktorych wyliczanie trwaloby bardzo dtugo,
sa prawdziwe, ze niezaleznie od stanu naszych zmystéow sa one prawdziwe same
w sobie” 17. Swiat rozumu — ducha jest $wiatem samodzielnym. Do tego wniosku
pomogly $w. Augustynowi dojéé¢ pisma platonikéw 8. Swiat ducha jest réwniez
Swiatem bardziej rzeczywistym, dlatego ze jest blizej prawdy wiecznej: ,Dlatego
sadze, ze to, co postrzegam oczyma, tym jest lepsze, im bardziej wedtug istoty
zbliza sie¢ do tego, co pojmuje duchem” 19. Prawde osiggnaé¢ wiec moze czlowiek
dzigki wejrzeniu w 6w $wiat — dzigki mysleniu. Tu pada wezwanie: ,,Nie wychodz

i watpisz, czy to jest prawda, to zastanéw sie¢ przynajmniej, czy nie watpisz, ze to ty watpisz,
a jesli jest pewne, ze to ty watpisz, pomysl, skad ta pewnos$é¢” (Sw. Augustyn, O prawdziwej wie-
rze, 39, 73; przeklad za: §w. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt., s. 788-789). W O wolnej
woli Augustyn napisal zas: ,,Ale gdyby$ nie istnial, z pewnoscia nie mégltbys w ogdle mylié si¢”
($w. Augustyn, O wolnej woli, 2, 3, 7; przeklad za: §w. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt.,
s. 531). W dialogu O zyciu szczesliwym wskazuje na niemoznosé powziecia watpliwosci, co do
tego, ze czlowiek zyje, a nadto, ze sktada si¢ z duszy i ciatla. Uwaza przede wszystkim, iz nie
moze by¢ tak, ze czlowiek nic nie wie, poniewaz z cala pewnoscia ma swiadomosé zycia: ,Wiesz
zatem, ze masz zycie, jesli jest prawda, ze nikt nie moze zyé bez zycia” ($w. Augustyn, O Zyciu
szezedliwym, 2, T; przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt., s. 21). Podobnie
cztowiek posiada wiedze co do tego, ze ma ciato. Konkluduje: ,A wiec — powiedzialem — nie
watpisz o istnieniu tych dwojga: ciata i duszy. Nie jeste$ tylko pewien, czy nie ma czego$ innego,
co jest potrzebne, aby czlowiek byl caly i zupelny”; $w. Augustyn, O zZyciu szczesliwym, 2, 7,
przektad za: §w. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt., s. 22. Pewnos¢ sadu, co do wlasnego
istnienia, oparta na niesprecyzowanym doswiadczeniu wewne¢trznym pojawia si¢ tez w Solilo-
kwiach, gdzie czytamy: ,Czlowieku, ktory chcesz poznaé siebie, czy wiesz, ze istniejesz? Wiem.
Skad wiesz? Nie wiem. (...) Czy wiesz, ze my$lisz? Wiem”; $w. Augustyn, Solilokwia, 2, 1, 1;
przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt., s. 268. Kwestia zakresu ludzkich wat-
pliwosci zostata poruszona przez $§w. Augustyna takze w dziele O Panstwie Bozym: ,Bo jesli sie
myle, to jestem. Przeciez ten, kto nie istnieje, w zaden sposéb nie moze si¢ tez mylié. Jesli wiec
myle sie, oznacza to, ze jestem. A poniewaz jestem, jesli si¢ myle, to jakze moge myli¢ si¢ co do
tego, ze jestem, skoro istnienie me jest pewne, jezeli si¢ myle? Poniewaz tedy istnialbym nawet
popelniajac omylki, wiec chociazbym si¢ mylil, niewatpliwie nie myle si¢ w tym, ze wiem o moim
istnieniu”; $w. Augustyn, O Panstwie Bozym, 11, 26; przeklad za: $w. Augustyn, O Paristwie
Bozym, wyd. cyt., t. 2, s. 51-52.

17 Sw. Augustyn, Przeciw akademikom, 3, 13, 29; przektad za: sw. Augustyn, Przeciw akade-
mikom, wyd. cyt., s. 195.

18 w dialogu Przeciw akademikom czytamy: , Dla moich celéw wystarczy powiedzieé, ze Platon
rozréznil dwa Swiaty, jeden rozumowy, w ktérym zamieszkuje sama prawda, i ten zmystowy,
ktérego istnienie, jak wiadomo, stwierdzamy wzrokiem i dotykiem. Tamten prawdziwy, ten zas
podobny do prawdziwego i uksztaltowany na wzér tamtego. I dlatego dla duszy, ktéra poznala
siebie, tamten $wiat jest Zrodlem czystej i jasnej prawdy. Natomiast swiat zmystowy moze zrodzié
w duszach glupcéw nie wiedze, lecz mniemanie”; §w. Augustyn, Przeciw akademikom, 3, 17, 37;
przektad za: sw. Augustyn, Przeciw akademikom, wyd. cyt., s. 213. Por. tez: $w. Augustyn,
Przeciw akademikom, 3, 18, 41 oraz Wyznania, 7, 9, 13-15.

19 Sw. Augustyn, O prawdziwej wierze, 31, 57; przektad za: §w. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 776-777.
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na $wiat, wré¢ do siebie samego: we wnetrzu czlowieka mieszka prawda. (...) Daz
wiec tam, skad samo S$wiatlo rozumu bierze swa jasno$é” 20. Zwrécenie sie do
wnetrza siebie daje czlowiekowi, po pierwsze, poznanie siebie, po drugie pozna-
nie Boga, czyli pozwala osiagnaé to, co starozytni nazywali madroscia: ,,przeciez
nie po raz pierwszy styszycie teraz, ze «madros¢ jest to wiedza spraw ludzkich
i boskich»” 21 a , jedli zapytasz, gdzie znajdzie t¢ madro$é, odpowiem: w samym
sobie” 22. Poznanie siebie i Boga to wiedza pierwsza, ktéra osiaga czlowiek, wie-
dza pierwsza, czyli metafizyka, stanowiaca fundament wszelkich innych rozwazan
filozoficznych, w tym etycznych. Jak méwi §w. Augustyn: ,,Chce poznaé¢ Boga
i dusze. Czy nic wiecej? Nic zgola” 23,

Augustyn wie jednak, ze prawdziwa wiedza nie jest czyms, co czlowiekowi
jest latwo osiagnaé¢. W poszukiwaniach moga przeszkadzaé mu rézne przeciwno-
$ci zyciowe, jego wlasne lenistwo, watpliwosci, czy tez moze mylnie ocenié to, co
osiagnat jako prawde, cho¢ jest dopiero w drodze ku niej. Dlatego tez bez pomocy

20 Sw. Augustyn, O prawdziwej wierze, 39, 72; przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 788. Bardziej osobiscie wyrazil to $w. Augustyn w Wyznaniach, gdzie napisal:
, Ty za$, Panie, jego stowami odwracales méj wzrok, abym wreszcie spojrzal na samego siebie.
Bo ja samego siebie umiescitem gdzie§ za swoimi plecami, aby siebie nie dostrzegaé. I oto mi
stawiale$ przed oczyma mnie samego, abym zobaczyt, jaki jestem wstretny, pokrecony, brudny,
okryty wrzodami, ociekajacy ropa. Patrzytem i ogarnialo mnie przerazenie, a nie bylo dokad
uciec od tego widoku. (...) Ilez to lat uptyneto — chyba dwanascie? — od owego dziewigtnastego
roku mego zycia, gdy po przeczytaniu Hortensjusza Cycerona zapalilem si¢ do studiowania
filozofii. A ciggle jeszcze odwlekalem ten moment, w ktérym, wzgardziwszy szczesciem ziemskim,
mialem poswieci¢ si¢ szukaniu szczescia, takiego, ktérego juz nawet nie znalezienie, ale samo
szukanie bylo cenniejsze od wszelkich bogactw i krélestw $wiata i od oplywania we wszystkie
materialne rozkosze, jakich tylko mozna by zapragnaé¢” (Sw. Augustyn, Wyznania, 8, 7, 16-17;
przeklad za: $w. Augustyn, Wyznania, wyd. cyt., s. 229-230).

21 Q. Augustyn, Przeciw akademikom, 1, 6, 16; przektad za: $w. Augustyn, Przeciw akademi-
kom, wyd. cyt., s. 63. Augustyn przytacza tu definicje zaczerpnieta z dziet Cicerona (zob. Cicero,
O powinnosciach, 2, 5 oraz Rozmowy tuskulanskie, 4, 57).

22 Gw. Augustyn, Przeciw akademikom, 3, 14, 31; przektad za: sw. Augustyn, Przeciw akade-
mtkom, wyd. cyt., s. 199. Takie jest zadanie filozofii: ,Wytaniajg si¢ w niej dwa zagadnienia:
pierwsze dotyczy duszy, drugie — Boga. Pierwsze pozwala nam poznaé samych siebie, drugie —
zrédlo naszego pochodzenia. Pierwsze jest dla nas przyjemniejsze, drugie bardziej drogie; pierw-
sze czyni nas godnymi szczesliwego zycia, drugie — szczesliwymi; pierwsze nalezy do studiujacych
jeszcze, drugie — do ludzi juz wyksztatconych. Taki jest porzadek studiéw, ktére wioda ku ma-
drosci, i dzieki niemu czlowiek staje si¢ zdolny zrozumieé porzadek rzeczy, to znaczy rozréznié
dwa $wiaty i samego Ojca wszech$wiata, ktérego dusza zna tylko tak, iz wie, w jaki sposéb Go
nie zna” ($w. Augustyn, O porzqdku, 2, 18, 47; przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 227).

23 Sw. Augustyn, Solilokwia, 1, 2, 7; przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt.,
s. 244. Kotakowski wskazuje, ze te stowa §w. Augustyna wyrazaja caly zakres poznania: nic juz
nie zostaje mysli, ku poznaniu czego moglaby jeszcze dazyé. Koltakowski pisze: ,Boga i dusze
poznaé to wszystko poznaé: stworzenie i cel stworzenia, tad $wiata i boska w nim obecno$é, nasze
poznanie $wiata, a wiec idee¢ prawdy, sile rozumu i sile wiary, miejsce czlowieka w kosmosie
i nature czasu”. To zdanie $w. Augustyna wyraza takze cale jego dzielo, ktére Kolakowski
okresla mianem ,budowli gigantycznej”; zob. L. Kotakowski, O co nas pytaje wielcy filozofowie.
Seria I, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2004, s. 77.



172 JOANNA USAKIEWICZ

Boga czlowiek nie pozna prawdy. Juz rozméwcy Augustyna z dialogu Przeciw
akademikom zauwazyli, ze konieczna jest jakas nadprzyrodzona interwencja: ,,Nie
pomogtlaby calta subtelno$¢ naszego rozumu, zeby przywiesé¢ do niego dusze za-
$lepione réznego rodzaju btedami i skalane w najwyzszym stopniu brudem ciele-
snym, gdyby Bég najwyzszy, peten milosierdzia wzgledem swego ludu, nie znizyt
powagi swego Bozego rozumu az do cielesnej natury czlowieka. Wplywajac na te
dusze nie tylko przez pouczenia, lecz takze przez swe czyny, dal im moznosé wro-
ci¢ do siebie samych i ponownie skierowaé wzrok na ojczyzne, bez uciekania sie
do szkolnych sporéw i dyskusji” 24, Tylko dzigki interwencji Boga, ktérg nazwie
$w. Augustyn o$wieceniem (illuminatio), czlowiek poznaje prawde. Najlepiej od-
daja to jego stowa z In Fvangelium Johannis Tractatus: ,,Tak w naszej duszy jest
cos, co nazywa si¢ intelektem. To samo z duszy, co okresla si¢ intelektem i umy-
stem, jest oSwiecane przez wyzsza $wiattos¢. Wlasnie wyzsza owa swiattosé, ktora
jest o$wiecany ludzki umyst, to jest Bég; «Byta» bowiem «prawdziwa swiatlos¢,
ktora oswieca kazdego czlowieka przychodzacego na ten $wiaty [J 1, 9]. Takim
$wiatlem byl Chrystus” 25.

O interwencje Boga, o to, aby pomdgt w osiggnieciu prawdy, nalezy sie mod-
lié, ale istnieje réwniez potrzeba wlasnego wysitku czlowieka, przygotowujacego
go na przyjecie prawdy. Sw. Augustyn w dialogu Przeciw akademikom postuguje
sie, aby to wyrazi¢, bardzo no$na metafora czlowieka na wzburzonym morzu:
»,Dlatego musimy opiera¢ si¢ owym nawalnicom i burzom losu, postugujac sie

24 Q. Augustyn, Przeciw akademikom, 3, 19, 42; przeklad za: $w. Augustyn, Przeciw akademi-
kom, wyd. cyt., s. 223-225. Augustyn uwaza to za bardzo istotne: ,Powiedziale§ réwnie krétko
jak naboznie, ze jedynie Bostwo moze wskazaé czlowiekowi to, co jest prawda. Ponad te stowa nie
uslyszalem w naszej rozmowie nic przyjemniejszego, nic glebszego, nic bardziej prawdopodob-
nego i — jezeli to Béstwo, jak ufam, pomoze nam — nic prawdziwszego” ($w. Augustyn, Przeciw
akademikom, 3, 6, 13; przeklad za: §w. Augustyn, Przeciw akademikom, wyd. cyt., s. 159).

25 Sic in anima nostra quiddam est quod intellectus vocatur. Hoc ipsum animae quod intel-
lectus est mens dicitur, illuminatur luce superiore. Iam superior illa lux, qua mens humana
illuminatur, Deus est; ,,Erat” enim ,verum lumen, quod illuminat omnem hominem venientem
in hunc mundum”. Talis luz Christus erat (...); $w. Augustyn, In Evangelium Johannis Tracta-
tus, 15, 19. O Bozym os$wieceniu wspomina takze $w. Augustyn w Solilokwiach, gdzie czytamy:
,Ty$ jest Boze, Swiatloéci@ nadzmysltowa, w Tobie i dzigki Tobie, i przez Ciebie staje si¢ jasne
dla rozumu wszystko, co jest dla niego jasne” ($w. Augustyn, Solilokwia, 1, 1, 3; przeklad za:
$w. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt., s. 240). Réwniez w rozprawie O Pafistwie Bozym
przypomina o tym: ,Rozréznienie to w sposéb wystarczajacy wykazuje, ze rozumna czy obda-
rzona zdolnoscig pojmowania dusza, taka, jaka byla dusza Jana, nie moze by¢ $wiatlem sama dla
siebie, lecz jasnieje przez uczestnictwo w innej, prawdziwej $wiatlosci” (§w. Augustyn, O Pani-
stwie Bozym, 10, 2; przektad za: Sw. Augustyn, O Paristwie Bozym, wyd. cyt., t. 1, s. 590-591).
Sw. Augustyn opisuje takze swoje osobiste doznanie o$wiecenia przez Boga: ,Zaczatem wiec
wchodzi¢ w glebie mej istoty za Twoim przewodnictwem. Ty mnie wspomagales. Wszedlem
tam i takim wzrokiem duchowym, jaki byl mi dany, dojrzalem w goérze, ponad owym wzrokiem,
ponad moim umystem $wiatlo$é Boga niezmienna. (...) Byla nade mna ta $wiatlosé dlatego,
ze ona mnie stworzyla, a ja bylem w dole, bom zostal przez nia stworzony. Kto zna prawde,
zna te¢ $wiatlodé, a kto zna t¢ $wiatlosé, zna wiecznosé” ($w. Augustyn, Wyznania, 7, 10, 16;
przeklad za: $w. Augustyn, Wyznania, wyd. cyt., s. 197-198).
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wiostami wszystkich cnét, lecz w pierwszym rzedzie trzeba z pokora i pobozno-
$cig prosi¢ o pomoc Boga, by natezenie szlachetnych usilowan nie stabto, lecz
utrzymalto swéj staty kierunek, nie zbaczajac w zadnym wypadku, i zeby dopro-
wadzito do owej najbezpieczniejszej i najprzyjemniejszej przystani filozofii” 26. Nie
tylko w tym dialogu Augustyn wskazuje na konieczno$é wspomnianej modlitwy
— prosby. W Solilokwiach odnajdujemy juz slowa takiej modlitwy: ,,Boze zawsze
niezmienny! Spraw, abym poznatl siebie, spraw, abym poznal Ciebie. — Oto moja
modlitwa” 27. Augustyn podkresla w niej takze pewna jednos$é¢ wiedzy metafizycz-
nej: ,,Uczynites czlowieka na obraz i podobiefistwo swoje, a prawde te poznaje ten,
kto poznal samego siebie” 28, Zwrdcenie sie czlowieka do wnetrza siebie doprowa-
dza go do uswiadomienia sobie swojej nedzy, co prowadzi do przyjecia postawy
pokory oraz do poznania wiecznej prawdy, ze nad nim jest Bog, ktory stanowi
poczatek i cel wszystkiego. Jak pisze Sw. Augustyn: , Jest za$ rzeczg bezsporna,
ze niezmiennyg istota, wyzsza od duszy rozumnej, jest Bog; a tam jest poczatek
zycia i poczatek istnienia, gdzie jest i poczatek madrosci. To jest wlasnie owa
niezmienna prawda, stusznie uwazana za zasade wszelkiej umiejetnosci i sztuke
wszechpoteznego Mistrza” 29, Osiggamy cel — poznanie prawdy — Boga. Cel ten
wlasciwie wskazal $w. Augustyn, przystepujac ze swoimi rozméwcami do rozwa-
zan nad madroscia, prawda i szczeSciem. W dialogu Przeciw akademikom prze-
czytamy juz bowiem: ,Filozofia bowiem uczy — i ma racje — ze nie nalezy czcié
niczego, cokolwiek widza Smiertelne oczy, cokolwiek podpada pod jakis zmyst,
lecz ze to wszystko zastuguje na pogarde. Ona przyrzeka pokazaé¢ wyraznie praw-
dziwego i ukrytego Boga i juz prawie pozwala Go dojrzeé¢ poprzez przeswietlone
blaskiem chmury” 30.

Przez u$wiadomienie sobie swojej nedzy cztowiek dociera do swego wlasci-
wego stanu, stanu, w ktérym Bég go ukochal3!. Przyjecie postawy pokory otwiera
czlowiekowi droge ku prawdzie i doskonalosci. Zgodnie ze stowami Augustyna

26 Q. Augustyn, Przeciw akademikom, 2, 1, 1; przektad za: $w. Augustyn, Przeciw akademi-
kom, wyd. cyt., s. 83.

27 Sw. Augustyn, Solilokwia, 2, 1, 1; przektad za: Sw. Augustyn, Dialog: filozoficzne, wyd. cyt.,
s. 268.

28 Sw. Augustyn, Solilokwia, 1, 1, 4; przektad za: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt.,
s. 242.

29 Sw. Augustyn, O prawdziwej wierze, 31, 57; przeklad za: §w. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 776. Co inaczej formuluje w stowach: ,Dlatego dane jest nam pojaé, ze istnieje cos,
co do tego stopnia jest podobne do owej jedynej jednosci, bedacej Poczatkiem wszelkiej jednosci,
ktora w jakikolwiek sposéb jest jednoscig — ze calkowicie jej doréwnuje i staje sie tym samym
co ona. I to jest wlasnie Prawda i Stowo na poczatku i Bog-Stowo u Boga” ($w. Augustyn,
O prawdziwej wierze, 35, 66; przeklad za: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt., s. 784).
30 G, Augustyn, Przeciw akademikom, 1, 1, 3; przektad za: $w. Augustyn, Przeciw akademi-
kom, wyd. cyt., s. 37.

31 Zob. $w. Augustyn, O Tréjcy Swietej, 4, 1, 2.
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droga ku prawdzie jest tylko jedna: ,po pierwsze, pokora; po drugie, pokora;
po trzecie, pokora (...)” 32.

Uswiadomienie sobie swojej nedzy wobec Boga Augustyn polaczyl z przeczu-
ciem istnienia Boga w samym czlowieku. Skoro ten jest tak marny, nie mogtoby go
by¢, gdyby nie Bég: ,,A moze dlatego, ze bez Ciebie nic by nie istnialo, wszystko,
co istnieje, zawiera Ciebie? Moze dotyczy to i mnie, gdy prosze, zebys przyszedt
do mnie... Bo zupelnie nie byloby mnie, gdyby Ciebie we mnie nie bylo! Jeszcze
nie jestem w otchlani, a Ty jeste$ i tam; cho¢bym zstapil do otchlani, tam jestes.
Nie byloby mnie, Boze mdj, zupelnie by mnie nie bylo, gdyby Ciebie we mnie
nie bylo. A moze raczej nie byloby mnie, gdybym nie istnial w Tobie, z ktérego
wszystko, w ktorym wszystko? Tak Panie, tak to wtasnie jest” 33. Marno$é czto-
wieka jest jednak potaczona z mozliwoscia poznania Boga. Paradoksalnie wiec
czlowiek jest zarazem istota marna i wielka. Czlowiek zdajac sobie z tego sprawe,
powinien sklaniaé si¢ ku temu, co czyni go wielkim. Jak czytamy w dziele O Pan-
stwie Bozym: ,Bo jesli czlowiek zostal stworzony tak, iz tym, co w nim géruje,
dosiega Tego, co goruje nad wszystkim, czyli jedynego, prawdziwego i najlepszego
Boga, bez ktérego nie istnieje zadna natura, nie zapewnia poznania zadna nauka,
nie przydaje si¢ zadne dobre prowadzenie sie — tedy szukaé¢ nalezy tylko Tego,
w kim wszystko ma dla nas swoje zwiazki, poznawaé tylko Tego, w kim wszystko
jest dla nas pewne, milowaé tylko Tego, w kim wszystko jest dla nas stuszne!” 34,

Gdy Augustyn méwi o poznaniu Boga, nie wskazuje jednak, ze poznanie to
jest ostateczne i pelne: ,(...) wielko$é¢ Béstwa przewyzsza mozliwosci potocznego
stownictwa. Blizsze bowiem prawdy jest pojecie o Bogu niz mdwienie, a sama
prawda przewyzsza jeszcze pojecie” 35, Czlowiek ma pewno$¢ istnienia Boga na
poziomie wiary dzieki Objawieniu, nie ma pewnoéci co do rozumienia Boga. Wla-
$ciwg konkluzja ludzkiego poznania Boga jest uswiadomienie sobie, ze najlepiej
poznaje sie Boga, ,,gdy sie Go nie zna” 36,

Poszukujac szczescia, Augustyn na plaszczyznie metafizycznej przeszedl od
watpliwoéci do poznania prawdy, jaka jest Bég. Moznos¢ poznania tej prawdy
zawdzigcza za$ iluminacji, czyli Bozej interwencji — to Bég poucza czlowieka, ze
Sam jest prawda i ze w Nim jedynie jest szczescie czlowieka.

32 (...) prima, humilitas; secunda, humilitas; tertia, humilitas (...); $w. Augustyn, Epistulae,
118, 3, 22.

33 Sw. Augustyn, Wyznania, 1, 2, 2; przeklad za: éw. Augustyn, Wyznania, wyd. cyt., s. 28.
34 Gw. Augustyn, O Panstwie Bozym, 8, 4; przeklad za: sw. Augustyn, O Panstwie Bozym,
wyd. cyt., t. 1, s. 493-494.

35 Sw. Augustyn, O Tréjcy gwigtej, 7, 4, 7; przektad za: sw. Augustyn, O Tréjcy gwigtej,
wyd. cyt., s. 247.

36 Q. Augustyn, O porzedku, 2, 16, 44; przeklad za: $§w. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 224.
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Dzieki etyce to, co poznane zostalo jako prawda, moze zostaé¢ osiagniete.
7 plaszczyzny wiedzy teoretycznej o szczesciu przechodzimy na ptaszczyzne prak-
tycznej jego realizacji. Sw. Augustyn rozumial etyke, jako te czeci filozofii, ktéra
odnosi sie do praktycznej sfery dzialan ludzkich: do obyczajowoéci czlowieka 37
i zasad jego zycia38. Idac za tradycja poganska, najwyraZniej definiuje jednak
etyke w dziele O Panstwie Bozym, gdzie napisal: ,Pozostaje jeszcze filozofia mo-
ralna, ktora okreslaja tez wyrazem greckim «etykay. Szuka ona najwyzszego do-
bra, izbySmy kierowali sie nim we wszystkich naszych poczynaniach, pozadali go
nie ze wzgledu na cos innego, ale ze wzgledu na nie samo, a osiagajac je niczego
wiecej juz do szczescia nie wymagali. Dlatego wtasnie nazywa sie je takze do-
brem ostatecznym, gdyz innych débr pragniemy dla niego, a tego dobra chcemy
jedynie ze wzgledu na nie samo” 39. Sw. Augustyn uwaza, ze zadaniem etyki jest
wskazanie najwyzszego dobra, ktérym czlowiek bezwzglednie powinien kierowac
si¢ w swoim postepowaniu. Nazywa to najwyzsze dobro takze dobrem ostatecz-
nym, stad wnioskowaé¢ mozna, iz nie tylko ma stanowi¢ ono swoisty drogowskaz,
ale takze cel ludzkich dziatan. Pozostaje tylko okresli¢, co pod terminem dobra
najwyzszego jest ukryte. Aby wskazaé¢, czym jest dobro najwyzsze, $w. Augu-
styn wychodzi od przedstawionego na poczatku naszych rozwazan przekonania,
ze ludzie szukaja szczescia. Powszechnie zas sadzi sig, ze szczedcie przynosza czto-
wiekowi pewne rzeczy, ktére uwaza on za dobre. I tu napotyka na najwigksza
trudnoéc¢. Ludzie bowiem rézne rzeczy uwazaja za dobre, czyli przynoszace szcze-
Scie. Juz w dialogu Przeciw akademikom $w. Augustyna podkresla jednak, ze to,
w czym zwykle upatruje si¢ dobra, a tym samym szczedcia, jest niestale i zmienne:
I nie trzeba powolywac sie na cudze przyklady, zeby cie przekonaé, jak niestale,
kruche i pelne niedoli jest to wszystko, w czym ludzie widza dobro, gdyz sam tak
tego doswiadczytes, ze twdj los moze byé pouczeniem dla innych” 40,

Problem dazenia do dobra szerzej przeanalizowany zostal w nawigzaniu do
Warrona w dziele O Paristwie BoZzym. Augustyn wskazuje, iz ludzie niejako z na-
tury szukaja pewnych rzeczy, a sa to: ,rozkosz, ktéra przyjemnie techce zmysty
ciala; albo spokéj, ktéry sprawia, ze czlowiek nie doznaje zadnej cielesnej przy-
krodci; albo obie razem rzeczy te, ktére jednak Epikur obejmuje jedna nazwa
rozkoszy; albo w ogdle najprzedniejsze dary natury, wéroéd ktorych sa i dobra juz

37 Zob.: $w. Augustyn, O Panstwie Bozym, 8, 9. Por. tez: §w. Augustyn, O Panstwie Bo-
zym, 8, 10, 2 oraz Contra Iulianum haeresis Pelagianae defensionem, 4, 15, 76.

38 Zob.: §w. Augustyn, O Paristwie Bozym, 8, 4.

39 Sw. Augustyn, O Panstwie Bozym, 8, 8; przeklad za: $w. Augustyn, O Panstwie Bozym,
wyd. cyt., t. 1, s. 501.

40 Gy, Augustyn, Przeciw akademikom, 1, 1, 2; przektad za: §w. Augustyn, Przeciw akademi-

kom, wyd. cyt., s. 35. Slowa te zostaly skierowane do Romanianusa — dobroczyicy i przyjaciela
Augustyna.
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wymienione, i inne, jak na przyktad, gdy chodzi o ciato, pelna sprawnosé czton-
kéw, zdrowie i nalezyty jego stan, a gdy chodzi o dusze, te mniejsze lub wicksze
zdolno$ci, ktére znajduja sie w ludzkim umysle” 41, Tak wiec ludzie uwazaja, ze
dobra, ktore moga ich uszczesliwi¢, pochodza od ciala, od duszy lub od obu. Sa
takze tacy, ktérzy poszukuja owego dobra w relacjach spotecznych, czyli w tym,
co jeden czlowiek moze otrzymaé od drugiego. Jak pisze sw. Augustyn: ,0t6z
podtug jednych czlowiek otrzymuje te uszczeSliwiajace dobro od ciala, podiug
innych od duszy, a podlug jeszcze innych od obojga. Wiedzieli przeciez, ze sam
czlowiek sktada sie z duszy i ciata, wierzyli wiec, ze albo jedno, albo drugie, albo
jedno i drugie razem moze by¢ zrédtem ich dobra, jakiego$ dobra ostatecznego,
ktore by ich uszczedliwito i do ktérego by odnosili wszystkie swoje poczynania,
nie szukajac juz dalej, czym mogliby sie w nich kierowaé. Stad tez ci, ktérzy, jak
sig¢ méwi, dodali trzeci rodzaj dobr, zwanych zewnetrznymi, na przyktad szacu-
nek, stawe, pieniadze i inne tym podobne, nie chcieli w tym bynajmniej widzie¢
dobra ostatecznego, czyli godnego pozadania samo przez sig, lecz widzieli dobro
pozadane ze wzgledu na co$ innego, przy czym ten rodzaj dobr bytby dobry dla
dobrych, zty za$ dla ztych. Tak wiec wszyscy, ktorzy dobra czlowieka domagali
sie badZ od duszy, badz od ciala, badZ od obojga, sadzili, ze nalezy go szukaé
tylko w czlowieku” 42, To, co ludzie powszechnie okre$laja mianem débr, §w. Au-
gustyn poddaje krytyce, wskazujac przede wszystkim na to, ze owo pozadane,
czyli kochane, dobro powinno cieszy¢. Jak pisze: ,,Jakkolwiek czlowiek cieszacy
sie z tego, co kocha, nie zawsze jest szczeSliwy (...), nikt jednak nie jest szczesliwy,
jesli nie cieszy sie z tego, co kocha. Bo nawet ci, ktorzy kochaja rzeczy na to nie
zastugujace, czuja sie szczesliwi nie dlatego, ze je kochaja, lecz dlatego, ze sie
z nich cieszg” 43.

Nalezy wiec postawié sobie pytanie, czy moze prawdziwie cieszy¢ to, co moze
zostaé cztowiekowi w kazdej chwili odebrane, a wszak przemijalno$é jest wspdlna
cecha tych dobr, ktore powszechnie uznawane sa za zrodto szczescia. Prawdziwego
dobra czlowiek powinien zas by¢ zawsze pewny, mie¢ nieustanna $wiadomosé jego
posiadania. Jak czytamy: ,To [dobro] wiec jesli jest, powinno by¢ takie, ze nie
traci si¢ go wbrew woli. Oczywiscie nikt nie moze by¢ pewnym takiego dobra, co
do ktorego sadzi, ze moze zosta¢ mu zabrane, choc¢by chcial je zatrzymac i objac.
Kt6z zas, kto nie jest pewny dobra, z ktérego korzysta, w takim strachu przed

41 Gy, Augustyn, O Panstwie Bozym, 19, 1, 1; przeklad za: $w. Augustyn, O Paristwie Bozym,
wyd. cyt., t. 2, s. 567-568.
42 Gy, Augustyn, O Panstwie Bozym, 8, 8; przeklad za: sw. Augustyn, O Panstwie Bozym,
wyd. cyt., t. 1, s. 501-502.
43 Gw. Augustyn, O Panstwie Bozym, 8, 8; przeklad za: $w. Augustyn, O Panstwie Bozym,
wyd. cyt., t. 1, s. 502-503.
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utraceniem moze by¢ szczeSliwym?” 44, Tak wigc ani samo cialo, ani dusza, ani tez
jedno i drugie razem nie moga by¢ dobrem najwyzszym. Twierdzi Augustyn wobec
tego, ze tylko ,Bég dla nas jest najwyzszym dobrem” 45. Jedynie On bowiem spel-
nia wszystkie warunki, aby sta¢ sie¢ dla czlowieka nieprzemijajacym najwyzszym
dobrem, a wiec i szczesciem: ,,Ale wotam tym wewnetrznym glosem i pragne, aby
sama Prawda wystuchala to moje wolanie i przygarneta mnie ku sobie. Zgadzam
sie bowiem, ze to nie tylko dobro, lecz dobro najwyzsze i uszczesliwiajace” 46.
Nigdzie indziej poza Bogiem nie ma dla czlowieka szczescia??. Ostatecznym wnio-
skiem z tego rozumowania jest wskazanie, iz najwyzszym dobrem dla cztowieka
jest Bég, do Niego dazy¢ nalezy, to zas oznacza: wiesé zycie cnotliwe, a wszystko
to nieodlacznie wigze sie z miloscia. Jak to wyraza sw. Augustyn: , Jeéli bowiem
Boég jest najwyzszym dobrem cztowieka, czemu nie mozecie zaprzeczy¢, to wynika
stad z pewno$cia, poniewaz dazenie do najwyzszego dobra oznacza dobrze zy¢, ze
niczym innym jest dobrze zy¢ niz calym sercem, caty dusza, calym umyslem mito-
waé Boga (...)” 48, Bog jest szczesSciem czlowieka, poniewaz jest jedynym dobrem
rzeczywiscie godnym pozadania, takim, ktore nalezy kochaé.

Sama milos¢ zostala ujeta przez Augustyna w ramach tego, co nazwal ,zasa-
dami mitoéci” 49, W dziele O nauce chrzeicijariskiej poucza: ,,Sprawiedliwie i Swie-
cie zyje ten, kto wlasciwie ocenia rzeczy, to znaczy, czyja milosé jest na tyle
uporzadkowana, zeby ani nie kochal tego, czego nie nalezy, ani odwrotnie, nie
zaniedbal milowaé tego, co mitowaé trzeba; by nie kochal wiecej tego, co trzeba
mitowaé mniej; by nie mitowal tak samo tego, co mniej albo wiecej kochac trzeba;
badZ tez mniej lub wiecej nie kochal tego, co tak samo milowaé nalezy” 50. Wta-

44 Hoc igitur si est, tale esse debet quod non amittat invitus. Quippe nemo potest confidere de
tali bono, quod sibi eripi posse sentit, etiamsi retinere id amplectique voluerit. Quisquis autem de
bono quo fruitur non confidit, in tanto timore amittend: beatus esse qui potest?; Sw. Augustyn,
De moribus Ecclesiae catholicae et de moribus manichaeorum, 1, 3, 5.

45 Deus nobis est summum bonum; $w. Augustyn, De moribus Ecclesiae catholicae et de mo-
ribus manichaeorum, 1, 8, 13.

46 Gy Augustyn, O wolnej woli, 2, 15, 39; przeklad za: sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 566.

47 »Jakze nieszczesny jest ten, kto to wszystko poznal, a Ciebie nie zna. Szczesliwy, kto zna
Ciebie, cho¢by o tamtym wszystkim nic nie wiedzial. Kto za$ zna i Ciebie, i tamte rzeczy, nie
jest dzigki nim szczesliwszy, lecz jedynie dzigki Tobie jest szczesliwy, jesli znajac Ciebie hotd
Ci sklada jako Bogu i dzigkczynienie, a nie marnieje w swoich rozmys$laniach”; §w. Augustyn,
Wyznania, 5, 4, 7; przektad za: $w. Augustyn, Wyznania, wyd. cyt., s. 125.

48 Si enim Deus est summum hominis bonum; quod megare non potestis, sequitur profecto,
quoniam summum bonum appetere est bene vivere, ut nihil sit aliud bene vivere quam toto corde,
tota anima, tota mente diligere Deum (...); §w. Augustyn, De moribus Ecclesiae catholicae et
de moribus manichaeorum, 1, 25, 46.

49 Zob. $w. Augustyn, O nauce chrzescijanskiej, 1, 25, 26.

50 Gy, Augustyn, O nauce chrzescijanskiej, 1, 27, 28; przektad za: §w. Augustyn, De doctrina
christiana. O nauce chrze$cijarniskiej, ttum. J. Sulowski, Patres Ecclesiae vol. I, Instytut Wy-
dawniczy PAX, Warszawa 1989, s. 33-35 (wydanie w jezyku laciniskim i polskim).
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$ciwa mito$¢ to taka, ktéra ma na wzgledzie zaréwno samego kochajacego, jak
i obiekt kochania. Nie wyklucza ona niczego, co na czltowieka si¢ sktada i do niego
odnosi, ale wskazuje na istotnos¢ zachowania pewnego ,porzadku mitosci”. Czlo-
wiek kocha Boga, drugiego cztowieka, swoja dusze i swoje ciato, ale kazde z nich
powinien obdarza¢ mitoscia odpowiednia. Inaczej méwiac, mitosé jest definiowana
ze wzgledu na swoj obiekt i to w sposob konieczny. Kazdy obiekt trzeba kochac
mitoscig odpowiednia, a okresla ja miejsce przedmiotu mitosci w hierarchii dobra.
Obok mitosci cztowieka do Boga nalezy wskaza¢ wladciwa mito$¢ do siebie samego
oraz mito$¢ do drugiego czlowieka®l.

Boég nie tylko jest najwyzszym dobrem i szczeSciem cztowieka, ale takze bez
Jego pomocy nie moze cztowiek dobra i szczedcia osiagnaé: ,,Bég nie potrzebuje
zadnego dobra. On jest sam najwyzszym dobrem. Od niego pochodzi wszelkie
dobro. Zatem, zeby$my byli dobrymi, potrzebujemy Boga” 52. A w innym miejscu
czytamy: ,Boze, dzigki Tobie umiemy dobro od zla oddzieli¢. Dzigki Tobie, Boze,
unikamy zla, a idziemy za dobrem” 53. Bez Bozej taski czlowiek nie uczyni niczego
dobrego. Zte czyny wyplywaja z woli samego czlowieka, a cho¢ Bog nie jest ich
przyczyna, jednak wie o nich, zanim jeszcze czlowiek je uczyni. Tak odczytujemy
nastepujace stowa $w. Augustyna: ,(...) bez pomocy Boga niczego nie uczynisz,
niczego dobrego, powiadam. Albowiem do czynienia zle masz bez pomocy Boga
wolng wole, jakkolwiek nie jest ona wolna” 54,

51 Augustyn pisze: ,Tak wiec czlowiek powinien przyswoié sobie zasady milosci, to znaczy
sposéb, w jaki nalezy milowaé siebie z korzysciag dla siebie” ($w. Augustyn, O nauce chrzesci-
jariskiej, 1, 25, 26; przektad za: Sw. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijanskie,
wyd. cyt., s. 33). W innym za$ dziele czytamy: ,Jak wigc postepujesz ze soba, tak nalezy poste-
powaé z bliznim; to znaczy, ze takze jego Bég miltuje doskonata mitoscig. Albowiem nie mitujesz
go jak siebie samego, jesli nie prowadzisz do tego dobra, do ktérego sam dazysz. Jest bowiem
owo jedno dobro, ktére nie staje si¢ ograniczone, chociaz wszyscy z toba do niego daza. Z tego
nakazu rodza si¢ obowiazki spolecznosci ludzkiej, wéréd ktérych nie jest trudno zbtadzié. Nalezy
za$ przede wszystkim postepowaé tak, abysmy byli zyczliwi, to znaczy, aby$my zadna nieprawo-
$cia, zadnym ztym podstepem nie postuzyli sie przeciwko czlowiekowi. Céz bowiem czlowiekowi
blizsze niz cztowiek?” (Quod igitur agis tecum, id agendum cum proximo est; hoc est, ut etiam
ipse perfecto amore Deum diligat. Non enim eum diligis tamquam teipsum, si non ad id bonum
ad quod ipse tendis, adducis. Illud enim est unum bonum, quod onmnibus tecum tendentibus
non fit angustum. Ex hoc praecepto nascuntur officia societatis humanae, in quibus non errare
difficile est. Agendum autem in primis est, ut benevoli simus, id est, ut nulla malitia, nullo
dolo malo adversus hominem utamur. Quid enim homini homine propinquius?; $w. Augustyn,
De moribus Ecclesiae catholicae et de moribus manichaeorum, 1, 26, 49).

52 Gw. Augustyn, Objasnienia Psalmdw, 70, 2, 6; przektad za: sw. Augustyn, Objasnienia Psal-
mdéw, Thum. J. Sulowski, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy tom XXXIX, Akademia Teologii
Katolickiej, Warszawa 1986, s. 262.

53 Sw. Augustyn, Solilokwia, 1, 1, 3; przeklad za: $éw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt.,
s. 241.

54 (...) sine adiutorio Dei nihil agis, nihil boni dico. Nam ad male agendum habes sine adiutorio
Dei liberam voluntatem: quamquam non est illa libera; $w. Augustyn, Sermones, 156, 11, 12.
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Pomoc Boga w osiaggnieciu szczescia wyraza sie w ustanowionym przez Niego
porzadku (ordo), oraz wskazaniu cztowiekowi drogi ecnét. W dialogu O porzgdku
$w. Augustyn méwi po prostu: ,,Porzadek jest czyms, co doprowadzi nas do Boga,
jesli bedziemy sie nim kierowa¢ w zyciu, a jesli nie bedziemy sie nim kierowaé¢ — do
Boga nie dotrzemy” 55. Porzadek 6w jest wedlug $w. Augustyna nadto trudny do
opisania i zrozumienia: ,, Trudno jest (...) pojmowaé i rozumieé kazdemu bieg spraw
wlasnych; tym bardziej trudna i rzadko dostepna ludziom rzecza jest zrozumie¢
i objasni¢ porzadek wszech$wiata, ktérym jest utrzymywana w tadzie i rzadzona
ziemia” %6, Bog stwarzajac $wiat jako harmonijng calo$é, nadal mu, jako tej calosci
oraz wszystkim poszczegdlnym rzeczom nan sie sktadajacym okreslone prawa, we-
dtug ktérych wszystko sie¢ odbywa, wskazat zwiazki przyczynowo-skutkowe, okre-
glit celed7. Porzadek w dziele O Paristwie Bozym powiazal §w. Augustyn z poje-
ciem pokoju. Napisal tam: ,,Tak tedy pokoj ciata jest uporzadkowanym ukladem
jego czesci; pokdj duszy nierozumnej — uporzadkowana spokojnoécia jej pozadan;
pokéj duszy rozumnej uporzadkowana zgodno$cia poznawania i dzialania; pokdj
miedzy cialem a dusza uporzadkowanym zyciem i zdrowiem zyjacej istoty; pokdj
miedzy $miertelnym cztowiekiem a Bogiem — uporzadkowanym postuchem w wie-
rze, rzadzonym przez prawo wieczne; pok6j miedzy ludzmi — uporzadkowang ich
zgoda; pokdj domu — uporzadkowang zgoda jego mieszkancéw co do rozkazywania
i postuchu; pokdj panstwa — uporzadkowang zgoda obywateli co do rozkazywania
i postuchu; pokdj panstwa niebieskiego — spolecznoscia doskonale uporzadkowang,
i doskonale zgodna co do radowania si¢ Bogiem tudziez wzajemnego radowania
si¢ soba w Bogu; pokdj wszech rzeczy — spokojnoécia porzadku. Porzadek za$ jest
rozmieszczeniem rownych i nieréwnych rzeczy z wyznaczeniem odpowiedniego dla
kazdej z nich miejsca” 58.

W odniesieniu do etyki najistotniejszy jest wszak sam czlowiek. Musimy za-
pytaé, kiedy czlowiek osiaga pokdj, inaczej moéwiac, kiedy jest uporzadkowany.
W odpowiedziach $w. Augustyna gléwna role graja rozum i B6g. Chronologicznie
wezesniejszy dialog O wolnej woli wskazuje na rozum. Czytamy tam: ,,Chce wy-

55 Qw. Augustyn, O porzedku, 1, 9, 27; przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 176.

56 Sw. Augustyn, O porzqdku, 1, 1, 1; przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt.,
s. 155.

57 7 niemal dzieciecym, nieco naiwnym zachwytem, jest o tym mowa w przywolanym wyzej dia-
logu: ,,Boze wielki, niech no kto powie, ze Ty nie rzadzisz wszystkim wedlug porzadku! Jakze to
si¢ wszystko trzyma! Jakimiz to nieomylnymi weztami splataja si¢ ze soba poszczegdlne ogniwal
Jakze liczne 1 jak wazne rzeczy powstaly, bySmy mogli o nich rozprawiaé! Jak wielkie zdarzenia
maja miejsce, bySmy mogli Ci¢ odnalezé” ($w. Augustyn, O porzedku, 1, 5, 14; przektad za:
$w. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt., s. 165).

58 Qw. Augustyn, O Panstwie Bozym, 19, 13, 1; przeklad za: §w. Augustyn, O Panstwie Bozym,
wyd. cyt., t. 2, s. 605.
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powiedzieé¢ nastepujaca mys$l: czlowiek osiaga pelnie harmonii wtedy, kiedy nad
wszelkimi innymi elementami jego natury panuje i przewodzi ten pierwiastek,
ktory wynosi go ponad zwierzeta. Obojetne, czy nazwiemy go mysla (mens), czy
duchem (spiritus), czy tez z wieksza stusznoscia zachowamy obie nazwy, poniewaz
obie znajdujemy w Pigmie Swietym. (...) W takich na przyklad objawach jak po-
ped do przyjemnosci cielesnych i ucieczka przed fizycznym cierpieniem wypowiada
sig cala aktywnos¢ zwierzecego zycia; istnieja poza tym pewne cechy, ktére, jak
si¢ zdaje, nie sa udzialem zwierzat, a jednak nie naleza w czlowieku do zjawisk
najwyzszego rzedu, jak zdolnoéé do zartéw i $miechu (...). Nastepnie upodobanie
w pochwalach i stawie, przesadny i nieumiarkowany ped do wladzy. (...) Mozna
wiec méwié o uporzadkowanym cztowieku wtedy, kiedy rozum panuje nad tymi
wtasnie odruchami duszy” 59. W dziele pézniejszym, O Panstwie Bozym, $w. Au-
gustyn podkresla jednoznacznie role Boga, nie deprecjonujac jednak ludzkiego
rozumu poprzez wskazanie, iz to dzieki rozumowi czlowiek poznaje prawo po-
rzadkujace $wiat. Czlowiek jako istota zlozona z duszy i ciala, istota Smiertelna
opiera swéj pokdj na tacznosci z Bogiem , by w nastepstwie doj$¢ do uporzadko-
wanego poshuchu w wierze, rzadzonego przez prawo wieczne” 60,

Owo wieczne prawo, ktére uksztaltowalo porzadek wszystkich rzeczy, wyryte
jest w sercu czlowieka®!. Sw. Augustyn pisze: ,,Postaram sie wiec w miare moz-
nosci uja¢ w krotkich stowach pojecie odwiecznego prawa, ktére mamy w sobie
wyryte. Jest to prawo, wedlug ktorego sprawiedliwos¢ jest réwnoznaczna z po-
wszechnym panowaniem idealnego tadu” 62. W dziele O Trdjey Swietej dopelnia
my$l o poréwnanie wyjasniajace, w jaki sposéb prawo znalazlo si¢ we wnetrzu
czlowieka. Mialo sie to odby¢é w sposéb analogiczny, jak odbija si¢ obraz z pier-
$cienia w wosku: obraz ten pozostajac nadal na pierscieniu, jest takze widoczny
na swoim woskowym odbiciu®3. Lad, porzadek czy spokdj ogarniaja stworzony
$wiat zgodnie z prawem wiecznym: ,, Nic wszelako nie wymyka sie tu spod praw
owego najwyzszego Stworcy i Porzadkodawcy, ktory rzadzi pokojem Swiata” 64,
Tylko czlowiek poznaje to prawo, bo Bég mu je przekazal65.

59 Sw. Augustyn, O wolnej woli, 1, 8, 18; przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 509-510.

60 Gy, Augustyn, O Paristwie Bozym, 19, 14; przeklad za: $w. Augustyn, O Parnstwie Bozym,
wyd. cyt., t. 2, s. 609.

61 7ob. np.: $w. Augustyn, O Trdjcy S'wi@tej, 14, 15, 21 lub De sermone Dei in monte, 2, 9, 32.
62 Sw. Augustyn, O wolnej woli, 1, 6, 15; przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 506.

63 Zob. $w. Augustyn, O Tréjcy Swietej, 14, 15, 21.

64 Q. Augustyn, O Paristwie Bozym, 19, 12; przeklad za: $w. Augustyn, O Parnstwie Bozym,
wyd. cyt., t. 2, s. 604.

65  Prawo za$ wieczne jest rozumem boskim lub wolg Boga porzadek naturalny rozkazujaca
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Poznanie prawa uzmystawia cztowiekowi jego grzesznosé, a wiec rowniez ko-
nieczno$¢ nawrdcenia poprzez droge cnét, do ktoérego to nawrdcenia niezbedna
jest taska Boga: ,Prawo bowiem zostalo dane ludziom, nie po to, zeby juz ich
zbawilo, ale zeby dzieki niemu poznali jaka choroba ich gnebi. (...) Pézniej przy-
szla laska, zastala czlowieka nie tylko lezacego, ale tez wyznajacego i wolajacego:
«Nieszczesny ja czlowiek! Kt6z mnie wyzwoli z ciala tej Smiercin, (...)” %6. Aby
poznaé prawde, potrzebne jest Boskie o$wiecenie — iluminacja; aby postepowaé
dobrze, konieczna jest Boska laska (gratia)67. Laska dana jest czlowiekowi przez
Boga bez zadnej zastugi: ,,To znaczy, ze zaleca nam taske Boza, darmo dana,
ktéra nas niegodnych wybawia; wybawia nie ze wzgledu na nas, lecz ze wzgledu
na siebie” 68, Czlowiek nie tylko poznaje prawo wieczne jako rzgdzace zaréwno
porzadkiem kosmicznym, jak i etycznym, ale ma zachowywaé to prawo: , A za-
tem poniewaz prawo jest takze w rozumie czlowieka, ktory juz uzywa wolnej woli,
naturalnie wpisane w sercu, ktdre [to prawo] radzi, aby nie czynil niczego komu-
kolwiek innemu, czego sam nie chce doznaé (...)” 69.

Aretologia $w. Augustyna to ztozone polaczenie klasycznych teorii, dotycza-
cych zaréwno samej definicji cnoty, jak i wyodrebnienia kategorii cnét gtéwnych,
z nauka chrzescijanska, wprowadzajaca kategorie cnét teologicznych, wyrazone

zachowywaé, zabraniajaca zaklécaé. Czy wiec jest w cztowieku naturalny porzadek, nalezy zapy-
taé. Sktada si¢ bowiem cztowiek z duszy i ciata, lecz tak i bydleta. Nie ma za$ zadnej watpliwosci,
ze dusz¢ w naturalnym porzadku nalezy umiesci¢ wyzej niz ciato. W rzeczywistosci w duszy czlo-
wieka jest rozum, ktérego nie ma u bydlat. A zatem, tak jak dusza nad cialem, tak rozum samej
duszy prawem natury jest umieszczony nad pozostalymi jej czesciami, ktére maja i zwierzeta,
a w samym rozumie, ktéry czesciowo jest rozwazajacy, czesciowo dziatajacy, bez watpienia géruje
rozwazanie. W nim bowiem jest i obraz Boga, dzigki ktéremu przez wiare jestesmy przeksztal-
cani na [Jego] wzér” (Lex vero aeterna est, ratio divina vel voluntas Dei, ordinem naturalem
conservari tubens, perturbari vetans. Quisnam igitur sit in homine naturalis ordo, quaerendum
est. Constat enim homo ex anima et corpore: sed hoc et pecus. Nulli autem dubium est, ani-
mam corpori, naturali ordine praeponendam. Verum animae hominis inest ratio, quae pecori
non inest. Proinde, sicut anima corpori, ita ipsius animae ratio caeteris eius partibus, quas
habent et bestiae, naturae lege praeponitur: inque ipsa ratione, quae partim contemplativa est,
partim activa, procul dubio contemplatio praecellit. In hac enim et imago Dei est, qua per fidem
ad speciem reformamur; $w. Augustyn, Contra Faustum Manichaeum, 22, 27). Objasniajac zas
Psalm 48, Augustyn napisze: ,, Tam, gdzie rozum, gdzie umysl, tam, gdzie, gdzie moznos$é¢ dojscia
do prawdy, tam, gdzie wiara, tam, gdzie jest wasza nadzieja, gdzie wasza miltos¢, tam Bég zo-
stawil swdj obraz” ($w. Augustyn, Objasnienia Psalméw, 48 (2), 11; przektad za: §w. Augustyn,
Objasnienia Psalméw, ttum. J. Sulowski, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy tom XXXVIII,
Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1986, s. 244).

66 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw, 83, 10; przeklad za: $w. Augustyn, Objasnienia Psal-
mdéw, ttum. J. Sulowski, Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy tom XL, Akademia Teologii Ka-
tolickiej, Warszawa 1986, s. 67.

67 Zob. $w. Augustyn, De diversis quaestionibus ad Simplicianum, 1, 2, 2.

68 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalmdw, 70 (1), 1; przeklad za: $w. Augustyn, Objasnienia
Psalméw, wyd. cyt., t. XXXIX, s. 236.

69 Proinde quoniam lex est etiam in ratione hominis qui iam utitur arbitrio libertatis, natu-

raliter in corde conscripta, qua suggeritur ne aliquid faciat quisque aliter quod pati ipse non
vult (...); $w. Augustyn, Epistulae, 157, 3, 15.
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ostatecznie w formule cnoty jako uporzadkowanej mitoéci. Nie stanowi ona jednak
zapisu prostej drogi prowadzacej od klasycznych koncepcji poganskich filozoféw
ku nauce Koéciota, co mogtoby ilustrowaé¢ zmiane pogladéw z powodu nawrdce-
nia. Wskazuje na to fakt, iz $w. Augustyn nie odrzucil owych klasycznych teorii
takze w swoich p6znych dzietach, a wszystkie pisma, na ktére przyjdzie sie nam
powotlaé, powstaly najwczedniej w czasie, gdy przygotowywal si¢ do chrztu. Na-
lezy raczej uznad, ze teoria cnoét filozoféw poganskich oraz nauka chrzescijanska
w tej materii pozwolily $w. Augustynowi ukazaé ztozonos$é ludzkiego ducha w dwu
aspektach jego istnienia: zyciu doczesnym i zyciu wiecznym. Cnoty zycia docze-
snego, zycia ujetego ramami narodzin i $mierci, przedstawili filozofowie poganscy.
Oni tez wskazali na cztery najbardziej istotne cnoty, ktére nazwano gléwnymi.
Zycie wieczne, a przede wszystkim mozliwosé czy koniecznosé zashuzenia sobie
na nie, odkrylto przed cztowiekiem chrzescijanstwo. Ono tez pouczylo o cnotach
teologicznych. Dla §w. Augustyna sa to etapy dojécia do cnoty najistotniejszej:
cnoty kontemplacji — cnoty zjednoczenia z Bogiem.

Juz w dialogu Przeciw akademikom odwolujac si¢ do klasycznej definicji ma-
drosci jako wiedzy na temat spraw boskich i ludzkich (o ktérej wspominali$my
wezedniej), okreslajac blizej wiedze na temat spraw ludzkich, $w. Augustyn odwo-
hyje sie do czterech cnét gtéwnych: ;Wiedza spraw ludzkich jest ta wiedza, ktora
zna blask roztropnosci, pickno umiarkowania, site mestwa, nieskazitelnosé spra-
wiedliwosci. To sa wlasnie rzeczy, ktére naprawde mozemy nazwac naszymi, nie
lekajac sie zadnego przypadku” 70. W innych dzielach ta koncepcja cnét gléwnych
i samej definicji cnoty zostanie rozwinieta.

Przywotujac zaréwno klasyczna definicje cnoty, jak i okreslajac zakres czte-
rech cnét gléwnych, §w. Augustyn odwotuje sie do Cicerona?. W De diversis
quaestionibus znajdujemy zacytowana po prostu za Ciceronem definicje cnoty
jako nawyku (dyspozycji) ducha zgodnego jedynie z natura i rozumem, oraz kata-
log i zakres cn6t gltéwnych, jakimi sg roztropnosé, sprawiedliwo$é, umiarkowanie

70 Sw. Augustyn, Przeciw akademikom, 1, 7, 20; przektad za: $w. Augustyn, Przeciw akademi-
kom, wyd. cyt., s. 69.

71 Cicero i jego Hortensjusz stanowia takze punkt odniesienia Augustyna rozwazan nad cno-
tami gtéwnymi w zyciu wiecznym. W dziele O Tréjcy gwi@tej wychwalajac Cicerona, Augustyn
pisal: , Tak méwi ten wielki méwca wystawiajac filozofig. Streszczajac jasno i z wdzigkiem prze-
kazana przez filozoféw nauke, mowi, ze te cztery cnoty bez wyjatku sa nam potrzebne jedynie
w tym zyciu, pelnym utrapien i btedu. Zadna z nich nie przyda sie nam na nic, gdy opuscimy
juz to zycie, jesli nam bedzie dane zy¢ tam, gdzie si¢ jest szczesliwym. Do zycia szczesliwego
wystarczy duszom cnotliwym poznanie i wiedza, to jest kontemplacja Natury, do ktérej nie da
si¢ poréwna¢ nic doskonalszego, nic réwnie godnego milosci. To ta Natura stworzyla i urza-
dzita wszystkie inne. (...) Przez to samo dzieta cnét koniecznych w zyciu obecnym — podobnie
jak wiara, do ktérej sie¢ one musza odnosi¢ — zostana odsuniete pomiedzy rzeczy nalezace do
przesztodci” ($w. Augustyn, O Tréjcy Swietej, 14, 9, 12; przektad za: §w. Augustyn, O Tréjcy
Swietej, wyd. cyt., s. 392-393).
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(wstrzemiezliwo$é) 72 i mestwo 73. Roztropnoéé (prudentia) jest wiedza o tym, co
dobre, zle i obojetne. Sprawiedliwo$é (iustitia) pozwala kazdemu przyznaé to,
co sie mu nalezy. Dzieki umiarkowaniu (temperantia) rozum panuje w czlowieku
nawet wéréd pokus i namietnosci. Mestwo (fortitudo) zas to ostroznos$é wéréd nie-
bezpieczenstw i umiejetnosé znoszenia trudéw. Swoja ocene wspomnianej definicji
cnoty wyrazil zag Sw. Augustyn jednoznacznie w pézniejszym pismie, Contra Iulia-
num, w ktérym czytamy: ,, Albowiem nie niedorzecznie cnota zostata zdefiniowana
przez tych, ktérzy powiedzieli: «cnota jest nawykiem (dyspozycja) ducha zgod-
nym jedynie z naturg i rozumem»” 7. Podobnie wyrazZnie antyczng proweniencje
ma polaczenie cnoty z wiedza. W dziele O Trdjey Swietej Augustyn wskazuje:
»W rzeczy samej, bez wiedzy nie ma cnét nadajacych zyciu prawy kierunek, ktére
nam pozwalaja tak postepowaé¢ w tym nedznym zyciu, bySmy przez nie doszli do
zycia wiecznego, jedynego prawdziwie szczesliwego zywota” 7. Nalezy tu dodad,
ze przy tej okazji rozréznione zostaja pojecia wiedzy i madrosci. Wiedze Augu-
styn rozumie jako umiejetnos$¢ czynienia wlasciwego uzytku z rzeczy doczesnych
i odnosi jg do dzialania, madroscia nazywa za$ kontemplacje débr wiecznych76.
Uczynki, w ktérych przejawiaja sie cnoty gltéwne, naleza wiec do domeny wiedzy
jako umiejetnosci postepowania dzigki rozréznianiu dobra i zta. Inng cecha cnoty
wskazywana przez dawnych filozoféw, a przywolang przez sw. Augustyna, jest jed-
nosé. W tym samym dziele czytamy: ,/Tak samo rzecz si¢ ma z cnotami w duszy
czlowieka. Wprawdzie kazda z nich inaczej sie pojmuje, niemniej nie oddziela sie
ich od siebie. Z tej racji ludzie réwni np. mestwem, beda sobie réwni takze spra-
wiedliwoscia, wstrzemiezliwo$cia i roztropnoscia” 77. Nie mozna posiadaé jednej
z cnoét gltéwnych, bedac pozbawionym innych.

Skoncentrujemy sie teraz na samych cnotach gléwnych, ktére sw. Augustyn
okresla tez mianem cnét czynnych (virtutes actionis). Cnoty te, jak juz zauwazy-
lismy, odnosza sie do zycia doczesnego, do postepowania cztowieka wobec siebie
i innych ludzi. W dialogu O wolnej woli poszczegblne cnoty przedstawione zostaly
nastepujaco: roztropnos¢ jako wiedza o tym, jakich rzeczy nalezy, a jakich nie

2w przektadach na jezyk polski dziel sw. Augustyna lacinski termin temperantia oddawany
jest jako ,umiarkowanie” lub ,wstrzemiezliwos¢”.

73 Zob.: §w. Augustyn, De diversis quaestionibus, 83, 31, 1.

74 Non enim absurde virtus definita est ab eis qui dizerunt: ,virtus est animi habitus, naturae
modo atque rationi consentaneus”; $w. Augustyn, Contra Iulianum, 4, 3, 19.

75 Sw. Augustyn, O Tréjcy gwigtej, 12, 14, 21; przeklad za: sw. Augustyn, O Trdjcy gwigtej,
wyd. cyt., s. 343.

76 Zob.: $w. Augustyn, O Tréjcy gwi@tej, 12, 14, 22-23. Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki
Swietego Augustyna, wyd. cyt., s. 159 i n.

77 Sw. Augustyn, O Tréjey Swietej, 6, 4, 6; przeklad za: $w. Augustyn, O Tréjey Swietej,
wyd. cyt., s. 229.
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nalezy pragnaé; mestwo jako obojetnosé wobec niepowodzen, ktére nie s w mocy
czlowieka; umiarkowanie jako powé$ciaganie ztych pozadan; sprawiedliwo$é zas
jako oddawanie kazdemu tego, co sie mu nalezy 78. Sa to definicje odpowiadajace
tym zaproponowanym przez Cicerona. Podobnie pisze sw. Augustyn, objasnia-
jac Psalm 83, wprowadza tam jednak juz cnote kontemplacji. Czytamy: ,,Wszak
i cnoty, jakie nalezy spelnia¢ w naszym zyciu sa zdaniem wielu cztery i w Pi-
$mie je spotykamy. Roztropnoécia zwie si¢ ta cnota, dzigki ktorej rozrézniamy
pomiedzy dobrem a ztem. Dzigki sprawiedliwosci dajemy kazdemu to, co mu sie
nalezy, nikomu nie bedac nic winni, a wszystkich mitujac. Dzigki wstrzemiezliwo-
$ci, powsciagamy popedy. Mestwem zwie si¢ cnota, dzigki ktorej znosimy wszelkie
trudnosci. Owe cnoty obecnie dzieki lasce Bozej sa nam udzielane. Od tych cnét
przechodzimy do owej jednej cnoty. A jaka to bedzie owa cnota, jesli nie kontem-
placja samego Boga? (...) Zatem od tych cnét odnosnie obecnego postepowania
przejdziemy do cnoty owej kontemplacji, dzigki ktérej wpatrywaé sie bedziemy
w Boga (...)” 7. Jak odbywa sie przejécie od cndt gtéwnych do cnoty kontempla-
¢ji wyjasni¢ moze rozwazanie z dialogu O muzyce, gdzie wskazuje sw. Augustyn,
czym sa te same cnoty w momencie, gdy cztowiek przekroczy w swoich pragnie-
niach granice doczesnoéci i skieruje sie¢ ku Bogu. Roztropnosé wskaze duszy jej
cel ostateczny — Boga; dzieki umiarkowaniu wzniesie si¢ ona do Niego; mestwo
wyzwoli ja z wszelkich obaw, tacznie ze strachem przed $miercia; sprawiedliwosé
wskaze duszy jedynie wlasciwa postawe stuzby Bogu, doskonalenia ducha i pano-
wania nad cialem®0. Cnoty wznosza si¢ w ten sposéb na najwyzszy stopien do-
skonalosci, a to jest kontemplacja, ktorej ostateczne osiagniecie przekracza ramy
zycia doczesnego. Jak pisze $w. Augustyn: ,,Ot6z ta kontemplacja, uswiecenie,

78 Zob. Sw. Augustyn, O wolnej woli, 1, 13, 27.

9 Sw. Augustyn, Objasnienie Psalmdw, 83, 11; przeklad za: §w. Augustyn, Objasnienie Psal-
mow, wyd. cyt., t. XL, s. 68-69.

80 »[V.] Dusza zatem, wsparta przez Boga i Pana swego, wydobywa si¢ z przywiazania do pigkna
nizszego rzedu, zwalczajac i zabijajac walczace z nia wlasne przyzwyczajenie i przez zwyciestwo,
ktére odnosi w sobie nad potegami powietrznymi, mimo zawisci i przeszkdd z ich strony wzlatuje
ku Bogu, swojej podstawie i ochronie. Jak ci si¢ zdaje, czyz czynno$¢ ta nie jest wlasdnie cnota,
ktéra nazywamy umiarkowaniem? U. Przyznaje i rozumiem. N. Kiedy za$ dusza postepuje dalej
po tej drodze i przeczuwajac wieczna rados$¢, niemal juz jej dostepuje, czyz przestrasza jg utrata
rzeczy doczesnych albo jakakolwiek $mier¢, jesli jest juz silna, aby powiedzie¢ mniej doskonatym
towarzyszom: «Dobrze mi rozstaé¢ si¢ z tym zyciem, a by¢ z Chrystusem, ale pozostaé w ciele
musz¢ ze wzgledu na was». U. Sadze, ze jest tak, jak méwisz. N. Ten za$ stan duszy, ktéry
wyzwala ja z obawy przed przeciwnosciami i §émiercia, jakze mamy nazwad, jesli nie mestwem?
U. To takze mnie przekonuje. N. A wreszcie owa wlasciwa postawa duszy, dzieki ktorej stuzy
jedynie Bogu, pragnie doréwnaé jedynie najczystszym duchom, a panowaé tylko nad natura
zwierzeca 1 materialng — jak ci si¢ zdaje, jaka to cnota? U. Kt6z nie zgadnie, ze to sprawiedli-
wos¢! N. Trafnie si¢ domyslasz. UstaliliSmy juz poprzednio, ze dzigki roztropnosci dusza pojmuje
swdj cel ostateczny, wznosi si¢ za§ ku niemu przez umiarkowanie, czyli zwrécenie pragnien ku
Bogu — nazywamy to miloscia chrzescijanska — i odwrécenie sie od tego swiata. Czynnosciom
tym towarzyszy ponadto mestwo i sprawiedliwo$é”; éw. Augustyn, O muzyce, 6, 15, 50-16, 51;
przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt., s. 714-715.
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niewzruszono$¢ i wtasciwe stanowisko duszy sa to poprzednio wymienione cnoty
doskonate i doprowadzone do szczytu. Nie trudzmy sie zreszta prézno nad na-
zwami, jesli wiadomo, o co chodzi. Bez watpienia, dusza moze si¢ spodziewad,
ze zamiast cndt, ktére stuza jej w trudnosciach tego Swiata, otrzyma w zyciu
wiecznym jakie$ inne, podobne do nich, potezne sily” 81,

Tak z poziomu zycia doczesnego wprowadza Sw. Augustyn czlowieka na po-
ziom zycia wiecznego. Dazenie do tego zycia zaszczepione zostato w duszy czlo-
wieka razem z Bozym prawem. W szczegdlnosci wiec odpowiada za nie ludzki
rozum. Jak czytamy w dialogu O wolnej woli: ,,Przeciez nie mozna uzy¢ Zle ani
roztropnosci, ani mestwa, ani umiarkowania, gdyz w tych wszystkich cnotach,
podobnie jak we wspomnianej przez ciebie sprawiedliwosci, dziata rozum idacy
za, prawda, bez ktérego nie ma cnét. Nikt zas nie moze uzyé Zle rozumu, ktory
trzyma sie prawdy” 82. Dlatego tez kaze nam sie $w. Augustyn zastanowié¢ nad
adekwatnoscia nastepujacej definicji cnoty: ,czy cnota nie wydaje ci si¢ pewnego
rodzaju réwnowaga zycia, w ktérym wszystko jest zgodne z rozumem” 83. T sam
odpowiada, wyjadniajac, jak rozumie cnoty teologiczne: wiare, nadzieje i mitosé.
W Solilokwiach, przedstawiajac rozum jako wzrok duszy, podkresla konieczno$é
posiadania trzech cnét teologicznych, aby éw wzrok duszy stal sie doskonaly. Czlo-
wiekowi nie moze zabraknaé ,wiary, dzieki ktérej wierzymy, ze stonice, ku ktéremu
mamy wzrok nasz zwrécié, jest takiego blasku, iz widok jego nas uszczesliwi; na-
dziei, dzigki ktérej ufamy, ze zobaczymy, jezeli bedziemy dobrze patrzec; mitosci,
dzieki ktérej pragniemy widzieé i cieszyé si¢ z posiadania” 3% Cnoty teologiczne
to jedyna droga do ogladania Boga, czyli do spelnienia najwigkszego pragnie-
nia czlowieka — osiagniecia szczescia. Nadto $w. Augustyn podkresla, ze zgodnie
z naukg Chrystusa z cnét najwickszg jest mitoéé®?, to ona odgrywa najwazniej-
sza role w etyce. Jak méwi: , Tymczasem Pismo Swicte nakazuje jedynie milosé,

81 Sw. Augustyn, O muzyce, 6, 16, 55; przeklad za: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt.,
s. 718.

82 Sw. Augustyn, O wolnej woli, 2, 18, 50; przeklad za: sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 575.

83 Sw. Augustyn, O wielko$ci duszy, 16, 27; przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 365.

84 Q. Augustyn, Solilokwia, 1, 6, 13; przeklad za: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt.,
s. 251-252.

85 Nadrzednosé mitosci wyjasnia §w. Augustyn, objasniajac Psalm 91: , Albowiem milos$é, wy-
stepujaca jako trzecia po wierze i nadziei jest ponad nimi. Wiara bowiem odnosi si¢ do rzeczy,
ktérych sie nie widzi. Nastanie rzeczywistosé skoro ujrzy. Nadzieja réwniez odnosi si¢ do tego,
czego si¢ nie ma, a kiedy to nadejdzie jako rzeczywistosé, nie bedzie juz nadziei, poniewaz be-
dziemy posiadali, a nie spodziewali si¢. Milo§¢ natomiast nie zna innego stanu, jak tylko kiedy
coraz bardziej wzrasta. Bo jesli milujemy tego, kogo nie widzimy, jakze kochaé bedziemy skoro go
ujrzymy?” ($w. Augustyn, Objasnienie Psalmdw, 91, 1; przeklad za: $w. Augustyn, Objasnienie
Psalméw, wyd. cyt., t. XL, s. 200-201).
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gani za$ pozadanie i na tej wlasnie zasadzie ksztaltuje ludzkie obyczaje” 86. W in-
nym miejscu zas odwraca te zalezno$é, przedstawiajac mitos¢ Boga i blizniego
jako wtasciwy cel doskonaloéci moralnej: ,,Celem $wietosci obyczajéw jest milosgé
Boga i blizniego, natomiast celem prawdy wiary jest poznanie Boga i bliZzniego” 87.
W ten sposéb nierozerwalnie splata cnote i mito$é. Skoro zas cnota prowadzi do
szczescia, a ono jest pragnieniem tego, co dla nas dobre i osiagamy to w jednoéci
z Bogiem, $w. Augustyn polaczy cnote, mitosé oraz Boga. W dziele De moribus
Ecclesiae catholicae et de moribus manichaeorum znajdziemy chyba najlepszy wy-
raz tej koncepcji: ,,Jezeli zas cnota prowadzi nas do szcze$liwego zycia, upewnimy
sie, ze zupelnie niczym innym nie jest cnota, jesli nie najwyzsza mitoscia Boga.
Albowiem to, co nazywa sie czteroczesciowa cnota, nazywa sie, o ile rozumiem,
na podstawie pewnego réznego afektu samej mitosci. Tak wiec owe cztery cnoty,
z ktorych oby tak byta sita w umystach, jak nazwy sa na ustach wszystkich, w taki
spos6b bez watpienia definiuje, ze umiarkowanie jest miloscia calego siebie ofiaru-
jaca temu, co jest kochane, mestwo — mitoscia tatwo znoszaca wszystko z powodu
tego, co jest kochane, sprawiedliwos¢ — milodcia stuzaca jedynemu kochanemu
i dlatego stusznie rzadzaca, roztropnosé¢ — mitoscia oddzielajaca te rzeczy, dzieki
ktérym jest sie wspomaganym od tych, przez ktére jest sie doprowadzanym do
upadku. Lecz powiedzieliSmy, ze jest to mito$é¢é nie kogokolwiek lecz Boga, to
znaczy najwyzszego dobra, najwyzszej madrosci i najwyzszej zgody. Dlatego tez
mozna takze tak zdefiniowac, ze méwimy, iz umiarkowanie jest mitoscia zachowu-
jaca siebie catkowitego i nienaruszonego Bogu, mestwo — mitoscia tatwo znoszaca
wszystko ze wzgledu na Boga, sprawiedliwos¢ — mitoscia stuzaca tylko Bogu i przez
to dobrze zarzadzajaca pozostalymi [rzeczami], ktére czlowiekowi sa poddane,
roztropno$é — miltodcia dobrze rozrézniajaca te, ktére wspomagaja [w drodze] ku
Bogu od tych, przez ktére mozna zostaé doprowadzonym do upadku” 88. Bardzo

86 Q. Augustyn, O nauce chrze$cijanskiej, 3, 10, 14; przektad za: §w. Augustyn, De doctrina
christiana. O nauce chrzescijanskiej, wyd. cyt., s. 135.

87 Sw. Augustyn, O nauce chrzescijariskiej, 3, 10, 14; przeklad za: $w. Augustyn, De doctrina
christiana. O nauce chrzescijanskiej, wyd. cyt., s. 133.

88 Quod si virtus ad beatam vitam nos ducit, nihil omnino esse virtutem affirmaverim nisi
summum amorem Dei. Namque illud quod quadripartita dicitur virtus, ex ipsius amoris vario
quodam affectu, quantum intelligo, dicitur. Itaque illas quattuor virtutes, quarum utinam ita in
mentibus vis ut nomina in ore sunt omnium, sic etiam definire non dubitem, ut temperantia
sit amor integrum se praebens ei quod amatur, fortitudo amor facile tolerans omnia propter
quod amatur, tustitia amor soli amato serviens et propterea recte dominans, prudentia amor ea
quibus adivvatur ab eis quibus impeditur sagaciter seligens. Sed hunc amorem non cuiuslibet sed
Dei esse dizimus, id est summi boni, summae sapientiae summaeque concordiae. Quare definire
etiam sic licet, ut temperantiam dicamus esse amorem Deo sese integrum incorruptumque se-
rvantem, fortitudinem amorem omnia propter Deum facile perferentem, iustitiam amorem Deo
tantum servientem et ob hoc bene imperantem ceteris quae homini subiecta sunt, prudentiam
amorem bene discernentem ea quibus adiuventur in Deum ab his quibus impediri potest; $w.
Augustyn, De moribus Ecclesiae catholicae et de moribus manichaeorum, 1, 15, 25.
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zwiezle te sama mysl przedstawia zas w jednym z listow, gdzie méwi: ,I abym
ogélnie i krotko objatl, jaka mam wiedze o cnocie, co odnosi sie do wlasciwego
zycia, cnota jest mitoScig, ktérg to, co nalezy milowaé, jest mitlowane” 89. Réwnie
esencjonalnie okresla cnote w dziele O Panstwie Bozym: ,Wydaje mi sie przeto, ze
krétkie a trafne okreSlenie cnoty brzmi: cnota jest to uporzadkowana mitosé” 99.

Droga cnét to droga oczyszczenia czlowieka jako istoty grzesznej®!, aby mégt
on ztaczy¢ sig¢ z dobrem najwyzszym, czyli osiagnac szczescie: ,,Idzie o nasze zycie,
charakter, o dusze, ktora spodziewa sie, ze pokona wszystkie niebezpieczenstwa
falszu, ze pozna prawde i wréci do tego stanu, z ktérego wyszla, a wtedy odnie-
sie triumf nad namietno$ciami i zapanuje nad nimi, poslubiwszy umiarkowanie,
i w ten sposéb spokojnie powréci do nieba” 92. Jest to jednoczesnie dla §w. Au-
gustyna droga nawrdcenia. Cnoty gléwne i cnoty teologiczne niczym stopnie wta-
jemniczenia odkrywaja przed cztowiekiem dobro, aby u kresu, osiagajac cnote
kontemplacji, moégt by¢ szczedliwy. Jak pisze: ,,Sadze, ze osiagniemy to dzigki
cnotom, ktére oczyszczaja dusze przez samo nawrdcenie” 93. I w innym miejscu:
»,2Dusza zmartwychwstaje przez pokute, i — bedac jeszcze w $miertelnym ciele —
rozpoczyna nowe zycie przez wiare, bo «wierzy w tego, ktéry moze usprawiedliwié
grzesznikay (Rzym. 4, 5). Zycie to rozwija sie przez dobre obyczaje cnét i z kai-
dym dniem zyskuje na mocy, gdy «wewnetrzny czlowiek odnawia sie z dnia na
dzieny (2 Kor. 4, 16)” 94, Cnoty lacza sie wiec réwniez z wiara. Augustyn twierdzi,
ze bez wiary nie ma prawdziwych cnét, cho¢ w zyciu doczesnym ze wzgledu na
grzeszno$é czlowieka nie sa one doskonate95.

89 Bt ut generaliter breviterque complectar quam de virtute habeam notionem, quod ad recte
vivendum attinet, virtus est caritas, qua id quod diligendum est diligitur; Sw. Augustyn, Epistu-
lae, 167, 4, 15.

90 Unde mihi videtur, quod definitio brevis et vera virtutis ordo est amoris (...); $w. Augustyn,
O Panstwie Bozym, 15, 22; przektad za: sw. Augustyn, O Panstwie Bozym, wyd. cyt., t. 2,
s. 294.

91 W dziele O Tréjey Swietej Augustyn wyrazil to w stowach nastepujacych: ,,Niezdolni do
ogarniecia rzeczy wiecznych, przytloczeni brzemieniem zmaz grzechowych, ktére Sciagneta na
nas milo$¢ doczesnosci, wkorzeniona w nas razem z przekazaniem $miertelnej natury, — potrze-
bowalisSmy oczyszczenia” ($w. Augustyn, O Trdjcy Swietej, 4, 18, 24; przektad za: $w. Augustyn,
O Tréjey Swietej, wyd. cyt., s. 197).

92 Sw. Augustyn, Przeciw akademikom, 2, 9, 22; przektad za: $w. Augustyn, Przeciw akademi-
kom, wyd. cyt., s. 121-123.

93 Sw. Augustyn, O muzyce, 6, 16, 52; przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne, wyd. cyt.,
s. 716.

94 Q. Augustyn, O Tréjcy gwigtej, 4, 3, 6; przeklad za: $w. Augustyn, O Trdjcy gwigtej,
wyd. cyt., s. 178.

95 W dziele O Tréjcy gwigtej Augustyn twierdzi: ,, Tak wiec wszystkie cnoty, dzieki ktérym zyje
sie roztropnie, meznie, wstrzemiezliwie i sprawiedliwie, wszystkie one odnosza si¢ do wiary i bez
niej nie moglyby by¢ prawdziwymi cnotami. Jednakze w obecnym zyciu nie sa one jeszcze tak
doskonate, by nie bylo tu czasem potrzeby odpuszczenia grzechéw” ($w. Augustyn, O Trdjcy
Swietej, 13, 20, 26; przeklad za: $w. Augustyn, O Tréjcy Swictej, wyd. cyt., s. 378).
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Wiedza na temat tego, czym jest dobro najwyzsze i jak je osiagnaé, nie wy-
starczy, aby cztowiek zyt w zgodzie z ta wiedza. Ma on wszak wolng wole. Wolna
wola moze staé sie zla wola, gdy dokonuje bltednego wyboru. Jak méwi sw. Augu-
styn: ,,Grzeszy za$ wola, ktora odwrécila sie od niezmiennego i wspélnego dobra,
a zwroécila sie albo ku dobru osobistemu, albo ku zewnetrznemu, albo ku niz-
szemu” 96, Wola wolna staje si¢ zla wola, jednak nalezy pamietaé, ze przyczyna
tego tkwi wlasnie w takim, a nie innym wyborze woli, a nie w rzeczy, ktora
wybrata: ,0t6z gdy wola, porzuciwszy co$ wyzszego, zwraca sie ku rzeczom niz-
szym, staje sie zta nie dlatego, ze zle jest to, do czego si¢ zwraca, lecz dlatego,
ze samo takie zwrécenie sie jest przewrotne. Nie rzecz nizsza uczynita wiec wole
z1a, lecz sama wola ta stala sie zta przez nikczemne i nierzadne pozadanie nizszej
rzeczy” 97. Rzeczy same w sobie nie sg zle98, mogg staé sie sposobnoscig do grze-
chu poprzez wole. Jak czytamy: ,Wprawdzie i te dobra maja miejsce wlasciwe
w ogélnym porzadku i osiagaja pewne swoiste pigkno. Ale duch zepsuty i nie upo-
rzadkowany podaza za nimi niewolniczo. A tymczasem boski porzadek i boskie
prawo postanowilo, aby raczej przewodzit im wedlug wlasnej woli jak zwierzch-
nik. Wydaje mi si¢ réwniez, ze widze ostateczne wyjasnienie zagadnienia, ktore
postanowilismy zbadaé po tamtym pierwszym, dotyczacym istoty ztego uczynku:
mianowicie, skad pochodza nasze zte czyny. Jedli sie nie myle, Zrédlem ich jest
decyzja wolnej woli” 99. W Wyznaniach $w. Augustyn za$ pisze: ,Pociggajg nas
piekne przedmioty, zloto, srebro i inne kosztownosci. (...) Jest réwniez wielki po-
wab w zaszczytach doczesnych, we wladzy i gérowaniu nad innymi. (...) Przyjazn
wsrod ludzi jest tez blogim weztem, gdy taczy wiele dusz w jednosé. Te wszystkie
i podobne im rzeczy moga by¢ sposobnoscia do grzechu wtedy, gdy przez nad-
mierne ich umitowanie porzuca si¢ dla nich, bedacych dobrami ostatniego rzedu,
dobra cenniejsze od nich, dobra najwyzsze: Ciebie, Panie Boze nasz, i prawde twa,
i prawo twoje” 100,

Zgodnie tez z tym, jak $w. Augustyn pojmuje zlo, przyczyna zlej woli nie
jest czyms$ pozytywnym, a wiec istniejacym; zta wola jest wynikiem zaniechania

96 Gy Augustyn, O wolnej woli, 2, 19, 53; przeklad za: sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 577.

97 Sw. Augustyn, O Panstwie Bozym, 12, 6; przeklad za: sw. Augustyn, O Panstwie Bozym,
wyd. cyt., t. 2, s. 81.

98 Wszystkie dobra, takze materialne, pochodza od Boga: ,Bracia, to wszystko powiedzieliSmy
po to, zeby kazdy pragnal nawet tych rzeczy ziemskich, czy to dla zaspokojenia potrzeb, czy
tez ze wzgledu na jakas$ slabosé, zeby jedynie od tego pragnal, ktéry jest Zrédlem wszelkich
débr oraz Stwoérca i odnowicielem wszystkiego” ($w. Augustyn, Objasnienie Psalmdw, 66, 2;
przeklad za: $w. Augustyn, Objasnienie Psalmdw, wyd. cyt., t. XXXIX, s. 142).

9 Sw. Augustyn, O wolnej woli, 1, 16, 35; przeklad za: sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 525.

100 Gy, Augustyn, Wyznania, 2, 5, 10; przeklad za: §w. Augustyn, Wyznania, wyd. cyt., s. 62.
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dobra, jakim jest przestrzeganie prawa wiecznego i dazenie do najwyzszego dobra.
Za ilustracje tego przekonania postuzag nastepujace stowa: ,Niechaj wiec nikt nie
szuka sprawczej przyczyny zlej woli, jest to bowiem nie przyczyna sprawiajaca,
lecz nie istniejaca, poniewaz i zta wola — to nie wytworzenie, lecz odstapienie.
Odstapi¢ bowiem od najwyzszego Bytu do tego, co ma mniej bytu, jest to zaczaé
mieé¢ zla wole. (...) Rzeczy bowiem, ktére si¢ zna nie w ich postaci, lecz w jej
braku, poznaje si¢ jako$ poprzez ich nieznajomo$¢ — jesli mozna tak powiedzie¢
lub tak rozumieé — azeby wiedzac o nich, nic nie wiedzie¢” 101,

Tym, co dopuszcza powstanie w cztowieku zlej woli, jest pycha (superbia):
»Pycha nie pozwalata cztowiekowi osiagnaé petni. I nic tak nie przeszkadza do-
skonalogci” 102, Pycha wedlug $w. Augustyn to upodobanie w samym sobie, czyli
miloé¢ wlasna. Poucza o tym w dziele O Parnstwie BoZym w sposOb nastepu-
jacy: ,,Bo nie dosztoby do zlego uczynku, gdyby go nie poprzedzila zta wola.
A ¢6z z kolei moglo byé poczatkiem zlej woli, jesli nie pycha? Przeciez «pycha
jest poczatkiem wszelkiego grzechu» [Ek 10, 15]. Czym za$ jest pycha, jesli nie
zadza wystepnej wielkosci? Wielkos¢ bowiem jest wystepna, jezeli kto§ porzuca
ten Pierwiastek, do ktérego powinien lgnaé duch, jezeli w pewien sposéb sam si¢
staje i jest wlasnym pierwiastkiem. Dzieje sie to, gdy ktos zywi zbytnie upodo-
banie w sobie samym” 103, Pycha wynika z miloéci wlasnej: ,,Diabel wiec nie
usidlitby cztowieka wyraznym i pewnym grzechem, gdy ten uczynit to, co Bog
czynié¢ zakazal, jesliby czlowiek 6w nie zaczal juz znajdowac upodobanie w sobie
samym. Dlatego wladnie tak pociagajace byly dlan stowa: «Bedziecie jako bogo-
wiey [Rdz 3, 5]” 104, Sw. Augustyn wyznaje, ze takze on sam, kierujac sie pycha,
odchodzil od Boga, nawet przeciw Niemu walczyl, jak to opisuje: ,Lecz kiedy
z pycha przeciwko Tobie powstalem i biegtem przeciwko Panu «z gruba szyja
jako moja tarcza» [Hi 15, 26], takze te najnizsze gérowaly nade mna i uciskaly,
i nie bylo zadnego wytchnienia i oddechu” 195, Na poparcie swego przekonania,
ze poczatkiem grzechu jest pycha, Sw. Augustyn nie tylko w O Paristwie Bozym

101 Gy, Augustyn, O Panstwie Bozym, 12, 7; przeklad za: $w. Augustyn, O Panstwie Bozym,
wyd. cyt., t. 2, s. 83—84.

102 G, Augustyn, Objasnienie Psalmdw, 58 (2), 5; przeklad za: $w. Augustyn, Objasnienie
Psalméw, wyd. cyt., t. XXXIX, s. 23.

103 Sw. Augustyn, O Panstwie Bozym, 14, 13, 1; przeklad za: §w. Augustyn, O Paristwie Bozym,
wyd. cyt., t. 2, s. 207-208. Por. tez: sw. Augustyn, In Evangelium loannis tractatus, 26, 15 oraz
De Genesi ad litteram, 11, 15.

104 G, Augustyn, O Panstwie Bozym, 14, 13, 2; przektad za: $w. Augustyn, O Panstwie Bozym,
wyd. cyt., t. 2, s. 210.

105 Sed cum superbe contra te surgerem et currerem adversus Dominum ,in cervice crassa
scuti met”, etiam ista infima supra me facta sunt et premebant, et nusquam erat laxamentum
et respiramentum; $w. Augustyn, Wyznania, 7, 7, 11. Por. §w. Augustyn, Objasnienie Psal-
mow, 45, 13.
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przywoluje Pismo Swiete — cytujac ksiege Madro$é Syracha, czyli Eklezjastyk.
W dialogu O muzyce pisze: ,Stusznie napisano wigc w ksiegach Swietych: «Po-
czatkiem pychy czlowieka jest odstepstwo od Boga» i «pycha jest poczatkiem
grzechu kazdego» [Syr 10, 14 i n]” 106, Na ten sam fragment powoluje sie réw-
niez w dziele O Tréjcy Swietej: ,Dusza rozmilowana w posiadanej przez siebie
wladzy od tego, co powszechne i wspdlne, opada ku temu, co wlasne i prywatne.
Ta odstepcza pycha zostala nazwana «poczatkiem grzechu»” 107, Wyraznie zostal
tu uwidoczniony element mitosci wlasnej czlowieka jako prowadzacej do pychy,
a w konsekwencji do grzechu.

Czlowiek moze wiec daé¢ pierwszenstwo jednej z dwu znaczacych milo$ci:
mitosci do Boga lub mitosci do siebie samego. Zgodnie z tym podzialem mitosci
$w. Augustyn podzielit $wiat: ,Dwie milosci wiec powolaly dwa panstwa: milosé
wlasna, posunieta az do pogardy Boga, powotata panstwo ziemskie; mitosé Boga
za$ posunigta az do pogardzenia soba, powolala panstwo niebieskie” 108,

Poniewaz ludzka wola, ktéra wybiera dobro lub zlo, jest wolna, czlowiek
ponosi konsekwencje tych wyboréw. Konsekwencje wpisane w porzadek ustano-
wiony przez Boga, a wiec sprawiedliwe. Za grzech musi byé¢ kara. W dialogu
O wolnej woli czytamy: ,Jednak i tym zyciem kieruje Boza Opatrzno$é, ktéra
wszystko umieszcza na wlasciwym miejscu i odpowiednio do zastugi kazdego
daje to, co mu si¢ nalezy. Z tego wynika, ze w zaden sposob nie sg zle ani owe
dobro pozadane przez grzesznikow, ani sama wolna wola, ktora, jak wiemy, na-
lezy zaliczy¢ do pewnych débr posérednich. Zto natomiast tkwi w tym, ze wolna
wola odwraca sie od niezmiennego dobra i zwraca si¢ ku dobrom zmiennym.
A poniewaz czyni to z wlasnej woli, nie pod przymusem, nastepuje kara w po-
staci niedoli, sprawiedliwa i odpowiednia do winy” 199, Podobne stowa padaja
w dziele O Panstwie Bozym: ,Wiem tez, ze w bycie, w ktorym rodzi sie zla wola,
nie dzialoby sie to, jesliby tego nie chcial. Jego wystepki sa wiec dobrowolne,
a nie konieczne, i dlatego pociagaja za sobg stuszng kare” 110, Boza Opatrznosé
zgodnie z wprowadzonym porzadkiem rozlicza cztowieka jako tego, kto posiada
wolna wole.

106 S, Augustyn, O muzyce, 6, 13, 40; przektad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 707.

107 S, Augustyn, O Tréjey Swietej, 12, 9, 14; przektad za: $w. Augustyn, O Tréjey Swietej,
wyd. cyt., s. 338. Wskazmy tu takze Augustyna Objasnienie Psalméw, 57, 18.

108 Gy, Augustyn, O Panstwie Bozym, 14, 28; przeklad za: sw. Augustyn, O Panstwie Bozym,
wyd. cyt., t. 2, s. 236.

109 Sw. Augustyn, O wolnej woli, 3, 19, 53; przeklad za: $w. Augustyn, Dialogi filozoficzne,
wyd. cyt., s. 577-578.

L0 Sw. Augustyn, O Panstwie Bozym, 12, 8; przeklad za: §w. Augustyn, O Panstwie Bozym,
wyd. cyt., t. 2, s. 84.
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Postepowanie etyczne opiera si¢ na mitosci do Boga jako dobra najwyzszego,
a do mitosci tej uzdalnia cztowieka taska pochodzaca od Boga. Laske te cztowiek
przyjmuje badz odrzuca, kierujac sie wolng wola. Podsumowaniem naszych rozwa-
zan niech stang sie jakze znane stowa §w. Augustyna: ,,Kochajiroéb, co chcesz” 111,
Mozna bowiem uznaé je za kwintesencje etyki augustynskiej: uporzadkowana mi-
tos¢ do najwyzszego dobra kieruje tylko ku postepowaniu moralnie dobremu.

111 Dilige, et quod vis fac; $w. Augustyn, In Epistolam loannis ad Parthos tractatus decem, 7, 8.
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ARCHEUS
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SYLWIA JARONOWSKA

FENOMEN TRANSGRESJI —
PERSPEKTYWY UJEC

Problematyka transgresyjna wywodzi si¢ z francuskiej mys$li oSwieceniowej.
Po raz pierwszy problem transgresji pojawit si¢ w literaturze za sprawa skanda-
lizujacych powiesci markiza Donatien de Sade. Ich bohater ucielesnial w osobie
libertyna — kogo$, kto potrafi zapanowaé¢ nad wlasnymi zadzami, aby w odpo-
wiedniej chwili da¢ im upust i podjaé¢ dziatania, w ktérych przekroczy istniejace
granice normatywne i obyczajowe.

Pod koniec XIX wieku pojecie transgresji zostalo przeniesione na grunt nauk
humanistycznych i spotecznych. Jednym z pierwszych uczonych, ktéry w swoich
rozwazaniach nawigzywal do fenomenu transgresji, byl wybitny francuski filozof,
Michel Foucault. Publikacje i wyktady Michela Foucault zyskaly szeroki rozglos
za sprawa jego kontrowersyjnych pogladéw. W 1975 roku Foucault udatl si¢ do
Kalifornii. Tam oddat sie praktykom sadomasochistycznym. Najprawdopodobniej
to, czego dopuscil sie w Kalifornii, bylo jego odpowiedzia na wlasne idee i préba
wsprawdzenia siebie” w doswiadczeniu wprowadzonym w sfere transgresji granic
narzuconych przez obowiazujacy kodeks moralny i obyczajowy. Dla Michela Fou-
cault moralno$¢ byla jednym ze strategicznych obszaréow oddzialywania wladzy
— fenomenu bedacego istotnym problemem jego filozofii. Autorowi Historii sza-
leristwa® nie chodzilo jednak o zdefiniowanie pojecia wladzy, lecz o wykrycie jej
zrodel i mechanizméw dzialania. Zasadniczym przedmiotem jego zainteresowan
byly skomplikowane sieci relacji i wiezi spotecznych, ktérych immanentna cze-

1 M. Foucault, Historia szaleristwa w dobie klasycyzmu, Warszawa 1987.
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$cia byla wtadza rozproszona w tkance spotecznej, w instytucjach, gospodarce
i konkretnych praktykach spolecznych2. W Trzeba bronié¢ spoleczenstwa® Michel
Foucault wyjasnil mechanizm jej funkcjonowania na poziomie wiedzy. Analizy
autora zostaly skoncentrowane na tym, co warunkuje i instytucjonalizuje dyskurs
i co sprowadza go do roli instrumentu, za posrednictwem ktérego mechanizmy
wtadzy przybieraja posta¢ fundamentéw obowiazujacej racjonalnosci. W wyniku
dekonstrukcjonistycznego podejscia owe mechanizmy zostaly przez autora ujaw-
nione, przy jednoczesnym wyeksponowaniu ambiwalencji tego, co tworzy fun-
damenty wladzy spychajacej na margines tresci, ktore ktéca sie z wttaczanymi
do $wiadomosci spotecznej sposobami rozumienia i interpretacji rzeczywistosci.
Ta droga wszystko, co z trudem wkomponowuje sie w retoryke dominujacego
dyskursu, zostaje poddane procedurze wykluczenia. ,,Dyskurs”4 wchodzi zatem
w subtelne powiazania z wladza. Zdaniem Michela Foucault ,historia nieustannie
dowodzi, ze dyskurs jest nie tylko czyms, co ttumaczy walki i systemy panowa-
nia, lecz rowniez tym, dla czego i poprzez co walczymy — jest wladza, ktéra usi-
lujemy zdoby¢” 5. W konsekwencji dzialania mechanizméw tworzenia dyskursu
to, co miesci sie w jego ramach, zyskuje wymiar arbitralny i zaczyna ucho-
dzié za prawde.

Wykluczajacy podzial to kolejny mechanizm wladzy bedacy przedmiotem
analiz Michela Foucault. Przykladem zastosowania tej procedury byl ugrunto-
wany doswiadczeniami historycznymi zarys linii demarkacyjnej migdzy rozumem
a szalenstwem, prowadzacy do usankcjonowania praktyk umieszczania ludzi cho-
rych psychicznie w miejscach odosobnienia. Generalizacja procedury wykluczenia
przyniosta efekt w postaci ,stygmatyzacji” réznych aspektow ludzkiej odmienno-
$ci, poczawszy od tej, ktéra mozna bylo rozpatrywaé ze $cisle medycznego punktu
widzenia, poprzez te, ktéra ujawniala sie w sferze zachowan seksualnych?, do tej,
ktoérej rozmaite przejawy poddawane byly zmieniajacym si¢ na przestrzeni dziejéw

2 Zob. Miejsce wladzy w filozofii Michela Foucaulta, wyklad Karoliny Starego z Uniwersytetu
Gdanskiego; www.ekologiasztuka.pl/seminarium.foucault/pdf/k002starego.pdf.

3 Zob. M. Foucault, Trzeba bronié spoleczenstwa. Wyklady w College de France, 1976, War-
szawa 1998.

4 W celu wyjasnienia tej kategorii pojeciowej odwolam si¢ do fragmentéw artykutu Lecha
Nijakowskiego: Czy mozna méwié bez uzycia przemocy? Michel Foucault’: ,dyskurs to ,zbior
wypowiedzi nalezgcych do jednego systemu formacyjnego”. WypowiedZ jest ,tym, co ... pozwala
na zdobycie prawomocnej wiedzy. To okreslenie pozwala okresli¢ dyskurs ,jako system moZli-
wodci zaistnienia wiedzy, ,Rubikon”, 2 (6-7), 1999.

5 M. Foucault, Porzqdek dyskursu, ttum. M. Kozlowski, stowo/obraz/terytoria, Gdansk 2002,
s. 8.

6 Zob. M. Foucault, Narodziny kliniki, ttum. P. Pieniazek, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999.

7 Zob. M. Foucault, Historia seksualnoéci, ttum. B. Banasiak, T. Komendant, K. Matuszewski,
t. I, Wola wiedzy, Czytelnik, Warszawa 2000, s. 39-51.
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procedurom penitencjarnyms®. Mechanizmy spotecznej stygmatyzacji i procedury
spotecznego wykluczenia ujawnialy swojg obecnosé takze w réznych instytucjach
i sferach zycia spoltecznego. Ich stosowanie przejawiajace sie w konkretnych prak-
tykach dyscyplinujacych zmienilo tkanke spoteczng w obszar panoptycznego dzia-
tania wtadzy poddajacej normatywnej kontroli nie tylko sfere stosunkéw miedzy-
ludzkich, ale takze dzialania poszczegdlnych jednostek®. Dobrze zsocjalizowane
jednostki nie musialy podlega¢ wiladzy dzialajacej przez przymus zewnetrzny,
gdyz zinternalizowaly system wartosci i norm spelniajacych role wewnetrznych
imperatywow ich dzialan. Czlowiek Foucault byl istota podlegajaca opresyjnym
wplywom kostycznego gmachu kultury, ktorej arbitralno$é sprzyjata bezkrytycz-
nej afirmacji zastanego dziedzictwa. Mdgt on jednak zrobié krytyczny uzytek ze
swojego status quo. Musial sie jednak liczyé z cena, jaka przyjdzie mu zaptacié za
dazenie do odzyskania przywileju wolnosci. Historia Piotra Riviere!9 przekonuje
nas o tym, ze cena ta moze by¢ jednak nadto wysoka.

W calej swojej tworczosci Michel Foucault analizowat zjawiska podlegajace
opisowi w kategoriach transgresji spotecznych i indywidualnych. Na uwage zastu-
guje ujawniajaca sie w jego analizach wyjatkowa zdolnosé intelektualnego i emo-
cjonalnego wczuwania sie w stany psychiczne przestepcéw, dewiantéw i ludzi ,,sza-
lonych”. Foucault poddawal krytycznej refleksji fakty, zjawiska i procesy kultu-
rowe, zmierzajac do ukazania ambiwalencji tego, co spoczywa na fundamencie
dominujacych schematéw epistemologicznego i aksjologicznego ogladu rzeczywi-
stosci. I chociaz jego analizy fenomenologiczne nie wniosty wiele do wiedzy na
temat fenomenu transgresji, zastuguje on na uwage jako jeden z prekursoréw tej
problematykill.

Osobliwy sposéb podejscia do zagadnienia transgresji zaprezentowal w swojej
twérezosci Georges Bataille. Poczucie napietnowania i traumatyczne doswiadcze-
nia w duzym stopniu zawazyly na jego pisarstwie, sprawiajac, iz w pewnym sensie
mialo ono dla pisarza charakter wewnetrznego rozrachunku z samym soba. Uro-
dzony w 1897 roku w Billon, jako syn nekanego epizodami depresyjnymi syfilityka,
G. Bataille postanowil zetrze¢ z siebie pietno ,wstydliwych” koneksji rodzin-
nych!2. Najprawdopodobniej dlatego, zerwawszy z religijnym indyferentyzmem

8 Zob. M. Foucault, Nadzorowaé i karaé. Narodziny wiezienia, ttum. T. Komendant, Aletheia
— Spacja, Warszawa 1998.

9 Miejsce wladzy w filozofii Michela Foucaulta, art. cyt.

10 Zob. M. Foucault, Ja, Piotr Riviere, skorom Juz zaszlachtowal mojg matke, mojq siostre
i brata mojego... Przypadek matkobdjstwa z XIX wieku, ,Literatura na Swiecie” 1988, nr 6.

11 Zob. J. Kozielecki, Psychotransgresjonizm nowy kierunek psychologii, Wydawnictwo Aka-
demickie Zak, Warszawa 2001, s. 38.

12 7ob. T. K. Sieczkowski, Georges Bataille — w strone $mierci?, ,Hybris. Internetowy
Magazyn Filozoficzny” 1, 2001, s. 5; http://www.filozof.lodz.pl/hybris/Archiwum/Artykuty/
Sieczkowski.htm.
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rodzicéw, stal sie egzemplarycznym zelota. Do momentu ostatecznego rozstania
z wiarg G. Bataille nosil sie z zamiarem wstapienia do stanu kaplanskiego. Osta-
tecznie jednak, pod wplywem fascynacji filozofia Fryderyka Nietzschego i Sgrena
Kierkegaarda, pisarstwem Lwa Szestowa, Fiodora Dostojewskiego, Donatiena de
Sade, twérczoscia surrealistow i odkryciami na polu psychoanalizy, zrodzil sie
w nim zamys}t stworzenia podstaw refleksji filozoficznej, w ktorej zostanie zakwe-
stionowany sens egzystencji wpisanej w plaszczyzne zrutynizowanego porzadku
spotecznego.

W filozoficznym projekcie G. Bataille’a centralne miejsce zajmowal czltowiek
wyzbyty z wszelkich ztudzen, poszukujacy jednak zespolenia z zZyciem w uauten-
tycznianych przez trwoge aktach pogwalcania ,,obiektywnych” zakazéw. Czlowiek
G. Bataille’a byl istota o podwdjnej naturze. Z jednej strony byl stworzeniem
racjonalnym, zdolnym do wykorzystywania intelektu w zrutynizowanej dziatalno-
Sci wytworczej, z drugiej byl istota owladnigta pragnieniem, ,by rzuci¢ w dia-
bty wszystko — prace, cierpliwo$é¢, zmudne gromadzenie zasobéw, i zaczaé robié
co$ doktadnie odwrotnego — w jednej chwili roztrwoni¢ nagromadzone bogactwa,
zmarnowad i stracié ile sie tylko da”13. W przekonaniu G. Bataille’a pragnie-
nie to co prawda przysparzato czlowiekowi cierpienia, ale przydawalo jego egzy-
stencji sens, gdyz dzigki niemu w naturalny sposéb cztowiek ,uciekal z zamknie-
cia” 4, w jakie popadl uwiklawszy sie w sie¢ uwarunkowan ,Swiata zakazéw”.
Tylko transgresja wyznaczonych przez kulture granic okreslajacych to, co po-
prawne, pozwalala czltowiekowi dotrze¢ do Zrédel zycia bedacego zaprzeczeniem
wzrutynizowanego” istnienia podporzadkowanego nakazowi respektowania norm
chroniacych tzw. ,dobre obyczaje”. Nawiazujac do refleksji Tomasza K. Siecz-
kowskiego, mozemy powiedzieé¢, ze Smier¢ i erotyzm zyskaly w oczach G. Ba-
taille’a wymiar domeny aktywnosci zespalajacej cztowieka z zyciem w sposob
najpetniejszy. Tak rozumiana droga zabarwionych pierwiastkiem desperacko-nisz-
czycielskim dazen do samospelnienia byla dla G. Bataille’a uosobieniem ,acefa-
licznego” 15 istnienia pozbawionego punktéw oparcia, nie stuzacego niczemu poza
dazeniem do samozatracenia. ,Uprzywilejowana manifestacja Negatywnosci byla
$mier¢, ale w rzeczywistosci $mieré¢ nie odstaniala niczego” '6. Poniewaz $mieré
zamykata przed czlowiekiem perspektywy tego, co moéglby on uczynié zyjac,

13 @G. Bataille, Historia erotyzmu, ttum. 1. Kania, Oficyna Literacka, Krakéw 1992, s. 91.
4 7 K. Sieczkowski, Georges Bataille — w strone $mierci?, art. cyt., s. 5.

15 @, Bataille, Doswiadczenie wewnetrzne, ttum. O. Hedemann, Wydawnictwo KR, Warszawa
1998, s. 28-29.

16 @G, Bataille, Hegel, la mort et la sacrifice, cyt. za: L. A. Boldt-Irons, Sacrifice and violence
in Bataille’s fiction, w: C. B. Gill (red), Bataille. Writing the Sacred, London & New York 1995,
s. 96; por.: T. K. Sieczkowski, Georges Bataille — w strone $mierci?, art. cyt.
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G. Bataille nie proponowal mu samounicestwienia, ale sugerowal nieustanne zbli-
zanie sie do kresu wlasnych mozliwoécil?. Tak rozumiana droga autokreacji to
ryzykanckie balansowanie na granicy zycia i §mierci, w ktérym cztowiek, zmierza-
jac ku kresowi, nie ryzykuje przekroczenia jego granicy. Sens tego ujecia G. Bata-
ille interpretowal jako zycie pod auspicjami zabarwionych przemoca erotycznych
wybrykow.

Rozréznienie miedzy obliczona na prokreacje seksualnoscia a zabarwionym
przemoca erotyzmem — aktywnoscia obliczona na samozatrate, pozwalato G. Ba-
taillowi skonstatowaé zwigzek laczacy erotyzm ze $miercia!8. Chociaz w zapro-
ponowany przez G. Bataille’a sposéb na przydanie jalowej egzystencji posmaku
szalenstwa wpisane zostaly dziatania rozgrywajace sie w horyzoncie $émierci, to ich
celem nie miala byé¢ smieré ale co$ przeciwnego — doswiadczenie petni zycia. Po-
nadto ta osobliwa aktywnos¢ miata otwieraé¢ cztowiekowi droge do ,doswiadczenia
wewnetrznego”. Georges Bataille rozumial przez nie ,to, co zwykle nazywamy do-
$wiadczeniem mistycznym: stany ekstazy, uniesienia lub przynajmniej emocji pod-
danej namystowi” 19. Istotnym komponentem tego przezycia miala byé aktywnosé
intelektu, ktéry sam bedac przeciwwaga szalenistwa, jako jedyny moégt zakwestio-
nowad tresci, ktére wytwarza. ,,Doswiadczenie wewnetrzne” zostato tu poddane
cenzurze rozumu wyzwolonego od mocy jakiegokolwiek autorytetu roszczacego so-
bie prawo do dominacji nad nim. Z punktu widzenia roli, jaka w ,,doswiadczeniu
wewnetrznym” odgrywal intelekt, bylo ono przezyciem kulminacji mysli, w kto-
rym kwestia zgodnos$ci z racjami rozumu zostawata zawieszona. W perspektywie
tak rozumianych dziatan transgresyjnych zycie czltowieka zyskiwalo posmak, kto-
rego zwykli unika¢ ludzie przyzwyczajeni do lekliwego podporzadkowywania sie
istniejacym nakazom spolecznym.

Zjawisko transgresji cieszy si¢ zainteresowaniem historykéw literatury. Maria
Janion jest autorka licznych prac podejmujacych te problematyke. Przedmiotem
zainteresowania uczonej sg akty ,przekraczania granic” i sytuacje graniczne po-
jawiajace sie¢ w biografiach twércéw kultury 20.

Bogustaw Grodzki w ksiazce Tradycja i transgresja®' przeanalizowal konsty-
tutywne elementy poetyki Czestawa Milosza, pod katem obecnosci artystycznych
srodkow wyrazu, w ktérych ujawniaja sie tendencje o zabarwieniu transgresyjnym.

17 G. Bataille, Doswiadczenie wewnetrzne, wyd. cyt., s. 58.
18 T. K. Sieczkowski, Georges Bataille — w strone $mierci?, art. cyt., s. 12.
19 G. Bataille, Doswiadczenie wewnetrzne, wyd. cyt., s. 53.

20 Zob. M. Janion, Z Majchrowski (red.), Odmiericy. Transgresje 2, Wydawnictwo Morskie,
Gdansk 1982; M. Janion, S. Rosiek (red.), Osoby. Transgresje 3, Wydawnictwo Morskie, Gdanisk
1984; M. Janion, S. Rosiek (red.), Maski. Transgresje 4, Wydawnictwo Morskie, Gdarisk 1986.

21 Zob. B. Grodzki, Tradycja i transgresja, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2002.
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Anna Wegrzyniakowa w pracy Fgzystencjalne i metafizyczne poddala anali-
zom sposoby, w jakie czlowiek na gruncie tworczosci poetyckiej przekracza granice
wlasnej skoniczono$ci transcendujac ku temu co pozapodmiotowe 22,

Interesujacy sposoéb podejscia do zagadnienia transgresji zaprezentowata Jo-
anna Karpowicz w artykule Koziol ofiarny. Clierpienie, transgresja?3. Tematem
swoich rozwazan autorka uczynila rytual ofiary i jego miejsce we wspolczesnych
praktykach spotecznych. Podjeta si¢ analizy przezy¢ wpisanych w celebracje ry-
tuatu ofiary.

Problem transgresji pojawit sie w pracy Transcendentny charakter zycia, ktd-
rej autorem jest niemiecki socjolog i filozof, Georg Simmel24. Zasadnicza my$l au-
tora sprowadza si¢ do tezy, iz czlowiek urodzit si¢ po to, aby przekraczaé granice.

W calym rozwoju osobniczym i w procesie historycznym cztowiek nieustannie
wychodzi poza codzienne, nawykowe, skonwencjonalizowane czynnosci, dzieki kto-
rym przystosowuje si¢ do srodowiska. Kazda epoka historyczna, bez wzgledu na
stopien jej ucywilizowania, ukazywata cztowieka jako istote dazaca do przekracza-
nia granic realnych, symbolicznych, intelektualnych, wreszcie — granic wlasnych
mozliwoéci. Kwestia ta jest istotnym watkiem problemowym antropologii Helmu-
tha Plessnera. Jego zdaniem w kazdej probie udzielenia odpowiedzi na pytanie,
kim jest czlowiek, nalezy przyjac¢ perspektywe uwzgledniajaca ,jasna i ciemnag
strone” 25 ludzkiej natury, rézne oblicza jej nikczemnosci znajdujace przeciwwage
w dazeniach do urzeczywistnienia wyzszych wartosci. Jedynie przez pryzmat tak
widzianej dwoistosci ludzkiej natury mozna pytaé o to, ,czym jest... w jej specy-
ficznym sensie i jakie sg jej mozliwosci” 26. Podstawa swojej antropologii H. Ples-
sner uczynil koncepcje cztowieka tworczego, ,ktérego bogactwo rozwija sie¢ w cza-
sie” 27, W rozprawie Wiadza a natura ludzka H. Plessner postawil teze, iz czlowiek
jest istota obdarzona moca, wladza, silta, jest istota dazaca do urzeczywistnienia
siebie. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, iz owa plessnerowska ,moc” spetniajaca
role motoru aktywnosci, poprzez ktéra cztowiek osigga wyzsze putapy we wlasnym
rozwoju, jest tym samym czynnikiem psychicznym, ktéry w jezyku wspolczesnej

22 7ob. A. Wegrzyniakowa, Egzystencjalne i metafizyczne. Od Lesmiana do Maja, Wydawnic-
two Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 1999.

23 Zob. J. Karpowicz, Koziol ofiarny. Cierpienie, transgresja, ,,ALBO albo. Problemy Psycho-
logii i Kultury” 4, 2001.

24 @G. Simmel, Transcendentny charakter zycia, ttum. S. Magala, w: S. Magala, Simmel, Wiedza
Powszechna, Warszawa 1980.

25 H. Plessner, Pytanie o conditio humana. Wybor pism, PIW, Warszawa 1998, s. 111.

26 Tamze, s. 256.

27 E. Paczkowska-Lagowska, Natura ludzka, historia, polityka w antropologii Helmutha Ples-
snera, Wstep do: H. Plessner, Wiadza a natura ludzka. Esej o antropologit swiatopogladu histo-
rycznego, ttum. M. J. Siemek, PWN, Warszawa 1994, s. XVL.
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psychologii okreslony zostal mianem potrzeby hubrystycznej (spelniajacej role
zasadniczego motywu dzialan transgresyjnych).

Tworca psychologii humanistycznej Abraham Maslow zwrécil uwage na
pewna ceche ludzkiej natury. Jest nig tendencja do przekraczania granic. To swo-
iste nastawienie na transgresje jest waznym czynnikiem dynamizujacym rozwoj
osobowosci czlowieka?8. Motorem napedowym jego dzialan ukierunkowanych na
przekraczanie granic jest potrzeba samorealizacji. Zdaniem A. Maslowa twérczosé
to jedna z podstawowych form aktywnosci ukierunkowanej na zaspokojenie tej
potrzeby. Poglad ten rozwija w swojej twérczosci Andrzej Goéralski??.

We wspoélczesnej humanistyce niemalze banalem jest teza, iz czlowiek
W swoim rozwoju osobniczym nieustannie przekracza ustalone schematy mysle-
nia i dzialania, ustalone sposoby reagowania na rzeczywistosé, ustalone proce-
dury rozwiazywania problemdéw i kreowania strategii samorealizacyjnych. Teza
ta legla u podstaw psychotransgresjonizmu, kierunku psychologii prezentujacego
oryginalne spojrzenie na psychike i zachowanie czlowieka. Jego tworca jest Jozef
Kozielecki. W jego bogatym dorobku naukowym39 znajdujemy monografie Kon-
cepcja transgresyjna czlowieka oraz Transgresje i kulture, dzieto rozwijajace w swej
tredci zestaw twierdzen i kategorii sformutowanych w ramach koncepcji transgre-
syjnej. W refleksjach Kozieleckiego znajdujemy teze, iz dzialania transgresyjne
maja charakter aktywnosci zaangazowanej, pochtaniajacej sprawce intelektual-
nie i emocjonalnie, zawierajacej pierwiastek nowatorstwa; skutki tej aktywnosci
sa trudne do przewidzenia3!. Warto$é zamystu tworczego i proces jego realiza-
cji staja si¢ dla sprawcy wazniejsze od ostatecznego efektu podjetego dziatania.
Mechanizm ten wykorzystany zostal przez tworcéw arte povera (sztuki zubozalej,
ubogiej), ktérzy holdowali zasadzie, iz proces tworzenia jest wazniejszy i subiek-
tywnie ciekawszy niz gotowe dzielo. Dlatego nigdy nie ukazywali oni swych dziet
bezposrednio, ale zawsze ,,z drugiej reki”, tzn. za posrednictwem zdjeé, rysunkéw,
szkicow i map.

28 Zob. m.in. jego prace: W strone psychologii istnienia (1986); Motywacja i osobowo$é (1990);
Religions, values and peak-experiences (1964).

29 Zob. m.in. jego prace: Wzorce twdrczo$ci, Warszawa 1998; Teoria twdrczosci, Warszawa
2003.

30 Zob. m.in. jego prace: Zagadnienia psychologii myslenia, Warszawa 1966; Rozwigzywanie
problemow, Warszawa 1969; Nauka i osobowosé, Warszawa 1979; Psychologiczna teoria samo-
wiedzy, Warszawa 1986; Koncepcja transgresyjna czltowieka, Warszawa 1987; Intelektualisci —
miejsce na ziemi, Wroctaw 1989; Z Bogiem albo bez Boga, Warszawa 1991; Koniec wieku nieodpo-
wiedzialnosci, Warszawa 1995; Transgresja i kultura, Warszawa 1997; Koncepcje psychologiczne
czlowieka, Warszawa 1998; Czlowiek wielowymiarowy, Warszawa 1996; Humanistyka przelomu
wiekow, Warszawa 1999; Banach, geniusz ze Lwowa, Warszawa 1999; Psychotransgresjonizm
nowy kierunek psychologii, Warszawa 2001, Spoleczenstwo transgresyjne, szansa i ryzyko, War-
szawa 2004.

31 7ob. J. Kozielecki, Transgresja i kultura, Warszawa 1997, s. 31-36.
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Jednym z motywow transgresji jest cheé¢ zawlaszczenia jakich$ obszaréw rze-
czywistosci. Tego typu dziatanie wiaze si¢ z przekraczaniem granic, poza ktérymi
znajduje sie przestrzen niedostepna dla czlowieka, bedaca przedmiotem jego eks-
pansywnych zapedéw. Wszystkie akty przekraczania granic materialnych, spo-
tecznych (jak nakazy i zakazy publiczne, pozycja spoleczna czy zakres posiadanej
wladzy) czy wewnetrznych (jak zakres posiadanej wiedzy o $wiecie i sobie samym)
nazywamy dzialaniami ekspansywnymi32.

Podejmujac dzialania ekspansywne w Swiecie materialnym czlowiek stara sig¢
rozszerzy¢ wilasne terytorium, pomnozy¢ produkcje débr materialnych i zaspo-
koi¢ rosnace potrzeby witalne. W $wiecie spotecznym dokonuje ekspansji celem
zwigkszenia swojego wplywu na jednostki i zbiorowosci oraz zwigkszenia zakresu
posiadanej przez siebie wolnosci indywidualnej. Poniewaz ekspansja ukierunko-
wana na poszerzenie granic wlasnej wolnosci odgrywa zasadnicza role w inicjowa-
niu wszystkich dzialan transgresyjnych, mozna ja okresli¢ jako metatransgresje
i potraktowaé jako srodek konieczny do wykonywania wszystkich dzialan ekspan-
sywnych i tworczych 33,

Trudno zakwestionowaé¢ poglad, iz z ontologicznego punktu widzenia czto-
wiek obdarzony jest wolnoscia wyboru, jednak w sytuacjach przemocy, przymusu
i represji przypisane mu prawo do wolnosci czesto przegrywa walke z nakazem
podporzadkowania sie czyjej$ wltadzy. W sytuacjach przymusu i przemocy ludzie
czesto wymieniali wolno$¢ na inne spodziewane korzyéci, bez ktérych zycie wy-
dawalo im si¢ niemozliwe. Fenomen ten poddany zostal analizie w ksiazce Ericha
Fromma3?. U jego podstaw moga tkwi¢ jednak bardziej wysublimowane mecha-
nizmy psychiczne. Kiedy mozliwo$¢ zycia na miare wlasnych potrzeb i aspiracji
zostaje drastycznie ograniczona, cztowiek siega po Srodki paliatywne, ktore cze-
$ciowo zaspokoja jego potrzebe samostanowienia. Ich wyrazem moga byé¢ mity
i iluzje, ktére w otoczce swej narracji wyrazaja jego tesknote za lepsza rzeczy-
wistoscig. Spelniaja one role swoistego ,,kokonu wiedzy pozornej” umacniajacego
w nim przekonanie, ze terazniejsze cierpienia, jakich doznaje, kiedys znajda swoje
zados¢uczynienie. W taki sposéb mozna ttumaczy¢ psychologiczny sens misteriow
dionizyjskich, w ktorych ludzie wyrwani ze wspélnot rodowych wracali do sta-
rego zwyczaju wspolnej uczty plemiennej i odnajdowali poczucie bezpieczenstwa
w doswiadczeniu mistycznego zjednoczenia z béstwem. W taki sposéb mozna in-
terpretowaé psychologiczne podtoze mistycznych wizji Sw. Jana, ktéry na wyspie
Pathmos wieécil czterech jezdzcow Apokalipsy. W trudnej do okreglenia przy-

32 Zob. J. Kozielecki, Spoleczenstwo transgresyjne, szansa i ryzyko, Warszawa 2004, s. 56.
33 Zob. J. Kozielecki, Psychotransgresjonizm, Nowy kierunek psychologii, Warszawa 2001, s. 82.
34 g, Fromm, Ucieczka od wolnosci, ttum. O. i A. Ziemilscy, Czytelnik, Warszawa 1970.
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sztosSci wyrusza oni, aby nie$¢ zniszczenie nowego Babilonu i ostatecznie sttumié
poruszenia bestii ludzkiej35.

Myslac i dzialajac w Swiecie wewnetrznym, zwanym rowniez Swiatem psy-
chicznym, cztowiek wzbogaca wiedze o sobie i rzeczywistosci, rekonstruuje ja
i odkrywa to, co nie odkryte. W $wiadomy sposob przekracza granice zasta-
nej kultury, wkraczajac na obszary o odmiennych cechach tradycji. Tego typu
ekspansja wywoluje zjawisko dyfuzji polegajace na przenikaniu si¢ cech réznych
kultur oraz na wlaczaniu ich treéci do danej kultury pod postacia zapozyczen
w sferze obyczajéw, zwyczajéow i méd. Wedtug opinii Dean K. Simonton ewolu-
cja kultury zachodzaca pod wplywem nowych odkryé¢ i wynalazkéw dokonuje sie
w duzym stopniu za sprawa aktywnosci czltowieka, ktéry w nowatorski sposéb
syntetyzuje skladniki zastanej kultury, dokonuje emergencji nowych form i sta-
néw rzeczy 36.

Wedlug Alberta Einsteina czas i przestrzen nalezg do zasadniczych parame-
trow $wiata fizycznego37. Sa réwniez istotnymi parametrami zycia i osobowosci
czlowieka. Poniewaz dla wigkszosci ludzi ich zycie jest jedna z najwyzszych warto-
$ci, od niepamietnych czaséw podejmowali oni proby poszerzenia brzegdéw wlasnej
egzystencji. Tego rodzaju dzialania mozemy nazwaé transgresja temporalng?3s.
Poniewaz realne mozliwosci przedtuzenia biologicznej egzystencji cztowieka wciaz
pozostaja ograniczone, ludzie poszukuja symbolicznych sposobéw urzeczywist-
nienia swojej tesknoty za nieprzemijalnoscia. Jej wyrazem sa wierzenia religijne
i praktyki obrzedowe, w ktérych szczegdlne miejsce zajmuje sztuka sepulkralna
i obrzedy zwiazane z pochéwkiem zmartego. Ich metaforyczny sens jest zrédlem
szerokiej gamy asocjacji nawiazujacych do wiary w ,zycie po §mierci”. Transgresja
temporalna znajduje swoj wyraz takze w dazeniach czlowieka do ,zabezpiecze-

35 J. Kott, Mitologia i realizm, PIW, Warszawa 1956, s. 11.

36 Zob. D. K. Simonton, Genius, Creativity, and Leadership: Histriometric Inquiries, Harvard
University Press, Cambridge — London 1984; tenze, Creativity in Science: Chance, Logic, Genius,
and Zeitgeist, Cambridge University Press, Cambridge 2004. Por.: J. Kozielecki, Transgresja
i kultura, wyd. cyt., s. 96.

37 Zob. J. Kozielecki, Transgresja i kultura, wyd. cyt., s. 71.

38 Chociaz transgresja temporalna zaklasyfikowana zostata przez Jézefa Kozieleckiego do kate-
gorii dziatan ekspansywnych, potraktowalam ja jako odrebny typ transgresji, poniewaz w moim
przekonaniu nie zawsze dzialania bedace jej wyrazem maja charakter ekspansywny. Ekspansja
jest dazeniem do zaanektowania jakich$ niedostg¢pnych obszaréw. O ile w przypadku dziatan
motywowanych potrzeba pozostawienia po sobie sladu w dorobku pokolenia czy dziatan zmie-
rzajacych do poszerzenia granic czasu trwania biologicznej egzystencji czlowieka mozna méwié
o jakim$ rodzaju ekspansji (chociaz nie lada trudnosci moze nam tu nastreczaé okreslenie jej
Swiata czy Swiatéw), w przypadku religii sprawa ta nie wydaje sie tak oczywista. Nuta ego-
izmu i zuchwalosci, ktora wkomponowuje sie¢ w wydZzwigk znaczeniowy pojecia ,ekspansja”, nie
tworzy harmonijnego wspéibrzmienia w zestawieniu z pokora uznawana wlasciwie w wigkszosci
systeméw religijnych (poza chifiskim taoizmem i japonskim shintoizmem) za cnote¢ czlowieka
dazacego do osiagniecia stanu wiecznej szczesliwosci.
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nia” ciaglosci wlasnego trwania we wspdlnocie ludzkiej i/lub kulturze. Nadzieje na
trwanie w dluzszej cezurze czasu niz ta, jaka wyznacza mu jedno pokolenie, umac-
niaja jego dazenia do pozostawienia po sobie trwatego sladu w dorobku pokolenia.

Nieuchronno$é¢ $§mierci moze nadawaé glebszy wymiar zyciu. Dzieje sie tak
wowczas, gdy z obiektywnego uwarunkowania decydujacego o niemoznosci sensow-
nego zycia przeksztalcimy ja w jedno ze zrédel sensu zycia. Woéwczas $mieré, ktora
uprzednio jawila sie tylko biologicznym faktem, stanie si¢ faktem kulturowym ge-
nerujacym okreslone wzorce postaw i zachowan wobec ludzkiej $miertelnosci3?.
Jak dotad nie odnaleziono zadnej zbiorowosci kulturowej, nawet tej najbardziej
prymitywnej, w ktérej nie przestrzegano by normy nakazujacej troszczenie sie
o groby przodkéw i podtrzymywanie ich posmiertnej obecno$ci w pamieci po-
tomnych 40, Niemal wszystkie zbiorowosci kulturowe naktaniajg swoich czlonkéw
do okresowego uczestnictwa w aktach zbiorowej pamieci zmartych. Kultywowanie
pamieci zmartych jest jednym ze sposobéw symbolicznego zanegowania Smierci
i jej nastepstw, ktore jawia sie¢ w kontekécie przemijania. Takze ludzka my$l moze
ignorowac¢ czas i sigga¢ poza ograniczenia wlasnej $miertelnosci. W kontekscie
dziatan podlegajacych opisowi w kategoriach transgresji temporalnej mysl spet-
nia role generatora mitéw i legend, ktére w otoczce swej narracji rozwijaja watek
metafizycznego ,,skad i dokad” czlowieka. Wierzenia, w ktérych istotna role odgry-
waja rozne przedstawienia bytéw i sit nadprzyrodzonych, sa skutecznym srodkiem
paliatywnym minimalizujacym lek przed $miercia. W tej formie transgresji my-
$lenie tworcze splata si¢ z dzialaniem ukierunkowanym na anektowanie obszardw
bedacych produktem imaginacji, ktérym ludzie staraja sie nadac status obiektyw-
nej rzeczywistoéci. Wierza bowiem, ze $mier¢ nie oznacza ostatecznego konca ich
egzystencji, gdyz jest przejSciem do innego $wiata.

Twoérczosé bedaca kolejnym wymiarem transgresji ludzkiej interpretowana
jest jako specyficzny rodzaj aktywnosci bedacej domena jednostek tworczych lub
jako pewne specyficzne rodzaje proceséw psychicznych, ktérym przypisywany jest
pierwiastek tworczy. Ich przykladem jest myslenie dywergencyjne, w ktérym li-
czy sig ilosé¢, réznorodnosé i oryginalnosé rozwiazan problemu otwartego. Repre-
zentanci wspoélczesnej psychologii traktuja twérczo$é jako wypadkows intelektu
i osobowosci. Do atrybutow osobowosci tworczej najczesciej zaliczaja wysoka
otwarto$¢ poznawcza, obok ktorej wymieniajg czesto takie cechy, jak: wytrwa-
08¢ i niezalezno$é 4!, nonkonformizm, aktywno$é, oryginalno$é, konsekwencja, od-

39 Zob. Z. Bauman, Smier¢ i niesmiertelnosé. O wielosci strategii zycia, Wydawnictwo Na-
ukowe PWN, Warszawa 1998, s. 15

40 7ob. tamze, s. 65.

41 7Zob. E. Necka, Psychologia twdrczosci, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk
2001.
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waga, spontanicznosé, odpowiedzialno$é, tolerancyjnosé i wysokie poczucie wta-
snej wartos$ci42. Skuteczno$é twérczego dzialania uwarunkowana jest zdolnoSciami
(bedacymi wyznacznikiem ogélnej sprawnosci intelektualnej) oraz uzdolnieniami
(predyspozycjami psychicznymi, dzigki ktérym czlowiek osiaga ponadprzecietne
rezultaty w okreslonej dziedzinie)43.

Z punktu widzenia psychologii transgresyjnej osobowo$¢ ujmowana jest jako
calo$¢ zlozona z sieci psychonéw: poznawczego (czyli wiem, ze), instrumentalnego
(wiem, jak), motywacyjnego (daze do), emocjonalnego (czuje, ze) oraz osobistego
(wiem, kim jestern)4*. W tym sposobie ujecia miernikiem zdolnosci i uzdolnien
jest ocena funkcjonowania osobowosci w wymiarach poszczeg6lnych psychonow.

Jak podaje Edward Necka, w palecie dziatan podlegajacych opisowi w kate-
goriach twérczosci miesci sie: wypelnianie luk (korygowanie niedociagnie¢ i odkry-
wanie tematéw), transfer (przenoszenie wiedzy i umiejetnosci z jednej dziedziny
na inng), zmiana interpretacji (obmyglenie i zastosowanie nowego sposobu wyja-
$niania zagadnien) oraz tworzenie nowej odrebnej dziedziny w nauce lub sztuce45.
W prébach konceptualizacji pojecia tworczosci istotne znaczenie przypisuje sie
w tym ujeciu cechom jej wytworéw, takim jak nowos¢ i wartoSciowosé46. Poprzez
tworczos$é cztowiek dokonuje innowacji, odkryé, w nowy sposéb organizuje swoje
dos$wiadczenia i tworzy nowe konstelacje znaczen4’. Whrew doé¢ rozpowszechnio-
nym opiniom twoérczosci nie nalezy uznawaé za zjawisko wysublimowane. Zdaniem
Zbigniewa Pietrasinskiego jest ona zjawiskiem wystepujacym w kazdej sferze ludz-
kiego zycia“®. Z przekonaniem o uniwersalnym i powszechnym charakterze twor-
czosci koresponduje teoria tworczosci codziennej. Czolowa propagatorka tej teorii
jest Ruth Richards9. Niepewno$é, wieloznacznoéé i niedookreslonoéé to gtéwne
trudnosci ujawniajace sie w problemach, ktoérych rozwiazywanie angazuje twor-
cze myslenie. W takich warunkach pracowal Thomas S. Eliot nad stworzeniem

42 70b. E. Necka, Wspdlczesne koncepcje postawy tworczej, w: K. J. Szmidt, K. T. Piotrowski
(red.), Nowe teorie twérczosci. Nowe metody pomocy w tworzeniu, Oficyna Wydawnicza Impuls,
Krakéw 2005, s. 37.

43 Zob. M. Chruszczewski, Uzdolnienia podmiotowym wyznacznikiem aktywnosci twdrczej,
w: K. J. Szmidt, K. T. Piotrowski (red.), Nowe teorie twdrczosci. Nowe metody pomocy w two-
rzeniu, wyd. cyt., s. 74.

44 7ob. J. Kozielecki, Psychotransgresjonizm. Nowy kierunek psychologii, wyd. cyt., s. 124-138.

45 70b. E. Necka, Wymiary twérczodei, w: K. J. Szmidt, K. T. Piotrowski (red.), Nowe teorie
twérczosci. Nowe metody pomocy w tworzeniu, wyd. cyt. 2005, s. 49-50.

46 7ob. E. Necka, Psychologia twérczosci, wyd. cyt.

47 Zob. L Rozet, Psychologia fantazji. Badania twérczej aktywnosci umyslowej, ttum. A. No-
winska, PWN, Warszawa 1982, s. 15.

48 7Zob. 7. Pietrasinski, Myslenie twércze, PZWS, Warszawa 1969, s. 13.

49 7Zob. R. Richards, Everyday Creativity, [w:] Encyclopedia of Creativity, vol. I, ed. M. A. Run-
co, S. Pritzker, Academic Press, 1999.



204 SYLWIA JARONOWSKA

swojego poematu Ziemia jalowa®®, wielokrotnie podejmujac rézne watki, ktore
pézniej odrzucal. Kolejne czesci poematu rodzity sie w trakcie pracy, ktora Eliot
pos$wiecil na studiowanie mitéw wystepujacych w réznych kulturach oraz na lek-
ture dziet klasykdéw literatury.

Mysélenie tworcze charakteryzuja pewne cechy, ktére mozna nazwac osobliwo-
Sciami®!. Jedng z nich jest brak mozliwosci zaplanowania przebiegu i przewidze-
nia mozliwych skutkdéw tego procesu. Ma on charakter spontaniczny i zywiolowy,
a jego reguly rodza sie¢ podczas dzialania. Spontaniczny i zywiolowy charakter
tej formy aktywnoéci wskazuje, ze jej nieodlacznym skladnikiem jest swoboda
dziatania. Mozna zatem przyjaé, ze nieusuwalnym sktadnikiem aktu twoérczego
jest poczucie wolnosci tworcy. Potwierdzenie tej mysli znajdujemy w zalozeniach
programowych i podejsciu do sztuki twércéw awangardy.

Juz w manifescie dadaistycznym znajdujemy argumenty na poparcie tezy, ze
wolnos¢ jest nieusuwalnym sktadnikiem aktu tworczego. Odnajdujemy je w ha-
slach partykularyzacji (oddzielenia stéw od znaczenia), randomizacji (wyzwole-
nia od przyczynowosci albo inaczej: poszukiwania tadu poza sfera przyczynowosci
ujawniajacego sie w ucieczce od znaczen i afirmowaniu ,programowego” bezsensu)
oraz subiektywnodci, w kt6ra wpisana zostata wzgledno$é kanonéw (estetycznych,
intelektualnych) i afirmacja spontanicznych dzialan aktywizujacych wyobraznie
podmiotu52.

Podobne tendencje ujawniaty sie w podejsciu do sztuki klasykow surrealizmu.
Czerpiac inspiracje z psychoanalizy surrealiSci stworzyli poetyke bezsensu, ktorej
jezyk przedstawial najwyzszy stopien dowolnosci. Jezyk ten, bedacy zapisem swo-
bodnych skojarzen utrwalonych w tzw. pismie automatycznym, mial rejestrowac
tresci ukryte w podéwiadomogci®3. Fascynacja psychoanaliza znalazta w surreali-
zmie odbicie w nowym spojrzeniu na kwestie moralne, wynikajacym z ujecia czto-
wieka, jako istoty zdominowanej przez wltasne instynkty i potrzeby. La question
morale me préoccupe... La morale est la grand conciliatrice. L’attaquer c’est en-
core lui rendre hommage. C’est en elle que j’ai toujours trouvé me principaux
sujets d’exaltation®*. Przyréwnanie moralnosci do rajfurki zdradzalo pogardliwy
stosunek A. Bretona do kwestii moralnych. Szacowanie ich przez pryzmat afir-
macji buntu (revolte) i pragnienia (desir), znajdujemy w twérczosci tych, ktérych

50 por.: J. Kozielecki, Transgresja i kultura, wyd. cyt., s. 92.
51 7ob. tamze, s. 94-99.

52 Manifest dadaistyczny, w: E. Grabska, H. Morawska (oprac.), Artysci o sztuce, PWN, Kra-~
kéw 1963.

53 Zob. K. Janicka, gwiatopoglq,d surrealizmu, PWN, Warszawa 1969, s. 101-102.

54 14 confession dédaigneuse, w zbiorze Les pas pardus, Paris 1949, s. 10.
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surrealiSci uznawali za swoich prekursoréw: Charlesa Baudelaire’a®?, Artura Rim-
baude’a®® i Donatiena de Sade57 — pisarzy, ktorzy rozwijali polemike ze $wiatem
wartosci i zasad bedacych ,,produktem” normatywnego wptywu spotecznego.

W innym kierunku awangardy — ekspresjonizmie — tendencje do poszerzania
granic swobody wypowiedzi artystycznej wyrastaly, podobnie zreszta jak w sur-
realizmie, z przekonania o potrzebie wyzwolenia czlowieka od ograniczen, jakie
sobie mimowolnie narzucil przez nabycie utrwalonych kulturowo wzorcow funk-
cjonowania w rzeczywistosci®®. Ich kontestacja znalazla wyraz w specyficznych
cechach estetyki ekspresjonistycznej: upodobaniu do grozy, upiornej fantastyki
i niesamowitosci, w sklonnosci do przesady i patosu®®. Bunt wobec cywilizacji byt
w ekspresjonizmie i surrealizmie wyrazem negacji osiagnieé¢ rozumu racjonalizu-
jacego i porzadkujacego rzeczywistosé. Wszystko, co nie miescito sie w ramach
owego ,szablonu”, tworcy tych kierunkéw usitowali przywrdcic.

55 Charles Baudelaire zastynal przede wszystkim jako autor zbioru wierszy Kwiaty zla. Naj-
bardziej uderzajacym aspektem Kwiatéw zla bylo upodobanie do makabry (Padlina, Wesoly
umarly). Poezja Baudelaire’a byla wyrazem ucieczki przed spleenem i rzeczywistoscia w $wiat
w halucynacji i deprawujacych rozkoszy cielesnych. Zob. A. Adam, G. Lerminier, A. Morot-Sir,
Literatura francuska XIX i XX wiek, PWN, Warszawa 1980, s. 280; Ch. Baudelaire, Kwiaty zla,
Krakéw 1990].

56 Artur Rimbaud przypisywal twérczosci poetyckiej znaczenie profetyczne. Poetyckie na-
tchnienie taczyl z doznaniami towarzyszacymi narkotycznemu upojeniu. Owocem eksperymentu
zwigzanego z proba wprowadzenia wlasnej swiadomosci w stan odurzenia $rodkami halucyno-
gennymi byt jego utwér Poranek upojenia. Zrodzil si¢ on pod wplywem wizji wywotanych dziata-
niem haszyszu. Zob. A. Adam. G. Lerminier, A. Morot-Sir, Literatura francuska XIX i XX wiek,
wyd. cyt., s. 291-296; G. Lanson, P. Tuffrau, Historia literatury francuskiej w zarysie, ttum.
W. Bienkowska, PWN, Warszawa 1963, s. 582—-584.

57 Donatien-Alphone-Francoise de Sade (1740-1814) znany jest przede wszystkim jako pisarz,
ktéry w swojej twérczosci odslanial rézne oblicza dewiacji seksualnych. Do najbardziej zna-
nych utworéw literackich de Sade naleza powiesci: Justyna czyli niedole cnoty, Juliette, 120 dni
Sodomy, Zbrodnie milosci oraz Filozofia w buduarze. Ocalone przez Maurice’a Heinego ma-
nuskrypty markiza de Sade przyczynily si¢ do popularyzacji jego nazwiska w kregach kultury
masowej. Wielki ukton w strone stynacego ze skandali francuskiego arystokraty, poczynit André
Breton, zamieszczajac w Antologii czarnego humoru fragment Julietty. Zob. D. Thomas, Markiz
de Sade, ttum. J. Korpanty, Swiat Ksiazki, Warszawa 2003, s. 362, 363].

58 1. Richard, Encyklopedia ekspresjonizmu, ttum. D. Gérna, WAIF — Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1996.

59 Do tych idei sztuki ekspresjonistycznej nawigzuje gltosny film Roberta Wiene Gabinet doktora
Caligari, ktérego premiera odbyla si¢ 1920 roku w Berlinie. To prawdziwie arcydzieto sztuki fil-
mowej zainicjowalo cala seri¢ filméw ekspresjonistycznych od Nosferatu Wilhelma Murnaua czy
dziel Fritza Langa, takich jak Zmeczona $mieré, Doktor Mabuse i Metropolis do wspdlczesnych
filméw z gatunku kina grozy. Dzigki filmowi Roberta Wiene Gabinet doktora Caligari na gruncie
estetyki zrodzil si¢ nawet nowy termin, tzw. ,kaligaryzm”, oznaczajacy upodobanie do upiornej
fantastyki. Szczegdlna zasluge miala tu jego forma plastyczna calkowicie zrywajaca z realizmem,
tworzaca swiat krzywych Scian, kretych korytarzy i nieproporcjonalnych przedmiotéw, poprzez
ktére autorzy pragneli oddaé psychike bohateréw, unaocznié¢ glebie dramatu rozgrywajacego sie
miedzy nimi i w nich samych. W dekoracje wkomponowane byly cienie, ktére podkreslaty nastréj
grozy i niesamowitosci. Gra aktoréw wyrazajaca si¢ patosem i przesads, miata uzewnegtrzniaé
przezycia kreowanych przez nich postaci.
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Afirmacja prawa do swobodnego wypowiadania sie w jezyku sztuki u artystéw
awangardowych zyskiwala niejednokrotnie ksztalt szokujacych i zaskakujacych
rozwigzan artystycznych. Taki charakter mialy happeningi Tadeusza Kantora:
Lekcja anatomii wedtug Rembrandta, bedaca trawestacja znanego dzieta holen-
derskiego malarza, czy Koncert morski, w ktérym artysta, stojac na zatopionym
w morzu podescie ratownika, gestami dyrygenta prowadzil ,symfonie” fal. Kanto-
rowska inscenizacja Balladyny umieszczona zostata w prywatnym mieszkaniu. Za-
skakujace byly takze inne elementy spektaklu, jak konstruktywistyczne dekoracje
czy pomyst wytaczenia wszystkich iluzyjnych narracji podkreslajacych basniowa
konwencje dramatu. Do historii teatru Tadeusz Kantor wszedl przede wszystkim
jako tworca nowatorskiej formy dramaturgicznej opartej na realizacji posunieé
artystycznych przetamujacych konwencje klasycznego teatru©0.

Afirmowanie wolnosci znalazto odbicie w specyficznych wyznacznikach awan-
gardy. Wedlug Tadeusza Palecznego naleza do nich: krytycyzm, nonkonformizm,
alternatywizm, autentyczno$é, wolno$é i orientacja prospektywnal. Wymienione
wyznaczniki tworczosci awangardowej wskazuja, iz mianem twércéw awangardo-
wych mozna okresli¢ wszystkie zaangazowane w jakas dziatalno$é jednostki wcie-
lajace sie w role inicjatoréw wydarzen o duzej sile przyciagania, zdolne do urzeczy-
wistniania projektow konstruktywnej przebudowy $wiata, przyczyniajace sie do
powstania nowych pradéw artystycznych i ideowych. Florian Znaniecki w dziele
Ludzie terazniejsi a cywilizacja przyszlosci (1934)62 zaliczyl do grona wielkich
kontestatoréw jednostki utalentowane i zdolne do przeciwstawienia si¢ zasadom
ustalonego porzadku rzeczywistosci czyms$ wigcej niz samym bezproduktywnym

60 Zaprzeczeniem konwencji obowiazujacej w tradycyjnym teatrze bylo u Kantora to, ze wi-
dzowie jego spektakli stawali sie czesto uczestnikami widowiska teatralnego. W swoim teatrze
Kantor rozwinal ide¢ burzenia iluzji, wyprébowujac w praktyce mechanizmy ,instalowania przy-
padku”. Celowo zorganizowany bezlad, zainstalowany przypadek to wywiedzione z doswiadczen
awangardy sposoby nawiazywania bezposredniego kontaktu z odbiorca sztuki. Eksperymenty te
stuzyty uaktywnieniu wyobrazni widza. W tym celu Kantor stosowal takie chwyty artystyczne,
jak osadzenie akcji dramatu w nietypowym miejscu (najczesciej akcje przedstawien rozgrywaly
si¢ poza budynkiem teatru, rzadziej — w miejscach najnizszej rangi w teatrze), nobilitacje przed-
miotu do rangi ,drugiego aktora” i wprowadzenie ,uprzedmiotowionej gry aktorskiej” sprowa-
dzajacej si¢ do wylaczenia wszelkich mozliwych §rodkéw ekspresji (wynikiem tych zatozen byty
réwniez kostiumy informel, deformujace ciato aktora, emballages — kompozycje przestrzenne
zlozone z ,opakowanych” przedmiotéw i ludzi oraz tzw. bio-obiekty — powstale z potaczenia
przedmiotu uzytkowego z kostiumem aktora), wykorzystywanie przedmiotéw gotowych, kt6-
rymi zapelniano przestrzen sceniczna, oraz dazenie do zantagonizowania akcji teatralnej z fabuta
dramatu (migdzy dzielem, ktérego tres¢ byla kanwa przedstawienia a akcja przedstawienia nie
mogly istnie¢ zwiazki typu ilustracyjnego; akcja dramatu i dziatania sceniczne musiaty pozosta-
waé ze soba w nieustannym konflikcie). Zob. K. Ple$niarowicz, Teatr $mierci Tadeusza Kantora,
Verba, Chotoméw 1990; K. Plesniarowicz, Labirynt Kantora, ,Dialog”, wrzesien 1987, s. 96;
K. Miklaszewski, Konteksty Kantora, ,Dialog”, wrzesieni 1987.

61 7ob. T. Paleczny, Bunt ,nadnormalnych”, Universitas, Krakéw 1998.

62 7ob. F. Znaniecki, Ludzie terazniejsi a cywilizacja przysztosci, PWN, Warszawa 1974.
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brakiem podporzadkowania. Tak zwani ,zboczeficy nadnormalni” to indywidu-
alnosci wybitne, ktore sa sprezyna napedzajaca ewolucje kultury. W tym zna-
czeniu kontestatorami nalezacymi do kategorii ,;zboczencéw nadnormalnych” sa
zar6wno naukowcy, jak tez wynalazcy, rewolucjonisci, artysci i intelektualisci toru-
jacy droge rozwojowi nowych pradéw artystycznych, filozoficznych czy ideowych.
Gdyby pokusié¢ si¢ o stworzenie listy luminarzy kultury zastugujacych na miano
wzboczencow nadnormalnych”, wedtug gradacji znaczenia ich dokonan, twércy
zdradzajacy sktonnosé do dzialania ujawniajacego cechy awangardy zajmowaliby
na niej jedna z wyzszych lokat.

Wedlug opinii Deana K. Simonton ewolucja kultury zachodzaca pod wply-
wem nowych trendéw w sztuce, nowych idei, odkry¢ i wynalazkéw jest mozliwa
dzigki temu, ze sprawcy transgresji w nowatorski sposéb syntetyzuja sktadniki
zastanej kultury, dodajac do nich nowe elementy%3. Czasami wprowadzane przez
nich pomysty sa na tyle zaskakujace, ze trudno je zaakceptowaé $rodowiskom opi-
niotworczym. Z takim odbiorem spotkal si¢ filmowy debiut Orsona Wellesa; Oby-
watel Kane zrealizowany zostal przy wykorzystaniu technik stojacych w sprzecz-
nosci z regutami tradycyjnej gramatyki filmowej 64,

Sztuka tworzenia czegos$ na ksztalt ,nowej syntezy” z polaczenia elementow
wzastanej” kultury stata sie po czesci Zrédlem artystycznego sukcesu legendar-
nego twoércy ,, Teatru laboratorium” 65, W swoim sposobie realizacji dziela teatral-
nego Jerzy Grotowski siegal do starych rytualéw6. W éwiczeniach doskonalenia
warsztatu aktorskiego wykorzystywal rytualny taniec janwalu towarzyszacy cere-
moniom wooduistycznym 7. Ta rytualna technika tafica zostala ,oczyszczona”
w teatrze Laboratorium z pierwotnego kontekstu kulturowego%®. W zalozeniu

63 por. J. Kozielecki, Transgresja i kultura, wyd. cyt., s. 96

64 Znajac je doskonale, rezyser $§wiadomie ich poniechal wprowadzajac na ich miejsce wlasne
rozwiazania artystyczne. Staral sie¢ w ten sposéb pokazac, ze kazda z tych regut mozna odwrotnie
zastosowaé. Zachowywal na przyklad w glebokim cieniu twarze os6b méwiacych czy dzialtaja-
cych, o$wietlajac jedynie twarze ich biernych stuchaczy i obserwatoréw. Welles jako pierwszy
zastosowal ujecia obejmujace sklepienia pomieszczenn. Wezedniej nad planem umieszczane byly
zespoty reflektoréw, ktére z oczywistych wzgledéw nalezalo usuwac z pola widzenia. Ujecia obej-
mujace sklepienia okazaly si¢ by¢ mozliwymi do zrealizowania przy zastosowaniu specjalnych
obiektywéw poszerzajacych pole widzenia. Obiektywy te posiadaly jeszcze jedna wlasciwosé:
dawaly mozliwo$¢ zwiekszenia ostrosci, dzieki czemu mozna bylo wyraZznie widzie¢ przedmioty
z tta i blizszego planu. Zob. J. Plazewski, Historia filmu dla kazdego, WAiF, Warszawa 1977,
s. 170-172.

65 Zob. J. Kelera, Grotowski wielokrotnie, Osrodek Badari Twérczoéci Jerzego Grotowskiego
i Poszukiwan Teatralno-Kulturowych, Wroctaw 1999; Z. Osinski, Grotowski i jego laboratorium,
PIW, Warszawa 1980, L. Kolankiewicz, Koniec teatru: Grotowski w roku 1969, ,Dialog”, kwie-
cien 1987; Rozmowy: Grotowski ciggle tajemniczy, ,,Dialog”, maj 1989.

66 Zob. Rozmowy: Grotowski ciggle tajemniczy, ,Dialog”, maj 1989, s. 114.

67 Zob. J. Grotowski, Teksty z lat 1965—-1969. Wybdr, Wiedza o Kulturze, Wroctaw 1999.

68 7ob. L. Kolankiewicz, Dramat obiektywny Grotowskiego (1), ,Dialog”, maj 1989, s. 127.
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J. Grotowskiego nauka tanca janwalu miala wprowadzaé uczestnikow w doswiad-
czenie powrotu do tego okresu w sztuce, kiedy nie istniato wyrazne rozgraniczenie
miedzy teatrem a zyciem, miedzy kreacja artystyczna a spontaniczna autokreacja
podmiotu.

Dzialania transgresyjne, podobnie jak inne formy aktywnosci cztowieka, po-
siadaja wymiar moralny. Z tego punktu widzenia mozna dokonac¢ ich podziatu na:
transgresje destruktywne i transgresje konstruktywne%9. Podzial ten opiera sie na
kryterium agotonicznym (od greckiego stowa agaton — dobro). Zgodnie z tym kry-
terium do transgresji destruktywnych naleza te dzialania, ktére staja sie zrodlem
cierpienia ich sprawcy, lub godza w dobro innych ludzi. Do transgresji konstruk-
tywnych naleza za$ te dziatania, ktore shuza dobrobytowi i dobrostanowi cztowieka
a w szerszym ujeciu przyczyniaja sie do ewolucji kultury. Czasami kryterium ago-
toniczne nie pozwala jasno rozrézni¢ transgresji destruktywnych od konstruktyw-
nych. Tak bylo z eksperymentem dokonanym przez Stanleya Milgrama, podczas
ktérego badane osoby uciekaly sie do aktéw przemocy, nie majac swiadomosci,
ze jest to przemoc tylko pozorna?0. Sprawa moralnej oceny tego eksperymentu
nie jest oczywista, zwazywszy na fakt, iz psychologom, ktérzy go przeprowadzili,
przy$wiecal szlachetny cel. Bylo nim poznanie ludzkich reakcji w sytuacji przy-
musu i zagrozenia.

Transgresje destruktywne moga by¢ skierowane takze na siebie. Mozna uznac,
ze istotna role w wyzwalaniu motywacji do podejmowania tego typu dziatan od-
grywaja: duza sita przywiazania do wtasnych obsesji, bolesne odczuwanie tragizmu
zycia, poczucie bezsensu istnienia, ,kapitulacja” wobec $wiata lub obrona przed
nia znajdujaca ujscie w dzialaniach o charakterze autodestruktywnym. Nie za-
wsze jednak psychologicznym podtozem dzialan zaliczanych do klasy transgresji
autodestruktywnych jest zanik instynktu samozachowawczego wyzwalajacy pra-
gnienie wyrzadzenia szkody wtasnej osobie. Moralna ocena takich dziatan moze
sta¢ sie problematyczna wowczas, gdy ich sprawca powoduje cheé¢ urzeczywist-
nienia wyzszych wartosci: estetycznych, poznawczych czy moralnych... Okrucien-
stwo w wiwisekcji wlasnego ,Ja”, ktéremu dal wyraz Marcel Proust, wykorzy-
stujac w literackim opisie $mierci Bergotte’a zapis wlasnych doznan zwigzanych
z cierpieniem w chorobie, mozna chyba potraktowaé¢ jako probe doswiadczenia
wprowadzonego w sfere transgresji o charakterze autodestruktywnym 7. Zdumie-
nie i podziw, jaki moze budzi¢ w nas determinacja tego cztowieka, zderzaja sie

69 Zob. J. Kozielecki, Transgresja i kultura, wyd. cyt., s. 62-64.

70 Zob. E. Aronson, T. D. Wilson, R. M. Akert, Psychologia spoleczna, serce i umysi, thum.
A. Bezwinska i in., Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan 1997, s. 299-306.

1 Zob. A. Maurois, W poszukiwaniu Marcela Prousta, ttum. I. Wachlowska, PIW, Warszawa
1961.
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tu konfliktowo z budzacym ambiwalentne uczucia zanikiem jego instynktu samo-
zachowawczego. Mieszane uczucia moze budzi¢ w nas autodeterminacja, z jaka
austriacki poeta Rainer Maria Rilke dazyt do ostatecznego wyciagniecia konse-
kwencji ze ,swojej prawdy” 72. Przekonanie, ze $mieré¢ jest uwieficzeniem zycia,
a oczekiwanie nadejécia tego wydarzenia i gotowos¢ jego przyjecia jest wyrazem
zwyciestwa czlowieka nad samym soba, zmusilo poete do dokonania sadystycz-
nego eksperymentu na sobie. Umierajac w straszliwych cierpieniach na leukemie,
Rilke konsekwentnie, do ostatnich chwil zycia odmawial przyjmowania srodkdéw
przeciwbolowych. Uczynil to, aby nie przeszkodzi¢ wlasnej Smierci w ,akcie spet-
nienia”. Jak trafnie zauwazyl Mieczystaw Jastrun, w straszliwej konsekwencji tego
poety ujawnil sie jakich$ rys $wietosci.

Wyjatkowym, utrwalonym w kulturze europejskiej przyktadem caltej sekwen-
cji transgresji o charakterze autodestruktywnym byla biografia i twoérczos¢ fran-
cuskiego pisarza, Jeana Geneta’s. Kreacja literackiego $wiata Geneta nie mogla
zaistnie¢ poza sfera jego bolesnych doswiadczen zyciowych, ,najwiekszej szkoty”
i zarazem ,najtragiczniejszej milosci” tego pisarza. Transgresje destruktywne
i autodestruktywne byly gtéwnym motywem fabularyzujacym losy bohateréw jego
powiesci. Jean Genet przedstawil w nich opis §wiata bedacego ciemnag strong rze-
czywistosci. W swiecie tym krolowaly dewiacje, przemoc, zbrodnie i $mieré. Inten-
sywno$¢é przezy¢, jakich doswiadczamy obcujac z trudng w odbiorze proza Geneta
wzrasta, gdy skupiamy si¢ na opisach, w ktorych autor przekracza strefe smierci
i jej tabu. Motyw ten pojawil sie¢ w finalowej scenie egzekucji z Cudu rézy™
i w scenach opisujacych doswiadczenie bliskosci ze zmartym, ktére odnajdujemy
w Ceremoniach Zalobnych™ i w Matce Boskiej Kwietnej™. Genet z upodobaniem
stawial swoich bohateréw w takich sytuacjach granicznych, jak doswiadczenie cu-
dzej $mierci, uwiezienie czy egzekucja. Bohaterowie jego powiesci odczuwali roz-
pacz prowokujaca do dzialan, ktére odstanialy prawde o nich samych. Czytajac
utwory Geneta, ma sie wrazenie, ze pisarz przydaje swoim bohaterom atrybutéw
boskosci, uswigcajac ich destrukcyjne czyny wyplywajace z bolesnych doswiadczen
zyciowych. W nikczemno$ci swoich bohateréw Genet — czlowiek, ktérego droga
zyciowa zwigzana byla ze $wiatem przestepczym — zdradzil nam ,upodobanie” do
zla, ktére na swdj sposdb urzeka, chociaz wyplywa z cierpienia i rodzi cierpienie.

72 Zob. R. M. Rilke, Malte. Pamietniki Malte-Lauridsa Brigge, ttum. W. Hulewicz, Pavo,
Warszawa 1993.

73 7. Genet, Ceremonie Zalobne, Gdansk 1995; J. Genet, Cud Rézy, Warszawa 1994; J. Genet,
Matka Boska Kwietna, Warszawa 1994; M. Janion, Z. Majchrowski, Transgresje 2, Odmiency,
Gdansk 1992; A. Adam, G. Lerminier, E. Morot-Sir, Literatura francuska, t. 11, Warszawa 1980,
s. 620-622.

. Genet, Cud rézy, thum. B. Szwarcman-Czarnota, Tenten, Warszawa 1994.
75, Genet, Ceremonie zalobne, ttum. K. Rodowska, Marabut, Gdansk 1995.
76 7. Genet, Matka Boska Kwietna, ttum. K. Zabtocki, Tenten, Warszawa 1994.
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Dean K. Simonton”” przeprowadzil badania, w ktérych podjal sie analizy
zycia znanych twércéw kultury zyjacych na przestrzeni ostatnich dwoch i pot ty-
siaca lat. Z jego badan wynika, iz znaczaca role w dzialaniach twércéw kultury
odgrywaly warunki spoteczno-kulturowe, wewnetrzna swoboda, rywalizacja idei
i mozliwo$¢ prowadzenia sporéw. Z badan tych wynika rowniez, ze cechami la-
czacymi portrety osobowoSciowe sprawcoéw transgresji na skale historyczna byly
niezalezno$¢ w osadach ludzi, rzeczy i zjawisk oraz sktonnos$¢ do dziatania wbrew
opinii og6étu. Wyniki badan D. K. Simontona czeéciowo wyjasniaja zbiezno$é mie-
dzy sktonnoécia do autodestrukcji a motywacja do podejmowania aktéw trans-
gresji, ktérych rezultaty czasem osiagaja range historyczna. Nie zawsze psycholo-
gicznym podlozem transgresji autodestruktywnych sg obsesje, koszmary, poczucie
bezsensu istnienia czy zanik instynktu samozachowawczego. Chociaz nie mozna
wykluczy¢ wpltywu wymienionych czynnikéw psychologicznych na dokonania nie-
ktérych sprawcow transgresji o randze historycznej, to tym, co niejednokrotnie
uderza nas w ich biografiach, jest autodeterminacja, hart ducha i sktonnosé do
poswiecenia wlasnego dobra dzialaniu, w ktére bez reszty sie angazuja. Mecha-
nizmy motywacyjne lezace u podstaw sktonnosci do podejmowania ryzykownych
dzialan przestaja tu przylegaé do ,stereotypowych” wyobrazen o psychicznych
uwarunkowaniach transgresji autodestrukcyjnych.

Przechodzac do psychologicznych uwarunkowan wszystkich dziatan transgre-
syjnych, warto na wstepie zauwazy¢, ze role istotnego czynnika motywacyjnego
odgrywaja w nich potrzeby wyzsze: spoleczne i osobiste. W ich hierarchii wy-
soka pozycje zajmuje potrzeba hubrystyczna. W psychologii transgresyjnej peini
ona role podobna do tej, jaka w psychoanalizie spelnia mechanizm sublimacji,
a w psychologii humanistycznej potrzeba samorealizacji. Potrzeba hubrystyczna
przejawia sie w rozmaitych formach, spoéréd ktorych dwie pelnig strategiczna role
w wyzwalaniu dzialan transgresyjnych. Jedna z nich jest forma rywalizacyjna. Jej
wyrazem sa dazenia jednostki do wyrdznienia sie, zdobycia uznania lub wyzszej
pozycji na skali spolecznych poréwnan. Zdaniem Alfreda Aldera skala ,wyzszo$é
— nizszo$¢” jest najbardziej typowym wymiarem ludzkiej egzystencji’s. Znacze-
nie, jakie jednostka przypisuje wlasnym osiagnieciom, zaleza od sposobu, w jaki
interpretuje informacje zwiazane z ocenami jej dzialan plynacymi ze strony oto-
czenia spolecznego. Zdarza sig, ze sprawcy transgresji sami wlaczaja sie w proces
spotecznego odbioru, dokonujac promocji wlasnego dzieta, mitologizujac je, na-
rzucajac innym okreslony sposob jego interpretacji i oSmieszajac opinie Srodowisk

77 Zob. D. K. Simonton, Philosophical eminence, beliefs and Zeitgeist: An individual-genera-
tional analysis, ,Journal of Personality and Social Psychology”, 34, 1976; por. J. Kozielecki,
Transgresja i kultura, wyd. cyt., s. 62.

78 Zob. J. Kozielecki, Transgresja i kultura, wyd. cyt., s. 120.
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dopuszczajacych sie jego krytyki. Znany malarz surrealista Salvador Dali potrafit
skutecznie walczyé o swoja popularno$é. Potwierdzeniem tego byly jego arty-
styczne poczynania zmierzajace do zaszokowania krytykéw i zaspokojenia gustéw
wielbicieli jego sztuki.

Inna forma potrzeby hubrystycznej, zwana dazeniem do doskonalosci, znaj-
duje wyraz w dzialaniach, w ktérych czlowiek zmierza do polepszania jakoéci wia-
snych dokonan i sprostania narzuconym sobie wewnetrznym standardom doskona-
tosci. Quentin Massys podczas pracy nad malowidlem zatytulowanym ,Brzydka
ksiezniczka” dokonywal w nim wielu poprawek. Dzigki jego wysitkom koncowe
dzieto zdradza, obok brzydoty modela”, ostentacyjne panowanie nad forma wy-
tworu, ktéry spelnia niewatpliwie wysokie kryteria artystyczne.

Duzy wktad do rozwoju wiedzy na temat potrzeby hubrystycznej wniosty ba-
dania Dawida C. McClellanda®. Przedmiotem jego zainteresowan byla zaleznosé
miedzy motywacja osiagnie¢ a rozwojem ekonomicznym spoleczenstw. McClelland
skoncentrowal si¢ na poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie, czy motywacja osia-
gnie¢ wplywa na rozwoj ekonomiczny spoleczenstwa. W tym celu zanalizowal za-
leznosé miedzy sitg tej motywacji a wzrostem produkcji energii elektrycznej, ktory
nastapit w latach 1925-1950. Z jego badan wynika, iz w spoteczenstwach o wyso-
kim poziomie tej motywacji wzrasta produkcja i zuzycie energii elektryczne;j.

W érodowisku naukowym czestym zjawiskiem sa dzialania rywalizacyjne in-
spirowane wplywem potrzeby hubrystycznej. Przyktadem tego zjawiska byla ry-
walizacja miedzy Linusem C. Paulingem a Francisem H. Crickiem i Jamesem
D. Watsonem w badaniach prowadzonych nad struktura DNA. Tego rodzaju ry-
walizacja przenosi si¢ czesto na cale zespoly badawcze. Potrzeba hubrystyczna
inicjuje wiele transgresji podejmowanych w $wiecie spolecznym, w $wiecie insty-
tucji publicznych, stosunkéw interpersonalnych i w strukturach wtadzy. Zabiega-
nie o ,palme pierwszenstwa” jest stalym elementem kariery polityka. Zbigniew
Brzezinski twierdzi, ze potrzeba ta byla szczegélnie silna u dyktatoréw, ktory
zaspokajali ja, budujac swoje systemy totalitarne®!.

Sita potrzeby hubrystycznej poteguje sie szczegdélnie w warunkach ostrych
kryzyséw spotecznych. Kiedy okreslona zbiorowo$¢ przez dtuzszy okres fawory-
zuje siebie i gloryfikuje swoje dokonania, to fakt ten u jednostek i grup poddanych
z jej strony marginalizacji wywoluje tzw. reakcje outsideréw. Ludzie pozbawieni

79 Niektérzy badacze przyjmuja, ze jest to portret fikcyjny na podstawie groteski Leonarda
da Vinci.

80 €. McClelland, The achieving society, D. Van Nostrand Company, Princeton 1961; por.
J. Kozielecki, Transgresja i kultura, wyd. cyt., s. 126.

8l 7 Brzezinski, Out of control, Simon & Schuster, New York 1993; por. J. Kozielecki, Trans-
gresja t kultura, Warszawa 1997, s. 128.
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wplywu na bieg wydarzen zaczynaja wowczas odczuwaé silna potrzebe umoc-
nienia si¢ w poczuciu wlasnej wartosci. Przykladem moze tu byé brzemienna
w skutki reakcja Niemiec na nastepstwa, jakie pociagnal za soba Traktat Wer-
salski. Wspoétczesnie potrzeba hubrystyczna jest jednym z wazniejszych motywow
dzialalnosci wielu ugrupowan, ktore z réznych przyczyn poddawane sa margina-
lizacji spolecznej. Najprawdopodobniej obok potrzeby rozwiazania kwestii, ktora
z punktu widzenia czlonkéw tychze ugrupowan wydaje si¢ istotnym problemem
spotecznym, waznym motywem inicjujacym ich dziatalnosé jest dazenie do zagwa-
rantowania sobie miejsca w dyskursie spolecznym. Mozna sie domy$laé, iz za tym
celem nie stoi wytacznie potrzeba ,odstoniecia prawdy”, ktéra za sprawa znie-
ksztalcen w procesie komunikacji spotecznej zostaje ukryta lub tez ulega przekta-
maniu, ale tez potrzeba umocnienia si¢ w poczuciu wtasnej wartosci. Potrzeba ta
moze rodzi¢ sklonnoé¢ do radykalizacji dzialan w imi¢ obrony ,wlasnej prawdy”.
Jak pokazuja wydarzenia ostatnich lat, potrzeba hubrystyczna wyzwala dzialania
destruktywne wielu ekstremistycznych ugrupowan i ruchéw spotecznych®2. Ich
dzialalno$¢ z uwagi na wzrastajacy stopien radykalizacji stwarza coraz wigksze
zagrozenie dla spoteczenstwa.

Poza potrzebg hubrystyczna istotna role w inicjowaniu dziatan transgresyj-
nych odgrywaja dwa rodzaje motywacji: zewnetrzna i wewnetrzna. Motywacja
zewnetrzna jest motorem dziatan ukierunkowanych na zdobycie wartosci instru-
mentalnych. Motywacja wewnetrzna jest gléwnym generatorem dzialan ukierun-
kowanych na osiaganie wyzszych standardéw wtasnej doskonatosci. Ten typ mo-
tywacji dominuje w twérczosci naukowej i artystycznej. Co ciekawe, badania Te-
resy Amabile dowiodly, ze zapowiedZ oceny obniza efektywnosé wysitkéw ludzi,
ktérzy w swoich dziataniach kieruja sie motywacja wewnetrzng®3. W przeciwien-
stwie do nich, ludzie umotywowani zewnetrznie reaguja pozytywnie na oceny ich
dziatan plynace ze strony otoczenia spotecznego. Badacz innowacji technicznych
w przemysle, Peter F. Drucker, dostarczyt wielu dowodéw potwierdzajacych po-
glad, iz fiasko i dezaprobata albo zysk i akceptacja intensyfikuja wysitki ludzi
kierujacych si¢ motywacja zewnetrzna do poszukiwania rozwiazan innowacyjnych
i uzytecznych®4.

82 Zob. S. Jaronowska, J. Postuszny, Antropologia Swiatopoglgdowych alternatyw. Edukacja
© problem nienawisci w konfliktach systeméw wartosci, w: A. Kusztelak (red.), Edukacja dla
bezpieczenstwa, Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Bezpieczenstwa, Poznan 2005.

83 T. Amabile, Effects of external evaluation on artistic creativity, ,Journal of Personality and
Social Psychology”, 37, 1979; por. J. Kozielecki, Transgresja i kultura, wyd. cyt., s. 131.

84 p F. Drucker, Innovation and entreprenearship, Harper & Row, New York 1985; por. J. Ko-
zielecki, Transgresja i kultura, wyd. cyt., s. 132.
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W transgresjach twérczych zasadnicza role odgrywa motywacja wewnetrzna
zwigzana z emocjami i nastrojami pozytywnymi. Jej wplyw na procesy tworcze
ilustruje trylogia filmowa Andrzeja Kondratiuka (Cztery pory roku, Wrzeciono
czasu, Stoneczny zegar). Wszystkie jej czesci zostaly nakrecone w podmiejskiej
samotni rezysera. Nastrojowe pejzaze i watki z zycia mieszkancow Gzowa sa tylko
tlem akcji, ktora rozwijaja kolejne etapy pracy nad filmem. W niczym nie kojarzy
si¢ ona z katorzniczym wysitkiem. Budzi raczej skojarzenia z jaka$ wyszukana
forma zabawy. Przyklad ten ilustruje teze o samowzmacniajacym charakterze
dziatlania transgresyjnego, w ktérym istotna role odgrywaja emocje i nastroje
pozytywne.

Pozytywne emocje moga korzystnie wplywaé na przebieg i efekty pracy na-
ukowej. Praca fizykéw, ktorzy przyczynili sie do opracowania teorii kwantow, byla
dla nich fascynujaca przygoda intelektualna®. Minelo wiele lat, zanim fizycy po-
godzili si¢ z faktem, ze zaobserwowane przez nich zjawiska sa istotnym aspektem
fizyki kwantowej.

Zaréwno w rozmowach potocznych, jak tez w pracach naukowych mozna spo-
tkaé sie z pogladem, iz we wszystkich formach dzialalnosci twérczej i ekspansywnej
czlowieka istotng role odgrywa tzw. ,,duch czasu” 86. W pewnym sensie mozna go
uznaé za zrédlo inspiracji dla wszystkich typow transgresji. Dean K. Simonton
opisal zjawisko ,,wedrowania idei” w europejskim kregu kulturowym87. Wykazal,
ze pewne orientacje filozoficzne i $wiatopogladowe, prady artystyczne i kierunki
rozwoju naukowego wyraznie okreslaly specyfike atmosfery intelektualnej swojej
epoki. Na przyktad w czasach Renesansu odnotowano skokowy wzrost ludzkich
osiggnieé na réznych plaszczyznach. Trudno logicznie wyjasnié¢ zrodla tego zjawi-
ska. Zaktadajac, ze w tym czasie zasoby psychiczne ludzi nie réznity sie zasadniczo
od mozliwosci intelektualnych ich poprzednikow, ktérzy zyli we weze$niejszych
epokach, przyczyn skokowego wzrostu dokonan, jaki odnotowano w tym czasie,
nalezy dopatrywaé sie w sprzyjajacych warunkach spotecznych i kulturowych.
Warunki te mozna zaliczy¢ do specyficznych stymulatoréw transgresji.

Z punktu widzenia psychotransgresjonizmu istotne znaczenie ma podziat
ludzkiego zycia na dwie jednostki biograficzne: rozdzialy i epizody®®. Epizody
to drobne fakty i zdarzenia, ktére nie odgrywaja istotnej roli w biografii czto-
wieka. W przeciwienstwie do nich rozdzialy to duze jednostki funkcjonalne, ktére
spelniaja w niej strategiczng role. Sa niezastepowalne i nieredukowalne w tym zna-

85 7ob. F. Capra, Punkt zwrotny. Nauka, spoleczenstwo, nowa kultura, ttum. E. Woydytlo,
PIW, Warszawa 1982, s. 112.

86 Zob. J. Kozielecki, Transgresja i kultura, wyd. cyt., s. 173.

87 Zob. D. Simonton, Scientific genius. A psychology of science, Cambridge University Press,
Cambridge 1988; por. J. Kozielecki, Transgresja i kultura, wyd. cyt., s. 166.

88 7Zob. J. Kozielecki, Transgresja i kultura, wyd. cyt., s. 232-233.
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czeniu, iz pominiecie jednego z nich prowadzitoby do catkowitego znieksztatcenia
ludzkiej biografii.

Rozdzialy dzielg sie na: adaptacyjne i transgresyjne89. Trescig rozdzialéw ad-
aptacyjnych sa przede wszystkim dziatania ochronne, ukierunkowane na zdobycie
wartosci 1 dobr zaspokajajacych potrzeby witalne. W rozdziatach transgresyjnych
dominujaca forma aktywnosci czlowieka sa dzialania samorealizacyjne. Tego ro-
dzaju aktywnos¢ ma wymiar transgresyjny. W rozdziatach transgresyjnych istotna
role odgrywaja sytuacje graniczne. Cechuja si¢ one wyjatkowym nasileniem roz-
maitych utrudnien, przeszkoéd i problemoéw, ktére powoduja, ze w Swiadomosci
czlowieka rodzi si¢ poczucie utraty kontroli nad wtasnym losem. Warto jednak
dodaé, iz dzialajacy Slepo los nie jest jedynym czynnikiem stojacym za splotem
uwarunkowan skladajacych sie na sytuacje graniczne. Czasami przyczyna cier-
pienia jednostki staje si¢ wrogosé¢ érodowiska lub jej egoizm znajdujacy ujécie
w dzialaniach o charakterze intymidacyjnym99. Literatura faktu dokumentujaca
wydarzenia z czaséw Il wojny $wiatowej dostarcza nam wielu przyktadéw na po-
parcie tezy, iz doswiadczanie ekstremalnych cierpien znajduje ujécie w dziataniach
podlegajacych jednoznacznym ocenom z punktu widzenia kryteriéw moralnych.
Na jednym biegunie reakcji na sytuacje przemocy, przymusu i zagrozenia lokuja
sie dziatania bestialskie, a na drugim — dziatania bedace wyrazem walki w obronie
godnodci czlowieka. Przyktady heroizmu, ktéremu niejednokrotnie dawali wyraz
ludzie uwiklani w wojenny koszmar, sa potwierdzeniem tezy, iz sens cierpienia nie
wyczerpuje sie w pojeciu zta9l.

Nasz wglad w motywy rzadzace zachowaniem czlowieka w sytuacjach gra-
nicznych (trudnych, przelomowych, wyzwalajacych cierpienie) wzbogacili i pogle-
bili pisarze cytowani czesto jako mistrzowie egzystencjalizmu. Wéréd nich wy-
mienia sie przede wszystkim Fiodora Dostojewskiego, Franza Kafke i Alberta
Camus. Bez znajomosci ich dziel nasza wiedza o cierpieniu bylaby znacznie uboz-
sza. Duzy wklad w refleksje nad problemem sytuacji granicznych wniosty do-
konania filozoféw egzystencjalistoéw: Sgrena Kierkegaarda, Jeana Paula Sartre’a,
Arthura Schopenhauera i Karla Jaspersa. W gronie tym, szczegélne miejsce zaj-
muje Karl Jaspers, mysliciel, ktéry w swoich rozwazaniach poddal analizom sy-
tuacje graniczne?2.

89 Zob. tamze, s. 233.

90 Wyrazajacych si¢ w dazeniach do osiggania egoistycznych celéw i w narzucaniu innym swojej
woli.

91 7ob. J. Kozielecki, Czlowiek wielowymiarowy, Zak, Warszawa 1996, s. 226.

92 Zob. Z. Kuderowicz (red.), Filozofia wspdlczesna, t. I, Warszawa 1990, s. 251-258; K. Ja-
spers, Sytuacje graniczne, ttum. A. Staniewska, M. Skwiecinski, w: R. Rudzinski, Jaspers, Wie-

dza Powszechna, Warszawa 1978; K. Jaspers, Sytuacja graniczna i egzystencja, w: M. Janion,
S. Roziek, Osoby, transgresje 3, wyd. cyt.
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Panorame przedstawionych zagadnien mozna podsumowaé mysla, iz czlo-
wiek w swoim rozwoju osobniczym nieustannie wykracza poza siebie, poza usta-
lone schematy myslenia i dzialania, ustalone sposoby reagowania na rzeczywi-
stos¢, ustalone procedury rozwiazywania probleméw i kreowania wlasnych strate-
gii rozwojowych. Akty transgresji sa wyrazem ekspresji jego osobowosci. Obejmuja
wszystkie czyny, dzieki ktorym czlowiek zmienia i modyfikuje strukture otaczaja-
cej go rzeczywistosci, poszerza zakres wlasnej wolnosci, zakres swoich kompetencji,
granice Swiata wlasnej ekspansji, wreszcie — tworzy nowe wartosci i dziela. Cala
historia ludzkosci to pasmo nieprzerwanie ponawianych dziatan, w trakcie ktérych
ludzie burzg stare formy, buduja nowe struktury, tworza nowe wartosci i dziela.
Transgresja jest wymiarem i racja dzialania dynamizujacego rozwdéj ludzkiego
Swiata.
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SYLWIA JARONOWSKA

A WONDER OF TRANSGRESSION —
APPROACH PERSPECTIVES

(Summary)

The subject of the present paper is transgression as an essential feature of nature
and human existence. The first part presents approaches to the wonder of transgres-
sion from the perspective of various standpoints worked out on grounds of humanistic
thought. The subsequent parts of the paper refer to the system of theorems developing
assumptions of the concept of transgressive man, and present various dimensions of trans-
gressive activities by which human beings express the subjectivity of their participation
in culture.
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JOLANTA SAWICKA

DYCHOTOMIA LUDZKIEGO SWIATA
W MYSLI POLITYCZNEJ HANNAH ARENDT

Wspéblnotowosé

Czlowiek, wedlug Arendt, wpisany jest w $wiat charakteryzujacy si¢ dycho-
tomicznosciag. Poprzez narodziny stajemy sie elementem jego réznorodnoéci i po-
przez te niejednorodno$é jesteSmy uwarunkowani. Pojawiamy sie i trwamy do
ostatniej chwili naszego zycia w catej wieloSci rzeczy naturalnych i sztucznych,
zywych i martwych, przemijajacych i trwalych. Swiat nie jest, w przeciwienistwie
do czlowieka, materia skoficzonal. Istnial przed naszym przybyciem i trwaé be-
dzie po naszym odejsciu, czyli po smierci konczacej biologiczny wymiar trwania
istot zywych.

Punktem wspoélnym tych wielorakich réznorodnosci §wiata jest to, ze wszyst-
kie one maja nature zjawiskowa, w tym sensie, ze si¢ pojawiaja i znikaja. Rzeczy-
wistos¢ zmystowa ma charakter fenomenalny. Wynika z tego, ze $wiat pozbawiony
odbiorcy nie mialby zadnego sensu. Bég méglby byé (i by¢ moze jest) takim obser-
watorem, ale gdyby byl, bylby obserwatorem niewystarczajacym, gdyz niemozliwe
byloby uzyskanie informacji zwrotnej od Istoty transcendentnej. Zdaniem Arendt,
to wiasnie czlowiek jest zdolny do postrzegania i reagowania na to, co mu sie
prezentuje. Czlowiek, dzigki swemu naturalnemu uposazeniu w formie zmystow
(w pierwszej kolejnosci), jest najodpowiedniejszym odbiorca fenomenalnej natury

1 ,Zyé znaczy zyé w $wiecie, ktéry poprzedza nasze przybycie i ktéry przetrwa nasze odejécie”;
H. Arendt, Myslenie, ttum. H. Buczynska-Garewicz, Warszawa 2002, s. 53.
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$wiata2. Za pomocg wzroku, stuchu, dotyku, smaku gwarantuje realnos¢ istniejg-
cych wygladéow, dzwiekdéw, zapachéw, ksztattéw, istot. Nie tylko tkwimy w Swie-
cie, ale do niego tez nalezymy: ,(...) my takze jestedémy zjawiskami, pojawiamy sie
i znikamy — twierdzi Arendt — przebywamy i odchodzimy, a przychodzac znikad,
przybywamy dobrze wyposazeni, by mie¢ do czynienia z tym, co si¢ nam pojawia,
i by bra¢ udzial w grze $wiata” 3.

Warunkiem koniecznym dla zaistnienia $wiata jest czlowiek. Czlowiek nato-
miast, jako element wpisany w zjawiskowos¢ przestrzeni, do potwierdzania swojej
realno$ci réwniez potrzebuje obserwatoréw, potrzebuje innych ludzi4. ,W tym
$wiecie, w ktory wkraczamy — pisze Arendt — pojawiajac sie nie wiadomo skad
i z ktérego nie wiadomo dokad znikamy, byt i zjawiska sa ze sobg zbiezne. Materia
martwa, naturalna i sztucznie stworzona, zmienna i niezmienna, zalezy w swoim
byciu, czyli takze w swym zjawianiu si¢, od obecnosci zywych stworzen. Nic i nikt
nie istnieje na tej planecie, czyje istnienie nie zakladaloby obserwatora. (...) Nie
czlowiek, lecz ludzie zamieszkuja ziemie. Wielo$é jest prawem tego Swiata” .

Czlowiek potrzebuje wspdlnoty, poniewaz to ona gwarantuje rzeczywisty wy-
miar zycia i wszystkiego tego, co z egzystencja na ziemi jest zwigzane. Czlowiek
nie jest pozbawiony zdolnosci doznawania siebie samego, czyli $wiadomosci, ze
oto pojawia sie sam przed soba, tylko ze autoafirmacja, dotyczaca realnosci jed-
nostki, nie jest wystarczajacym gwarantem, ze tak rzeczywiscie jest 6. Swiatowosé?
wlasnie na tym polega, ze ,obiektywna’ realnosé¢ uzyskujemy bedac widzianym
i styszanym. Bycie w $§wiecie oznacza dla Arendt, ze nic nie moze by¢ podmio-
tem, jezeli jednoczednie nie jest przedmiotem i nie prezentuje sig, nie pojawia sie
komu$ innemu8. Zycie ludzkie, nawet jezeli jest ono pustelnicze, w formie ere-
mickiego wro$niecia w przyrode realizowane, nie jest mozliwe bez Swiata, ktory
za$wiadcza o obecno$ci innych istot ludzkich®.

2 Inspiracje Husserlem i Heideggerem bardzo czesto pojawiaja si¢ w refleksji Arendt nie
wprost, bez jawnych odwotan do tekstéw tych mysélicieli, jak jest w niniejszym przypadku.

3 H. Arendt, Myélenie, wyd. cyt., s. 55.

4 Arendt bardzo czesto postuguje sie¢ w momentach opisu zaleznosci $wiata od czlowieka,
i cztowieka od innych ludzi, w celu jasniejszego wyrazenia swojej mysli, analogia zaczerpnigta
z zycia teatru. Istnienie aktora pozbawione byloby sensu, gdyby nie istniata scena, inni aktorzy
oraz widzowie. Tak samo zywa istota jest uwarunkowana $wiatem, ktory umozliwia jej pojawienie
si¢ oraz bycie rozpoznanym w swej niepowtarzalnej egzystencji.

5 H. Arendt, Myélenie, wyd. cyt., s. 51.

6 Zob. tamze, s. 52.

7 To odpowiednik angielskiego worldliness, ktéore mozna tlumaczyé takze jako obecnosé,
uczestnictwo.

8 Zob. H. Arendt, Myslenie, wyd. cyt., s. 52.

9 Zob. H. Arendt, Kondycja ludzka, ttum. A. Lagodzka, Warszawa 2000, s. 27.
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Wydaje sie, ze Arendt oscyluje w kierunku stanowiska realizmu epistemolo-
gicznego, zaktadajacego, ze rzeczywistosé jest taka, jaka jawi sie nam w poznaniu.
Blednym zalozeniem jest, wedlug Arendt, przekonanie, ze istota czegos, co sie po-
jawia w Swiecie, lezy poza powierzchnia, ze to, co zewnetrzne, jest tylko namiastka
tego, co wewnatrz. Niemiecka filozofka stwierdza, ze nieusuwalna potrzeba samo-
prezentacji jest niezalezna, to znaczy, ze nie odsyla do innego wymiaru, do ja-
kiego$ ,,wnetrza” o wazniejszym statusie ontycznym, niz to, co widoczne jest na
zewnatrz. Innymi stowy, samopokazywanie nie jest ekspresja czego$ innego, swego
rodzaju eksterioryzacja ontyczna, lecz wlasnie samoekspresja. Arendt uwaza réw-
niez, ze wszystko, co pokazuje swoja zewnetrznosé, chce byé zauwazone; wszystko,
co widzi, chce by¢ takze widzialne, co styszy — styszalne.

Ludzie w swej wieloSci zamieszkuja réznorodny $wiat. Juz na samym po-
czatku analiz Arendt artykuluje zatozenia ontologiczno-antropologiczne, z ktérych
wynika polityczny aspekt egzystencji ludzkiej. Poprzez narodziny stajemy sie ele-
mentem $wiata; przestrzeni, w ktérej funkcjonuja inne stworzenia, w tym ludzie.
Pojedynczy cztowiek z chwila pojawienia si¢ w Swiecie staje si¢ elementem wspol-
noty, a jego zycie odznacza si¢ potrzeba samopokazania, co odpowiada naszej
zjawiskowoéci. Czlowiek nie jest samotny, czlowieka nie charakteryzuje pojedyn-
cz0$¢, skrytosé, ale wielo$é i otwartosé. Z faktu narodzin, ktére obok $miertelnosci,
$wiata, $wiatowoéci i réznorodnosci, warunkuja kondycje ludzka, Arendt czerpie
inspiracje do stwierdzenia, ze czlowiek jest stworzony 