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PORTRET CZLOWIEKA Z PASIJA

~Hubert”

Urodzit sie w Wolce n/Bugiem. Skromna chata ukryta w sosnowym
lasku miata co$ z sienkiewiczowskiego ,Janka Muzykanta". Naturalng
cisze wypetnialy trele skrzydlatych przyjaciét ,,Huberta" i dzwieki skrzy-
piec. Z daleka rozpoznaé mozna gre ludowego mistrza Piotra Jarockiego.
Obcowanie z tym czlowiekiem, to pasmo przezy¢, przygéd, wspomnien
0 muzyce i z muzyky. Z zainteresowaniem stucham rodowodu Jego pasji.
Od najmitodszych lat nosito Go do muzyki. W rodzinnej wsi nad Bugiem
nie majgc instrumentu sam zaczgt konstruowa¢ skrzypce. Byly one
wykonane rekg dziecka, podpatrzone u miejscowych muzykantéw. Wpraw-
dzie wydawaly dzwieki, ale nie graty tak jak chciat On i jego muzyczna
dusza. Z pomocg przyszta nauczycielka pani Swiderska. Widzagc wielka
zyczliwo$¢ Piotrusia do gry na instrumentach podarowata mu wiasne
skrzypce. Od tej chwili zaczeta sie wielka pasja Jarockiego. W wieku
12 lat zaczat grywa¢ z miejscowymi muzykantami na weselach. Podpa-
trywat gre, wstuchiwat sie w oberki, polki, kujawiaki jakie grano na Pod-
lasiu. Doskonalit technike gry na skrzypcach. Hitlerowska zawierucha
nie zabita w Nim wrodzonej pasji muzykowania. Prébuje gra¢ na akor-
deonie i na prébie sie konczy. Jego sitqg wewnetrzng sg struny skrzypiec
i im pozostaje wierny.

Po wyzwoleniu kraju staje sie cztonkiem kapeli w skiadzie: Jerzy Ja-
rocki (brat), Andrzej Mundel, Aleksander Sawicki, Wiadystaw Koleda,
Antoni Kiczko i Stanistaw Sutyniec. Muzykanci z WOIki n/Bugiem chetnie
sg zapraszani do okolicznych wsi na wesela, zabawy i inne uroczystosci
lokalne. W koncu lat 60-tych Piotr Jarocki tworzy rodzinng kapele z bra-
tem Jerzym i synem Jankiem. Jednocze$nie zdobywajg sobie ogromng
popularno$é wsrdéd miejscowej ludnosci w catym bylym powiecie siemia-
tyckim. O ich muzykowaniu do dzi$§ snujg nad Bugiem wspomnienia. Nie-
jedng panne i wielu kawaleréw z nadburzanskich wsi potagczyt w mat-
zenskie pary przy dzwiekach marsza weselnego Nr 47 (ten najbardziej
utkwit mi w pamieci).

Lata 70-te w muzycznym zyciorysie Piotra Jarockiego zapisujg sie innym'
nutami. Podwyzsza poprzeczke swoich umiejetnosci i zaczyna gra¢ oberki
na imprezach folklorystycznych. Do wspétpracy zaprasza Lucjana Demian-
czuka grajagcego na harmonii 3-rzedowej i Wiadystawa Lubowickiego



Kapela ludowa z Tumy Duzej (pierwszy od lewej ,Hubert")

z bebenkiem i harmonig pedalowg. Patronat nad tq grupa przejmuje Sie-
miatycki OSrodek Kultury (Antoni Chilifnski, Bogdan Bujnowski).

W zyciu Jarockiego nastepuje nowy rozdziat. Wraz z kolegami uczes\
tniczy w kolejnych edycjach Wojewdédzkiego Przegladu Folklorystycznego
pn. ,W poszukiwaniu folkloru". Kazda prezentacja repertuaru konczy sie
pasmem nagréd i wyréznien. Kapela nabiera rozmachu w podrézach
folklorystycznych. Uczestniczy w krajowych imprezach w Bydgoszczy, Plo-
cku, Nowym Targu, Kolnie i oczywiscie na BiatostocczyZznie. W roku 1978
wraz z ,Klekociakami® oraz grupg taneczng Ogniska Baletowego z Bia-
tegostoku wyjezdza na turnee po Biatorusi. Bylem wéwczas razem z nimi.
Miatem wiec mozliwos¢ przez kilka dni obcowaé¢ z Piotrem Jarockim
bezposrednio. Obok talentu i pasji okazat sie czlowiekiem posiadajacym
ogromng kulture bycia. Jego zainteresowania skupialy sie na instrumen-
tach ludowych Biatorusi, rozmowach z miejscowymi muzykami z zespotu
.Niemen" i zakupie ptyt. Przy kolejnych spotkaniach powtarzat: ,Moim
marzeniem zyciowym jest jeszcze jeden taki wyjazd". Niestety zycie jest
twarde. Z kapeli odchodzi na zawsze Lucjan Demianczuk ,Cie$la" (ginie



w wypadku podczas wesela), Wiadystaw Lubowicki tworzy wiasng kapele
,Bartniki", ktéra potem okaze sie czotowg kapelg ludowag na Biatostoc-
czyznie. ,Hubert" (taki pseudonim nadatem mu w Kazimierzu n/Wista)
zostaje sam. Oczywiscie tylko fizycznie. Towarzyszy mu nadal muzyka
i las, w ktdrym znajduje miejsce na polowania. To druga pasja. Postepu-
jaca choroba ndg wiezi Piotra Jarockiego w czterech $cianach. Silna psy-
chika buntuje sie przeciw temu. ,,Hubert" nie moze by¢ spotecznym ba-
lastem we wiasnym domu. To nie jego natura. Przed silnym bolem nog
ucieka do krainy instrumentow, ktére naprawia i stroi swoim kolegom.
Boleje nad tym, ze nie moze sie spotyka¢ z przyjaciotmi, ktérych tak
wielu pozyskal na muzycznej drodze zycia. Czesto wspomina Go w pro-
gramie | Polskiego Radia red. Marian Domanski z Warszawy i nasz bia

tostocki Andrzej Danilczuk w audycjach poswieconych folklorowi. Odzy-
wajg wowczas wspomnienia o latach S$wietnosci kapeli ludowej z Turny
Duzej, ktorag Wojewoda Biatostocki nagrodzit w 1977 roku. Chetnie stu-
cham melodii tej kapeli, bo stysze w niej prawde o Nadbuzanskiej Ziemi
wyrazong dzwiekami skrzypiec ,Huberta", cziowieka o zywicznej duszy
i wrazliwym sercu na wszystko co dobre, co Podlaskie.

Kazimierz Maksymilian Derkowski



GORALU CZY Cl NIE ZAL?!

W naszym kraju wszystko jest poréwnywalne. Ceny kryzysu do cen
reformy, rzemiosto do zielonego Swiatta, inteligencja do klasy, ,Jan
Maciej Karol WSscieklica" do Witosa, a kultury administrowania do Kkul-
tury bycia. Co prawda, wnioski plyngce z tej powszechnej operacji mys-
lowej nie poprawiajg nam poczucia humoru, ale mamy przynajmniej pew-
nos¢, ze Srednio jest niezle i gorzej by¢ nie powinno. Dokonujemy zatem
jeszcze jednego pordéwnania, dzieki ktéremu blizszym stanie sie temat na-
szej dzisiejszej dyskusji. Poznamy wszak zjawisko, zwane — ludowe zes-
poty piesni i tanca, czyli folklor na scenie, antenie, za granicg i w kole
gospodyn wiejskich.

Ot6z podobnie jak chtodnicze masto extra ma byé lepsze, a przez to
i drozsze od Swiezego masta Smietankowego, tak wiekszo$¢ naszych kra-
jowych zespotéw piesni i tanca jest pono¢ bardziej ludowa od swego
wzorca. Tak przynajmniej czytarny w niektérych folderach i slyszymy
w referatach omawiajacych ten kierunek dziatalnosci artystycznej.

Na ludowos$¢ jako taka mozna sie jeszcze zgodzi¢, bowiem wszyscy
wywodzimy sie z jednej prarodziny. Trudniej juz jednak méwi¢ o wzorcu,
ktory w ostatnim czterdziestoleciu zatracit jako$ ochote do grania na
fujarce, przytupywania i wieczornego pod$piewu o kiopotliwej dziurze
w desce. Zamienit przy tym woéz drabiniasty na kombajn z drabinka
i klnie siarczy$cie, gdy mu prad wylgcza w czasie telewizyjnego ,Sho"
guna". Natomiast najgorzej prezentuje sie owe podkreslenie — bardziej,
poniewaz w tym przypadku winno sie iaczy¢ nie z — ludowe, lecz — my-
Slace. Jada bowiem na tym folklorze, przynajmniej raz do roku za granice
i czasem na koncerty dla swoich, gdy powiedzmy trzeba obejs¢ jakis
jubileusz. Zarabia na tym COPIA i zupehlie niezle egzystuje PAGART.
Ale gdyby tak podsumowaé ten caly oberkowy interes, wyszioby na to,
ze kwitnie nam sztuczny kwiat na scenie, a przy okazji wiednie prawdzi-
wa malwa w optotkach. Nikt jednak jakby tego nie zauwazat. Nam wys-
tarczy pojawiajgcy sie anons prasowy, w ktérym informuja nas rados$nie,
ze nasi ludowcy zachwycili Francuza czy Belga. Z jednej strony wiadomo,
ze inaczej by¢ nie moglo, bo i te tance petne iskier, i te wyjgtkowe pol-
skie dziewczyny, ale z drugiej za$ nalezy sobie uzmystowié, iz ci zach-
wyceni patrza na nas tak, jak my na przyklad na zespoly cyganskie.
A to zawsze jest interesujgce. Zgadzam sie, iz powinnismy tradycje kul-
tury polskiej prezentowaé w tak zwanym szerokim $Swiecie. Niechze jed-
nak bedzie to zadanie kilku zespotéw wybitnie zawodowych, jak ,Ma-
zowsze" czy ,Slask". Natomiast negatywnie nalezy oceni¢ takg sytuacje,
gdy dla wielu grup amatorskich taniec ludowy staje sie Srodkiem do zre-
alizowania marzen o dalekich podrézach. Co6z przeciez dla naszej kultury
wewnatrznarodowej i utrzymania polskich tradycji wynika z faktu, ze go6-



rale zatancza suite lubelskg, a kurpiacy poskaczag zbdjnickiego? Jak na
razie niewiele. Im gtoSniej — raz na ludowo — $piewajg studenci, ucz-
niowie i mieszczanie, tym ciszej robi sie po wioskach. Milode pokolenie,
ktore tam zostato, zdecydowane utuczyé jeszcze troche schabu wyzywa
sie wylgcznie na dyskotekach iz kazdym rokiem kurczg sie ludowe zwy-
czaje.

Nie ma jednak tego ztego co by na dobre nie wyszto, a i chtopski zdro-
wy rozum ostat sie wszelkim przer6bkom. Dzieki temu miastowi tancza



i Spiewajg: boli mnie noga w biodrze, nie moge chodzi¢ dobrze, a kobie
z Rafalowki odspiewujg kabaretowo:

Jada chitopi wcigz do gminy taborami

Depcza drogi po urzedach miesigcami,

Jezdza, jezdzg wyprostowaé bledy manka,

ktére jutro jeszcze bardziej kto$ pogmatwa.

Hej, powiedzcie urzednicy jak to u was jest?

U nas w aktach kazdy gmatwa po to wciaz,

by miat za co na pierwszego forse wzig¢,

by nikt prawdy nie wygarnat, ze siedzimy tu za darmo
i nie kazat obiboka z biurka won!



Oto nowe ludowe przys$piewki i moze warto, aby zwrécity na nie uwage
zespoly piesni i tanca. Kto jednak z takim repertuarem wyjedzie za gra-
nice? Wréémy zatem na ziemie.

Z przytoczonego wyzej cytatu dwufolklorowej przyspiewki wynika, ze
bywaja jeszcze takie wioski, gdzie kobiety $piewaja ochotnie, gorzko, acz
prawdziwie. Maja jednak konkretny powdd. Trzeba cos robi¢ czekajgc
péznymi wieczorami na odpoczywajacych po pracy mezéw. Zdarza sie
réwniez, iz jaki§ matzonek dotgczy do chéru i wtedy mamy zespét dzia-
tajacy przy kole gospodyn wiejskich. Sa to jednak przypadki i o zadnym
rozkwicie tego nurtu nie mozna moéwi¢. Podobnie jest z dzieciecymi zes-
potami piesni i tanca, ktére wraz z klubami ztotego wieku dos$¢ tatwo
tworzg domy kultury. Dzieci takze $piewajg i tancza, ale juz do podobnych
zespotow w dorostym gronie sie nie garng. Wszystko to pozwala nam
wysungé¢ taki wniosek: moze jestesmy ostatnim pokoleniem, ktére oglada
rodzimy folklor w tak szerokim wydaniu.

Nie ma sie jednak czemu dziwi¢. Toz to niemal tradycja, ze jak juz
nam sie co$ stanie sukcesem, natychmiast oprawiamy go w sztywne
ramy i drzymy, zeby na Boga nikt w nim nic nie pozmienial. Wtedy
sukces sam sie wykancza, a my z ubolewaniem notujemy kryzys i cze-
kamy na kolejny wystrzall Mamy zatem nastepny rodzimy paradoks: im
bardziej dziatamy folklorystycznie poprzez jedng forme piesni i tanhca,
tym szybciej zanika ona nie tylko tam, skad sie wywiodta, ale w catym
narodzie. Dozynki i przyjecie chlebem z solg nowozerncéw nie mogg tu
by¢ zadnym argumentem. ZapomnieliSmy o najwazniejszym, iz piesn i ta-
niec stanowily tylko elementy peinego obrzedu ludowego i naszej na-
rodowej tradycji. Nalezato zatem juz dawno zrezygnowa¢ z powielania
tych samych obrzedéw i odtwarzaé zwigzane z wilasnymi regionami ob-
rzedy przektadajgc je na formute wspéiczesnych naszemu odbiorcy wido-
wisk. Kazdy Wegier potrafi zatanczy¢ czardasza, a nasz rodak ma okres-
lone trudnosci i z chodzonym. O przepraszam, bytbym niesprawiedliwy
pomijajac jedyny obrzed, ktéry nam pozostat: patyk na kietbaski na go-
ragco i ,Pije Kuba do Jakuba".

Przeczuwam, jak w tym momencie narasta burza w sercach czlonkéw
zespotdow piesni i tanca. Drodzy Panstwo umoéwmy sie, ze nikt nie obar-
cza wing dobrego szkutnika za to, ze zle Omegi topig sie na mazurskich
jeziorach. Jest to jednak temat na nieco inng dyskusje. Najciekawsze
chyba ksigzki prozatorskie i poetyckie, jakie sie w ostatnich dwudziestu
latach ukazaly, nawigzujg do wsi, nig sie krzepia, by syci¢ estetyczng
pr6znos¢ publicznosci kulturalnej. Podobnie film, a moze bardziej telewizja
usituja zawtadngé obyczajem, basniami i legendami wsi. Mozna bowiem
w tej rozlegtej rzeczywistosci znalez¢ wiele wilasnego, ale nie mozna
zapomina¢, iz zrodzito jg cos, co juz dawno przestalo byé oczywiste.
Zrozumialy to cytowane juz kobiety z wiejskiego zespotu w Rafatowce,
ktére rzewng opowies¢ o wianku z piesni weselnej zastgpity realnym
spojrzeniem na sprawe: — Widzieliscie Kumo, Kaska od Jakuba jesz-
cze chiopa nie ma, a juz chodzi gruba. — To¢ S$lepa nie jestem, ale
wiecie, ta Kaska z Wojtkiem zaszta, a Jaska sie czepia.

Poza tym rzecz najistotniejsza. Te obrzedy, piesni i tance, rzecz prosta
z wlasnego regionu, nalezaloby prezentowaé nie tylko okazjonalnie. Istnie-
je wtedy szansa na przekonanie, zwlaszcza mieszczuchbéw, iz obrzed
rézni sie zasadniczo od obrzgadku. Udziat w festiwalu zagranicznym po-
winien by¢ nagrodg za koncerty w najmnieszych nawet wioskach i mias-
teczkach, a do tej pory wychodzi jakby odwrotnie.

Przemystaw Skariyhski



KODEKS MORALNOSCI LUDOWE]J

Moralno$¢, inaczej mowigc — zbidr norm postepowania i wspotzycia
cztowieka w spoteczenstwie wywodzi sie od tacinskiego stowa moralis.
Normy moralnosci nie sg narzucane sitlq pod presjg og6lnie obowigzuja-
cych zasad, ale podtrzymuje je my$l spoteczna i sumienie czilowieka. To
nie termin moralnos¢ okre$lit kulture wspdtzycia cztowieka z cztowiekiem,
lecz jego postepowanie i zachowanie sie wypracowato 6w kodeks mo-
ralnosci. Juz od zarania swoich dziejow czlowiek na zasadzie obserwacji
otoczenia i drugiego cztowieka wydzielit pojecia zta i dobra, niesprawie-
dliwosci i sprawiedliwo$ci, smutku i radosci. Ten dualizm okreslit podziat
postepowano ludzkiego na pozytywne i negatywne.

Kodeks moralnosci ludowej czyli zbiér zasad zachowania sie cztowieka
jako jednostki spotecznej nie opiera sie na narzuconych regutach twar-
dego rezimu, lecz na kulturze osobistej cztowieka. Za naruszenie takiej
czy innej normy nie sadzit zaden sad. O ile ciezszym od wymierzonej
kary byfa jednak obmowa, publiczne wySmiewanie, plotka.

Wies w przesztosci byla swego rodzaju panstwem, czy tez instytucja



0 okreslonych zasadach. Jej mieszkancy musieli owych regut przestrze-
ga¢, gdyz w przeciwnym razie zagrazata im izolacja ze strony wspoimie-
szkancow. Trzeba byto postepowaé i zachowywal sie tak, jak to bylo
przyjete w danej miejscowosci — przywita¢ sie ze znajomym, pozdro-
wi¢ pracujgcych w polu, nie pozycza¢ w dniu, kiedy w gospodarstwie
cos$ sie urodzito, ani w przededniu $Swiat.

Oprécz norm ogolnospotecznych obowigzywaly normy rodzinne, religijne,
sgsiedzkiego wspotzycia. Kodeks moralnosci ludowej obejmowat i ranek,
1 wieczér, i Swieto, i dzien powszedni, i pobyt w gosciach, i przyjmowanie
gosci. Byt zbiorem zaréwno elementow Swieckich, jak i religijnych. Okres-
lat postepowanie kobiety i mezczyzny, mtodych i starych, dzieci idorostych.

Na kodeks moralnosci ludowej ztozylo sie wiele, a miedzy innymi:
wyobraznia, wiara, strach, egoizm. | dlatego zawiera on w sobie odcienie
magii, zabobonéw, religii, medycyny ludowe;.

PrzenieSmy sie na chwile w czasy prehistoryczne. Nasz praprzodek w
ciagtej walce o byt wypracowal, na zasadzie obserwacji, pewien cigg
postepowania, majgcy na celu uchronienie go od niepowodzen i klesk.
Cziowiek nie zabijal zwierzyny masowo, a tylko w takiej ilosci, jaka
mu byta potrzebna do utrzymania siebie i rodziny przy zyciu. Nasuwa
sie ciekawe poréwnanie zachowania tych ludzi, dla ktérych towy bytly
potrzebg zyciowg i obecnych mysliwych, polujgcych dla przyjemnosci.
Rodzi sie pytanie — kto z nich postepowal bardziej moralnie w stosunku
do zwierzyny, ktéra tak jak i cztowiek jest czgstkg przyrody. Odpowiedzig
moze byc¢ przystowie bengalskie: Gdy tygrys zabija czlowieka, cztowiek
nazywa to okrucienstwem; kiedy cztowiek zabija tygrysa — wtedy jest
to bohaterstwo.

Na pewnym etapie rozwoju $wiadomosci czilowiek zaczyna kierowaé
sie normami. Przykladowo, jezeli kto$ przejdzie komu$ droge z pustym
wiadrem oznacza to niepowodzenie. A wiec za dobry postepek uwazano
przechodzenie drogi z pelnym wiadrem. Wybo6r zalezat od moralnosci
cztowieka, ktory wybrat sie po wode i zauwazyt kogo$ idgcego ulica.
IS¢, czy poczeka¢? W podanym przykiadzie wyraznie widzimy zetkniecie
sie zabobonu z moralnoscia.

Duzy wplyw na postepowanie cziowieka miata religia chrzescijanska,
ktéra podporzagdkowywata sobie dawne zwyczaje i obrzedy poganskie.
Bdog chrzescijanski, tak jak i w kazdej religii, jest wszechmogacy, dobry
i grozny, zwtaszcza dla tych, ktérzy nie szanujg jego zalecen.

Zgodnie z normami religii chrzescijanskiej Swieta byty dniami modiow
dzekczynnych wznoszonych do Boga. Ne wolno bytlo w tym dniu wyko-
nywac¢ zadnej pracy. Grzechem tez bylo leni¢ sie w dzien powszedni.
Przyktadowo, idziemy droga, a w poblizu pracujg ludzie. Przejs¢ milczac
— niegrzecznie. A wiec utartlo sie powiedzonko: Szczes¢ Boze, na co
odpowiadano: BOg zaptaé. Leniowi, szwendajgcemu sie bezczynnie, za-
miast podziekowania mowiono: Moéwit Bog, zeby$s ty pomodgt Nigdy zas
nie pozdrawiano pracujacych w dzien Swiateczny.

Jak juz wspomnialem czlowiek starozytny zaobserwowatl analogie
pomiedzy swoim zyciem, a procesami zachodzgcymi w przyrodzie. Czymze
sie rézni zycie ludzkie od por roku czy zmian dnia i nocy. Jest wschdéd
stornica i narodziny czlowieka, ranek — i dziecinstwo, potudnie — i doj-
rzatos¢, wieczor — i staros¢, zachdd stonca — i Smieré, noc — i zycie
pozagrobowe. Tak samo w porownaniu z porami roku. To nie poeci w
swojej madrosci potgczyli mitos¢ z wiosng, a jesienig nazwali staros¢
czlowieka, lecz sam nardd, ktéry od dawien dawna opiewat to w pies-
niach weselnych czy pogrzebowych. Wkomponowujagc swoje zycie w
pces plynnosci czasu, kierowal nim za pomocag pewnych wypracowa-



nych norm. Duzy wpltyw na to miata religia chrzescijanska ze swojg na
rzucong interpretacja. Przyktadowo: tak postepowaé grzech, a tak — do:
brze; tutaj jest pieklo, a tam raj. Tak jak dzien i noc. A BOg jest wszech-

wiedzacy i nawet mysli potrafi odgadnac...



Kodeks moralnosci ludowej jest wiec niczym innym jak przeciwsta-
wieniem sie magii, zabobonom, ziosliwosci, inaczej mowigc — szkolg
kulturalnego wspoéizycia miedzy ludzmi. A oto kilka przyktadéw:

— Nie gwizdze sie w domu.

— Nie wolno przysiega¢ na stowa Jak Boga kocham.

— Grzechem jest spaé, gdy w kosSciele odprawia sie msza.

— Wochodzac do domu zdejmuje sie czapke.

— Wochodzac do obcego domu pozdrawiano stowami Dzien dobry,
Dobry wiecz6r, badz Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus czy
Chrystus zmartwychwstat. To ostatnie dotyczyto $Swiat Wielkiejnocy.

— Nie siadano w obcym domu, dopoéki nie poprosza.

— Usigs$¢ proponowano cztowiekowi oczekiwanemu.

— Czlowiek, ktéremu usigé¢ nie proponowano powinien zrozumie¢, ze
jak najrychlej musi opusci¢ dom.

— Ten, kto przychodzit z pewna sprawa nigdy nie odchodzit dalej
niz od progu i to byto znakiem, ze nie ma czasu, a wiec nikt go
nie zapraszat usigs¢. Pomagali w sprawie i wychodzit.

— Nie zachodzono do obcego domu podczas spozywania positkéw.

— Jezeli kto$ obcy trafit do domu, gdzie akurat posilano sie powinien
zyczy¢ dobrego apetytu.

— Jedzac z jednej miski kazdy brat ze swojej strony.

— Przy jedzeniu nie mlaskano. Temu, kto to czynit zwracano uwage:
Nie mlaskaj jak Swinia.

— Przy jedzeniu nie wolno byto rozmawiac.

— Nie zostawiano po sobie nie dojedzonych kawatkow.

— Chleb brano tylko reka.

— Kazdy z domownikéw probowat nowo wypieczonego chleba lub bu-
tek, aby nie zestarzata sie gospodyni.

— Spiewano przy stole tylko w czasie gosciny.

— Podczas uroczystej gosciny dzielono sie kromka chleba z sgsiadem
siedzgcym obok.

— Pierwszego kieliszka nie dopijano do konhca. Cze$¢ wylewano za
siebie.

— Obudziwszy sie ze snu nie patrzono w okno aby nie zapomniec
tego, co sie $nito.

— Zanim popatrzono w okno trzeba bylo sie przezegnad.

— Kladziono na siebie znak krzyza wychodzgc rano pierwszy raz na
dwor.

— Nie oddawano moczu do katuz. Byt to grzech, bowiem woda sie
sSwieci.

— Dzien rozpoczynano pacierzem.

— Do pacierza stawano umywszy sie.

— Zanim napoczeto nowy bochen chleba robiono na nim znak krzyza.

— Positek rozpoczynano po uprzednim przezegnaniu sie.

— Zegnano wymie krowy zakoriczywszy dojenie.

— Do stotu nie siadano w czapkach.

— Podczas positkbw kobiety musiaty mie¢ na gtowie chustke.

— Przy stole nie wolno przeciagac¢ sie.

— Kawatek chleba, ktéry spadtl na podioge trzeba bylo przezegnaé
i pocatowac.

— Przy stole nie machano nogami.

— Positki zaczynano i konczono modlitwa.

— Nie siadano na stole, bowiem tam kladzie sie chleb.

— Ktadac sie spac¢ zegnano poduszke.

— Podczas pozdrowieri mezczyzni zdejowali czapki.



— Podczas pozdrowieh schylano gtowe.

— Pierwszy ktania sie mtodszy.

— W sytuacji mezczyzna — kobieta, pierwszy wita sie mezczyzna.

— Bliscy lub znajomi podczas powitania catowali sie.

— Kichajacemu moéwiono na zdrowie.

— Nie ktadziono czapki na stot.

Dla orientacji wystarczy, bo nie o wyliczanke tu chodzi. Analizujgc to
wszystko na zakoriczenie mozna stwierdzi¢, ze kodeks moralnosci ludo-
wej, to zbiér zasad postepowan cziowieka wobec cziowieka w mysl przy-
stowia — Nie czyn komus$ tego, co tobie niemite.

Michat Szachowicz

ZWYCZAJE | OBRZEDY POGRZEBOWE
BIALORUSINOW | LITWINOW
ZAMIESZKALYCH W POLSCE

Biatostocczyzna byta od wiekéw terenem otwartym, na ktérym krzy-
zowaly sie rézne fale osadnicze i wplywy kulturowe. Tak wiec nie jest
regionem kulturowo jednolitym. Ziemia biatostocka jest specyficzna i od-
réznia sie od regiondw sagsiedzkich. Nastgpito tu zetkniecie sie obcych
grup etniczno-jezykowych — polskiej, litewskiej i biatoruskiej. Przy zréz-
nicowaniu etniczno-jezykowym nalezy takze uwzgledni¢ zrdéznicowanie
wyznaniowe utozsamiajgc Biatorusindw z religia prawostawng a Litwindw
z katolicka, co w sposdb istotny rzutowato na odmienno$¢ obrzedéw do-
rocznych i rodzinnych, bardziej niz odmienno$¢ jezyka. Pomimo to nas-
tepowato naturalne przemieszczenie i wspdélne przenikanie poszczegdlnych
elementéw kultury biatoruskiej, litewskiej i polskiej.

Obrzedy rodzinne zwiazane sg z kojarzeniem i zawieraniem matzenstw
(tzw. zwyczaje weselne), przyjsciem na $Swiat i przyjeciem do rodziny
i spotecznosci dziecka (tzw. zwyczaje narodzinowe) oraz ze $miercig
i pogrzebem (tzw. zwyczaje pogrzebowe).

Moment $mierci, jako punkt graniczny miedzy materialnym Swiatem
uksztaltowanym przez otaczajaca rzeczywisto$¢ dostepng zmystom, a nie-
znanym i tajemniczym Swiatem pozazmystowym, byt we wszystkich kultu-
rach Swiata problemem o wielkiej randze spotecznej i szczegOlnie roz-
budowanym na tle wierzeniowym. Wyrastajagcy z tego podioza zes-
p6t obrzedowy mozna interpretowa¢ jako odzwierciedlenie wyobrazen
oraz postaw i norm zachowania, jakie cechowaly grupe w obliczu zgonu
jej cztonka.

Nadejscie Smierci zwiastuje wiele znakéw. Powszechnie znane byto
wierzenie, takze w innych czes$ciach Polski, ze wycie psa zwréconego w
kierunku domu wrozyto $mier¢ ktéregos z jego domownikéw. Twierdza
bowiem, ze widzi on $mieré krazaca koto chalupy. Znane sa przypadki
zabijania takiego psa (Nowa Swiedziatdbwka gm. Krynki). W$réd miesz-
kancéw wsi Saki (gm. Bielsk Podlaski) istnieje przekonanie, ze zbiorowe
wycie psow jest jednoznaczne z faktem, ze sie kto$ powiesit.

Nieszczescie tez wr6zono z glosu ptakow. Nie wszedzie jest jednak zgod-
nos¢, ze w glosie sowy stycha¢ zapowiedZz Smierci. Natomiast obawiano
sie, ze jej zwiastunem jest kukutka (Dziedziule gm.Punsk), a takze kruk
przelatujgcy i kraczacy nad cerkwig przepowiadat czyjg$ Smier¢ z pa-
rafii.



Cerkiew p.w. Przemienienia Panskiego w Grabarce (Prawostawne sanktu-
arium) Rys. Wi, Pietruk

Powszechnie sadzono, ze niechybnym zwiastunem $mierci jest piejaca
kura! Kure taka toczono z miejsca, w ktérym statla, do progu domu i te
czes¢ ciata (gtowe lub ogon),ktéra wypadata — na progu obcinano i na-
stepnie zakopywano, by zazegnac¢ zlg wrdzbe. Litwini powyzszych z kurg
nie czynig tylko zabijajg ja w tym miejscu gdzie piata. Jest to réwniez
praktyka magiczna rozpowszechniona prawie na catym obszarze Polski.
Zapowiedzi $mierci mogly tez nadchodzi¢ za posrednictwem rdéznych
ztowrogich snéw, przykladowo o wypadaniu zebow. Jezeli pokazywata
sie krew oznaczato to Smier¢ kogo$ z rodziny. Czesto wypowiadano
wtedy stowa: Swiety Jozefie — zamien ten sen ze zlego na dobry.
Smieré przepowiadata réwniez spadajgca gwiazda. Wedlug powszechnego
przekonania sgdzono, ze kazdy czlowiek ma swojg wilasng gwiazde.

Przy  umierajgcym zawsze zapalano gromnice i wkiadano mu jg do
reki — podtrzymujac w razie potrzeby, ewentualnie stawiano jg zapalong
przy glowie. W obecnosci konajagcego unikano glosnego zachowania
sie, zakazane byty ptacze i lamenty, aby nie utrudnialy one ciezkiego ko-
nania. Konanie diugie i petne cierpienn interpretowano jako rezultat nie-
wiasciwego przejscia przez zycie. Ciezko umierajgcemu starano sie po-
moc, uciekajgc sie do réznych sposobow kulturowo-magicznych jak okadzanie
Swieconymi ziotami Ilub wkladanie ziela pod poduszke. Okadzano umie-
rajgcego klonem, ostem, pajeczyng zebrang z katdw, szczegdlnie z tego,
w ktéorym wisi ikona. W Sakach ktada klon i pajeczyne na szufelke z
zarzacymi kawatkami drzewa i obchodza dookota twarzy a potem nog,
trzy razy z lewej na prawag strone. Te praktyke magiczng Litwini stosujg
rzadziej. Zapalajg gatazki cisu i trzymaja przy umierajacym, jednocze$-
nie otwierajgc drzwi lub okno, aby wychodzgcy dym zabral ze sobg du-
sze, ktéra ma klopot z opuszczeniem ciata.

Powszechnym natomiast zwyczajem u Litwinéw jest okadzanie jatow-
cem domu po wyprowadzeniu zwilok na cmentarz. Ciezko konajgcemu



starano sie pomoéc tez w inny sposéb. Zdarzato sie, ze wyjmowano spod
gtowy poduszke czy tez na jego prosbe kiadziono go na podloge (Nowa
Swiedziatéwka gm. Krynki).

Aby przys$pieszyé $mieré otwierano drzwi, okna czy tez robiono otwor
w dachu, powale lub suficie (Nowa Swiedziatbwka, okolice Narewki) wy-
suwano szyber (gm. Punsk), otwierano wszystkie zamki, skrzynie (Nowa
Swiedziatéwka, Saki) rozpinano guziki, rozwiazywano wszystkie suply
(Saki).

Z chwilg $mierci rodzina zmartego i domownicy obowigzani byli do
wykonania szeregu czynnosci, w celu odpowiedniego przygotowania ciata
nieboszczyka do pochéwku. Nastepnie ubezpieczano jego dusze modtami
i czuwaniem przy zwlokach. Czionkowie rodziny lub zaproszone Kkobiety,
myja i ubieraja przygotowujac je do trumny. Woda, ktérg myto zmarie-
go — byta szkodliwg, wylewano jg wiec w wykopang jame tuz za pro-
giem, co jednoczesnie oznaczalo zakopanie nieszczesScia i biedy (Saki).

Starsi ludzie, zazwyczaj jeszcze za zycia, sprawiali sobie ubior prze-
chowywany z mys$la o pogrzebie. Jest to zawsze jak najlepsze i nowe
ubranie. Pogrzeby mitodych os6b stanu wolnego, nosity sporo cech na-
wigzujgcych do obrzedowosci weselnej. Panne i kawalera ubierano tak
jak do S$lubu. Z kolei str6j miodej kobiety jest w kolorze jasnym, a glowa
jest ostonieta chustkg. Starsze kobiety Jak zwyczaj nakazuje, majg na
sobie ubranie ciemniejsze i zawsze pod biatg chustkg zalozone biate
czepki. Mezczyzni natomiast, majg czarne lub ciemne garnitury. Na glowe
czapki nie wktadano, ale zdarza sie, ze ktadziono jg z boku zmartego
(Nowa Swiedziatbwka).

Niegdy$ za kolor zatobny uchodzita biel i powszechnym ubiorem do
trumny byto ubranie z bialego ptétna. Po dzieh dzisiejszy przetrwata jesz-
cze u os6b starszych biata S$miertelna koszula, ktéra zakladano po $mierci
pod odswietne ubranie.

Na terenie catej Polski wystepowato przeswiadczenie, ze podczas szy-
cia sobie ubrania nie wolno zrobi¢ weziéw na nitkach. Fischer w swojej
pracy Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego powiedziat cyt. , Szeroko zna-
na w kulturze ludowej magie wezidw interpretowano w tym wypadku
lekiem przed zawigzaniem duszy Ilub zawigzaniem grzechéw zmartego
(od ktérych nie mogitby sie woéwczas uwolni¢), czy tez obawag, ze wezly
mogtyby w grobie uwiera¢ nieboszczyka i maci¢ mu spokdj wieczny".1l

Wyobrazenia o zyciu pozagrobowym nakazywaly z uzasadnieniem wy-
posazy¢ zmarlego w odpowiednie przedmioty. Wyposazenie to bylo
wyprawieniem nieboszczyka na droge, do krainy zmartych.

Wedle wierzen Iludowych zmarly ma te same potrzeby co za zycia
na ziemi. Obyczaje religijno-magiczne nakazywaly wyposazy¢ zmariego
w przedmioty kultowe. Oprécz tego trumne zmartego przyozdabiajg zielem
np. barwinkiem, mirtem. Czesto tez wkiladano $wiecone ziota. Litwini ro-
big pannom wianuszki z ruty, ktére ktadg dookota gltowy i ndg, a takze
wianek oplatajgcy cate ciato.

Pojmowano zycie pozagrobowe w kategoriach ziemskich i dlatego fun-
kcjonowal zwyczaj wkiladania do trumny pieniedzy, wédki, tytoniu (Nowa
Swiedziatéwka), a takze sypania ziarna gospodarzom, aby nie powracali
z grobu upomina¢ sie o to, do czego szczegdlnie przywigzani byli za
zycia ziemskiego (Nowa Swiedziatéwka).

Nieboszczyk miat zlozone rece na piersi, w ktérych trzymat ikonke,
biatg chusteczke i Swiece, a na szyi tancuszek z krzyzykiem.

Litwini z kolei daja swoim zmartym do rgk rézaniec, modlitewnik, ob-
razek z wizerunkiem Swetego lub krzyzyk.

1) Fischer Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego Lud 1928T.



Do chwli pogrzebu obowigzywaly nakazy zawieszania czynnosci gos-
podarskich i domowych. Znane sq rowniez wypadki, ze nie gotuje sie
positkbw w domu, lecz przygotowuje sie u sagsiadow, a to ze wzgledu na
bliskos¢ zwtok, ktére moga dziata¢ szkodliwie.

Dom, w ktérym lezy zmarly symbolicznie oznaczano, ustawiajgc przed
wejsciem zalobne chorggwie, wypozyczone na ten cel z kosciota para-
fialnego. W ten sposob informuje sie spotecznos$¢ wiejska o Smierci jed-
nego sposréd jej cztonkéw.

Na wies¢ o niej schodzili sie do domu zatoby ludzie z catej wioski,
a takze krewni i przyjaciele, aby odwiedzi¢ zmartego i czuwaé przy nim
catg noc. Nikogo specjalnie nie zapraszano. Kazdy czut sie w obowigzku
by przyjs¢ i w ten sposob zastugiwat na czuwanie nocne po swojej Smie-
rci. Ludzie czuwajg przy zmartym przez dwie kolejne noce przed pogrze-
bem, S$piewajac zalobne piesni koscielne, odmawiajac rézaniec i odpra-
wiajgc wspoOlne modty. Biatorusini zapraszali tez do swoich domoéw gtow-
nie starsze kobiety, aby czytaly psaityr. Spiewano tez piesni o $mierci,
duszy i wizji zycia pozagrobowego. Dawniej czesto przywozono S$piewa-
kéw nawet z dalszych okolic. Intonowali oni piesni, a wszyscy zebrani
je podchwytywali. Do dzi§ jeszcze spotyka sie ludzi znajgcych duzy za-
s6b piesni podczas nocnego czuwania. Spiewaja pies$ni smutne na temat
oddzielenia duszy od ciata. Wystepuje w nich wizja $wiata materialnego
i duchowego — materia umiera — dusza nie. Pie$ni pogrzebowe stano-
wig tez swego rodzaju kodeks praw i norm postepowania cztowieka za
zycia i sa przestroga i pouczeniem dla zywych. Rodzina i stare kobiety
czuwaly i modlity sie nad zwilokami neustannie. Kto$ z bliskiej rodziny —
zona, matka, siostra, cérka — rozpoczynata hatasi¢. Pot-ptacz, pét-zawo-
dzenie, pot-Spiew, pot-recytacja, opisywaly zycie, wspoitzycie, charakter
zmartego, jego prace, niespelnione marzenia, przyszly los pozostajgcej
przy zyciu rodziny. Do dzisiaj zawodzenie zachowuje sie jeszcze w zywej
formie w niektorych wsiach zamieszkatych przez ludnos$¢ baloruska. Zeb-
rani analizowali tez zycie zmarlego, ale zawsze chwalono jego poczyna-
nia, gdyz wedtug przekonania nieboszczyk styszy do momentu przyjazdu
ksiedza do domu i odS$piewania so $wiatymi upokoj. Wierzono w zycie
pozagrobowe i obawiano sie, ze gdy dojdzie do spotkania to zmarly mo-
ze mie¢ zal i pretensje do osoby Zle méwigcej na jego temat.

Religia katolicka tepita lamentowanie i ptacze pogrzebowe. Tym mozna
chyba czesciowo ttumaczy¢ fakt, ze tak szybko zaginely one u Litwindw.

RoOznie przedstawia sie kwestia poczestunku w czasie czuwania. Nie
byt on obowigzujgcy. Zdarzato sie jednak, ze czestowano chlebem, we-
dling, kawa. Obecnie podaje sie cukierki, ciasto, kawe lub herbate.

Zwioki w izbie usytuowane sg zazwyczaj nogami do drzwi, we wsi
Saki (gm. Bielsk Podlaski) ustawienie nieboszczyka nie byto uzaleznione
od drzwi. Przewaznie lezat on prostopadle do wejscia, ale w ten sposéb
gtowa byta skierowana w strone $ciany, na ktorej wisza ikony.

Litwini do domu ksiedza nie zapraszaja. Bialorusini z kolei po ksiedza
jadg aby odprawit modlitwe. W drodze do domu zatoby ksiadz musiat
milcze¢, nie mogt sie odezwa¢ nawet gdyby zaszia taka potrzeba. Po
przyjezdzie do zmartego odprawiat krotkie nabozenstwo i okadzat zmar-
tego. Okadzanie wystepuje tu jako forma oczyszczania.

Przy wynoszeniu nalezalo bezwzglednie przestrzega¢ by ciato niebo-
szczyka usytuowane byto nogami do przodu — tak jak chodzit za zycia,
aby dusza nie pozostata w domu czy zagrodzie, nakazywano w czasie
wynoszenia trumny — otwieranie drzwi i okien (Nowa Swiedziatowka).
Litwini otwierali drzwi i okna ale po wyjsciu z domu, po powrocie caly
dom okadzali jalowcem. Z tych samych przyczyn przewracano w izbie
stotki, na ktérych spoczywata trumna ze zwlokami oraz wymiatano z izby



Smieci wyrzucajac je za prog (Nowa Swiedziatowka). Zabieg ten miat
tez uchroni¢ mieszkancow domu od rychtej Smierci (Saki). W celach oczy-
szczalnych kropiono drzwi woda, zeby rodzine mieszkajgcg w tym domu
nie spotkato zadne nieszczescie j uniemozliwiatlo powrdt zmartego (Nowa
Swiedziatéwka). W tej samej wsi kropig wodag droge, w ktorg kondukt
wyrusza, twierdzac, ze nieboszczykowi bedzie Izej. Istotny sens catego
obrzedu polega na uroczystym wylaczeniu zmarlego ze spoteczenstwa
zywych. Tlumaczono to tez jako pozegnanie nieboszczyka z domem. lIsto-
tnym celem byto wylaczenie zmartego z grupy rodzinnej, dokonywane na
granicy domu. Sama ta czynno$¢ lgczyta sie z magig progu jako punktu
granicznego. Przystawano wiec i trzy razy o prog stukano trumna (Saki-
lub tez trzy razy lekko jg podrzucano (Mikulicze). W badanych wsiach
litewskich zwyczaj pozegnania z domem nie jest znany. Nastepnie wyno-
szono trumne na podwOrko i stawiano jga na stotkach, tak, aby niebosz-
czyk maogt patrze¢ na catg zagrode. Gospodarzowi trudno bylo rozsta¢ sie
ze swoim zywym inwentarzem, wiec wypuszczano dobytek z chlewéw.
Jest to pozegnanie i proba zapewnienia dobrej hodowli, jak tez ochrona
przed zarazg (Orla, Saki, Zabtudow, Czyze, Sokélszczyzna). Zimg nawet
budzono pszczoly pukaniem we wszystkie ule, bo inaczej mogtyby pou-
miera¢ z zaiu po stracie gospodarza.

Trumne niesiono lub wieziono wozem, gdy do kosciota bylo daleko.
W drodze z domu do ko$ciota i na cmentarz kondukt zatrzymuje sie
przed krzyzami przydroznymi i kapliczkami. Na granicy wsi, pod ostatnim
krzyzem orszak pogrzebowy zatrzymywal sie i otwartg trumne ustawiano
tak, aby nieboszczyk mogt patrze¢ na krzyz. Tu nastepuje w charakte-
rystycznej formie pozegnanie nieboszczyka przemowg pogrzebowa. ,Na-

lezy przypuszczaé — pisze J. St. Bystron — ze jest to przezytek z tych
czasOw, kiedy zmarlych chowano na granicach, aby ich skutecznie wy-
taczy¢ z gromady. Dodac¢ nalezy — ze obrzed pogrzebowy jest uroczys-

tosciag gromadng i ze cala wie$ bierze w nim udzial".8 Ksigdz wygtasza
krotkie kazanie na temat zmartego z prosba o zastanowienie sie zywych
nad swoim postepowaniem w zyciu, z uswiadomieniem sobie, ze taki
sam koniec czeka kazdego. Zegna on zmarlego w imieniu mieszkancow.
Jest to tzw. ,praszczanije” czyli obrzedowe wylgczenie zmartego z ram
spotecznosci lokalnej. Zegnali sie ci mieszkancy wsi, ktérzy nie uczestni-
czyli w nabozenstwie pogrzebowym w cerkwi, ani na cmentarzu. Catujg
go w rece, czoto, zyczac dostania sie do raju i lekkiej ziemi — wracajg
do domow.

Orszak pogrzebowy kierowat sie w strone cerkwi. Niesiono na poczatku
dwie choragwie, nastepnie krzyz. Ksiedza i rodzine dzielita trumna. Kon-
dukt zamykat chér Spiewajacy piesni pogrzebowe i mieszkancy wsi. W
Kaniukach (gm. Zabludow), gdy umiera kawaler, panny posypuja droge
przed trumng kwiatami lub matymi galgzkami Swierku. Po nabozenstwie
w cerkwi ksigdz kiladzie zmartemu na czolo tzw. wienhczyk czyli kartke
z krétkim napisem w jezyku staro-cerkiewno-stowianskim (jak twierdza in-
formatorzy), a przed zamknieciem trumny zwioki przykrywa sie do po-
towy biatym pildétnem. Po nabozehstwie orszak udawat sie na cmentarz.

W badanych wsiach nie pozostalo w pamieci informatoréw ani pozeg-
nanie zmartego z domem ani ze spotecznoscig wiejska. Do domu zatoby
nie przybywat ksigdz, tylko trumne niesiono Ilub wieziono do kosciota
na nabozenstwo. | dopiero po odprawionej mszy ksiadz towarzyszyt w
ostatniej drodze zmarfego. Caly litewski pochéd zatobny poprzedzaly ko-
biety, panny i dziewczynki niosace kwiaty, wianuszki — za nimi mez-
czyzni niosacy krzyz i dwie czarne chorggwie koscielne. Ksigdz z organista

2) Jan Stanistaw Bystron Etnografia Polski 1947 I.



kroczy przed trumng. Ramy tego orszaku tworzy dilugi wianek upleciony
z boréwek. Za wiankiem idzie rodzina i pozostali uczestnicy pogrzebu. W
przypadku Smierci kawalera orszak wzbogacajg chiopcy jadacy na ko-
niach przepasani biatymi recznikami. Wiekszo$¢ mezczyzn, uczestniczg-
cych w pogrzebie przystrojona jest tez w takie same reczniki. Zdarza
sie, ze towarzyszyla orszakowi gra trzech akordeonéw, ale tylko w przy-
padku Smierci kogos$ bardzo mtodego.

Koncowym aktem bylo kazanie i modlitwa ksiedza nad mogitg. Po
spuszczeniu trumny, ksigdz jako pierwszy sypat trzy razy ziemie na tru-
mne. Za nim robita to samo rodzina i uczestnicy pogrzebu. Na koniec
ksigdz Swiecit mogite i udawano sie do domoéw.

Katolicy krzyz zawsze stawiajg po stronie glowy nieboszczyka. Lud-
nos¢ prawostawna wsi biatoruskich umieszcza go r6znie. Stawiano go
tez w nogach — zeby nieboszczyk mogt patrze¢ na krzyz i idgc na sad
ostateczny jak najszybciej schwyci¢ rekoma za krzyz i od razu wstac
(Saki). Z kolei w Grodku i Nowej Swiedziatbwce krzyz umieszcza sie
przy gtowie, ale nieboszczyk nogami musiat by¢ skierowany na wschod-
nig strone, bo wiasnie tam bedzie musiat i§¢ na sad ostateczny.

W cytowanej wyzej pracy, J.St. Bystron powiedzial: Ceremoniat kos-
cielny z udzialem ksiedza tudziez chowanie zwiok na wyznaczonych przez
duchowienstwo, czy wiladze administracyjne cmentarzach wptynety dosé
istotnie na przeksztalcenie tradycyjnego obrzedu, ktérego przezytki sg
dzisiaj juz tylko dodatkiem do koscielnego pogrzebu: grzebanie zwiok
na cmentarzach jest juz od wieké6w obowigzkowe i powszechne; nie wie-
my jak dawniej mogto wyglada¢ chowanie zwtok, chyba ze uwzgled-

nimy zwyczaje chowania !zmarlych — nienaturalng $miercia, ktérym
koscioét odmawia religinego pogrzebu i miejsca na cmentarzu.*
| tak w przypadku pogrzebu samobdjcy — dawniej chowano go za

cmentarzem, teraz na cmentarzu, ale nie na poswieconym miejscu. Po-
grzeb odbywa sie bez ksiedza. Przechodnie wiedzac o tym, ze jest to
mogita czlowieka, ktéry odebrat sobie zycie — na grob rzucali kamienie
(Nowa Swiedziatdwka gm. Krynki).

Na poswieconym miejscu zabronione byto tez grzebanie dzieci nie-
ochrzczonych. Niektérzy przechodnie styszac gtos ptaczacego dziecka w
grobie, przystawali i pytali dlaczego ptaczesz duszko? — ono odpowia-
dalo — bo jestem nieochrzczone. Wtedy przechodzieh czynit znak krzy-
za Swietego i wymawial stowa: Jezeli jestes chlopcem to bedziesz miat
na imie Adam.

Cykl tradycyjnych obrzedéw pogrzebowych zamykata wuczta ku czci
zmartego. Zwyczaj ten znany od niepamietnych czaséw nosit oprocz
potocznej nazwy stypy, nazwy: np. ostatni obiad nieboszczyka (Nowa
Swiedziatbwka gm. Krynki), obiad lub kolacja (Grédek), zatobny obiad
nieboszczyka (Mikulczyce gm. Milejczyce), rozaniec (Wojciuliszki, Dzie-
dziule gm. Punisk), merliny (Saki gm. Bielsk Podlaski).

Najczesciej odbywa sie ona bezposrednio po pogrzebie w domu ro-
dzinnym nieboszczyka w wielkiej izbie. Jej wystawno$¢ i liczba uczest-
nikbw zalezaly od zamoznosci rodziny i tradycji lokalnych. Na wspdlny
positek zapraszani byli wszyscy uczestnicy pogrzebu, lecz przychodzita
zazwyczaj rodzina, sasiedzi, przyjaciele, a we wsiach biatoruskich tez
ksigdz. We wsi Stuczanka (gm. Grédek) od dawna po dzieh dzisiejszy
zapraszana jest cata wie$, ktéra ttumnie uczestniczy w stypie. W rodzi-
nach biednych stype zastepowano rozdaniem kaszy na cmentarzu tuz
po pogrzebie (Kobylanka gm. Michatowo). Otrzymat ja ten, ktéry nie byt
zaproszony na poczestunek pogrzebowy. Preludium do stypy bylo wre-

3) ibidem, s. 165



czenie przez ksiedza — rodzinie zmarlego — postnej buteczki, ktora le-
zala w cerkwi podczas calej mszy. W zaleznosci od okolicy nosita roz-
ne nazwy np.: proskura (Saki gm. Bielsk Podlaski), prosfora (Mikulicze
gm. Milejczyce) lub praswierka (Nowa Swiedziatdwka gm. Krynki, Grédek),

Po poswieceniu przez ksiedza jedzenia (gdy byt nieobecny — robity
to kobiety) i odméwienie Ojcze Nasz dzielono buike na drobne kawaiki
w taki sposdb by starczylo wszystkim uczstnikom i przystepowano do
obiadu. Wdédke podawano i podaja, ale nie wszedzie. Np. mieszkancy
wsi Mikulicz (gm. Milejczyce) podajg ja na stét dopiero od okoto piet-
nastu lat i to w niewielkich ilosciach. Z kolei w Nowej Swiedziatéwce (gm.
Krynki) byla ona od dawna niezbedna rzecza na stypie. Zostatlo nawet
jeszcze zartobliwe powiedzenie, ze:

Z winem sie urodzim
Z winem i pomrzemy
i nas pochowajg tez
z ksiedzem pijanym.

Nakrycie stawiaja tez nieboszczykowi. Przed wypiciem nie stukaja sie
kieliszkami, jedynie wznosza toast méwigc za dusze zmartego. W przer-
wach jedzena i picia intonowane sg piesni o tematyce religijnej jak tez
Swieckiej, ale na temat duszy.

Na przyjecie nastepne zapraszano po czterdziestu dniach i potem po
roku. Sg to spotkania, aie juz w nieco wezszym dgronie. Zapraszano naj-
blizszg rodzine i osoby najbardziej zaprzyjaznione ze zmartym. Odbywato
sie nabozenistwo w cerkwi i po nim poczestunek w domu. Zapraszano
tez ksiedza.

W badanych wsiach litewskich kolejnos§¢ momentéw stypy jest nieco
inna. Po przyjsciu z pogrzebu najpierw $piewaja wieczny odpoczynek
stojgc, nastepnie zasiadajg do positku. W przerwach w jedzeniu $piewajg
piesni koscielne. Po skonczonej uczcie nakrywajg stét biatym obrusem,
stawiajgc dwie zapalone $wiece z krzyzem posrodku, aby odmowi¢ rdza-
niec. Robig to zawsze w pokoju, w ktérym lezat zmarly. Po rdzancu
nastepuje ponownie uczta (Wojciuliszki gm. Punsk). W Dziedziulach (gm.
Punsk) po powrocie z cmentarza odmawiaja Aniot Panski, jedzg, nastep-
nie $piewajg rozaniec i piesni koscielne. Z kolei przystepuja do poczes-
tunku po odmoweniu modlitw i od$Spiewaniu piesni.

Litwini dopiero od okoto dwudziestu lat podajg alkohol w niewielkich ilos-
ciach. Bywa tez praktykowany zwyczaj, ze goscie przynosza ze sobg
jedzenie. Powtdérne spotkanie odbywa sie po trzech lub siedmiu dniach
i po roku.

Kolejnym etapem zwigzanym ze S$mierciag cziowieka jest — odwiedza-
nie groboéw. Dnia pierwszego listopada przypada uroczystosé Wszystkich
Swietych. Poczatek tej uroczystoéci datuje sie od czaséw Papieza Boni-
facego Czwartego, ktéry w roku 608 poganska Swigtynie Panteon po-
$wiecit na cze$¢ Matki Boskiej i Wszystkich Swietych Meczennikéow —
i Swieto to nakazat obchodzi¢ corocznie w Rzymie. Po6zniej Papiez Grze-
gorz Czwarty wyznaczyt dzien 1 listopada na obchodzenie tej uroczys-
tosci w catym kosciele katolickim. Katolicy obchodzg réwniez drugiego
listopada dzien zaduszny. Nabozenstwo to ustanowione zostato okoto
roku tysiecznego. W tym dniu nalezy odwiedza¢ tez mogity bliskich zmar-
tych, a modlitwa zywych ma przynies¢ duszom mitosierdzie i nadzieje
bliskiego wyswobodzenia, dostgpenia taski potgczenia sie z Bogiem.

Przed tymi Swietami rodziny zmartych oczyszczajg i porzgdkujg groby.
Od dawna znany by}t zwyczaj przystrajania w Dniu Wszystkich Swietych
grobow kwiatami i zielenia oraz palenia $wiec. Litwini na grobach ukta-
dajg wianuszki w ksztalcie krzyza, robione z boréwek, ruty i Swierku czy
barwinku. Wieszajg je tez na krzyzu.



Za niedwuznaczny, nawigzujacy do kultu zmartych, mozna uzna¢ zwy-
czaj rozdawania jatmuzny w postaci chleba i pieniedzy oraz ugaszczania
jadtem zebrakéw i biedoty wiejskiej w intencji zmartego. Obecnie zama-
wia sie jedynie za dusze msze w kosciele.

W prawostawiu nie ma konkretnej daty ani konkretnego Swieta czy dnia
w ktorym tylko i wylgcznie modlono sie za zmartych. Jest to powigzane
z bliskosciag obrzedu niektérych Swigt cerkiewnych np. obchodzone
14 pazdziernika Swieto pokrowa (Grodek, Nowa Swiedziatbwka gm. Kryn-
ki), 19 sierpnia Spassa (Mikulicze), 7 lipca — Swieto Jana Chrzciciela
(Saki gm. Bielsk Podlaski), a takze poszczegdlne parafie umownie usta-
laty tzw. dni zaduszne.

Na wsiach biatoruskich na grobach sadza przewaznie barwinek, lilie
kutie — czyli rozchodnik szesciorzedowy, smertelnie — czyli rojnik pos-
polity. Ros$liny te rosngc tworzyty krzyz prawostawny. Na krzyzu stoja-
cym zawigzujg kolorowe wstgzki, czy tez tkane Iniane reczniki a nawet
wieszajg fartuszki (Saki gm. Bielsk Podlaski).

Palenie Swiatet na grobach jest wprowadzone od niedawna, ale tez
nie wszyscy to praktykujg. W dniach odwiedzin zmartych, ksieza pod-
chodzg do grobéw i modla sie o dusze zmartego, Spiewajg i Swiecag
mogily — za co dostajg zaptate.

Ogolnie jest przyjety zwyczaj noszenia po Wielkanocy na mogity ma-
lowanych jajek. W Sakach (gm. Bielsk Podlaski) opr6cz malowanych ja-
jek nosza tez okruchy ze Swigtecznego stolu, kawatek mazurka, a takze
paska czyli butke. Uwazano, ze zebracy zabierajgcy to pozywienie z gro-
béw pozniej modlg sie za dusze zmartych. Okruchy noszono ptakom,
gdyz wierzono, ze wtedy w S$piewie ich bedzie stycha¢ modlitwe za zmar-
tego.

Lokalnie zachowaly sie takze archaiczne zwyczaje zwigzane z obrze-
dowym karmieniem dusz. W Klejnikach (gm. Czyze) co roku dnia 19 sier-
pnia do niedawna urzadzano uczty na grobach. Grob traktowano jako
stot. Pito wodke, a pierwszy kieliszek wylewano na mogite, jak tez roz-
sypywano reszte jadta pozostajgcg po przyjeciu. We wczesnych zwycza-
jach pogrzebowych przetrwalo stosunkowo najwiecej elementéw trady-
cyjnych, co by¢ moze tgczy¢ nalezy z samag istotg zagadnienia, z nie-
odwotalnym momentem nadej$cia $mierci.4

Wobec ogromnej zmiennosci, ktorej podlegajg rodzinne zwyczaje jest
praktycznie niemozliwe zrekonstruowanie ich pierwotnego obrazu. Jest
jednakze sprawg trudng dzi§ do ustalenia, czy dane zwyczaje i praktyki
rytualne stanowig rudymentarne formy dawnej obrzedowosci czy tez sa
to elementy folkloru Kklasycznego, splecionego z rodzinnymi tradycjami
kulturowymi lub naleciatoSciami kultur innych grup etnicznych. Szczegol-
nie w latach 60-tych XX wieku zmienia sie w bardzo szybkim tempie zy-
cie kulturalne wsi, ktéremu ton nadaje juz miode pokolenie. Stare wiej-
skie tradycje traca swojg atrakcyjno$s¢ w Srodowisku wilasnym, a proces
wymiany wzoréw kultury ciazy silnie ku wzorom miejskim. O ile dawniej
tradycja lokalna przypisywata bezwzgledne formy obrzedu, o tyle obecnie
zaczyna sie tworzy¢ schemat obrzedowy. Pogrzeb czasami tez traci swa
spontaniczno$¢ i swoj obrzedowy charakter.

Ewa Szczukajtys

4) Etnografia Polski — przemiany kultury ludowej t. 2 art. K. Kwasniewicz Zwyczaje
pogrzebowe s. 122



SZKLANY KLOSZ

Wszystkie szcze$liwe rodziny
sg do siebie podobne, kazda nie-
szcze$liwa rodzina jest nieszcze-

$liwa na swoj sposob.

LEW TOLSTOJ
Anna Karenina

To nie byta szczesliwa rodzina. Ojciec, uroczy cztowiek ale pijak odszedt
w $wiat. Matka, z dobrego domu, chowata w sobie pamie¢ dawnych cza-
sow i bogatych konkurentéw. Coérka, kaleka nieprzystosowana do zycia,
nie zdata matury, a i nie lepiej powiodo sie jej na kursach maszynopisania.
Syn pracowatl na podrzednym stanowisku w magazynie z obuwiem. Nie
zarabiat wiele i te jego pienigdze musiaty wystarczy¢ na utrzymanie
rodziny.

Byli to ludzie dobrzy, lecz nie umiejagcy sobie radzi¢ w dotkliwych cza-
sach kryzysu. Matka, najsilniejsza psychicznie starata sie narzuci¢ dzie-
ciom dawne formy, wyblakte jak obicia na starych fotelach. Nie chciata
uwierzy¢, ze dobre maniery nie poparte silniejsza i wymienialng walutg
tracg na wartosci szybciej niz ztotéwka. Ona jedna nie poddawata sie,
ale jej walka o zapewnienie pozycji dzieciom konczyta sie zawsze fias-
kiem. Syn i cdérka — stabi i bezbronni — uciekali w utude przestania-
jaca rzeczywisto$¢; ona w zamkniety krag swoich fantazji, on w bajkowy
Swiat kinowych przezy¢. Wszyscy troje kochajacy sie, ale ranigcy sie dot-
kliwie i mimowolnie. W ich odizolowany $wiat wkracza obcy. Miody
cztowiek, Swietnie zapowiadajacy sie, miat chwile zapasci, a jednak
nie stracit poczucia realizmu, starat sie stawi¢ czoto rzeczywistosci takiej
jaka ona jest. Rozumiejgc cudzy bél chce poméc dzewczynie, kochaja-
cej sie w nim beznadziejnie, w wydobyciu sie z komplekséw, przekonaé
ja o wiasnej wartosci. Niestety, ucieczka z zamknietego kregu jest dla
niej niemozliwa, przybedzie jej tylko piekne wspomnienie, ktorym bedzie
sie mogta karmi¢ i jednorozec z odtamanym rogiem do szklanej me-
nazerii.

Szklana menazeria. Tennessee Williams. Teatr Dramatyczny
im. Al. Wegierki w Bialymstoku, styczen'85. Rezyseria Miriam
Aleksandrowicz-Krasko. Scenografia Maciej Jackowski.



Wybaczcie mi Panstwo, jesli daliscie sie wciagna¢ w putapke, biorgc
akcje sztuki napisanej w latach 40-tych przez dramaturga amerykan-
skiego za wspdiczesng historie z zycia wzietg. Zresztg calg zastuge przy-
pisuje Tennessee Williamsowi. To on stworzyt prznikliwy i ponadczasowy
obraz lekdw i fobii, wyobcowania i gorgczkowej ucieczki w Swiat marzen
istot wydziedziczonych przez zycie. W jego sztukach (najbardziej znane
to Szklana menazeria, Tramwaj zwany pozgdaniem, Kotka na goracym,
blaszanym dachu) uderzajagcych wnikliwosciag psychologiczng, sugestyw-
noscig obrazu oraz wielowarstwowoscig poetyckiej symboliki obsesyjnie
powraca motyw tragedii wrazliwej jednostki i niemozliwo$ci porozumienia
sie miedzy ludzmi. Z mitoscig i pasja przedstawia ludzi, ktérych znat
(w Szklanej menazerii sportretowat witasng rodzing) i do ktorych sam
nalezat — skrzywdzonych przez los outsiderow.

Miriam Aleksandrowicz-Krasko, rezyserka spektaklu nie data sie uwies¢
takiej mozliwosci interpretacyjnej. Stworzyta nostalgiczny w klimacie obraz
Ameryki lat kryzysu. Zwarty i czytelny w wymowie, wypunktowany mu-



zykag z tamtego okresu (miedzy innymi stynny standart jazzowy Georgia).
Zagrany przez aktorow z zapatem tym bardziej godnym podziwu, ze przy wi-
downi, dziwnym zrzadzeniem losu(!) zapetnionej dziatwg szkolng, strofowang
za niesforne zachowanie przez panie bileterki. Grze tej, prowadzonej z tem-
pem, wydobywajgcej elementy komiczne mozna by zarzuci¢ pewng sche-
matyczno$¢ i jednowymiarowo$¢ nie oddajaca po6tonow i niuansow cha-
rakterow postaci scenicznych. A wiec mamy buntujagcego sie Toma
(Andrzej Debski), nieobecng duche Laure (Miriam Aleksandrowicz-Krasko),
podlotkowato kokieteryjng Amande (R6za Czapiewska) i sztandarowo op-
tymistycznego Goscia (Michat Switata).

Spektakl wystawiono na Scenie Kameralnej zamienionej w stereotypowy
salonik z tysigca i jednej sztuki. Porazajacy swa banalnoscig i smutkiem,
zamykajacy pulsujacy wszechswiat doznan psychicznych w wiezieniu co-
dziennoSci i rozpaczy. Dzieki koncepcji rezyserki i scenografa Macieja
Jackowskiego zyskuje on w przestrzeni sali kameralnej swoje dopeinienie
i przedtuzenie w Swiecie baréw i reklam, dancingdw i $wiatet miasta.

Czy ma on by¢ kontrapunktem, przeciwwagag dla dusznej atmosfery
domu? Trudno na to pytanie znalez¢ jednoznaczng odpowiedz, zaréwno
w rozwigzaniu scenicznym jak i w dramacie. Dekoracje markujgce uliczki
miasta sa zarazem wyzywajgce i obskdrne, malownicze ale i zakurzone.
W sztuce Swiat zewnetrzny porywa bohatera, ktory ucieka wzorem swego
ojca. Czy stal sie szczeSliwy? Czy znalazt swoje miejsce w zyciu? Nie
wiem, ale uniést z sobg i zachowal obraz kruchej i delikatnej istoty od-
grodzonej od $wiata szklanym kloszem.

Iwona Szczepaniak



I ITEKMUK#t

Wraca sie tylko do prawdy.
Sztych ponuklearny: martwa natura.

Rozlang rzeke prawdy tez trzeba ujgé we witasciwe
koryto.

Wiara goéry przenosi. Zacznij wiec od dzi§ przenosié
Giewont swego zobojetnienia i apatii.

Dialog prowadzimy sami z sobq wtedy, gdy budzi sie
W nas sumienie.

Bedgc kopciuszkami, trafiamy w koncu na swéj wiel-
ki bal.

Rozgryzajacy trudne problemy narazeni sg niekiedy
na utrate calego garnituru zebéw.

Niektorzy mimo wyszczekania, majg tylko predyspo-
zycje zwyktych kundli.

Morze probleméw podmywa brzeg rzeczywistosci.
Dzieci epoki dostajg nieraz tegiego klapsa od historii.

Siedzacy wygodnie w fotelach, niech pilnie bacza
na rodzaj oparcia.
Zofia Zuzanna Waydyk



PRZYPISY DO NIENAPISANEGO REFERATU
O POEZJI LUDOWEJ

Skonczyly sie czasy Grzegorczykéw z Krajna. Swiat za chru$cianym
ptotem, jak trafnie to nazwal Roch Sulima, nalezy do przesziosci. Wiersze
tworzone przez poetéw ludowych mialy swojg geneze, byly pamietnikiem
wzruszen i fascynacji, tragedii i radosci, byly wreszcie zapisem modlite-
wnym nieogarnionego i niepoznawalnego, zawieraly w sobie tajemnice
owych wzruszen i fascynacji, jak gdyby potwierdzonej w zejsciu z ciem-
nego nieboskionu na plaszczyzne ziemi, na ktérej kwiatek czy storce
uciekajgce za horyzont byly przediuzeniem tej tajemnicy.

| dlatego przyglagdajgc sie klasycznym formom poezji ludowej budzi
moj niepokdj wykorzystywanie owej modlitewnej frazy do poezji okolicz-
nosciowej, nie z winy poetéw, ale edytoréw i mecenaséw, konkurséw
i stowarzyszen, ktére niejako zadajg temat do wykonania.

Lektura ,Wsi tworzgcej”, szczegOlnie tomu szlstego, potwierdza moje
niepokoje. | nie tylko tematyka pierwszomajowg, przewrotami rewolucyj-
nymi, wszelkiego autoramentu — izmami z okazji dwudziestolecia, trzy-
dziestolecia PRL... ale przede wszystkim tym, iz ten typ poezji ludowej
staje sie drogg do ,zaistnienia" dla samych twércow — wszak ta tema-
tyka jest preferowana. Wolnos¢ tworcy powinna by¢ uszanowana, row-
niez wolnos¢ twércy ludowego. Naginanie ku tematom, zgota obcym twércom
ludowym jest ostrzem wielce niebezpiecznym, wymierzonym przeciw sa-
mym twdércom. Historia literatury polskiej i nie tylko polskiej zna owe
rewiry (sa one juz dostatecznie opisane), kiedy wyzszos$¢ ideologii i tzw.
spraw nadrzednych spychata problem tworcéw i tworzenia do roli ustu-
gowca. Pozostala po tych okresach dokumentacja bardziej socjologiczna
anizeli literacka. A na bledach okres6w minionych powinnismy sie uczy¢
i ich nie powtarzac.

Twoérca ludowy ma inny status pisarski anizeli twdérca profesjonalny
i owe niebezpieczenstwa nie zawsze zauwaza. Powtarzam raz jeszcze:
che¢ zaistnienia w przypadku tworcy ludowego dla ktérego pisanie nie
jest chlebem powszednim powoduje, ze czesto wpada w owe sidia,
moze czesSciej niz inni. Wieksza magig otoczone jest stowo drukowane,
stowo jak gdyby usankcjonowane juz i Swiete. Pisarze ludowi w prze-
ciwienstwie do robotnikbw piszacych nie posiadajg swojego periodyku.
Stad okazjonalne tematy zadane do wykonania poeci wykonuja postu-
sznie. A moze rzecz calta ma sie inaczej, moze z dorobku rekopismien-
nego tworcow ludowych sg wybierane owe marginalia; wtedy czytelnik
powinien czué¢ sie oszukanym i pewnie nim sie czuje. Jedno jest pewne,
ze sytuacja, w ktorej zyje poezja ludowa nie jest sytuacjg zdrowa.

Niewielu jest poetow, nazywanych chyba umownie Iludowymi, ktorym
udato sie przetamaé okazjonalne =zainteresowanie Kkrytyki i mecenasow
kultury. Powtarzam raz jeszcze, iz zazwyczaj publikuje sie ich wiersze
z okazji kragtych Ilub mniej kraglych rocznic, Swigt panstwowych itd.
Stuzebnos¢ iscie panszczyzniana nadata poetom tego nurtu przeklety sta-
tus ustugowca. Zepchneta ich wrazliwos¢ w rewiry nieznanych doswiad-
czen, statla sie przez to jedynie pozornie jasna w odbiorze, a jednoczes-
nie ptytka i zwulgaryzowano w prostocie i temacie.

Przywolujac nazwisko Rozalii i Wojciecha Grzegorczykéw 2z Krajna,
poetéw niepiSmiennych a czujacych, poetéw odseparowanych od natloku
tematéw potrzebnych, od $Srodkéw masowego przekazu, od gietdy i prze-
targébw wreszcie, chcialem przypomnie¢ poetéw, ktérzy w klasyce ludowej



majg swoje ugruntowane miejsce. Kultura ludowa, inspiracje folklorem
dalekie sq juz dzisiaj od zatozeh tworcy tego terminu, dzisiaj niemozliwe
byloby dzieto Kolberga, wszak innego podzialu nalezaloby dokonaé¢, na-
lezatlo juz by mowi¢ i o folklorze zotnierskim, studentéw, folklorze wie-
ziennym itd. W poezji ludowej réwniez zachodza zmiany i w sposobie
zapisu i w $wiadomosci odbiorczej... | moze dlatego naddane niejako
oblicze politycznych fascynacji nalezy uzna¢ za objaw chorobliwy?

GdybySmy siegneli do tematéw jakie podejmuje poezja Iludowa, to
tatwo zauwazy¢ inngq jeszcze niepokojgcq tendencje, ktérg nazwatbym
tu umownie skansenizacjq. Wydaje mi sie, iz rzecz cala zasadza sie na
tzw. chtopmanstwie, wskrzeszanym, odkurzanym, ktéremu nadaje sie jak
gdyby nowy polysk — a w poezji przejawia sie on w podejmowaniu,
po raz nie wiem ktéry, tych samych tematéw, w niczym nie zmienionych.
Owych rustykalnych zachodéw storica, mgiet nad tgkami, babiego lata,
zniwowania, kopania ziemniakéw etc. | tak jak nieszczesciem rzezbiarzy
ludowych, czy innych artystdbw ochrzczonych tym mianem, na ktérych
przeogromny i bardzo szkodliwy wplyw wywarta Cepelia jest to, iz rzez-
big frasobliwego w tym samym zadumanym ksztalcie powielajgc go po
tysiqckro¢, tak nieszczesSciem poetdw jest wiecznie ten sam ksztatt — bo
taki ksztatt i taki zapach ma mie¢ poezja ludowa, bez jakichkolwiek prob
poszerzenia tematu, a tym samym wzbogacenia uprawianej poezji. Kul-
tura ludowa tkwi w gorsecie, jaki zostat zarejestrowany przez wielkiego
etnografa — Oskara Kolberga w jego genialnym opisie stanu ducha wsi
polskiej XIX stulecia. Czy jednak garnitur opisany przez Kolberga czy in-
nych badaczy ubiegtego stulecia ma pasowac¢ do dzisiejszych ksztaltow?
Bardzo by mnie interesowato jak zostatbym przyjety, gdybym pojawit sie
przed Panstwem w stroju ludowym, a odczuwam w sobie chiopskos¢!
Czy nie wywotatoby to zdziwienia?

Lecz z drugiej strony nic nie jest w stanie zmieni¢ rytmu, sensu, zalez-
nosci chilopskiej od kapry$nej czesto natury, nic nie jest w stanie zagu-
bi¢ chiopskich obyczajow, tesknot, marzehn czy chiopskiego odczuwania
piekna. | nie nalezatoby sie dziwi¢ zbyt jaskrawym chustom, obscenicz-
nym $piewkom weselnym (niemozliwym do wykonywania w innych
sytuacjach), unizonosci wobec wszystkiego co panskie. Sq to widoczne
relikty trwania kultury chtopskiej, rytmu chlopskiego, ktéry wcigz jest
obecny w innym garniturze. | bedzie obecny, chociaz moze coraz mniej
rozpoznawalny i dla badaczy tej kultury mniej juz widoczny i interesujqcy.

Nie ma sie co dziwi¢ temu procesowi, wszak wie$S przezyta inwazje
wzorcOw miejskich: od tesknoty malowanych makatek do wielkiego bli-
chtru. Nazywano to kiczem — ale handlarze owym towarem nie propo-
nowali Stonecznikbw Van Gogha czy reprodukcji Piccasa okresu btekit-
nego, ale wtasnie tabedzie, cyganeczki siedzigce bezmyslnie na ptatkach
makowych, ale wilasnie pejzaze jak gdyby wyjete z koszmarnego snu.
Znali dobrze chilopskie odczuwanie barwy i koloréw kontrastowych. Wie-
dzieli réwniez, iz domostwa pozbawione elementéw sakralnych, Swietych
obrazéw, patronéw od zarazy, od burz, od pozaréw, muszq zosta¢ wypel-
nione innym $wiatem bajecznych kontrastéw. | chociaz ten Swiat nie byt
odbierany przez chtopéw jako ich, to jednak petnit wazngq funkcje pow-
térnej sakralizaciji.

Wracajqc do poezji ludowej nalezatoby stwierdzi¢, iz pokutujgcy wzo-
rzec poetyki konca XIX stulecia nie zostat przezwyciezony, wrecz prze-
ciwnie, stat sie swoistym kanonem pisarstwa. Moim zdaniem pisarzy wi-
ni¢ za ten stan rzeczy nie nalezy, wszak wydawcy tak wiasnie wyobra-
zojq sobie, (w odroznieniu od poezji wysokiej) poezje ludowq jako zbior
rymow i rytméw, wypetnionych standaryzowanq tresciq.

Jan Leonczuk



W CIENIU WIELKIEJ LITERATURY

Z samorodnej tworczosci ludzi wsi, z prostej ale jakze uduchowionej
kultury ludowej czerpali szczodrze tematyke i natchnienie nasi najwieksi.

Znacznie mniej jednak poswiecono uwagi autentycznym myslom piewcy
ludowego, aby te ulotne uchwyci¢ w autorskim chociazby skromnym to-
miku i utrwali¢ stowem drukowanym.

Pisarstwo ludowe najczeSciej krazyto i kragzy wsrod wiejskich optotkdw
w postaci anonimowych luznych kartek, zapisanych nieporadng reka,
brzmi przy roznych okazjach stowem moéwionym Ilub S$piewanym. Stad
tez zywot wytworéw wiejskiego poezjowania nie trwa dtugo, podlega
smutnym prawom zapomnienia. | wielka szkoda, ze tak szybko owe wier-
sze, pies$ni, gawedy, przystowia, anegdoty, opowiadania, scenki rodzajowe
idg bezpowrotnie w cien. Jeszcze mniej wiedzieliSmy o ich twodrcach, o
ich codziennym zyciu, pracy, o ich troskach i radosciach. Nie znaliSmy ich
nazwisk, miejsca zamieszkania, nie wiedzieliSmy czy jeszcze zyja.

Owe watpliwosci i pytania, mys$l zatrzymania biegu dalszego zapom-
nienia o pisarzach i poetach ludowych staty se impulsem utworzenia w
roku 1983 Biblioteki Pisarzy Ludowych Polski Pdinocno-Wschodniej. Jej
inicjatorami i organizatorami byly dwie zaprzyjaznione placowki — Wo-
jewodzki Dom Kultury w Biatymstoku i Wojewddzka Biblioteka Publiczna
w tomzy. Postanowity one, ze Biblioteka Pisarzy Ludowych bedzie obej-
mowata najbardziej wartoSciowe dokonania literackie twdércow ludowych
zmartych i zyjacych, ktérzy przebywali lub przebywajg na terenie woje-
wédztw: biatostockiego, tomzynskiego, suwalskiego i ostroteckiego. Jest
to  zamierzenie diugotrwale, wymagajgce konsekwencji w poszukiwa-
niach, znajomosci przedmiotu w pracach redakcyjnych, graficznych i edy-
torskich, a przede wszystkim szacunku i serca dla tych stow prostych
jak podanie reki.

To co widze i co czuje,

tylko o tym opisuje

Widze dole i niedole

pielegnujac czarng role.
Mysl uleci — serce kraje,
skad poezja ta powstaje?
Szepcze dla mnie co$ do ucha...
to poezja, kto jg stucha?

Ona chleb nam niesie w darze

Ziemia — matka tworzy¢ kaze!

»Ja Szczesna Maria urodzona w roku 1930 we wsi Dolistowo Stare na
Kolonii posiadam szkoty zaledwie dwie klasy podstawowej. W roku 1939
wybuchta wojna i juz mnie do szkoly matka nie puscita, a ojciec byt w
niewoli niemieckiej".



Noc jest na polu i w /es/e

A wiatr z pétnocy dmie sitg

Tak huczy wicher po /es/e

Jakby sto groméw walito.
A gdy juz stonce powstato
Rzucito blaski swe wiehcem
| tak radosnie zadrzato
Jakby rodzito sie ksieciem.

Sto groméw dla niego przycichto

Deszczyk porosit tagodnie

Wichura jakby zamarta

Niebo mienito sie godnie.

.Nie jestem z zawodu pisarzem, powiada Antoni Milewski, jedynie mam
zamitowanie do pisania. Duzo mych prac przepadto w czasie wojny
1939— 1945, podczas, gdy przebywatem jako robotnik-niewolnik w Pru-
sach Wschodnich. Bedg tu w zbiorze nawet z tamtych czaséw wiersze
obrazujgce mojg tesknote za wolnoscig".

Dziekuje Tobie za spokdj w domu

Dziekuje Tobie za Twoje serce

Ty zatrzymate$ ped zagubionego promu

Nie zostawite$ nas w poniewierce.
Niechaj spokojem oddycha Ojczyzna
Nie dopus¢ by ja deptali wrogowie
Bo w naszych sercach jeszcze krwawi blizna
| o tym kiedy$ historia opowie.

Zawdziecza¢ beda Tobie pokolenia

Ze sprawiedliwie podniostes swg reke

Nie dopus¢ do zagubienia

Tego co polskie, wielkie i piekne.
Dziekuje Tobie za tad i porzadek
Za sprawiedliwe dzielenie chleba
Za Twaj zotnierski i trzezwy rozsadek
Tak byto trzeba!

.Panie Szacito, pisze w liscie Stanistawa Szwajkowska z Dolistowa,
najserdeczniejsze podziekowania skladam za tak wielkg ocene moich
skromnych wierszy wydrukowanych w ,Dyskusiji". Bardzo sie cieszytam
czytajgc tak piekne stowa wyrazone o mnie w tym pisemku. Mam wielkg
satysfakcje, ze kto$ docenit, kto§ mnie odnalazt zagubiong w tlumie.
Dzien powszedni stat sie dla mnie taki jasny, taki lekki, pomimo ogromu
pracy, ktéra nieraz wymaga nadludzkiego wysitku".

Pola wy moje pola orane

Czarne zagony moje

Przesigkte trudem rak zylastych

Pola wy moje kochane
Ziemio ty moja dajgca zycie
Chleb czarnym kwasem pachnacy
Ziemio na ciebie patrze w zachwycie
Przy stohcu zachodzacym



Ziemio podlaska piekniejszej nie ma
Chociazby zejs¢ kule ziemskag
Tu bylam dzieckiem tu zycie przezytam
Na ziemi pod niebem niebieskim
Ziemio ty datas mnie site
| ztoty nektar miodu
Ja nie zaznatam krzywdy od ciebie
I nie zaznatam gtodu
Dziekuje tobie i bltogostawie
Rzucajgc ztote ziarno
Ty sie odptacisz mi urodzajem
Trud méj nie pojdzie na darmo.

.Szanowny Panie Janie!
Przegladalam jeszcze raz moj tomik i natrafitam na jeden biad, a wias-
ciwie zmiane wyrazu. Chodzi mi o wiersz przedostatni pt. ,Ziemia", w
drugim rzedze od gory jest: ,przekopuja kuropatwy $neg gteboki'. W
moim rekopisie byto ,odfrunety kuropatwy w $nieg gteboki". Jezeli jest
to jeszcze mozliwe prosze o naniesienie poprawki."
Elzbieta Daniszewska

Alez oczywiscie, Pani Elzbieto, jest to mozliwe i juz to uczynilismy, bo
przeciez kuropatwy nie moga przekopywac Sniegu i to w dodatku gtebo-
kiego.

Biate Sciezki depczg cicho

ludzkie stopy,

odfrunety kuropatwy

w $nieg gteboki.
Gwiazdy siejg ziote Dblyski
cichg noca,
mréz wyszczerza wilcze pyski
zza wykrotow.

Swi/f ustroit bialym szronem

drzew gatezie,

lecg z gory puchy biate

jak tabedzie.
Wicher usnat w wielkiej zaspie
tuz przy drodze,
rzeka sie pokryta ptaszczem
z tafli lodu.

A oto jak swojg rodzinng ziemie widzi i opisuje poeta ludowy z Siemia-
tycz, Jozef Karpiuk:

Ziemio moja ojczysta,

widnokregu, rodzinny, podlaski.

Tu rola uprawna, odwieczna zielehi sosny,
biel brzozy, zétte piaski.



Strumyki od zZrédet spokojnie ptynace,
usypiaja zywot wiernej olszyny.
A w jej zaciszu wrzawa,
zyciem rodziny ptasiej.

I milsze jest tu

wschodzgce i zachodzace stonce.

Wonnos$¢ letniej nocy i Swiattos¢

Swietojanskich istot
| nie wiem, czy jest gdzies$ taka druga,
jak ta, co dala pierwsze Swiatto moim oczom.
Ta z nad Narwi i Bugu.

Jozef Grochowski od dziecinstwa zwigzany jest ze wsia, pracg na roli i kul-
turg ludowa. Chociaz obecnie mieszka w jednym z malych miast bia-
tostocczyzny, w duszy pozostat rolnikiem i pisze wiersze o dawnym
i wspotczesnym zyciu wsi, 0 swoim rodzinnym miasteczku.

Tu mo/a ziemia rodny kat

Dla mnie jest tu najlepiej

Nie rusze sie juz nigdzie stad

Zostane tu na wieki.
Bo me miasteczko niby grzyb
Ros$nie nam w oka mgnieniu
Przy Manifestu jego szyld
Wyryty na kamieniu.

Stonica zieleni kwiatow moc

Ze wszystkich miast najwiecej

Do ostatniego mego tchu

Oddam ci moje serce.
A jeéli chcecie — zdradze wam
Nazwe mojego miasta,
To Monki i kto tu przyjdzie raz
Juz sercem don przyrasta.

Nie myslisz chyba, ze juz czas
odpoczaé po przebytej drodze.
Przezyte$ przeciez tyle lat
i z sit opadtes$ srodze.
Planujesz jeszcze wiele spraw,
zostawi¢ Slad po sobie.
Nie wiesz na ile starczy sit,
czy nie ustaniesz w drodze.
Chociaz na skroniach siwy wios
i wzrok juz tez zawodzi.
Lecz serce nie przestaje bi¢
Chcesz jeszcze duzo zrobi€.
I tak do konca swoich dni
czas bardzo szybko leci.
Musimy wszyscy odejs¢ stad,
przejma to nasze dzieci.



A wsréd najblizszych jaki$ czas,
zostanie cien zatoby.

Za ciezkie trudy tyle lat,
przystrojg nasze groby.

Przeczytajmy tez nastrojowe wiersze Stanistawy Grabanowsklej — poe-
tki ludowej z Nurca, ktéra cale swoje zycie zwigzata z rytmem zycia
podlaskiej wsi.

Nie warto narzekaé

Na taka pogode

Lecz trudno doczekac

Zeby mieé wygode
Wysuszy¢ te siano
Co sie ukosito
Potrzebne koniecznie
Czym by sie karmito

Wietrzyku kochany

Odpedz chmury z nieba

Niech stonce zaswieci

Bo rolnikom trzeba
I nie mecz ich stale
Utatwiaj robote
Niech szybko zaswieci
Im stoneczko ztote

Przy pracy w radosci

Stycha¢ mite gtosy

Gdyz czas juz zakonczyé

Nasze sianokosy.

Drobny deszczyk pada

| stoneczko Swieci

Moc srebrnych kropelek

Z chmur na ziemie leci
Wszystkie trawki
Kwiaty i listki umyty
Spragnione korzonki
Roslin napoity

Chmury sie rozeszly

Widnokrag uwiencza

Potrojng aureolg

Kolorowa tecza.

Stefania Matysiewicz urodzona w roku 1916 w Rajgrodzie, juz od wielu
lat gospodarzy we wsi Rybczyzna w poblizu Grajewa. Jej stary dom stoi
na uboczu, posréd mazurskich tgk i jezior. Mieszka tu sama, jest wdowa,
a doroste dzieci dawno juz opuscity rodzinne gniazdo. Latem uprawia
ogréd i pobliskie pole, za§ w zimowe samotne wieczory wyszywa, maluje
i ukltada wiersze.



Wierszu z moich piesni wysnuty,

tchnieniem mego serca ozywiony,

z ptatkéw stéw wykuty,

zbiorze prostych stdw w piekno zamieniony.
Wierszu mdéj prosty, liryczny,
pokochatam ciebie jak wybrany kwiatek,
wierszu serdeczny, niesliczny
wierszu méj skromny jak ptatek.

Poezjo ty moja,

jak makoéwka rozsypujesz nasiona.

Siedze nad wodg i patrze w dal.
Ziemi ojczystej, ziemi mi zal.
Tesknota bierze do swoich stron,
gdzie stoi jawor i stary dom.

Chce ujrze¢ tany, co sypia ziarno,
gryke ztocista i ziemie czarna.
Zabierz mnie wietrze. Skrzydta mi daj,
gdzie jest ma ziemia, mo4j mity kraj,
radabym skrawek zobaczy¢ jej,

usng¢ na trawie przy wiosce mej.
Zabierz mnie lesie do swoich drzew,
bym ustyszata twych ptakéw Spiew.
Z muréw kamiennych chce wyrwac gtos
i $piewaé z wami, jak Spiewa kos.

Franciszek Swiecki urodzony w 1909 roku mieszka i tworzy we wsi Wélka
Duza (byly powiat wysokomazowiecki). llez madrosci ludowej, zdrowego

dowcipu, zadumy i lirycznego pogodnego opisu zawierajg jego liczne
wiersze mozna sie przekona¢ biorgc do rgk chociazby skromny tomik
lego poety pt. ,PieSh o piesni". llez wrodzonej skromno$ci jest w nim sa-
mym.

Nazywaja mnie twdlrca Iludowym
bo czasem mi sie udato

napisa¢ jaki$s wierszyk

i pusci¢ go w Swiat.

Czasem bywam poeta, ale na co dzien
jestem czym jestem

— tworcg chleba.

Drewniane Sciany a dach stomiany,

Nad dachem komin bielony

Wystrzela prosto ku niebu. Stos to

Paliwa pieknie sklecony.
Nedzna to chata i niebogata,
Prosta jak dola wiesniacza,
Lecz w chacie czysto$¢ i przyzwoitos¢
Z kazdej cie strony otacza.

Okna cho¢ mate wymyte cale,

Na parapetach wazony,

W wazonach kwiaty, ozdoba chaty,

Pieknie do kota bielone,j.
Na Scianach w gorze, mate i duze
Wiszg obrazy. Przed nimi



Po ciezkiej pracy, kleczg wiesniacy
Modlgc sie gtosy rzewnymi.

W tej chacie wzrasta prawy wnuk Piasta

Co kocha role jak Swietosc,

A kiedy trzeba, gdy karg nieba,

Spadnie nah wroga zawzietoS¢ —
Wtedy z ochotg, krew przelaé gotow,
Cho¢ krwawa czeka go praca.
| znéw po trudzie, jak prawi judzie,
Na swojg niwe powraca.

Z tym ludem, Boze, co ziemie orze,

Dozwdl szczesliwych chwil dozyé,

I w owej roli, gdy przyjdzie kolej,

Kosci strudzone potozy¢.

Przedstawitem tu jedynie kilku, mniej lub bardziej znanych, poetéw lu-
dowych. Wielu im podobnych nie wydobyto jeszcze z wiejskiej szarej co-
dziennosci. Tych, ktérych udato sie odszuka¢ i skupi¢ w Kole Pisarzy
Ludowych Bialostocczyzny z siedzibg przy Gminnym OS$rodku Kultury w
Knyszynie, jest juz ponad dwudziestu. Ci stanowig zzyta, doskonale rozu-
miejacg sie rodzine, ztgczong w jeden krgg wspdlng ideg wiejskiego poe-
zjowania. Staly sie juz dobrg tradycjg ich seminaryjne spotkania, organi-
zowane systematycznie przez Wojewodzki Dom Kultury. Na kazdym kolej-
nym spotkaniu kragg uczestnikbw jest coraz szerszy. Kazde tez z owych
spotkan staramy sie uswietni¢ wydaniem kolejnego tomiku poetyckiego
jednego z twoércéw. Ostatnie spotkanie odbylo sie w Siemiatyczach. Oto
jak je opisuje Jbézef Grochowski z Moniek.

W Siemiatyczach dzien radosci,
przyjechali twércy w gosci,

co ludowg sztuke gloszg

i Kulturze jg przynosza.

Il Spotkanie poetéw Iludowych Biatostocczyzny Siemiatycze 24 061984 r.



To co widzg, to co czuja, co uslyszg
zaraz w piekne strofy pisza.

Teraz wszystko zsumujemy,

czy dos¢ dobrze my piszemy.

Powrd6cimy pokrzepieni,
moze troche styl sie zmieni.
i z melodig go ztaczymy,
region piesnia rozstawimy.

Nastepne, czwarte juz spotkanie, odbedzie sie niebawem w Jaswitach,
we wsi rodzinnej znanej poetki ludowej Melanii Burzynhskiej. — Ona be-
dzie gospodarzem spotkania i Ona wilasnie otrzyma swoj kolejny autor-
ski tomik poetycki. AbySmy na pewno tylko do Jaswit wszyscy przyje-
chali, zbudowany zostat w wydaniu M. Burzynskiej specjalny Most.

Budujemy mosty!
juz nie dla starosty,
lecz dla siebie budujemy,
sami po nich iS¢ bedziemy
sucha noga w poprzek rzeki,
w swego zycia nurt daleki...

— Budujemy most!
Hej! — mosty nad wody!
Nie dla wojewody,
lecz dla zwykiych szarych ludzi,
ktorych czas do zycia budzi —
dla codziennych ludzi pracy,
jakimi sg dzis Polacy

— budujemy most!
Budujemy most!
przez rzeke na wprost.
To nie dla pana ministra
idzie nasza praca bystra:
nasz most mocny, nasz most trwaty
postuzy ludzkosci cate;j...

— budujemy most!
Hej, mosty nad wody!
Niech przejda narody!
Do spokojnej swej przysztosci
niech idg po naszym moscie.
Po tej i po tamtej stronie
niech na moscie ztaczg dtonie.
Wtedy nam sie praca skonczy,
kiedy pokdj ludzkos¢ ztgczy

— wtedy bedzie most!

Jan Szacifto



Z cyklu: Na peryferiach literatury

ODBIORCA SWIETY ANTONI

Zastanawiajaca jest popularno$¢ tancuszka S$w. Antoniego réwna po-
pularnosci toto-lotka czy innych gier hazardowych. Zestawienie powyz-
sze tylko pozornie jest bezsensowne, tgczy je wspdlna tesknota do roz-
wigzania prostego rownania: pienigdze = szczeScie. Wiasnie tancuszki Sw.
Antoniego tudzg mirazem szczeScia, podajac nawet konkretny termin jego
zrealizowania, w przypadku spetnienia wszelkich regut, ktére mieszczg sie
w liscie — tancuszku. Jednakze istnieje zasadnicza roznica pomiedzy
fancuszkiem a innymi sposobami na naglte szczeScie. W tancuszku ist-
nieje wyrazny nakaz wypeinienia przestania, w przeciwnym razie, w miare
spokojna egzystencja odbiorcy listu moze by¢ zakiécona nieszczeSciem,
karzagcym niegodziwca, sprzeniewierzajgcego sie woli Swietej epistolografii.

Wielokrotnie otrzymatem od zyczliwych, cho¢ nieznanych mi Kkorespon-
dentow, teksty tancuszka na szczeScie i za kazdym razem wykazujgc ka-
rygodng opieszato$¢ wktladatem je do szuflady. Dzieki zyczliwosci reda-
kcji chcialbym zerwal ze ztg passa i spetni¢ wreszcie wole cudownego
listu — recepty.

O epistolografii niebianskiej napisano wiele przyczynkéw i obszernych
prac naukowych (gwoli uczciwos$ci wymienie chociaz autoréw: St. Bys-
tron, komentarze L Stommy do wydanych w 1980 r. pism wspomnianego
etnografa i folklorysty, J. Jan6w, Cz. Robotycki, F. Kotula i in.) Kores-
pondowanie sit niebieskich z mieszkaricami ziemi jest  zjawiskem tak sta-
rym, jak burzliwe zycie, ktére wymagato korekty moralnej w postaci upo-
mnien. Do nich nalezg ztote listy, magiczne modlitewniki, nazywane cze-
sto snami Matki Boskiej czy literatura profetyczna. Zblizone sg charakterem
wspomniane apokryficzne teksty do tancuszkéw $w. Antoniego poprzez
te same zbozne intencje i oczekiwania.

Charakter profetyczny, jaki przypisuje sie listom z nieba, pozwala szcze-
gélnie w tej formie literackiej, zamknietej na dialog, obwarowanej reto-
ryka, na wkomponowanie okreSlonych poetykg tego listu obrazéw. Wia-
czone zostajg w obieg uznane za najbardziej sugestywne przez odbiorce
i propagatora tej epistolografii pogtoski, apokryfy czy podania wierzeniowe.
Uzupetniajg one w swojej czesci opisowej oczekiwania odbiorcy nawyk-
tego do okreSlonej stylistyki wypowiedzi. Stad tak czesto pojawiajg sie
nawigzania do stylizacji biblijnej, a uzupeinienia w postaci komunikatu
w formie pogloski o archetypicznym podtozu pogiebia¢ majag jej eschato-
logiczny charakter. Szczeg6lnie wyraznie w listach z nieba podkre$la
sie kare jaka spotka¢ moze nie podporzagdkowujagcemu sie zaleceniom
listu. Ten wiadnie element zachowaly takze o wiele poOZniejsze teksty
tzw. tancuszkéw Sw. Antoniego, gdzie obok siebie funkcjonuja dwa prze-
ciwstawne elementy: kary i nagrody — Pewien Polak z Argentyny zni-
szczyt kartke tancuszka, po 13 dniach zgingt mu syn, kto$ inny przecho-
wat jg, nikomu nie wysytajagc — zgingt w wypadku samochodowym.
Pewien ksigdz wypetniajac czynno$ci tancuszka wygrat 500 tys. zi

Nagroda w tancuszkach jest to badZ mozliwos¢ zrealizowania okres-
lonych oczekiwan: (..) Kto te modlitwe przepisze (..) to niech wie, ze
otrzyma to, o co, tak bardzo prosi, bgdZ dobra materialne, szczegélnie
pienigdze, ktérych warto$¢ ulega zmianie, utrzymujac tym samym war-
tos¢ nominalng nagrody. | tak w ostatnich latach w tafAcuszkach zamiast
wartosci podawanej w ztotéwkach polskich, pojawia sie wycena dolarowa.



W epistografii niebiariskie] miejsce nadania i ewentualnego uzycia
interwencyjnych mocy zostaje dopetniona nazwg listu, sytuacjg i warun-
kami modyfikujgcymi jego tresci w przestrzeni historycznej, co ma wy-
klucza¢ wszelkg watpliwosé, jaka moze sie rodzi¢, co do ich autentycz-
nosci. Postuzenie sie patronatem hagiograficznym, charakterem modlitwy
otwierajgcej i zamykajacej tekst uwierzytelnionej konkretnymi przykta-
dami znanych ludzi stwarza¢ ma konkretne podstawy do uzyskania au-
tentycznosci przestania. Stwierdzenie uzyte przez Eliadego, iz niebo obja-
wiato bezposrednio swojg transcendencje, swojg moc i swojg sakralnos¢
miato wzbudza¢ juz w $Swiadomosci pierwotnego czltowieka okreslone
przezycia religijne. Umiejscowienie transcendentalne nieba w nieskonczo-
nej odlegtosci — juz przez to oddalenie — nabieratlo cech boskosci.
Kontakt z sakralnym niebem przystugiwat tylko wybranym przez ktérych,
albo do ktérych list byt bezposrednio adresowany. Mimo apokaliptycznosci
i profetycznosci listbw z nieba, ktorym przySwiecaly zapewne cele do-
razne, nie rezygnujg one oczywiscie z posrednictwa jednostki jako ele-
mentu sakralnego w Kosmosie.

Fabularny ongi$ zapewne przekaz podaniowy, a w ostatnich latach
coraz czesciej dochodzgce do glosu elementy pogtoski, stuzg tylko pot-
wierdzaniu i tak narzuconej funkcji etycznej. Staje sie przez to bardziej
jasna i przekonywujaca wyktadnia stereotypéw osadzonych w kulturze.
Literacka $Swiadomos¢ odbiorcy przyzwyczajona do pewnych schematéw
tatwo je przyswaja i akceptuje. Tak wiec epistolografia niebianska i jej
kontynuanty w formie niekiedy bardzo odlegtych od pierwotnego wzorca
i zarysowanego celu, stajg sie istotnym elementem konstruowania sakral-
nego czasu i przestrzeni, a opatrzenie tekstu popularnym w wielu kre-
gach patronem lub postuzenie sie tekstem modlitwy, dowarto$ciowuje go
niejako.

tancuszek do sw. Antoniego

Sw. Antoni maddl sie za nami. Daj nam pokéj i wytrwatosé, btogosta-
wienstwo Boze dla nas, naszych znajomych i naszej rodzinie. Pomoz
w nieszczesciu, chorobie i uswie¢ miodos¢. Daj nam zdrowie i wiare,
aby$my mogli wytrwaé i nieodstgpi¢ od Boga. Swiety Antoni opieku;j
sie nami, chron nas od nieszczes¢ i prowadz do szczesScia wiecznego.

Ten tancuszek pochodzi z Wenecji j zostat napisany przez Antoniego
Hensona misjonarza z Wenecji. Od tego czasu list ma obejs¢ caly Swiat
Prosze doktadnie przeczyta¢ i napisa¢ 20 kopii tego listu i wysta¢ do
krewnych i znajomych oraz przyjaciét, po paru dniach czeka ciebie nie-
spodzianka. Constantino Tize dostat ten list w 1953 r., ktéry wystala, za
kilka dni wygrata 9 min. dolarow. Casto Bran otrzymat list, jednak za-
pomniat o nim, za kilka dni utracit posade, znalazt jednak ten list, wy-
konat polecenie, w kilka dni pdzniej otrzymat lepszg posade. Maria Ka-
rydela wyrzucita list i tego samego dnia zmarla. Ken Predisak dostat
list i wygrat 777 tys. (??2I! — przyp. J.L.). W zadnym przypadku nie prze-
rywaj tancuszka, zaufaj, préba szczescia dla Ciebie zostata wyproszona.
Oryginat przyszedt z Kolumbii. Prosze wysta¢ 20 kopii tego listu do ludzi,
ktérzy Twoim zdaniem potrzebujg szczesScia. Prosze nie zgubié. List ten
musi Cie opusci¢ w ciggu 96 godz. od otrzymania, (tekst z r. 1979, przy-
toczony w calosci z zachowaniem oryginalnej pisowni).

tancuszek do $w. Antoniego

(fragment)

(...) Po doktadnym przepisaniu wysytaj kolejno przez 13 dni a spotka
Cie szczescie. Prosze wysylaj po jednym liscie osobom, ktérym dobrze



zyczysz, to po 13 dniach spotka Cie wielkie szczescie. Pewien polak
z Argentyny zniszczyt to pismo i zginat w wypadku samochodowym. Inny
porwat tancuszek i zginat mu syn po 13 dniach. Pewna Polka porwata
tancuch i stracita wzrok. Pewien Ksigdz spetnit czynnos¢ i wygrat milion.
Inny znéw odzyskal wzrok. Prosze Cie nie przerywaj fahcucha (...).
(tekst z roku 1979, zachowano oryginalng pisownie).

Swiatoje pismo

Dwienatcati letnij malczik goworit: na bieregu mora sto/t czetowiek w
bietoj rizie i 100 razy goworit: malitiesia Bogu chotia 2 raza sutki.
Niezabywajtie Boga, pierepisywajtjie eto pismo i pferedawajtie drugim
w roznyje strany sweta bo budziet balszoje sczastie, a drugaja odin raz
napisata nie postata, potuczita gore i nieznosnyje bolezni. Wo imia Otca
i Syna i Swiatogo Ducha. Amin. Malczik goworit: w 1981 godu budiet
bolszoj bo/ i okonczitsa. Potowina moria budiet proliszoj krowi. Kto nie
wieryt, budiet pozno. Nezabywajtie Boga i Preswiatoj Bogorodzicy. Kto
sochranit eto pismo budiet sochranien. Wo imia Otca i syna i Swiatogo
Ducha. Amin.

Dieti stuszajtie swoich roditieli i pierepisywajtie 9 razy, czerez 3 dnia
pierepisywajtie  dnia
budiet balszoje sczastie. Nie bojties etogo pisma i pierepisywajtie w raz-
nyje strany swieta.

Wo imia Otca i Syna i Swiatogo Ducha. Amin. (tekst z 1979 r., zna-
leziony we wsi Soce, Gm. Narew i bedacy w obiegu ws$rdéd ludnosci pra-
wostawnej).

Miedzynarodowa Gra Dzieci

Na pierwszy adres tego listu podany nizej prosze wysta¢ widokowke.
Tre$¢ tego listu nalezy przepisa¢ sze$¢ razy i wystaé do szesciorga
dzieci, ktére znasz. Pierwszy adres tego listu, na ktéry wyslesz pocztowke
nalezy pomina¢, a na koncu dopisaé swéj adres zamieszkania. Napisz
w ciggu 4 dni od daty otrzymania listu, gdyz inaczej cala zabawa zosta-
nie przerwana. Po 24 dniach otrzymasz 240 widokéwek. Zdziwisz sie bar-
dzo skad one sa. Gra zostata rozpoczeta 4 kwietnia 1974 r. i nikt jef
nie przerwat. Prosze wiec i ty nie przerywaj bo zniszczysz calg zabawe
i rados¢ dzieciom. Rodzice pozwdélcie swoim dzieciom, niech gra toczy
sie dalej, (po czym nastepuje wykaz adresow, tekst z r. 1977, maszyno-
pis powiel.)

Zestawienie powyzsze tekstéw stuzy wyjasnieniu ztozonego i trudnego
do uchwycenia sposobu funkcjonowania tego typu literatury. Mecha-
nizmy kierujgce obiegiem literatury profetycznej-epistolarnej wynikajg ze
srodowiskowych oczekiwan i estetyzmoéw. Traktuje sie je w odbiorze raz
jako duchowy przekaz, a innym razem jako zabawe majgcg przyniesc
okre$Slone korzysci materialne. Podzial wyraznie jest jednak zaznaczony.
Prof. Bystron snujgc rozwazania nad tancuchem Club National de Pros-
perite (Lancuch szczescia i inne ciekawostki. Warszawa 1938) udowadnia
absurdalnos¢ zalozen tej gry (chodzi o gre pieniezng — przpJ.L.). Po-
zostajg nam jedynie stowa z piesni B. Okudzawy: (...) sypnij grosza szcze-
Sciarzom, a mnie w opiece swej miej.

Jan Leonczuk



Wydziat Kultury i Sztuki Urzedu Wojewddzkiego w Biatymstoku oraz Wo-
jewodzki Dom Kultury — Redakcja Kwartalnika ,Dyskusja" ogtaszajag
konkurspn ,MOJA PRZYGODA Z KULTURA".

Celem konkursu jest ocalenie od zapomnienia okruchéw zycia kultural-
nego Bialostocczyzny od roku 1945 poczynajac, a na rejestracji faktéw
i zdarzen terazniejszych konczac.

Zamiarem organizatoréw jest bowiem uzyskanie zywej i plastycznej
panoramy kultury biatostockiej, napisanej przez tworzgcych jg i uczestni-
czacych w niej ludzi. Ukazujgcej jej pulsujgcy codzienng praca rytm, od-
staniajgcej jej bogate wnetrze, pokazujacej jej wzloty i upadki, to wszys-
tko, co mialo i ma nadal wptyw na zycie kulturalne naszego regionu. Pa-
noramy nie mieszczacej sie w oficjalnych zestawieniach, poréwnaniach
i sprawozdaniach.

Organizatorom zalezy na pracach, ktére odzwierciedlatyby mniej znane
fakty i wydarzenia, a takze ukazywalyby sylwetki ludzi z naszych $rodo-
wisk, ktérzy poswiecili lub poswiecajg nadal swoj czas, energie i zamito-
wania sprawom kultury.

Najwyzej oceniane beda prace nacechowane szczeros$ciag wypo-
wiadanych opinii i poglagdéw, oparte na autentycznych relacjach z kon-
kretnych faktéw i wydarzen.

Organizatorzy zapraszajg do wziecia udzialtu w konkursie artystow,
twoércow, dziennikarzy, dzialaczy zawodowego i spotecznego ruchu kul-
turalnego; tych wszystkich, ktorzy kiedykolwiek zetkneli sie — przez zna-
czacy w swym zyciu okres czasu, czy to jako wspotworzacy czy jako
odbiorcy — z zyciem kulturalnym Biatostocczyzny.

Forma prac jest dowolna — moze by¢é to pamietnik, wspomnienie,
dziennik, reportaz, opis jednego dnia, miesigca, jednej sprawy lub waz-
nego wydarzenia.

Objeto$¢ prac, nigdzie dotad nie publikowanych, nie moze by¢ mniej-
sza niz pie¢ stron czytelnego rekopisu lub maszynopisu. Gérnej granicy
prac organizatorzy nie wyznaczajg.

Prace opatrzone godiem (imie nazwisko i adres nalezy umiesci¢c w 0so-
bnej, zaklejonej kopercie opatrzonej tym samym godiem i dotgczy¢ do
wystanej pracy) nalezy nadesta¢ pod adresem: Redakcja Kwartalnika
.Dyskusja" Wojewodzki Dom Kultury, ul. Kilinskiego 8, 15 - 089 Bialystok,
z dopiskiem na kopercie: ,Moja przygoda z kulturg”.

Termin nadsytania prac: do 30 pazdziernika 1985. Przy przyjmowaniu prac
decyduje data stempla pocztowego.

Rozstrzygniecie konkursu nastgpi w pazdzierniku 1985 roku. Ogtoszenie
wynikéw oraz wreczenie nagrod zwyciescom odbedzie sie podczas Woje-
waddzkiej Inauguracji Roku Kulturalnego i Sezonu Artystycznego 1985/86.

Autorom najlepszych prac zostang przyznane nastepujagce nagrody:
| nagroda — 40.000 zt
dwie Il nagrody po — 20.000 zt
trzy nagrody Ill po — 10.000 zt
oraz wyréznienia — 5 po 5.000 zt
Sad konkursowy zastrzega sobie prawo innego podzialu nagréd.

Ciekawsze prace bedg publikowane (w catosci lub we fragmentach)
na tamach kwartalnika ,Dyskusja" lub w innych czasopismach. Przewi-
duje sie tez wydanie zbioru najlepszych prac w formie ksigzkowej. Wy-
drukowane teksty beda honorowane wedtug ogdlnie przyjetych zasad.

Organizatorzy zastrzegajg sobie prawo nie zwracania nadestanych prac,
ich pierwodruku oraz publikacji prasowych.

Dodatkowych informacji oraz wyjasnien udziela redakcja kwartalnika
.Dyskusja", Wojewddzki Dom Kultury, ul. Kilinskiego 8, 15— 089 Bia-
tystok, tel. 418-652 lub 418-724.









