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Abp Edward Ozorowski

Uniwersytet w Biatymstoku

OFIARA JAKO ,,PRIMUM PRINCIPIUM”
EUCHARYSTII

SACRIFICE AS THE “PRIMUM PRINCIPIUM” OF THE EUCHARIST

The Eucharist as a New Testament reality just like any other being has its first
principle, which is something primary and necessary in it, which co-creates its
being. This first principle brings together all the Eucharistic truths, but at the
same time it is their stem and root. Those truths stem from it and are grounded
in it. The “primum principium” of the Eucharist is sacrifice. This truth has not
always been self-evident to Christians, and even today it is not embraced by
the protestants: that state, however, is not due to a lack of arguments, but to
subjective reasons of those who have rejected or marginalized it. This article
discusses the Eucharist as sacrifice.

Eucharystia jako rzeczywisto§¢ Nowego Testamentu posiada, podobnie
jak wszelki byt, swoja pierwsza zasade, ktéra w Niej jest czym§ pierwszym
i koniecznym, ktora jest wspdttworzywem Jej bytu!. Owa pierwsza zasada jest
zwornikiem wszystkich prawd eucharystycznych, a zarazem ich korzeniem
i trzonem. One z niej wyrastaja i w niej tkwig. ,Primus principium” Eucharystii
jest ofiara. Wskazuja na to: objawienie Starego i Nowego Testamentu oraz
Tradycja Koéciola. Prawda ta nie zawsze byla oczywista dla chrzescijan,
zresztg i dzisiaj nie ma ona uznania u protestantéw, ale to nie z powodu braku
argumentow, lecz z przyczyn subiektywnych u tych, ktérzy ja odrzucali lub
pomniejszali.

!, Primum principium jest w bycie czyms$ pierwszym i koniecznym. Jest wspoitworzytem bytu”
M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987 s. 50.
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1. Ofiara w historii zbawienia

Ustanowienie Eucharystii przez Jezusa Chrystusa bylo wydarzeniem
zbawczym - kontynuacja dzieta, ktdre swoj poczatek bierze w Bogu i stworzeniu
czlowieka. Stwierdzenie to moze wydawac si¢ szokujace. Posiada jednak swoje
uzasadnienie. Jezeli przyjmiemy jako zalozenie, Ze ofiara jest darem i ze miarg
tego daru jest milo$¢, wtedy atwo jest zobaczy¢, ze nalezy ona do pojecia
Boga i czlowieka. ,,Bdg jest mitoscig” — stwierdza $w. Jan Apostot (1] 4, 8.16).
Mitoé¢ wchodzi do wewnatrztrynitarnych relacji Boga. Ojcostwo, synostwo
i tchnienie specyfikujg jedna i jedyng mifos¢, jaka jest Pan Bog. Znaczy to, ze
Osoby Boskie istniejag w catkowitym i bezgranicznym wzajemnym oddaniu sie
sobie?. Ono jest Ich zyciem. Jest to Zycie za zycie i dla zycia. Jezus uczy stowami
modlitwy w Wieczerniku: ,Wszystko moje jest Twoje, a Twoje jest moje”
(J 17, 10); ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie”
(J 17, 21); ,Pocieszyciel, ktérego Ja Wam posle od Ojca, Ducha Prawdy, ktéry od
Ojca pochodzi” (J 15, 26) ,,nie bedzie méwil od Siebie (...) poniewaz z mojego
wezmie i Wam objawi” (J 16, 14). Bog jest najwyzsza mitoscia i Zrédtem wszelkiej
milosci. Trynitarna milo$¢ wyraza si¢ we wzajemnym oddaniu si¢ Boskich Oséb
sobie. Obdarowywanie to urzeczywistnia si¢ zawsze w najwyzszym stopniu
i dlatego jest wieczna doskonaly ofiarg.

Widziane od tej strony stworzenie czlowieka jest wylaniem si¢ trynitarnej
miloéci Boga na ludzi. Bog obdarowal czlowieka istnieniem i to w sposéb
najbardziej hojny, bo umiescit w nim Swoéj obraz i powotal go do pelni
zjednoczenia ze Sobg. Czlowiek zaistnial jako owoc Boskiej milosci. Bog dat
czlowieka czlowiekowi, nie przestajac mie¢ go za swego. Czlowiek sam dla
siebie jest darem i zadaniem. Ofiara nalezy do struktury jego bytu. Na tym
fundamencie zbudowane jest malzenstwo.

Mitos¢ Boga do ludzkosci jest nieodwotalna. Gdy czlowiek odwrocit si¢ od
Boga, Bog go nie opuscil, przeciwnie, przyrzekl mu nawet ostateczne zwycigstwo
nad kusicielem (Rdz 3, 15). W ten sposéb historia ludzkos$ci przemienita sie w
ekonomi¢ zbawienia. Jej fundamentem jest udzielanie si¢ Boga ludziom. Bég
daje siebie czlowiekowi i pragnie, by czlowiek odpowiedzial na Jego mitos¢
swoja mifoscig. Ofiara Boga wola o ofiare ze strony czlowieka. Ofiara staje sie
droga, ktora kroczy zbawienie.

Stary Testament zinstytucjonalizowal sktadanie ofiar i spowodowal peknie-
cie miedzy ich zewnetrznym obrzedem a wewnetrzng trescig. Wzorcem pozo-

2 Zob. wnikliwe studium o relacjach w Bogu: B. de Margerie, La Trinité chrétienne dans I’ historie,
Paris 1975 s. 205-270.
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staje ofiara, ktdra zlozyt Abraham ze swego syna Izaaka. Przez gotowos¢ ztoze-
nia Izaaka w ofierze Bogu zastuzyt on na stowa: ,Nie podno$ reki na chtopca
i nie czyn mu nic ztego. Teraz poznatem, ze boisz si¢ Boga, bo nie odmoéwites Mi
nawet swego jedynego syna” (Rdz 22, 12). ,,Abraham opart si¢ kuszeniu, zacho-
watl wiare i po raz drugi, wbrew oczekiwaniom, mial syna™.

W ofierze z géry Moria objawia si¢ wlasciwo$¢ milosci Boskiej i ludzkiej.
Mitosé¢ Boga jest wymagajaca, stala i calkowita. Nie sprowadza si¢ do kaprysu,
nie pozwala na lekcewazenie. A milo$¢ czlowieka do Boga szanuje autorytet
Boga i okazuje Mu postuszenstwo, leka sie, by Go nie straci¢. Cechy te posiada
w sobie doskonala ofiara. Gdy wzrasta milo$¢, rosnie walor ofiary, gdy sie
umniejsza, ofiara traci na swojej warto$ci. Z powodu swych niedoskonatosci
spotkaly sie ofiary starotestamentalne ze sprzeciwem ze strony prorokéw. ,Nie
mam Ja upodobania do Was, méwi Pan Zastepow, ani Mi nie jest mila ofiara
z Waszej reki” (Mt 1, 10). Ich stabo$¢ wykazuje list do Hebrajczykow (10, 10-18).
A w rozmowie z Jezusem uczony w Pi$mie stwierdza: ,,Mitowa¢ Boga calym
sercem, calym umyslem i cala mocg i milowa¢ blizniego jak siebie samego
daleko wiecej znaczy niz wszystkie catopalenia i ofiary” (Mk 12, 33).

Przytaczane teksty mowig o ofiarach, ktore oderwaly sie od mitosci.
Zachowaly one nazwe, a utracily swa wewnetrzng tres¢, przez co przestaly
by¢ ofiarami. Taka mozliwo$¢ zachodzi tylko w przypadku czltowieka, nie
ma jej natomiast u Boga. Pokazuje ona jednoczes$nie napiecie, jakie istnieje
miedzy Bogiem, ktéry chce wszystkich zbawi¢ (1 Tm 2, 4), a czlowiekiem,
ktory przeciwstawia sie temu milosnemu przymierzu. Na szczedcie, nic nie jest
w stanie zniweczy¢ milosci Boga (Rz 8, 35) i ,,jak $mier¢ potezna jest mitos¢”
(Pnp 8, 6).

W rozmowie z Nikodemem Jezus ttumaczy: ,Tak Bég umilowal swiat, ze
Syna swego jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale
mial zycie wieczne” (J 3, 16). Wcielenie jest wiec darem i rzadzi si¢ zasadg ofiary.
Cale zycie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, jest wiaczone w ofiare. Ofiara jest Jego
»primum principium”. Jest to ofiara doskonala, przewyzszajaca nieskonczenie
ofiary Starego Testamentu (Hbr 10, 1-14). Pelnia milosci Boga znalazla
w nim pelni¢ odwzajemnienia w milosci ludzkiej. Jezus Chrystus, ,,umitowawszy
swoich na $wiecie, do konca ich umitowal” (J 13, 1).

Szczytem ofiarnej mitosci Chrystusa bylo ztozenie zycia w ofierze na krzyzu.
Byla to ofiara o podwdjnym ukierunkowaniu: od Boga ku ludziom i od ludzi ku
Bogu. Milos¢ ta w skladaniu ofiary krzyzowej zostala wystawiona na heroiczng
probe. S. Kierkegaard pod koniec swego zycia zapisal w Dzienniku nastepujace

* S. Kierkegaard, Bojaz# i drzenie, Warszawa 1972, s. 8.
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stowa: ,,Kiedy Chrystus zawotal »Boze moj, Boze m¢j, czemus$ mnie opuscit« - to
byly to dla Chrystusa straszne stowa i za takie zazwyczaj uchodza. Wydaje mi si¢
jednak, ze znacznie straszniejsze bylo to, iz B6g musial stysze¢ te stowa™.

Mito$¢ ma swoje koniecznosci, dlatego ze jest mito$cig. Owa niemoznos¢
zaradzenia w inny sposob jest dla mitosci cierpieniem. Bég, poniewaz jest
miloécig, nie modgl nie dopusci¢ do $mierci swego Syna. Jezus, poniewaz
»do korica umitowal”, nie mogt uciec przed meka ani zej$¢ z krzyza. Sw. Jan
dwukrotnie postuguje si¢ stowem ,,do konca™ 13, 1 (telos) i 19, 30 (tetelestai).
W obu miejscach uczy, ze ofiara krzyzowa Chrystusa przejawiala mitos¢ Boska
»do konca” i milos¢ czlowiecza ,do konca” Byla wiec doskonalg ofiarg, bo
zawierala w sobie doskonalg mitos¢.

Obecnoscig tej ofiary jest Eucharystia. W niej Jezus Chrystus daje ludziom
na pokarm swoje Cialo za nich wydane (1 Kor 11, 24), a na napdj - swoja
Krew za nich przelang (Mk 14, 24). Ciato i Krew Chrystusa, ktore przyjmuja
wierni podczas Mszy $w. jest Zertwa ofiary zlozonej przez Niego na krzyzu.
Kazda przeto Msza $w. jest uobecnianiem ofiary krzyzowej Chrystusa, a nie jej
powtarzaniem, ponawianiem lub dodawaniem do niej czego$ wiecej®. ,,Jedna
bowiem ofiarg udoskonalit na wieki tych, ktérzy sa uswieceni” (Hbr 10, 14).
Miedzy wydarzeniem krzyza a Eucharystig istnieje nieprzerwana Iacznosc.
Chrystus na Krzyzu i w Eucharystii jest ,,naszg paschg” (1 Kor 5, 7; J 19, 36)
i barankiem ofiarnym (1 P 1, 19). W Nim Bo6g ustanawia nowe przymierze
z ludzmi (1 Kor 11, 25), przyjmuje ich ekspijacje za grzechy (Rz 3, 24), przywra-
cajaca pojednanie (2 Kor 5, 19), dokonujaca odkupienia (Dz 20, 28)°. Zbawienie
ludzkosci dokonalo si¢ mocg ofiary zlozonej przez Jezusa Chrystusa na krzyzu,
uobecnionej w kazdorazowo sprawowanej Mszy $w. Eucharystia nie ma nic
wiekszego i cenniejszego nad ofiare.

2. Ofiara jako klucz do rozumienia czlowieka

Czlowiek powoli zdobywal rozumienie samego siebie. Nie znamy liczby lat
jego istnienia i nie posiadamy zapisu jego pierwotnych doswiadczen. Wedlug
Biblii, cztowiek od poczatku znajduje si¢ miedzy Bogiem a $wiatem (Rdz 1, 26),
jest ciatem i dusza (Rdz 2, 7), mezczyzng i kobietg (Rdz 2, 22), posiada rozum
i wole, zdolnosé¢ poznania dobra i zta (Rdz 2, 16-17) oraz §wiata, w ktérym zyje.

* Cyt. za: L. Szestow, Ateny i Jerozolima, Krakéw 1913, s. 272.

® Dzieje nauki o realnej obecno$ci ofiary Chrystusa w Eucharystii szeroko opisuje A. Gerken, Teo-
logia Eucharystii, Warszawa 1977.

¢ C. Hauret, Ofiara, w: Stownik teologii biblijnej, Warszawa 1973, s. 614.
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Stowa Pisma $w. o tym, jak pierwszy czltowiek z mandatu Boga dawal nazwy
swszelkiemu bydlu, ptakom powietrznym i wszelkiemu zwierzeciu polnemu”
(Rdz 2, 20) - zdaniem Jana Pawla II - otwieraja ,,perspektywe wszelkiej nauki
i wszystkich nauk” Nawet ,,caly nowozytny i wspotczesny - gigantyczny rozwoj
nauki jest [w nich] zapowiedziany i zapoczatkowany™. Nauki empiryczne
nie zawsze docieraly do prawdy o czlowieku. Czesto postrzegaly ,,zycie tylko
w kategoriach wtasciwych fizyce, sfere psychiczng w kategoriach biologicznych,
sfere duchowa - w psychologicznych™. Stad nieraz zatrzymywaly si¢ na
obrzezach rozumienia czlowieka, nie siggaty do jego glebi.

Osiagnieciem antropologicznym bylo odkrycie w czlowieku osoby.
Proces odkrywania postepowal droga rozwazan nad tym, co Pismo $w. méwi
o Bogu i Jezusie Chrystusie. Stowo ,0soba” wowczas okazalo si¢ najlepsze
w sformutowaniu dogmatu trynitarnego i chrystologicznego. Takim jest ono
zreszty do dzisiaj. W starochrzescijaniskich analizach teologicznych byta juz
obecna antropologia. Zawierala si¢ ona tam wprawdzie implicite, ale realnie
i obiektywnie.

Kamieniem milowym w rozwoju antropologii byla definicja osoby,
sformutowana przez Boecjusza: ,rationalis naturae individua substantia”.
Wyakcentowal on w tej definicji takie wiasciwosci bytu ludzkiego, jak:
indywidualnos$¢, samoistnos¢, podmiotowos¢ i rozumno$é. Nie uwzglednit
natomiast tego, co Sobor Watykanski II okreslit w zdaniu: czlowiek odnalez¢ sig
moze tylko jako bezinteresowny dar z siebie’. Nadto Boecjusz w definicji osoby
pozostal filozofem, a nie teologiem. Bég dla niego do sformutowania tej definicji
nie byl potrzebny*.

Wydarzeniem naszych czaséw bylo odkrycie w osobie jej relacyjnego
charakteru. By¢ osobg w tym aspekcie znaczy by¢ ontycznie skierowanym ku
drugiemu, innymi stfowy - by¢ darem. Adresatem tego ukierunkowania jest
Bog i ludzie. Bdg jest stworcg czlowieka i jego celem ostatecznym. Czlowiek
od poczatku swego istnienia posiada wypisane w swojej naturze dazenia do
Boga. Aby je zrealizowa¢, musi dokona¢ wyboru, bo jest wolny. Bég chce mie¢
czlowieka jako partnera Swojej milosci. Gdy czlowiek odwzajemnia Bogu Jego
milos¢, staje sie darem dla Niego. W tym oddaniu si¢ Bogu zawiera si¢ ofiara.
Czlowiek ja sklada w zyciu matzenskim i w zyciu bezzennym, obieranym ze
wzgledu na krolestwo niebieskie. Zy¢ dla Boga to zy¢ dla siebie. Bog bowiem,

7 Jan Pawetl II, Przeméwienie do swiata nauki, KUL, 9. 06. 1987, nr 5.

8 R. Guardini, Pismo $wiete i nauka wiary, Kilece 2002, s. 12.

® KDK 24.

19 Szeroko o tym pisalem w art. ,,Osoba - komunia” w nauczaniu Jana Pawta II, ,,Studia Teologicz-
ne. Bialystok — Drohiczyn — Lomza” 19 (2001), s. 43-56.
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gdy chce mie¢ czlowieka dla Siebie, chce go jednoczesnie dla niego samego. ,Do
samej genealogii osoby stworzonej na obraz i podobienstwo Boga nalezy to, ze
uczestniczac w Zyciu Bozym, bytuje ona dla siebie samej”".

W ,bytowanie dla Boga” jest wpisane bytowanie dla cztowieka. Wertykalne
ukierunkowanie zycia ludzkiego splata si¢ z jego ukierunkowaniem horyzontal-
nym. Juz Arystoteles okreslal cztowieka jako ,,politikon zoon” (animal sociale).
Spoteczny charakter wykazujg jednak takze zwierzeta i owady: mréwki, pszczo-
ty. Czlowiek istnieje inaczej. Od réznych powigzan miedzyludzkich na nizszym
stopniu wznosi si¢ on do komunii 0oséb. W komunii 0séb wszystko bierze swoj
poczatek w milosci i zmierza do mitosci. Mitos¢ jest jej zyciem i nalezy do struk-
tury bytowej osoby.

Jan Pawel II uczy: ,Tylko osoba moze mitowac i tylko osoba moze by¢
milowana. Stwierdzenie to jest naprzéd natury ontycznej, z kolei za$ wytania si¢
z niego stwierdzenie natury etycznej. Milos¢ jest powinno$cig ontyczng i etyczna
osoby”"2. Jezeli do tego dodamy, iz milo$¢ wyraza sie przez ofiare, wtedy trzeba
przyjac, iz ofiara jest powinnoscig ontyczng i etyczng osoby.

Zestawiajac obok siebie mito$¢ i ofiare, trzeba oczywiscie uwzgledni¢ to,
ze milo$¢ ma wiele twarzy (pisza o tym wszystkie podreczniki z antropologii
i potwierdza to doswiadczenie ludzi) i ze ofiara przyjmuje réwniez wiele form.
Nie kazda milo$¢ zdobywa si¢ na ofiare i nie kazda ofiara plynie z milosci.
Doskonalos¢ wszakze osiagaja milos¢ i ofiara wtedy, kiedy lacza si¢ ze soba
wewnetrznie i zewnetrznie, tzn. kiedy mito$¢ idzie droga ofiary, a ofiara oddycha
miloscig. Im $cislej potratia zwigzac si¢ ze sobg, tym sg pickniejsze i doskonalsze.
Mitos¢ - zdaniem Benedykta XVI - to ekstaza, ktéra wyprowadza ludzkie ,,ja”
zamkniete w samym sobie ,w kierunku wyzwolenia »ja« w darze z siebie

i wlasnie tak w kierunku ponownego znalezienia siebie, a nawet w kierunku
odkrycia Boga™".

Ofiara posiada swoje stopnie, poczynajac od drobnych gestéw az po
oddanie zycia. ,,Nikt nie ma wigkszej milosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje
za przyjaciol swoich” (J 15, 13). Na tym najwyzszym stopniu ofiara i mitos¢
identyfikujg si¢ ze sobg. Ofiara jest miejscem, znakiem i jezykiem milosci.
W sposob doskonaly uczynit to Jezus Chrystus na krzyzu i czyni to kazdorazowo
w sprawowanej Eucharystii. Jest On przez to kluczem do rozumienia czlowieka.
Jan Pawel II uczyl z mocg w Warszawie: ,Czlowieka nie mozna do konca
zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej czlowiek nie moze sam siebie do korca

11 Zob. Jan Pawel II, List do rodzin, nr 9.

12 Tamze, Mulieris dignitatem, nr 21; pisalem o tym szerzej w: Mitos¢ nalezy do definicji osoby, Bia-
tystok 2003.

1 Benedykt XV1, Deus caritas est, nr 6.
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zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢, ani kim jest, ani jaka jest jego
wlasciwa godnos¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie.
Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa™*. Nauke t¢ powtorzyl
w Redemptor hominis'®>. Wracal do niej réwniez czesto w kolejnych swoich
przemowieniach.

Ofiary, skladane z mitosci przez ludzi i ofiary, na ktére ludzie skazuja
innych, ofiary z wyboru i ofiary z musu znajduja dla siebie $wiatto w Jezusie
Chrystusie, ktory jest mitoscig Ojca. ,,Tak bowiem Bog umitowal $wiat, ze Syna
swego jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat
zycie wieczne” (J 3, 16). Ofiara krzyzowa Chrystusa, dajaca mozno$¢ udzialu
w Niej ofiarom ludzkim, ukierunkowuje je na samego Boga. Gdyby czlowiek
trwal zamkniety w samym sobie, to nawet najwieksza ofiara przezen zlozona nie
wyrwalaby go z tego obrebu. Chrystus natomiast ludzkie ofiary skfada na ottarzu
samego Boga, czyni zen mila won przyjemna Bogu. Dzigki Niemu poryw ducha
ludzkiego, jakim jest mitos$¢ i ofiara z Zycia, jako szczyt tej milodci, otwieraja
czlowieka na wiecznos$¢ i nieskonczonos¢. Taki czlowiek cenny jest w oczach
Boga, nie umiera, lecz wchodzi w zycie ($w. Teresa od Dziecigtka Jezus).

3. Eucharystia jako ofiara

Teologia Eucharystii poczeta sie¢ w Wieczerniku, ujrzata $wiatlo dzienne
w zyciu pierwotnego Kosciola, a rozwijala si¢ w medytacjach, dyskusjach
i polemikach nad jej biblijnymi zapisami. Dzieje dogmatu eucharystycznego
posiadaja swoje wzloty i upadki, etapy postepu i réznego rodzaju zahamowan.
W opisach ewangelistow Wieczerzy spozytej z apostolami przez Chrystusa
w przeddzien Jego meki znajdujemy nastepujace stwierdzenia: jest to wieczerza
paschalna, spozywana zgodnie z przyjetym w Izraelu obrzedem. Chrystus
umywa nogi swoim uczniom i wyjasnia im sens tego, co czyni. Zasiada z nimi
do positku, przemienia chleb w Swoje Cialo, a wino w Swoja Krew i daje im je na
pokarm oraz nap¢j. Poleca im jednoczesnie czynic to na Jego pamiatke. Ostatnia
Wieczerza zawierala w sobie elementy historyczne, zwigzane z okreslonym
miejscem i czasem oraz rzeczywisto$¢ ponadlokalng i ponadczasowa. Jej

!* Przeméwienie na Placu Zwyciestwa w Warszawie 2.06.1979, w: Pielgrzymka Jana Pawta II do
Polski, Poznan 1979, s. 22.

15 Czlowiek nie moze zy¢ bez milosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiala, jego
zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi si¢ mu Mito$¢, jesli nie spotka sie z Mitoscia, jesli jej nie
dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie
Chrystus — Odkupiciel, jak to juz zostato powiedziane, objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi”
Jan Pawet II, Redemptor hominis, nr 10.
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centrum stanowi ,,Cialo za nas wydane” i ,,Krew za nas przelana” S3 to stowa
porzadkujace wszystkie prawdy wiary zwigzane z Eucharystia. W stosunku
do Krzyza, Ostatnia Wieczerza antycypowala zlozona na nim ofiare, kazda
natomiast Msza $w. uobecnia te ofiare.

Eucharystia jest ofiarg, bo jest sakramentem Ciata i Krwi Panskiej. W historii
réznie usitowano uzasadni¢ charakter ofiary Mszy $w. Najczesciej uciekano sie
do ofiar, sktadanych w Starym Testamencie i starano si¢ odnalez¢ ich elementy
w obrzedzie eucharystycznym. Jedni uwazali si¢ za immolacjonistéw, inni za
oblacjonistow, jedni twierdzili, ze Msza $w. powtarza ofiare krzyzowg Chrystusa,
drudzy nawet wykazywali, Ze j3 uzupelnia. Wywody te nie zgadzaly si¢ zlistem do
Hebrajczykéw i wywolaly sprzeciw Lutra. Po diugich dyskusjach, orzeczeniach
Soboréw Trydenckiego i Watykanskiego II oraz licznych wypowiedziach Stolicy
Apostolskiej, Kosciét dzi§ naucza, ze Eucharystia uobecnia (a nie powtarza)
ofiare zlozona przez Chrystusa na krzyzu. Dowdd tego widzi w tym, ze jest
sakramentem Ciala i Krwi Panskiej. Eucharystia jest prawdziwa ofiarg, a nie
tylko jej pamiatka. Ofiara wiec merytorycznie wyprzedza sakrament i nie jest
dla niego dodatkiem lub kolejnym etapem'®. Sakrament jest no$nikiem ofiary
i sposobem jej istnienia.

Stowo ,,sakrament” jako nazwe przyjeli dla Eucharystii tacinnicy. Grecy
postugiwali sie terminem ,,mysterion”, a Stowianie wschodni przelozyli je na
»tajnstwo”. Poczatkowo oba terminy byly znaczeniowo zblizone do siebie, potem
ich drogi zaczely sie rozchodzi¢. Gdy dzi$§ Eucharystie nazywamy misterium,
rozumiemy, iz jest Ona szczegoélng obecnoscig Boga posrod ludzi, obecnoscia
Boga w bezgranicznej do nich miloséci, objawionej w Chrystusie Synu Bozym,
ktory zlozyt swe Zycie w ofierze za calg ludzkos¢. Jest to obecno$¢ jakby za
zastong, ktora cztowiek widzi niejasno, niby w zwierciadle (1 Kor 13, 12). Gdy
natomiast Eucharysti¢ nazywamy sakramentem, kladziemy akcent na znak.
Eucharystia posiada sfere znakéw, poczynajac od najbardziej istotnych, ktorymi
sa chleb i wino oraz stowa konsekracji, az po znaki towarzyszace, jakimi sa
obrzedy Mszy $w. Misterium i tak rozumiany sakrament wyrazaja sposdb
i forme urzeczywistnia si¢ ofiary Chrystusa. Podczas Mszy $w. jest ona obecna za
zastong, przyodziana w szate znakow; obecna realnie, a nie pozornie.

Kazdorazowa przemiana eucharystyczna dokonuje si¢ mocg stéw Chrystusa,
wypowiadanych przez prezbitera lub biskupa. Szafarz Eucharystii wystepuje
»in persona Christi’, a Chrystus dziala mocg Ducha Swietego. Zaréwno

!¢ Pisatem o tym szeroko w pierwszej czesci ksiazki Eucharystia w nauce i praktyce Kosciota kato-
lickiego, Poznan 1990.

17 Zob. E. Ozorowski, In persona Christi — in persona Ecclesiae, w: Ars celebrandi, Katowice 2003,
s. 31-45.
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wiec problem epiklezy, jak i roli szafarza w przeistoczeniu eucharystycznym
pozostaje w stuzbie ofiary Chrystusa i nie jest problemem samym w sobie.
W prawie kanonicznym posiada on swoje obwarowania, nie takie jednak, by
wynosily go na plan pierwszy. Bez waznie wyswieconych szafarzy Eucharystia
nie uobecnialaby ofiary krzyzowej Chrystusa. Glosza to katolicy i prawostawni,
nie przyjmujg natomiast tej nauki protestanci. Dla nich Eucharystia jest tylko
pamiatka Ostatniej Wieczerzy i ludzie ochrzczeni maja w niej jednakowy
udzial.

W obrzed Mszy $w. wiaczone zostaly: stuchanie Stowa Bozego i uwielbienie
Boga, dzigkczynienie, zanoszenie modlitw w réznych potrzebach Kosciola
i $wiata. Razem wzigte stanowig one czg¢$¢ integralna rytu ofiarnego. Trzeba
pamietac, ze Chrystus ztozyl ,raz na zawsze jedng ofiare za grzechy” (Hbr 10, 12)
itg ,jedna ofiara udoskonalil na wieki tych, ktoérzy s uswiecani” (Hbr 10, 14).
Ko$cidt nie ma innej ofiary, poza Chrystusowa. We Mszy $w. przeto dokonuje sie
wlaczenie uczestnikéw w ofiare Chrystusa. ,,Jeden jest posrednik miedzy Bogiem
i ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus” (1 Tm 2, 5-6). Jednego mamy Arcykaptana,
ktéry ,,trwa na wieki i ma kaptanstwo nieprzemijajace” (Hbr 7, 24). ,,Jedng ofiara
udoskonalil na wieki tych, ktérzy sa uswieceni” (Hbr 10, 14). Ze skladaniem
ofiary eucharystycznej jest podobnie jak z udzialem w posrednictwie Chrystusa.
Jan Pawel IT uczy: ,,Jesli zadne stworzenie nie moze by¢ nigdy stawiane na réwni
ze Stowem Wcielonym i Odkupicielem, to réwnoczesnie jedyne posrednictwo
Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rozmaite wspdtdziatanie,
pochodzace z uczestnictwa w jednym zrédle™.

Koséciot jest Cialem Chrystusa i przez to uczestniczy w misterium
paschalnym swojej Glowy. Ofiara zycia, jaka Chrystus ztozyl na krzyzu, i ktéra
sktada podczas kazdej Mszy $w. jest rowniez ofiarg Kosciota’. Biorg w niej
udzial wszyscy uczestnicy tego $wietego misterium, lecz kazdy w zaleznosci od
tego, jak bierze udzial w kaptanstwie Chrystusa, jaki posiada stopien taski, jakie
funkcje pelni podczas celebracji. Teksty liturgiczne mszatu rzymskiego moéwia
o uczestnikach w stronie czynnej*. De facto jednak - to Chrystus przylacza
czlowieka do Swego Ciala i postuguje sie jego glosem i nim calym, by byt
posrednikiem w Posredniku.

'8 Jan Pawel II, Redemptoris Mater, nr 38.

19 Zob. W. Nowak, Eucharystia ofiarg Chrystusa i Kosciota w modlitwach eucharystycznych odnowio-
nej liturgii Mszy swigtej, w: Modlitwy eucharystyczne mszatu rzymskiego, Opole 2005, s. 79-91.

% Czynno$¢ skfadania jest zwlaszcza wielokrotnie powtdrzona w pierwszej modlitwie euchary-
stycznej: ,,Sktadamy je Tobie przede wszystkim..”; ,Za wielu skladamy Tobie te ofiare uwielbienia,
a takze oni ja skladaja..”; ,Skladamy Twojemu najwyzszemu majestatowi z otrzymanych od Ciebie
dar6w ofiare czysta, $wieta i doskonaty”
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Trzeba przy tym pamieta¢, iz zertwa ofiarng we Mszy $w. jest sam Chrystus.
Pigta modlitwa eucharystyczna formuluje to nastepujaco: ,Wejrzyj, Ojcze Swiety
na te Ofiare: jest nig Chrystus, ktéry w swoim Ciele i w swojej Krwi wydaje sie za
nas i swojg Ofiarg otwiera nam droge do Ciebie”. Chrystus jednak nie jest sam.
Z Nim jest zawsze Kosciol, ktéry - jak uczy katechizm - razem z Chrystusem
ofiaruje si¢ caly i taczy sie z Jego wstawiennictwem u Ojca za wszystkich ludzi.
W Eucharystii ofiara Chrystusa staje sie takze ofiarg cztonkéw Jego Ciata. Zycie
wiernych, sktadane przez ludzi uwielbienie, ich cierpienia, modlitwy i praca
tacza sie z zyciem, uwielbieniem, cierpieniem, modlitwami i pracg Chrystusa
i z Jego ostatecznym ofiarowaniem si¢ oraz nabieraja w ten sposob nowej
warto$ci” (KKK, 1368).

Bra¢ udzial w ofierze Chrystusa nie oznacza stanu biernego, nie pomniejsza
tez waloru ludzkich czynéw. By Chrystus mogt przemieni¢ uczestnika
Eucharystii, ten musi da¢ si¢ przemienié: otworzy¢ si¢ na przemiane i mieé
pragnienie przemiany. Jest to proces, ktéry rozpoczyna si¢ od uwierzenia,
a przebiega przez przyjmowanie sakramentdw i zycie w lasce Bozej. Komunia
$w. za$ sprawia, ze czlowiek staje si¢ jednym Ciatem z Chrystusem i jedng Krwia
Jego®. Sw. Grzegorz z Nyssy poréwnuje skutki przyjmowania Ciata i Krwi
Panskiej do tych, jakie w organizmie ludzkim powoduje jedzenie chleba i picie
wina?. Swiety pokarm i §wiety napéj przemieniaja czlowieka, a nie odwrotnie,
jak to sie dzieje w procesach biologicznych.

Z tego wzgledu ofiara Mszy $w. jest tez ucztg eucharystyczng. Nie nalezy
jednak poréwnywac jej z ucztami §wieckimi. Stfowo ,uczta” jest tu pojeciem
symbolicznym, wskazujacym na wielko$¢ tego, co si¢ dzieje, a jeszcze bardziej
zapowiadajacym to, co czeka sprawujacych Eucharystie. Z nia, jak w ogole ze
znakiem sakramentalnym, wigze si¢ wspominanie, oznaczanie i zapowiedz
wypelnienia. Uczta eucharystyczna jest przedsmakiem uczty niebieskiej
w krolestwie Bozym.

Przyjmowanie Ciala Panskiego i picie Krwi Chrystusa daje ludziom
mozno$¢ realnego udzialu w ofierze, zlozonej przez Chrystusa na krzyzu.
Polega ona na upodobnieniu si¢ do Chrystusa tak, ze wszystko, co sklada sie na
ofiare w zyciu czlowieka, staje si¢ ofiarg samego Chrystusa, zgodnie ze stowami
$w. Pawla: ,Razem z Chrystusem zostalem przybity do krzyza. Teraz zas juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 19-20).

! ,Houto gar kai christophoroi ginometha, ton somatos auton kai ton haimatos eis ta hemetera
anadidomenou mele”. Cyryl Jerozolimski, Katecheza mistagogiczna IV, nr 3.
2 Grzegorz z Nyssy, Wielka mowa katechetyczna, 37.
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4. Duch ofiary

Ducha ofiary nie trzeba czlowiekowi wklada¢ z zewnatrz, bo on w nim
jest jako wyposazenie jego osoby. Potrzebuje on tylko pielegnacji, by mogt sie
rozwing¢. Posiada on tez od poczatku ukierunkowanie na Boga®. Nalezy dba¢
o to, by tego kierunku nie zagubi¢. Eucharystia podejmuje tego ducha, czyni go
swoim i podnosi go ku gorze. Jest duch ofiary, ktéry prowadzi do Eucharystii,
i duch ofiary, ktdry z niej wyptywa. W tym drugim przypadku jest on duchem
nadprzyrodzonym, rozwijajacym wszystko, co duchowe w czlowieku, a co
nalezy do porzadku przyrodzonego. Nadprzyrodzonym w cztowieku jest przede
wszystkim dziecigctwo Boze, wszystko, co z niego nie pochodzi jest naturalne®.
Chrzescijanin to czlowiek posiadajacy pierwociny Ducha (Rz 8, 23).

Duch ofiary inicjuje, przenika i ukierunkowuje obrzed eucharystyczny.
Pierwsi chrzescijanie widzieli w chlebie i winie, przemienianym w Cialo i Krew
Chrystusa, wskazanie kierunku dla ich zycia. Chleb - wyjasniali - powstaje
z zebranych ziaren, zmielonych, zaczynionych w ciasto i wypieczonych w ogniu.
Wino wytwarza si¢ z winogron wytloczonych i sfermentowanych. Owocnie
uczestniczy w Eucharystii czlowiek, ktory przechodzi przez zarna codziennosci
i ogien Ducha, tlocznie i fermentacje, stajac si¢ w ten sposob jakby dorodnym
chlebem i wybranym winem, przemienianym w Cialo i Krew Chrystusa. Bez
ducha ofiary nie mozna w pelni sta¢ sie uczestnikiem ofiary Chrystusa. Dotyczy
to cztowieka indywidualnie i w jego wspdlnotowych relacjach.

»Didache” zawiera modlitwe: ,,Jak ten chleb tamany, rozrzucony po gérach,
zostal w jedno zebrany, tak niech Twoj Ko$cidt az po najdalsze krance ziemi
zbierze si¢ w jednym Krdlestwie Twoim?. Sw. Cyprian za$ uczy: ,Gdy Pan
swe Cialo nazywa chlebem, ktéry powstaje z mndstwa zlgczonych ziarenek,
przedstawia jedno$¢ naszego ludu, ktérego On byt figurg. A gdy swa Krew
nazywa winem, ktore si¢ otrzymuje przez wyci$niecie z wielu winogron, razem
zebranych, przez to réwniez wyraza nasza trzode, sktadajacg sie z réznych ludzi
ze sobg zlaczonych”. Eucharystia jest darem od Boga, jednoczacym ludzi
ze sobg. Jednos$¢ ta wyprzedza sprawowanie Mszy $w., wzrasta w trakcie jej
sprawowania i przedluza si¢ w codziennym zyciu po Mszy $w. Jest to jednos¢
budowana, ozywiana i rozwijana przez ducha ofiary.

» ,Idea jedynego Boga pojawia si¢ w $wiadomosci samodzielnie (...) i sama przez si¢, na zasadzie
wiasnej koniecznosci, narzuca si¢ umystowi”. H. de Lubac, Na drogach Bozych, Paris 1970, s. 34; ,,Stwo-
rzyle$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spo-
cznie”, Sw. Augustyn, Wyznania, 1, Warszawa 1987, s. 7.

* H. de Lubac, O naturze i tasce, Krakéw 1986, s. 9.

2 Didache, 9-10.

26 Sw. Cyprian, List 69, 5, w: Eucharystia pierwszych chrzescijan, Krakéw 1987, s. 362-363.
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Aby te prawde jeszcze mocniej uwyraznié, chrzeécijanie na Zachodzie
w wiekach VII-IX wprowadzili do obrzedu Mszy $w. procesje z darami. Potem na
jakis czas ona znikta i wrécila z powrotem po Soborze Watykanskim II. Procesja
ta nie jest tylko symbolem. Wielokrotnie byta ona formg przychodzenia z pomocg
ludziom potrzebujacym. Z ofiar sktadanych podczas Mszy $w. budowano domy
opieki, utrzymywano biednych. Funkcje te pelnia do dzisiaj zbiorki pieniezne
na tacg i do puszek. Skladanie ofiar pienieznych przy zamawianiu Mszy $w.
w specjalnych intencjach w wielu krajach stanowi podstawe utrzymania ksiezy.

Duch ofiary uzewnetrznia si¢ w czlowieku przez to, czemu si¢ poswieca
i przez to, z czego rezygnuje. W jednym i drugim przypadku na plan pierwszy
wychodzi osoba, ktorej sktada si¢ ofiare, a na plan drugi ten, kto ofiarowuje, tak
jednak, ze bardziej otrzymuje ten, kto daje, niz ten, kto bierze. ,Wiecej szczescia
jest w dawaniu anizeli w braniu” (Dz 20, 35).

Gdy cztowiek dzieli si¢ z bliznim dobrami materialnymi, wykazuje swoja
nad nimi wyzszo$¢: prymat osoby nad rzecza i ,,by¢” nad ,,mie¢”. Gdy natomiast
kurczowo zatrzymuje je dla siebie, staje si¢ ich niewolnikiem. W takim przypadku
wzrost materialny cztowieka pociaga za soba powiekszanie si¢ w nim egoizmu.
Gdy czlowiek jest nieczuly na potrzeby innych, na ich biede, cierpienia, choroby
i wysitki wyrwania sie z ngdzy, wtedy jest po prostu nieludzki. Takiego cztowieka
ludzie unikajg, boja si¢ go i nie szanujg. Umniejszanie si¢ ofiary jest droga do
utraty szczescia.

Obok doébr materialnych istnieja dobra duchowe, ktorych wartos¢ dla
ludzkiego zycia jest ogromnie duza. Cztowiek winien postepowa¢ wedtug ducha
i nie i$¢ za pozadaniem ciala (Ga 5, 16). ,Owocem za$ ducha jest: milos¢, radosc,
pokoj, cierpliwos¢, uprzejmos¢, dobro¢, wiernos¢, fagodnos¢, opanowanie”
(Ga 5, 22). Dobra materialne przy podziale si¢ umniejszajg, dobra duchowe,
przy dzieleniu si¢ nimi, wzrastaja. Ma to wplyw na pojmowanie ofiary i jej
skladanie.

Jezeli motywem ofiary jest pomnozenie débr materialnych, wtedy decyzja
na nig jest aktem kalkulacji, a nie milo$cig. Motyw ten nie spowoduje zlozenia
ofiary duchowej. Fakt ten pokazuje wyzszo$¢ ofiar duchowych nad materialnymi.
Zdobywanie si¢ na postawe, ukazang przez $w. Pawla, moze by¢ trudniejsze niz
dawanie datkéw materialnych. I tak np. nie jest fatwo: kocha¢ nieprzyjacidt,
zachowac¢ rado$¢ w niepowodzeniu lub cierpieniu, posiada¢ pokoj wewnetrzny
w niepokojacych okoliczno$ciach, by¢ cierpliwym i uprzejmym wobec tych,
ktérzy na to nie zastugujg, $wiadczy¢ dobro ludziom niewdziecznym, pozostaé
wiernym raz danej obietnicy lub przysiedze, zachowa¢ fagodnos¢ i opanowanie
w stosunku do tych, ktorzy tych cnét nie posiadaja.
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Bez ducha ofiary, matka nie urodzi i nie wychowa dziecka, matzonkowie
nie wytrwaja w dozgonnej wiernosci dla siebie, nauczyciel nie zechce pracowaé
w szkole, uczen nie odrobi lekeji, a ksigdz nie pdjdzie do chorych i nie bedzie
siedzial w konfesjonale. Zycie w komunii os6b mozliwe jest tylko na fundamencie
ducha ofiary. Bez niego zamienia si¢ w rézne inne zwigzki, moze nawet i sprawne
organizacyjnie, ale nie ubogacajace osobowo. Bo czlowiek odnalez¢ si¢ moze
tylko jako bezinteresowny dar z siebie.

Rzutuje to takze na polityke i ekonomie w spoleczenstwie. Obowigzkiem
politykéw i ekonomistow jest troska o uchwalenie madrych praw i ich
egzekwowanie, o sprawiedliwy podziat dobr i wspieranie ludzi potrzebujacych
pomocy. Nigdy jednak nie osiagng oni takiego stanu, w ktérym nie byloby
cierpigcych. Duch ofiary w spoleczenstwie pelni role podobng do tej, jaka olej
spetnia w silniku samochodowym. Osiagniecie doskonatosci jest wlasciwoscia
nieba, a nie ziemi. Jan Pawel II uczy, ,ze Zadne doczesne dokonania nie
utozsamiaja sie z krélestwem Bozym, i ze wszystkie dokonania nie s3 niczym
innym, anizeli odblaskiem i poniekad antycypacja chwaly krolestwa, ktérego
oczekujemy na koncu dziejow™.

Droga do tego celu jest Jezus Chrystus, a srodkiem - Eucharystia. Ona
zdolna jest wiaczy¢ w ofiare Chrystusa wszystkie ofiary ludzkie i je przemienic.
»Uczestniczac w Eucharystii, wszyscy jesteSmy wezwani do odkrywania, poprzez
ten Sakrament, glebokiego sensu naszego dziatania w $wiecie na rzecz rozwoju
i pokoju; do czerpania zen energii, azeby wielkodusznie, coraz petniej oddawa¢
sie sprawie na wzér Chrystusa, ktéry w tym Sakramencie zycie swe oddaje
za przyjaciol swoich (J 15, 13). Nasze osobiste zaangazowanie zjednoczone
z ofiarg Chrystusa nie bedzie daremne, lecz jak Jego ofiara - z pewnoscia
przyniesie owoce™”. Przyklad tego daja swieci, ktorzy - jak pisze Benedykt XVI
- »czerpali swoja zdolno$¢ do mitowania blizniego zawsze na nowo ze spotkania
z Chrystusem Eucharystycznym, a to spotkanie nabieralo swego realizmu i glebi
wlasnie dzigki ich postudze innym™.

¥ KDK 24.

8 Jan Pawel I, Centesimus annus, nr 48; ,Nie ma takiego sprawiedliwego porzadku panstwowego,
ktory mégtby sprawi¢, ze postuga mitosci bylaby zbedna” Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 28b.

2 Jan Pawel 11, Centesimus annus, nr 48.

30 Tamze, nr 18.
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JESUS CHRIST AS THE ESCHATOLOGICAL GIFT
OF THE FULLNESS OF TIME

The originality of Christian eschatology is rooted in the event which is Jesus
Christ. The New Testament contains three facts regarding the resurrection of
Jesus Christ:

a) the fact that the crucified Jesus is the same person as the risen Jesus;

b) the crucified Jesus lives, he rose from the dead to a new life, entirely

different from our life here on earth;

c) through resurrection Jesus was raised to the right hand of the Father, he

has become the “Lord” and “Savior” of the people and the world.

By no means was the faith of the early church limited merely to concluding
that Jesus rose from the dead. Even the title “Kyrios” assigns divine attributes to
Christ. A significant progress in the reflection on the divine character of Jesus
and on his human reality can be found in the theology of the Epistle to the
Hebrews, which talks about the union of divinity and humanity in Lord Jesus.
St. Luke sees the death and resurrection of Christ as a salvific act of God, and
he perceives the earthly life of Jesus as the fulfillment of salvation. St. John in
his theology shows a deep vision of the eschatological character of the mystery
of Jesus Christ. His divinity as the Word and the Only-begotten Son of the
Father give a final meaning to his earthly existence. When Jesus came to the
world, the Word of God entered history and “dwelled among us”.

Despite some differences, the New Testament presents Jesus as a realiza-
tion of the human existence of the Son of God all the way to resurrection.
The final word of God about the Messiah, about humanity and about the
world was completed in the human reality of Christ. The incarnation, death
and resurrection of the Son of God are the three crucial moments of the same
event, which need to be interpreted in relation to each other within the life
of Jesus Christ.
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Postannictwo zbawcze Jezusa z Nazaretu jest osadzone w realiach miejsca
i czasu. Oczywiscie jego skuteczno$¢ nie moze by¢ nigdy ograniczona tymi
znamionami. Dar Jezusa z Nazaretu, wcielonego Syna Bozego, jest jedynym
w swoim rodzaju i niepowtarzalnym fenomenem historii zbawienia. Upragniona
przez Boga taka wlasnie forma jednosci z czlowiekiem stawia i wobec tego
ostatecznego okre$lone wymagania. Tu jednak wymagane s3 osobowe decyzje
rozeznania oredzia Jezusa oraz odpowiedzi na nie konkretnymi postawami
podejmowanych powotan.

1 Aby pelniej a jednoczesnie poprawniej rozeznaé teologiczne rozwazanie
o nad wspdlnotowym wymiarem postannictwa Jezusa Chrystusa, a wiec
i chrzescijanskiej nadziei, niezbednym jest wziecie pod uwage jej wymiaru
eschatologicznego, tj. swoistej orientacji ku przyszlosci, ktéra obejmuje tak
czlowieka, jak i §wiat oraz histori¢. Tylko w takim kontekscie chrzescijanska
nadzieja wystepuje w calej swej pelni i dynamizmie.

Ludzka wspdlnota ksztaltowala si¢ w historii, kiedy swym oddzialywaniem
na $wiat tworzyla sama historie. To wspdlne przedsiewzigcie jednoczy wszystkich
ludzi, tak zmartych, jak i zywych, we wspdlnym dazeniu do przyszlosci. Jaki
zatem sens owego wychylenia ku zdobywaniu przysztosci, ktéra jest dynamiczna
silg historii daje chrzescijariska nadzieja? Oryginalno$¢ chrzescijanskiej eschato-
logii tkwi w wydarzeniu, ktéorym jest sam Chrystus jako osobowa, realna
obecnos¢ Boga w historii a zarazem powszechne zapoczatkowanie przyszlosci
Bozej. Ostatecznie eschatologia jest chrystologia i nie mozna jej nalezycie
zrozumie¢, jak tylko biorgc za punkt wyjscia Chrystusa w Jego osobowej relacji
do Boga, do ludzkosci i do $wiata'.

Od poczatku chrzescijanska wiara ujmowata zmartwychwstanie Chrystusa
jako rekojmie zbawienia przy koncu czaséw (por. 1 Kor 15, 4; 2 Kor 1, 20;
Dz 2, 16-20.33; 13, 23-24; 26, 22). Ono jest podstawowym artykulem wiary
i najwazniejszym elementem katechezy (por. 1 Kor 15, 4; Dz 2, 23-36; 13, 33-37;
Rz 6, 1-11). Jezus, ktdry cierpial, zostal ukrzyzowany i zmartwychwstal, a takze
zostal wywyzszony jest dawca zycia wiecznego (por. Dz 3, 18-25)%

! Por. H. Schlier, Die Zeit der Kirche, w: Besinnung und die Kirche, Freiburg 1964, s. 268.

2 Por. J. Giblet, L"Alleanza di Dio con gli uomini, w: Grandi temi biblici, J. Giblet (dir.), Alba 1968,
s. 33-37; E. Helewa, Alleanza nuova nel Cristo Gesu, RVS 29 (1975), s. 121-127; H. Langkammer, Escha-
tologia $w. Pawla, w: Materialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki, t. 8. Biblia o przysztosci, L. Stacho-
wiak, R. Rubinkiewicz (red.), Lublin 1987, s. 84, 90; A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Kato-
wice 1985, s. 74-79; A. Gonzalez Lamadrid, Allenaza, w: Enciclopedia della Bibbia, vol. 1, Torino 1969,
kol. s. 331-332.
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Ostateczny etap pelni ludzkosci i historii rozpoczal si¢ wraz z przyjsciem
Chrystusa. Istota paschalnej wiary polega na przeswiadczeniu o rzeczywistosci
zmartwychwstania Chrystusa Pana, bedacego szczegélnym dzielem tworczej
mocy Bozej, nie tylko wobec Niego.

Jezeli chrzescijanskiemu oredziu przyznano by pierwszenstwo przed
wydarzeniem zmartwychwstania®, wtedy zostalby wypaczony najglebszy sens
»wWyznania wiary’, ktére w istocie swej jest gloszeniem zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa ukrzyzowanego i pogrzebanego (por. 1 Kor 15, 3-4. 20; Rz 1, 3-4;
10, 9-10; 1 Tes 1, 10; 4, 14; Flp 2, 8-9; Dz 2, 36; 3, 15; 4, 10; 5, 30; 10, 39-40;
13, 30-34; 17, 31; 26, 23)*.

Zmartwychwstanie (por. 1 Kor 15, 1-11.20; Dz 26, 23; Kol 1, 18; Ap 1, 5) jest
ukazaniem Bozego synostwa Chrystusa, ktérego moc jest uzalezniona od tego
dzieta (por. Ef 1, 19-20; 2 Kor 13, 4; 1 Kor 15, 43). W ten sposdb Jezus objawia
sie jako Syn Bozy (por. Rz 1, 3-4). Pozostaje jednak jeszcze Jego drugie przyjscie
(por. 1 Tes 1, 10; 5, 10; 2 Tes 1, 7; Dz 17, 31; Rz 5, 9), ktdre jest zadatkiem
zmartwychwstania dla tych, ktérzy w Nim umierajg (por. 1 Tes 4, 14; Dz 11, 28;
1 Kor 15, 18)°.

Kenoza wcielenia Chrystusa trwala w Jego ziemskim Zyciu i zakonczyla sie
$miercig w prawdzie: ,,Jezus Chrystus jest Panem” (Flp 2, 11). Jezus nie tylko
»unizyl samego siebie” (Flp 2, 8), lecz byt postusznym az do $mierci na krzyzu
(por. Hbr 5, 7; Mt 26, 39; 1 P 2, 23; Ga 3, 13). Z tego powodu, ze si¢ unizyl, zostat
wywyzszony w zmartwychwstaniu i zasiadaniu po prawicy Ojca (por. Dz 2, 23;
5,31; Rz 1, 3-4; 8, 34; Ef 4, 9-10)°.

Chrystus byl Bogiem w calym ziemskim zyciu. Ujawnione to zostalo przez
$mier¢, zmartwychwstanie i wniebowstapienie. Wtedy stalo si¢ oczywiste, ze Pan
to znaczy Bog, a Chrystus znaczy Mesjasz (por. Dz 2, 36). On jako wywyzszony

? Por. R. Bultmann, Exegetica, Aufsatze zur Erforschung des Neuen Testament, Tubingen 1967,
s. 445-469.

* Por. O. Culmann, La foi et le culte de |'Eglise primitive, Neuchatel 1963, s. 67-88; C. H. Dodd, La
predication apostolique et ses devloppements, Paris 1964, s. 7-45; B. Rigaux, Epitres aux Thessalonicies,
Paris 1956, s. 392-398; W. G. Kummel, Die Theologie des Neuen Testament, Gottingen 1969, s. 85-88.

* Por. P. Stuhlmacher, Erwagungen zum ontologischen Charakter der ,kaine ktisis” bei Paulus, EvTh
27 (1967), s. 1-35; H. F. Richter, Auferstehung und Wirklichkeit. Eine Untersuchung zu 1 Kor 15, 1-11,
Berlin 1969, passim; J. Sider, St. Paul's understanding of the nature and significance of the resurrection in
I Corinthians XV, 1-19, NT 19 (1977), s. 124-141.

¢ Por. H. Langkammer, U podstaw chrystologii Nowego Testamentu, Wroclaw 1976, s. 142-148;
H. Hiebert, The Foundations of Paul's Ethics, w: Essays in Morality and Ethics, ]. Gaffney (ed.), The
Annual Publication of the College Theology Society, New York 1980, s. 49-55; J. Nagorny, Trynitarny
fundament Zycia moralnego w ujeciu sw. Pawta, RTK 29 (1982), z. 3, s. 49-55; J. Stepien, Teologia swietego
Pawta. Czlowiek i Kosciot w zbawczym planie Boga, Warszawa 1979, s. 110-118; A. Jankowski, Eschatolo-
gia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 97-98; K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep - przektad
z oryginatu — komentarz, Poznan 1978, s. 147; H. Schlier, Brief an die Epheser, Diisseldorf 1957, s. 95-99.
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przez Ojca ,Dawca Zycia’ (Dz 3, 15) daje zycie. Ukrzyzowany jest zrodtem
zbawienia (por. Dz 4, 10; 10, 39-40; Pwt 24, 22), a zmartwychwstanie ma by¢
motywem ku przemianie zycia (por. Dz 13, 30-34)".

Juz w Pierwszym Liscie do Koryntian $§w. Pawel twierdzi, ze nie ma sensu
wiara, jezeli Chrystus nie zmartwychwstat (por. 1 Kor 15, 12-23)% Bez tego
nie byloby zwyciestwa nad szatanem i grzechem (por. Rz 4, 25). Odkupienie
dokonane przez Chrystusa obejmuje tak meke i $mier¢ na krzyzu, jak
i zmartwychwstanie, wniebowstapienie oraz zajecie miejsca po prawicy Ojca.

Paschalne oredzie w ludzie Nowego Przymierza nie jest tylko wyrazem
subiektywnej wiary, prywatnym rozeznaniem, ale twierdzeniem, ze Chrystus
zmartwychwstal. Nowy Testament podaje trzy zasadnicze dane dotyczace
zmartwychwstania Chrystusa:

a. Tozsamo$¢ Jezusa ukrzyzowanego z Jezusem zmartwychwstalym. Jezus
z Nazaretu jest osobg historyczng, ktéra umarta na krzyzu i ktérg Bég wskrzesit
z martwych w okreslonym miejscu i czasie. Jezus zmartwychwstaly to Jezus
ukrzyzowany (por. 1 Kor 15, 3-4; Flp 2, 8-9; Rz 10, 9; Ef 4, 10; Dz 2, 23.36; 3,
14-15.18.26; 4, 10; 5, 30-31; 10, 37-40; 13, 23-34; Lk 24, 26.39.46; Mt 28, 5-6;
] 20,14; Ap 1,18; 5, 11)°.

Smier¢ i zmartwychwstanie dotycza tej samej osoby (por. 1 Kor 15,
3-4), wywyzszonego Kyrios (por. Flp 2, 8-9.11). To ostatnie zajmuje centralne
miejsce, m.in. jako wyznanie wiary, ale zawiera i inne prawdy, np. wcielenie,
wniebowstgpienie (por. Rz 1, 3; 10, 9). Chrystus w sobie ma ,wszystko napelni¢”
(Ef 4, 10) potega Krola i taska Odkupiciela'.

Pierwotne wyznania wiary proklamowaly zmartwychwstanie (por. Dz 2,
23.36), wskazujac na mesjanska funkcje Jezusa (por. Dz 3, 14-15). Wywyzszony
staje jako przywodca chrzescijanistwa (por. Dz 5, 30-31). Swiadczg o Nim tak
stowa, jak i czyny. Jezus kieruje si¢ do Jerozolimy, aby tam umrze¢ na drzewie,
ale Bog wskrzesza Go (por. Dz 10, 37-40; Pwt 21, 22). Chrystus wpisuje sie
w historie zbawienia (por. Dz 13, 23-24)".

7 Por. W. Kasper, Gesetz und Evangelium, SM, Bd. 2, kol. 371; E. Hamel, Les dix paroles. Perspectives
bibliques, Bruxelles 1969, s. 130-131.

8 Por. J. Kremer, Das alteste Zeugnis von der Auferstehung Christi, Stuttgart 1967, passim;
E. Mussner, Die Auferstehung Jesus, Miinchen 1969, s. 145-147; H. Schlier, La resurrezione di Gesu
Cristo, Brescia 1971, s. 46-48; A. Jankowski, Duch Swiety a zmartwychwstanie ciata, CzST 1 (1973),
s. 63-75; H. D. Wendland, Etica del Nuovo Testamento, Brescia 1975, s. 85-89.

° Por. G. Delling, Die Bedeutung der Auferstehungsbotschaft fiir den Glauben an Jesus Christus,
Gutersloh 1967, s. 70; H. Schlier, La resurrezione, dz. cyt., s. 34-48.

' Por. H. Langkammer, U podstaw chrystologii, dz. cyt., s. 142-147; H. Hiebert, dz. cyt., s. 53-55;
J. Nagorny, dz. cyt., s. 47-56.

" Por. J. Blank, Krisis. Untersuchungen zur johanneischen Christologie und Eschatologie, Freiburg im
Br. 1964, s. 334; G. Stahlin, Die Apostelgeschichte, Gottingen 1968, s. 182; R. Schnackenburg, L ‘esistenza
cristiana secondo il Nuovo Testamento, Modena 1971, s. 39-42.
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Mesjasz cierpieniem wchodzi do chwaly, ktéra nie niweczy Jego
czlowieczenstwa uwielbionego. Gloszone nawrdcenie i odpuszczenie grzechow
zamyka ekonomig¢ zbawienia Nowego Przymierza, ktéra bedzie realizowana po
wszystkie czasy (por. Lk 24, 26.39.46-47).

Chrystus panuje nad zmarlymi (por. Joz 3, 10; Ps 42, 3), ale jako Czlowiek-
-Odkupiciel, ktéry wprawdzie umarl, ale zmartwychwstal (por. 1 Kor 15, 45)
i ma wladze nad kraing $mierci, pojeta jako szeol Starego Testamentu (por. Ap 1,
18). Na czes¢ zmartwychwstalego Chrystusa - Wladcy Wszechrzeczy aniolowie
$piewaja specjalny hymn (por. Ap 5, 11).

b. Ukrzyzowany Jezus zyje, zostal przez Boga wskrzeszony ze $mierci do
zycia nie$miertelnego, catkowicie roznego od ludzkiego na ziemi. Sw. Pawel
przedstawia to przeobrazenie jako dokonane wszechmocg Boza (por. Rz 4, 17.24;
6,4; 8, 11; 1 Kor 15, 45.49; 2 Kor 4, 14; 5, 1-5; 13, 4; Ef 1, 19; Dz 3, 11.24-26; 26,
8; Hbr 5, 7; 11, 19); jako przemiane osoby, poczawszy od ciala, a wiec czynnika
najmniej warto$ciowego w perspektywie wiecznosci.

Chrzescijanie powinni uwierzy¢ Bogu, ,,ktory ozywia umartych”. Przedmio-
tem wiary jest zmartwychwstanie, w ktérym Jezus zostal uwielbiony (por.
Rz 4,17.24;Rdz 17, 5). Z nim t3czy si¢ $mier¢, poniewaz ona i zmartwychwstanie
sa dzietami zbawienia, z tym ze skutkiem $mierci jest aspekt negatywny, tzn.
odpuszczenie grzechdw, zmartwychwstanie zas wywoluje skutek pozytywny, tj.
upodobnienie si¢ do Chrystusa (por. Rz 4, 13-25)".

Chrzest zespala z Chrystusem umierajgcym i zmartwychwstalym przez
wlaczenie do Ciala Mistycznego. Moralno$¢ chrzedcijariska wynika z Zycia
bardziej duchowego niz opartego na Prawie. Zycie chrze$cijanina jest ztaczone
ze $miercig Chrystusa, a dokonuje si¢ to w chrzcie. Chrzest zatem jest §miercia
chrzescijanina, dzieki ktorej zrasta si¢ on z Nim. Te samg jednos$¢ sprawia
wspolne z Nim zmartwychwstanie (por. Rz 6, 3-4)".

Dziatanie Ducha Sw. i uwolnienie spod Prawa dokonato sie w Ojcu, ktéry
»zeslal Syna swego w ciele podobnym do ciata grzesznego” (Rz 8, 3). On dat
site Ducha Sw. w daznosci ku nadprzyrodzonosci (por. Rz 8, 4; Ga 5, 16). Duch
»Jezusa wskrzesil z martwych” (Rz 8, 11) - jest wigc moca, ktéra niweluje $mier¢ —

12 Por. J. Dupont, SYN CHRISTO (I). L ‘union avec Christ suivant saint Paul, Bruges 1952, s. 81-83;
H. Lamgkammer, Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985, s. 156-157; O. Merk, Handeln aus Glauben.
Die Motivierungen de paulinischen Ethik, Marburg 1968, s. 57-57; V. P. Furnish, Theology and Ethics in
Paul, Nashville 1968, s. 115-132; H. Langkammer, Eschatologia, dz. cyt., s. 75-91.

13 Por. R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem Apostel Paulus, Miinchen
1950, s. 110-116; K. Romaniuk, dz. cyt., s. 144-146; H. Langkammer, Etyka, dz. cyt., s. 128-130;
E. Lohse, Taufe und Rechtfertigung bei Paulus, KD 11 (1965), s. 308-324; E. Neirynck, ,,Chrystus w nas”
i ,my w Chrystusie”, Conc 5 (1969), z. 2, s. 312-321.
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i dlatego czlowiek, w ktérym On mieszka, moze oprze¢ si¢ ztu i unikna¢ $mierci,
a nawet wiecej — jest synem Bozym (por. Ga 3, 26-27)".

Antyteza Adam-Chrystus byla interesujaca w perspektywie cial zmartwych-
wstania. ,,Stal sie (...) ostatni Adam duchem ozywiajacym” (1 Kor 15, 45; por.
Rdz 2, 7), zwlaszcza moca objawiong w zmartwychwstaniu (por. Flp 3, 10;
Rz 8, 11-13; Flm 3, 21). Ciala naturalne, zalezne od zmystow, s obrazem Adama
pochodzacego z ziemi. Ciala za$§ zmartwychwstate obrazem uwielbionego ciata
drugiego Adama (por. 1 Kor 15, 45-49)".

Sila postugi apostolskiej jest wiara w Chrystusa zmartwychwstalego (por.
1 Kol 1, 22; 2 Kor 4, 14). Zycie ziemskie ma przejsciowy charakter, natomiast
»dom” wskazuje na stale zamieszkanie i oznacza wiecznos¢ przyszlego zycia
(por. 2 Kor 1, 22; 5, 1-5; 13, 4; 1 Kor 15, 50-54; ] 1, 14; 14, 2; Hbr 12, 22). Udzial
w chwale Chrystusa bedzie mial miejsce z tytutu synostwa adoptowanego (por.
Ef1,19;Rz 8, 17;Ga4,7;17] 3, 1),

Cuda w poczatkach Kosciota dokonuja si¢ przez wiare w Jezusa Chrystusa
i dzieki Jego osobistej interwencji. On, ktory cierpial, zostal ukrzyzowany
i zmartwychwstal, jest Zrédlem zbawienia. Dzieta te takze udokumentowaly Jego
charakter mesjanski, a zwlaszcza wywyzszenie przez Ojca. Co wigcej, On jest
dawca zycia wiecznego (por. Dz 3, 11.24-26). Co prawda dar wskrzeszenia jest
trudnym do przyjecia (por. Dz 26, 8).

Doswiadczenie Getsemani (por. Mt 26, 36-46; Mk 14, 55-65; Lk 22,
63-71) zostalo wystuchane przez zmartwychwstanie Chrystusa, w ktérym
zatriumfowal nad $miercig (por. Rz 6, 9). Przypomnienie ludzkich stabosci
i cierpien kaptana-Jezusa wskazuje na Jego powigzanie z ludzmi, dla ktérych
ma by¢ Posrednikiem (por. Hbr 5, 7). Ofiara Izaaka, a raczej jego ocalenie jest
symbolem zmartwychwstania Chrystusa (por. Hbr 11, 19; Rdz 22, 1-12).

4 Por. W. Barclay, Flesh and Spirit, London 1962 s. 63-76; A. Jankowski, Duch Swie;ty, dz. cyt,,
s. 63-75; H. Langkammer, Pneumatologia swigtego Pawla, w: Duch Swigty ~ Duch Bozy, L. Stachowiak,
R. Rubinkiewicz (red.), Lublin 1985, s. 59-71; A. Jankowski, Eschatologia, dz. cyt., s. 203-206.

> Por. J. Sider, dz. cyt., s. 124-141; P. Siber, Mit Christus leben. Eine Studie zur paulinischen
Abhferstehungshoffnung, Zurich 1971, passim; H. Langkammer, Eschatologia, dz. cyt., s. 80-84;
P. Blaser, ,,Lebendigmachender Geist”. Ein Beitrag zur Frage nach den Quellen der paulinischen Theologie,
Gembloux 1959, passim; N. Q. Hamilton, The Holy Spirit and Eschatology in Paul, Edinburgh 1956,
s.11-19; H. D. Wendland, dz. cyt., s. 142-145; E. Lohse, Zur Analyse und Interpretation von Rom 8, 1-17,
w: The Law of the Spirit in Rom 7 and 8, L. De Lorenzi (ed.), Rome 1976, s. 137-140; P. Grelot, Problemes
de morale fondamentale. Une eclairage biblique, Paris 1982, s. 86-89.

' Por. U. Borse, Zur Todes— und Jenseitserwartung Pauli nach 2 Kor 5, 1-10, BuL 13 (1972),
s. 129-138; B. Mariani, Corpo-anima-spirito in San Paolo, ED 14 (1961), s. 304-318; P. Grelot, Swiat,
ktory ma przyjsé, Warszawa 1979, s. 68-74; A. Jankowski, Eschatologia, dz. cyt., s. 200-206.
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»Ciato zmyslowe”"” staje si¢ ,,cialem duchowym”, otrzymujac zycie chwalebne
(por. 1 Kor 15, 42-49; 2 Kor 5, 1-10; Rz 8, 11.23; Flp 3, 20-21)"¢. To pierwsze,
zgodnie z filozofig grecka, oznacza zycie zmyslowe. Ciala za§ zmartwychwstale,
duchowe, s3 obrazem uwielbionego ciala drugiego Adama (por. 1 Kor 15, 42-49;
Rz 8,11-13; Flm 3, 10.21; Rdz 2, 7).

sCialo zmystowe” jakby zostanie rozebrane, spelniwszy swoja funkcje
(por. 1 Kor 15, 50-54; 1 Tes 4, 15.17). W mocach Ducha (por. 2 Kor 1, 22; Rz 8,
18-30) ma zaistnie¢ nowe zycie: pielgrzymka, ,,z daleka od Pana” (2 Kor 5, 6), ale
w mocach wiary (por. 1 Kor 13, 12; Hbr 11, 1; Rz 8, 24). Jedno$¢ z Nim po
$mierci (por. Lk 23, 43; Dz 7, 56.60; Flm 1, 23; Ap 14, 13) jest nagrodg za zycie
ocenione przed ,trybunatem Chrystusa” (por. 2 Kor 5, 1-10)".

Zmartwychwstania Chrystusa dokonat Duch Sw., stad cztowiek, w ktérym
mieszka Duch Bozy moze oprze¢ si¢ ztu i unikng¢ $mierci. To usprawiedliwienie
przyniosto synostwo Boze (por. J 1, 12-13), ktérego istotnym czynnikiem jest
Duch Sw., kierujacy zyciem wiernych (por. Rz 8, 11-15). Chrzescijanie majg
zaczatki przysztej chwaly, ktore napelniaja checia ujrzenia zbawienia, pelnego
daru w przysztosci (por. Rz 8, 23; 11, 16; 1 Kor 15, 20).

Chrystus, Gtowa Ciala, oraz wszyscy obywatele Krolestwa Bozego pociagaja
pielgrzymujacych ku niebu. Stad z nieba plynie otucha i pomoc do postgpowania
w dobrem, a takze nadzieja, ze Zbawiciel przemieni cialo ponizone, cierpietliwe
i skazitelne, w cialo uwielbione, podobne do cialta Zmartwychwstalego Pana
(por. Flp 3, 20-21).

Apostot narodéw postuguje si¢ obrazami, wskazujac na $miertelne ciato
jako punkt wyjscia oczekiwanej w Chrystusie przemiany. Ale kiedy méwi o jej
punkcie koricowym, jakim jest zmartwychwstanie, ogranicza si¢ do stwierdzenia,
ze nowe istnienie obejmuje calg ludzkg istote w jej cielesno$ci. Jednoczesnie nie
opisuje szczeg6lowo niesmiertelnego zycia.

Siegajac do starotestamentalnej, semickiej antropologii®’, $w. Pawetl
przedstawia zmartwychwstanie Chrystusa jako przekroczenie wyptywajacych

17 Por. J. Robinson, Le Corps, Lyon 1969, s. 45-53; E. Kasemann, Leib und Leib Christi, Tibingen
1933, s. 133-136; E. Schweizer, Pneuma, TWNT V1, s. 417-419; tenze, Soma, TWNT VII, s. 1057-1059;
H. Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther, Gottingen 1969, s. 334-336; A. Lietzmann,
W. G. Kummel, An die Korinther I-II, Gottingen 1968, s. 193-199; E. Mussner, dz. cyt., s. 106-117.

'8 Por. H. Schlier, Die Zeit, dz. cyt., s. 20-26.

¥ Por. H. Langkammer, Etyka, s. 162-163; R. Schnackenburg, L 'esistenza cristiana, dz. cyt.,
s. 166-170; J. Nagérny, dz. cyt., s. 50-54; K. H. Schelkle, Der zweite Brief an die Korinther, Leipzig 1964,
s. 82-93; C. K. Barrett, The Second Epistle to the Corinthians, New York 1973, s. 151-159; J. Dupont,
dz. cyt., 5. 152-165; A. Jankowski, Duch Swigty a zmartwychwstanie, CzST 1 (1973), s. 63-75.

2 Por. S. Zedda, L escatologia biblica, Brescia 1972, s. 216-219.

2! Por. J. Robinson, dz. cyt., s. 27-30, 45-52; E. Kasemann, dz. cyt., s. 1-23; E. Schweizer, Soma,
dz. cyt., s. 1043-1047, 1059-1064.
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z natury czlowieka slabosci a zwlaszcza $miertelnodci poprzez udzial w zyciu
Boga niesmiertelnego. Tego zwycigsko do$wiadczyt Czlowiek-Jezus, a to jest
jednocze$nie takze nadzieja kazdego z Jego uczniow.

,Ot0z, jezeli umarli$Smy razem z Chrystusem, wierzymy, ze z Nim réwniez
zy¢ bedziemy, wiedzac, ze Chrystus powstawszy z martwych juz wiecej nie
umiera, $§mier¢ nad Nim nie ma juz wtadzy. Bo to, ze umart dla grzechu, umart
tylko raz, a ze zyje, zyje dla Boga” (Rz 6, 8-10). Ochrzczony staje si¢ nowym
stworzeniem dzieki chwale Ojca i to powinno rzutowaé na zycie tych, ktdrzy
winni zerwac z grzechem?.

C. Przez zmartwychwstanie Chrystus zostal wyniesiony na prawice Boza,
stal si¢ ,Panem” i ,,Zbawicielem, tj. otrzymal panowanie nad ludzmi i §wiatem
(por. 1 Kor 8,6; 12,3; Rz 8,34;10,9; 14, 9; Flp 2, 11; Ef 1, 10; Dz 2, 33.36; 4, 12; 5,
31; 7, 55-56; Hbr 1, 3; 10, 12; 12, 2; Lk 22, 69; Mt 26, 64). Jednorodzony Syn ma
wspoltudzial w stworzeniu $wiata (por. ] 1, 3; Kol 1, 15-20; Hbr 1, 2). Jemu kazdy
zawdzigcza istnienie w ,,Chrystusie” (por. 1 Kor 8, 6). Wyznanie Jego imienia,
tj. Jego godnosci zwigzane jest z mocg z wysoka (por. 1 Kor 12, 3)%.

Chrystus nie wystapi przeciwko wierzagcym, bo wumart za nich
i zmartwychwstal. Nie moze skaza¢ czlowieka na $mier¢ ten, kto dla niego oddat
zycie i wstawia si¢ za nim u Boga (por. Rz 7, 25; 8, 34). Wiara polega na tym, zeby
wyzna¢ suwerenno$¢ Chrystusa i Jego panowanie nad $wiatem, czego wyrazem
jest zmartwychwstanie (por. Rz 10, 9). Skutkiem odkupienia jest wladztwo
Chrystusa, zwyciezcy $mierci (por. Rz 14, 9; 2 Kor 5, 15; Kol 1, 18).

Wiara w Chrystusa, Jego adoracja ma na celu chwate Ojca. Unizonemu az do
$mierci krzyzowej przystuguje cze$¢ Boska w uwielbionym czlowieczenstwie (por.
Flp 2, 11; Rz 15, 7-9; 2 Kor 1, 20; 1 Kor 12, 4-6; 15, 28; ] 5, 23; 12, 28). Idzie tu
o zjednoczenie w Chrystusie i doprowadzenie do Niego jako Glowy. Tu takze mie$ci
si¢ mysl o prymacie Chrystusa, ktéry ma wladz¢ odnowienia (por. Ef 1, 10)*.

Zmartwychwstanie jest wywyzszeniem Chrystusa (por. Dz 2, 33), ktory
zasiada po prawicy Ojca; to uznanie Jego zmartwychwstania i bostwa (por.

2 Por. R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen, dz. cyt., s. 109-115; C. K. Barrett, The Epistle to the
Romans, London 1971, s. 118-132; W. Thusing, Per Christum in Deum, Miinster 1965, s. 70-73.

# Por. I. Hermann, Kyrios und Pneuma. Studien zur Christologie der paulinischen Hauptbriefe,
Miinchen 1961, s. 38-58; B. Schneider, Dominus autem Spiritus est, Roma 1951, passim; J. S. Vos,
Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zur paulinischen Pneumatologie, Assen 1973, s. 79-85.

2 Por. P. Stuhlmacher, dz. cyt., s. 1-35; H. Schlier, Brief an die Epheser, dz. cyt., s. 60-69, 95-98;
D. Capone, Teologia morale e storicita della persona, w: Fondamenti biblici della teologia morale. Atti della
XXII Settimana Biblica, Brescia 1973, s. 57-59; F. Targonski, Morale biblica e teologia morale. Alcuni pro-
blemi concernanti 1'applicabilita della morale biblica alla teologia morale di oggi, Roma 1982, s. 84-87;
W. Kasper, dz. cyt., kol. 371; H. Langkammer, U podstaw chrystologii, dz. cyt., s. 142-146; H. Hiebert,
dz. cyt., s. 53-56; R. Schnackenburg, L ‘esistenza cristiana, dz. cyt., s. 166-170.
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Dz 2, 36; 7, 55-56). Ukrzyzowany jest zrodtem zbawienia (por. Dz 4, 12), a za-
aprobowane przez Ojca dzieto zbawcze ma zasieg uniwersalny, ale jego przyjecie
wymaga nawrécenia (por. Dz 5, 30-31).

Jezus wspdlistotny Ojcu cieszy sie zazytoscig z Bogiem i ostatecznie ,,zasiadt
po prawicy Majestatu na wysokosciach” (Hbr 1, 3; por. Ps 45, 10; 80, 18; Syr 12, 12;
49,11;Kol 1,15). Taformula chrystologiczna (por. Mt 26, 64; Dz 2, 33-36) oznacza
Jego wspdlrzady nad swiatem. On to ,w wierze przewodzi i ja wydoskonala’,
a przez krzyz ,,zasiadl po prawicy tronu Boga” (Hbr 10, 12; 12, 2; por. Flp 2, 6-8;
2 Kor 8,9; Mt 4, 8-10; ] 6, 16; 18, 36)>.

Jezus uwaza si¢ za Mesjasza, za Syna Bozego i dlatego ,siedzie¢ bedzie po
prawej stronie Wszechmocy Bozej” (Lk 22, 69; Dn 7, 13), i przyjdzie na obtokach
(por. Mt 24, 42-46; 26, 64; Ps 110, 1; Mk 14, 61-62). Jest to potwierdzenie
Jego mesjanskiego postannictwa i synostwa Bozego. Uczestniczy On w mocy
i wladzy, a wigc w naturze Boga (por. Dz 7, 13).

Oredzie chrzedcijanskie przedstawia zmartwychwstanie Chrystusa
jako przejscie od zycia $miertelnego do niesmiertelnego oraz od historii do
metahistorii. Nie powinien zatem dziwi¢ brak $wiadectw stwierdzajacych
zmartwychwstanie Chrystusa. Jego punkt dojscia wybiega poza przestrzen
i czas, cho¢ takze je obejmuje. Swiadectwo apostoléw jest wyrazem ich wiary:
,Chrystus umart (...) zmartwychwstat (...) i ukazat si¢” (1 Kor 15, 3-7).

To wystarczyto jako formula wyznania wiary. Fakt $mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa jest istotnym artykulem wiary i katechezy (por. Dz 2, 23-
-36; 13, 33-37; Rz 6, 1-11). Chrystofanie potwierdzaja wiarygodnos¢ Jego
zmartwychwstania. On jest dla Szawla Zrédlem apostolatu oraz dowodem,
ze Jezus jest Mesjaszem (por. Dz 9, 17; 13, 31). Ostatecznie mozna stwierdzi¢
zgodnie: ,,Pan rzeczywiscie zmartwychwstal” (Lk 24, 34).

Od poczatku wiara Kosciola nie ograniczala si¢ do stwierdzenia

o zmartwychwstania Chrystusa. Juz tytul ,Kyrios”, imie wlasne, przyznaje

Chrystusowi zmartwychwstalemu wszystkie boskie atrybuty. Wczesnie hymny

chrzescijanskiej wspdlnoty, obok innych, akcentuja wyraznie béstwo Chrystusa
(por.Rz 1, 3; Flp 2,5-9; ] 1, 1-14; Hbr 1, 2-4)*.

» Por. H. Langkammer, Problemy literackie i genetyczne w Hbr 1, 1-4, RTK 16 (1969), z. 1, s. 79-83;
H. Muszynski, Idea odnowy w Pismie $w., SP 5 (1974), s. 117-120; L. Goppelt, Teologia del Nuovo
Testamento, vol. 1, Brescia 1982, s. 648-653.

% Por. O. Kuss, Der Romerbrief, Regensburg 1957, s. 4-5, 12-15; O. Michel, Der Brief an die Romer,
Gottingen 1963, s. 38-39; E. Schweizer, Rom 1, 3-4 und der Gegensatz von Fleisch und Geist vor und bei
Paulus, EvTh 15 (1955), s. 563-571; G. Ruggeri, Il Figlio di Dio davidico, Roma 1968, s. 86-126; J. Gnilka,
Der Philipperbrief, Freiburg 1968, s. 111-147; R. P. Martin, Carmen Christi, Cambridge 1967, s. 200-207;
H. Schlier, Die Zeit, dz. cyt., s. 274-287; A. Feuillet, Le prologue du quatrieme Evangile, Bruges 1968,
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Zmartwychwstanie Jezusa nie bylo zapoczatkowaniem Jego Boskiej
egzystencji (por. Rz 5, 10; 8, 29; 1 Kor 1, 9; 15, 28; 2 Kor 1, 19; 4, 6; Dz 2, 36)
ani objawieniem Bdstwa; byto manifestacja mocy Syna Bozego (por. Rz 1, 3-4;
Ef1,19-20; 2 Kor 13, 4; 1 Kor 15, 43). Zmartwychwstanie jest wigc aktem, dzieki
ktéremu Bog przyobleka Jezusa w t¢ sama potege.

Chrystus jest Bogiem, ktory przyjat nature ludzka (por. 2 Kor 8, 9; Hbr 2, 17;
4, 15; 10, 5-10; 12, 2) i podjat $mier¢ krzyzowa (por. Mt 26, 39; Flp 3, 18; Ga 5,
11.24; 6, 14; Hbr 5, 8-10; 12, 4; 2 Tm 2, 9), co jest znakiem chrystologii Nowego
Testamentu (por. Mt 12, 39-40; Lk 24, 26; Rz 8, 17; Hbr 2, 9; 12, 2; Ap 1, 18; 2, 8).
Zmartwychwstanie i dar Ducha Swiqtego (por. Dz 2, 33; 5, 31; Rz 1, 3-4; 8, 34;
Ef 4, 9-10; Kol 3, 1; Hbr 9, 12-14) s3 ukoronowane imieniem, ktére w Starym
Przymierzu przypisane jest tylko Bogu (por. Flp 2, 5-9)%.

Stowo Ojca zawiera pelnie zycia (por. ] 3,15; 17, 2), jest zyciem i jego Zrédlem
(por. J 11, 25; 14, 6; 1 J 1, 1). Przez przyjecie ludzkiej natury Jezus Chrystus
zamieszkal wéréd ludzi, pozostajac Bogiem. Obydwie natury zjednoczyly sie
przez uni¢ hipostatyczng w Boskiej Osobie Stowa (por. J 1, 1-14). Syn jako
wspolistotny Ojcu jest dziedzicem dobr Bozych i przyczyng tego, co stworzone
(por. Hbr 1, 2-4; Flp 2, 9-11; Kol 1, 15)*.

Chrzescijanska wiara musiata bra¢ pod uwage Nowy Testament, bez ktorego
zmartwychwstania nie datoby si¢ zrozumie¢. W tej wizji na czolo wysuwa
sie schemat wstepujacy, jakim jest uwielbienie Jezusa i zasiadanie po prawicy
Ojca. Jednoczes$nie istnieje takze schemat zstepujacy, tj. wcielenie Syna Bozego.
Eschatologiczny sens misterium Chrystusa, od chwili Jego wcielenia - az po
zmartwychwstanie, nabiera nowej perspektywy.

Teologia $w. Pawla, List do Hebrajczykéw, pisma $w. Lukasza oraz czwarta
Ewangelia ukazujg obecno$¢ Chrystusa w historii, zapoczatkowujgcej niebianska
przysztos¢. Wedtug $w. Pawla przyjscie Syna na $wiat spelnia sie¢, ,,gdy (...)

s. 180-204; J. T. Sanders, The New Testament christological Hymns, Cambridge 1971, s. 29-74, 92-94;
O. Michel, Der Brief an die Hebraer, Gottingen 1960, s. 35-42; A. Vanhovye, Situation du Christ, Epitre
aux Hebreux, Paris 1969, s. 51-80; R. Schnackenburg, Cristologia del Nuevo Testamento, w: Mysterium
Salutis, ITI/I, Brescia 1971, s. 392-408; tenze, Das Johannesevangelium, Freiburg 1965, s. 200-207.

¥ Por. B. Haring, Liberi e fedeli. Teologia morale per preti e laici, vol. 1, Roma 1979, s. 111;
J. Chmiel, Biblijne pojecie agape jako model etyczny, RBL 30 (1977), s. 181-189; T. Goffi, Vita virtuosa
secondo lo Spirito, w: Corso di morale, vol. 1. Vita nuova in Cristo (Morale fondamentale e generale),
T. Goffi, G. Piana (dir.), Brescia 1983, s. 574-576; A. Nossol, Teologia cztowieka w rozwoju. Zarys antro-
pologii teologicznej - na marginesie Gaudium et spes, AK 74 (1970), s. 165-174; W. Hryniewicz, Czlowiek
- istota otwarta na uczestnictwo w Bogu, w: Powolanie czlowieka, t. 3. By¢ cztowiekiem, T. Bielski (red.),
Poznan 1974, s. 235-248.

* Por. S. Zedda, dz. cyt., s. 23-25; J. Szlaga, Paruzja - zawéd czy nadzieja pierwotnego Kosciota?,
w: Studio lectionem facere, S. Lach, J. Szlaga (red.), Lublin 1980, s. 187-189; T. Rakoczy, Rzeczywistos¢
eschatologiczna w Liscie do Hebrajczykow, ACr 1 (1969), s. 150-176.
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nadeszla pelnia czasu” (Ga 4, 4) przez wtargniecie do niego ,wieku przysztego”
(por. Hbr 9, 26; Ef 1, 9-10).

We wrcieleniu Syn Bozy przyjmuje egzystencje podlegla $mierci (por.
Rz 1,3-5.12-21; 8, 3; 1 Tm 2, 5); ,,bedac bogaty, dla was stal si¢ ubogim, aby was
ubodstwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8, 9). To aluzja do wcielenia i krzyza (por.
Flp 2,5-11; Hbr 12, 2). Dzialanie Ducha Sw. i uwolnienie spod panowania Prawa
dokonalo si¢ dzieki Ojcu, ktdry ,,zestal Syna swego w ciele” (Rz 8, 3)%.

Zbawcza wole Boga objawil Chrystus, jedyny Posrednik miedzy Bogiem
a cztowiekiem (por. Hbr 8, 6; 9, 15; 12, 24), ktéry wprowadza harmoni¢ miedzy
Ojcem a ludzmi. Warto$§¢ ma tu Jego przynaleznos¢ do ludzkosci, ktorej
przynosi zbawienie (por. Mk 10, 45; Tt 2, 14), sktadajac dar nazywany ,,okupem
za wszystkich” (por. 2 Tm 2, 5).

Smier¢ Chrystusa na krzyzu, poprzedzona droga krzyzows, przyjeta
z postuszenstwa, z mitosci do Ojca i ludzi (por. Rz 5, 19; Flp 2, 8; Ga 1, 4; 2, 20;
2 Kor 5, 14; Ef 5, 2.25; 1 Tm 2, 6; Tt 2, 14)*, stanowi wazny punkt w Jego
»stawaniu si¢ cztowiekiem”. Dzieki temu odkupienie zawdziecza swg solidarnos¢
z postuszenstwem Jezusa Chrystusa, ale konieczne jest §wiadome wlaczenie sie
poprzez akt wzorowany na Jego postawie (por. Rz 5, 19)*'.

Chrystus w postuszenstwie wobec Ojca (por. Hbr 5, 7; Mt 26, 39; 1 P 2, 23)
podjat $mier¢ krzyzowa (por. Flp 2, 8; Ga 3, 13; Pwt 21, 23). Taka ofiara ztozona
za grzechy zastuguje na uwielbienie Boga (por. Ga 1, 4). Chrzedcijanin Zyje
w dwoch eonach jednocze$nie, ale kieruje nim nie ,,ja’, lecz wiara w Syna Bozego.
Podstawa tej wiary jest odkupienie przez Syna Bozego, dokonane z mitosci (por.
Ga 2, 20).

Mito$¢ Chrystusa oznacza, iz wydal On siebie na krzyzu z mitosci (por.
Ga 2, 20; Ef 5, 2.25). Umart jako przedstawiciel ludzi i w ten sposob wykonat
na sobie wyrok $mierci, ktéry ciazy jako konsekwencja Starego Prawa. To znak
solidarnosci Pana, a z innej strony zamiana ludzkich niemoznosci kochania na

¥ Por. S. Lyonnet, Le Nouveau Testament a la limiere de | Ancien. A propos de Rom 8,2,4, NRTh 97
(1965), s. 571-582; O. Merk, dz. cyt., s. 7-10; S. Lyonnet, St. Paul: Liberty and Law, w: Readings in Biblical
Monality, C. L. Salm (ed.), New Jersey 1967, s. 61-64; M.-E. Boismard, La Loi et [ 'Esprit, LeV 1955, nr 21,
s. 71-76; J. Lecuyer, La sacrifice de la Nouvelle Alliance, Lyon 1962, s. 79-83; P. Neuenzeit, Das
Herrenmahl. Studien zue paulinischen Eucharistieauffassung, Miinchen 1960, s. 79-83.

3 Por. V. Taylor, The Atonement in New Testament Teaching, London 1954, s. 46-56; K. Romaniuk,
L amour du Pere et du Fils dans la soteriologie de St. Paul, Roma 1961, s. 54-73.

31 Por. J. T. Bottorf, The Relation of Justification and Ethics in the Pauuline Epistles, S]T 26 (1973),
s.427-429; F. Montagnini, Messaggio del regno e appello morale nel Nuovo Testamento, Brescia 1976, s. 61—
-66; T. Goffi, dz. cyt., s. 574-576; O. Merk, dz. cyt., s. 54-57; H. Langkammer, Etyka, dz. cyt., s. 156-157;
J. Nagorny, Miejsce Prawa w Nowym Przymierzu w parenezie $w. Pawla, RTK 30 (1983), z. 3, s. 47;
S. Lyonnet, Liberte chretienne et loi de I'Esprit selon S. Paul, Rome 1954, s. 190-199.
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milos¢ Chrystusa. Jego $mier¢ dosiega wszystkich ludzi, mimo ze nie wszyscy
chca sobie przyswoi¢ jej skutki (por. 2 Kor 5, 14)*.

Zycie w milosci nadprzyrodzonej, chodzenie Jego drogami, ma na
celu upodobnienie si¢ do Chrystusa. Oddanie zycia jest postuga kaptanska,
w ktorej zertwa i ofiarnik stanowig jedno (por. Ef 5, 2; Ga 1, 4; 2, 20). Takze Jego
milos¢ do ludu Bozego Nowego Przymierza jest poswieceniem i ofiarg. Mozna
powstanie Kosciola utozsami¢ ze $miercig Zbawiciela (por. Ef 5, 25). Jednak
dopiero zmartwychwstanie czyni Chrystusa Panem, Zbawca, Glowg Kosciota®.

Jezus, Stuga Jahwe przynosi zbawienie (por. Mk 10, 45; Tt 2, 14), sktadajac
»okup za wszystkich jako $wiadectwo we wlasciwym czasie” (1 Tm 2, 6; por.
Iz 53, 11-12; Mt 20, 28; Ef 1, 10). Jego dzieto spelnilo si¢ w czasie (por. Ga 4, 4;
2 Kor 6, 2; Ef 6, 15; 1 Tm 6, 15; Tt 1, 3). To on ,wydal samego siebie za nas”
(Tt 2, 14) ku nadziei wszystkich (por. Rz 8, 31-39).

Smier¢ na krzyzu to solidarnoé¢ ze $miertelnym zyciem (por. Flp 2, 5-
-8; Ga 3, 13; 2 Kor 5, 21)**. On jest ,przeklenstwem” i zado$¢uczynieniem
przez solidarno$¢ z ludzkoscig (por. Pwt 21, 23). Jak Chrystus zstepujac do
ludzi stal sie ,,grzechem”, tak i oni przez powigzania z Nim zostali poddani Jego
sprawiedliwosci. On jednakze przez zapewnienie sprawiedliwo$ci nie utracit
swej niewinnoéci (por. 2 Kor 5, 21; Dz 20, 28; Rz 3, 21-31).

Zmartwychwstanie Chrystusa jest przyjeciem przez Ojca Jego $mierci jako
oddaniasie zaludzi (por. Flp 2,9). Z tego powodu, Ze si¢ unizyt, zostal wywyzszony
przez Ojca w naturze ludzkiej. Wywyzszenie to polega na zmartwychwstaniu
i wniebowstgpieniu (por. Rz 1, 3-4; 8, 34; Dz 2, 23; 5, 31; Ef 4, 9-10) oraz
otrzymaniu najwznioslejszego imienia (por. Flp 2, 11).

Pawtowy hymn o kenozie Boga-Czlowieka (por. Flp 2, 5-11) przedstawia
Jego tajemnice jako jednos$¢ tego samego wydarzenia zainaugurowanego we
wecieleniu, tj. przyjeciu $miertelnego ciala, osiagajacego szczyt na krzyzu i pelnie
w uwielbieniu. Chrzescijanski etos ma uzasadnienie w Logos, aby stac sie ,na
wzor Syna Bozego” (Rz 8, 29) i wyznag, ze ,,Jesus Chrystus jest Panem” (Flp 2,
11)%.

W  kenozie Jezusa Chrystusa wykluczony jest proces immanentny,
apodkreslone oddanie si¢ w $mierciiakt Bozej wszechmocy w zmartwychwstaniu

2 Por. K. Prumm, Diakonia Pneumatos. Der zweite Korintherbrief als Zugang zur apostolischen
Botschaft. Auslegung und Theologie. 1. Theologische Auslegung des zweiten Korintherbriefes, Rom 1967,
s. 320-325; R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen, dz. cyt., s. 110-113; B. Haring, dz. cyt., vol. 1,
s. 159-161; H. Hiebert, dz. cyt., s. 54.

* Por. H. Hiebert, dz. cyt., s. 54; H. Langkammer, Etyka, dz. cyt., s. 255-256; J. Nagorny, Miejsce,
dz. cyt., s. 47.

* Por. A. Jankowski, Eschatologia, dz. cyt., s. 98-99, 244-247.

» Por. J. Dey, Apokastasasis, BThW 1, 61; R. Schnackenburg, Der Mensch vor Gott - zum
Menschenbild der Bibel, w: Aufsatze und Studien zum Neuen Testament, Leipzig 1973, s. 20.



Jezus Chrystus — eschatologiczny dar pelni czasu 35

(por. Kol 1, 19; 2, 95 Ef 1, 23; 3, 19; 4, 13)*. Podjeta z mitosci $miercig Chrystus
przechodzi do zycia w lonie Trojcy Swietej, a Jego .,stawanie si¢” zostaje
uwienczone ponadczasowym zyciem. W ciele podlegtym $mierci, a chwalebnym
po zmartwychwstaniu, jest On zrodfem dziatania Bozego.

W Liscie do Hebrajczykéw widaé poglebienie refleksji nad boskoscia
i czlowieczenstwem Chrystusa (por. Hbr 1, 1-3; 4, 14; 5, 7-9; 6, 6; 7, 3; 10,
9)¥. Syn Bozy to dziedzic dobr Bozych i przyczyna stworzenia (por. Kol 1, 16;
J 1, 1-3). Skutkiem ofiary Chrystusa jest oczyszczenie (por. Hbr 9, 22), ekspiacja
(por. Hbr 2, 17), odpuszczenie grzechéw (por. Hbr 9, 26), odkupienie wieczne
(por. Hbr 9, 12.15) i uswiecenie (por. Hbr 2, 11; 10, 10.14.29).

Wspdlczucie dla grzesznikéw, na zasadzie wspdlnej natury, zaznaczyto si¢
w mece Jezusa, bedacej szczytem Jego ,.dnia ciala” (por. Hbr 2, 14-18; 4, 15).
Przezyt ludzki lgk przed $miercig (por. Mk 14, 32-36). ,,Chociaz byt Synem”
- zrodzonym w wiecznosci (por. Hbr 1, 3) - ,nauczyt si¢” (por. Lk 2, 40.52),
szczegdlnego ,,postuszenstwa” cierpieniu i $mierci, na inny sposéb wystuchania
prosby zanoszonej do Ojca (por. Rz 5, 18; Flp 2, 8; Hbr 5, 7-9).

Zjednoczenie bdstwa i czlowieczenstwa w Chrystusie wskazuje, iz
nalezy rozwazaé je w eschatologicznej perspektywie Jego wcielenia, $mierci
i zmartwychwstania. We wcieleniu Syn Bozy staje si¢ czlowiekiem podobnym
do ludzi z wyjatkiem grzechu (por. Hbr 2, 18; 4, 15; 7, 26; 9, 14). Wspdlnota
z ludzmi, dopuszczona przez Ojca (por. Mt 4, 1-11; Lk 22, 28), pozwala
Zbawicielowi do$wiadczy¢ trudéw ziemi (por. Hbr 4, 15).

Przez wcielenie Syn Bozy uczestniczy w ludzkim istnieniu, by przez
$mieré zwyciezy¢ ja w sobie i w czlowieku: wcielenie, akt solidaryzowania sie
Syna Bozego z ludzkoscig (por. Hbr 2, 10-16; 9, 26-28)*. Cierpienie nie tylko
»udoskonalito” Go w postannictwie (nie idzie tu jednak o przymiot moralny),
lecz i wierzacych w Niego (por. Hbr 2, 10; 5, 9-10; 10, 14).

Jezus ,z laski Bozej za wszystkich zaznal $mierci” (Hbr 2, 9). Jego
wywyzszenie przez Ojca i danie Mu ,imienia” (por. Hbr 2, 12) nastgpito

3 Por. Jan Pawet II. Encyklika ,Redemptor Hominis”, ,Citta del Vaticano” 10 (1979); P. Stuhlmacher,
dz. cyt,, s. 1-35; H. Schlier, Brief an die Epheser, dz. cyt., s. 65; P. Benoit, Ascension, w: Exegese et
theologie, vol. 1, Paris 1961, s. 386; N. A. Dahl, Christ, Creation and the Church, w: The Background of the
New Testament and his Eschatology, In Hon. C. H. Dodd, Cambridge 1964, s. 442.

7 Por. V. Taylor, La personne du Christ dans le Nouveau Testament, Paris 1969, s. 99-100.

* Por. T. W. Manson, The Teaching of Jesus, Cambridge 1967, s. 54-68; C. Spicq, La theologie des
deux Alliances dans 1'Epitre aux Hebreux, RSPT 33 (1949), s. 22-26; A. Jankowski, Biblijna teologia,
dz. cyt., s. 93-101; E. Helewa, dz. cyt., s. 131-133.

¥ Por. A. Vanhoye, dz. cyt., s. 193; E. Kasemann, Das wandernde Gottesvolk, Gottingen 1957, s. 91;
C. Spicq, L 'Epitre aux Hebreux, Paris 1952, s. 41-49; E. Grasser, Der Glaube im Hebraerbrief, Marburg
1965, s. 209; O. Michel, Der Brief an die Hebraer, Gottingen 1960, s. 74-92; J. Moffat, Epistle to the
Hebrews, Edimburgh 1957, s. 31-41.
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w wyniku ,,$mierci krzyzowej” (por. Flp 2, 6-11). Jego udziat w zyciu cztowieka
nie tylko ma miejsce w niesprawiedliwej $mierci, ale takze w do$wiadczeniu
pokusy, bolu i cierpienia (por. Hbr 2, 18; 4, 15; 5, 7).

W postuszenstwie Ojcu Jezus Chrystus stal sie Posrednikiem (por. Hbr 2,
10; 5, 9; 10.28)*". W ten sposob ,wydoskonala” ludzka nature i przez zbawienie
otrzymal zycie uwielbione (por. Hbr 2, 9.18; 5, 9; 9, 13-14; 10, 9-10.20)*. Jego
ofiara jest obecnoscig bdstwa, ktére triumfuje nad $miercig i wywoluje skutki
w zespolonych z Nim (por. 2 Kor 3, 17-18; 1 Kor 15, 45). Ofiara ta zostata
zfozona dobrowolnie, a cialo jest narzedziem zbawczym (por. Rz 7, 4) i miejscem
zniszczenia grzechu (por. Kol 1, 22; Ef 2, 16)*.

Cierpienie doprowadzilo do wyniesienia ludzkiej natury Chrystusa, ktéra
przeniknieta chwala Bozg stala si¢ zdolna do pociagnigcia ludzi do siebie*. Jego
$mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie stanowia niejako dwie fazy tego wejscia do
niebieskiego przybytku (por. Hbr 2, 9; 6, 19; 9, 11-12.24; 10, 12-14). Ekspiacji
dokonal przez Krew i przekroczyt sanktuarium Bozej obecnosci, wchodzac do
nieba i zdobywajac ,wieczne odkupienie™®.

Nie zwyciezyla Go S$mieré, poniewaz ofiarowal si¢ ,wedlug sily
niezniszczalnego zycia’, ,przez Ducha wiecznego” (Hbr 7, 16; 9, 14); poniewaz
Jego laczno$¢ z Duchem Bozym byla nierozerwalna, dlatego przeszedl ze
$mierci, do zycia*. Chrystus jest ,kaplanem na wieki” (por. Hbr 5, 5-9; 7, 26;
9, 14.24; 10, 12.20; Rz 1, 4; 1 Tm 3, 16; 1 P 3, 18) z polaczenia natury ludzkiej
z Osoba Stowa (por. Hbr 7, 24).

Chrystusa od wcielenia az do zmartwychwstania uwydatnia takze Nowe
Przymierze. Ukaze si¢ On ,raz jeden’, ,na koncu wiekéw” (Hbr 9, 26; por.
1, 2; 1 Kor 10, 11; Ga 4, 4); ,raz na zawsze  ofiarowal siebie (por. Hbr 7, 27;
9, 28; 10, 10); ,,przez wlasng krew wszedt raz na zawsze do Miejsca Swie;tego”

“ Por. ]. Kudasiewicz, Historia i teologia przymierza, w: Materialy pomocnicze do wyktadow
z biblistyki, t. 1, S. Lach, M. Filipiak (red.), Lublin 1975, s. 156-157; C. Spicq, La theologie, dz. cyt.,
s. 21-28; T. W. Manson, dz. cyt., s. 54-68.

* Por. E. Grasser, dz. cyt., s. 209.

42 Por. ]. Jeremias, Hebraer 10, 20: ,tout estin. tes sarkos autou”, ZNW 62 (1971), s. 130-132;
O. Hofius, Der Vorhang vor dem Thron Gottes, Tiibingen 1972, s. 81-83;

“ Por. P. Blaser, dz. cyt. passim; I. Hermann, dz. cyt., s. 38-58; J. S. Vos, dz. cyt., s. 79-85.

“ Por. A. Vanhoye, dz. cyt., s. 302-324.

* Por. J. Szlaga, Nowos¢ przymierza Chrystusowego wedtug Listu do Hebrajczykéw, Lublin 1979,
s. 122-129; H. Montefiore, A Commentary on the Epistle to the Hebrews, London 1964, s. 23-238;
G. H. Buchman, To the Hebrews, Garden City New York 1972, s. 230-238.

“ Por. A. Schlatter, Der Brief an die Hebraer, Diisseldorf 1967, s. 33, 354; J. Moffat, dz. cyt., s. 97, 134;
A. Vanhoye, De Epistula ad Hebraeos, Roma 1955, s. 159; O. Kuss, La lettera agli Ebrei, Brescia 1966,
s. 114, 140; J. J. McGrath, Trough the eternal Spirit, Roma 1961, passim.
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(Hbr 7, 24-25; 9, 12.24) z centralng ofiarg w planie Boga (por. Hbr 9, 12.26.28;
10, 10)*.

Sw. Lukasz i Pawel oraz autor Listu do Hebrajczykéw widza w $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa spetniony akt Bozy (por. Lk 24, 7.25-32.44-49;
Dz 2, 23-35; 4, 125 5, 31; 10, 40-43; 13, 23-24; 15, 11; 17, 31; 26, 18.22-23).
W dziele paschalnym wypelnil On postannictwo Boze (por. J 5, 36), ktore
wymaga wiary (por. £k 17, 5), zwlaszcza w Eucharystie (por. Lk 24, 30).

Zmartwychwstanie bylo m.in. zaaprobowaniem przez Ojca dziela Syna (por.
Dz 5, 31); Ojciec Go nigdy nie opuscit (por. Dz 10, 40). Jako potomek Dawida
(por. Rz 1, 4), wypelnil Boze obietnice. Laska zbawienia zostala zaofiarowana
kazdemu, kto zechce przyja¢ ten dar, spelnia si¢ w Chrystusie wskrzeszonym
z martwych (por. Dz 17, 31)*.

Zycie Jezusa na ziemi jest spelnieniem zbawienia (por. Lk 4, 21; 7, 21-23;
10, 23;13,18-21; 16, 16; 17,20-21; Dz 10, 36-43; 13, 23-33) oraz proroctw (por.
Iz 24, 25.45-46). On jest wywyzszonym Panem przez cierpienie i krzyz.
Natomiast $wiadkami spelniania sie planéw zakrytych ,,0d zalozenia swiata” byli
uczniowie Panscy (por. Rz 16, 25; Ef 3, 4-5; Kol 1,26; 1 P 1, 11-12). Tak powstate
Kroélestwo Boze ma rozwijac si¢ w plaszczyZnie przestrzenno-ilosciowej oraz
wewnetrznie (por. Lk 13, 18-21; Mk 4, 30-32; Mt 13, 31-33)*.

Krélestwo Boze nie jest pozbawione prawa (por. Lk 16, 16), ale jego
sprawiedliwo$¢ musi by¢ wigksza niz uczonych w PiSmie i faryzeuszy (por.
Mt 5, 20). Jest ono w nowym sposobie myslenia, odczuwania i Zzycia ludzi
poprzez dziatanie Ducha Swietego (por. £k 17, 20-21).

W Jezusie nadeszto Krolestwo Boze (por. Lk 11, 20; 17, 20-21; 19, 23-24).
Towarzyszy mu ,,palec Bozy” (por. Wj 8, 15; 31, 18; Pwt 9, 10; Ps 8, 4), ,Duch
Bozy” (por. Mt 12, 28) i oznacza wszechmoc Boga. Jego moc dzialajaca przez
Jezusa to znak, iz zbliza si¢ krélestwo niebieskie. Ostatecznie Jezus staje jako
wybawiciel w krélestwie nie z tego §wiata™.

¥ Por. S. Zedda, dz. cyt., s. 22-24, 252-254; C. Spicq, La theologie, dz. cyt., vol. 2, s. 268-272;
J. Szlaga, Paruzja, dz. cyt., s. 187-189; T. Rakoczy, dz. cyt., s. 150-176.

* Por. G. Stahlin, dz. cyt., s. 180-183; R. Guardini, Die letzten Dinge, Wiirzburg 1940, s. 18-20;
J. Dupont, Etudes sur les Actes des Apotres, Paris 1967, s. 454-456; R. Schnackenburg, L esistenza
cristiana, dz. cyt., s. 39-42; K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 3. Etos, Krakéw 1984, s. 61;
A. Hulsbosch, La conversione nella Bibbia, Bari 1970, s. 75-100.

* Por. G. Stahlin, dz. cyt., s. 181-183; ]. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, I Teil: Verkundigung
Jesu, Gutersloh 1973, s. 99-106; A. Jankowski, Regnum venturum quod adest, CT 25 (1954), s. 147-161;
B. Schultze, Die ekklesiologische Bedeutung des Gleichnisses vom Senfkorn, OCP 27 (1961), s. 362-386.

% Por. P. Hunermann, Reich Gottes, SM 4, kol. 137-141; S. Bastianel, L. Di Pinto, Per una fondazione
biblica dell etica, w: Corso di morale, vol. 1, s. 139-140; C. Larcher, L ‘actualite chretienne de | Ancien
testament d'apres le Nouveau Testament, Paris 1962, s. 30-32; J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Ma-
teusza. Wstep — przeklad z oryginatu - komentarz, Poznan 1979, s. 48; J. Jeremias, Neutestamentliche
Theologie, dz. cyt., s. 99-107.
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Wyrazenia Lukaszowe ,teraz” i ,,dzisiaj” wskazuja, ze oczekiwane zbawienie
juz jest obecne w osobie Chrystusa (por. Lk 2, 11.29; 4, 21; 5, 10.26; 6, 19;
9, 1-6.11; 10, 1-17; 11, 205 12, 52; 13, 18-21; 17, 21; 22, 69; 23, 43), ktéry ma
Ducha Bozego jako Pan i Syn Bozy'. Jako potomek Dawida ma krolewskie
prawa, jako Zbawiciel wybawia od grzechu (por. ] 4, 42), a jako Mesjasz (por.
Lk 22, 69; Dn 7, 13) zapewnia uczestnictwo w lasce i zyciu.

Nie ma zasadniczej roznicy miedzy tytutami ,,Chrystus’, ,,Pan’, ,,Syn Bozy”,
ktéorymi Lukasz obdarza Jezusa z Nazaretu®. Patrzy on na Jego przyjscie na
$wiat tak jak na Jego zmartwychwstanie, tj. jak na dzielo mocy Bozej (por.
Lk 1, 35). To wlasnie za sprawa Boga w Synu ,,rozpoczyna si¢ eschatologiczna
era ludzkosci®. Jego ukazanie sie niesie z sobg dar Ducha Sw., zainaugurowanie
przymierze radosci (por. Lk 1, 14.41.67; 2, 25-27.36-38)*".

Teologia Janowa wyrdznia si¢ m.in. wizja jednosci i charakteru
eschatologicznego misterium Jezusa. Jego bostwo jako wcielonego Stowa oraz
zmartwychwstanie nadajg Jego istnieniu na ziemi sens ostateczny (por. J 1, 1-
-2.18; 3, 16; 5, 18-30; 8, 36.58; 9, 35; 11, 27; 14, 13; 17, 2; 20, 28.31; 1 ] 1, 1-4;
3, 8;4,9-10.14-15; 5, 5.9.12.20). Stowo, ktére byto u Boga jest powigzane z Nim
i w pelni objawilo Ojca (por. ] 3, 11; 6, 46; 7, 16; 14, 6-11; Mt 11, 27).

Motywem dzialania Bozego w Chrystusie jest Jego milo$¢, ktora udziela
wierzacym zycia wiecznego (por. J 3, 16). Jezeli Ojciec przekazal Synowi
udzielanie Zycia (por. ] 3, 35), to takze sadzenie (por. ] 5, 18-30; 8, 36.58). Jednak
tylko wiara pozwala widzie¢ w Nim proroka wyposazonego w szczegdlng moc
(por.] 9, 35; 11, 27; Mt 16, 18). Wyznanie mesjansko-chrystologiczne obejmuje
tytul ,Mesjasza” (por. J 1, 14), godnos¢ Syna Bozego i ,,Tego, ktory mial przyjs¢
na $wiat” (por. ] 6, 14; Mt 11, 3; £k 7, 19)*.

°! Por. H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit, Tibingen 1962, s. 80, 124, 158-159; G. Voss, Die
Christologie der lukanischen Schriften in Grundzugen, Paris 1965, s. 24-25; R. Schnackenburg, Gottes
Herrschaft und Reich, Freiburg 1962, s. 107; H. Schurmann, Das Lukasevangelium, Freiburg 1969,
s. 112-225.

52 Por. H. Conzelmann, dz. cyt., s. 164; G. Voss, Die Christologie, dz. cyt., s. 45-60, 85-93.

53 Por. W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas, Berlin 1961, s. 83; H. Conzelmann, Grundriss
der Theologie des Neuen Testament, Miinchen 1967, s. 149.

5 Por. E. Gryglewicz, Duch Swigty w ujeciu $w. Lukasza, w: Duch Swigty - Duch Bozy, s. 76-79; tenze,
Ewangelia wedlug $w. Lukasza. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, Poznan 1974, s. 374-380.

> Por. A. Feuillet, dz. cyt., s. 114-126; S. Medala, Natura i przeznaczenie $wiata wedtug Ewange-
lii $w. Jana, w: Egzegeza Ewangelii $w. Jana, F. Gryglewicz (red.), Lublin 1976, s. 210-213; E. Malatesta,
dz. cyt., s. 306-308; J. Jeremias, Stowo objawiajgce. Forma literacka Prologu Janowego, w: Biblia dzisiaj,
J. Kudasiewicz (red.), Krakow 1969 s. 311; G. A. E. Knight, Law and Grace. Must a Christian Keep the
Law of Moses?, London 1962, s. 61-64; H. Ordon, Eschatologia czwartej Ewangelii, w: Biblia o przysztosci,
s. 130-139; A. Jankowski, Dynamika wiary wedtug Czwartej Ewangelii, SSHT 8 (1975), s. 37-39.
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Stowo wecielone otrzymalo od Ojca wladze nad kazdym ,ciatem”, ku
udzielaniu zycia (por. J 10, 10) i sadu (por. J 5, 26-27). Kiedy ,,godzina” juz si¢
rozpoczeta, Jezus daje uczniom glebszy wglad w nature tego zycia, ktére juz
posiadaja, a ktorego ukoronowanie nastapi w eschatologii. Lecz sprawowanie
przez Niego pelni wladzy zalezy od wejscia do chwaly niebieskiej. Dopiero
wtedy Jezus wolny bedzie od wszelkich ograniczen (por. ] 17, 2)*.

Jan akcentuje wcielenie jako ukazanie si¢ Boga w Jego Synu (por. 1] 1, 1-4).
Mimo to, nie jest On silg magiczna, ktéra uwalniataby czlowieka od czujnosci
(por 1] 3, 8-9). W mitosci Bég uprzedza cztowieka i jest zrédlem milosci
blizniego (por. J 3, 16). Nie ludzkos¢ data poczatek mitosci, lecz On, ktory
w Chrystusie dat siebie w darze. Milos¢ Taczy si¢ $ciéle z wiarg w synostwo Boze
Jezusa: Bog postal Syna jako Zbawiciela (por. 1] 4, 9-10.14-15).

W przyjsciu Chrystusa do historii weszlo Stowo Boze i ,,zamieszkato wéréd
nas’ (J 1, 14). Syn Bozy stal si¢ jak czlowiek wraz ze $miercig, ktérg przyjat
z mito$ci do Boga i ludzi (por. ] 10, 11-18; 12, 23-28; 14, 31; 15, 13; 17, 5; 19, 30;
Dz 1, 5). Bog przez Syna, jako Stowo, przyjmuje cialo — wyktadnik ziemskiego
pochodzenia, staje si¢ mieszkaniem Stowa. Bég w swoim Synu przetamat
nieskonczong przestrzen miedzy soba a czlowiekiem i swiatem™.

Pascha Jezusa z Nazaretu integruje ,godzine” Jego ziemskiego zycia (por.
] 2,437,305 8, 20; 12, 23-28; 13, 1; 17, 1.5)%. Smier¢ (por. ] 2, 4; 7, 33-36; 8, 21;
9, 4; 10, 15; 12, 7.23-36) przyniesie zycie, z ktérego beda czerpa¢ wierzacy.
Jednak ona nie wyczerpuje tej ,godziny”: chodzi o przejscie Jezusa z sadu $wiata

% Por. J. Blank, dz. cyt.,, s. 92-95, 131-133; K. Romaniuk, ,Ja jestem zmartwychwstaniem”
(J 11, 25), Conc 6 (1970), z. 2, s. 231; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, dz. cyt., s. 536-538;
R. Bultmann, Theologie des Neuen Testament, Tiibingen 1977, s. 388-392; B. Vawter, Johannine Theology,
w: The Jerome Biblical Commentary, R. E. Brown (ed.), New York 1968, s. 838-839; H. Ordon, dz. cyt.,
s. 132-139.

*7 Por. G. Johnston, The Spirit Paraclet in the Gospel of John, Cambridge 1970, s. 80-126; E. Grygle-
wicz, Chleb, wino i Eucharystia w symbolice Nowego Testamentu, Poznan 1968, s. 118-124; S. Mendala,
dz. cyt., s. 212-217; E. Malatesta, Interiority and Covenant. A Study of ,einai en” and ,,menein en”. In the
First Letter of Saint John, Rome 1978, s. 24-27; H. Langkammer, Etyka, dz. cyt., s. 218-220; A. Feuillet, Le
mystare de I amour divin dans la theologie johannique, Paris 1972, s. 244-246; H. Halter, Taufe und Ethos.
Paulinische Kriterium fur das proprium Christlicher Moral, Freiburg im Br. 1977, s. 429-433.

% Por. Jan Pawel II, dz. cyt., nr 18; E. Malatesta, dz. cyt., s. 306-308, 322-325; A. Feuillet, Le
mystere de |'amoure, dz. cyt., s. 30-31, 41-69; A. Humbert, L ‘observance des commandements dans
les ecrits johanniques (Evangile et Premiere Epitres), Smor 1 (1963), s. 190-191; G. Reim, Studien zum
alttestamentlichen Hintergrund des Johannes-Evangeliums, Cambridge 1974, s. 110-154.

% Por. J. Blank, Untersuchungen zur Johannischen Christologie und Eschatologie, Freiburg 1964,
s. 75-85, 139; W. Thusing, Die Erhohung und Verherrlichubg Christi im Johannesevangelium, Munster
1959, s. 31-40, 88-100; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, s. 243; M.-E. Boismard, Le Prologue
de St. Jean, Paris 1953, s. 67.
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do chwaly Ojca. Chodzi nie o milo$¢ Jezusa ku $wiatu, gdzie panuje ,,zty”, ale ku
»swoim’, ktorym przynidst zycie wieczne (por. J 13, 1)%.

Janowa Ewangelia przedstawia zmartwychwstanie Jezusa jako dzielo Boga
(por.J 12,27-28;17, 1-5) i Chrystusa (por. ] 10, 17-18; 2, 19-22). On przyjmuje
$mier¢, ktorg wypelnia plany Boze, a uwielbiony bedzie przez zmartwychwstanie
i zestanie Ducha Sw. (por.J 3, 14; 8, 28; 12, 23.41; 16, 7), ktdre beda objawieniem
»godziny” Syna (por. J 17, 5.24). Droga do Ojca prowadzi poprzez Syna
wyniesionego ponad stworzenia (por. J 3, 12.17-18; 1 ] 5, 20)°".

Paradoks ten nalezy do Janowej teologii: ,,Podobnie jak Ojciec ma zycie
w sobie, tak réwniez dat Synowi Zycie w sobie samym” (J 5, 26). Co zatem
czyni Chrystus, to samo czyni Bog zjednoczony z Nim (por. J 5, 9.19-22.30.36;
10, 25.29.32.37-38; 14, 10). On dziala w jednosci z Ojcem: uzasadnienie czynow
czerpie z tego, ze jest w Ojcu, a Ojciec w Nim (por. J 14, 11). Réwnos¢ ttumaczy
Jezus identyczno$cig dziatania (por. J 5, 19-20). Wspotlistotnos¢ Ojca i Syna
sprawia, Ze nauczanie Jezusa pochodzi od Ojca (por. J 14, 10). Totez Jego stowa
i czyny sg jednoczes$nie sfowami i czynami Ojca (por. J 5, 17-18; 7, 16-17;
8,26-29;9, 16-41; 12, 49-50)%.

Oto tajemnica zycia Chrystusa z Ojcem (por. J 1, 18; 6, 46; 7, 29;
8, 16.19.27.29; 10, 30.38; 12, 45; 14, 6-11; 17, 20-22), ktérego objawil On
dzigki temu, ze byl na Jego tonie i jest Jego Synem (por. J 3, 11; 6, 46; 7, 16;
10, 15; 14, 6-11; £k 10, 22; Mt 11, 27). Nieznajomoscig Jezusa jest nieznajomos¢
Boga, ktéry Go postal (por. J 16, 21). Jezus zna Boga (por. ] 8, 55; 17, 25), bo
od Niego pochodzi (por. J 6, 46). Jednos¢ uczniéw ma by¢ dowodem boskiego
postannictwa Jezusa (por. J 1, 13)%.

% Por. A. Jankowski, Eschatologia, dz. cyt., s. 178-179; B. Vawter, The Gospel according in John,
w: The Jerome Biblical Commentary, s. 418-419; S. Schulz, Die Stunde der Botschaft. Einfuhrung in die
Theologie der vier Evangelisten, Berlin 1969, s. 353; E. Maltesta, dz. cyt., s. 192-211; H. Langkammer,
Jn 2, 4 w Swietle najnowszej egzegezy, RBL 15 (1962), s. 82-91; I. Hermann, Der gute Hirt — Bild und
Wirklichkeit. Eine Homilie zu Jo 10, 11-16, BuL 4 (1963), s. 70-74.

¢ Por. X. Leon Dufour, Pere, fais—moi passer sain et sauf a travers cette heur (J 12, 27), w: Neues
Testament und Geschichte. Festschrift fiir O. Cullmann, Zurich 1972, s. 157-165; J. Szlaga, Nowe
Przymierze, dz. cyt., s. 122-129; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, s. 537; R. Bultmann, dz.
cyt., s. 390; B. Vawater, Johannine Theologie, dz. cyt., s. 838-839; P. Jouon, Le verbe anggello dans saint
Jean, RSR 28 (1938), s. 234-236.

6 Por. J. Blank, Krisis, s. 93, 132; K. Romaniuk, ,,Ja jestem..”, dz. cyt., s. 231; B. Vawter, Johannine
Theology, dz. cyt., s. 838-839; tenze, The Gospel, dz. cyt., s. 418-419; E. Malatesta, The Spirit Paraclete
in the Fourth Gospel, Bb 54 (1973), s. 539-550; R. E. Brown, The Paraclete in the Fourth Gospel, NTS 13
(1966/67), s. 113-132; A. M. Kothgaser, Die Lehr-, Erinnerungs—, Bezeugungs- und Einfuhrungfunktion
des johanneischen Geist-Parakleten gegenuber der Christus-Offenbarung, Sal 33 (1971), s. 570-575.

 Por. R. Bultmann, dz. cyt., s. 390; H. Langkammer, U podstaw chrystologii, dz. cyt., s. 55-57;
J. M. Casabo Suque, Teologia moral en San Juan, Madrid 1970, s. 328-340; A. Feuillet, Le mystere de
I'amour, dz. cyt., s. 108; M.-E. Boismard, La connaissance de Dieu dans I'Alliance Nouvelle d'apres
la premiere lettre de Saint Jean, RB 56 (1949), s. 376-378, 388-390; E. Malatesta, Interiority, dz. cyt.,
s. 192-211, 289-290.
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Objawiona w Chrystusie ,,chwata” Ojca (por. J 1, 14-18; 2, 11; 8, 54; 11, 4.40;
12, 28) w pelni nastapi w zmartwychwstaniu (por. J 3, 14; 7, 39; 12, 23.28.31-33;
13,31-32; 17, 1-5.24)%. Wraz z Jego $miercia faski poplyna ku zyciu wierzacych
a dla tych, ktorzy odrzucili wotanie Boga w Synu, stanie si¢ zrodtem $mierci.
Syn Czlowieczy doznaje wraz z rozpoczgciem ,,godziny” chwaly w Ojcu. Chwala
Boza, plynaca z dzialalnosci ziemskiej Jezusa oraz krzyza i zmartwychwstania,
stanowi jedno ,teraz’, niepodzielne na etapy (por. J 13, 31-32).

Weielenie Syna Bozego realizuje sie¢ w pielgrzymowaniu az do zmartwych-
wstania®. Czwarta Ewangelii wskazuje na jedno$¢ przyjscia Syna Bozego na $wiat
az do Jego $mierci i zmartwychwstania (por. J 13, 3; 16, 28; 17, 3-5.8.13). Zatem
idzie tu o postannictwo Stowa, a nie o odwieczne pochodzenie od Boga, ktéry
w Chrystusie dal najwyzszy dowod mitosci (por. ] 3, 16; 1] 4, 7-16): Chrystus
jest pelnig taski i objawienia Bozego (por. J 1, 18)%.

Mimo rdznic, chrystologie $w. Pawla, Listu do Hebrajczykow, $w.
3 o lLukasza i $§w. Jana ukazuja Chrystusa jako wcielonego Syna Bozego,
ktory w swej cielesnosci trwal az do zmartwychwstania. Wcielenie, $mier¢
i zmartwychwstanie Syna Bozego - to trzy momenty tego samego wydarzenia
zbawczego. Wydaje sig¢, iz nie mozna ich inaczej interpretowaé jak tylko
w powigzaniu z calg egzystencjg Chrystusa.

Nawecielenie Chrystusa nalezy patrze¢ przez Jego $mier¢ i zmartwychwstanie.
Poprawnie rozumiana chrystologia nie moze by¢ inkarnacyjno-nalistyczna
ani eschatologiczna®”. Obie te teorie dalekie s3 od prawdy o wcieleniu
i zmartwychwstaniu Syna Bozego, kiedy to zamieszkala w Jego czlowieczenstwie
»cala Pelnia: Bostwo na sposob ciata” (Kol 2, 9; por. Rz 1, 4; Ap 5, 12).

W Chrystusie mieszka cala pelnia dzialania Bozego, ale ,,na sposéb ciata”
(Kol 2, 9), ktére jest zrédlem dziatania Bozego. W Nim-Czlowieku zamyka
sie pelnia bytu, tzn. organiczna jedno$¢ uzalezniona od Chrystusa-Glowy.
Jego zmartwychwstanie rozchodzi si¢ na kosmos za posrednictwem Cialta

¢ Por. W. Thusing, Die Erhohung, dz. cyt., s. 240-253; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium,
dz. cyt., s. 340; C. K. Barrett, The Gospel according to St. John, London 1962, s. 159.

% Por. R. Schnackenburg, Neutestamentliche Theologie, Miinchen 1963, s. 116.

% Por. H. Ordon, dz. cyt., s. 137-138; R. E. Brown, dz. cyt., s. 113-132; S. Medala, dz. cyt,,
s. 212-213; H. Langkammer, U podstaw chrystologii, dz. cyt., s. 55-57; M. ]. Lagrange, Evangile selon
Saint Jean, Paris 1927, s. 424-428; V. P. Furnish, The Love Command in the New Testament, London 1972,
s.91-95; S. Cipriani, ,Dio e I'amore”. La dottrina della carita in San Giovanni, SC 94 (1966), s. 214-231;
H. D. Wendland, dz. cyt., s. 116-120.

¢ Por. . Moltmann, Religione, Rivoluzione e Futuro, Brescia 1971, s. 173-174.
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eklezjalnego. W Chrystusie mieszka natura Boza z doskonalo$ciami i z tej racji
przewyzsza On $wiat i napelnia taskami, takze dla zycia spolecznego®.

Moc Syna Bozego ukazuje si¢ w Jego zmartwychwstaniu, ktére nie bylo
zapoczatkowaniem Jego Boskiej egzystencji (por. Rz 5, 10; 8, 29; 1 Kor 1, 9;
15, 28; 2 Kor 1, 19; 4, 6; Dz 2, 36), lecz manifestacja Syna Bozego. Zatem na
czoto wysuwa si¢ prawda o synostwie Bozym i ludzkim pochodzeniu Mesjasza.
Zmartwychwstanie Chrystusa jest zatem ujawnieniem pierwszej z nich (por.
Rz 1, 4)%.

Nowe Przymierze wskazuje dwa sposoby bytowania Chrystusa, ktére sa
uzaleznione od narodzenia si¢ z rodu Dawida oraz od zmartwychwstania.
Pierwszy fakt rzutuje na podleganie prawom egzystencji. Drugi natomiast
ukazuje moc Ducha Bozego w Chrystusie. Oznacza to intronizacje Chrystusa,
poprzez ktorg Bog daje Mu swoja moc (por. Ef 1, 19-20; 2 Kor 13, 4; 1 Kor 15,
43)7,

Dawna chrystologia we wcieleniu widziala urzeczywistnienie tajemnicy
Chrystusa jako Emmanuela, Boga z nami (por. Iz 7, 14; 8, 8; Mt 1, 23)"\.
Zmartwychwstanie natomiast sprowadzono do objawienia si¢ prawdy wcielenia.
Taka koncepcja kryta jednak niebezpieczenstwo doketyzmu; zapominano,
ze Chrystus jest Synem Bozym takie w swym czlowieczenstwie, ktére
w zmartwychwstaniu zostalo ubdstwione”.

8 ,Przez czyny, cuda i stowo zostalo objawione, ze »w Nim (...) mieszka cala Pelnia: Béstwo na
sposob ciata« (Kol 2, 9). Cztowieczenstwo Jezusa ukazuje sie¢ w ten sposob jako »sakrament, to znaczy
znak i narzedzie Jego Bostwa i zbawienia, ktore przynosi. To, co bylo widzialne w Jego ziemskim zyciu,
prowadzi do niewidzialnego misterium Jego synostwa Bozego i jego odkupienczego postania” (KKK,
nr 515); por. KKK, nr 484.

% Por. R. Schnackenburg, Der Mensch, dz. cyt., s. 19-22; A. Feuillet, Morte du Christ et mort du
chretien dapres les epitres pauliniennes, RB 66 (1959), s. 481-513; K. Romaniuk, L ‘amour du Pere et du Fils
dans la soteriologie de saint Paul, Rome 1974, s. 74-95; P. Benoit, dz. cyt., s. 384-387; N. A. Dahl, dz. cyt.,
s. 440-444.

70, Jesus zostaje ostatecznie objawiony jako »ustanowiony wedtug Ducha Swietosci przez powola-
nie z martwych pelnym mocy Synem Bozym« (Rz 1, 3-4). Sw. Pawel podkresla ukazanie sie mocy Bozej
przez dzielo Ducha, ktéry ozywil martwe czlowieczenistwo Jezusa i powotat go do chwalebnego stanu
Pana” (KKK, nr 648); por. A. Jankowski, Duch Swi(;ty, dz. cyt., s. 63-75; H. Langkammer, Eschatologia,
dz. cyt., s. 80-82.

7! Por. B. Gherardini, La Chiesa. Arca dell'Alleanza. la sua genesi, il suo paradosso, i suoi poteri,
il suo servizio, Roma 1979, s. 54-61; J. Homerski, dz. cyt., s. 59; A. Vanhoye, La nuova alleanza nel Nuovo
Testamento. Roma 1984, s. 59-61; A. Jankowski, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 146-149; H. Frankemolle,
Jahwebund und Kirche Christi. Studien zur Form- und Traditionsgeschichte des ,Evangeliums” nach
Matthaus, Minster 1974, s. 7-21; J. Kudasiewicz, Lud Bozy, AK 68 (1965), s. 276-289; S. Zedda, dz. cyt.,
s.22-25.

72 Por. U. B. Muller, Die Geschichte der Christologie in der johanneischen Gemeinde, Stuttgart
1975, s. 59-65; Docetism, ODCC, s. 413; W. P. Loewe, Jesus Christ, w: The New Dictionary of Theology,
J. A. Komonchak i in. (ed.), Collegeville 1987, s. 533-538; W. Lydka, Dokeci, EK 4 kol. 30-32.
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Od wrcielenia az do zmartwychwstania Chrystus jest wydarzeniem
eschatologicznym, bo jest w Nim dgzenie do przyszlosci w Bogu. Jego ukazanie
sie na ziemi jest czyms$ nowym, bo dzietem Bozym (por. Lk 1, 35). Oto za sprawa
Boga i dzieki Jego mocy (por. Ps 103, 30) urzeczywistnia si¢ Bozy zamiar,
tj. poczecie Syna Bozego, nowa historia ludzi i $wiata.

W Chrystusie nadchodzi Krolestwo Boze (por. Ga 4, 4; £k 1, 71; 2, 11.29-32;
10,23-24;11,20;17,20-21; Mk 1, 14), chociaz Jego ,,godzina” jeszcze nie nadeszla
(por.J 2, 4; 7, 305 8, 20). Postanie Syna Bozego jest wejsciem w ,wiek przyszly”
(por. Hbr 9, 26; Ef 1, 9-10). Dopiero paruzja zapoczatkuje eon eschatologiczny
w $cistym znaczeniu. Zestany Syn Bozy istnieje wigc w swej preegzystencji (por.
Rz 1, 3-4; 8, 3.32; 1 Kor 8, 6; 2 Kor 8, 9; Flp 2, 6; Kol 1, 15-18). Zatem ,,petnia
czasu” (Ga 4, 4) to ukazanie si¢ planu Bozego (por. Mk 1, 15)7.

Oto Jezus z miasta Dawidowego przychodzi dla wybawienia od grzechu.
»Mesjasz i Pan” jest Zbawicielem, a wiec krélem i Bogiem (por. Lk 2, 11).
Powszechno$¢ zbawienia obejmuje w wierze Zydoéw oraz pogan (por. Lk 2,
29-32; 1z 40, 5; 42, 6; 49, 6.9; 52, 10). Dar ogladania planéw Bozych, ktore byty
zakryte ,,0d zalozenia $wiata” (por. Rz 16, 25; Ef 3, 4-5; Kol 1, 26; 1 P 1, 11-12)
mieli uczniowie Panscy (por. Lk 10, 23-24; Mt 11, 25-27).

Objawienie si¢ wszechmocy Boga; ,palec Bozy”, ,Duch Bozy” jakby
fizycznie wskazuje na znak krdlestwa niebieskiego. Szatan odchodzi pokonany
przez Tego, ktéry wybawia ludzko$¢ z wigzéw grzechu (por. Lk 11, 20; Wj 8,
15; Mt 12, 18). Jednak krélestwo, o ktérym moéwi Jezus, nie jest z tego $wiata,
nie oznacza materialnej potegi, ale jest w ludziach i dziala na sposéb Ducha
Swietego (por. £k 17,20-21)7.

Dobra nowina jest bliskoscia Krolestwa Bozego oraz wezwaniem do
nawrocenia i wiary. Nawrdcenie si¢ kieruje do Boga i Jego Krolestwa. Dopiero

73 Por. P. Hoffmann, Eschatologie und Friedenshan in der Jezusuberlieferung, w: Eschatologie und
Friedenshandeln. Exegetische Beitrage zur Frage christlicher Friedensverantwortung, Stuttgart 1981 's. 119—
-126; C. H. Dodd, Zatozyciel chrzescijatistwa, Paris 1978, s. 68-73; ]. Jeremias, Neutestamentliche Theolo-
gie, dz. cyt., s. 87-107; S. Zedda, dz. cyt., s. 23-27; M. Zerwick, Graecitas biblica Novi Testamenti exemplis
illustratur, Roma 1966, s. 15-16; P. Stuhlmacher, dz. cyt., s. 1-35; A. Weiser, Zentrale Themen des Neuen
Testament, Donsuworth 1978, s. 97-100.

74 Por. R. Rubinkiewicz, Krdlestwo Boze w spolecznosci Izraela w literaturze apokryficznej Starego
Testamentu, w: Krélestwo Boze w Pismie swigtym, S. Lach, M. Filipiak (red.), Lublin 1976, s. 123-128;
R. Penna, Lo Spirito di Cristo, Brescia 1976, s. 47-48; H. Langkammer, U podstaw chrystologii, dz. cyt.,
s. 55-47; S. Porubcan, Il patto nuovo in Is 40-66, Roma 1958, s. 37-42; B. Haring, dz. cyt., vol. 1, s. 30;
J. Nagérny, Trynitarny undament, dz. cyt., s. 51-52; C. Caffarra, Viventi in Cristo, Milano 1981,
s.40-42;]. M. Casabo Suque, dz. cyt., s. 254-255; G. Bouwmann, L ‘imitazione di Cristo nella Bibbia, Bari
1969, s. 32-33.

7> Por. A. Jankowski, Regnum, dz. cyt., s. 147-161; C. H. Dodd, Zafozyciel chrzescijaristwa, dz. cyt.,
s. 68-73; J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, dz. cyt., s. 98-105; J. Homerski, dz. cyt., s. 48;
C. Larcher, dz. cyt., s. 30-32; S. Bastianel, L. Di Pinto, dz. cyt., s. 139-141.
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z Chrystusem rozpoczyna sie¢ czas §wieto$ci i taski. Przede wszystkim chodzi o to,
by uwierzy¢ w Ewangelie Chrystusa, to znaczy zaufa¢ Panu i uzna¢ wszechmoc
Bozy, przejawiajaca si¢ w nadchodzacym Krélestwie (por. Mk 1, 14-15; Mt 4, 12—
-17; £k 4, 14-15)".

Pielgrzymowanie Jezusa podlegalo czasowi, pokusom, walce, cierpieniom
i dramatowi $mierci. Taki byt Syn Bozy, ktdry wcielil sie. Jednak czas Jego nie
byt czasem grzechu (por. 1 Kor 5, 21; Rz 8, 6; Hbr 4, 15; 7, 26-27; 9, 14; 1 P 2, 22;
] 8,34-46;14,30; 1] 3, 5), lecz czasem oddania si¢ Bogu i ludziom; czasem zdania
sie na Ojca (por. Mk 14, 34-36; Mt 24, 30; 26, 26-29.38-43; Lk 22, 17-20.39.46;
J 10, 14-18; 12, 23-28; Hbr 5, 7-8; 10, 5-10; 12, 2)7".

Smier¢ Chrystusa stala sie paradoksalnie zalamaniem sie Jego istnienia
w czasie (por. Mk 15, 34; Mt 27, 46) a zarazem i Jego odbudowaniem w odda-
niu samego siebie Bogu. Stala si¢ ona spelnieniem Jego ofiary wobec Boga.
Zewnetrzne, pojete na sposob ludzi, odrzucenie przez Boga na Kalwarii wskazuje
na zdanie si¢ na wole Boza (por. Ps 22, 2)78.

W oddaniu si¢ Bogu, ,ktory mégt Go wybawi¢ od $mierci” (Hbr 5,
7) Chrystus osiggnal szczyt napigcia miedzy $miercia a zyciem. Jednos¢
z grzesznikami zaznaczyta sie w Jego mece, bedacej szczytem Jego ,,dni ciala” (por.
Hbr 2, 14-18; 4, 15). Wypelnit On wole Ojca, a przez zmartwychwstanie odniost
zwyciestwo nad $miercig (por. Rz 6, 9). Ojciec dal Mu ,.site niezniszczalnego
zycia’, a to pozwolilo na sprawowanie funkcji niebieskiego liturga (por. Hbr 7,
16.24)7.

76 Por. P. Hoffmann, dz. cyt., s. 120-124; A. Weiser, dz. cyt., s. 7-13; . Jeremias, Neutestamentliche
Theologie, dz. cyt., s. 103-106; H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstep — przekiad z ory-
ginatu - komentarz, Poznan 1977, s. 92; H. P. Owen, Eschatology and Ethics in the New Testament, SJT
15 (1962), s. 369-370; W. Schrage, Ethik des Neuen Testament, Gottingen 1982, s. 22-23; C. H. Dodd,
Evangelo e legge. Rapporto tra fede ed etica nel cristianesimo primitivo, Brescia 1968, s. 36-41.

77 Por. ]. Bonsirven, Les enseignements de Jesus—Christ, Paris 1976, s. 53-58; J. Jeremias, Abba,
w: Biblia dzisiaj, s. 316-331; A. Feuillet, Mort de Christ et mort du chretien d‘apres Mt 5, 17-20. Compara
avec la doctrine de | 'Epitre aux Romains, NTS 17 (1970-71), s. 481-513; T. Rakoczy, dz. cyt., s. 151-157;
Jankowski, Eschatologia, dz. cyt., s. 160-162.

78 Por. L. P. Trudinger, ,,Eli, Eli Lama Sabachthani? A Cry of Dereliction? or Victory?, JETS 17 (1974),
s.235-238; A. Jankowski, Eschatologia, dz. cyt., s. 161-163; J. Kremer, ,,...denn sie werden leben”, Stuttgart
1972, s. 20-23; H. Gese, Psalm 22 und das Neue Testament, ZThK 65 (1968), s. 1-22; J. Homerski, dz.
cyt., s. 352-353.

79 ,To, co Chrystus osiggnat i obwiescil, oznacza cos wigcej niz ocalenie duszy, gdyz jest to zbawie-
nie czlowieka, jego nowa egzystencja dzieki stworczej mocy Boga. A prawda tego ocalenia i nowej eg-
zystencji jest $mier¢ (...). Smier¢ Chrystusa jest ofiarowang nam czescig tej calosci, ktorej druga czescia
jest zmartwychwstanie” (Guardini, dz. cyt. s. 18-20); por. C. Spicq, La theologie des deux Alliances dans
I"Epitre aux Hebreux, RSPT 33 (1949), s. 22-26; ]. Szlaga, Eschatologia Listu do Hebrajczykow, w: Biblia
o przysztosci, s. 94-96; E. Helewa, dz. cyt., s. 132-133; A. Jankowski, Eschatologia, dz. cyt., s. 154-157;
tenze, Biblijna teologia, s. 93-101; C. K. Barrett, The Epistle, dz. cyt., s. 124-128; J. Kudasiewicz, Historia,
dz. cyt,, s. 154-157; B. Haring, dz. cyt., vol. 2, s. 504-506.
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Chrystus posiadat ludzka nature, ktéra podlegala prawu $mierci. Bedac
duchem (por. 1 P 1,11) jednak nie podlegal przemijaniu. Dlatego, mimo iz
zostal zlozony do grobu, zostal wskrzeszony, by zy¢ wiecznie (por. Rz 6, 10;
1 P 3, 18; Hbr 9, 28). Zmartwychwstanie nadaje wiec zyciu Chrystusa charakter
eschatologiczny®. Wspotzmartwychwstanie z Chrystusem stwarza podstawe do
nadziei, ze wierzacy beda zyli we wspdlnocie z Nim.

Przez narodzenie, zycie, $mier¢ oraz zmartwychwstanie Chrystus ukazat
glebszy wymiar eschaton. Jego czlowieczy czas byt zawsze ukierunkowany
ku przebywaniu z Bogiem. Zmartwychwstanie antycypowalo Jego bodstwo
i jedno$¢ z Ojcem. Wszystkie etapy zycia Chrystusa mialy charakter ,raz
na zawsze’, charakter tego, co ostateczne. Wcielenie zatem jako antycypacja
zmartwychwstania jest dzietem wszechmocy Bozej.

Wobec tej prawdy nie mozna zapomnie¢, ze antycypacja zmartwychwstania
jest krzyz i $mier¢ Chrystusa w opuszczeniu przez Boga (por. Mt 26, 36-46; Mk
14, 32-42; Lk 22, 39-46). W dramacie umierania na krzyzu szuka wsparcia
u Boga, zdajac si¢ na Jego wole (por. Mt 27, 45-50; Mk 15, 33-38; Lk 23, 44—
-46)%.

Chrystus jako wydarzenie eschatologiczne pozostanie dla ludzi, $wiata
i historii nadzieja oparta na Jego $mierci i zmartwychwstaniu (por. Rz 4,
24-25; 8, 31-34). Wiara w zmartwychwstanie Chrystusa jest najwiekszym
holdem skladanym wszechmocy Bozej. Nadzieja na osiggniecie zbawienia
opiera si¢ na woli Boga, potwierdzonej wydaniem Chrystusa na $mier¢, Jego
zmartwychwstaniem i zestaniem Ducha Sw. (por. Rz 5, 8-11)%.

Bog jest dla ludzi ,,Bogiem nadziei” (Rz 15, 13), a Chrystus naszg nadziejg
(por. Kol 1, 27; 1 Tm 1, 1). Przebywajacy w swych cztonkach zmartwychwstaty
Pan jest dla nich ,nadziejg chwaly” (por. Rz 5, 2), czyli zycia wiecznego (por.
Tt 1, 2; 3, 7). Znaczy to, ze nasza nadzieja jest Bog w Chrystusie. Cale zycie
chrzescijanina powinno uptywa¢ pod znakiem nadziei, a jej przedmiotem jest
sam Jezus Chrystus i pelne zjednoczenie z Nim.

8 Por. J. Moltmann, dz. cyt., s. 164; C. Spicq, L 'Epitre, dz. cyt., s. 271; T. Rakoczy, dz. cyt.,
s. 150-176.

81 Por. M. Marchel, Abba, Pere! La priere du Christ et des chretiens, Romae 1963, s. 102-104;
P. Benoit, Passion et Resurrection du Seigneur, Paris 1966, s. 19-20; J. Kremer, ,,...denn sie”, dz. cyt.,
s. 20-23; A. Jankowski, Eschatologia, dz. cyt., s. 160-162; R. S. Barbour, Gethsemane in the Tradition of
the Passion, NTS 16 (1969-70), s. 231-251; R. Zehnle, The Salvific Charakter of Jesus' Death in Lucan
Soteriology, ThS 30 (1969), s. 420-444.

8 Por. J. Giblet, dz. cyt., s. 38-39; O. Merk, dz. cyt., s. 15-19, 54-57; J. Dupont, SYN CHRISTO
(I), dz. cyt., s. 80-83; V. P. Furnish, Theology, s. 115-132; H. Langkammer, Etyka, dz. cyt., s. 156-157;
B. Haring, dz. cyt., vol. 2, s. 503-506.
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2 %

Cale zycie i dzialanie Jezusa Chrystusa jest wydarzeniem eschatologicznym
nie tylko dla Niego samego, ale takze dla ludzkosci, $wiata i historii. Chrystus
Pan w ciele i chwale zmartwychwstania ma znaczenie ziemskie i eschatologiczne.
To osobowa obecnoé¢ Boga, Ojca, Syna i Ducha Swietego w historii
i zapoczatkowanie przyszlosci Bozej tej wspdlnoty. Relacja Chrystusa do Boga,
do ludzkosci i do $wiata ma zawsze wymiar osobowy, zwlaszcza na etapie drogi
ku pelni ludzkosci i historii.
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The article is divided into two parts; | — The parish as a place to preach

the Gospel of hope; Il — Bringing back hope to the poor: An annual schedule
of pastoral work. In the first part the reflection is focused on several key
issues; the parish and its current meaning, hope as a theological virtue, its
understanding and realization; the concept of the Gospel of hope preached
in the face of problems, disasters and dramas of the modern world, the role of
a priest as a man of hope, the awareness that the Gospel of hope is not only
preached but carried out as well. The modern world is not only sensitive to the
words, however beautiful they might be, but to concrete deeds which bring
relief to human beings in need.

In the second part the author develops the concept of the first year in the
current cycle of pastoral work, illustrating it with specific examples. Firstly, he
concentrates on the drama of poverty supporting his views with data referring
to the current situation in Poland. The Catholic Church makes an effort with
regard to unemployment and poverty in families. It does not only preach the
Gospel of hope but helps the people and their families in need. One can easily
say that no other institution does as much as the Catholic Church in Poland,
especially by the activities of the Polish Caritas, for the people in the face of
their dramas.

Niniejsze refleksje z natury rzeczy beda mialy raczej charakter teoretyczny,
cho¢teolog pastoralista musi zawsze mie¢ odniesienie do praktycznej dzialalnosci
Kosciofa. Jestem gleboko przekonany, ze kolejne artykuty, powierzone kaptanom
znanym z bogatego do$wiadczenia pracy parafialnej, z pionierskich inicjatyw,
uzupetnia, skonkretyzuja niejako moje mysli.
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Czes¢ 1
Parafia miejscem gloszenia ewangelii nadziei

1. Parafia

»Parafia miejscem gloszenia ewangelii nadziei” - tak brzmi temat
niniejszych rozwazan naukowych. Punktem wyjscia jest tu parafia. Nie ma
zadnej watpliwosci, ze mimo wielu wstrzaséw i stabosci, dos¢ radykalnych
przemian podyktowanych nasza rzeczywisto$cig, parafia jest i pozostanie
podstawowa struktura dzialalnosci Kosciota katolickiego. Nie byloby sensu
wymysla¢ czego$ nowego. Jan Pawel II wielokrotnie podkreslal znaczenie
i potrzebe istnienia parafii w zyciu Ko$ciota. To nie jest przypadek, ze jako
biskup Rzymu przywigzywat wielka wage do wizytacji parafii Wiecznego Miasta.
Caly obszerny fragment adhortacji Christifideles laici poswigcil wlasnie parafii.
Oto niektore mysli z tego tekstu:

»Chociaz wspdlnota koscielna zawsze posiada wymiar powszechny, to
jednak swoj najbardziej bezposredni i widzialny wyraz znajduje w Zyciu parafii.
Parafia jest niejako ostatecznym umiejscowieniem Kosciota, a poniekad samym
Kosciotem zamieszkujacym posréd swych synow i corek.

Wszyscy powinnismy odkry¢, poprzez wiare, prawdziwe oblicze parafii,
czyli samg »tajemnice« Kosciola, ktory wlasnie w niej istnieje i dziala. Ona
bowiem, cho¢ czasem bywa uboga w ludzi i $rodki, niekiedy rozproszona na
rozleglych obszarach, albo zagubiona w ludnych, pelnych chaosu dzielnicach
wielkich metropolii, nigdy nie jest po prostu strukturg, terytorium, budynkiem,
ale raczej »rodzing Bozg jako braci ozywionych duchem jednosci«, »domem
rodzinnym, braterskim i go$cinnyme, »wspdlnota wiernych«. Parafia wreszcie jest
zbudowana na gruncie rzeczywistosci teologicznej, bowiem jest ona wspolnota
eucharystyczng, czyli wspdlnota zdolng do sprawowania Eucharystii, bedacej
zywym zrodlem jej wzrostu i sakramentalnym wezlem doskonatej komunii
z calym Kosciolem. Ta zdolno$¢ wynika z tego, ze parafia jest wspdlnota wiary
oraz wspoélnotg organiczna, czyli taka, ktora sklada si¢ z wyswieconych kaplanéw
i z innych chrzescijan, i w ktdérej proboszcz, reprezentujacy biskupa diecezji, jest
hierarchicznym ogniwem laczacym parafie z calym Kosciolem partykularnym”
(CL 26).

Parafia winna by¢ ,wspdlnota wspolnot’, realizujacg komunie eklezjalng.
Kazdy wierzacy powinien odnalez¢ w niej istotne elementy odkupienczego
dzieta Chrystusa: Stowo zycia (Ewangelia - Dobra Nowina) - sakramenty,
zwlaszcza Eucharystie, postuge mitosci.
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2. Nadzieja

Drugim elementem, zawartym w temacie mojego artykulu, jest pojecie
nadziei. W ujeciu chrzescijaniskim nadzieja nalezy do trzech fundamentalnych
cnoét, zwanych boskimi, poniewaz konstytuuja zwigzek czlowieka z Bogiem.
»Nadzieja powstaje ze spotkania ludzi z dobrocig Boga i trwatym dobrem rzeczy.
Jesli spodziewamy sie, ze to dobro bedzie trwalo, zaowocuje — wtedy rodzi si¢
nadzieja (...)"". Wedlug Kompendium Katechizmu Koéciota Katolickiego
»hadzieja jest cnota teologalng, dzigki ktdrej z trwalg ufnoscig pragniemy
i oczekujemy od Boga zycia wiecznego, poktadajac nasza ufnos¢ w obietnicach
Chrystusa i na pomocy laski Ducha Swietego, azeby na nie zastuzy¢ i wytrwaé
do konca zycia ziemskiego® (pyt. 387). Przedmiot i motywacja nadziei
chrzescijanskiej sa konkretne i zrozumiale. Najlepiej oddaje je akt nadziei, ktéry
znamy od dziecinstwa: ,,Ufam Tobie, bo$ Ty wierny, wszechmocny i milosierny.
Dasz mi grzechéw odpuszczenie, faske i wieczne zbawienie”

Katechizm Kosciola Katolickiego w swej pelnej wersji daje nam
cenne uzupelnienie i poglebienie w zrozumieniu sensu nadziei: ,Cnota
nadziei odpowiada dgzeniu do szczescia, zlozonemu przez Boga w sercu
kazdego cztowieka; podejmuje ona te oczekiwania, ktére inspiruja dzialania
ludzi, oczyszcza je, by ukierunkowaé je na Krolestwo niebieskie; chroni
przed zwatpieniem; podtrzymuje w kazdym opuszczeniu; poszerza serce
w oczekiwaniu szczeécia wiecznego. Zywa nadzieja chroni przed egoizmem
i prowadzi do szcze$cia mitosci” (KKK, nr 1818). Nalezy miec¢ te glebokie stowa
na uwadze podczas dalszej refleksji nad tematem: Parafia miejscem gloszenia
Ewangelii nadziei.

3. Ewangelia nadziei

Zwrot Ewangelia nadziei, ktory stoi w centrum programu duszpasterskiego
Ko$ciota katolickiego w Polsce na najblizsze pie¢ lat, oznacza potozenie akcentu
na te wlasnie cnote i jej ludzkie uwarunkowania w postudze Ewangelii. Ewangelia
nadziei to nie jest jakas nowa, pigta ewangelia. To jest odnajdywanie licznych
i waznych elementow zawartych w Chrystusowej Dobrej Nowinie, sklaniajacych
czlowieka do bezgranicznego zaufania Synowi Bozemu, ktéry z mitosci do
ludzi stal si¢ czlowiekiem, a swoja $miercig i zmartwychwstaniem wystuzyt
czltowiekowi szczescie wieczne.

! Przeciw rozpaczy [wywiad z Pawtem Milcarkiem], ,Ozon” 36-37 (2005), s. 36.
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Haslo przewodnie pigciu najblizszych lat pracy duszpasterskiej brzmi:
Kosciot niosgcy Ewangelie nadziei. Zaklada to zaréwno gloszenie Ewangelii
nadziei, jak i okre$lone formy realizacji tej wlasnie Ewangelii we wspdlnocie
parafialnej. Dodajmy od razu, ze wiele z tych form kaplani i $§wieccy znajg
doskonale i realizujg je od dawna w swoich parafiach. Warto im nada¢ okreslone
oblicze, jakim jest nadzieja chrzescijanska, odpowiadajgca na najgtebsze potrzeby
i pragnienia ludzko$ci i $wiata.

4. Glosi¢ Ewangelie¢ nadziei

Sytuacja wspotczesnego swiata

Swiadomy swego powolania chrzescijanin zdaje sobie sprawe z tego, jak
bardzo jest potrzebna Ewangelia nadziei wspolczesnemu swiatu w obliczu
istniejacego w nim zla. Czarny, ponury obraz dzisiejszej rzeczywisto$ci narzuca
nam si¢ z przekazu medialnego: z prasy, radia i telewizji. Z jednej strony sg to
katastrofy naturalne: trzgsienia ziemi, powodzie, cyklony, kleski nieurodzaju.
Z drugiej strony mamy do czynienia z kleska glodu, dotykajaca zwlaszcza dzieci,
groznymi epidemiami, powszechnym bezrobociem. Jest wreszcie perfidne
dzialanie czlowieka: nieustanne wojny, ludobojstwo, tortury, krwawe dyktatury,
terroryzm na skale $§wiatowa. Czlowiek, ktory winien by¢ obrazem i odbiciem
Boga, niszczy ten obraz w sobie samym i we wspdlczesnym $wiecie, tworzac to, co
Jan Pawel II nazwal cywilizacja $mierci. Ilez jest jej przejawdw: atak na rodzine,
zabodjstwo dzieci nie narodzonych, antykoncepcja, eutanazja, narkomania,
wszechobecna pornografia, zboczenia na tle seksualnym. Gwaltowanie wzrasta
ilos¢ przestepstw popelnianych ze szczegélnym okrucienstwem. Konfrontacja
ostabionej psychiki ludzkiej z porazajaca rzeczywistoécia prowadzi do wzrostu
samobojstw, zwatpienia i zatamania. W tej ponurej wizji ginie gdzies dobro.

Udreczonemu czlowiekowi, udreczonemu $wiatu musi przyj$¢ z pomoca
Koscidl, gloszac Ewangelie nadziei. Ko$cidl nie moze w pelni zrealizowaé
zbawczej misji Jezusa Chrystusa, jesli wpierw nie przywroci §wiatu nadziei,
odpowiadajac na fundamentalne pytania kazdego cztowieka: skad si¢ wzigtem,
po co zyje, dokad zmierzam (por. KDK 3). Natchna¢ ludzkos$¢ nadzieja,
pochodzaca z Ewangelii Jezusa Chrystusa, to pozwoli¢ czlowiekowi odnalez¢
sens zycia i uczynic to zycie godnym dziecka Bozego.
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Kaptlan mezem nadziei

Nie mozna przekaza¢ komus tego, czego samemu si¢ nie posiada. Jesli
ksigeza majg nie$¢ ludziom nadziej¢, to sami powinni nieustannie ksztaltowa¢
i odnawia¢ ja w sobie. Jednym z jej elementow jest optymizm i rado$¢, ktorymi
potrafimy promieniowaé, mimo naszych osobistych cierpien, trosk i ktopotow.
Sw. Franciszek Salezy powiedzial: Un Saint triste, cest un triste Saint — Swiety,
ktory bylby smutny, to smutny swiety. Liturgicznym czasem nadziei oczekujacej
i nadziei spelnionej jest adwent i Boze Narodzenie. W niedziele adwentu
rozbrzmiewaja stowa proroka Izajasza: ,»Pocieszcie, pocieszcie moéj lud!« mowi
wasz Bog” (Iz 40,1); ,Pokrzepcie rece ostabte, wzmocnijcie kolana omdlate!
Powiedzcie matodusznym: »Odwagi! Nie bojcie si¢! Oto wasz Bég (...) On sam
przychodzi, aby was zbawic«” (Iz 35, 3-4).

Powigzanie radosci i zrealizowanej nadziei zostalo zawarte w przestaniu
aniofa zwréconym do pasterzy betlejemskich: ,Nie bojcie si¢! Oto zwiastuje
wam rado$¢ wielka, ktora bedzie udziatem catego narodu: dzi$§ w miescie Dawida
narodzit sie wam Zbawiciel, ktérym jest Mesjasz, Pan” (Lk 2, 10-11).

Zadanie, ktére Bog powierza przede wszystkim kaptanom, to pociesza¢
przywracajac nadzieje, dodajac odwagi. Szczegodlnie jest to potrzebne w trudnych
momentach zycia parafian (utrata pracy, wypadek, ciezka choroba, $mier¢
bliskiej osoby). Chodzi o czas im po$wigcony, umiejetno$¢ stuchania, serdeczny
dialog. Tytul stynnej ksigzki Jana Pawtla II Przekroczy¢ prog nadziei mozna
takze interpretowa¢ w ten sposob: Jak wazne jest wejscie tam, gdzie kroluje
nadzieja. W tym sensie kaplan ma szanse¢ pomoc strapionemu, zalamanemu
czlowiekowi przekroczy¢ prog nadziei. On bowiem wie, z pewnoscig opartg
na wierze i miloéci, gdzie znajduje si¢ Zrédlo i cel nadziei. Stowa kaptana nie
mog3 stac si¢ pustymi sloganami ekspertéw od religii. Musza wyplywac z glebi
serca wtopionego w milo$¢ Boga ku czlowiekowi. Kaptan nie jest postacia
z marmuru czy zelaza, podlega zwatpieniom, moze i chwilowemu zatamaniu,
ale w ostatecznosci wie, gdzie szukac oparcia i to oparcie komunikuje innym:
sWszystko moge w tym, ktéry mnie umacnia’; In Te, Domine, speravi, non
confundar in aeternum. Szczegolnie potrzeba tej kaptanskiej nadziei, opartej na
Bogu i zyczliwosci ludzkiej, niektérym grupom spolecznym na terenie parafii:

- dzieciom pozbawionym domu rodzinnego;

- dorastajacej mlodziezy, przezywajacej kryzysy rozwoju, pozbawionej
nieraz perspektyw zyciowych: odpowiednich studiéw, pracy, stabilizacji
zyciowej;

- ludziom wykluczonym z zycia spotecznego w rézny sposéb i z réznych
powodow: bezrobotni, bezdomni, wigzniowie;
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- nieuleczalnie chorym, niepelnosprawnym, samotnym w podesztym
wieku;

- rodzinom wielodzietnym, osobom i rodzinom zyjacym ponizej minimum
egzystencji.

5. Nie tylko stowa, lecz takze czyny

Ewangelia nadziei, ktéra chrzescijanie winni nie$¢ $wiatu w imie Jezusa
Chrystusa, to nie tylko stowa, wazne i potrzebne, lecz takze, a moze przede
wszystkim, czyny. Pomagajac czlowiekowi w potrzebie, budzac sumienia
i przywracajac nadzieje, Kosciol spetnia swoja postuge w spoteczenstwie. Nie
rezygnuje z przepowiadania Ewangelii, ale czyni to przepowiadanie bardziej
wiarygodnym i zrozumialym. Jan Pawel II stwierdzil kategorycznie: ,Dzis
bardziej niz kiedykolwiek Kosciét jest swiadom, ze jego oredzie spoleczne
zyska wiekszg wiarygodnos¢ dzigki $wiadectwu dzialania, niz dzieki swej
wewnetrznej spojnosci i logice™. Szczegdlnym przykltadem réznych form
niesienia nadziei osobom i rodzinom w potrzebie, poprzez konkretna pomoc,
jest niewatpliwie dzialalno$¢ koscielnej Caritas. Z uznaniem trzeba wspomniec
o wielkich zastugach dziatalnosci Caritas Polska na terenie archidiecezji
bialostockiej. Dzialalno$¢ ta moze by¢ przykladem dla calego kraju. Bez
ofiarnego zaangazowania ksiezy i $wieckich nie bytaby ona mozliwa. Wiele
z form dzialalnosci charytatywnej Kosciota dokonuje si¢ przede wszystkim na
terenie parafii. To nie tylko ekumeniczne, Wigilijne Dzieto Pomocy Dzieciom,
symbolizowane przez $wiecg, czy stypendia Nowego Tysiaclecia dla mlodziezy,
nie tylko noclegownie czy jadtodajnie ratujace gtodnych i bezdomnych ludzi.
To kazde wyjécie z konkretng pomoca czlowiekowi w potrzebie ze strony ludzi
dobrej woli.

2 Jan Pawel I, Encyklika Centesimus annus, nr 57.
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Czes¢ 11
»Przywracajmy nadzieje ubogim”. Roczny program
pracy duszpasterskiej

1. Dramat ubdstwa

Latwiej jest powtdrzy¢ slowa Chrystusa: ,Blogostawieni ubodzy (...),
albowiem do nich nalezy krolestwo niebieskie” (Mt 5, 3) niz zrozumie¢ dramat
czlowieka zyjacego w nedzy.

Tematyka pierwszego roku duszpasterskiego wpisuje si¢ doskonale w pro-
gram pracy piecioletniej. Ubdstwo stanowi najwigksza plage wspolczesnego
$wiata. Dotyka takze bolesnie nasza ojczyzneg i jej mieszkancow. To jest polski
paradoks. Wielki kraj, potozony w centrum Europy, w XXI w., liczy okolo pieciu
milionéw ludzi zyjacych ponizej minimum egzystencji. Sq to oficjalne dane
GUS-u. To znaczy, ze ponad 13% wszystkich obywateli polskich nie ma co jes¢,
ani w co si¢ ubrag, ani gdzie mieszkac.

Warto przytoczy¢ kilka wnioskéw z badan GUS-u na temat warunkéw
zycia ludnosci polskiej, przeprowadzonych w 2001 r.* Ukazuja one rozmiary
i zakres ubdstwa w Polsce, okreslajac bezrobocie jako jego istotng przyczyne.
Wedlug tych badan w polowie 2001 r. 18% gospodarstw domowych liczyto
w swoim obrebie przynajmniej 1 osobe bezrobotng*. Znacznie zréznicowane sg
dochody rodzin polskich: 10% gospodarstw domowych dysponowalo dochodem
nie wyzszym niz 340 zI na miesigc®. Cytowane badania obejmowaly takze
samooceng ze strony czlonkéw gospodarstw domowych; 1/3 z nich stwierdzita,
ze musi zy¢ oszczednie, aby mie¢ pieniadze na powazniejsze zakupy. W co
dwudziestej rodzinie brakowato pieniedzy nawet na najtansze jedzenie i ubranie.
Mieszkancy wsi gorzej oceniali swojg sytuacje materialng niz mieszkancy miast.
Wspomniang sytuacje ilustruja ponizsza tabela oraz wykres.

* GUS, Zroznicowanie warunkéw zycia ludnosci w Polsce w 2001, Warszawa 2002.

* Przyjeto definicje bezrobocia stosowang w BAEL.

> Dochéd obliczany wedlug skali ekwiwalentnos$ci OECD (por. GUS, Zréznicowanie warunkow
zycia ludnosci w Polsce w 2001, dz. cyt., s. 44).
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Tabela 1. Ocena sposobu gospodarowania dochodem w gospodarstwach
domowych w 2001 r.

W % danej grupy gospodarstw

Sytuacja domowych
Miasto Wies Ogodtem

Zyja bardzo oszczednie, aby odtozy¢
na powazniejsze zakupy 31,8 32,8 32,2
Pieniedzy starcza tylko na najtansze jedzenie
i ubranie 19,5 24,4 21,1
Pieniedzy starcza tylko na najtarisze jedzenie,
nie starcza na ubranie 10,8 14,3 11,9
Pieniedzy nie starcza nawet na najtansze jedzenie
i ubranie 4,6 5,7 4,9

Zrédlo: GUS, Zréznicowanie warunkéw zycia ludnosci w Polsce w 2001, Warszawa 2002.
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Sytuacja danej grupy gospodarstw domowych [%]

Zyja bardzo oszczednie, Pienigdzy starczatylko Pieniedzy starcza tylko
aby odtozy¢ na na najtansze jedzeniei  na najtansze jedzenie,
powazniejsze zakupy ubranie nie starcza na ubranie

O Miasto [OWies Bl Ogdtem

Pieniedzy nie starcza
nawet na najtansze
jedzenie i ubranie

Zrodto: GUS, Zréznicowanie warunkdéw Zycia ludnosci w Polsce w 2001, Warszawa 2002.

Wykres 1. Zréznicowanie warunkéw zycia ludnosci w Polsce w 2001 r.
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Badano takze stopienn zaspokojenia potrzeb konsumpcyjnych, ustalajac
skale deprywacji, zgodng z kryteriami Unii Europejskiej. ,Uzyskane wyni-
ki potwierdzaja trudng sytuacje materialng znacznej czesci polskiego
spoleczenstwa. Z deklaracji respondentéw wynika, ze biorac pod uwage
aktualng sytuacje finansowq prawie polowy rodzin w Polsce (45%) nie sta¢ na
zjedzenie co drugi dzien positku, w skiad ktérego wchodzitoby migso, dréb
czy ryba, a ponad 60% gospodarstw nie moze sobie pozwoli¢ na kupno nowej,
nieco lepszej jakosciowo odziezy”. Zdarzaly si¢ tez rodziny, ktérych nie sta¢
bylo na tak podstawowe artykuty, jak: pieczywo, maka, kasza czy mleko. Wsréd
badanych co dziesigta rodzina (11,5%) byta niezadowolona ze swojej sytuacji
mieszkaniowej. Ubdstwo ograniczalo znacznie mozliwosci korzystania z ustug
w zakresie ochrony zdrowia. ,,Okoto 1/3 gospodarstw domowych musiata, ze
wzgledu na brak pieniedzy, zrezygnowac z wizyt u stomatologa i leczenia zebow.
W co pigtej rodzinie na skutek trudnosci finansowych rezygnowano z wizyty
ulekarza, a czgsciej niz w co czwartym gospodarstwie — zbadan specjalistycznych,
zabiegow rehabilitacyjnych badz wyjazdu do sanatorium. Na realizacje recept lub
wykupienie zalecanych lekéw nie starczalo pieniedzy w ok. 33% gospodarstw
domowych. Zdarzalo si¢ rowniez, ze brak pieniedzy byl przyczyng rezygnacji
z leczenia szpitalnego™. W potowie 2001 r. 34% rodzin ocenialo swoja ogdlna
sytuacje materialng jako zIg lub bardzo zl3.

Prof. Elzbieta Tarkowska z PAN, od dziesieciu lat zajmujaca si¢ badaniem
ubdstwa w Polsce, zwraca uwage na szybki wzrost tego zjawiska i jego
dramatyczne konsekwencje. Stopa skrajnego ubdstwa w ostatniej dekadzie
ksztaltowala sie nastepujaco®:

Tabela 2. Stopa skrajnego ubdstwa

Lata 1994 1996 | 1997 | 1998 | 1999 |2000 |2001 |2002 |2003 |2004
Stopa

skrajnego

ubdstwaw % |64 4,3 54 5,6 6,9 8,1 9,5 11,1 109 |11,8

Zrédto: Badania E. Tarkowskiej.

¢ A. Szukieloj¢-Bienkunska, Sytuacja materialna gospodarstw domowych, w: GUS, Zréznicowanie
warunkow zycia ludnosci w Polsce w 2001, dz. cyt., s. 57.

7 Tamze, s. 70.

8 Cyt. za: E. Tarkowska, Nie wyolbrzymiam problemu biedy, ,Gazeta Wyborcza’, 5 stycznia 2006.
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W oparciu o dane GUS, prof. E. Tarkowska podkresla, ze obecnie ponad
potowa Polakéw zyje ponizej minimum socjalnego, a co piagty Polak ponizej
minimum granicy ubdstwa’.

Ubdstwo jest Scisle powiazane z bezrobociem. Ktokolwiek pragnie na
miare swoich sit i mozliwosci wyrwac czlowieka z zakletego kregu nedzy, musi
przede wszystkim zapewni¢ mu zrédto utrzymania, jakim jest praca. Analizujac
zjawiska bezrobocia i ubéstwa w Polsce, mozna odnie$¢ wrazenie, ze ani wladze
centralne, ani struktury lokalne nie potrafia w sposéb znaczacy zahamowa¢
ich wzrostu, usna¢ lub przynajmniej ztagodzi¢ uciazliwych skutkéw, poprawi¢
odczuwalnie dramatyczng niekiedy sytuacje rodzin i oséb dotknietych tym
problemem. Polski paradoks polega na tym, ze w systemie komunistycznym nie
bylo oficjalnie nedzy i bezrobocia z racji ideologicznych. Z chwilg bezkrwawej
zmiany ustroju, odzyskania wolnodci i demokracji, konieczne przejscie od
gospodarki sterowanej do rynkowej przyczynilo sie do wystapienia bezrobocia
na duzg skale. Do specjalistow nalezy ocena, ile i jakie bledy popelniono przy
tych radykalnych zmianach gospodarczych, skoro doprowadzity one znaczacy
procent spofeczenstwa do ubdstwa, graniczacego z ngdzg. Znamienne s3 stfowa
Episkopatu Polski w tej sprawie: ,,Dramaturgia tych przemian polega tez i na tym,
ze autorzy przemian - robotnicy, chtopi i czeé¢ inteligencji, gotowi do wyrzeczen
i zaciskania pasa na rzecz lepszej przyszlosci w wolnym panstwie, poniesli
najwigksze koszta. Dotychczas jednak zadna ekipa rzadzaca nie uswiadomita
im, jak wysoka cene zaplaci spoleczenstwo za rozpoczete przemiany. Nikt nie
potrafil przedstawi¢ narodowi ogromu wyrzeczen”*’.

Jest jednak i drugi aspekt tej rzeczywistosci. W coraz czestszych
wypowiedziach typu ,,za Komuny bylo lepiej” dochodzil do glosu syndrom
Narodu Wybranego, ktory mimo wyjscia z niewoli egipskiej, a wiec odzyskania
swojej wolnoséci i tozsamosci, gwaltownie atakowal Mojzesza: ,,Po co$ nas
wyprowadzil z Egiptu, tam przynajmniej jedliémy do syta”

Wedtug danych GUS'" na koniec pazdziernika 2005 r. liczba bezrobotnych
zarejestrowanych w urzedach pracy wyniosta 2712,1 tys. oséb. Z ogoélnej liczby
bezrobotnych 42,0% mieszkato na wsi. Bezrobotni zarejestrowani w urzedach
pracy w koncu pazdziernika 2005 r. stanowili 17,3%'* cywilnej ludnosci aktywne;
zawodowo (stopa bezrobocia). Najwyzsza stope bezrobocia odnotowano

° Por. tamze.

10 Szukajgc $wiatla na nowe tysiaclecie. Stowo biskup6éw polskich na temat niektorych problemoéw
spolecznych (309 Zebranie Plenarne Konferencji Episkopatu Polski, grudzien 2000 r.).

" GUS, Miesigczna informacja o bezrobociu, http://www.stat.gov.pl.

12 Stopa bezrobocia zostala obliczona jako procentowy udziat liczby bezrobotnych w liczbie cywil-
nej ludnosci aktywnej zawodowo.
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w wojewodztwach: warminsko-mazurskim (26,9%), zachodniopomorskim
(24,9%) i lubuskim (23,2%). Najnizsza stopa bezrobocia charakteryzowaly si¢
wojewodztwa: malopolskie (13,4%), mazowieckie (13,7%) oraz wielkopolskie
(14,3%) i podlaskie (14,7%). Bardziej wymowne dane pochodza z regionéw
i powiatéw. Dla przykladu: region Etku ma 32,3% stope bezrobocia, powiat
Braniewski - 39,3%. Dramatyczny jest zakres bezrobocia wéréd mlodych
Polakéw. Osoby w wieku 18-25 lat stanowia prawie 40% ogétu bezrobotnych.
Na powigkszenie ubdstwa wérod bezrobotnych zasadniczy wplyw ma fakt, ze
znaczna wigkszos¢ z nich jest pozbawiona zasitku. W koncu pazdziernika 2005
roku az 87,5% ogdtu bezrobotnych zarejestrowanych w urzedach pracy nie
posiadato prawa do zasitku, to znaczy, ze zasitek otrzymywalo zaledwie 12,5%.
Odbiega to znacznie od zasad obowigzujacych w Unii Europejskiej, gdzie 60—
-80% zarejestrowanych bezrobotnych otrzymuje zasitek, a jego wysokos$¢ wynosi
50-65% wynagrodzenia®.

Za suchg statystyka trzeba dostrzec dramat konkretnej osoby i jej rodziny.
Oficjalne dane GUS-u powinny sktania¢ rzadzacych do znalezienia konsensusu
ponad ideologia i podzialami politycznymi: zgody narodowej do madrej,
skutecznej walki z ubdstwem i bezrobociem, solidarnego wysitku spoteczenstwa,
zakrojonego na wiele lat.

2. Opcja Koéciola

Wobec niepokojacych zjawisk, jakim jest bezrobocie i wyplywajacego z niego
ubostwa, Koscidl nie chee i nie moze by¢ obojetny. Nie jest zadaniem Kosciota
szukanie trzeciej drogi ustrojowej miedzy kapitalizmem a komunizmem,
wypracowanie wlasciwego modelu gospodarki rynkowej, bezposredni wptyw na
strukture zatrudnienia, tworzenie globalnych programéw walki z bezrobociem.

Jednakze Kosciol nie moze nie reagowac¢ na cierpienie tylu milionéw ludzi.
Musi do wspolczesnego swiata wyjs¢ ze §wiattem nauki, opartej na Objawieniu,
o godnosci czlowieka, o wartoéci pracy ludzkiej, o potrzebie sprawiedliwosci
spolecznej i solidarnosci miedzyludzkiej. Musi pochyli¢ si¢ nad dramatem
nedzy i bezrobocia na miare swoich sil i mozliwosci, $pieszac z konkretng
pomoca ludziom nim dotknigtym.

Zgodnie z nakazem Chrystusowym, gloszac Ewangelie nadziei, Kosciot
od poczatku swego istnienia realizuje opcj¢ preferencyjna na rzecz ubogich'.

13 Cyt. za: M. Kabaj, Program przeciwdziatania ubéstwu..., s. 30.

1 ,,0pcja” czyli ,mito$¢ preferencyjna na rzecz ubogich” - wedlug stéw Jana Pawla II - jest to ,,spe-
cjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu milosci chrzeécijanskiej, poswiadczona przez cala trady-
cje Kosciofa” (SRS 42).
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Opcja Kosciota na rzecz ubogich ma swoje korzenie w Biblii, w Starym
i Nowym Testamencie. Zaréwno Prawo Mojzeszowe jak i prorocy stawali
zdecydowanie w obronie ubogich (np. Wj 23, 6; Kpt 19, 10; Pwt 24, 14; Jer 22, 16;
Am 4, 1). Warto przytoczy¢ chociazby stowa z Ksiegi Proroka Izajasza (25, 4):
»Bo Ty jestes ucieczka dla biednych, dla ubogich podpora w utrapieniu”.

Prawo Ewangelii najlepiej oddaje scena Sadu Ostatecznego, w ktorej
Chrystus utozsamia si¢ z ubogimi (Mt 25, 31-46). Przedmiotem stalego
rachunku sumienia dla chrze$cijan powinny sta¢ si¢ sfowa z Listu $w. Jakuba
(Jk 2, 5-16): ,,Postuchajcie, bracia moi umitowani! Czy Bég nie wybrat ubogich
tego $wiata na bogatych w wierze oraz na dziedzicow krolestwa przyobiecanego
tym, ktérzy Go miluja? Wy za$§ odmowiliscie ubogiemu poszanowania (...).
Bedzie to bowiem sad nieubtagany dla tego, ktéry nie czynil milosierdzia:
milosierdzie odnosi triumf nad sadem. Jaki z tego pozytek, bracia moi, skoro
ktos$ bedzie utrzymywal, ze wierzy, a nie bedzie spetnial uczynkéw? Czy /sama/
wiara zdota go zbawic¢? Jesli na przyklad brat lub siostra nie majg odzienia lub
brak im codziennego chleba, a kto$ z was powie im: Idzcie w pokoju, ogrzejcie si¢
i najedzcie do syta! — a nie dacie im tego, czego koniecznie potrzebuja dla ciala
- to na co sie to przyda?”

W obliczu kleski spotecznej, jaka jest bezrobocie, w obliczu ubdstwa, wazna
role do spelnienia ma Kosciol, zwlaszcza w imie stuzby cztowiekowi, szacunku
dla osoby ludzkiej i jej niezbywalnych praw, w imie ,preferencyjnej opcji na
rzecz ubogich” (CA 57). Opcja Kosciota na rzecz ubogich nie jest powielaniem
idei marksistowskich ani tez zasada partykularna dla krajow trzeciego $wiata,
lecz odnosi sie rdwniez do wspolczesnej sytuacji Polski, w ktdrej znaczna czes¢
spoleczenstwa zyje w ubostwie, a wielu obywateli ponizej minimum egzystencji.
Biskupi polscy przypominajg w swym liscie spolecznym: ,, Zaréwno bezrobotni,
jak i osoby, ktérych dotknefa bieda, wymagaja ochrony ze strony organizacji
politycznych, zwigzkéw zawodowych oraz wigkszego zainteresowania i pomocy
ze strony spoleczenstwa. Bowiem »im bardziej jednostki sg bezbronne w danym
spoleczenstwie, tym bardziej powinny by¢ przedmiotem zainteresowania i troski
innych, a zwlaszcza interwencji wladzy publicznej« (CA 10). Nalezy si¢ to im ze
sprawiedliwosci, a nie z milosierdzia™".

5 )W trosce o nowg kulture zycia i pracy” List spoleczny Konferencji Episkopatu Polski
(6.10.2001 r.).
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3. Zacheta do dzialania

Program pierwszego roku obecnego cyklu duszpasterskiego stawia wiec
wazne i wymagajace zadania przed kazda parafia. Najpierw trzeba dostrzec
dramat nedzy ludzkiej, pilne potrzeby parafian w trudnej sytuacji moralnej
i materialnej. Szczegdlna okazje do rozpoznania sytuacji stwarza koleda.
Wrazliwos¢ Ko$ciota, kaptanéw i §wieckich, powinna prowadzi¢ do konkretnych
dzialan. Przewodniczacy Episkopatu Polski, ks. abp Jozef Michalik, polecit
duchownym, aby podczas koledy sporzadzili listy oséb i rodzin najbardziej
potrzebujacych po to, by wspodlnie z parafianami podja¢ adekwatne formy
pomocy. Podkreslit réwnoczesnie, ze konieczna jest w tej dziedzinie wigksza
aktywno$¢ Akcji Katolickiej, parafialnych grup charytatywnych czy struktur
Caritas.

Wymowna, obszerna refleksja na temat ubdstwa jako wyzwania dla
Kosciota znalazla si¢ w homilii wygloszonej przez Jana Pawla II w dniu
8 czerwca 1999 r. w Etku, w regionie Polski dotknietym wysokim bezrobociem
(30%) i nedza wielu mieszkancéw. Punktem wyjécia w rozwazaniu papieskim
stala si¢ ewangeliczna scena spotkania Zacheusza z Chrystusem, a zwlaszcza
decyzja Zacheusza: ,,Panie, oto polowe mego majatku daj¢ ubogim” (Lk 19, 8).
Aktualizujac wymowe tej Ewangelii, Papiez zwrocil uwage na fakt, ze w zyciu
ludzkim sg wazne i pilne zadania, ktérych nie wolno odktada¢ na pdzniej. Taka
sprawg, wedlug biblijnego terminu, jest ,krzyk biednych”(Hi 34, 28). Dobiega
on do Boga z calego wspolczesnego $wiata. Ojciec Swiety sprecyzowal, kogo
ma na mysli: ,,Jest to krzyk dzieci, kobiet, starcow, uchodzcédw, skrzywdzonych,
ofiar wojen, bezrobotnych. Biedni s3 takze wéréd nas, ludzie bezdomni, zebracy,
ludzie glodni, wzgardzeni, zapomniani przez najblizszych i przez spoteczenstwo,
ponizeni i upokorzeni, ofiary réznych nalogéw”. Jakze to wstrzasajaca lista ludzi
dotknietych cierpieniem fizycznym i psychicznym.

Stan bezrobocia do tej kategorii dramatu ludzkiego wprowadza konkretna
osobe, a takze jego rodzine. Wielu ludzi w potrzebie kryje swoja biedg; trzeba ich
dostrzec, by dyskretnie i delikatnie pospieszy¢ z pomoca. Papiez przypomniat
stowa swojego Oredzia na Wielki Post roku 1999: ,Na $wiecie istniejg przejawy
nedzy, ktére musza wstrzagsnag¢ sumieniami chrzedcijan i przypomnie¢
im o pilnym obowigzku przeciwdzialania, zaréwno indywidualnego, jak
ispolecznego”. Ten apel wielkiego Papieza, naszego rodaka, powinniwzigé¢ do serca
wszyscy wierzacy. Winien on takze znalez¢ echo w kazdym sercu kaplanskim. Sg
instytucje koscielne, ktére podejmuja nieustannie ogromny wysitek niesienia
réznorodnych form pomocy dla biednych, bezdomnych, bezrobotnych. W Etku
Papiez podkredlit zastugi Caritas polskiej w tej dziedzinie. Z uznaniem moéwit
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o ofiarnym zaangazowaniu licznego grona wolontariuszy. Jednakze wezwanie
Jana Pawta II, aby uslysze¢ ,krzyk i wotanie biednych” i przyjs¢ im z pomocg
moralng i materialng odnosi si¢ do wszystkich Polakéw ,,Nie zatwardzajmy serc,
gdy styszymy »krzyk biednych« — méwit Papiez. ,,Starajmy si¢ ustyszec to wolanie.
Starajmy si¢ tak postepowac i tak zy¢, by nikomu w naszej Ojczyznie nie braklo
dachu nad glowg i chleba na stole, by nikt nie czul sie samotny, pozostawiony bez
opieki. Z tym apelem zwracam sie do wszystkich moich rodakéw”.

Zakonczenie

Konkludujac niniejsza refleksje, mozna powiedzie¢, ze kryterium chrzesci-
janstwa, a w szczegdlny sposéb kryterium autentyczno$ci postugi kaplanskiej
streszcza si¢ w zrozumieniu i realizacji stow Chrystusowych z dnia ostatecznego
(Mt 25, 34-36):

»Pojdzicie, blogostawieni Ojca mojego, wezcie w posiadanie krélestwo,
przygotowane wam od zatoZenia $wiata!

Bo bytem glodny, a daliscie Mi jes¢;

bytem spragniony, a daliscie Mi pi¢;

bytem przybyszem, a przyjeliScie Mnie;

bytem nagi, a przyodzialiscie Mnie;

bytem chory, a odwiedzili$cie Mnie;

bylem w wiezieniu, a przyszliScie do Mnie”.
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PRACTISING THE WORKS OF LOVE AND MERCY IN PARISHES

The parish is an ecclesial community, and as such it makes present the
Church as a reflection of the Triune God, God who is love. The author of this
article is attempting to translate these dogmatic truths of faith into practice at
the level of the parish and thus to approach them on a plane that is practical
rather than theoretical. Particular attention is given to the internal and external
ways of practicing mercy. Preaching and practicing mercy starts with various
human relationships in the parish, and bears fruit in a concrete, common and
organized outward action. These are the two wings of practicing mercy in
the parish: through the inner interpersonal relationships as well as through
concrete initiatives and actions undertaken by the parish. If any of the two
wings is missing, the evangelical character of practicing mercy in the parish is
distorted.

W roku 2005, w 80. rocznice powstania archidiecezji czestochowskiej,
w ktorej pracuje jako kaptan, przeprowadzono badania religijnosci i postaw
spofecznych wiernych tego Kosciota lokalnego'. Przy tej okazji jeszcze raz
okazalo si¢, ze podstawowa wspdlnotg Kosciota pozostaje ciggle parafia. To
z nig utozsamia si¢ najwieksza liczba wiernych, to w niej najwigcej 0séb realizuje
swoje potrzeby duchowe i korzysta z sakramentéw. Od strony socjologicznej
i teologicznej parafia stanowi najwiekszy kapitat spoteczny, duchowy, a przede
wszystkim eklezjalny. Wspaniale ruchy, wspolnoty i stowarzyszenia koscielne,
ktérych znaczenie jest bardzo duze w dzisiejszym Kosciele, nie stanowig jednak
tak stabilnej i bliskiej przecietnemu wiernemu wspdlnoty, jaka jest parafia. Nic

! Zob. Postawy spoleczno-religijne archidiecezjan czestochowskich, W. Zdaniewicz i S. H. Zareba
(red.), Czestochowa 2005.
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wiec dziwnego, ze podczas tego kongresu postawiono sobie pytanie o realizacje
gloszenia i $wiadczenia milosierdzia wlasnie w parafii.

Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est” - moéwiac, ze milos¢ musi by¢
konkretna - przypomina, ze jest ona zadaniem calej wspdlnoty koscielnej ,,na
kazdym jej poziomie” (DCE 20). Ojciec Swiety we wspomnianej encyklice
zauwaza tez, ze $wiadczenie mitosci przez Kosciol ma by¢ przejawem mitosci
trynitarnej (por. DCE 19). Chcialbym niniejsza refleksje o $wiadczeniu milosier-
dzia w parafii oprze¢ na dwoch fundamentalnych filarach funkcjonowania para-
tii: wymiarze eklezjalnym i trynitarnym. Parafia jest wspolnota koscielna, czyli
takg, w ktérej urzeczywistnia sie Kosciét bedacy odbiciem Boga w Tréjcy Swietej
Jedynego, Boga, ktdry jest mitoscia. Te dogmatycznie ujete prawdy wiary chciat-
bym jednak przelozy¢ na poziom praktyki parafialnej i ukazac je bardziej w per-
spektywie praktycznej niz teoretyczne;.

1. Parafia jako urzeczywistnienie Kosciola, ktory jest wspolnota
milo$ci. Trynitarny wymiar wspolnoty parafialnej

Swiadczenie mitosierdzia w parafii kojarzy sie zazwyczaj z dzialalnoscia
charytatywng. Ona jednak, aby nie byla dzialalnoscig czysto filantropijng musi
wynika¢ z wewnetrznego zycia duchowego wspoélnoty parafialnej. Tak jak wiara
owocuje moralnos$cia, a nie zaczyna si¢ od niej, tak §wiadczenie mitosierdzia
w parafii ma zaowocowac¢ dzialalnoscig charytatywna, a nie od niej si¢ zaczynac.
Stad kapitalne znaczenie dla rozwazanego tematu ma uswiadomienie sobie,
ze podstawowa misja parafii nie jest $wiadczenie ustug charytatywnych, ale
urzeczywistnianie Kosciota poprzez objawienie §wiatu Boga, ktory jest miloscia,
Boga w Tréjcy Swietej Jedynego. Zastandwmy si¢ przez chwile nad relacjami:
parafia — Ko$ciél i parafia - Trojca Swieta.

Jan Pawet II wiele razy przypominal, ze Ko$ciét konkretyzuje sie w parafii’.
W jednym ze swoich przemoéwien stwierdza: ,Kazda parafia rodzi Kosciot. Nie
tylko Ko$ciét Rzymu, ale takze Ko$ciét powszechny. A zarazem Ko$cidt rodzi
kazdg parafie, mozna powiedzie¢, Ze misterium Kosciola, gtebokie misterium
Ko$ciota, misterium odkupienia, rozblyska w kazdej wspolnocie parafialnej™.
Parafia nie moze wigc zapomina¢ o tym, ze ma by¢ urzeczywistnieniem

? Benedykt XV1, Encyklika Deus caritas est, 2006 (dalej skrét: DCE).
3 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, Wroclaw 1989, n. 26.

* Giovanni Paolo I in visita alla parrocchia di Santa Gemma Galgani. Gli incontri con i gruppi paroc-
chiali, OR 134/1994/, nr 25/40.564/, s. 5.
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wspolnoty Kosciola, a nie instytucja czysto ludzka. Aby taka nie byta, musi ciagle
stawac sie obrazem Boga i to Boga Tréjjedynego. Z dogmatu o Tréjcy Swietej
wynika specyficzny charakter wspolnoty parafialnej jako wspdlnoty koscielnej’.
Poniewaz Bog jest wspolnota trzech Osob, wiec Kosciol, ktdry jest w parafii, ma
by¢ wspolnota na wzér wspdlnoty Boskiej. Z tego rodzi si¢ szereg konsekwencji
praktycznych. Parafia na wzér Trojcy Swietej ma by¢ przede wszystkim oparta
na wzajemnych relacjach mitosci. Relacyjnos¢ bowiem to jedna z podstawowych
cech Tréjcy Swietej. Wiemy dobrze z traktatéw dogmatycznych o tak zwanym
podejsciu ad intra i ad extra do tajemnicy Tréjcy $wigtej lub — inaczej méwiac
- o wewnetrznym zyciu Boga i o Jego dzialaniu na zewnatrz. To, co jest
zewnetrzng aktywnoscig Troéjjedynego Boga, wynika z Jego wewnetrznej
struktury. W trynitarnym obrazie parafii chodzi wlasnie o taka kolejnos¢, o to,
aby zewnetrzne dzialanie wynikalo z wnetrza pewnych relacji dziejacych sie we
wspolnocie parafialnej. Taka kolejnos¢ dotyczy rowniez §wiadczenia mitosierdzia
w parafii i przez parafie. Z tych krétkich i bardzo schematycznych przypomnien
dogmatycznych przyjmijmy klucz do opisu pewnego modelu $wiadczenia
o milosci i milosierdziu we wspdlnocie parafialnej. To $§wiadczenie zaczyna
sie nie od rzeczy, struktur, czy zewnetrznych dzialan, ale od relacji oséb.
Zewnetrzne dzialanie Tréjcy Swietej jest wynikiem relacji miedzyosobowych,
ktére owocuja w konkretnym, zewnetrznym dzialaniu. Najpierw zajme si¢
wiec relacjami wewnatrz parafii, stanowiacymi podstawe do $wiadczenia
o mitosci i mitosierdziu, a dopiero potem zewnetrznymi formami ,,mitosierne;j”
aktywnosci parafii.

2. Swiadczenie o milosci i milosierdziu w wewnetrznym zyciu parafii.
Parafia wspolnota relacji

Na kursach przedmatzenskich czesto przypominamy przysztym rodzicom,
ze prawdziwej milosci ich dzieci ucza si¢ nie z indywidualnego kontaktu
z jednym z rodzicéw, ale z relacji, jaka istnieje miedzy rodzicami. Dziecko, ktdre
widzi jak kochajg sie jego rodzice, uczy sie przez to najpelniej prawdy o milosci.
U podstaw kazdego ludzkiego dzialania znajduje si¢ wigc rodzaj i charakter
wzajemnych relacji. Na zasadzie relacyjnosci dokonuje si¢ rowniez $wiadczenie
o milosierdziu w parafii. Poczatkiem takiego $wiadczenia jest $wiadectwo
milosci we wszystkich relacjach miedzy osobami, relacjach wystepujacych

® Zob. M. Duda, Myslgc parafia... Papieza Jana Pawta II wizja parafii. Studium teologiczno-pastro-
ralne, Czestochowa 2006, s. 172-176.
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we wspolnocie parafialnej. Parafia jest systemem olbrzymiej liczby relacji i od
ich jakosci zalezy autentyzm w $wiadczeniu o milosierdziu. Zeby sprawdzi¢,
na ile wspélnota parafialna $wiadczy o mitosierdziu, nalezy przypatrzy¢ sie
podstawowym relacjom, ktére w niej zachodzg. Sposrod wielu relacji w parafii
zwré¢my uwage na $wiadectwo o milosierdziu w takich relacjach, jak:

- relacja poszczegolnych cztonkow parafii do Milosiernego Boga;

- relacje miedzy kaptanami pracujacymi w parafii;

- relacje miedzy kaptanami a $wieckimi w parafii;

- relacje miedzy kaptanami a wspélnotami dzialajacymi w paratiach.

2.1. Relacja poszczegélnych czlonkoéw parafii do Mitosiernego Boga

Stuga Bozy Ks. Franciszek Blachnicki czgsto przypominal, ze aby $wiadczy¢,
trzeba doswiadczy¢. Inng wersja tej prawdy jest zasada, ze tacy si¢ stajemy, na
co si¢ patrzymy. Gloszone przez $w. siostre Faustyne oredzie Milosierdzia
Bozego mialo swoj poczatek w jej osobistych spotkaniach z Jezusem. Od tych
spotkan kazdego czlonka parafii, w tym szczegdlnie ksiedza, zalezy jakos¢
i autentyzm $wiadczenia milosierdzia w parafii. Jesli u podstaw jakiejkolwiek
postugi milosierdzia nie stoi modlitwa i stuchanie Boga, wéwczas najlepsze
nawet dzialanie charytatywne w parafii traci gleboko duchowy wymiar,
a parafia staje si¢ jeszcze jedng organizacjg charytatywng. Mysle, Ze nie trzeba
w tym gronie rozwodzi¢ si¢ szeroko nad tym zagadnieniem, ale warto zapytac,
na ile osoba Jezusa i relacja do Niego staje si¢ zasadniczym zrédiem i poczatkiem
$wiadczenia o mitosierdziu Boga. Zdaniem Benedykta XVI, czynienie milosci
musi si¢ ,,karmi¢ spotkaniem z Chrystusem” (DCE 34.)

W Europie Zachodniej mozna spotka¢ dzisiaj wspolnoty parafialne o dobrze
zorganizowanej strukturze dzialan charytatywnych i doskonalym zapleczu
pastoralnym, ale odczuwa sie¢ tam silnie jedynie horyzontalny wymiar tego typu
postugi. Wtedy $wiadczenie o milosierdziu staje si¢ czysto humanistycznym
dzialaniem. Warto wiec przygladac si¢ pod tym katem dziatalnosci charytatywnej
w parafii, zwlaszcza podejmowanej przez parafialng Caritas. Czy jej dziatalno$ci
nie sprowadzilismy tylko do rozdawnictwa rzeczy? Pod Jasng Gdra i w okolicach
wielu ko$ciotéw w Czestochowie widze diugie kolejki ludzi po zupe, chleb,
ubrania. To wielka sprawa pomdc im w takich konkretnych rzeczach, ale jak
czesto przy tym wszystkim gltosimy im Chrystusa, ktéry jest najwazniejszy
darem w zyciu?
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2.2. Relacja miedzy kaptanami pracujacymi w parafii

Wiemy, ze Chrystus posyltal swoich uczniéw po dwoch, aby szli i glosili
Kroélestwo Boze (por. Lk 10, 1-11). Wiemy tez, ze ta zasada nie wynikala z checi
zapewnienia bezpieczenstwa gloszacym, ale z przeswiadczenia, ze najpierw
oni sami musza zaswiadczy¢ o wzajemnej miloéci. Juz sama relacja miedzy
nimi stala si¢ podstawa do $wiadczenia o milodci i mitosierdziu Bozym. Jestem
przekonany, ze jednym z wazniejszych czynnikéw $wiadczenia o mito$ci w parafii
jest wzajemna relacja kaplanéw w niej pracujacych, a w szerszej perspektywie,
kaptanéw w dekanacie i w calej diecezji. Wydaje sig, ze slabym punktem
kaptanéw diecezjalnych jest umiejetno$¢ wspolpracy, szacunku i wzajemnej
pomocy. Przyzwyczajeni do dzialania w pojedynke, stajemy sie wielkimi
indywidualistami, a tymczasem milo$¢ i milosierdzie zakladaja relacje, czyli
zdolno$¢ do wspdlnego dialogu, wyrazajacego si¢ we wzajemnym rozumieniu,
wspolodczuwaniu i wspoétdziataniu. Z pewnoscig istnieje w nas kaptanach swego
rodzaju poczucie solidarno$ci w powotaniu, ale na ile istnieje w nas zdolnos¢
do wspolnego dzialania, wspierania si¢ i wzajemnego zainteresowania? Na ile
troszczymy si¢ o wzajemng wspdlprace i wspotdziatanie miedzy proboszczem
a wikariuszem? Czy tego typu relacje sa rzeczywiscie przykladem $wiadczenia
sobie wzajemnie milosierdzia? To §wiadectwo zaczyna sie od nas samych. Jesli
miedzy pasterzami nie byloby wzajemnego $wiadczenia milosierdzia, to przekaz
o tym milosierdziu bytby mocno zubozony.

2.3. Relacja miedzy kaptanami a $wieckimi w parafii

Kolejnym miejscem $wiadczenia o milosierdziu jest relacja kaptan
a ludzie §wieccy w parafii. Przez 4 lata pelnitlem funkcje sekretarza arcybiskupa
czestochowskiego. Jednym z moich zadan byly spotkania z ludZzmi $wieckimi,
ktérzy przychodzili do domu biskupiego ze skarga na swoich kaptanéw.
Pomijajac zasadnos¢ wielu tych skarg, musze stwierdzi¢, ze prawie 100%
z nich dotyczylo sposobu traktowania ludzi §wieckich przez ksiezy. Czesto
sposéb ten nie tylko byt daleki od milosierdzia, ale bardzo daleki od zwyktej
ludzkiej kultury. Relacja kaptana do ludzi $wieckich w parafii jest naprawde
podstawowym i najczestszym miejscem $wiadczenia milosierdzia w parafii.
Nasz kaplanski sposéb odnoszenia si¢ do innych, wspdétodczuwania z nimi,
zainteresowania si¢ ich sytuacjg i problemami, otwarcia plebanii dla ludzi to
bardzo wazny wymiar postawy mitosierdzia w parafii. Kiedy pytam mlodziez,
co zapamietali z katechezy najczesciej odpowiadajg: ,Nasz ksiadz jest bardzo
fajny” albo: ,,Mamy zlego ksiedza” Najpierw zapamietujemy wzajemng relacje.
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Swiadczy¢ milosierdzie mozna przede wszystkim przez wiasciwg troske
o relacje do drugich. Stad kazdy z nas powinien czesto zadawacd sobie pytanie
o swoja relacje do $wieckich w parafii, czy jest ona relacja milosci i mito-
sierdzia?

2.4. Relacje migdzy kaplanami a wspoélnotami dzialajacymi w parafiach

Od samego poczatku podkreslamy, ze parafia jest wspolnoty zlozona
niekiedy z wielu wspélnot. W parafii $wiadectwo milosierdzia nie ma
charakteru indywidualnego $wiadectwa, ale jest $wiadczeniem calej wspdlnoty.
Pamietamy zapis Dziejow Apostolskich méwiacy o tym, ze chrzescijanstwo
rozprzestrzenialo si¢ dzigki temu, ze pierwsi chrzescijanie trwali we wspoélnocie,
ze wszystko mieli wspolne. Ta prawda znéw w sposob naturalny wywotywata
okreslone relacje ludzi z zewnatrz. Na tym polega wlasnie wspolnotowe
$wiadczenie milosierdzia przez parafie. Wazna jest w tym rola kaplana i jego
relacja do parafii jako wspolnoty i do wszystkich wspdlnot dziatajacych w parafii.
Rodzi sie tutaj pytanie, czy parafia w ktorej pracuje urzeczywistnia prawdziwa,
chrzescijaniskg wspolnote mitosci? Czy tworza si¢ w niej odpowiednie wigzi
przyjazni i wzajemnej pomocy? Rola kaptana w tym zakresie polega na madrym
towarzyszeniu istniejgcym wspdlnotom. W dzisiejszych czasach, jak rzadko
kiedy, istnieje olbrzymia potrzeba wspdlnotowego $wiadczenia o mitosierdziu.
Ludzie czujg si¢ coraz bardziej anonimowi i samotni, dlatego przysztos¢
parafii bedzie szta w kierunku budowania prawdziwych wspoélnot wiary. Do
budowania takich wspolnot potrzebna jest postawa mifosierdzia i nieustannego
przebaczania. Przez budowanie i trwanie we wspdlnocie kaptan staje si¢ wielkim
oredownikiem milosierdzia i uczy czyni¢ to milosierdzie we wzajemnych
relacjach miedzyludzkich. Ludzie ciggle nosza w sobie pragnienie dobra,
milosci, prawdy, ale pragnienia te zaczynaja zanika¢ pod wplywem $rodowiska.
Kiedy czyta si¢ dzi§ wyniki badan dotyczacych mlodego pokolenia Polakéw, to
w ich deklaracjach wida¢ wyraznie pragnienie milosci i dobra, ale w przelozeniu
na zycie postawy mlodych s3 zupelnie inne, gdyz mtodzi bardzo mocno ulegaja
presji srodowiska. Stad olbrzymia konieczno$¢, aby parafia stata si¢ przyjaznym
srodowiskiem zycia i wiary.

Moéwigc o relacji kaptana do wspodlnoty, warto tez podkresli¢ problem
wzajemne;j relacji wspolnot istniejacych w danej parafii, aby ta relacja byla pelna
zrozumienia komplementarnej roli w gloszeniu Ewangelii. Innym zagadnieniem
jest wzajemna relacja poszczegdlnych wspdlnot parafialnych. Zauwaza sie dzisiaj
duze réznice miedzy parafiami i wyrazem czynienia mifosierdzia jest widzenie
Kosciota diecezjalnego jako calosci, a nie jako sumy autonomicznych wspoélnot
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parafialnych. Chodzi tu pomoc parafiom biednym, budujacym swoje $wiatynie
lub dzialajgcym w trudniejszym otoczeniu spolecznym.

Tak jak w wewnetrznym zyciu Tréjcy Swietej milosierna mitosé
urzeczywistnia si¢ we wzajemnych relacjach miedzy Osobami boskimi, tak
$wiadczenie milosierdzia w parafii zaczyna si¢ od wzajemnych relacji oséb
wewnatrz parafii. Dopiero na nich mozna budowa¢ autentyczng postuge
Caritas i podejmowa¢ wszelkie zewnetrzne dzialania, zwigzane z czynieniem
milosierdzia. Jestem gleboko przekonany, ze §wiadczenie milosierdzia zaczyna
sie od $wiadczenia poprzez relacje, ktére maja sie konkretyzowac w praktycznych
dzialaniach zewnetrznych. Milosierdzie bowiem jest obecne przede wszystkim
w relacji miedzy osobami.

3. Swiadczenie milosierdzia w zewnetrznym zyciu parafii. Parafia
wspdlnota zorganizowanego sposobu $wiadczenia mitosci

Z wewnetrznego zycia Tréjcy Swietej wynika cala ekonomia zbawienia,
czyli dzialanie Boga wobec innych. Z pewnoscig zewnetrzna dziatalnos¢ parafii
na rzecz ludzi potrzebujacych jest niezbywalnym elementem $wiadczenia
milosierdzia. W tym punkcie nie chcialbym jednak zatrzymaé sie na
wymienieniu konkretnych form dzialalno$ci mitosiernej, podejmowanej przez
parafie (o konkretnych formach pracy Caritas w diecezji i parafii za chwile
pewnie przeczytamy), ale na wyliczeniu pewnych cech, ktére ta dzialalnos¢
powinna posiada¢. Z encykliki Deus Caritas est mozna wynotowac nastepujace
cechy dzialalnosci Caritas, podejmowanej przez wspélnote koscielna, w tym
oczywiscie przez wspdlnote parafialna:

- ma by¢ konkretna;

- powinna by¢ ona wykonywana zbiorowo;

- prowadzona w sposob zorganizowany i profesjonalny;

- z wykorzystaniem nowoczesnych $rodkéw i narzedzi;

- przy wspdlpracy z instytucjami panstwowymi, cywilnymi, spotecznymi

i wyznaniowymi;
- musi by¢ niezalezna od partii i ideologii;
- musi by¢ bezinteresowna (nie moze by¢ srodkiem prozelityzmu).

3.1. Parafialna Caritas ma by¢ konkretna

Papiez Benedykt XVI w swojej refleksji nad mitoscig, w drugiej czesci swojej
encykliki, mocno podkresla konkretnos¢ mitosci. Swiadczenie milosierdzia
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w parafii musi by¢ konkretne. Wiele razy wyznaczamy sobie w Kosciele okreslone
opcje i méwimy o koniecznosci pewnych dzialan, ale czgsto za nimi nie ida
konkretne posunigcia. Przez cale kaptanstwo pracuje w duszpasterstwie mtodych
i czesto slysze o konieczno$ci zajmowania si¢ mlodymi, slysze powtarzane
za Janem Pawlem II hasla, Zze mlodzi s3 nadzieja Kosciota, ze s3 Ko$ciotowi
bardzo potrzebni. Ale czy za tymi slusznymi stwierdzeniami idg konkrety?
Wystarczy zapyta¢ o konkretne warunki lokalowe przygotowane w parafii dla
mlodych. Czy na terenie parafii, w ktorej pracujemy budki z piwem nie sg
przyjemniejsze i lepiej wyposazone niz parafialne salki spotkan dla mlodziezy?
Czy w naszych pomieszczeniach parafialnych mlodzi moga naprawde czuc sie
jak u siebie? Konkretno$¢ swiadczenia o milosierdziu dotyka réwniez naszych
finansow i inwestowania tam, gdzie trudno sie spodziewa¢ zwrotu wlozonego
nakladu. Konkretnos$¢ §wiadczenia milosierdzia w parafii dotyka zaréwno spraw
materialnych, jak i bardzo konkretnych programoéw duszpasterskich. Najlepszym
sprawdzianem konkretnosci $wiadczenia milosierdzia w parafii jest to, ile
inwestycji i nakladéw finansowych kierujemy w strone ludzi potrzebujacych
pomocy, a ile w wyglad plebanii i materialne wyposazenie $wiatyni. Nie chodzi
tu wcale o zaniechanie troski o wyglad plebanii czy kosciola, ale proporcje
i akcenty. Swiadczenie milosierdzia domaga si¢ konkretéw, a te konkrety siegaja
czesto rowniez ofiarno$ci kaptanow i wlasciwej ,,polityki parafialne;j”

3.2. Zbiorowe $wiadczenie milosierdzia w parafii

Kolejny postulat, bardzo wazny w kontekscie globalnego $wiata, to
zbiorowe, wspdlnotowe §wiadczenie milosierdzia. Nie umniejsza to oczywiscie
naszych pojedynczych gestow milosierdzia i pomocy udzielanej indywidualnie
i w cichodci. Ta zbiorowa forma §wiadczenia milosierdzia ma jakby dwa cele:
$wiadectwo solidarnosci wspolnoty parafialnej w stuzbie milosierdzia oraz
lepsza efektywnos¢ takiej pomocy. W obliczu réznych katastrof i nieszczesc,
w obliczu kompleksowej biedy, ktéra nas otacza, pojedyncza pomoc moze
by¢ nieskuteczna. Zbiorowe $wiadczenie milosierdzia to wlaczenie sig
miedzy innymi w ogolnokoscielne akcje pomocy, zbidrki dla wielkich grup
ludzi poszkodowanych przez rézne sytuacje losowe. Zbiorowe $wiadczenie
milosierdzia to réwniez organizowanie ludzi w grupy niosgce pomoc innym.
Warto tu wspomnie¢ choc¢by parafialne oddzialy Caritas, czy tez elementy
stuzby blizniemu w innych ruchach i stowarzyszeniach katolickich. Z pewnoscia
jednym z kryteridow ewangelicznosci grup parafialnych jest ich wrazliwo$¢
i zaangazowanie w stuzbie na rzecz ubogich.
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3.3. Zorganizowany i profesjonalny sposob dziatalno$ci Caritas w parafii

Nikt z nas nie ma watpliwosci, ze w dzisiejszym $wiecie zfo jest szczegdlnie
dobrze zorganizowane. Méwi sie dzisiaj, ze diabel w sposéb zorganizowany
i skuteczny truje $rodowisko zycia czlowieka. W $rodowisku tym dobry,
zdrowy czlowiek ulega moralnemu zatruciu. Swiadczenie dobra i mitosierdzia
wymaga wiec form organizacyjnych i to z wykorzystaniem profesjonalnej
wiedzy w danym zakresie. Sprawne zorganizowanie pomocy charytatywnej
znacznie zwieksza jej owocowanie. Ta organizacja dotyczy zaréwno sposobu
zorganizowania odpowiednich struktur w parafii, jak i zaangazowania ludzi
profesjonalnych. Takich inicjatyw w parafiach polskich spotyka sie coraz wigcej.
Sa to m.in. dyzury prawnikéw pomagajacych w rozwigzaniu wielu kwestii
prawnych, lekarzy stuzacych swoja fachowa rada ubogim rodzinom z parafii,
wolontariat nauczycieli udzielajacych korepetycji w przyparafialnych swietlicach
dla dzieci i mlodziezy, itd.

3.4. Wykorzystanie nowoczesnych srodkéw i narzedzi w prowadzeniu
dzialalnoéci charytatywnej

Swiadczenie milosierdzia z pewno$cia nie moze by¢ uzaleznione od
bogatych $rodkéw i narzedzi, ale tam, gdzie mamy takie mozliwoséci nalezy
ztych $rodkow skorzystac. Jako duszpasterz akademicki ciggle odkrywam miedzy
innymi przestrzen Internetu do dzialalno$ci duszpasterskiej wsréd mlodziezy.
Przecietny polski student wigkszg ilos¢ czasu spedza przed komputerem i moj
kontakt z wieloma z nich zaczyna si¢ wlasnie w przestrzeni wirtualnej. Czy
tego chcemy, czy nie, czeka nas konieczno$¢ wykorzystywania nowoczesnych
srodkéw oddzialywania i komunikowania si¢ z innymi. Ciagle obecne w Polsce
dyskusje i ataki na radio, telewizje i prase katolicka sg tylko dowodem jak dla
diabta s3 to narzedzia bardzo niebezpieczne, gdyz moga sie one sta¢ miejscem
$wiadczenia o mitosierdziu.

3.5. Wspélpraca z instytucjami panstwowymi, cywilnymi, spolecznymi
i wyznaniowymi

Niejako dopelnieniem przedstawionych cech dziatania parafii w zakresie
$wiadczenia milosierdzia jest wspodlpraca parafii z innymi wspdlnotami
iinstytucjami. Coraz cze$ciej styszy si¢ o wspdlnych inicjatywach charytatywnych
parafii i miejscowego samorzadu, fundacji, czy instytucji $wieckich o podobnym
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profilu dzialania. Pos$réd tych organizacji, z ktérymi warto wspotpracowac,
sg rowniez bratnie Ko$cioly. Nic tak nie sprzyja zdrowemu ekumenizmowi,
jak wspolne dzialanie na rzecz ubogich. Oczywiscie w tej wspolpracy nalezy
zachowa¢ daleko idaca ostrozno$¢ i roztropno$é, ale wydaje sie, ze powinno
by¢ to czym$ normalnym, ze na rzecz milo$ci i milosierdzia szukamy
wspolpracownikow, aby razem z nimi stuzy¢ innym.

3.6. Caritas niezalezna od partii i ideologii

Wspomniana wyzej ostrozno$¢ i roztropno$¢ we wspolpracy parafii
z innymi organizacjami wynika rowniez z checi coraz czestszego wykorzystania
Kosciota i wilaczania go w rozgrywki polityczne i ideologiczne. Zwtlaszcza
w Polsce to zagrozenie staje si¢ mocno aktualne. Nie mozemy wspolpracowac
z partiami i organizacjami, ktére poprzez pomoc w $§wiadczeniu milosierdzia
w parafii tak naprawde daza do osiagniecia wlasnych korzysci partyjnych.
Czynienie milosierdzia musi by¢ wolne i wykracza¢ poza podziaty polityczne
i partyjne.

3.7. Swiadczenie mitosierdzia z motywdéw miloéci, a nie z checi
prozelityzmu

Mito$¢ i milosierdzie, $wiadczone przez parafie, musi mie¢ charakter
bezinteresowny zaréwno wobec checi zarabiania na dzialalno$ci charytatywnej,
jak i pozyskiwania nowych wyznawcéw. Benedykt XVI wyraznie przypomina,
ze $wiadczenie milosierdzia dokonuje si¢ nawet poza podzialami konfesyjnymi.
Mamy glosi¢ i czyni¢ milosierdzie nie tylko wobec tych, ktorzy udzielaja sie
w parafii i sg ludZmi wierzacymi, ale takze wobec wyznawcéw innych religii,
ateistow i ludzi mocno pogubionych.

ZaKkonczenie

W artykule, siegajac do trynitarnej i eklezjalnej tajemnicy funkcjonowania
parafii, pragnalem zwréci¢ uwage na wewnetrzng i zewnetrzna forme
$wiadczenia mitosierdzia. Gloszenie i stuzba na rzecz milosierdzia zaczyna si¢ od
wzajemnych, miedzyludzkich relacji w paratii, a owocuje konkretnym, wspdlnym
i zorganizowanym dzialaniem na zewnatrz. Sg to, méwiac jezykiem Jana Pawla
II, dwa skrzydfa $wiadczenia milosierdzia w parafii: poprzez wewnetrzne relacje
miedzy osobami oraz poprzez konkretne inicjatywy i dziatania podejmowane
przez parafie. Brak ktoregos z tych skrzydel deformuje ewangeliczny charakter
$wiadczenia milosierdzia w parafii.
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ELEMENTS OF RECONCILIATION IN THE EUCHARISTIC LITURGY
AND THE MISTAGOGY OF EUCHARISTIC PRAYERS FOR MASSES
OF RECONCILIATION

This article discusses the elements of reconciliation present in the
Eucharistic celebration, focusing in particular on deepening the mistagogical
sense of the liturgical rite and the words of Eucharistic prayers for masses of
reconciliation (EPR). Broadened horizons of our knowledge will help us to
ultimately reach the depths of the richness of the mystery experienced in the
Eucharistic celebration.

We realize how ubiquitous the theme of reconciliation is in the Eucharistic
liturgy by presenting the various forms of the penitential act, the apologies
of the priest as well as the communion rites redolent of reconciliation. All of
these seem to be crowned by the discussion of the theme of reconciliation
present in the newest typical edition of the Roman missal (2002).

The theme of reconciliation is present in a special way in the Eucharistic
prayers for masses of reconciliation.

The first EPR emphasizes man’s call to holiness and presents the teandric
dimension of reconciliation as a renewal of the Covenant and a means of
rediscovering anew the way to the Father’s home.

! Artykut jest czgécig rozprawy doktorskiej: Les priéres eucharistiques pour la réconciliation. Teolo-
gie et mystagogie pour aujourd hui (Modlitwy eucharystyczne o tajemnicy pojednania. Teologia i mistago-
gia na dzisiaj), napisanej pod kierunkiem Prof. Paul De Clerck i Prof. Kristiaan Depoortere i obronionej
w Instytucie Katolickim w Paryzu w 2005 r.; tekst w cudzystowach jest ttumaczeniem oryginalnego
tekstu MEP z jezykéw francuskiego (I MEP) lub niemieckiego (I MEP), tekst pisany kursywg jest za-
czerpniety z polskiego ttumaczenia MEP; skroty w nawiasach zwyktych odpowiadaja poszczegdlnym
czesciom modlitwy eucharystycznej: Pref — Prefacja; PSc — Post - Sanctus; Ep — Epikleza konsekracyj-
na; Rec - Recytatyw ustanowienia; A — Anamneza; Epk — Epikleza Komunijna; Mw — Modlitwy wsta-
wiennicze.
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The second EPR shows reconciliation in the horizontal dimension, where
God the Father in his work of salvation stretches out His both hands — the Son
and the Holy Spirit — in order to transfigure the divided and torn humanity and
lead it to perfect communion.

The Eucharist is the fullest sacramental realization of Christ’s salvation. In
the context of the Eucharist celebrated with one of the two EPR, we are able
to gain a better understanding of the fact that the contemporary Church feels
responsible for the grand work of reconciliation with God, the neighbor, and
the entire world. EPR is a very concrete answer to the needs of the Church at
the threshold of the third millennium.

»aby Kosciol jasnial posréd ludzi, jako
znak jednosci i narzedzie pokoju”
(I MEP Mw)

Wsréd wielkich dobrodziejstw, jakie czlowiek otrzymal od Boga
w historii zbawienia, miejsce uprzywilejowane nalezy si¢ sakramentom, a w sposob
szczegolny Eucharystii. Eucharystia jest najbardziej pelng realizacjg sakramentalna
Chrystusowego zbawienia. Na zaproszenie Pana, podczas Eucharystii
chrzescijanie gromadza sie, by tworzy¢ lud Bozy. Podczas jej celebracji stuchaja
stowa Bozego, proklamowanego w imie¢ Jezusa oraz celebruja we wspolnocie
Kosciota pamiatke $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. W oczekiwaniu na
spotkanie ostateczne w chwale niebios juz teraz przez Komunie¢ $wieta biora
udzial w uczcie Baranka (Ap 19, 9)2.

W  kontekscie Eucharystii celebrowanej z jedng z dwoéch modlitw
eucharystycznych o tajemnicy pojednania (MEP), mozemy lepiej zrozumie¢,
ze Kosciol wspoélczesny czuje sie naprawde odpowiedzialny za wielkie
dzieto pojednania z Bogiem, bra¢mi i calym $wiatem. Rozwazane w calosci
MEP, nieustannie proponuja wspolnocie chrzescijanskiej solidny motyw
dzigkczynienia Bogu Ojcu jako dowod wdziecznosci za uniwersalne dzieto
pojednania. Pascha Chrystusa aktualizuje si¢ kazdorazowo w Kosciele poprzez
przezwyciezanie niezgody i podzialéw, jednoczes$nie otwiera na nowos¢ zycia
w Duchu i na zaangazowanie si¢ dla dobra braci, tak aby czas Kosciota stawat si¢
nieustannie czasem pojednania i pokoju (II MEP Mw)°.

2P. De Clerck, Le salut, ou la réconciliation et ses réalisations sacramentelles, ,La Maison Dieu” (dalej
skrét: LMD) 172 (1987), s. 37-38.

* A. Catella, G. Cavagnoli, Le preghiere eucaristiche. Analisi dei contenuti e indicazioni catechistiche,
Milano, 1989, s. 111.
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Kosciot, umozliwiajac wiernym udziatwmadrosci Boskiego planu zbawienia,
angazuje si¢ bardzo konkretnie w stworzenie odpowiednich warunkéw, aby
wszyscy uczestnicy liturgii mogli bardziej konkretnie pozna¢ mitosiernego
Boga i szczodrze odpowiedzie¢ na Jego propozycje zbawienia. Inaczej
moéwigc, Koscidl, ktéremu zostata powierzona tajemnica Eucharystii, odczuwa
wdziecznos¢, ale jednoczesnie jest zobowigzany do calkowitego ztaczenia sie
z Boskim dzielem pojednania. Podejmujac miedzy innymi odpowiedzialnos¢
za realizacje pojednania, Ko$cidl przedstawia swoje dzigkczynienie za pomoca
MEP podczas celebracji liturgii eucharystycznej*.

1. Elementy pojednania obecne w celebracji eucharystycznej

Starodawna tradycja liturgiczna, wspdlna dla Wschodu i Zachodu,
wyraza wiare Kosciola w charakter oczyszczajacy i leczniczy Eucharystii.
Charakter ten, obecny w Sakramentarzach, podobnie jak w modlitwach
liturgicznych uzywanych dzisiaj, komunikuje istote, wedtug ktorej Eucharystia
odpuszcza grzechy tym wiernym, ktérzy z odpowiednim usposobieniem
w niej uczestniczg. To prze$wiadczenie wyplywa z opisu biblijnego Ostatniej
Wieczerzy, przekazanego nam przez tradycje, ktory brzmi: ,,Krew Przymierza,
ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechow” (Mt 26, 28). Ten
dodatek $w. Mateusza do tradycji synoptycznej stuzy wyjasnieniu sensu, jaki
ewangelista nadaje $mierci Jezusowej®. Ko$cidt rozpoznal ten akcent efektu
odkupienczego kielicha eucharystycznego i wprowadzil te stowa, obecne
wczesniej w Kanonie rzymskim, do stéw konsekracyjnych wszystkich modlitw
eucharystycznych, ktére pojawity sie¢ w Kosciele po reformie Pawla VI: ,To jest
bowiem kielich Krwi mojej nowego i wiecznego przymierza, ktora za was i za
wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw”. Tekst | MEP podkresla ten akcent
odkupienczy, wprowadzajac réwniez identyczna tre$¢ do stow ustanowienia, ktore
poprzedzajg formule konsekracji kielicha: ,Wiedzac, ze pojedna wszystko w sobie
przez krew wylang na krzyzu, wzigl kielich z winem”.

W ponizszej analizie, nie zaglebiamy sie¢ w detale rozwoju historycznego
relacji teologicznych i doktrynalnych pomiedzy sakramentami Eucharystii i po-
kuty. Zadawalajace wydaje sie by¢ stwierdzenie, iz — wedlug dotychczasowych
opracowan — Eucharystia odpuszcza wszystkie grzechy, nawet $miertelne. Nie-

*J. Decyk, Modlitwy eucharystyczne o tajemnicy pojednania, ,Studia Theologica Varsaviensia” 36
(1998), nr 1, s. 134-135.

° B. de Boissieu, Eucharistie et pénitence, w: Eucharistia. Encyclopédie de I'Eucharistie, M. Brouard
(red.), Paris 2002, s. 573; por. ]. M. Tillard, Le pain et la coupe de la réconciliation, ,Concilium” 61 (1971),
s. 35-48.
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mniej jednak pewna czg¢$¢ grzechow ciezkich wymyka sie tej mocy przebaczajacej.
Teologowie w ciggu wiekdéw podkreslali ten charakter ekspiacyjny i oczyszczaja-
cy Eucharystii, ktéry leczy i przebacza grzechy. Ponadto, Msza $wieta aktualizuje
i uobecnia misterium krzyza Chrystusowego, przez ktory wszystkie grzechy zo-
staly odkupione. W rzeczywistosci, to podczas Eucharystii Chrystus odnawia
swoje przymierze, ktére uwalnia nas z grzechow®.

Naszym zamiarem nie jest tym bardziej wyjasnianie sposobu tego
przebaczania. Ograniczamy si¢ do stwierdzenia, ze przebaczenie grzechow przez
sakrament Eucharystii jest wzmiankowane. W niektory liturgiach Ko$ciotow
wschodnich istniejg akty pokutne wcielone w modlitwe eucharystyczng’.
Natomiast w liturgiach Zachodu przebaczenie dokonuje si¢ przez ofiare albo
przez sakrament, czy tez przez oboje razem wzigte®.

Inna tradycja towarzyszy tej pierwszej, a mianowicie odpowiednie przygo-
towanie jest niezbedne, azeby mozna bylo skorzystac z eucharystycznego charak-
teru przebaczenia. Liturgia nie precyzuje, na czym polega to przygotowanie. We-
dlug niektdrych teologdéw koniecznoscig jest stan taski uswiecajacej. Inni uwa-
zaja, iz wystarczajacy jest zal za grzechy i uznanie siebie za czlowieka grzeszne-
go. W kazdym badz razie, chodzi o sytuacje, w ktorej chrzescijanin nie znajduje
sie w jawnym odstepstwie ani od Boga, ani Kosciofa. Niektdrzy z kolei zadowa-
lajg si¢ tylko dobrg intencja pojednania sakramentalnego w czasie pdzniejszym
i przyzwalajg na Komunie $wieta uprzednia; jest to przypadek zwiazany z obrze-
dem pojednania wielu penitentéw z ogolng spowiedzig i rozgrzeszeniem. Jeszcze
innym wystarcza trwanie w komunii wiary z Ko$ciolem, na maniere protestanc-
ka. Sg réwniez tacy, ktérzy uwazaja, ze mozna przystepowaé do Komunii swietej
z koniecznodci, bez mozliwo$ci uprzedniego pojednania sakramentalnego. Moz-
na sie tylko zapytac, czy istnieje taki rodzaj konieczno$ci’?

¢ Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 36-37; C. Blanchette, Pénitence et Eucharistie.
Dossier d'une question controversée, Montréal — Paris 1989, s. 135-158; J. M. Tillard, Pénitence et
Eucharistie, LMD 90 (1967), s. 103-131.

7 L. Ligier, Pénitence et Eucharistie en Orient. Théologie sur une interférence de priére et de rite,
»Orientalia Christiana Periodica’, 29 (1963), s. 5-48; tenze, Dimension personnelle et dimension
communautaire de la pénitence en Orient, LMD 90 (1967), s. 172-175; Ch. Renoux, Eucharistie et
rémission des péchés dans les Anaphores arméniennes, ,Didaskalia” 3 (1973), s. 201-214.

8 C. Blanchette, Pénitence et Eucharistie, art. cyt., s. 148-151; E. Sottocornola, Suggerimenti per la
catechesi e la pastorale della nuova liturgia penitenziale, ,,Ephemerides Liturgicae” 89 (1975), s. 256—
-258; Commission Théologique Internationale, La réconciliation et la pénitence, ,La documentation
catholique” (dalej skrot: DC) 80 (1983), s. 1168-1169.

° M. Clavier, Eucharistie: la ‘préparation pénitentielle’ est-elle bien nécessaire?, ,Questions
Liturgiques” 85 (2004), s. 138-140; D. Moreau, Priéres eucharistiques pour la réconciliation: observation
et notes analytiques, ,,Bulletin National de Liturgie” 14 (1980), s. 78; por. B. Marliangeas, Réconciliation
aujourd’hui. Perspectives théologiques et pastorales, Paris 1989, s. 43-47.
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Znajdujemy si¢ wiec wobec podwojnej tradycji, czy tez — prawde mdwiac
- podwojnej teologii. Eucharystia odpuszcza wszystkie grzechy, czy tez
wymaga ona odpowiedniego przygotowania, oczyszczenia uprzedniego, ktore
zawieraloby uwolnienie od grzechu. Z tego podwojnego przeswiadczenia,
ktére odnajdujemy w ciggu wiekow, pierwsza opcja jest obecna i bardziej
zamanifestowana w modlitwie liturgicznej, podczas gdy druga, ktorej nie mozna
nie zauwazy¢, przede wszystkim wyplywa z teologii. Pozostawiamy jednak
teologom troske o wyjasnienie zawito$ci wzajemnego odniesienia sakramentéw
Eucharystii i pokuty, i przechodzimy do elementéw celebracji eucharystycznej,
ktore posiadaja wydzwigk pojednania.

1.1. Akt pokuty

Wsréd obrzeddéw wstepnych Mszy $wietej ogélne wprowadzenie do
mszatu rzymskiego wylicza miedzy innymi akt pokuty. Stwierdza ono:
»Kaplan wzywa do aktu pokuty, jaki po krotkiej chwili milczenia spelnia cala
spoleczno$¢ w formie wspdlnego wyznania, kaptan zas konczy je absolucja,
ktéra jednak nie posiada skutecznosci sakramentu pokuty” (OWMR 51).
Nie wchodzimy tutaj w dyskusje nad charakterem sakramentalnym, czy tez
nie-sakramentalnym aktu pokutnego'’, czy tez nad miejscem najbardziej
odpowiednim dla aktu pokutnego w ramach celebracji eucharystycznej'’.
Zadawalamy sie zasygnalizowaniem faktu, iz akt pokutny nie jest rytem sam
w siebie, ale wpisuje si¢ wraz z innymi elementami w obrzedy wstepne. To wraz
z nimi, wraz z ich specyficzng dynamika, nalezy rozumie¢ i razem umiesci¢
akt pokutny. Przywolajmy raz jeszcze OWMR, ktére w nastepujacych stowach
opisuje role obrzedow wstepnych catej liturgii: ,,Ich celem jest to, aby wierni
gromadzacy si¢ razem, stanowili wspdlnote oraz przygotowali si¢ do uwaznego
stuchania Bozego stowa i godnego sprawowania Eucharystii” (OWMR 46).

Wprowadzony przez ojcéw reformy do Mszatu rzymskiego, akt pokutny
nie byl przyjety z wielkim entuzjazmem. Obiekcje podnoszone wobec niego

19 A. Nocent, Lacte pénitentiel du nouvel Ordo Missae: Sacrement ou sacramental?, ,Nouvelle Revue
Théologique” 91 (1969), s. 965-976; P. De Clerck, La réconciliation dans I'Assemblée eucharistique. La
valeur de la ‘préparation pénitentielle’, ,Prétres diocésains” 1995, s. 119-130; B. Marliangeas, L'éventail
actuel des formes de célébration, w: Pénitence et réconciliation aujourd’hui, CNPL (Centre national de
pastorale liturgique), Lyon 1974, s. 108; Du bon usage de la liturgie, CNPL, Paris 1999, s. 38.

"' H. Hollerweger, Ritus der Verséhnung mit Gott und den Briidern: Schuldbekenntnis und
Friedensgruf$ als Einheit, w: Bewahren und Erneuern: Studien zur Messliturgie, R. Mef3ner, E. Nagel,
R. Pacik (red.), Innsbruck — Wien 1995, s. 274-284; B. Kranemann, Die Verséhnung mit Gott und den
Menschen in der Feier der Gemeindemesse: Zum Ort des BufSaktes im Ordo Missae, ,,Heiliger Dienst” 51
(1997), 5. 101-107.



76 Ks. Tomasz Powichrowski

dotyczyly dynamiki celebracji liturgicznej. Akt pokutny znajduje si¢ jakby
troche wcisniety pomiedzy dwoma $piewami: piesnig na rozpoczecie liturgii,
ktdra zazwyczaj jest radosng i pociagajacg oraz $piewem Kyrie eleison — Gloria.

Ponadto, trzecia forma aktu pokutnego, poprzez uzycie Kyrie eleison,
tropowanego jako $piewu w ramach aktu pokutnego, faworyzuje przemiane
inwokacji uwielbiajgcych Chrystusa w ,,samooskarzanie i w prosby przedsta-
wiajace nedze ludzkosci”. Uzywanie tej formy aktu pokutnego moze sprawic,
ze bardzo latwo pomylimy akt pokuty ze §piewem Kyrie eleison, ktére powinno
nastgpi¢ dopiero po akcie pokuty (OWMR 51/52). W rzeczywisto$ci, Kyrie
eleison jest $piewem inwokacyjnym, poprzez ktéry wierni uwielbiajg Chrystusa
i wypraszaja Jego milosierdzia. Naturalnie wystepuje on po akcie pokutnym i nie
powinien zajmowa¢ miejsca tego ostatniego. Zreszta, caly czas trwajg dyskusje
na temat miejsca najbardziej odpowiedniego dla aktu pokutnego w ramach
liturgii eucharystycznej'.

W kazdym badz razie, dla wszystkich akt pokutny jest uciekaniem si¢ do
milosierdzia Bozego. Kaplan przez swoje wezwanie przypomina nam prawdziwy
sens tego przygotowania. Wprowadza nas poprzez nastepujace stowa: ,,Uznajmy
przed Bogiem, ze jesteSmy grzeszni, aby$Smy mogli z czystym sercem zlozy¢
Najswietszag Ofiar¢”. To uznanie stanu naszej grzesznosci, to znaczy naszej
potrzeby milosierdzia Bozego, nie powinno by¢ prawdziwym wyznaniem
naszych grzechéw. Grzech jest zawsze jaka$ ucieczka od Boga, mniej lub
bardziej ciezki, bardziej lub mniej bezposredni, jako taki; czyni nas niezdolnymi
do celebracji Przymierza, jakim jest liturgia. Aby$émy mogli owocnie skorzysta¢
z ofiary eucharystycznej, ktéra nas zbawia, konieczne jest, abySmy uprzednio
rozpoznali w sobie taka potrzebe i odpowiednio si¢ do tego przygotowali.
Zgromadzenie liturgiczne pozostaje przez chwile w ciszy, aby uswiadomic sobie
swoj stan grzesznosci i potrzebe oczyszczenia w §wietle, ktore w tej chwili ptynie
od Boga.

Mszat rzymski proponuje nam wybor jednego z trzech — a nawet czterech -
form aktu pokuty. Wybor powinien by¢ oczywiscie zalezny od rodzaju celebracji
i czasu liturgicznego.

2 Do prze$ledzenia rozwoju historycznego aktu pokuty i prac zwigzanych z Mszatem rzym-
skim mozna skonsultowac: B. Botte, Le mouvement liturgique. Témoignages et souvenirs, Paris 1973,
s. 180; P. De Clerck, I'»Ordo Missae« de Vatican II: ses innovations et sa réception, w: L Eucharistie:
célébrations, rites, piétés, A. M. Triacca, A. Pistoia (red.), Roma 1995, s. 186-187.
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1.1.1. Confiteor - ,Spowiadam si¢”

Pierwsza forme aktu pokutnego stanowi Confiteor'?, czyli Spowiadam sig
Bogu, ktory jest recytowany wspdlnie przez cale zgromadzenie liturgiczne.
Zaréwno celebrans gltéwny, jak i wierni uznaja si¢ za grzesznych wobec Boga
oraz wobec siebie nawzajem, powolujac na $wiadkéw Najswietsza Maryje Panne,
aniolow i $wietych. W precyzji okreslen grzechu ,,mysla, mowa, uczynkiem
i zaniedbaniem” dostrzegamy pewna gradacje, ktéra obejmuje winy na polu
czysto wewnetrznym, jak réwniez te, ktore moga by¢ postrzegane naszymi
zmyslami. Jest rowniez bardzo znaczace, iz w Confiteor modlimy sie o wsta-
wiennictwo wspoétbraci w naszej intencji.

Celebrans konczy ten akt pokutny poprzez formule rozgrzeszenia:
»Niech si¢ zmiluje nad nami Bog wszechmogacy i odpusciwszy nam grzechy
doprowadzi nas do zycia wiecznego” Jak zostalo to podkreslone powyzej,
w cytowanych stowach OWMR, forma rozgrzeszenia aktu pokutnego nie jest
absolucjg sakramentalng. Mozna ja rozpatrywa¢ w randze sakramentalium (ex
opere orerantis Ecclesiae), to znaczy, ze przygotowuje ona — ze skutecznoscia
proporcjonalng do naszej dyspozycji - celebracje eucharystyczng, sakrament,
ktory aktualizuje ofiare krzyza Chrystusowego'.

1.1.2. Druga forma aktu pokutnego
Druga forme wyznania win stanowig ,wersety dialogowane” Jest to
wyznanie bardzo proste, z pierwszym wersetem wypowiadanym przez celebransa
gltéwnego, po ktérym nastepuje odpowiedz zgromadzenia liturgicznego:

K.: Zmiluj si¢ nad nami, Panie. W.: Bo zgrzeszyliémy przeciw Tobie.
K.: Okaz nam, Panie, milosierdzie swoje. W.: I daj nam swoje zbawienie.

Forma ta pojawia si¢ po raz pierwszy w dodatku do Schematu 281 de Missa
podkomisji przygotowujacej odnowe soborowg'.

Liturgia czgsto ucieka sie do krotkich zapozyczen biblijnych, aby w ten
sposob wyrazi¢ modlitwe zgromadzenia. W takich wypadkach celebrans
lub kto$§ odpowiednio przygotowany wypowiada ,werset” domagajacy si¢
»odpowiedzi” ze strony zgromadzenia. W naszej formule pierwszy werset wraz
ze swoja odpowiedzig tworzy watek biblijny wolania o milosierdzie Boze, po

" Do prze$ledzenia rozwoju historycznego zob. J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia. Explication
génétique de la Messe romaine, t. 2, Paris 1952, s. 47-62; A. G. Martimort, L’Eglise en Priére. Introduction
a la Liturgie, t. 2, Paris 1983, s. 167-168; A. Nocent, L'acte pénitentiel du nouvel Ordo Missae, art. cyt.,
5. 957-959.

" R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, Chambray-lés-Tours 2001, s. 29-30.

5 P. De Clerck, I'»Ordo Missae« de Vatican II: ses innovations et sa réception, art. cyt., s. 186.
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ktérym nastepuje wyznanie grzechéw [por. Jer 14, 20]. Druga para wersetow jest
zapozyczeniem z psalmu 85[84], 8.

Dialog pokutny konczy formula rozgrzeszenia, wypowiadana przez kaptana,
identyczna z ta, ktora jest stosowana po pierwszej formie aktu pokutnego.

Po tych dwdch formach aktu pokutnego, zakonczonych stowami absolucji,
nastepuje $piew lub recytacja Kyrie eleison: Jezus jest Panem. Korzenie tej
aklamacji greckiej mozemy odnalez¢ w liturgii wschodniej juz w IV w. Stuzyla
ona jako odpowiedzZ zgromadzenia na uslyszane intencje modlitwy wiernych,
odczytywane przez diakona. Na Zachodzie $w. Grzegorz Wielki (+604) opisuje,
iz Kyrie za jego czaséw jest $piewane w Rzymie na poczatku liturgii mszalnej
przez duchowienstwo lub choér, a nastepnie powtarzane przez wiernych. To
za jego czaséw dofaczono do wezwania Kyrie inwokacje paralelng: Christe
eleison'®.

Poczatkowo wszystkie trzy wezwania: Kyrie, Christe, Kyrie byly skierowane
do Chrystusa. To dopiero w kolejnych wiekach ich uzywania przypisano
poszczegélnym inwokacjom orientacje trynitarng: pierwsze Kyrie mialo by¢
zaadresowane do Boga Ojca, Christe naturalnie do Chrystusa, natomiast ostatnie
Kyrie do Ducha Swietego. Reforma liturgiczna przywrécita calemu Kyrie jej
wymiar chrystologiczny, ale trudno powiedzie¢, w jakim stopniu zostato to juz
przyjete i zaakceptowane.

Tlumaczenie Panie, zmituj si¢ nad nami powinno by¢ rozumiane w sensie
uwielbienia skierowanego do Chrystusa. Nowe btaganie z prosba o przebaczenie
grzechéw nie mialoby bowiem sensu po stowach rozgrzeszenia uprzednio
wypowiedzianych przez kapfana'’.

Powyzsze rozumienie jest natychmiast potwierdzone przez samg liturgie
w radosnym hymnie Chwata na wysokosci Bogu. Hymn ten, poczatkowo grecki,
wchodzi do liturgii facinskiej w IV lub V w. Przez niego ,,Kosciot zgromadzony
w Duchu Swietym uwielbia oraz btaga Boga Ojca i Baranka” (OWMR 53).

»Panie Boze, Baranku Bozy, Synu Ojca.
Ktory gladzisz grzechy swiata, zmiluj sie nad nami.
Ktory gladzisz grzechy $wiata, przyjm blaganie nasze.

Ktéry siedzisz po prawicy Ojca, zmituj sie nad nami™*®.

¢ ]. A. Jungmann, Missarum Sollemnia, dz. cyt., t. 2, s. 87-103; L. Deiss, La messe. Sa célébration
expliquée, Paris 1989, s. 26-30.

17 A. Join-Lambert, Guide pour comprendre la messe, Paris 2003, s. 67.

18 Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 11*; Lucien Deiss postrzega przeciwnie ten
akt uwielbienia, nazywajac go ,,nowym oblokiem pokutnym na niebie uwielbienia”, La messe. Sa célébra-
tion expliquée, dz. cyt., s. 27; niemniej jednak, nalezy podkresli¢, iz rzeczywistoé¢ ta ukazuje dobrze bo-
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1.1.3. Trzecia forma aktu pokutnego

Trzecia forma aktu pokutnego to rozwinigcie chrystologiczne Kyrie. Mozna
powiedzie¢, ze to do tej formy jesteSmy najbardziej przyzwyczajeni w naszych
celebracjach liturgicznych (Francja, Niemcy). Daje ona rézne mozliwosci
wyboru, zaproponowane przez Mszal", czy tez zespdt przygotowujacy liturgie.
Ta potrdjna prosba o przebaczenie grzechéw, skierowana ku Chrystusowi, ma
forme litanijng i jest polaczona z Kyrie lub podobnym tekstem. W kazdym
badz razie, po zakonczeniu wezwan nastepuje forma rozgrzeszenia, znana
z dwdch poprzednich schematdw, ale nie ma §piewu lub recytacji Kyrie. Czuwac
natomiast nalezy, aby wezwania nie zostaly przeksztatcone w rachunek sumienia,
gdyz winne by¢ one skierowane do Chrystusa, ktéry nas zbawia®.

Nasza uwage przykuwaja wezwania proponowane jako drugie przez
francuski Missel romain w tej trzeciej formie aktu pokutnego (Mszal polski
podaje te formute, lekko zmieniona, jako szostg, s. 9*). Odnajdujemy tu bowiem
forme¢ aktu pokutnego, zaproponowanego po raz pierwszy we francuskim
schemacie Mszy $wietej na rok §wiety 1974-1975:

K. Panie Jezu,
ktory przyszedles na $wiat,
aby pojedna¢ nas z Bogiem Ojcem,
zmiluj si¢ nad nami.
W. Zmiluj si¢ nad nami.
K. Chryste,
ktory przyjales na siebie nasze grzechy,
abys$my sie stali uczestnikami $wigtosci Bozej,
zmilyj si¢ nad nami.
W. Zmiluj sie nad nami.
K. Panie, Synu Bozy,
ktéry zyjesz z Ojcem w jednosci Ducha Swietego,
aby sie wstawia¢ za swoim ludem,
zmiluj si¢ nad nami.
W. Zmiluj si¢ nad nami.

gactwo liturgii eucharystycznej, przeniknietej w kazdym wymiarze elementami pojednania. Ukazuje
dobitnie, Ze nie mozna zaweza¢ wymiaru pojednania jedynie do aktu pokutnego czy tez MEP.

¥ Missel Romain, Paris 1977, s. 396-397 1 1020-1021; Mszat rzymski dla diecezji polskich, wymienia
11 rodzajow wezwan w trzeciej formie aktu pokutnego, dz. cyt., s. 6*~10*.

2 M. Clavier, Eucharistie: la ‘préparation pénitentielle’ est-elle bien nécessaire?, art. cyt., s. 143;
por. D. Dufrasne, La ,préparation pénitentielle” dans le "Nouveau Missel des dimanches’ (1970-1980),
»~Communautés et Liturgies” 62 (1980), s. 296-319.
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Podobnie jak w przypadku I MEP, ktérej pierwszy schemat byt proponowany
razem z tym aktem pokutnym, tekst naszych wezwan przepelniony jest
reminiscencjami biblijnymi. Najprawdopodobniej autorem tego tekstu jest
réwniez Didier Rimaud, gdyz notatki recznie uczynione, na marginesie
maszynopisu, przypominaja jego charakter pisma. Podaje on nastepujace
referencje biblijne do tekstu wezwan aktu pokutnego:

- pierwsze wezwanie aktu (Rz 5, 10; 2 Kor 5, 18; ] 10, 25-30);

- drugie wezwanie aktu (Iz 52, 13; Dz 3, 13.26; 4, 27.30; 2 Kor 5, 21; Ga 3,

13);

— trzecie wezwanie aktu (Hbr 9, 24; Rz 5, 2; 8, 34; Ef 2, 18;1 ] 2, 1)?.

Na podstawie przytoczonych fragmentéw Pisma $wigtego widzimy, ze
wezwania te nie posiadajg wymiaru trynitarnego, lecz chrystologiczny.

1.1.4. Poswiecenie wody i aspersja wiernych

W niedziele, zamiast aktu pokutnego, Mszal rzymski daje mozliwos¢
dokonania poswiecenia wody i pokropienia nig wiernych ze $piewem
odpowiedniej antyfony. Forma ta, posiadajaca charakter wybitnie chrzcielny,
jest zbyt czesto zapominana. Jest ona specjalnie przeznaczona na pewne okresy
liturgiczne, jak czas paschalny, ale bynajmniej nie jest ona na ten czas jedynie
zastrzezona, jak wyraza to Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego: ,W dniu
Panskim, zwlaszcza w Okresie Wielkanocnym, zamiast zwyktego aktu pokuty
moze si¢ odby¢ blogostawienstwo wody i pokropienie nig wiernych na pamiatke
chrztu” (OWMR 51)*.

W czasie paschalnym uzywa sie wody poswieconej podczas Wigilii
Paschalnej. W innym wypadku, kaptan blogostawi wode i nastepnie kropi
nig wiernych. Podczas Mszy $w. w malych grupach, mozna zaproponowaé
procesjonalne podejscie calego zgromadzenia liturgicznego do kociotka czy
wazy, gdzie kazdy indywidualne uczyni znak krzyza woda $wiecong. W kazdym
badz razie, ryty te winne by¢ wykonane z prostotg i godnoscia, tak aby kazdy
uczestnik liturgii mogl uswiadomic sobie wielki dar chrztu swietego, ktdry stat
sie jego udzialem. Mozliwos¢ uzycia aspersji zdaje si¢ rownowazy¢ charakter
bardziej pokutny trzech pierwszych form aktu pokutnego. Czwarta forma
aktu pokutnego wydaje si¢ bardziej stusznie usytuowa¢ rozpoczecie celebracji

! Kongregacja Kultu Bozego, Textus gallicus Missae et precis eucharisticae pro Anno Sancto,
Archives CNPL, Dossier PE-2. Mszat rzymski, dz. cyt., s. 9%.

22 Sacramentary w Stanach Zjednoczonych przewiduje ,,Obrzed poswiecenia wody i pokropie-
nia wiernych” na pierwszym miejscu przed wszystkimi innymi mozliwo$ciami aktu pokutnego; por.
P. De Clerck, L'»Ordo Missae« de Vatican II: ses innovations et sa réception, art. cyt., s. 187.
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eucharystycznej na gruncie chrzcielnym, ktéry jest istota naszej przynaleznosci
do wspolnoty Kosciota®.

Charakter oczyszczajacy jest oczywiscie dobrze wyrazony przez modlitwe
konczaca obrzed poswigcenia wody i pokropienia wiernych:

»Niech Bog wszechmogacy oczyscinas z grzechow i sprawi, abysmy
przez odprawienie tej eucharystycznej Ofiary stali sie godnymi udziatu
w uczcie niebieskiej™*.

1.2. Obrzedy Komunii $wietej

Komunia $§wieta wiernych ukazuje sie nam jako uwienczenie calej celebracji
eucharystycznej. Ofiara eucharystyczna, aktualizujgca sakramentalnie ofiare
krzyzowa Chrystusa, czyni nas uczestnikami jednosci Ojca i Syna, i Ducha
Swietego, czyli pozwala nam sta¢ si¢ uczestnikami komunii trzech 0s6b Boskich
(171, 3-4).

Ofiara nie moze by¢ spelniona bez uczty sakralnej, zostala ona ustanowiona,
by nas doprowadzi¢ do petnej komunii z Bogiem. Bez Komunii, ofiara bowiem
traci swoj cel, tak jak sam Jezus to zaznaczyl, ustanawiajac sakrament Eucharystii:
»Bierzcieijedzcie, (...) Pijcie z niego wszyscy”. Podczas kazdej Eucharystii kaptan
sprawujacy uczte paschalng jest zobowiazany do przyjecia Komunii $wigtej, ale
intencja Kosciota, zgodna z wolg Chrystusa, jest aby wszyscy znajdujacy sie
w stanie taski uswiecajacej przyjmowali Komunig $wieta (1 Kor 11, 27-32). Ona
to bowiem wlacza uczestnikow liturgii w komunie Kosciota w Bogu®.

Na nieszczedcie, w historii Kodciofa sytuacja nie zawsze uktadata si¢ w ten
sposob. To dopiero na poczatku poprzedniego wieku Komunia §wieta rozpoczyna
odzyskiwa¢ swoje uprzywilejowane miejsce w ramach Eucharystii. Dzieki
dekretom eucharystycznym, wydanym za czaséw papieza Piusa X, szerszy dostep
do Komunii eucharystycznej zostal otwarty wiernym $wieckim i zakonnikom™.
Jednak, caly wiek podzniej, nie jesteSmy jeszcze pewni, czy Komunia $wieta

3 Cérémonial des évéques, Paris 1998, 133; R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 31-34.

* Mszat rzymski, dz. cyt., Dodatek, s. (5).

» P. De Clerck, Une mystagogie des rites de la communion, LMD 226 (2001), s. 151; R. Le Gall, La
messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 189-190.

% Pius X, Decretum de dispositionibus requisitis ad frequentem et quotidianam Communionem
eucharisticam sumendam Sacra Tridentina Synodus (16[20] XII 1905); ASS 38 (1905-1906), s. 400-
-406; Swieta Kongregacja Sakramentéw, Decretum de aetate admittendorum ad primam communionem
eucharisticam Quam Singulari (8 VIII 1910), AAS 2 (1910), s. 577-583; por. A. Haquin, Les décrets
eucharistiques de Pie X. Entre mouvement eucharistique et mouvement liturgique, LMD 203 (1995),
s. 61-82.



82 Ks. Tomasz Powichrowski

odzyskala juz swoje miejsce, rozumiejac jednoczesnie, iz obrzedy Komunii,
towarzyszace samej Komunii §wietej, maja wydzwiek eklezjalny”.

Podobnie jak rézne formy aktu pokutnego z obrzedéw wstepnych Mszy
$wietej stuza, aby nas przygotowaé do calej celebracji eucharystycznej, tak
obrzedy towarzyszace Komunii $wietej maja podobne zadanie w odniesieniu
do tej czesSci sprawowanej liturgii. Mowi o tym, w tych stowach, Ogdlne
wprowadzenie do Mszatu rzymskiego:

»Poniewaz celebracja Eucharystii jest paschalng uczta, wypada, aby
zgodnie z nakazem Pana wierni nalezycie usposobieni przyjmowali
Jego Cialo i Krew jako duchowy pokarm. Zmierza do tego tamanie
oraz inne obrzedy przygotowawcze, ktére bezposrednio prowadza
wiernych do Komunii $wietej” (OWMR 80).

1.2.1. Modlitwa Patiska

Obrzedy Komunii rozpoczynaja si¢ modlitwg Panskg. Dla naszego tematu
najwazniejsza wydaje sie by¢ prosba o przebaczenie win: ,Odpus$¢ nam nasze
winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom” Nie mozemy prosi¢
o milosierdzie Boga, jezeli nie czynimy go sami wobec naszych bliznich, zgodnie
z nauczaniem Chrystusa z przypowiesci o nielitosciwym dluzniku (Mt 18, 23-
-35). Prosimy o oczyszczenie z grzechéw, ,,aby prawdziwie $wieci przyjmowali
swiete dary” (OWMR 81). Mozna jedynie doda¢, iz prosba o przebaczenie
win stanowi element laczacy przekazywany sobie nawzajem znaku pokoju
i przyjmowanej Komunii $wietej.

Ponadto, jak zostalo to podkreslone uprzednio, celebrowana Eucharystia
posiada, miedzy innymi, charakter pojednania, aby nas umocni¢ w zyciu
codziennym. To dodaje jeszcze bardziej sity formule konczacej modlitwe Paniska:
»Ale nas zbaw ode zlego”. Ta prosba stanowi echo tej, ktorg sam Jezus zanosit
w modlitwie kaptanskiej: ,,Nie prosze, abys ich zabral ze $wiata, ale by§ ich ustrzegt
od ztego” (J 17, 15). W koncu, fakt rozpoczecia tej modlitwy stowami ,,Ojcze
nasz” jest wybitnie symboliczny w tym momencie spotkania eucharystycznego,
poniewaz celebrujemy komunie¢ wszystkich uczestnikow liturgii wobec siebie
pod przewodnictwem Chrystusa, ale réwniez te z calg ludzkoscig®.

Ostatnia prosba modlitwy Panskiej jest rozbudowana w formie embo-
lizmu wypowiadanego przez kaplana, a zakonczeniem ktdrego jest doksologia

¥ G. Pinckers, Communier avec dévotion, LMD 203 (1995), s. 58-60; P. De Clerck, Une mystagogie
des rites de la communion, art. cyt., s. 152.

* A. Join-Lambert, Guide pour comprendre la messe, dz. cyt., s. 113-114; P. De Clerck, Une mysta-
gogie des rites de la communion, art. cyt., s. 153.
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wypowiadana przez uczestnikéw liturgii. Rozwiniecie ostatniej prosby
modlitwy Panskiej wydaje si¢ by¢ dobrym przejsciem od tej ostatniej do
znaku pokoju. Ko$ciét uprasza, aby dzieki milosierdziu Bozemu cztowiek
zostal uwolniony z wiezéw grzechu. Celebrowana liturgia eucharystyczna jest
gwarancjg najbardziej pewna naszej prawdziwej wolnosci, poniewaz czyni nas
uczestnikami odkupienczej ofiary. Jako owoc sprawowanej ofiary, wspdlnota
wierzacych uprasza u Chrystusa dar prawdziwego pokoju i jednosci w zyciu
codziennym. Prosimy o bezpieczenstwo w naszej wedréwce ku wiecznosci
wobec czynnikéw, ktére moglyby zburzy¢ nasz pokdj w Chrystusie. Sprawa
oczywistg wydaje sie by¢ fakt, ze prawdziwy pokdj stanie si¢ naszym udziatem
w Krélestwie niebieskim, gdy spotkamy Chrystusa przychodzacego z moca
i chwalg, ktérg opiewa doksologia embolizmu?®.

1.2.2. Znak pokoju

Po modlitwie Panskiej wraz z embolizmem Mszat rzymski proponuje nam
obrzed pokoju. Otwiera si¢ on modlitwg o pokdj i jedno$¢. Wraz z ta, ktora
bezposrednio poprzedza Komunie $wigta jest to jedyna modlitwa skierowana do
Chrystusa w calej celebracji eucharystycznej, w ktorej prosimy: ,,Nie zwazaj na
grzechy nasze, lecz na wiare swojego Kosciota”, aby$my w rzeczywistosci mogli
lepiej wypelni¢ Jego wole.

Mysélimy tu spontanicznie o stowach Chrystusa: ,,Jesli wiec przyniesiesz dar
swoj przed oltarz i tam wspomnisz, ze brat twoj ma cos przeciw tobie, zostaw
tam dar swdj przez oftarzem, a najpierw idz i pojednaj si¢ z bratem swoim. Potem
przyjdz i dar swoj ofiaryj!” (Mt 5, 23-24). To w tym duchu gest ,,pocatunku
pokoju” rozumiany jest w liturgii od pierwszych wiekéw. Swiety Pawet pisal do
gmin chrzescijanskich w Rzymie, Koryncie i Tesalonikach o pozdrawianiu si¢
»$wietym pocalunkiem” (Rz 16, 16; 1 Kor 16, 20; 2 Kor 13, 12; 1 Tes 5, 26), to do
tego gestu czyni rowniez aluzje $w. Piotr (1 P 5, 14). U Ojcéw Kosciota pocalunek
pokoju stanowi dla wszystkich wiernych znak przebaczenia i pojednania®.
Obrzed pokoju dla chrzescijanskiego Wschodu i w rycie zairskim zachowuje do
dzi$ dnia podobny charakter. Umieszczony w liturgii przed procesja z darami
eucharystycznymi, jako gest pokutny, jest warunkiem owocnego przezywania
liturgii eucharystycznej, ktéra nastepuje dopiero po nim?".

» R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 195-198; L. Deiss, La messe. Sa célébration expli-
quée, dz. cyt., s. 124-126.

3 M. Clavier, Eucharistie: la ‘préparation pénitentielle’ est-elle bien nécessaire, art. cyt., s. 127-130.

' P. De Clerck, L»Ordo Missae« de Vatican II: ses innovations et sa réception, art. cyt., s. 187-188;
wirdd liturgistow podnosza sie glosy, aby przywréci¢ znakowi pokoju jego charakter pokutny wraz
z umieszczeniem go bezposrednio po litrugii stowa: H. Hollerweger, Ritus der Versohnung mit Gott und
den Briidern: Schuldbekenntnis und Friedensgruf$ als Einheit, w: Bewahren und Erneuern: Studien zur
MefSliturgie, dz. cyt., s. 274-284.
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W przeciggu wiekéw liturgia rzymska wydobyla znak pokoju z kontekstu
pokutnego i wiaczyla go do obrzedéw Komunii $wietej. Nie jawi si¢ on nam
dzisiaj jako wyrazny gest pojednania, lecz bardziej jako pierwszy owoc akcji
liturgicznej, ktéra zostala dokonana®.

Ogélne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego wyjasnia nam, ze w znaku
pokoju ,,Kosécidt prosi o pokoj i jednos¢ dla siebie samego i dla catej ludzkiej
rodziny, wierni za$ okazuja sobie trwajaca w Kosciele komunie i mito$¢, zanim
przyjma Najswietszy Sakrament” (OWMR 82). Znak pokoju posiada ogromne
znaczenie teologiczne i symboliczne. Wiemy, ze ten pokdj nie ogranicza sie
jedynie do braku wojny, ale jest uwienczeniem catego procesu pojednania.
To shalom biblijny, dar mesjaniski najbardziej doskonaly (Lk 2, 14) i owoc
pozdrowienia paschalnego zmartwychwstalego Zbawiciela (J 20, 19.21.26)*.

Obrzed pokoju oznacza przyjecie przez kazdego uczestnika zgromadzenia
liturgicznego pokoju, ktéry pochodzi od Chrystusa umeczonego, zmarlego, ale
zmartwychwstalego. Taki charakter podkreslaja stowa celebransa, ktéry zacheca:
,»Pokdj Panski niech zawsze bedzie z wami”. Chrystus podczas kazdej Eucharystii
obdarza nas swoim pokojem, abysmy mogli go dzieli¢ i nim zy¢ razem z bra¢mi.
Pokoj jest manifestacja konkretng nowego zycia. Jest owocem nawracania, ktére
dokonywac si¢ winno bezustannie, poniewaz prawdziwy uczen Jezusa powinien
by¢ nieustannie ,in statu conversionis™*. W ten sposéb znak Chrystusowego
pokoju, odnawiany podczas kazdej Eucharystii, umacnia nas, podobnie jak
ona sama. W rzeczywistosci, przed samym przyjeciem ,,ciala wydanego i krwi
przelanej” naszego Zbawiciela, jesteSmy zaproszeni do przyjecia i podzielenia
sie pokojem Chrystusowym. Jak zauwaza stusznie Paul De Clerck: ,Otrzyma¢
pokoj i dalej go przekazag, jest to (...) juz jakas forma Komunii’, aby$Smy mogli
wspolnie z Chrystusem podaza¢ drogg naszego zycia®.

> Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Instrukcja Redemptionis sacramentum,
71; P. De Clerck, Le geste de paix: usages et significations, w: Liturgie et charité fraternelle, A. M. Triacca,
A. Pistoia (red.), Roma 1999, s. 110.

3 P. De Clerck, Le geste de paix : usages et significations, art. cyt., s. 97-98; tenze, Une théologie de la
liturgie. ,Pour la gloire de Dieu et le salut du monde”, LMD 221 (2000), s. 25.

* Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, 13.

* Por. A. Join-Lambert, Guide pour comprendre la messe, dz. cyt., s. 115-116; zaskakujace wydaja
sie by¢ stowa zaproszenia do dzielenia si¢ pokojem Mszatu niemieckiego: ,,Przekazcie sobie znak pokoju
i pojednania [Gebt einander ein Zeichen des Fridens und der Verséhnung]”; ostatnie stowo stanowi roz-
szerzenie w poréwnaniu z oryginalem lacinskim. By¢ moze autorzy ttumaczenia niemieckiego chcieli
podkresli¢ charakter pojednawczy znaku pokoju, ktory tak bardzo chcieli przenies¢ na zakonczenie li-
turgii stowa, odwotujac sie do tradycji niemieckiej — Offene Schuld: B. Kranemann, Die Verséhnung mit
Gott und den Menschen in der Feier der Gemeindemesse: Zum Ort des Bufaktes im Ordo Missae, ,,Heili-
ger Dienst” 51 (1997), s. 103-105; mozna sie jedynie dopytywac czy poszerzenie to, po reformie Pawta
VI, ma jeszcze racje bytu, wszakze zmienia catkowicie charakter calego obrzedu pokoju: P. De Clerck,
Une mystagogie des rites de la communion, LMD 226 (2001), s. 154-155.
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1.2.3. Baranku Bozy

Po znaku pokoju nastepuje tamanie chleba i ryt zmieszania Swietych
Postaci. Tradycyjnie famaniu chleba towarzyszy $piew Baranku Bozy. Stowa
tej inwokacji siegaja swoimi korzeniami wskazaniu Jana Chrzciciela, ktory
w ten wlasnie sposob okreslit Jezusa ukazujac Go swoim uczniom (J 1, 29).
Niemniej jednak godny uwagi jest motyw baranka przewijajacy sie¢ przez
calg Bibli¢. Rozpoczynajac od Abla ofiarujacego Bogu pierwociny ze swojej
trzody (Rdz 4, 4) az do dwudziestu o$miu wzmianek Chrystusa jako Baranka
w Apokalipsie. Jezeli natomiast chodzi o nasz tekst, dwie sceny s3 bardzo
znaczgce. Najpierw zarzadzenie dotyczace ofiary z baranka paschalnego z Ksiegi
Wyjécia podczas ucieczki z Egiptu. Ta wlasnie ofiara bedzie powtarzana kazdego
roku jako pamiatka uwolnienia narodu wybranego z niewoli faraona (Wj 12, 1-
-14). Nastepnie pies$n cierpiacego stugi Jahwe z Ksiegi proroka Izajasza: nowego
Baranka, ktory przez swoja $mier¢ odnowi Stare Przymierze (Iz 53, 6-7).

Nalezy zauwazy¢ jednoczes$nie, iz inwokacja Baranku Bozy znajduje si¢
w dostownym brzmieniu w ,hymnie anielskim” Chwata na wysokosci Bogu,
wczesniej wzmiankowanym. Jest ona w tym momencie powtérzona przez
liturgie eucharystyczng w perspektywie ofiary z baranka paschalnego. Liturgia
niebieska, opisywana przez Apokalipse, jest wiec obecna na naszych oftarzach.
Upraszamy zwycieskiego Baranka, aby zmilowal si¢ nad nami i pozwolil nam
skorzystac z daru swego pokoju.

Zaproszenie celebransa, odwrdcone w jezyku francuskim, podejmuje
nastepnie stowa inwokacji Baranku Bozy, dodajac blogostawienstwo inspirowane
stowami Apokalipsy: ,Blogostawieni, ktérzy s3 wezwani na uczte Goddéw
Baranka” (Ap 19, 9). Pojednani przez ofiare baranka paschalnego, jeste$my
wybrani przez Pana i dopuszczeni do Jego uczty. Zgromadzenie Kosciola,
odpowiadajac na to zaproszenie, podejmuje z niewielkg zmiang stowa setnika
rzymskiego z Kafarnaum, wyznajacego w nastepujacy sposob swoja wiare
w Chrystusa (Mt 8, 8): ,,Panie, nie jestem godzien, aby$ przyszedt do mnie, ale
powiedz tylko slowo, a bedzie uzdrowiona dusza moja”. ,,Godnos¢”, o ktorej
mowi setnik nie jest z serii zagadnien moralnych, ale uznania stanu powszechnej
grzesznos$ci ludzkosci, a wigc niegodnosci wobec wszelkiej swigtosci, a przede
wszystkim Boga. Poprzez t¢ ostatnia modlitwe przed przyjeciem Komunii
$wietej zgromadzona wspolnota potwierdza swoje zaufanie wobec tego, ktory
przebacza, a z ktérym w tym momencie chce si¢ zjednoczy¢?.

* R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 204-205.
%7 B. de Boissieu, Eucharistie et pénitence, art. cyt., s. 575; A. Join-Lambert, Guide pour comprendre
la messe, dz. cyt., s. 116-118.
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Poza momentami celebracji eucharystycznej, ktére zostaly powyzej
przedstawione, odnalez¢ mozemy inne jeszcze aspekty pojednania w formutach
modlitw wypowiadanych w ciszy jedynie przez gtéwnego celebransa.

1.3. Apologie w celebracji eucharystycznej

Poprzez apologie rozumiemy ,wyznanie i modlitwe o charakterze
pokutnym’, wypowiadang prywatnie przez kaptana podczas Eucharystii. Adrian
Nocent przypuszcza, ze pierwsze apologie kaptanskie s3 pochodzenia galijskiego,
albo przynajmniej nalezy zauwazy¢, iz to wlasnie w liturgii gallikanskiej
pojawialy si¢ one i rozwijaly poczawszy od IX stulecia. Mozemy zaobserwowac
stopniowy rozwdj tych modlitw w wieku X i XI, a nastepnie stopniowe ich
zanikanie. Motywem, ktéry bez watpienia powstrzymal rozwdj apologii jest
pojawienie si¢ — u schytku XI stulecia - wspodlnotowego aktu pokuty wraz
z rozgrzeszeniem. W rzeczywistosci, pojawienie si¢ dyskretne apologii, rozkwit,
a nastepnie gwaltowne zanikniecie, korespondujg dobrze z poszczegélnymi
etapami dyscypliny i teologii sakramentu pokuty.

Apologie reprezentujg dos¢ specyficzng forme liturgiczng. Ich charakter
prywatny jest wyraznie zaakcentowany w ich sformutowaniu poprzez uzycie
pierwszej osoby liczby pojedynczej. Sa adresowane do Chrystusa albo Tréjcy
Swietej i s3 pewnego rodzaju oryginalno$cia w liturgii rzymskiej. Byly bardziej
obecne w poprzednim Ordo missae Piusa V, z okresu przed reformg Mszalu
Pawta VI*.

1.3.1. Apologie Ewangelii

Gloszenie Ewangelii podczas Mszy $wietej uwaza sie za szczyt liturgii
stowa. Sobér Watykanski II naucza: ,Jest obecny [Chrystus] w swoim stowie,
albowiem gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo $wiete, wowczas On sam mowi”
(Sacrosanctum Concilium 7). Lektura Pisma $wigtego nie byla nigdy, czy to
w liturgii synagogalnej, czy tez w liturgii chrzescijanskiej, jedynie prostym
czytaniem ksiegi opisujacej historie ludu wybranego. Czytanie Ewangelii jest
bardziej celebracja samego Chrystusa. To wlasnie z tego powodu lektura ta byta
zawsze otoczona niezwyklym szacunkiem (OWMR 60).

Posréd obrzeddw towarzyszacych gloszeniu Ewangelii mozemy odnalez¢
modlitwe prywatng kaplana, poprzez ktéra, pod nieobecnos¢ diakona,

% A. Nocent, Les apologies dans la célébration eucharistique, w: Liturgie et rémission des péchés,
A. Pistoia, A. M. Triacca (red.), Roma 1975, s. 179-196; Apologies du prétre, w: Nuovo Dizionario di
Liturgia, D. Sartore, A. M. Triacca (red.), Roma 1984, tlum. franc. H. Delhougne (red.), t. 2, Brepols
2002, s. 510.
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przygotowuje si¢ nastepujacymi stowami do gloszenia Dobrej Nowiny:
~Wszechmogacy Boze, oczys¢ serce i usta moje, abym godnie glosil Twoja swieta
Ewangeli¢”.

~Oczyszczenie” kaptana, gloszacego stowa Chrystusa, dokonuje sie przez
misterium paschalne juz dokonane w Chrystusie, ktéry jest nam gloszony
w stowach Ewangelii. Obecno$¢ ofiary pojednania, dokonanej w sposéb
krwawy na krzyzu, jest zaznaczona poprzez matly znak krzyza, uczyniony na
ksiedze przez czytajacego na poczatku przewidzianej perykopy ewangelijnej.
Nastepnie podobny znak krzyza czyni cale zgromadzenie liturgiczne na czole,
ustach i klatce piersiowej. Gest ten oznacza, iz misterium pojednania Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, oglaszane nam w Ewangelii, powinno
zapisac sie jak najglebiej w naszych myslach, by¢ wyrazane poprzez nasze stowa,
aby w koncu zamieszkalo naprawde w naszych sercach®.

Wreszcie charakter pojednawczy stow gtoszonej Ewangelii jest potwierdzony
poprzez inng apologie, wypowiadang przez diakona lub kaptana, gdy ten ostatni
zakonczy czytanie stow Panskich. Po odpowiedzi zgromadzenia liturgicznego,
w momencie ucalowania ksiegi Ewangelii, czytajacy modli si¢: ,,Niech stowa
Ewangelii zgladzg nasze grzechy”®. Oznaki szacunku towarzyszace tej lekturze
$wiadczag wymownie o donioslosci gloszonej Ewangelii, w ktorej stuchamy
samego Chrystusa, przemawiajacego w zgromadzeniu liturgicznym.

1.3.2. Apologie przygotowania daréw ofiarnych

Starozytne ofertorium jest momentem uprzywilejowanym dla modlitw
prywatnych celebransa. Ale réwnocze$nie, jak zauwaza Robert Cabié, jest to
réwniez ,miejsce najwigkszych réznic lokalnych, utrwalonych poprzez ryty,
ktore przetrwaly reforme Piusa V’*'. Nowe Ordo, zreformowane przez Pawta VI,
nie zachowalo wiekszosci starych apologii. Zainteresujemy si¢ jedynie dwoma
ostatnimi, ktore towarzyszg obmyciu rak kaplana celebrujacego Eucharystie.

Najpierw ksigdz, pochylony przed oltarzem w gescie unizenia, wypowiada
po cichu nastepujace slowa: ,Przyjmij nas, Panie, stojacych przed Tobg
w duchu pokory i z sercem skruszonym; niech nasza ofiara tak sie dzisiaj dokona
przed Toba, Panie Boze, aby si¢ Tobie podobala”. Formula ta jest zainspirowana
fragmentem proroka Daniela, z kantyku Azariasza w piecu ognistym (Dn 3,

¥ T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakéw 2003, s. 82-83; Gesty liturgiczne. Wydanie studyjne, T. Powi-
chrowski, A. Salamucha (red.), Krakéw 1996, s. 14-15.

7. A. Jungmann, Missarum Sollemnia, dz. cyt., t. 2, s. 221; P. De Clerck, Le salut, ou la réconciliation
et ses réalisations sacramentelles, art. cyt., s. 38; R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 82-84.

41 Por. A. G. Martimort, L’Eglise en Priére, dz. cyt., t. 2, 5. 174-182.
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37-40)*. Zanim zostanie ztozona Bogu ofiara nowego i wiecznego Przymierza,
kaptan uznaje swoja niegodnos¢. Ale jednoczesnie jest on w pelni swiadomy, ze
Boég nie odtraci nigdy serca przeniknietego pokorg i zaufaniem. Poprzez gest
pefen ufnosci kaptan usuwa si¢ przed wielkoscig ofiary Chrystusa, stwarzajac
w ten sposob prawdziwg podstawe calej modlitwy. Uznanie swojego grzesznego
stanu nie ostabia go, a wrecz przeciwnie, umacnia jego zycie chrzescijanskie.

W nastepnym gescie, czy tez po okadzeniu, o ile takowe nastepuje,
kaptan obmywa z boku oltarza swoje rece. Ryt ten wyraza che¢ oczyszczenia
wewnetrznego. Stowa, ktore towarzysza obmyciu uswiadamiaja dobrze fakt
niemozliwosci zblizenia sie do Boga bez uprzedniego oczyszczenia si¢ z grzechow.
Mszal przytacza nastgpujace stowa, wypowiadane przez kaptana: ,Obmyj mnie,
Panie, z mojej winy i oczys¢ z grzechu mojego”. Poprzez te stowa, zaczerpniete
z psalmu Miserere mei Deus [51(50), 4], celebrans gtéwny zaznacza, ze jest takim
samym grzesznikiem jak inni ochrzczeni, a wigc ze nie znajduje si¢ bynajmniej
przy oltarzu ze wzgledu na swe zastugi czy tez posiadane zdolnosci. To tylko
dzigki tasce, ktéra otrzymal podczas $wigcen kaplanskich, moze dokona¢
tej $wietej przemiany w imieniu zgromadzonej wspolnoty, uczestniczacej
w Eucharystii na swoj wlasny sposob*.

1.3.3. Apologie obrzedow Komunii swietej

PrzedstawiliSmy powyzej elementy obrzedéw Komunii $wietej, ktére maja
wydzwiek pojednania (§ 1.2). Wérdd nich pozostata jednak jeszcze modlitwa
prywatna celebransa, poprzez ktérg ,kaplan przygotowuje sie do owocnego
przyjecia Ciala i Krwi Chrystusa” (OWMR 84). Mszal rzymski daje nam
mozliwos$¢ wyboru jednej z dwéch modlitw przygotowujacych.

Pierwsza formula siega swoja historig IX w., kaptan modli si¢ w niej
— ,Panie Jezu Chryste (...) za wsp6tdziataniem Ducha Swietego” - o wybawienie,
za po$rednictwem Ciala i Krwi Chrystusa, z niewoli grzechu i od wszelkiego zfa,
podobnie jak prosili§my w ostatniej prosbie modlitwy Panskiej. Dzigki Komunii
$wietej pozostajemy w jednoséci z Chrystusem w naszym zyciu codziennym,
zanim si¢ z Nim zlaczymy w Jego Krélestwie. Komunia §wigta pomaga nam
zy¢ po chrzescijansku w praktykowaniu przykazan Bozych, dzigki czemu
pozostajemy zlaczeni w miltosci Chrystusa (J 15, 10).

W drugiej modlitwie, ktéra moze by¢ uzyta przez kaplana w ramach
przygotowania do przyjecia Komunii §wietej, modli si¢ on: ,,Panie Jezu Chryste,

“R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 117-118.
# J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia, dz. cyt., t. 2, s. 354-360; A. Join-Lambert, Guide pour
comprendre la messe, dz. cyt., s. 96-97.



Elementy pojednania w liturgii eucharystycznej i mistagogia... 89

niech przyjecie Ciata i Krwi Twojej nie §ciaggnie na mnie wyroku potepienia, lecz
dzigki Twemu milosierdziu niech mnie chroni oraz skutecznie leczy moja dusze
i cialo”. Eucharystia nie jest nagroda zarezerwowana ludziom idealnym, ale
jest pokarmem i lekarstwem dla tych, ,ktorzy takng i pragng sprawiedliwosci”
(Mt 5, 6). Jednoczesnie nie wolno nam banalizowa¢ rzeczywistosci
eucharystycznej, ktéra wymaga godnego przygotowania do przyjecia Komunii
swietej, zwlaszcza w przypadku grzechu $miertelnego, cigzacego na naszym
sumieniu. Taka sytuacja wymagataby pojednania z Chrystusem przez sakrament
pokuty i pojednania, zanim zechcemy przystapi¢ do stolu Panskiego (1 Kor 11,
27-29). Dlatego tez kaptan prosi: ,,Niech przyjecie Ciala i Krwi Twojej, nie
$ciggnie na mnie wyroku potepienia™.

W przygotowaniu kaplana do przyjecia Komunii $wietej w stowach:
~Wybaw mnie przez naj$wigtsze Cialo i Krew Twoja od wszystkich nieprawosci
moich i od wszelkiego zfa’, podobnie jak w tych, ktore kaplan wypowiadal
w momencie ucalowania ksiegi Ewangelii, po odczytaniu perykopy ewangelijnej:
»Niech stowa Ewangelii zgtadzg nasze grzechy”, zauwazy¢ mozna jedno$¢ dwoch
»stotéw” wystepujacych w Eucharystii. Realizacja Stowa Bozego, ustyszanego
w liturgii stowa, jak i przyjecie Komunii $wietej majg stuzy¢ naszemu zbawieniu.
Dobra Nowina, obiecujaca nam przebaczenie grzechéw, jest pewna, natomiast
Komunia $wieta, dajgca udzial w Ciele i Krwi Zbawiciela, potwierdza ten fakt
i daje nam udzial w rzeczywistosci niebianskiej, ktora nas zjednoczy z Chrystu-
sem zmartwychwstatym®.

1.4. Terminologia pojednania w Missale romanum 2002

Liczba wystgpien terminu ,,pojednanie” wraz z pochodnymi powigkszyla si¢
w trzecim wydaniu typicznym Mszatu rzymskiego w poréwnaniu z wydaniami
poprzednimi. Poczagwszy od osmiu wystapien w pierwszej edycji Missale
romanum wyrazenie to wystepuje az dwadziedcia jeden razy w ostatniej wersji
typicznej Mszatu rzymskiego®.

Znaczny wzrost terminologii pojednania spowodowany jest przede wszystkim
wprowadzeniem do nowej edycji typicznej nowych modlitw eucharystycznych.
Siedem wystgpien terminu ,,pojednanie” w modlitwach eucharystycznych o ta-
jemnicy pojednania oraz jedno w drugiej modlitwie eucharystycznej w Mszach

*R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 205-209.

* B. de Boissieu, Eucharistie et pénitence, art. cyt., s. 575.

4 Por. M. Sodi, A. Toniolo, Concordantia et Indices Missalis Romani. Editio typica tertia, Citta
del Vaticano, 2002, s. 1430-1431; Concordantia verbalia Missalis Romani. Partes euchologicae,
T. A. Schnitker, W. A. Slaby (red.), Miinster 1983, kol. 2141-2142.
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zudzialem dzieci podwajaja juz czestotliwos¢ poczatkows. Ponadto, wprowadzenie
nowych formularzy Mszy $wietych, zwigzanych z dodaniem nowych Mszy
wotywnych i w réznych potrzebach, zwigkszylo obecnos¢ pojecia pojednania
w stownictwie Mszatu rzymskiego® .

1.4.1. Bég Ojciec jako Zrédlo pojednania

Przedstawiajac aspekt trynitarny naszych dwoch MEP podkreslilismy
juz role wiodacg Boga Ojca w procesie pojednania. On jest tym, ktdry jest
zrodtem wszelkiego wysitku zdazajacego do pokoju (Pref, I MEP), jest celem
pojednania. Antyfona na wejscie jednej z Mszy wspdlnych o Najswietszej
Maryi Pannie uprasza, aby Bég przywrocil pokoj, pojednawszy si¢ z nami*.
W rzeczywistosci cztowiek, oddalony od Boga przez grzech, nie jest w stanie sam
powroci¢ do Stwdrcy. To Bég czyni nas gotowymi do pojednania (Pref, II MEP)
i doprowadza nas na nowo do swojej milosci (PSct, II MEP) przez swojego Syna
wydanego w rece ludzkosci.

Bog nie zmusza nigdy czlowieka. Fakt ten dobrze oddaje kolekta Mszy
$wigtej o pojednanie: ,,Boze, Ty litujesz si¢ i przebaczasz, Ty dajesz ludziom
dni zbawienia, aby uznali w Tobie Stwdrce i Ojca wszystkich”. Czas pojednania
i pokoju (Pref, I MEP) juz nadszed!, ludzkos¢ otrzymata tak dtugo oczekiwanego
Zbawiciela. W sposob szczegdlny w naszych uroczysto$ciach przezywamy
na nowo pamiatke naszego odkupienia, ale kazda Eucharystia aktualizuje
misterium naszego zbawienia. Moze czasem zapominamy, iz to z naszej strony
Bog oczekuje wigkszego zaangazowania. Nawet jesli nie jesteSmy zdolni ocali¢
naszego kruchego zycia, nie tracimy nadziei i wotamy: ,Pomdz nam w tym
czasie laski, aby$my otwartym sercem przyjeli stowo pokoju i zgodnie z Twoja
wolg starali sie pojedna¢ wszystko w Chrystusie™.

Bog Ojciec dokonat swego dzieta pojednania posytajac nam swojego Syna,
jak modlimy si¢ z kolekta czwartej niedzieli Wielkiego Postu: ,,Boze, Ty za
posrednictwem swojego Syna pojednale$ ludzkos¢ ze sobg”. Misja Zbawiciela jest
kontynuowana w Ko$ciele przez Niego zalozonym, bo to On przediuza obecnos¢
Chrystusa posréd swego ludu. To my mamy teraz zaangazowac si¢ w to dzieto

¥ Por. Commune Beatae Mariae Virginis — 1. Tempore »per annum« nr 6, Ant. ad Introitum,
s. 902. Ss. Cyrilli, monachi, et Methodii, episcope, Super oblata, s. 727. Missae rituales in conferendis
sacris ordinibus — 2. In ordinatione presbyterorum - A. In Ordinatione plurium presyterorum; B. In
Ordinatione unius presbyteri, Benedictio in fine Missae, s. 1006. Feria quinta — Tempus paschale in feriis
post dominicam II Paschae, Collecta, s. 391.

% Commune Beatae Mariae Virginis, 1. Tempore »per annum« nr 6, Ant. ad introitum, MR 2002,
s. 902.

# Pro reconciliatione, collecta, MR 2002, s. 1109; Mszat rzymski, dz. cyt., s. 150.
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zbawcze, nawet jesli czujemy sie nie do konca zdolni, modlimy sig: ,,Spraw, aby
lud chrzescijanski z zywa wiarg i szczerym oddaniem” wypelniat do konca swoje
postannictwo pojednania wszystkiego w Chrystusie (2 Kor 5, 20)*°.

1.4.2. Chrystus przynoszqgcy pojednanie

Obcigzony wypelnianiem misji powierzonej przez Ojca, Jezus staje sie na-
szym Zbawicielem. Dzigki jego ofierze wszyscy ludzie moga korzysta¢ z wolno-
$ci dzieci Bozych. Chrystus stal si¢ bowiem ,,naszym pokojem i pojednaniem’,
kiedy ,,krwig swoja zgladzil grzech $wiata™".

Jezus byl catkowicie $wiadomy swojej odpowiedzialnosci za cigzkie jarzmo
zfozone na jego barki. Dzwigal je do konca i nam zostawil pamiatke tego
wydarzenia. Podobnie jak On na Ostatniej Wieczerzy, ,wiedzac, ze pojedna
wszystko w sobie przez krew wylang na krzyzu” (Rec, I MEP), wypelniamy te
same gesty i wypowiadamy Jego wlasne stowa, jedzac i pijac z kielicha jego Krwi,
ktora zostata wylana za nas i za wielu na odpuszczenie grzechéw.

Jezus stal si¢ kaplanem, w calym tego stowa znaczeniu, jedynej ofiary
pojednania, a do tego wtedy, gdy my byliémy jeszcze grzesznikami (Rz 5, 8).
Bog uczynil go grzechem dla nas, aby$my my i nam podobni, stali si¢ w Nim
sprawiedliwoscig Boza i dostapili taski zmartwychwstania (2 Kor 5, 21)%. Bég
nas tak ukochal, ze ,postal Syna swojego jako ofiare przeblagalng za nasze
grzechy” (1] 4, 10). Jezus, Zbawiciel $wiata, postuszny woli Ojca ,wydat si¢ sam
W nasze rece, aby stac sie zertwa pojednania i pokoju w naszej ofierze oraz aby
nas pociagnac¢” do Boga swojego Ojca®.

Wspominamy teraz naszg oplakang grzeszng sytuacje, kiedy modlimy sie¢
nad darami ofiarnymi Mszy $wietej za tych, ktérzy nas trapia: ,wspominamy
$mier¢ Twojego Syna, przez ktorg pojednales nas ze sobg, chociaz bylismy
Twoimi nieprzyjaciotmi”>.

Ofiara sprawowana w naszych zgromadzeniach liturgicznych, jako
aktualizacja jedynej ofiary naszego Pana, oddaje nas w rece Stworzyciela.
Jednoczesnie, gdy celebrujemy misterium pojednania, przyniesionego nam
przez Chrystusa (Ep, II MEP), prosimy Boga Ojca, aby nas samych u$wiecit wraz
z ofiarg ztozong na ottarzu.

% Dominica IV in Quadragesima, collecta, MR 2002, s. 240; Mszal rzymski, dz. cyt., s. 90.

*! Pro reconciliatione, collecta, MR 2002, s. 1109; Mszat rzymski, dz. cyt., s. 150..

52 Feria quinta - Tempus paschale in feriis post dominicam II Paschae, collecta, MR 2002, s. 391;
Mszat rzymski, dz. cyt., s. 198.

%3 Prex eucharistica II pro missis cum pueris, anamnese, MR 2002, s. 1280.

** Pro affligentibus nos, super oblata, MR 2002, s. 1144; Msza za tych, ktorzy nas trapig, Mszat
rzymski, dz. cyt., s. 177.
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1.4.3. Ofiara pojednania

Pojecie ofiary pojednania jest najbardziej obecne w nowym wydaniu
Mszatu rzymskiego. Wspolnota eucharystyczna moze radowac sie z mozliwosci
celebrowania ,ofiary doskonalego pojednania” (An, II MEP), ktérg daje nam
Pan. Kosciél ma $wiadomos¢ tegoz wymiaru, gdy modli si¢ w anamnezie
pierwszej modlitwy eucharystycznej o tajemnicy pojednania: ,,sktadamy Ci, Boze
prawdziwy i wierny, te Ofiare, ktéra calej ludzkosci daje pojednanie z Tobg’”.

Ludzkos¢ oddalona przez grzech od Przymierza ze swoim Stworzycielem
zanosi modlitwe: ,,przyjmij z upodobaniem Ofiare, przez ktérg dokonalo sie
nasze pojednanie z Tobg, i spraw, aby wzniosla sie do Ciebie jako doskonale
uwielbienie”. Bez pomocy Boga, wiecznego i wszechmocnego, cztowiek nie
potrafilby uwolni¢ sie ze swego zalosnego polozenia. Na szczescie, Bog ,,przez
misterium paschalne pojednal ludzko$¢ ze sobg i zawarl z nig nowe przymierze”
Teraz cztowiek chcialby okazywaé w caltym swoim zyciu owoce misterium, ktére
przezywal z wiarg™.

W rzeczywistosci, ofiara pojednania powinna nas doprowadzi¢ do
doskonalej jednosci i pokoju, jak wyraza to doskonale modlitwa nad darami
zuroczysto$ci Chrystusa Krola Wszechswiata: ,,Panie, nasz Boze, sktadamy Tobie
Ofiare pojednania i pokornie Ci¢ btagamy, aby Twoj Syn udzielit wszystkim
narodom daréw jednosci i pokoju™’. W perspektywie zycia wiecznego, gdzie
bedziemy si¢ radowa¢ pelnig pokoju, Eucharystia zanurza nas w zbawienie,
ktore staje si¢ naszym udzialem juz tu w Kosciele ziemskim, gdy prosimy:
»Aby ta Ofiara naszego pojednania z Tobg, sprowadzila na caly $wiat pokoj
i zbawienie” (Mw, III ME).

W kazdym badz razie, Eucharystia sprawowana jako ofiara, na pamigtke
tej jedynej ofiary Chrystusa, daje nam juz dostep do uczty niebieskiej i czyni ze
zgromadzonych wiernych nowy lud Bozy, jak czytamy w modlitwie nad darami,
przezywajac $wieto $w. Cyryla i Metodego, patronéw Europy: ,,Boze, wejrzyj na
dary, ktére sktadamy Twojemu majestatowi (...), spraw, aby sie staly znakiem
nowej ludzkosci pojednanej z Tobg przez mitos¢™®.

Jedynie jedno wystapienie pojecia pojednania w Mszale rzymskim jest
zwigzane z sakramentem pokuty i pojednania. W Mszy $wietej obrzedowej przy
udzielaniu $§wiecen biskupa lub kaplanéw, w uroczystym blogostawienstwie na

*> Nativitas Domini, super oblata, MR 2002, s. 160; Mszat rzymski, dz. cyt., s. 36.

% Feria VI infra Octavam Paschae, collecta, MR 2002, s. 384; Mszat rzymski, dz. cyt., s. 190.

7 Domini nostri lesu Christi Universorum Regis, super oblata, MR 2002, s. 496; Mszal rzymski,
dz. cyt., s. 281.

8 Ss. Cyrilli, monachi, et Methodii, episcopi, super oblata, MR 2002, s. 727; Mszal rzymski, dz. cyt.,
s.22.
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zakonczenie Eucharystii, celebrans prosi, aby wyswieceni stali si¢ w $wiecie
stugami mitosci i prawdy, a takze wiernymi szafarzami pojednania®.

Mozemy podsumowa¢é, iz w nowej edycji Mszatu rzymskiego pojecie
pojednania jest o wiele bardziej obecne w odniesieniu do wydan wczesniejszych.
Odnosi sie ono przede wszystkim do waloru pojednawczego uczty eucharystycznej,
ktory zostal nam dany przez Boga Ojca i dopelniony w ofierze Jego Syna, Jezusa
Chrystusa. Ofiara eucharystyczna, sprawowana w naszych wspolnotach na
pamiatke wydarzenia paschalnego Zbawiciela, przynosi nam jedno$¢ i pokd;.
Jeszcze bardziej podkreslajg te rzeczywistos¢ modlitwy eucharystyczne o tajem-
nicy pojednania. Zechciejmy zapozna¢ si¢ blizej z elementami mistagogii
tych modlitwy, aby mogly sta¢ sie jeszcze pelniejsza modlitwg zgromadzenia
liturgicznego.

2. Mistagogia modlitw eucharystycznych o tajemnicy pojednania

Dominico Sartore, w swojej publikacji z 1994 r., podkresla z zadowoleniem,
ze starozytne pojecie ,mystagogii’ w ostatnich latach odnajduje swo6j dawny
blask i miejsce w teologii Kosciota®. Wedlug niego ta ,,koniunktura mistagogicz-
na’ powinna zainteresowac liturgie, katecheze, homiletyke i pedagogike, czy tez
calg teologie pastoralng®’. Chociaz termin ten zainteresowat juz kilka osobisto-
$ci z ruchu liturgicznego® i pojawit sie w kilku oficjalnych dokumentach Koscio-
ta® wydaje sie, ze nie odzyskal jeszcze swego splendoru z tradycji patrystycznej.
Nieobecno$¢ opracowania tego terminu w Stowniku encyklopedycznym liturgii®,

% Missae rituales in conferendis sacris ordinibus — 2. In ordinatione presbyterorum - A. In
Ordinatione plurium presyterorum; B. In Ordinatione unius presbyteri, benedictio in fine Missae, MR
2002, s. 1006.

“D. Sartore, Mistagogia ieri e 0ggi: alcune pubblicazioni recenti, ,,Ecclesia Orans” 11 (1994), s. 181-199.

' E. Bargellini, Catechesi e liturgia: é ancora attuale il metodo mistagogico dei padri?, ,Vita Monastica”
28 (1974), nr 116-117, s. 37-67; D. Sartore, La mistagogia, modello e sorgente di spiritualita cristiana,
»Rivista Liturgica” 73 (1986), s. 508-521; P. M. Gy, La liturgie entre la fonction didactique et la mystagogie,
LMD 177 (1989), s. 7-18; G. Pinckers, Le temps de la mystagogie, w: Dans vos Assemblées, Manuel de
pastorale liturgique, J. Gelineau (red.), Tournai 1998, s. 293-300; D. Emeis, Sakramentenkatechese als
mystagogische Symboldidaktik, ,Bibel und Liturgie” 64 (1991), s. 179-186.

¢ P. M. Gy, La mystagogie dans la liturgie ancienne et dans la pensée liturgique daujourd’hui,
w: Mystagogie: pensée liturgique daujourd’hui et liturgie ancienne, A. M. Triacca, A. Pistoia (red.), Roma
1993, s. 138-142.

 Rituel de l'initiation chrétienne des adultes, Paris 1997, nr 236-243; por. A. M. Triacca, Terminologie
initiatique ou mystagogique selon le rituel de linitiation chrétienne des adultes, w: Mystagogie, dz. cyt.,
s. 329-350. KKK, nr 1075, 1234-1245; Jan Pawel II, List Apostolski Mane Nobiscum Domine, 17.

¢ Dictionnaire encyclopédique de la liturgie (dalej skrét: DEL), H. Delhougne (red.), t. 1-2, Brepols
1992-2002, oprocz krétkiej noty leksykalnej (s. 545).
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czy tez absencja we wspodlczesnym nauczaniu Ko$ciota $wiadcza o niewystarcza-
jacym rozwoju mysli mistagogicznej w teologii nowozytnej Kosciota.

W epoce patrystycznej termin ,mistagogia” posiadal trzy podstawowe
znaczenia, nie wspominajac, iz w terminologii aleksandryjskiej posiadal przede
wszystkim charakter duchowy. Mozna je wyrdzni¢ i nazwa¢ od imion wlasnych
ich glownych przedstawicieli, totez méwimy o mistatogii $w. Chryzostoma,
$w. Cyryla i Dionizego. Pierwsza mistagogia nazywa celebracje sakramentéw
inicjacji chrzedcijanskiej. Mistagogia w rozumieniu $w. Cyryla Jerozolimskiego,
tak preznie rozwijajaca si¢ po Soborze Watykanskim II, jest rozumiana jako
katecheza, podczas ktorej wyjasnia si¢ i poglebia znaczenie sakramentow
wczesniej przyjetych. Ostatnia, zwigzana z Pseudo-Dionizym Areopagita,
inspirowana i karmiona do$wiadczeniem chrzescijanskim, rozwija teologie sa-
kramentdéw i liturgii®.

W dobie wspdlczesnej, w pelni korzystajac z modeli i sensu mistagogii
klasycznej, trzeba nam szuka¢ ,,nowej formy mistagogii’, bardziej dostosowanej
do wspodlczesnego Kosciota, aby wzbogaci¢ zaréwno teologie, jak i duchowos¢
naszych celebracji.

Wyjasnienie sensu mistagogicznego rytu liturgicznego i stéw wlasnych
modlitw eucharystycznych o pojednaniu, pomoga nam przenikng¢ ostatecznie
do glebi bogactwa misterium przezywanego w celebracji eucharystycznej®.
Waznym celem tej czedci pracy jest przyblizenie naszej modlitwie tresci
zawartych w MEP, ktore, niestety, niezbyt czesto s3 wykorzystywane w liturgii
Kosciota. Proponowane modlitwy rozwazamy oddzielnie ze wzgledu na inne
traktowanie pojecia pojednania przez kazda z nich.

2.1. Poglebienie mistagogiczne I MEP

W I MEP tematyka pojednania jest bardzo mocno inspirowana Pismem
swietym. Ta zalezno$¢, jak czytalismy w poprzednich czedciach pracy, rzuca
pewne $wiatlo na koncepcje tekstu naszej I MEP, jednoczesnie zagltebiajac nas
w jej specyficzny charakter. Elementy skladowe kazdej modlitwy eucharystycznej
tworza kolejny wachlarz czynnikow, ktére nam pomoga wniknaé glebiej
w rozumienie misterium I MEP.

% P. M. Gy, La mystagogie dans la liturgie ancienne et dans la pensée liturgique d’aujourd’hui, art.
cyt., s. 142-143; D. Sartore, Mistagogia ieri e oggi: alcune pubblicazioni recenti, art. cyt., s. 182-183.

% E. Mazza, La mistagogia. Le catechesi liturgiche della fine del quarto secolo e il loro metodo, Roma
1996, s. 11.
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2.1.1. Dzigkczynienie i aklamacja

Dialog poprzedzajacy prefacje wprowadza nas w akcje dziekczynienia za
wspaniale dzielo pojednania dokonanego przez Boga w swoim ludzie. Dialog
ten nie jest adresowany ani do Boga, ani do Chrystusa; chodzi o wymiane
pozdrowien pomiedzy kaplanem celebrujagcym Eucharystie i zgromadzonym
ludem.

Kaplan zaprasza zgromadzenie wiernych stowami: ,Pan z wami” Podczas
wypowiadania tych stow celebrans gtéwny wyciaga rece, aby obja¢ cale
zgromadzenie liturgiczne. Rozpoznaje on obecnos¢ Chrystusa, ktéry zwotal
uczestnikow, swoj lud swiety. Dla Chrystusa jesteSmy juz pojednani, zgromadzeni
we wspolnocie uwielbienia, aby wyspiewa¢ Jego chwale. Przez swa odpowiedz:
»I z duchem twoim”, lud Bozy zyczy tej samej obecnosci Pana temu, ktéry
przewodniczy w Jego imieniu zgromadzeniu eucharystycznemu. W rzeczywistosci,
gltéwny celebrans i wierni skladaja przez te stowa akt wiary w Boga, obecnego
zaréwno w osobie wyswieconego kaplana, jak i w zgromadzeniu eklezjalnym®.

Kaptan kontynuuje: ,W gore serca” i unosi swoje rece w gescie zaproszenia
do pozostawienia trosk tego $wiata, abysmy zwrdcili jedynie uwage na dzieto,
ktorego Bog chce dokonaé posrdd swego ludu. Przejscie na pierwsza osobe
liczby mnogiej, dokonane przez gtéwnego celebransa, podkresla ze on sam jest
cze$cig zgromadzenia liturgicznego, w imieniu ktérego za chwile wyspiewa Bogu
uwielbienie. Zgromadzona wspdlnota, przez odpowiedz: ,Wznosimy je do Pana’,
potwierdza swa gotowos¢ odrzucenia tego, co ziemskie, aby pelniej zaglebi¢ sie
w dzielach Boga. Taka postawa charakteryzuje dobrze lud, ktéry przez dzieto
pojednania odnalazl swego Stworzyciela i teraz chce za Nim podgzaé. Takie
ukierunkowanie czlowieka na Boga, do ktérego kaptan zacheca celebrujace
zgromadzenie na poczatku liturgii eucharystycznej, w tradycji Kosciota
wschodniego dalo nazwe calej modlitwie eucharystycznej: nosi ona nazwe
anafory, co znaczy ,,ofiarowa¢, podnoszac do gory”®.

W trzeciej strofie dialogu kaptan przez stowa: ,Dzigki skladajmy Panu
Bogu naszemu’, z rekami roztozonymi, ogarnia wspolnote, przedstawiajac caly
program dzigkczynienia w tekcie, ktéry za chwilg nastapi i juz teraz rozpoczyna
»czyni¢ Eucharysti¢”, obejmujac nasza egzystencje, aby ja zanie$¢ przed tron
Bozy w akcie dziekczynienia. Dzigki skladamy za obecnos¢ Jezusa Chrystusa,
naszego Zbawiciela, pos$réd nas. Wysluchaliémy Jego stowa i teraz chcemy,
odpowiadajac na nie, celebrowac Jego dzigkczynienie, ktére po raz pierwszy

7 Pius XII, Encyklika Mediator Dei, DC 45, 1948, kol. 200-201; por. Sobdr Watykanski II, Konsty-
tucja Sacrosanctum Concilium, 7.
8 Anaphore, DEL, t. 2, s. 509; R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 139.
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ztozyl w Wieczerniku. Nasza odpowiedz: ,Godne to i sprawiedliwe”, potwierdza
naszg postawe wobec Boga. Ttumaczenie francuskie ostabia w pewnym sensie
tacinska formufe oryginalng i ttumaczy ten tekst poprzez: ,Sprawiedliwe to
i dobre”. Dzigkczynienie jest akcja godng Boga, poniewaz to On sam uczynit
nas zdolnymi do tego aktu i powierzyt misje jego wypelniania. Jest ono réwniez
»sprawiedliwe”, poniewaz moze dopelni¢ obowiazku postawionego nam przez
Boga w momencie stworzenia nas jako swoich dzieci umitowanych®.

W calym tym dialogu modlitwa ludu chrzescijanskiego jest rozbudzana
i koncentrowana na dziekczynieniu wobec Boga. Kazdy z szesciu elementéw
dialogu opiera si¢ na poprzednim i doprowadza do nastepnego, tworzac w ten
sposéb silng dynamike wstepujaca. Kaptan oglasza obecnos¢ Boga w posrodku
swego ludu. Zgromadzenie liturgiczne rozpoznaje obecno$¢ Jego Ducha
w tym, ktéry przewodzi. Celebrans orientuje akt naszej modlitwy, a wspélnota,
wznoszac swoj wzrok, wymienia jej adresata. Gesty kaplana harmonizujg dobrze
ze stowami i sytuacja liturgiczng zaproponowanej modlitwy. Wstep do aktu
dzigkczynienia stanowi wiec mocny akord w dynamice prefacji”.

Pojednana wspdlnota rozpoczyna akt dzigkczynienia stereotypowym
wprowadzeniem: ,,Zaprawde, godne to jest, aby$my Tobie skfadali dziekczynie-
nie”, aczkolwiek jest ono bardziej wypracowane niz zazwyczaj. Poczatek
w formie bezosobowej nie moze nas myli¢, to wlasnie ,,my” sktadamy dzieki Bogu
$wietemu, pelnemu czulosci, milosierdzia i dobroci. W ten sposéb rozpoczynamy
realizacje programu uwielbienia za dzielo uprzednio zapowiedziane. I MEP juz
we wstepie do prefacji przedstawia motywy, dla ktérych powinnismy wyrazaé
naszg wdziecznos¢. Wiemy dobrze, iz Bég pragnie naszego dobra, gdyz ,nie
przestaje nas powolywa¢ do lepszego i pigkniejszego zycia” (tlum. pl: ,Ty
nieustannie wzywasz grzesznikéw do odnowy w Twoim Duchu”). Bog jest wierny
i nieustannie nam ofiaruje swoje przebaczenie, gdyz wie, ze jesteSmy stabi
i grzeszni. Dlatego tez deklaruje nam Swoja pomoc i proponuje przywroci¢ nas
»do stanu prawdziwej dobroci”. Pewni prawdziwosci tego o§wiadczenia, mozemy
sprawowa¢ pamigtke mirabilia Dei dokonanych w przeszlosci, a ktdre stanowia
przedmiot aktu dzigkczynienia, w calym tego stowa znaczeniu, naszej I MEP.

Rozwinigcie aktu dzigkczynienia w prefacji zwyczajowo wymienia pewien
aspekt dziel Bozych, ktérych stajemy si¢ uczestnikami poprzez sprawowanie
Eucharystii. W I MEP przypominamy przymierze zawierane przez Boga

% Cérémonial des évéques, 154, dz. cyt., s. 50; P. De Clerck, La tradition en acte. La priére eucharisti-
que, LMD 178 (1989), s. 83-86; O. de Cagny, Les priéres eucharistiques, Paris 2003, s. 38-42.

7 A. Catella, La Preghiera eucaristica, ,Rivista di Pastorale Liturgica” 38 (2000), nr 219, s. 32-33;
P. De Clerck, Lintelligence de la liturgie, Paris 2005, s. 176-180; Zrozumie¢ liturgie, thum. I wyd.
S. Czerwik, Kielce 1997, s. 168-172.
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z ludzko$cia. Nasza modlitwa otrzymuje specjalng motywacje dzieki wiernosci
Bozej, ktory nie rezygnuje z czlowieka, mimo ze ludzko$¢ niejednokrotnie famie
Jego przymierze. Wprost przeciwnie, Bog daje ludzkosci jeszcze jedng szanse
dzigki przymierzu zawartemu przez Swego Syna, a naszego Odkupiciela. To
przymierze jest ostateczne i nikt nie jest w stanie go ztamac. Nasze dziekczynienie
znajduje wiec bardziej solidny fundament i powinno by¢ bardziej stafe.

To bowiem teraz nadszed! dla nas ,czas pojednania i pokoju”. W czasie
powstawania modlitw eucharystycznych o tajemnicy pojednania, ten czas
specjalny dotyczyt Roku Swietego 1975. Dla nas natomiast, nasza obecno$é
na Eucharystii daje mozliwos¢ ,,odzyskania oddechu” w $wiecie, ktdry ,,pedzi
nieustannie do swojej zguby”. Msza $wigta stanowi czas uprzywilejowany,
podczas ktérego mozemy w sposob specjalny spotka¢ sie z Bogiem. Wzmocnieni
Jego taskami, dzigki mocy Ducha Swietego, mozemy sta¢ sie bardziej aktywni
w stuzbie milosci wobec braci. Emboliom prefacji pobudza nas do zmiany stylu
naszego zycia i ukierunkowanie go na dobro catej ludzkosci. W rzeczywistosci,
ten ktéry czuje si¢ zbawiony, obiekt milosci i upodobania Zbawiciela, poczuwa
sie bardziej do odpowiedzialno$ci i przylaczy si¢ tatwiej do misji powierzonej
mu przez Boga. Wydaje sie¢ oczywistym fakt, iz dzigkczynienie jest nie tylko
stowem lecz ,aktem”, dlatego tez jest jasne, ze caly Kosciot powinien czu¢ sie
pociagniety doswiadczeniem dzigkczynienia w czynie”'. Uczestniczagc w nowym
Przymierzu, napelnieni darami Ducha Swietego, staliémy sie ,,nowym ciastem,
jako ze przasni jestesmy” (1 Kor 5, 7), aby czyni¢ §wiat bardziej braterskim.

Nasza modlitwa dziekczynienia jest kontynuowana, chociaz tekst prefacji
prawie si¢ konczy. Na nowo wprowadzenie do Sanctus, stereotypowe w innych
modlitwach eucharystycznych, jest dos¢ rozbudowane w I MEP. JesteSmy
»pelni podziwu i radosci z odnalezionego zbawienia” dokonanego przez
Boga w Chrystusie. Ko$ciét znajduje si¢ w ten sposéb w punkcie centralnym,
w momencie najbardziej uroczystym sprawowanej liturgii, nie tylko jako
interlokutor Boga Zbawiciela z przesztosci, ale we wspélnocie mezczyzn i kobiet
odkrywajacych na wlasne oczy wielkie dziela Boze w nunc historii zbawienia.
W takich to okolicznoéciach, wraz ,z niezliczonymi choérami Aniotéw
i Swietych”, jednoczymy nasz gtos, aby wyspiewywa¢ potege i mitos¢ Bozg.

Aklamacja Sanctus wlacza glos zgromadzonych na liturgii w ten, ktéry
nieustannie rozbrzmiewa w choérach anielskich, by wspdlnie wy$piewaé
$wietos¢ Najwyzszego. To On, ,,Pan zastepow’, jest Tym, ktéry w tym momencie

' G. Cavagnoli, La preghiera eucaristica, modello di preghiera cristiana, ,Rivista di Pastorale
Liturgica® 37 (1999), nr 214, s. 10; P. M. Gy, LEucharistie dans la tradition de la priére et de la
doctrine, LMD 137 (1979), s. 86-87.
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faczy niebo z ziemia, stworzenia ziemskie i niebieskie w jednym uwielbieniu,
wyspiewywanym z wdziecznosci przez lud Bozy. Bdog jest obecny ze swej
taskawosci niewyczerpanej nie tylko w niebie, gdzie wedlug jezyka biblijnego
mieszka chwala Boza, ale czyni ze swej chwaly skuteczny dowod swojej
obecnodci w $wiecie i historii ludzkos$ci. Radosny $piew Hosanna oglasza
realnos¢ zbawienia, zakomunikowang przez $wieto$¢ i chwale Boza wspomniana
powyzej.

W drugiej czesci Sanctus przyjmujemy wraz z blogostawienstwem Tego,
ktéry przyszedl nas zbawi¢ z woli Ojca. Podobnie jak ttumy w dniu Jego
uroczystego wjazdu do Jerozolimy, wykrzykujemy nasze Hosanna, tym razem
Jezusowi jako naszemu Odkupicielowi. Jedli potrafilibySmy przynajmniej
w niewielkim stopniu wejs¢ w dynamike duchowg prefacji, $piew Swiety, swiety,
ktéry jest jej ukoronowaniem, powinien wstrzasnac¢ sklepieniami gotyckimi
i sufitami betonowymi naszych ko$ciotéw. Skoro tak si¢ niestety nie dzieje, stuzy
on jedynie jako pasaz do epiklezy konsekracyjnej i uswigcajacych stéw Chrystusa
wypowiadanych przez kaptana nad darami ofiarnymi, przyniesionymi wcze$niej
przez przedstawicieli zgromadzenia liturgicznego’.

2.1.2. Uswigcenie i aklamacja

Po wys$piewaniu uroczystego Benedictus, adresowanego do Chrystusa,
nasza modlitwa na nowo kieruje si¢ do Boga. Podejmujemy $piew uroczystego
Sanctus, aby zaakcentowaé jeszcze raz $wieto$¢ Boga Ojca. Swieto$¢ ta nie
jest kontemplowana sama w sobie, ale jest komunikowana i jasnieje w ofierze
Chrystusa, a przez Eucharystie staje sie obecna w naszej rzeczywistosci. Bog
Ojciec ,czyni nas uczestnikami Swego zamystu milodci” i chce, ,,aby$smy byli
$wietymi, jak On sam jest swiety” (PSc, I MEP). Nasze uswiecenie dokonuje
sie dzieki Eucharystii, a w sposob szczegolny w przyjeciu Ciata i Krwi
Chrystusa. Dary ofiarne, zlozone na oltarzu, w tym momencie nie sg jeszcze
konsekrowane, Post-Sanctus pomaga nam przejs¢ od adoracji Boga, ktéry jest
$wiety do komunikacji ,,$wieto$ci sakramentalnej” w celebracji eucharystyczne;j.
Dokonanie tego przejécia zostalo powierzone Duchowi Swietemu, ktéry zostat
dany przez Chrystusa swojemu Kos$ciotowi. Epikleza konsekracyjna, ktora
w tym momencie nastepuje, prosi Boga o Jego interwencje w konsekracji darow
ofiarnych, ktére zostang przemienione w Cialo i Krew Chrystusa naszego
Zbawiciela.

72R. Le Gall, La messe au fil de ses rites, dz. cyt., s. 144-146; A. Join-Lambert, Guide pour compren-
dre la messe, dz. cyt., s. 103-104.



Elementy pojednania w liturgii eucharystycznej i mistagogia... 99

Znajdujemy si¢ w centrum akcji liturgicznej, epikleza konsekracyjna
podkresla w sposéb jak najbardziej wyrazny te tajemnicza i niewypowiedziang
obecno$¢ Ducha Swietego. To On stanowi poczatek komunii i jednosci
animujgcej zgromadzong wspolnote, a takze zrddlo wszelkich modlitw
btagalnych nastgepujacych po sobie podczas calej celebracji eucharystycznej.
Tak jak zyciu chrze$cijanskiemu towarzyszy moc pochodzaca z gory, podobnie
akcja sakramentalna jest wypelniana mocg Ducha, aby sta¢ si¢ darem
sakramentalnym, pochodzacym od Ojca. Epikleza oznacza i wyraza na sposéb
widoczny dzielo stwarzania, jednoczaca i uswiecajaca dzialalno$¢ Ducha Pana
w Jego Kosciele”. Moment epikletyczny kazdej modlitwy eucharystycznej jest
przygotowywany stopniowo podczas celebracji eucharystycznej i to wlasnie
teraz postacie konsekrowane stajg si¢ dla nas pokarmem w drodze do Boga
Ojca. Epikleza konsekracyjna podkresla jeszcze raz nasza jednos¢ i dzieciectwo
Boze, ktore zostalo w nas odnowione dzieki misji zbawczej, podjetej dla nas
przez Jezusa Chrystusa. Rece kaplana w gedcie epikletycznym wyciagnigte nad
zfozonymi darami i znak krzyza uczyniony nad nimi stanowi pierwszg czesé
konsekracji™.

Wola Boga Ojca, zbawiajacego swoj lud, wypelnita si¢ w momencie naszej
niezdolnosci zblizenia si¢ do Niego. W Swym wielkim mifosierdziu interweniuje,
by wyrwac¢ nas z drogi zatracenia. Posyla nam wlasnego Syna, aby nas pojednac
ze Soba. Jedyny Sprawiedliwy pozwala przybi¢ sie do krzyza, aby da¢ jeszcze
jedna szanse naszemu Zyciu.

Nowy poczatek jest mozliwy dzigki pokarmowi niebieskiemu, ktéry
otrzymujemy przy stole Chrystusa. On sam dal nam udzial w swej uczcie
eucharystycznej, gdy po raz pierwszy sprawowal ja w Wieczerniku. Zanim
oddat zycie dla naszego zbawienia, zgromadzil swoich ucznidéw, aby podzieli¢
sie z nimi chlebem i winem. Pozostawil nam Eucharysti¢, jako pamiatke
swego dziela zbawczego, przypieczetowanego na krzyzu i ratyfikowanego
zmartwychwstaniem, ktdra staje si¢ niezatartym znakiem nowego Przymierza.
Swiadomo$¢ celebracji tej samej akcji liturgicznej, kiedy$ dokonanej przez
samego Mistrza, ozywia nasza modlitwe.

Jezus nas prosil: ,To czyncie na moja pamiatke” (Lk 22, 19). Aktualizujac
~recytatyw zalozyciela” akcji liturgicznej, troszczymy si¢ o sprawowanie
sWieczerzy Panskiej” (1 Kor 11, 20-21). Wspolnota eucharystyczna ostatecznie

7 A. Donghi, Dall’epiclesi liturgica alla vita secondo lo Spirito, ,Rivista di Pastorale Liturgica” 30
(1992), nr 173, s. 42.

7 Gesty liturgiczne, dz. cyt., s. 19; C. Cibien, Comunicazione non verbale nella Preghiera eucaristica,
»Rivista Liturgica” 83 (1996), s. 729-730.
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skupia si¢ na akcji samego Chrystusa. ,,My” celebrujacej wspdlnoty staje si¢ ,,On”
w ustach gléwnego celebransa, azeby w koncu sta¢ si¢ ,,Ja” samego Chrystusa
w stowach konsekracji”.

Akcja liturgiczna uobecnia chrzescijanom, w istocie rzeczy, nie Wieczernik
Chrystusa, ale jego rzeczywisto$¢: zycie wieczne przekazane przez Jezusa swoim
uczniom w momencie §mierci na krzyzu. W Ciele i Krwi Chrystusa, ofiarowanych
na oltarzu, streszcza si¢ dar Jego calej egzystencji, Jego niezniszczalnej wiernosci.
I MEP przypomina nam to wydarzenie w stowach wprowadzajacych do formuly
konsekracyjnej nad kielichem. Obecnie mamy udzial w Kielichu Chrystusa,
poniewaz nas pojednal ,,przez krew wylana na krzyzu’.

Gesty towarzyszace recytatywowi ustanowienia pomagaja nam zaglebi¢
sie w misterium obecnosci Zbawiciela wéréd nas. Chociaz pochodzy ze
sredniowiecza, wyrazaja dobrze zgromadzenie Kosciota, lud Bozy, pod
przewodnictwem Jezusa, ktory jest gtowa zgromadzonego ludu (Kol 1, 18).
Podniesienie hostii i wina konsekrowanego, jak réwniez postawa kleczaca
lub gteboki ukton zgromadzonych (OWMR 43) tworzg moment adoracji i s
odczuwane jako szczyt tej czg$ci Eucharystii, ktora konczy akcje uswigcajaca
dary ofiarne”.

Bezposrednio po konsekracji znajdujemy potwierdzenie tegoz punktu
kulminacyjnego w stowach §piewanej lub recytowanej przez kaptana aklamacji:
,Oto wielka tajemnica wiary”. Aklamacja ta pojawila si¢ w nowych modlitwach
eucharystycznych i dobrze spelnia role przejscia od stéw ustanowienia do
anamnezy, dajac wrazenie doskonatej kontynuacji modlitewnej’. Aklamacja
anamnetyczna, dajac mozliwo$¢ uczestnictwa zgromadzeniu eucharystycznemu
w modlitwie kaptana, wyraza przede wszystkim nasza wdzieczno$¢ za wielkie
dzieta dokonane przez Jezusa Chrystusa. Adresowana jest do Chrystusa
obecnego wérdd nas. To swego rodzaju ,wyznanie wiary” w trzy akcje zbawcze
dokonane przez Jezusa, aby nas zbawi¢ i da¢ nadziej¢ na zycie wieczne”.

7> P. De Clerck, La tradition en acte. La priére eucharistique, art. cyt., s. 87-88; F. Gomiero, Il canto
nella Liturgia Eucaristica: Parte seconda: Quando e che cosa cantare?, ,Rivista di Pastorale Liturgica” 34
(1996), nr 195, 5. 55-56.

7 G. Cavagnoli, La preghiera eucaristica: schemi di catechesi, ,Rivista di Pastorale Liturgica” 39
(2001), nr 228, s. 57; P. De Clerck, Réflexions théologique, LMD 203 (1995), s. 161-162.

77 P. De Clerck, La célébration eucharistique. Son sens et sa dynamique, w: Eucharistia. Encyclopédie
de I'Eucharistie, dz. cyt., s. 339.

78 Swieta Kongregacja Rytow, Acclamationes post consecrationem, ad libitum seligendae, ,Notitiae”
4 (1968), s. 179; A. Vinel, Lacclamation apreés la consécration: Note sur le chant danamneése, ,,Notes de
Pastorale liturgique” 75 (1968), s. 37-38.

7 M. Veuthey, La preghiera eucaristica, ,Rivista Liturgica” 86 (1999), s. 311-312; Aby przeéledzi¢
pojawienie sie i inne propozycje aklamacji w modlitwie eucharystycznej rzymskiej czy tez w innych
modlitwach eucharystycznych zob. H. Goltzen, Acclamatio anamneseos. Die Gemeinde-Anamnese
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Przywotanie Chrystusowej $mierci, zmartwychwstania i przyj$cia w chwale
uswiadamia nam, Ze jesteSmy w trakcie celebracji catego misterium paschalnego
naszego odkupienia. Aklamacja ta jest jakby synteza podstawowych racji, dla
ktorych zgromadzit sie lud wierny. Zanim przypomnimy je sobie w anamnezie,
adresowanej do Boga Ojca, wnikamy w modlitwe Chrystusa, uczestniczac
aktywnie w Jego ofierze®.

Zmiana adresata naszej modlitwy z Chrystusa na Boga Ojca stanowi
dynamizm modlitwy eucharystycznej, pozwalajagcy nam wejs¢ w prosby
zwrdcone do Boga, majac Chrystusa jako Oredownika i jedynego Posrednika
pomiedzy Bogiem i ludzmi.

2.1.3. Prosby i aklamacja

Misterium Paschy przemienia si¢ w rzeczywisto$¢ sakramentalng, dary
ofiarne s przeobrazone. Pamigtka tych wydarzen nie jest ucieczka w przesztos¢,
ale rozpoznaniem Jego obecnosci w nunc Kosciota. Wspélnota celebrujaca,
»obchodzac pamiatke $mierci i zmartwychwstania” Chrystusa, przedstawia
Bogu ,,Ofiare, ktéra calej ludzkosci daje pojednanie” i prosi Boga, aby ja
taskawie przyjal. Jestesmy zabezpieczeni obecnosécia Chrystusa, ,naszej Paschy
i ostatecznego pokoju’, ktéry jest pewnym pasazem do Ojca. Oczekujemy
jedynie ,,blogostawionego dnia Jego przyjscia na koncu czaséw”, ktory bedzie
nasza ostateczng radoscia.

To przywolanie eschatologiczne, czyniac pamigtke ostatecznego przyjscia
Zmartwychwstalego, przygotowuje nas, czy tez przez celebracj¢ Eucharystii
daje nam przedsmak przysztosci wiecznej. W kazdym badz razie wiemy,
w kim ztozyliémy nasza ufnos$¢ i do kogo kierujemy nasza prosbe: do ,Boga
prawdziwego i wiernego”. Prawdziwe uczestnictwo w Eucharystii, realizowane
przez modlitwe rytualng, przejawia sie w dyspozycyjnosci wspolnotowej do
stawania si¢ ,Cialem wydanym” i ,Krwig przelang” Chrystusa, czynigc w ten
sposéb jeszcze bardziej zywa pamigtke Chrystusa w historii®'. Te tredci sktadaja
sie na nastepna prosbe, ktorg jest epikleza komunijna.

des eucharistischen Hochgebetes, ,Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie” 19 (1975), s. 187-195;
M. Schneiders, Acclamations in the eucharistic prayer, w: Omnes circumadstantes: Contributions towards
a history of the role of the people in the liturgy, Ch. Caspers, M. Schneiders (red.), Kampen 1990,
s. 78-100; A. Gerhards, Akklamationen im Eucharistiegebet. Funktion und Gestalt im Liturgievergleich,
w: Crossroad of Cultures, H. J. Feulner, E. Velkovska, R. Taft (red.), Roma 2000, s. 315-329.

8% . Gelineau, Lacclamation danamnése, , Assemblées du Seigneur”, 2¢ série, Paris 1968, nr 2,
s. 17-19; dla innych aklamacji jezyka francuskiego zob. D. Dufrasne, Lanamneése de la Céne dans les
anaphores orientales, ,Communautés et Liturgies” 66 (1984), s. 227-229.

81 G. Cavagnoli, Lultima Cena di Gesu e il racconto ecclesiale in rendimento di grazie, ,Rivista
Liturgica” 88 (2001), s. 347-351.
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Przedmiotem tej epiklezy jest prosba do Ducha Swietego, aby obdarzyt
wszystkich, ktorzy przystapia do Komunii $wietej w jedynej ofierze Chrystusa,
darem $wietosci, by stali si¢ z nig jednoscig. W tej prosbie I MEP przywoluje
jeszcze raz nieskonczong milos¢ Ojca dla tych, ktérzy przyszli go uwielbiac.
Potrafimy dopetni¢ naszego dzigkczynienia, poniewaz Bég w swojej dobroci
daje nam mozliwos¢ komunii w ,,jedynej Ofierze Jezusa Chrystusa. Przez moc
Ducha Swietego”, Bg nam pozwala sta¢ si¢ Cialem Jezusa zmartwychwstatego.
Upraszajac u Boga dar jednosci, dokonany w Duchu Swietym, jeste$my
zanurzeni w misterium paschalnym Chrystusa, ,ktéry znosi wszelkie podzialy”
Ta laska jednosci charakteryzuje lud pojednany z Bogiem i bra¢mi. W naszej
modlitwie nie chcemy ograniczy¢ sie jedynie do zgromadzonej wspdlnoty, totez
w nastepnej prosbie ogarniamy calg wspodlnote Kosciota.

Prosba wzajemnej komunii ducha i serca we wspolnocie ko$cielnej wysuwa
sie na pierwszy plan. Prosba przypomina nasza wiez z Ko$ciotem ziemskim
przez modlitwe w intencji Ojca $wietego i Kosciol lokalny reprezentowany
przez biskupa diecezjalnego. Wspdlnie, w jednosci, usitujemy przygotowac
przyjscie Krélestwa niebieskiego. Nasza modlitwa bedzie trwata az do momentu
spotkania we wspdlnocie ostatecznie pojednanych, ktdrzy cieszy¢ sie beda
chwalg niebieska, zarezerwowang $wietym w krélestwie naszego Ojca. Wraz
z nimi znajdziemy si¢ w obecnos$ci Boga, aby$smy mogli kontemplowa¢ Jego
chwale i mitosierdzie, zarezerwowane kazdemu grzesznikowi.

Nasza prosba podkresla fakt, iz Eucharystia jest celebrowana w acznosci
z calym Kosciotem powszechnym, tym w niebie i na ziemi, oraz ze ofiara
Chrystusa zostata ztozona za caly Ko$ciél wraz ze swymi czlonkami zywymi
i tymi, ktorzy juz odeszli do Pana (OWMR 79g). Ta nadzieja urzeczywistniana
motywuje nieustannie nasze dziekczynienie eucharystyczne, dajagc nam
mozliwo$¢ poznania calej prawdy. Jezeli czasy doczesne naznaczone s3
zepsuciem, jak $wiadcza o tym prosby, dzialalno$¢ Boga w mocy Ducha Swietego
orientuje nas w kierunku nowej ery, gdzie odnajdziemy si¢ ,w sercu nowego
stworzenia” W tej perspektywie rozumiemy lepiej wspomnienie $wietych oraz
wiernych zmartych. To dopiero w tym momencie, u boku Najswietszej Dziewicy
Maryi i Apostoléw, ,,z naszymi zmartymi bra¢mi i siostrami”, bedziemy mogli
$piewac, jako ludzie prawdziwie pojednani, ,,hymn dziekczynienia (...) Chrystusa
zyjacego na wieki’®2. W wezwaniach dobitniej wybrzmiewa pogtebione ,,my”
ludu Bozego, podmiot charakteru dziekczynnego Eucharystii, ktory zbiega sie
z calg spontanicznoscig w wielkiej doksologii.

82 G. Cavagnoli, La preghiera eucaristica: schemi di catechesi, art. cyt., s. 64-65.
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Modlitwa nasza przechodzi do$¢ naturalnie w kierunku tej ostatniej
cze$ci I MEP. Slowa adresowane do Boga Ojca glosza realizacje programu
zapowiedzianego w dialogu rozpoczynajacym prefacje. W tych bardzo prostych
stowach odnajdujemy zarazem wielkg kondensacje modlitwy i minitraktat
teologii trynitarnej. Jest tu podkreslona cala orientacja zycia chrzescijanskiego
na komuni¢ z Bogiem. Azeby wszystko w nas stalo si¢ uwielbieniem Boga,
w ktérym mozemy odnalez¢ pojednanie i ostateczny pokdj, nie mamy innej
drogi jak ta, ktérg ukazuje nam Chrystus w mocy Ducha Swietego, ktory jest
pieczecia jednosci®.

Gest podniesienia daréow ofiarnych, towarzyszacy doksologii, przedstawia
Bogu dary us$wigcone wraz ze $piewem czci i chwaly. Aklamacja Amen,
konczaca doksologie, dopelnia wszelkiego dzigkczynienia w wielkiej modlitwie
eucharystycznej. Zwyczajowo ta aklamacja powinna by¢ podkreslona $piewem,
poniewaz jest najwazniejszym Amen w calej celebracji eucharystycznej®.

Modlitwa wdzigcznosci jest kontynuowana przez Kosciét Chrystusowy za
wielkie dzieto naszego pojednania. Nowe stworzenie, w ktéorym mamy swdj
udzial, korzysta teraz z czasu faski i pojednania w kazdym eucharystycznym
spotkaniu. Lud nowego Przymierza, w ktérym zostaly pokonane wszelkie
przeszkody i podzialy, uswieca swoje zycie i probuje zmieni¢ egzystencje
ludzkosci.

2.2. Poglebienie mistagogiczne II MEP

II MEP wyraza jezykiem codziennym wielkie misterium naszego
odnalezienia si¢ przed Bogiem na lonie ludu Bozego. Odkupiencze dzieto
Chrystusa pozwala odmieni¢ tragiczng sytuacje ludzi oddalonych od Boga. Dzieki
temu cztowiek odnajduje pokéj i komuni¢ we wspdlnocie Kosciota. Dlatego tez,
wspolnota eucharystyczna potrzebuje wyrazenia swojej wdziecznosci Bogu za
dzieta milosci dokonane w naszym $wiecie.

2.2.1. Dzigkczynienie i aklamacja
Tradycyjny wstepny dialog pomiedzy kaplanem i zgromadzeniem
eucharystycznym wprowadza nas w akcje dziekczynienia wyrazong w prefacji 11
MEP. W naszej modlitwie wychodzimy od doswiadczenia ziemskiego, wyrazajac
nasza wdzigcznos$¢ za dzielo pojednania. Nasze dziekczynienie i uwielbienie

% A. Join-Lambert, Guide pour comprendre la messe, dz. cyt., s. 110.
# Kongregacja Sakramentdéw i Kultu Bozego, Instrukcja Inaestimabile donum w sprawie niektorych
norm dotyczacych kultu tajemnicy eucharystycznej, 4.
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otrzymuja natychmiast posrednika przed Ojcem, Jezusa Chrystusa, naszego
Pana i Zbawiciela, ktéry przedstawiajac nasze modlitwy, dziekuje Bogu Ojcu za
»przedziwne dzieto odkupienia” dokonane na tej ziemi.

Nasza wdziecznos$¢ jest tym wieksza, iz Bog nie przestaje dzialaé, nawet
wtedy gdy ludzkos¢ jest ,,pordzniona i rozdarta”. To On jest pierwszym zrédlem
pokoju, ktéry chcialby zobaczy¢ nas zyjacych w pokoju (J 14, 27; 1 Kor 7, 15;
Ef 2, 14-15). Wiemy o tym, dlatego tez teraz, w centrum naszej celebracji
eucharystycznej, chcielibysmy uroczyscie ogtosi¢, ze Bog jest ,,u Zrodel wszelkiego
wysitku ludzkosci do pokoju™: ,,Bo krélestwo Boze to nie sprawa tego, co si¢ je
i pije, ale to sprawiedliwo$¢, pokéj i rados¢ w Duchu Swietym” (Rz 14, 17).

Dziatanie Ducha Swietego podczas Eucharystii pozwala rzeczywiscie na
odnalezienie rownowagi ,,w glebinach serca” ludzkiego, ktérg nietatwo zachowa¢
w $wiecie nas otaczajgcym. Duch Swiety poprzez jezyk liturgiczny ksztaltuje
ibuduje w zgromadzeniu eucharystycznym autentyczne postawy chrzescijanskie.
Inspiruje wiare, nadzieje¢ i milos¢ wsrod zgromadzonych i pobudza ich do $piewu
radosci i uwielbienia Boga za dzielo stworzenia®. To dzialanie nie ogranicza sie
jedynie do akgji liturgicznej, ale mozna je poszerzy¢ na cale zycie wiernych.

W II MEP wyrazamy nasza wdzieczno$¢ Bogu za dziela Jego Ducha
dokonujace si¢ w naszym zyciu codziennym. Nieprzyjaciele, ktorzy spotykajac
sie nie pozdrawiali si¢ nawet, dzigki dzialaniu Ducha na nowo ze soba
rozmawiajg. Dwaj pilkarze nalezacy do przeciwnych druzyn, za natchnieniem
Ducha, po kiétni podajg sobie reke. Relacje dyplomatyczne, zerwane pomiedzy
krajami stojacymi w opozycji, dzieki Duchowi Swietemu sa na nowo nawigzane.
Narody usilujgce na réznych plaszczyznach wzajemnie si¢ zrozumie¢ ,,godzg si¢
przej$¢ wspolnie czes¢ drogi”®e.

Kontynuujemy nasza modlitwe, uznajac wielkos¢ dziet Bozych w naszym
ludzkim $wiecie. Caly czas ukazuje si¢ dzialalno$¢ Boza, dokonana w mocy
Ducha Swietego, gdy:

- »szczere szukanie pokoju gasi spory”;
- »milo$¢ zwycieza nienawis¢”;
- »pragnienie zemsty ustaje przez przebaczenie”.

W obliczu doniostosci i zyczliwosci dziatania Bozego wobec czlowieka,
czujemy si¢ zobowigzani do blogostawienia i dziekczynienia wobec Niego.
W kazdym badz razie, nalezy podkresli¢, ze nie jest to naszym obowigzkiem,

% A. Donghi, Dall epiclesi liturgica alla vita secondo lo Spirito, art. cyt., s. 43-44.

86 Zwroty uzyte przez H. Rennings, Votivhochgebet Verséhnung II, w: Gratias agamus. Studien zum
eucharistischen Hochgebet fiir Balthasar Fischer, A. Heinz, H. Rennings (red.), Freiburg - Basel - Wien
1992, 5. 413.
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ale czynimy to z potrzeby serca. To dlatego w naszej modlitwie, w momencie
w ktdrym si¢ znajdujemy, chcemy polaczy¢ nasze glosy z tymi, ktérzy wyspiewuja
uwielbienie Boga w niebiosach. Rozglaszamy jednoglosnie z chérami niebieskimi
$wieto$¢ Boga w piesni uwielbienia.

Sanctus w modlitwach eucharystycznych jest przede wszystkim ukorono-
waniem prefacji, tutaj jest bardziej ,,zawiasem” pomiedzy dwiema storami dziek-
czynienia. Pierwsza cze$¢ hymnu Swiety, swigty... przypomina nam, ze adresatem
naszej modlitwy jest ,,Pan Bog Zastepoéw”, Bog po trzykro¢ $wiety, wypelniajacy
Swoja chwalg cale niebo i ziemie. Przez to przypomnienie wynosimy pod niebiosa
dzieta potegi Bozej w misterium Chrystusa i upraszamy wypelnienia tego dziela na
tonie Kosciota w czasie trwania akcji eucharystycznej®’. Druga czes¢ Sanctus przy-
gotowuje wlasnie dzigkczynienie za dziela dokonane przez Chrystusa przychodza-
cego ,,w imig Pariskie” dla naszego zbawienia.

Tekst II MEP, nastepujacy po Sanctus, uwielbia , Boga wszechmogacego”
za dar Syna, Jezusa Chrystusa. Skltadamy dzigki za przyjscie Jezusa na ziemie.
Przybyt On w imi¢ swego Ojca, aby nas zbawi¢ i odnowi¢ w nas dzieciectwo
Boze. W naszej modlitwie to Jemu przypisujemy teraz trzy zwroty zawarte
w prefacji. JesteSmy pelni wdziecznosci za dzielo pojednania dokonane w Jezusie,
ktory staje si¢ ,,Stowem” Boga zbawiajacym nas (2 Kor 5, 18-19). W Nim Bog
swyciaga reke do grzesznikoéw”, aby czlowiek magl sta¢ sie dziedzicem pokoju
Bozego. To Jezus jeszcze raz jest nazwany ,Droga, ktéra nasz prowadzi do
prawdziwego pokoju”.

Powinnismy tym bardziej wyrazi¢ nasza wdzigcznos¢ Bogu, gdyz postat
Swego Syna, gdy byliémy oddaleni od Niego. Dzigki Jego wlasnemu Synowi,
»~wydanemu w rece ludzkie”, B6g uwolnit nas od naszych stabosci. Dzigki Niemu
rodzaj ludzki moze zasmakowa¢ pokoju, pokoju z Bogiem i pokoju z drugim
czlowiekiem. Cena, ktérg Bog musial zaplaci¢ jest niestety bardzo wielka, to
$mier¢ wlasnego Syna.

Jak mogliby$my by¢ niewdzieczni? Celebrujemy teraz ,z wdzigcznoscia,
misterium pojednania, ktére On sam nam wystuzyl”.

2.2.2. Uswiecenie i aklamacja
Wezwanie, cytowane powyzej, nalezy do epiklezy konsekracyjnej.
Przypomina nam ono z kompetencja, ze swietowana Eucharystia jest celebracja
naszego pojednania w Chrystusie. Wyrazajac nasza wdzigczno$¢ za otrzymane

8 A. Houssiau, Les moments de la priére eucharistique, w: L Expérience de la priére dans les grandes
religions, H. Limet, J. Ries (red.), Louvain - la — Neuve 1980, s. 333-334; por. CNPL, Lart de célébrer.
Aide-mémoire des animateurs, t. 2, Paris 2003, s. 52.
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taski, w pelni $wiadomosci naszych ograniczen, sprawujemy nasza ofiar¢ jak
»Jezus przykazal nam to czyni¢”®.

Nasza ofiarajest duchowa, uswiecona Duchem, gdyz wiernyjest przepetniony
mocag Ducha Swietego, aby $piewaé piesnt uwielbienia Bogu. Wtasnie teraz
w naszej modlitwie prosimy Ojca, by raczyl posta¢ Swego Ducha dla uswigcenia
Jego mocg daréw zlozonych przez Kosciot. To jest bowiem rolg Ducha Swietego,
aby wziat udziat w konsekracji. Z daréw przygotowanych do zlozenia ofiary Bog
czyni cialo sakramentalne Chrystusa, ktore nastepnie przemieni nas w Cialo
Chrystusa, ktorym jest Koscidt w epiklezie post-konsekracyjnej®.

Dziatanie Ducha Swietego Iaczy nasza modlitwe bezposrednio z opisem
ustanowienia z Wieczernika. Podkre§lamy charakter wspoélnotowy Ostatniej
Wieczerzy, ktorg Chrystus spozywal ze swymi uczniami oraz jej adresata, Boga
Ojca, wspominanego kilkakrotnie w tej czesci naszej modlitwy. Dzigkujemy
Chrystusowi za Jego decyzje ofiarowania si¢ Ojcu ,,dla naszego zbawienia’, a takze
za chleb, ktéry polamat wlasnorecznie, by stac si¢ pokarmem duchowym. Akcja
uswiecenia nie jest jeszcze dopelniona, wyrazamy naszg wdzieczno$¢ rowniez
za ,kielich blogostawienstwa’, zlaczony w naszej modlitwie z milosierdziem
Bozym, z ktérego plynie nasze pojednanie. Prosba Chrystusa wypelnienia Jego
pamiatki, przekazanej nam na Ostatniej Wieczerzy, konczy akt konsekracji.
Uznajemy i potwierdzamy ten fakt $piewem aklamacji anamnetycznej. ,Wielka
tajemnica wiary”, celebrowana przez Koscidl, oglasza Chrystusowa $mier¢
i zmartwychwstanie w oczekiwaniu Jego przyjscia w chwale i stuzy odnalezieniu
Jego mitosci dzigki ofiarowanemu nam pojednaniu.

Chrzescijanie nieustannie oczekujg ostatecznego pojednania, ktére stanie sie
naszym udzialem w Krolestwie niebieskim. Celebrujac liturgie eucharystyczna
jesteSmy w stanie nieustannego oczekiwania przyjscia Pana w chwale, wedlug
stéw $w. Pawta: ,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich,
$mier¢ Pansky glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11, 26). Eucharystia ziemska jest
sakramentem sprawowanym w Kosciele, poniewaz Pan jeszcze nie przyszedt.

Aklamacja anamnetyczna pomaga nam w sposob zasadniczy wlaczy¢ pojecie
pamiatki do naszej modlitwy. Opiera si¢ ona na wydarzeniu zbawczym, ktére
juz sie dokonalo: ,Chwatla Tobie, ktéry umartes”. Ale jednocze$nie przekazuje
urzeczywistnienie terazniejszosci naszego zbawienia, szczegolnie podczas
Eucharystii: ,Chwata Tobie, ktéry zyjesz” oraz przywoluje pelng realizacje
milosci Bozej w Krélestwie niebieskim: ,,Przyjdz Panie Jezu” (Ap 22, 20)*.

8 W. J. Grisbrooke, The New Eucharistic Prayers of the Roman Rite. A Guide to Catechesis, ,Liturgy”
21 (1998/99), s. 25.

8 ]. E Puglisi, Quelques exemples de convergence dans les priéres eucharistiques, LMD 139 (1979),
s. 118-120; CNPL, L art de célébrer, dz. cyt., s. 55-56.

% Por. CNPL, Lart de célébrer, dz. cyt., s. 60.
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2.2.3. Prosby i aklamacja

Obchodzac pamigtke Wieczerzy Pana, mozemy postawi¢ sobie pytanie
dotyczace realnej obecnosci ofiary Chrystusa w akcji liturgicznej. Po tym
wszystkim, co juz zostalo na ten temat powiedziane we wczesniejszych
rozdzialach pracy, wydaje si¢ by¢ przydatnym zacytowanie jeszcze starego
tekstu, zaczerpnietego z superoblaty drugiej niedzieli zwyklej: ,Ilekro¢ bowiem
sprawujemy pamigtke Ofiary Chrystusa, spelnia si¢ dzieto naszego odkupienia”®".

Wedtug II MEP nasza celebracja jest pamiatka mitosci, ktora Jezus pozostawil
jako gwarancje wiernosci w swoim Kosciele. Sprawujac ja w Eucharystii,
przypominamy $mier¢ i zmartwychwstanie naszego Pana, ale oddajemy réwniez
Ojcu te ofiare, ktéra w rzeczywistosci od Niego pochodzi. Blagamy Ojca, aby wraz
z ofiarg pojednania przyjal réwniez nas i odnowit w Swojej tasce. Nasza prosba
wspolna zaktada odnowienie pojednania réwniez pomiedzy bra¢mi.

Po przedstawieniu Ojcu daréw ofiarnych, nasz tekst wyraza si¢ w ten
sposéb, by uczyni¢ owocng modlitwe anamnezy. Koscidl nie moze otrzymac,
przez posrednictwo Jezusa, zadnego daru faski i zbawienia, bez udzialu Ducha
Swietego, ktéry jest nazwany ,,autorem wszelkiego uswiecenia™”.

Zazwyczaj, w tej czesci modlitwy eucharystycznej, prosimy o uswiecenie
zgromadzenia liturgicznego przez udzial w darach konsekrowanych podczas
przyjmowania Komunii $wietej. W epiklezie komunijnej II MEP uswiecenie
jest specyficznie pojmowane. Prosimy, aby Duch Swiety ,usungl przyczyny
naszych podzialéw” i utwierdzit nas w komunii z bra¢mi. Przyjazn braterska,
ktora powinna naturalnie wyplywa¢ z Komunii eucharystycznej, jest specjalnie
podkreslona przez IT MEP, jako owoc pojednania dokonanego przez zniknigcie
jabtka niezgody. Prosimy Ducha Swietego, ,,aby utwierdzat nas w coraz wigkszej
milosci” W tej milosci realizujemy nasza jednos¢ z Ciatem Chrystusa, ktéorym
jest Kosciot, w osobach papieza i biskupa miejsca, skoficzywszy na catym ludzie
Bozym.

W dalszej czgéci naszej modlitwy, Bég Ojciec na nowo bezposrednio jest
wzywany jako adresat naszych prosb. Modlimy sie za caly Koscidl, aby stal
sie ,widocznym znakiem jednosci i stuga pokoju”. Nie ma mowy o Kosciele
- instytucji, ale oczywiscie o zywej wspdlnocie Kosciota: ten, ktory stuzy, na

°! Mszat rzymski, dz. cyt., s. 243; nie wchodzimy tutaj w dyskusje nad sposobem obecnosci ofiary
Chrystusa w Eucharystii: por. B. Neunheuser, Mystére, w: DEL, t. 2, s. 55-69; niech wystarczy nam wie-
dzie¢, ze ,celebracja misterium jest tylko ¢wiczeniem rytualnym, ktéry uobecnia wydarzenie zbawcze”,
wg wyrazenia Salvatore Marsili, cyt. za: E. Lodi, La mystagogie des textes du Missel Romain d’aprés ses
sources, w: Mystagogie, dz. cyt., s. 182.

%2 B. Bobrinskoy, Comment le Christ et le Saint-Esprit se situent-ils l'un par rapport a l'autre dans la
liturgie?, w: Le Christ dans la liturgie, A. Pistoia, A. M. Triacca (red.), Roma 1981, s. 20-33.
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wzor Chrystusa, ma prawo by¢ policzony jako najwigkszy w Jego Krélestwie (Mt
23, 11; £k 22, 26-30).

Boég juz teraz otwiera drzwi Swego Krolestwa dla zgromadzenia
liturgicznego, w ktérym panuje jednos¢ i pokoj. II MEP zapewnia nas w swoich
prosbach, ze jesteSmy zgromadzeni w komunii modlitewnej wraz z Dziewica
Maryjg i wszystkimi Swietymi. Nasza celebracja liturgiczna, ,wokét stotu
Chrystusa’, jest zapowiedzia uczty wiecznej w Krolestwie niebieskim. Nawet,
jesli posiadamy obecnie w Eucharystii przedsmak chwaly niebieskiej, to dopiero
na wysokosciach ,,bedziemy mogli celebrowa¢ jednos¢ ostatecznie wypetniona
i pokdj ostatecznie zawarty”. Uczta Kroélestwa niebieskiego zgromadzi pewnego
dnia ,ludzi z kazdego kraju i z kazdego jezyka, z kazdej rasy i z kazdej kultury”,
dzieki pojednaniu zrealizowanemu przez Jezusa Chrystusa, naszego Pana.

W tym momencie rado$ci mozemy wyspiewa¢ dzigkczynienie w pelnym
tego stowa znaczeniu. Doksologia, w rzeczywistosci towarzyszaca podniesieniu
dardéw ofiarnych, reasumuje w kilku stowach calg tres¢ modlitwy eucharystyczne;.
Nasze dzigkczynienie kierujemy nieustannie do calej Trojcy Przenajswietsze;.
Amen wspdlnoty eucharystycznej potwierdza i pieczetuje cala modlitwe eucharys-
tyczna.

W $wiecie wspdlczesnym, gdzie ludzkos¢ jest czesto ,,pordzniona i rozdarta’,
Bogw Trojcy jedyny nie zaprzestaje dziala¢. Czlowiek nie jest w stanie sam odnalez¢é
jednosci ze swoim Stwodrcyg; Bog mu pomaga i posyla Swego Syna, wydanego
w ludzkie rece. Jezus wypelnia Swoja misje pojednania grzesznego czlowieka
z Bogiem Ojcem. Bég wycigga Swoje rece w kierunku synéw marnotrawnych,
ktérzy sie odnalezli i posyla Swego Ducha, aby odnowi¢ prawdziwy pokoj. Nasza
modlitwa dziekczynienia, sprawowana z wdziecznosci za misterium pojednania,
ukierunkowuje nas na komuni¢ ostateczng w jednosci i pokoju niebieskim.
Eucharystia celebrowana jako pamigtka misji pojednawczej naszego Zbawiciela
zaglebia nas w misterium pojednania.

Zechciejmy spojrze¢ teraz na modlitwe eucharystyczng od strony zgro-
madzonego Ko$ciota. Co mozemy zaproponowac, aby zdynamizowac aktywnos¢
wspolnoty eucharystycznej w czesci, ktora wydaje sie calkowicie dotyczy¢
celebransa gtéwnego.
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3. Zastosowanie modlitw eucharystycznych w duszpasterstwie Ko$ciota

Kazde zaangazowanie chrzescijaniskie posiada wymiar przekraczajacy
mozliwosci indywidualne osoby, czy tez nawet catej wspolnoty. Uczestniczymy
w rzeczywistosci misterium Chrystusa na tyle, na ile nasze serce potrafi
je przenikna¢. Nasze uczestnictwo w celebracji eucharystycznej jest proba
zrozumienia Tego, ktérego caly $wiat nie jest w stanie pomiesci¢, ale to takze
przestrzen rozbrzmiewajaca glosami calego stworzenia, ktéra moze staé sie
miejscem pocieszenia i ucieczki dla czlowieka®. Jak wzmiankuje o tym Ogélne
wprowadzenie do Mszatu rzymskiego:

»leraz rozpoczyna si¢ modlitwa eucharystyczna, czyli modlitwa
dziekczynienia i u$wiecenia, ktora jest osrodkiem i szczytem calej
celebracji. Kaptan wzywa lud, aby wznidst serca do Pana, oraz
jednoczy go z sobg w modlitwie i dzigkczynieniu, jakie w imieniu calej
wspolnoty zanosi do Ojca przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym.
Znaczenie tej modlitwy polega na tym, aby cale zgromadzenie wiernych
zjednoczyto sie¢ z Chrystusem w gloszeniu wielkich dziet Bozych
i w sktadaniu Ofiary. Modlitwa eucharystyczna domaga sie, aby
wszyscy wstuchiwali sie w nig w petnym czci skupieniu” (OWMR 78).

Modlitwa eucharystyczna zajmuje fizycznie miejsce centralne w akcji
liturgicznej. Jest elementem najwazniejszym calej celebracji eucharystycznej.
Dokumenty Kos$ciota podkreslaja ten wymiar, liturgisci o tym nieustannie
mowig, ale jak jest trudno zaakceptowac i docenic te rzeczywisto$¢! Wystarczy
orientowac sig, chociaz troche w praktyce liturgicznej naszych kosciotéw, azeby
stwierdzi¢, ze celebrowana modlitwa eucharystyczna jest na nieszczescie jeszcze
daleko od podkresdlenia doniostosci jej naleznej.

W sposéb szczegdlny, od Soboru Watykanskiego II, gdzie udzial aktywny
wspolnoty wiernych zostal specjalnie podkreslony®™, teologowie stawiaja sobie

% B. Baroffio, La preghiera eucaristica luogo reale di partecipazione attiva dell’assemblea, ,Liturgia”
25 (1991), 5. 643—-644.

% Soboér Watykanski II, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 14, 19, 21, rozwinigte nastepnie
w artykulach 22 et 40. Uczestnictwo aktywne calej wspolnoty, ogdlnie biorac, zostalo podkreslone
w artykutach 26 et 32; aby przesledzi¢ udzial wiernych w liturgii do Soboru Watykanskiego II, zob.
L. Leijssen, La communauté eucharistique: communauté de personnes en action, ,Questions Liturgiques”
64 (1983), s. 125-127; P. Marini, La riforma della preghiera eucaristica dopo il Concilio, ,Ecclesia
Orans” 16 (1999), s. 163-167; ostatnio caly numer 241 LMD zostal po$wiecony temu tematowi,
W sposéb szczeg6lny zob. J. Lamberts, Lévolution de la notion de ‘participation active’ dans le mouvement
liturgique du vingtiéme siécle, LMD 241 (2005), s. 77-120; A. Cuva, La participation des fidéles a la
liturgie selon la constitution Sacrosanctum Concilium, LMD 241 (2005), s. 137-149; P. Prétot, Retrouver la
‘participation active’ une tache pour aujourd’hui, LMD 241 (2005), s. 151-177.
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tego typu pytania: ,Jak celebrowac dzisiaj, w szczegolny sposob w naszych
parafiach, tak aby punkt szczytowy mszy niedzielnej ukazywal wiernym to
czym jest ona jest: ofiarg uwielbienia, pamigtka misterium paschalnego i ofiara
duchowg Kosciota?”.

Nie mozemy zbyt tatwo liczy¢, iz znajdziemy cudowna odpowiedz na to
pytanie, problem jest bowiem zbyt zlozony. Bardziej fundamentalng wydaje
sie by¢ kwestia naszej wiary. Jezeli niektérzy posiadaja tyle trudnosci, aby
uchwycic sens tej akeji liturgicznej, moze to po prostu znaczy¢, ze ich wyczucie
Eucharystii jest niewystarczajace. Sytuacja ta domaga si¢ doglebnej katechezy,
ktéra potrafitaby naprawde rozbudzi¢ sens Eucharystii. Nastepnie mozna by
poruszy¢ problem jezyka. ZastanawialiSémy sie nad nim przy przedstawianiu
zatwierdzania MEP przez Stolice Apostolska, ale oczywiscie trudnos¢ dotyczy
wszystkich modlitw eucharystycznych, a w szczegélnosci czwartej. I na koniec
nie wolno zapomina¢ o funkcjonowaniu samej modlitwy eucharystycznej®.

Modlitwa eucharystyczna, oratio Ko$ciola, jest sama w sobie actio
w pelnym tego stowa znaczeniu. Podczas tej modlitwy actio cztowieka ustepuje
miejsca actio divina. Kaplan przewodniczacy, w imieniu catej wspolnoty, udziela
swego glosu Chrystusowi, ktdry tak jak kiedys w Wieczerniku, dzisiaj, tu i teraz,
moéwi do nas: ,,To jest bowiem Ciato moje” i ,To jest bowiem kielich Krwi mojej”.
W modlitwie eucharystycznej, w ktdrej wszyscy zostali$my zaproszeni do wzigcia
udziatu, przezywamy akcje samego Boga. On inauguruje nowe stworzenie,
czyniac sie dostepnym dla kazdego z nas i poprzez dary ofiarne pozwala nam
komunikowac si¢ z nim w sposob osobisty”’.

Podczas trwania modlitwy eucharystycznej nie wystarczy czytanie ,,tekstu”
przyporzadkowanego kaptanowi, czy tez powiekszanie ilodci aklamacji, ktére
nalezalyby do zgromadzenia wiernych. Nie wzbudzi to automatycznie ani ujednej,
ani u drugiej strony realnego uczestnictwa w misterium. Trzeba nam sprébowac
wejs¢ w to misterium, proponowane nam do odkrycia, z kazdej strony i to przez
cale zgromadzenie liturgiczne. Celebrans gtéwny sam musi by¢ przeswiadczony
o bogactwie modlitwy eucharystycznej i jej réznorodnych formach, wtedy
tylko bedzie mdgl zaproponowa¢ modlitwe najbardziej odpowiadajaca sytuacji
zgromadzenia liturgicznego. Inaczej, trzeba nam przyjrzec si¢ z bliska formie

% J. Gelineau, La priére eucharistique comme action de lassemblée. Trente-cing ans de recherches et
d’expériences sur la célébration de la priére eucharistique dans la messe romaine apreés Vatican II, ,Litur-
gie” 122 (2003), s. 143.

% B. D. Marliangeas, Les acclamations dans la priére eucharistique, ,,Notes de Pastorale Liturgique”
99 (1972), s. 32.

°7]. Ratzinger, LEsprit de la liturgie, trad. par G. Catala, Genéve 2002, s. 137-139; G. de Servigny,
La Théologie de I’Eucharistie dans le concile Vatican II, Paris 2000, s. 72-77.
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ekspresywnej, w jakiej tekst modlitwy eucharystycznej jest proponowany
wspolnocie celebrujacej. Zbyt czesto tekst jest mamrotany, czy tez rozwlekany,
nawet wiec gdy jest znany, pozostaje niedostepny dla wiernych. Zwrécenie
szczegblnej uwagi na dykcje moze nam dopomoéc w respektowaniu dynamiki
tekstu. W rzeczywistosci trzeba nam przesledzi¢ strukture tekstu kazdej
modlitwy eucharystycznej, bez uwypuklania poszczegolnych czesci, gdyz one
naturalnie nastepuja po sobie. Bez zachowania tych podstawowych zasad nie
mozna mowic o uczestnictwie aktywnym zgromadzenia liturgicznego®.

3.1. Aklamacje dzigkczynienia

Pierwszg postawa chrze$cijanina przed Bogiem jest dziekczynienie. Taki
jest rowniez cel pastoralny modlitwy eucharystycznej, ktéra databy mozliwos¢
wydobycia z serc wiernych zgromadzonych w Kosciele ,wielkich postaw”
sktadajacych sie na Eucharystie, ktora sama jest dzigkczynieniem par excellence.
List okolny Kongregacji Kultu Bozego Eucharistiae participationem, przed
ukazaniem si¢ MEP, nalegal na potrzebe zaproponowania w liturgii wiekszego
wyboru tekstow, ktore pozwolityby na prawdziwg adaptacje do szczegdlnych
okazji. W tym samym czasie dokument rzymski zaakcentowal potrzebe
wykorzystania wszelkich mozliwosci modyfikacji przewidzianych w nowej
liturgii mszalnej”.

Wspominalismy juz o wprowadzeniu aklamacji anamnetycznej w tekstach
modlitw eucharystycznych, ktére ukazaly sie po reformie Pawla VI. W pracach
przygotowujacych reforme byly réowniez inne propozycje aklamacji podczas
modlitwy eucharystycznej, ale tylko aklamacja anamnetyczna znalazla miejsce
w Mszale rzymskim, ktéry byl wynikiem wspomnianej reformy. Pozwala ona,
wraz z dialogiem rozpoczynajacym prefacje, Sanctus i Amen konczacym
modlitwe, na animacje wspolnoty wiernych podczas modlitwy eucharystycznej.
Z reguly te czesci sg $piewane, ale zdarza sie, ze sg recytowane oraz bardziej lub
mniej zintegrowane z tekstem wypowiadanym przez kaplana. Pasterze zatroskani
o aktywne uczestnictwo wspdlnoty zauwaza szybko potrzebe wprowadzenia
innych aklamacji, aby zatrzyma¢ uwage wiernych. W nastepstwie mozemy
zaobserwowac rozwdj innego typu aklamacji, poza momentami przewidzianymi

% B. Baroftio, La preghiera eucaristica luogo reale di partecipazione attiva dell’assemblea, art. cyt.,
s. 641-642; G. Genero, La preghiera eucaristica nel suo momento celebrativo, w: R. Falsini, La preghiera
eucaristica, modello della preghiera cristiana, Milano 1995, s. 155-157.

% Kongregacja Kultu Bozego, List okdlny Eucharistiae participationem, 7-12; Ph. Béguerie, D. Dye,
P. M. Gy, J. Y. Hameline, D. Rimaud, La priére eucharistique. Initiation a la priére chrétienne, LMD 125
(1976), s. 48.
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w oficjalnym rycie Eucharystii. Wydaje si¢, ze odpowiedzialni za Kongregacje
rzymskie rowniez odczuwajg taka potrzebe, gdyz dopuscili pewnego rodzaju
rozszerzenia mozliwoéci wykorzystania innych aklamacji w modlitwach
eucharystycznych z udziatem dzieci oraz w rycie zairskim.

Mozemy zaobserwowac rozwoj nastepujacych aklamacji w ramach pewnych
liturgii bardziej uroczystych: aklamacje uwielbienia w ramach prefacji, specjalne
btagania w prosbach, adoracja towarzyszaca stowom konsekracji oraz specjalne
prosby przy dwoch epiklezach!®.

Ograniczymy si¢ do przedstawienia aklamacji, ktére byty proponowane
przez Profesor Irmgard Pahl w prébie przetlumaczenia I MEP na jezyk niemiecki.
Inspirowata sie ona niemiecka wersja drugiej modlitwy eucharystycznej w Mszy
z udziatem dzieci.

W prefacji po liniach: 8, 14 i 20 [tekstu oryginalnego] proponuje $piew
wersetow uwielbienia i dziekczynienia:

K: ,Ty zapraszasz grzesznego cztowieka, aby powierzyt si¢ twojej
dobroci”.
Tobie niech bedzie uwielbienie.
W: Tobie niech bedg dzieki i czes¢.
K:/W: Tobie niech bedzie chwata, dzieki i czes¢.

K: ,,Nowe Przymierze tak mocne, Ze nic nie moze go ztamac”.
Boze, Ty jeste$ dobry.

W: Uwielbiamy Cie, dziekujemy Ci.

K:/W: Uwielbiamy Cie, wystawiamy Cie (czy: dziekujemy Ci).

K: ,,By¢ dyspozycyjnym dla kazdego cztowieka otwierajac sig

bardziej na Ducha Swietego”

Pan nas uwolnil.

W: Na wieki trwa Jego Przymierze.

W prosbach, po anamnezie, ale przed doksologia, wedlug naszej autorki
jedno blaganie mogloby by¢ dorzucone po liniach 85b i 94:

K:/W: Zeélij Ducha Swego i odnéw oblicze ziemi.

Na zakonczenie proponuje wzmocni¢ Amen $piewane po doksologii
modlitwy eucharystycznej przez powtarzanie tej konczacej aklamacji. Nawet jesli
I. Pahl obawia sie, azeby I MEP nie stala sie zbyt dtuga i proponuje skrocenie jej

19 B. D. Marliangeas, Les acclamations dans la priére eucharistique, art. cyt., s. 35-37; dla innych
form aklamacji w trakcie modlitwy eucharystycznej: pie$n stroficzna, kontynuowany hymn, zob.
J. Gelineau, Les chants de la Messe dans leur enracinement rituel, Paris 2001, s. 86-93 1 99-101; tegoz, New
Models for the Eucharistic Prayer as Praise of All the Assembly, ,,Studia Liturgica” 27 (1997), s. 84-87.
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lub uzycie fakultatywne niektorych wersetéw, nie waha sie natomiast dorzucenia
aklamacji przedstawionych powyzej. Uwaza bowiem, ze aklamacje moga
pozytywnie podziata¢ na zgromadzenie liturgiczne i utrzymac jego uwage'"".

Aklamacje zaproponowane w trakcie modlitwy eucharystycznej powinny
dobrze zintegrowa¢ sie z tekstem czy to moéwionym, czy tez $piewanym.
Jest rola celebransa gltéwnego, aby je potaczy¢ w jedna cato$¢ nieprzerwana,
rozwijajaca sie, zorientowang i rytmiczng, jednym slowem w oratio modlitwy
eucharystycznej. Ksigdz Joseph Gelineau proponuje pewng technike specjalna:
ekphonése, aby lepiej polaczy¢ aklamacje wspdlnoty i tekstu wypowiadanego
przez kaptana. Polega ona na podnoszeniu glosu, aby ,wyspiewa¢” zakonczenie
tekstu modlitwy lub czesci modlitwy, méwionej lub $piewanej, w ten sposdb,
by chér lub wspdlnota wiernych bezposrednio mogli podjac¢ spiew w swojej
odpowiedzi'®.

3.2. Publiczna komunikacja stowna

Liturgia przedsoborowa oparta byla przede wszystkim na tekscie pisanym.
Wszystko bylo opisane w mszale i bylo recytowane w jezyku martwym. Od tego
czasu dokonata si¢ wielka przemiana, w wielkiej mierze dzieki nowym srodkom
komunikacji. Hegemonia tekstu pisanego zalamata sie, a w jej miejsce zaczeto
dominowa¢ stowo. Jesli nawet media wspolczesne postuguja si¢ sposobami
komunikacji, nie do konca stosownymi we wspoélncie liturgicznej, uzyczaja
wspolnocie celebrujacej doswiadczenia, ktére moze dopomdc odkry¢ techniki
wlasne do komunikacji w zgromadzeniu liturgicznym'®.

Przedsoborowe zgromadzenie liturgiczne z reguly bylo statyczne
i oczekiwalo prawie wytacznie na moment konsekracji, gdzie przez akt adoracji
oddawato chwale Bogu. Po okresie pasywnego asystowania akcji liturgicznej,
gdzie kaplan modlit si¢ przed ludem, komunikujac si¢ z nim zaledwie poprzez
kilka gestow i kilka stéw, wspolczesne zgromadzenie liturgiczne staje si¢ samo
celebransem akgji liturgicznej pod przewodnictwem kaptana. Ten ostatni,
aby popiera¢ udzial aktywny wiernych w liturgii powinien wyraznie i gto$no
wypowiada¢ tekst, ktéry mu przypada. Ton jego glosu ,winien odpowiadaé

00 1. Pahl, Das erste Versohnungshochgebet, w: Gratias agamus, dz. cyt.,, s. 360-361; por.
R. Ponczek, Wielka modlitwa Kosciola o pojednaniu. Przestanie teologiczno-liturgiczne w Modlitwach
eucharystycznych o tajemnicy pojednania, Torun 2000, s. 32-33.

12 ]. Gelineau, Les chants de la priére eucharistique, w: Dans vos Assemblées, dz. cyt., s. 477-478;
tegoz, La priére eucharistique comme action de lassemblée, art. cyt., s. 156.

1% Tegoz, Une technique a retrouver: le bon usage d'un modéle dans les priéres liturgiques, LMD 114
(1973), s. 86-88; L. Leijssen, La communauté eucharistique: communauté de personnes en action, dz. cyt.,
s. 130-135.
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rodzajowi tekstu, zaleznie od tego, czy jest to czytanie, oracja, zacheta,
aklamacja, $piew; winien tez by¢ dostosowany do formy celebracji i uroczystego
charakteru zgromadzenia” (OWMR 38). Wydaje sie, iz ten element nie do konca
zostal jeszcze opanowany przez tych, ktorzy przewodniczg zgromadzeniom
liturgicznym. Na nieszczedcie, cale zgromadzenie liturgiczne moze staé si¢
»ofiarg” zlej interpretacji tekstu, gdy na przyktad ton recytatywu nie stuzy
dobremu jego zrozumieniu. W konsekwencji, element ten nie bedzie stuzyt ani
dobrej modlitwie, ani skupieniu, oczekiwanemu przez zgromadzonych'*.

Poza dialogiem rozpoczynajacym prefacje cala modlitwa eucharystyczna
adresowana jest do Boga Ojca. Celebrans gléwny powinien zdawa¢ sobie z tego
sprawe wypowiadajac swoj tekst i nadajac odpowiednie zabarwienie modlitwie.
Tekst ten nie jest skierowany bezposrednio do wspdlnoty zgromadzonej,
jak to miato miejsce w homilii, w ktdrej gloszacy wzywal do nawrdcenia,
ukazujac Chrystusa jako dobry przyklad. Nie jest to tym bardziej moment,
w ktérym powinien on ukazywa¢ wlasng poboznos¢, jak podczas kierownictwa
duchowego, czy adoracji eucharystycznej. Kaplan wypowiada modlitwe
Kodciota, jest bowiem w tym momencie w stuzbie calej wspdlnoty w imieniu
ktorej zanosi modlitwy przed tron Bozy. Jezeli mowi zbyt glosno, ryzykuje
by¢ zbyt agresywnym wobec wspoélnoty, ktéra potrzebuje spokoju, by wejsé
w modlitwe przez niego wypowiadang. Jesli méwi zbyt nisko, tym bardziej nie
przyczynia sie do dobrego przyjecia modlitwy przez wiernych. Gdy moéwi zbyt
szybko, zapewne cze¢$¢ zgromadzonych nie potrafi za nim nadazy¢, zbyt wolno,
bedzie wyprzedzony przez wspoélnote, ktora przeciez prawie zawsze zna tekst
uzywanej modlitwy'®.

Tekst modlitwy eucharystycznej wraz ze wszystkimi aklamacjami powinien
by¢ staly i znany wspoélnocie liturgicznej. Niemniej jednak, nie jest to wymog
absolutny, aby osiaggnac¢ udzial aktywny wiernych w Eucharystii. W stalym
schemacie potrzeba tez czesci zmiennych; zardwno w tekstach, jak i w melodiach
one moga bowiem rozbudzi¢ uwage obecnych'®.

Mozna by zaproponowa¢, wraz z Didier Rimaud, jako prébe rozwigzania pro-
blemu zwigzanego z komunikatywnoscia jezyka naszych celebracji ,recytatyw
muzyczny . Moze by¢ on zaproponowany niektdérym czesciom modlitwy eucha-
rystycznej, ktére mogg by¢ $piewane. Recytatyw ukazuje przynajmniej jakis kieru-
nek, gdzie nalezy szukac rozwigzania trudnosci zwigzanych z komunikatywnoscia.

104 T. Matus, Preghiera nello Spirito e dimensioni non-verbali della Liturgia, ,Vita Monastica” 43
(1989), nr 176, s. 68-69.

1% D. Rimaud, Célébrer la priére eucharistique, ,Célébrer” 231 (1993), s. 15-16; G. Genero, La
preghiera eucaristica nel suo momento celebrativo, art. cyt., s. 152-156.

1967, Gelineau, La priére eucharistique comme action de lassemblée, art. cyt., s. 156-157.



Elementy pojednania w liturgii eucharystycznej i mistagogia... 115

Moze to by¢ spokojny recytatyw bez jakichs wielkich emocji, aby mogt by¢ kontro-
lowany w swojej wymowie, barwie i sile glosu'”.

3.3. Postawy i gesty podczas modlitwy eucharystycznej

Moéwilismy juz o znaczeniu niektérych gestow i ich sensie mistagogicznym.
W idcie apostolskim Mane Nobiscum Domine Ojciec §wiety Jan Pawel Il ogtaszajac
rok Eucharystii napisal: ,,Cala Eucharystia sprawowana jest w dynamicznym
kontekscie znakéw, ktore niosa w sobie bogate, jasne przestanie. To wlasnie przez
znaki tajemnica niejako odslania si¢ przed oczami wierzacego™®. Ilos¢ gestow
w czasie modlitwy eucharystycznej po Soborze Watykanskim II zmniejszyta sie.
Rubryki dotyczace gestow celebransa w nowym Ordo Missae staly sie rzadsze, ale
wszystko zorientowane zostalo w kierunku dobrego funkcjonowania modlitwy,
tzn. w kierunku jej nalezytego odbioru przez zgromadzong wspolnote. Nalezy
dorzuci¢ jeszcze fakt, iz modlitwa eucharystyczna zatrzymala postawy i gesty
typowe dla najdawniejszej tradycji modlitwy chrzescijanskiej: rozkladanie
i nakladanie rak, sktony i przyklekniecia, czy tez podniesienie i okadzanie daréw
eucharystycznych.

Celebrans gltéwny, czy ewentualni koncelebransi oraz ci, ktorzy im ustuguja,
powinni wiec zachowywa¢ si¢ naturalnie z wlasciwg prostotg. Wyraza si¢ to
poprzez pewnego rodzaju ekonomie¢ ruchéw, poprzez jezyk korpusu ciala
i oczu, w gestach wykonywanych rekami, ramionami i calym cialem. Jest takze
bardzo wazne, aby postawa sprawujacego liturgie asystowala prawie naturalnie
tekstowi modlitwy eucharystycznej. Nie moze on pozostaé ,przywigzany
do oftarza jak tyczka® z oczyma przykutymi do mszalu. Jego znaki powinny
by¢ komunikatywne, a oczy sta¢ si¢ nosicielami tejze wymiany informacji.
Jednoczesnie, $ledzenie i zrozumienie modlitwy eucharystycznej stanie sie
o wiele tatwiejsze. Wszystko to pozwoli zgromadzeniu liturgicznemu naturalniej
przylgna¢ do modlitwy recytowanej, czy tez $piewanej przez kaptana'®.

Nie wolno pozostawia¢ celebransa gltéwnego samego przy oltarzu
zwrdconego do wiernych, ktérzy zwykle zajmuja miejsca daleko od oftarza.
Powinien by¢ on w bliskosci stuzby liturgicznej, czy tez wiernych, poniewaz
najpierw dziala on in persona Ecclesiae. Nawet jedli oltarz soborowy jest
ustawiony w centrum $wiatyni, aby sprzyja¢ uczestnictwu bardziej czynnemu
w liturgii, nie trzeba bac si¢ zblizy¢ do oltarza. Nalezy za wszelka ceng unikaé

17 D. Rimaud, Célébrer la priére eucharistique, art. cyt., s. 16.
1% Jan Pawel II, List Apostolski Mane Nobiscum Domine, 14.
1 G. Genero, La preghiera eucaristica nel suo momento celebrativo, art. cyt., s. 157.
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pustki, wytwarzajacej si¢ pomiedzy kaptanem i oftarzem, a wiernymi i reszta
nawy kosciota. Tym bardziej, ze w wigkszosci naszych kosciotéw oltarz gtéwny
znajduje si¢ w prezbiterium, ktére naturalnie jest oddalone od wiernych.
Ponadto, uczestnictwo wiernego ukrytego za filarem, czy tez gteboko pod
choérem, nie wspominajac tych, ktérzy stoja w przedsionku lub na zewnatrz
kosciota, skad nic nie moga zobaczy¢ ani za duzo uslysze¢, nie bedzie nigdy
ani aktywne ani owocne'".

Powinni$my zwréci¢ baczniejsza uwage na gesty rak celebransa podczas
modlitwy eucharystycznej. Gdy nie trzymaja one kielicha lub chleba
eucharystycznego, moga by¢:

- zlaczone, w pewnych momentach ciszy czy modlitwy wypowiadanej

przez pochylonego kaptana;

- nalozone, ponad chlebem i winem w momencie epiklezy konsekracyj-

nej;

- wzniesione, podczas dialogu prefacji: ,W gore serca’;

- rozpostarte, podczas calej modlitwy eucharystycznej wypowiadanej

glos$no przez kaptana w imieniu zgromadzenia liturgicznego.

Pozycja rak i ciala celebransa ma pomdc wspdlnocie wejs¢ w obecnosé
Chrystusa, ktory sam jest glownym celebransem, w pelnym tego stowa znaczeniu.
Oczywiscie, to wszystko wymaga rowniez uwagi zgromadzenia liturgicznego.
Gdy kaptan celebruje nerwowo lub zbyt spokojnie, sztywno lub w sposéb
zmanierowany, albo bez zadnej synchronizacji ze stowami wypowiadanymi,
celebracja traci automatycznie aspekt prawdziwosci i tego, czym tak naprawde
jest. Ponadto, gdy wierni §ledzg oczyma tylko wtasny tekst w ,,Oremus’, czy tez
innych mszalikach, czy gorzej, nie potrafigc nawet odnalez¢ tekstu modlitwy
eucharystycznej, poniewaz kaplan tym razem wybral modlitwe inng niz ta, do
ktorej byli zwykle przyzwyczajeni, nie mozna za bardzo w takim wypadku méwi¢
o uczestnictwie aktywnym wspoélnoty w modlitwie eucharystycznej Kosciota'.

W rzeczywistosci, jest bardzo trudno w naszych wspdlnotach przyjaé
i przezywa¢ modlitwy eucharystyczne drugg i trzecia, ktére juz istnieja i sa
czesto uzywane. Poniewaz modlitwa eucharystyczna nie jest jeszcze do konca
rozumiana jako jedno$¢ dynamiczna, pozwalajagca nam wejs¢ w misterium
paschalne Chrystusa, ale bardziej jako zbidr statyczny prostych modlitw
mniej lub bardziej zmiennych. Czy mozna zatem wymaga¢, by zgromadzona
wspolnota weszta w glebie Eucharystii jako ofiary pojednania, gdy wigkszo$¢

107 Gelineau, La priére eucharistique comme action de lussemblée, art. cyt., s. 159.
"' D. Rimaud, Célébrer la priére eucharistique, art. cyt., s. 15.



Elementy pojednania w liturgii eucharystycznej i mistagogia... 117

wiernych nie zdaje nawet sobie sprawy z istnienia MEP? Nawet jesli wiedzg o ich
istnieniu, nie majg prawie zadnych szans, by je ustysze¢ w naszych kosciotach.
Jak wspdlnota liturgiczna moze poglebi¢ swoja wiare i zrozumie¢ zdobycze
teologiczne wszystkich aspektéw misterium zbawienia, zgodnie ze starozytng
maksymg gloszaca, iz ,prawo modlitwy” determinuje ,prawo wiary’, bez
mozliwosci celebrowania Eucharystii z jedng z modlitwy eucharystycznych
o tajemnicy pojednania?

Jesli artykul ten pomoglby indywidualnemu wiernemu, czy tez zgroma-
dzeniu liturgicznemu lepiej zrozumie¢ i poglebi¢ charakter pojednania w spra-
wowanych celebracjach eucharystycznych, autor cieszyt si¢ bedzie spetnieniem
zalozonej misji.
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THE CHURCH AND THE WORLD. THE RECEPTION AND RELEVANCE
OF THE THOUGHT OF VATICAN 1l

The Church as a reality both human and divine fulfills her mission of salva-
tion in the circumstances of the modern world. The faithful who constitute the
visible structures of the Church, and at the same time are living in the world,
take upon themselves a duty to live their Christian identity and thus to realize
salvation, by which they introduce sacredness into everyday life. In order to
regain the proper ethical balance, the contemporary man needs to maintain
the proper equilibrium of the material, technical and cultural development
on one hand and the humanistic, moral, and spiritual development on the
other. Man will not be able to function properly in the material world unless
his morality, spirituality, hope and a feeling of transcendence towards nature
are reinforced. An analysis of the problems of man functioning in the Church
and in the world in the light of the thought of Vatican Il has been carried out
in this article based on the following questions:

1. Main ideas about the Church;

2. The dialectic of the contemporary world;

3. The complementarity of the Church and the world; reception and
perspectives.

Wprowadzenie

Koscidl, istniejagcy na przestrzeni dziejow, misje gloszenia prawdy
o zbawieniu realizuje w $wiecie i dla $wiata. Koscidl to rzeczywisto$¢ bosko-
-ludzka, ktéra swoje zbawcze postannictwo ukonkretnia w sytuacji wspotczesnego
$wiata. Nadprzyrodzony charakter Koséciota odzwierciedlajg prawdy Objawienia
Bozego, ktére wymagaja nieustannie poglebionej swiadomosci ludzi wierzacych.
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Kosciol, przyczyniajac sie do zglebiania ich tredci, wyraza je jako wlasng doktryne,
tym samym ozywia swiadomo$¢ wiary i religijnej praktyki u oséb, ktdre tworza
jegostrukture widzialng. Troska Ko$ciota o zbawienie czlowieka stala si¢inspiracja
do systematycznej refleksji nad wlasng tozsamoscig i kontekstem czasow,
wktorych chrzescijanie daja zywe §wiadectwo wcielania w zycie prawdy zbawczej.
Kosciot odzyskiwat swojg swiadomosé, jak tez dokonywal glebokiego przegladu
swojej pasterskiej roli w $wiecie podczas zgromadzen zwanych Soborami
Powszechnymi. W historii Kosciola bylo ich dwadziescia jeden. Zwotany,
w 1962 r. Sobdr przez Jana XXIII, a ukonczony przez Pawla VI w roku 1965
byt przelomowym wydarzeniem w zyciu calego Ko$ciota Powszechnego. Karl
Lehmann, przewodniczacy Konferencji Episkopatu Niemieckiego, uczestniczacy
w 1990 r. w Synodzie Biskupéw w Rzymie napisal w Liscie do Seminarzystow,
Diakonéw, Kaptanéw i Biskupéw pomocniczych diecezji w Mainz, ze na
238 biskupéw, uczestniczacych w Synodzie, tylko 12 brato pelny udziat
w Soborze Watykanskim II'. Skoro tak niewielu $wiadkéw owego wydarzenia
o rewolucyjnym znaczeniu w zyciu Ko$ciota przetrwalo do dzisiaj wazng sprawa
jest, aby gtéwne mysli i zalozenia dokumentéw soborowych, zredagowanych przy
ich udziale, stawaly si¢ propozycja dla kolejnych pokolen ludzi wierzacych?® Jan
Pawet II, w Liscie Apostolskim na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu roku 2000,
pytal: ,Jak wielkie bogactwo kryje si¢, drodzy Bracia i Siostry, we wskazaniach,
ktére pozostawil nam Sobdr Watykanski II, (...) na ile nauka Soboru zostata
przyjeta. Konieczne jest, aby teksty soborowe byly nalezycie odczytywane,
poznawane i przyswajane jako miarodajne i normatywne teksty Magisterium,
nalezace do Tradycji Kosciota” (NMI 57)°.

Przypomnienie zatem najwazniejszych idei ksztaltujacych relacje Kosciota
ze $wiatem, jak tez ukierunkowanie na wlasciwe rozumienie $wiata przez
czlowieka, ktéry swoja tozsamos¢ chrzescijanska ksztaltuje w oparciu o misje
Kosciota, w $wietle ogolnych zatozenn dokumentéw Soboru Watykanskiego II,
wydaje sie by¢ jak najbardziej potrzebne i usprawiedliwione. Konstruktywna
ich ocena powinna przyczynia¢ si¢ do asymilacji ich w zyciu codziennym,
z ukierunkowaniem na dalszg ich realizacj¢ w zyciu chrzescijan.

'O. H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorgeschichte — Verlauf - Ergebnisse - Nachgeschichte,
Wiirzburg 2001, s. 5.

> W Rzymie w Roku Jubileuszowym odbyto sie sympozjum pos$wiecone recepcji mysli Soboru
Watykanskiego II. Owocem tego Kongresu stat sie bogaty zbior konferencji; por. Il Concilio Vaticano
II. Recezione e attualita alla luce del Giubileo, R. Fisichella (red.), Cinisello Balsamo 2000. Z innych
publikacji warto siegna¢ do: A. Marchetto, Il Concilio Ecumenico Vaticano II. Contrappunto per la sua
storia, Citta del Vaticano 2005; P. L. Ferrari, La Dei Verbum, Brescia 2005.

? Jan Pawel II, Novo Millenio Ineunte, Watykan 2001, s. 57.
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Sobér Watykanski II zostal oceniony jako Sobdr eklezjologiczny. Spusdcizne
soborowych mysli stanowi 16 dokumentéw, z ktérych dwa odnosza si¢ do
refleksji nad tajemnicag Ko$ciota. O Kosciele w pluralistycznym kontekscie
wspolczesnego $wiata traktuje Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
Gentium (LG), natomiast o Kosciele w $wiecie wspolczesnym - Konstytucja
duszpasterska Gaudium et spes (GS). Jest faktem, ze Sobor we wszystkich swoich
wypowiedziach uniknal sformulowania jednoznacznej definicji Kosciofa.
Dlatego w wypowiadaniu istoty Ko$ciola uzywa sie najczesciej soborowej
metody integralnego stosowania wielu obrazéw i metafor®. Ich analiza (1)
w poréwnaniu z soborowg wizjg §wiata (2) pozwoli nakresli¢ komplementarno$é
tych dwoch rzeczywistosci, tj. funkcjonowania Kosciola w zmieniajacej sig
rzeczywisto$ci $wiata i ksztaltowania poprawnego obrazu $§wiata w $wiadomosci
czlowieka wierzacego, tworzacego strukture Kosciota (3).

1. Przewodnie idee o Kosciele

Przetom zwigzany z Soborem Watykanskim II w sposéb szczegélny dotknat
interpretacji idei, poprzez ktore przyblizano rozumienie struktury Kosciota.
Nowe propozycje daly poczatek glebokim przemianom wewnatrz Kosciota
i w jego stosunku do $wiata. Sobdr w sposoéb jednoznaczny zrezygnowal
z jurydycznego obrazu Kosciota, utozsamianego z hierarchig w celu pogtebienia
swiadomosci Ko$ciota jako wspolnoty 0sdb, przezywajacej zjednoczenie osobowe
z Bogiem i miedzy soba. Sobor przywrécil osobom $wieckim ich pelng koscielna
pozycje, przypominajac o niezastgpionym ich miejscu w Kosciele. Przez dlugie
wieki §wieccy egzystowali na marginesie Kosciola, co powodowalo utozsamianie
Kosciota jedynie z grupa oséb duchownych. Postugiwanie duchownych bez
uwzglednienia odpowiedniej pozycji oséb $wieckich bylo niejednokrotnie
przyczyna podzialéw i sporéw. Sobdr, biorac pod uwage czynne zaangazowanie
laikatu na réznych ptaszczyznach w Kosciele, dostrzegl potrzebe odnowy liturgii,
tak aby stala sie ona dzielem nie tylko kaptana, ale catej wspdlnoty wiernych.
Uznal konieczno$¢ zaangazowania si¢ Kosciola w ruch ekumeniczny, ktéry
wczeséniej byt poddawany radykalnej krytyce. Pozytywnie spojrzal na inne religie.
Uznal prawo kazdej osoby do wolnosci religijnej. Przedsoborowe zamknigcie na
$wiat przeobrazit w przyjazne otwarcie na tworzenie dialogu ze $wiatem. Istota
soborowej reformy polegata przede wszystkim na uswiadomieniu sobie przez
Koscidl potrzeby ciaglego ,reformowania si¢” (Ecclesia semper reformanda)
- zakorzenionego w apostolskim $wiadectwie wiary, odnawiania si¢ w $wietle

* A. Czaja, Chrystocentryzm eklezjologii doby posoborowej, ,Studia” 12 (2005), s. 37.
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zmieniajacych si¢ znakoéw czasu i w otwarciu na poruszenia Ducha Swietego.
Innymi stowy: Sobér byt wielkim poczatkiem odnowy Kosciota.

W swoich propozycjach dotyczacych wyjasnien natury Kosciola siega do
mysli Soboru Watykanskiego I (1869-1870), na ktérym pojawila sie sugestia, aby
tlumaczy¢ Koscidt jako Mistyczne Ciato Chrystusa®. 1 chociaz nauka o Kosciele
jako Mistycznym Ciele Chrystusa nie znalazta odzwierciedlenia w dokumentach
Soboru Watykanskiego I, to jednak w pdzniejszym czasie pojawila sie encyklika
Piusa XII Mystici Corporis Christi (1943), w ktorej rozwinieta zostala idea
Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa. Sobor Watykanski II wykorzystuje
to pojecie, chociaz marginalnie, ktore w swojej tresci odrzuca rozumienie
Kodciota jako rzeczywistosci wylacznie spoleczno-prawnej oraz nie godzi sie
na falszywy mistycyzm, sprowadzajacy relacje ochrzczonych z Chrystusem do
przezy¢ wylacznie natury wewnetrznej i emocjonalnej. Ko$cidt interpretowany
poprzez Mistyczne Cialo Chrystusa zachowuje réwnowage miedzy wymiarem
instytucjonalnym i nadprzyrodzonym.

Mysl eklezjologiczna soboru nobilituje termin mysterion. Pierwszemu
rozdzialowi centralnego dokumentu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen Gentium nadaje tytul: De mysterio Ecclesiae (O misterium Ko$ciota).
Tlumaczone na jezyk polski jako tajemnica intryguje i pobudza do poznania.
Grecki odpowiednik mysterion i mysterium w jezyku tacinskim oddaje sposéb,
w jaki Bog udzielal si¢ ludziom w historii®. Jego misteryjna obecno$¢ w historii
zbawienia realizuje si¢ w Kosciele. Misterium Ecclesiae wskazuje zatem na
kontynuacje realizujacego si¢ planu zbawienia ludzi. Ow plan ma swoje
odwieczne zrédio w Bogu Ojcu, zostal dopetniony w Chrystusie - Jego Synu,
a jest realizowany w historii przez Ducha zestanego na Kosciét. Mysterium
Ecclesiae to rzeczywisto$¢ ztozona - realitas complexa, zakotwiczona w zbawczej
ekonomii Boga Tréjjedynego. Kosciot jest tajemnica dlatego, ze skfada sie zdwdch
elementow, ktore tworza niepodzielng rzeczywisto$¢, jedno$¢ bosko-ludzka.
Sobér Watykanski II kladzie duzy nacisk na ztozono$¢ Kosciota jako tajemnicy,
broniagc réwnoczesnie jego jednosci. Dwa elementy, boski i ludzki, stanowig
jedna, widzialno-nadprzyrodzong spolecznos¢ Kosciota. Mozna je wprawdzie
wyrdzniaé¢ w Kosciele, nie wolno jednak nigdy rozdziela¢, gdyz dwa te elementy
nie stanowia dwoch Ko$ciotéw: wewnetrznego - boskiego i zewnetrznego

* Do odrodzenia mysli eklezjologicznej na rzecz wyjasnien natury Koéciota w oparciu o Cialo Mi-
styczne Chrystusa przyczynila si¢ szkota rzymska z takimi uczonymi, jak: J. Perrone, K. Schrader, J. B.
Franzelin, J. Kleutgen z Uniwersytetu Gregorianskiego. Przygotowali oni schemat o Ko$ciele na Sobor
Watykanski I, ktorego I rozdzial brzmial: Kosciét Mistycznym Cialem Chrystusa. M. Rusecki, Misterium
Kosciota w Konstytucji Lumen Gentium, ,Studia” 12 (2005), s. 234.

¢ E. Ozorowski, Wprowadzenie do konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w: Sobér Watykartiski 1.
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 101.
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- ludzkiego, lecz tworza jedna, niepodzielng, bosko-ludzka spotecznosc,
w ktdrej zar6wno pierwiastek prawno-organizacyjny, jak i wewnetrzno-duchowy,
znajduje swoje wlasciwe miejsce. W ten sposob Koscioél jest sakramentem. Jego
widzialnos¢ jest nie tylko odestaniem do niewidzialnosci Boga; jest niezalezna,
trwajacg rzeczywisto$cig. Sakrament urzeczywistnia to, co oznacza. Tak wiec
misterium Kosciofa nie polega na tym, ze jest on niewidzialny, ale na tym, ze
jest widzialny, poniewaz jest on znakiem. Sobdér Watykanski II stwierdzil, ze
zrzeszenie widzialne i wspdlnota duchowa tworzg jedna rzeczywistos¢ ztozona,
ktora sklada sie z pierwiastka boskiego i ludzkiego - i to jest Kosciét (LG 8).

Ojcowie Soboru dla wyjasnienia natury Kosciota uzyli takze terminu
lud Bozy. Mial on swoja historie. Pojecie to bylo zywe w Biblii Starego
i Nowego Testamentu’, w czasach patrystycznych, nie zniknelo tez w okresie
wczesnej scholastyki. Potem natomiast zeszto na plan dalszy i przez Iud
Bozy rozumiano tylko Izraela Starego Testamentu. Na nowo lud Bozy stal sie
kategoria eklezjologiczng w dokumentach Soboru Watykanskiego II, z ktoérych
w konstytucji Lumen Gentium drugi rozdzial nosi tytul ,O ludzie Bozym”. To
wysokie miejsce problematyki ludu Bozego w wykladzie nauki o Kosciele
stanowi jej wyrazne i zdecydowane dowartosciowanie. Biblijna nauka o Kosciele
jako wedrujacym przez histori¢ ludzie Bozym akcentuje w nim nastepujace
momenty: 1) Kosciol jest ludem wybranym i ukonstytuowanym przez Boga,
stanowigcym Jego wlasnos¢, o ktéra On dalej sie troszczy i do ktérej ma
szczegblne prawo; 2) Bog wskazuje droge Kosciotowi, tak zeby mogl skutecznie
dazy¢ do swego celu; 3) Koscidt jako spotecznos¢ sktadajaca si¢ z wielu narodéw
wyrdst z ludu izraelskiego i w nim posiada swoje korzenie, do tego narodu
nalezal réwniez Jezus Chrystus (hellenizacja Kosciota dokonala si¢ na dobre
dopiero na soborze jerozolimskim i byt to jeden z najwiekszych przelomoéw
w dziejach Kosciota); 4) Koscidt jest ludem posrdd swiata i dla $wiata, dzieli
z nim jego troski i niesie mu oredzie zbawienia; 5) Wlasciwosécia Kosciota jest
pielgrzymowanie, stad rodza sie jego bledy i potkniecia, ale tez jego sukcesy
izwyciestwa; 6) Lud ten jest zréznicowany na zasadzie pelnionych w nim funkcji
oraz posiadanych uzdolnien, uprawnien, przywilejow i obowiazkow?.

7 Termin ,,lud” wystepuje ok. 1800 razy w Biblii Starego Testamentu i 555 razy w Nowym Testa-
mencie. Chrzeécijanie, nazywajac siebie nowym ludem Bozym, czuli si¢ dziedzicami obietnic i przywile-
jow danych przez Boga staremu ludowi. Wida¢ to wyraznie w przemdwieniu $w. Jakuba na tzw. Soborze
Jerozolimskim (Dz 15, 13-18), w wywodach $w. Pawta, dla ktdrego chrzescijanie sg prawowitym ludem
odkupionym krwig Chrystusa, napelnionym Duchem Swietym i gloszacym $wiatu zbawienie (Rz 9-11;
2 Kor 6, 16; Ga 3, 7; Tt 2, 14), wreszcie w lidcie $w. Piotra (1 P 2, 7-10), w ktérym termin [ud nabrat
niemal technicznego znaczenia.

8 S. Piotrowski, Jeden, swigty, powszechny, apostolski, Biatystok 1993, s. 34; K. Wojaczek, Lud Bozy
w eklezjologii soborowej, ,Studia” 12 (2005), s. 269-285.
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Najbardziej charakterystycznym pojeciem soborowym, ktéremu Ojcowie
Soboru nadali nowy blask stato si¢ pojecie komunii (z gr. koinonia)’. Wyraza
ono relacje zalezno$ci czlowieka od Boga i jest wowczas w odniesieniu
wertykalnym wspolnota z Bogiem, a takze relacje cztowieka z cztowiekiem,
tworzagc w odniesieniu horyzontalnym komuni¢ miedzy ludzmi. Komunia
jest rzeczywisto$cia dynamiczng, dlatego wcigz si¢ realizuje i wymaga ciaglej
czujnos$ci. Komunia eklezjalna ze wzgledu na pierwiastek boski jest niewidzialna
wspdlnota w wierze z Ojcem, przez Syna, w Duchu Swietym. Pierwiastek ludzki
sprawia, ze jest widzialna, a w swojej strukturze przejawia si¢ w nauce apostotow,
sakramentach i hierarchii. Podstawa komunii jest Eucharystia, ktéra jako
zrodlo i szczyt zycia chrzescijanskiego tworzy wspdlnote kazdego z wierzacych
z Chrystusem. Eucharystia nie tylko tworzy wspolnote wierzacych z Chrystusem,
ale takze jednoczy chrzedcijan. Eucharystia jest wigc miejscem, gdzie Kosciot
nieustannie wyraza si¢ w swojej najistotniejszej formie: obecny we wszystkich
miejscach, a mimo to jeden, jak jeden jest Chrystus'’.

Sobér Watykanski II méwi o Kosciele — wspdlnocie wiary, nadziei i mi-
tosci, ktérg ustanowil Chrystus - jako organizmie widzialnym, wyposazo-
nym w hierarchiczne organa. Wspdlnota Kosciola jest wspolnota ludzi (oséb)
miedzy sobg i wspdlnotg z Chrystusem. ,Dopuszczeni jestesmy do tajem-
nic Jego zycia, z Nim wspoluksztaltowani, wespdt z Nim umarli i wespot
z martwych wskrzeszeni, az wesp6! z Nim panowa¢ bedziemy” (LG 7). Ko-
$ciol jest wiec wspdlnotg i instytucja, z tym jednak, ze elementy wspdlnoto-
we — wiara, nadzieja i milo$¢ - sa nadrzedne w stosunku do elementéw in-
stytucjonalnych. Elementy instytucjonalne majg stuzy¢é wartosciom wspdl-
notowym. Przepowiadanie Ewangelii stuzy wzbudzeniu wiary (fides ex audi-
tu), sprawowanie Eucharystii i sakramentéw ma budowa¢ jedno$¢ i mitos¢,
postuga biskupia i kaptanska ma gwarantowa¢ prawidtowos$¢ zycia wspdlno-
towego. Ze wzgledu na czynnik ludzki, ktory niejednokrotnie moze sie roz-
wija¢ autonomicznie (ryty, ceremonie, zwyczaje), zachodzi potrzeba refor-
my - Ecclesia semper reformanda, stad koniecznos¢ zwolywania soborow
i synodow'.

° A. Proniewski, Teologiczny aspekt communio Zrédtem rozumienia Kosciola w swietle dokumentu
Soboru Watykanskiego II Lumen Gentium, ,,Studia” 12 (2005), s. 187-225.

197, Ratzinger, Koscié? jest Komunig, w: tegoz, Chrystus i Jego Kosciot, Krakéw 2005, s. 108-124.

'1'S. Piotrowski, Jeden, swigty, powszechny, apostolski, s. 27.
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2. Dialektyka wspdlczesnego $wiata

Sobdér Watykanski II zrozumienie $wiata i jego funkcjonowania zawart
w stowach Konstytucji o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym (GS): ,,Sobér ma przed
oczyma $wiat ludzi, czyli cala rodzing ludzka wraz z tym wszystkim, wéréd czego
ona zyje; $wiat bedacy widownia rodzaju ludzkiego, naznaczony pomnikami
jego wysitkow, klesk i zwyciestw; $wiat, ktory jak wierzg chrzedcijanie — z mitosci
Stworcy powotany do bytu i zachowywany, popadl wprawdzie w niewole grzechu,
lecz zostal wyzwolony przez Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, po
zfamaniu potegi Ztego, by wedle zamystu Bozego doznal przemiany i doszedt do
pelni doskonalosci” (GS 2).

W  kontekscie soborowych mysli trzeba zacza¢ od pytan o profil
obecnego $wiata: Jak mozna go scharakteryzowac?'> Ojcowie soborowi nie
unikaja odpowiedzi streszczajacej rzeczywistos¢ wspoélczesnego $wiata.
W dokumentach soborowych nie brakuje spostrzezen dotyczacych obrazu §wiata,
przedstawionych w barwach dychotomicznych. Jest to obraz pewnej dialektyki
rzeczywistoéci, dwubarwny o przeciwstawnych odcieniach. Swiat okazuje sie
zarazem dobry i zty, mocny i staby, zdolny do przezywania tak najlepszych, jak
i najgorszych osiagnie¢, skoro otwiera sie przed nim droga do wolnosci albo
niewoli, postepu albo zacofania, braterstwa albo nienawisci (GS 9).

Rzeczywisto$¢ $wiata rozgrywa sie pomiedzy optymizmem, a pesymizmem
przemyslen i dziatan cztowieka. Pesymizm zycia i $wiata jest wynikiem kryzysu
ekonomiczno-spolecznego, politycznego, materialnego i duchowego. Zycie
spoleczne i publiczne, zwigzane z cywilizacja, w dzisiejszym $wiecie staje sie
nieszczesliwe i samotne, czgsto anonimowe. Sobér w tym kontekscie podkresla
kryzys wzrostu (GS 4), albowiem $wiat w swoim postepie w dziedzinie zycia
materialnego ukierunkowany jest na nieréwnomierny proces rozwoju.
Ojcowie Soboru diagnozuja, ze postep humanistyczny, moralny i duchowy
nie harmonizuje z rozwojem materialnym, technicznym i naukowym. Sytuacja
ta sprawia, iz $wiat materialny stanowi niejednokrotnie zagrozenie dla $wiata
duchowego.

Ojcowiepodkreslajgpotrzebeunormowaniarelacjipomiedzynimi,albowiem
duchowy $wiat jest konieczny dla zachowania optymistycznej interpretacji
zmieniajacych sie okolicznosci zycia, dla odzyskiwania zachwianej réwnowagi
postawy etycznej. Nie bedzie tej rownowagi bez umocnienia moralnosci, ducha,
nadziei, czy poczucia transcendencji cztowieka w stosunku do natury. Cztowiek

2 A. Czaja, Gdzie jest Kosciol i jego sens?, w: W trosce o Kosciol, K. Kowalik (red.), Lublin 2001,
s. 17-27.
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wierzacy, zyjacy w $wiecie, nie powinien oscylowa¢ pomigdzy optymizmem,
czy pesymizmem $wiata. Jego obecno$¢ i swiadectwo jego zycia zwigzane jest
z ukierunkowaniem na przezywanie Misterium Paschalnego Jezusa Chrystusa
od Wcielenia az po Wniebowstgpienie w konkretnych realiach rzeczywistosci
przez cztowieka redagowane;.

W zagadnienie antynomii: optymizm - pesymizm $wiata wpisuja si¢ pewne
zmiany w profilu $wiata i zycia ludzkiego. Od strony pozytywnej trzeba wskaza¢
na wieloraki postep w twdrczosci, nauce, technice, medycynie, sity pracy ludzkiej,
na wzrost informacji, socjalizacje, personalizacje, jednoczenie sie ludzkosci,
solidarnos¢, przekraczanie réznych barier i granic, na umacnianie wladzy nad
ziemig, na rozwoj produkcji, zycia spotecznego, kulturalnego, ideowego, na
rozbudzenie poczucia sprawiedliwosci i wyostrzenie sie zmystu etycznego. Ale
jednoczes$nie od strony negatywnej zaznacza si¢ lek egzystencjalny, réznego
rodzaju niepokoje, zachwianie réwnowagi Zycia, rozdarcie serc i sumien,
materializacja, alienacja, zniewolenie, pojawienie si¢ nowych determinizmow,
grozba samozagtady atomowej, niszczenie $rodowiska, wzrost oporu materii,
rwanie si¢ wiezi z historig i tradycja, anonimowos¢ i bezsensownos¢ zycia,
zwlaszcza w wielkich miastach, niestychane bezrobocie, ruchy antykulturowe
iantysocjalne, terroryzm, prymatrzeczy przed osobg, chorobakonsumpcjonizmu,
wszelkie patologie spoleczenstw, panstw, narodéw i cywilizacji (GS 4-10).
A przynajmniej zdaje si¢ dochodzi¢ do zenitu rozziew pomiedzy postepem,
a zagrozeniem zycia ludzkiego.

Hic et nunc sytuacji tego $wiata potwierdza réznice w rysach réznych
profilow realizacji epoki $wiata. Sytuacja swiata wspdlczesnego ujawnia nie tylko
takie przeobrazenia, ktére budza nadzieje na lepsza przysztos¢ cztowieka na
ziemi, ale ujawnia rownoczesnie wielorakie zagrozenia, dlatego czlowiek epoki
posoborowej pyta nieraz z glebokim niepokojem o rozwiazanie straszliwych
napieé, ktore spietrzyly sie w $wiecie. Byt ludzki byl, jest i bedzie zawsze
jednakowo zagrozony bez odpowiedniego rozwoju duchowego, bez uczestnictwa
czlowieka w realizacji szansy zbawczej, ktdra wypelnia postannictwo Kosciota,
cho¢ zmieniajg si¢ warunki zycia, Srodowiska, kultury, albowiem - jak podkresla
Ratzinger — Ko$ciot stuzy $wiatu'.

"*J. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspolnota wiary. Kosciét jako komunia, Krakéw 2003, s. 266.
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3. Komplementarno$¢ relacji Koscidl - swiat

Sobdér Watykanski II odzwierciedlit sytuacje Kosciola w rozwinietym
srodowisku spotecznym, kulturowym i politycznym. Rzeczywisto$¢ tego $wiata,
ktérego rozwoju dos$wiadcza czlowiek, wymaga odnalezienia wlasciwego
miejsca w nim takze Ko$ciotowi. Koéciét jako zanurzony w $wiat posiada swoja
zewnetrzng warstwe ludzka, podlegajaca zmianom czasu, wptywom spotecznosci
$wieckich, a nawet ztu indywidualnemu i zbiorowemu'.

Ojcowie soborowi, jako rozumiejacy potrzebe zmian, zasugerowali
odrodzenie Ko$ciota zaréwno powszechnego, jak i lokalnych kosciotow,
wychodzac z zalozenia, ze to co jemu zagraza, zagraza kazdemu czlowiekowi®.
Soborowe dokumenty sa odzwierciedleniem troski o czlowieka wierzacego,
zaangazowanego w dzielo odnowy $wiata. Realizacja gléwnych zalozen
uwzglednia misje Kos$ciota ad intra i ad extra. I tak okolicznosci interpretujace
dzialania ad intra odnosza si¢ do Konstytucji o Swietej liturgii (Sacrosanctum
Concilium), ktora zakorzenita lepiej zycie Kosciota w liturgii, zwigzala bardziej
liturgie z Zyciem narodu, zblizyta wszystkie obrzedy do poziomu ludzi prostych,
uczynita liturgie jeszcze bardziej podstawa inspiracji szerokiej kultury duchowej
i wprowadzila jezyk etniczny w catosci.

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (Lumen Gentium) pojawiaja sie tresci
ozywiajace samoswiadomo$¢ Kosciofa. Konstytucja ta aktywizuje poszczegélne
instytucje i organy: episkopat, laikat, diecezje, parafie. Podkresla zjawisko ,,ducha
Kosciota”, opartego niejako bezposrednio na calej spotecznosci wiernych, bez
posrednictwa organizacji ko$cielnych. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym (Dei Verbum) zwigzala bardziej zycie ludzkie z Biblig i przyniosta
tez na polu praktycznym rozpowszechnienie czytelnictwa Pisma $wietego.
Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele (Christus Dominus) ukazal
lepiej sakralny charakter wtadzy biskupiej, uduchowil te godnos¢ i postuge,
przyczynit si¢ do mocniejszego jeszcze scalenia diecezji. Dekret o przystosowanej
do wspélczesnosci odnowie Zycia zakonnego (Perfectae Caritatis) przyniost
umocnienie tego zycia, pomogt lepiej ulozy¢ wspotprace zakonow z episkopatem
i przyczynit sie do unikniecia niektérych form rozprzezenia, ktdre wystapito na
Zachodzie Europy. Dekret o formacji kaptariskiej (Optatam Totius) potwierdzil
znaczenie seminariow duchownych w ich dotychczasowych strukturach, fago-
dzac nieznacznie tylko dawng surowos¢ regulaminu. Dekret o postudze i zyciu
prezbiteréw (Presbyterorum Ordinis) zebral w pewna calo$¢ problemy zycia

* M. D. Chenu, Lud Bozy w swiecie, Krakow 1968, s. 141-145.
1> H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakéw 1997, s. 168.
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kaptanskiego w relacji do Kosciola, biskupa i laikatu. Dekret o apostolstwie
Swieckich (Apostolicam Auctositatem) przyniést pewne dowarto$ciowanie
$wieckich w Kodciele, ale przede wszystkim wzmogt ich ducha apostolskiego.
I wreszcie, Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim (Gravissimum Educationis)
podniosta znaczenie rodziny. W rezultacie Sobér Watykanski II byt dla Kosciota
wydarzeniem i doktryna. Totez wzbudzil nowy nurt w zyciu ko$cielnym oraz
nowy ,,$wiadomos¢ soborowg” i ,,postawe soborowg” o zasiegu powszechnym,
chociaz wielu chcialo zmian bardziej radykalnych.

W relacji ad extra Kosciol jest $cidle zwigzany z zyciem spofeczenstwa.
Stad ma on tez swoja sfere oddziatywania ad extra. Wplyw za§ Soboru pod
tym wzgledem najwyrazniej zaznaczony zostal w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w swiecie wspotczesnym (Gaudium et spes). Konstytucja ta podniosta
znaczenie Kosciola dla spoleczenstwa, kultury, swiata, w tym takze godnos¢
osoby ludzkiej, warto$¢ praw czlowieka i rodziny. Dekret o srodkach spotecznego
przekazu (Inter Mirifica) przyczynil si¢ do tego, ze Kosciot wystapit publicznie
z misjg ewangelizacji, wykorzystujac srodki masowego przekazu do tego dziela,
a w efekcie dopomdgl transmisji nabozenstw religijnych w radiu i telewizji
w $wiecie.

Dekret o katolickich kosciotach wschodnich (Orientalium Ecclesiarum)
wzmogl sympatie do prawoslawia, przyczynil sie do lepszego przyjmowania
unitéw i pomdgl pozna¢ pewne bledy przesztosci pod tym wzgledem. Dekret
o ekumenizmie (Unitatis Redintegratio) wsparl t¢ postawe, szczegdlnie wobec
innych wyznan chrzescijanskich. Mniejszosci wyznaniowe uzyskaly u katolikéw
wiele zyczliwosci. Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijatiskich
(Nostra Aetate) zaapelowata o dobre wspétzycie z islamem, a takze z Zydami.
Deklaracja o wolnosci religijnej (Dignitatis Humanae) przyniosta umocnienie
statusu katolicyzmu i kazdej religii wobec stanu prawniczego i faktycznego
w panstwie. Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota (Ad Gentes Divinitus) nie
pobudzal bynajmniej jakiego$ fanatyzmu katolickiego, lecz umocnil uniwer-
salizm i mito$¢ religijng. Oredzie na zakoviczenie soboru (AAS 58:1966, s. 8-18)
chciato tchna¢ nowego ducha w zycie chrzescijaniskie na §wiecie. Zwracalo sie
do: rzadzacych, by tworzyli doskonalsze spoleczenstwa; do intelektualistow
i naukowcéw, by stuzyli prawdzie w badaniu cztowieka, wszechswiata i historii;
do artystéw, by stuzyli w pelni picknu; do kobiet, by wniosly swéj wktad
w moralne odrodzenie spoleczenstwa; do robotnikéw, by tworzyli ludzkie
warunki zycia ekonomicznego i spotecznego, tworzyli wolnos¢ pracy i przyczy-
niali si¢ do pokoju miedzynarodowego; do biednych, chorych i wszystkich
cierpigcych - o udzial w odkupieniu tego $wiata; do mtodziezy, aby ksztaltowala
spoleczenstwo jutra, rozwoju i nadziei.
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4. Recepcja i perspektywy

Sobor dawal Kosciotowi atut uniwersalno$ci, partnerstwa, mozliwosé
wyjécia ze swoistego zamkniecia'®. Przygotowywal do wniesienia wigkszego
wkladu w kulture, dzialalno$¢ gospodarcza, zwalczanie demoralizacji pracy
i patologii spolecznej, wzmacnianie narodu w czasach szczegdlnych doswiadczen.
W $lad za bardziej otwartg postawa spoleczna wzrosta pozytywna atmosfera
wewnetrzna: zaufania wzajemnego, wolnosci, ducha wspolpracy miedzy
biskupami, prezbiterami, zakonamiiswieckimi. Oczywidcie, sprawy te dojrzewaty
powoli i stopniowo. Kosciol nie dysponowatl wszelkimi, niezbednymi spotecznie
srodkami, azeby przeciwdziala¢ destrukcji cztowieka. Po latach odstonily sie
takze pewne niedopracowania i braki doktryny soborowej". Ciagle pokutowata
postawa defensywna i izolacyjna spolecznie, brak inspiracji odrodzeniowej
w calej pelni, niedostrzeganie 0séb $wieckich we wlasciwym wymiarze i ich
roli w Kosciele i $wiecie, zbytnie eksponowanie odpowiedzialnosci samych
biskupéw za Kosciol, pomniejszanie roli prezbiteréw, niedocenianie nauki
koscielnej na rzecz samych dziatan materialnych, nie dawanie $wieckim zadnych
rzeczywistych uprawnien poza pracg w Kosciele, brak obiektywnego mecenatu
wzgledem kultury i sztuki, mieszanie czynnika narodowego z religijnym, coraz
mniej po$wiecanego miejsca na spontaniczng i wolng twdrczos¢ we wszystkich
dziedzinach.

W aspekcie koscielnym, ogélnym mankamentem stala si¢ nieostros¢
tresciowa zbyt potocznego jezyka, ktéra spowodowala znaczng dowolnos¢
interpretacji tekstow soborowych, brak jasnych norm, sankeji oraz gwarancji
praw osoby ludzkiej. Nawet liturgia zubozyla si¢ artystycznie i spolecznie:
uczestnictwo w liturgii sprowadzito si¢ do biernego zaangazowania. Vaticanum
IT bylo samoreformacja Kosciota, w epoce rewolucji przemystowo-technicznej,
wielkich odkry¢ naukowych, odslonigcia sie¢ wladzy cztowieka nad przyroda
oraz $miatych préb socjalizméw, ale takze w epoce sekularyzacji, materializacji
zycia, wzrostu alienacji czlowieka, a przede wszystkim zagrozenia atomowego,
a wiec w atmosferze nowej apokaliptyki.

' G. E. Svidercoschi, Sobér, ktéry trwa, Krakow 2003, s. 17.

17 ,,Sobor Watykanski IT znajduje si¢ dzisiaj w pétmroku. Tak zwane skrzydto postepowe uwaza, ze
jego postanowienia naleza do przeszlowsci, a tym samym tracg swojg waznos¢. Skrzydto konserwatyw-
ne — przeciwnie — obcigza Sobdr odpowiedzialnoécig za aktualny kryzys Kosciola i ocenia to jako od-
stepstwo od Soboréw: Trydenckiego i Watykanskiego I. Doszto do tego, ze niektérzy zazadali uniewaz-
nienia Vaticanum II lub jego rewizji, co byloby jednoznaczne z uniewaznieniem” Raport o stanie wiary.
Z ks. kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, Krakéw — Warszawa — Struga 1986,
s.23.
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Taka rzeczywisto$¢ postulowala i postuluje o ustalenie wspdlnego
mianownika w dzialaniu pomiedzy Ko$ciolem a $wiatem, gdzie Ko$cidl nie
bedzie zepchniety z form zycia $wiatowego, ale tez Koscidl i spotecznosé
$wiecka nie bedg rywalizowaly, lecz uzupelniaty si¢ kazdy ze swojej ptaszczyzny.
Koscidt potrzebuje $wiata, a $wiat potrzebuje Kosciola. Albowiem Koscidt
nieustannie jako zywy staje si¢ nim w $cistej zaleznosci od warunkéw tego
$wiata, §wiat natomiast doswiadcza swojej pelni, znajdujac zrozumienie dla
prawdy Objawionej zbawczej, ponadczasowej, a wiec wiecznej, gloszonej
w Kosciele, ktéry po Soborze Watykanskim II z jurydyczno-apologetycznego
stal sie bardziej wspdlnotowy, a wiec dla $wiata'®.

18 Z. Krzyszkowski, Eklezjologia po Soborze Watykariskim II, ,,Studia” 12 (2005), s. 93-103.
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THE INSPIRING ROLE OF LAY CATHOLICS IN BUILDING RESPONSIBLE
STRUCTURES OF SOCIAL LIFE

The involvement of Catholics in the life of a lay community presents them
with various opportunities and obligates them to a concern for shaping worthy
life circumstances for every individual. This is especially vital in the social and
political life, particularly within democracy understood as the manifestation of
the will of the community. Today these duties are performed as a pluralistic
dialog, in which the Christian faith and values should constitute a crucial point
of reference. The social teaching of the Church based on the Word of God
cannot be ignored in discovering and explicating the rules of life of contem-
porary people. Moreover, due to God’s authority present in it, it should be
considered before any merely human arguments- a fact most often rejected
by the advocates of the lay vision of running a society. Lay Catholics play
a unique and irreplaceable role in these tasks of the Church. This analytical
reflection discusses three ways of Catholic participation in building responsible
structures of social life:

1. The Christians” “being” in the world in the biblical and historical per-

spective;

2. Serving the man as the measure of the ethics of social life;

3. Ways and forms of the Catholics” involvement in shaping the structures

of social life.
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Przynalezno$¢ katolikéw do spotecznosci swieckiej zobowigzuje do troski
o tworzenie godnego zycia wszystkich ludzi na ziemi. Celem tej powinnosci
jest uksztaltowanie wlasciwego obrazu zycia spolecznego w ramach norm
politycznych, zwlaszcza demokracji, rozumianej jako wyraz woli spolecznej,
dazacej do tworzenia optymalnych warunkéw zycia ludzi na ziemi. Realizacja
tych zadan dokonuje si¢ dzi§ w ramach pluralistycznego dialogu, w ktérym
chrzescijariska wiara i system warto$ci winny stanowi¢ wazny element
argumentacji. Oparta na Slowie Bozym chrzescijanska nauka spoleczna nie
moze by¢ pomijana w odkrywaniu zasad zycia wspolczesnych ludzi. Co
wiecej, ze wzgledu na argumenty czerpane z Objawienia - autorytet Bozy
- winna mie¢ pierwszenstwo przed racjami czysto ludzkimi, czego nie chca
uzna¢ reprezentanci $wieckiej opcji budowania tadu spotecznego. Stad tez
spofeczna nauka Kosciota winna reprezentowac takie opcje i normy, ktore stuza
budowaniu wzajemnej jednosci ogdlnoludzkiej. W ramach tych zadan Kosciota
szczegdlna role i znaczenie posiadaja katolicy $wieccy. W niniejszej analitycznej
refleksji nad tym zagadnieniem zwrdcimy uwage na trzy jego wymiary:
1. ,Bycie” chrzescijan w $§wiecie w perspektywie biblijno-historycznej; 2. Stuzbe
czlowiekowi jako wyznacznik katolickiej etyki zycia spolecznego; 3. Postacie
i formy zaangazowania katolikéw w ksztaltowanie struktur zycia spotecznego.

1. »,Bycie” chrzescijan w swiecie w perspektywie biblijno-historycznej

Odpowiedzialne zaangazowanie laikatu Ko$ciota w tworzenie spotecznego
tadu domaga si¢ poznania wymogoéw i zasad zawartych w Biblii, w nauce
Kosciota oraz refleksji teologicznej. Sg to doktrynalne podstawy ,obecnosci”
chrzescijan w $wiecie oraz ich roli i zadan w tym wzgledzie.

1.1. ,Dom Bozy wsrdd obcych” w wizji Nowego Testamentu

Wedlug nauczania Apostotéw (por. 1 P 2, 11-3, 6; Kol 3, 18-4, 1; Ef 5,
21-6, 9) chrzescijanie w swoim postepowaniu winni zasadniczo odrdzniaé
sie od pogan, pozostajac lojalni wobec wladzy panstwowej i norm przez nia
stanowionych. Wyjasniajac te¢ dychotomie, Apostotowie postuguja sie dwoma
pojeciami: domownicy [gr. oikos] i obcy [gr. paraikos]. Swiety Pawel okresla
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chrzeécijan jako ,dom Bozy” (1 Tm 3, 15), ktérego mieszkancy w zyciu
codziennym kierujg si¢ Bozym porzadkiem. Ten porzadek zobowiazuje ich
do nie zréwnywania si¢ ze $wiatem, lecz poddawania si¢ Duchowi Bozemu,
co winno wyrazaé si¢ w pozbawionej przemocy praktyce mitosci. Wymogi te
odnoszg si¢ zaréwno do odniesien chrzescijan miedzy sobg (por. 1 Kor 7), jak
i do obcych - pogan (por. Rz 12, 17 i n.)". Sw. Piotr, uczac chrzescijan wlasciwej
postawy obywatelskiej w Imperium Romanum, stwierdza: ,,Umilowani! Prosze,
abyscie jak obcy i przybysze powstrzymywali si¢ od cielesnych pozadan, ktére
walczg przeciwko duszy. Postegpowanie wasze wérdd pogan niech bedzie dobre,
aby przygladajac sie dobrym uczynkom chwalili Boga w dniu nawiedzenia za to,
czym oczerniaja was jako zloczyncow” (1 P 2, 11-12). Uzyte tu stowo obcy [gr.
paraikos] ma trzy znaczenia:
- aspekt normatywny, odnoszacy sie¢ do porzadku politycznego, ktdry
wyznacza zachowanie zgodne z prawem respektowanym przez panstwo;
- obcy - posiadajacy swoja ojczyzng, w ktorej chrzescijanie majg swoje
prawa;
- wyjatkowo$¢ obcych, polegajaca na tym, ze zyja w innej rzeczywistosci
i moga by¢ szanowani tylko wtedy, gdy ich postawa jest odwzorowaniem
tego, ktdry ich ksztaltuje, majacy prawo do swoich zwyczajow, tradycji,
itp.?
Majac to na wzgledzie, $w. Pawel wzywa chrzescijan: ,,Nie wprzegajcie si¢
z niewierzacymi w jedno jarzmo. C6z bowiem ma wspdlnego sprawiedliwosé¢
z niesprawiedliwo$cia? Albo jakaz jest wspdlnota Chrystusa z Beliarem lub
wierzacego z niewierzagcym? Cdz wreszcie taczy $wiagtynie Boga z bozkami? Bo
my jestesmy $wiatynig Boga zywego (...)” (2 Kor 6, 14-16)°.

1.2. Pax terrena wedlug $w. Augustyna

Swoje poglady na temat podstaw i zasad fadu spotecznego $w. Augustyn
wyrazil przede wszystkim w dziele De civitate Dei [O patnistwie Bozym]. Jego
zdaniem, obiecane przez prorokéw ,krélestwo pokoju” ma swe zakotwiczenie
w historii zbawienia. Ten ,,porzadek wiary”, wyznaczajacy 6w ,nadprzyrodzony
pokoj”, nie oznacza wcale odciecia si¢ od $wiata, lecz zobowiazuje do

! Por. A. Weiser, Die gesellschaftliche Verantwortung der Christen nach den Pastoralbriefen, Stuttgart
1994, s. 10-11.

2 Por. K. H. Schelkle, Die Petrusbriefe, Freiburg im Breisgau 2002, s. 69-71.

> Por. G. Beestermoller, Heilsbotschaft und Weltverantwortung. Der Weg einer christlichen
Sozialethik als theologischer Partner im pluralistischen Dialog, ,Theologie und Philosophie” 72 (1997),
nr 4, s. 530-531.
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zaangazowania si¢ w budowanie pokoju ziemskiego [pax terrena], majacego
swe zrodlo w sercu czlowieka tesknigcego za Bogiem. Tylko bowiem cztowiek
pefen Bozego pokoju moze wilasciwie stuzy¢ Bogu, ktéry daje mu site dazenia
do ziemskiego pokoju. Ta Boza pomoc pozostaje takze w czlowieku grzesznym,
co pozwala mu szuka¢ pokoju, cho¢ nie bezposrednio w Bogu, lecz w swoim
czlowieczenstwie. Pax terrena stanowi wiec normatywng idee zycia wszystkich
ludzi, cho¢ zrédlo tego zobowigzania réznie postrzegaja. Sw. Augustyn wyjasnia,
ze ,dom ludzi, ktorzy nie zyja z wiary, zabiega o pokdj ziemski wsréd dobr
i wygod zycia doczesnego; natomiast dom ludzi zyjacych z wiary oczekuje
débr wiecznych, przyobiecanych dla Zzycia przysziego; dobr ziemskich za$
i doczesnych uzywa jako obcy przechodzien: tak, by nie da¢ sie usidli¢ i odwréci¢
od Boga, do ktorego podaza™.

Uwzgledniajac te réznice, nalezy pamietac, ze ziemski pokéj nie moze by¢
osiggniety bez gotowosci przeciwstawiania sie przemocy. Sw. Augustyn wyjasnia,
ze chrzescijanin milujacy Boga, ,,0 ile jest to w jego mocy, bedzie trwal w pokoju
z kazdym innym czlowiekiem; w pokoju wlasciwym dla stosunkéw pomiedzy
ludzmi, to jest w uporzadkowanej zgodzie, ktdra zasadza si¢ na tym, by przede
wszystkim nikomu nie szkodzi¢, a nastepnie komu tylko mozna pomaga¢™. Tych
fundamentalnych zasad chrzescijanskiej moralnosci w zaden sposéb nie mozna
pogodzi¢ ze ztem spolecznym, majacym swe zrédlo w grzechu indywidualnym.
Zadne bowiem obiektywne nieszczescie nie moze by¢ rozumiane jako szczescie
subiektywne, gdyz grzech zawsze jest wyrazem zlej woli cztowieka i winien by¢
traktowany jako wrdég.

Wyijasniajgc teologiczne podstawy etyki spolecznej, $w. Augustyn postuguje
sie biblijnym poréwnaniem swiatfa i ciemnosci, Krélestwa Bozego i krdlestwa
szatana. Rozrozniajac za$ stworzenie — nature od taski podkresla, ze w zycie
spoleczno-polityczne praktycznie zaangazowana jest natura. Podstawowym za$
wymogiem zachowania pax terrena jest poszanowanie woli Boga w ziemskich
decyzjach i dziataniach cztowieka. W praktyce za$, cho¢ Koscidt i panstwo
s3 ze wzgledu na cele spotecznosciami réznymi, to w dziataniu sg na siebie
ukierunkowane. Do obu bowiem tych spotecznosci w réwnym stopniu odnosza
sie normy stworczego porzadku danego przez Boga (prawo naturalne), ktory
cztowiek zdolny jest rozpozna¢ w doswiadczeniu swego sumienia. W realizacji
porzadku spoleczno-politycznego chrzescijanie winni by¢ otwarci na taske Boga
oraz potrzeby bliznich, co gwarantuje im zachowanie ziemskiego pokoju®.

4 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIX, 17.

° Tamze, XIX, 14.

¢Por. Cz. Strzeszewski, Aktualnos¢ mysli spotecznej sw. Augustyna, ,,Przeglad Powszechny” 227 (1949),
s. 1-7112; G. Beestermoller, Heilsbotschaft und Weltverantwortung, art. cyt., s. 534-535.
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1.3. ,Republica fidelium” wedlug $w. Tomasza z Aquinu

Normatywng ide¢ spoleczno-politycznego porzadku $w. Tomasz nazywa
»republica fidelium” Pod tym pojeciem rozumie takg wspoélnote, ktorej nikt
przez wlasny grzech nie niszczy. Na tym tez opiera si¢ autorytet panstwa, ktore nie
tylko broni przed przestepcami, ale — bedac oparte na naturalnych podstawach
moralnosci zycia wspolnotowego - troszczy si¢ o to, aby kazdy obywatel
mogt swobodnie wyznawaé swoja wiare, nie tracagc mozliwoéci zbawienia.
W prezentowanej przez $w. Tomasza koncepcji obecnosci chrzescijan
w panstwie mozna wskaza¢ cztery charakterystyczne zasady:

- za $w. Augustynem utrzymuje, ze pokdj na ziemi mozliwy jest na bazie

wspolnej wszystkim ludziom potrzeby tadu spotecznego;

- podstawa tak pojmowanego pokoju jest normatyw zycia cnotliwego,
zakotwiczony w naturalnym dazeniu czlowieka (inclinatio naturalis) do
szczgscia, ktore charakteryzuje si¢ wolno$cig od moralnego zla;

- tworzenie fadu spolecznego zwigzane jest obdarowaniem czlowieka taska
Boga, ktérej dzietem jest relacja mitosci miedzy ludzmi, zapoczatkowujaca
zjednoczenie z Bogiem w ramach wspolnoty Kosciota;

- spoleczno-polityczny tad jest zasada zycia Ko$ciota, w ramach ktorego
chrzescijanin moze osiggna¢ zbawienie, tworzagc w zyciu ziemskim
duchowo-polityczng jednos¢ - republica fidelium’.

2. Stuzba czlowiekowi jako wyznacznik katolickiej etyki
zycia spolecznego

Biblijno-patrystyczne zZrédla oraz historyczne dos$wiadczenie Kosciota
stanowig ideowe podstawy wspdlczesnej katolickiej etyki zycia spotecznego.
Szczegblne znaczenie majg tu dokumenty Soboru Watykanskiego II i nauczanie
papieza Jana Pawta II. Sobor przypomnial, ze ,,osoba ludzka jest i powinna by¢
zasada, podmiotem i celem wszystkich urzadzen spotecznych, poniewaz z natury
swej koniecznie potrzebuje ona zycia spolecznego™. Takie widzenie osoby
znajdujemy tez w nauczaniu Jana Pawta II, ktéry podkresla, ze przedmiotem
troski Kosciota jest ,,czlowiek w swojej jedynej i niepowtarzalnej rzeczywistosci
czlowieczej, w ktorej trwa niczym nie naruszony »obraz i podobienstwo«

7 Por. Sw. Tomasz, Suma Teologiczna I-1II, q. 91, a. 2; tamze, I1-11, q. 43,a. 7, ad 1.
8 Sobor Watykanski IT, Konstytucja Gaudium et spes, 25.



136 Ks. Jozef Zabielski

Boga samego™. Posoborowe nauczanie Ko$ciota na temat etyki spolecznej —
zwlaszcza Jana Pawla IT - koncentruje sie¢ wokot cztowieka, ktory jest ,,pierwsza
i podstawowa droga Ko$ciota™. Wyraza si¢ to w postawie stuzby czlowiekowi,
wspierajacej go na drodze do wiecznego szczescia. ,,Koéciol — podkresla Jan
Pawel II - temu jednemu pragnie stuzy¢, azeby kazdy mégt odnalez¢ Chrystusa,
aby Chrystus mégl z kazdym i$¢ przez zycie mocg tej prawdy o czlowieku
i o $wiecie, ktéra zawiera si¢ w tajemnicy Wcielenia i Odkupienia, moca tej
milosci, jaka z niej promieniuje”.

Rozpoznawanie woli Boga i sluzenie Mu stanowi fundament i motyw
zaangazowania katolikow w zycie spoleczne, stanowigc rownoczes$nie podstawy
prawdziwego humanizmu we wspoélnocie ludzkiej. Odrzucajac za$§ wole
Boga, wyrazajacg si¢ w obiektywnych normach moralnosci, zaprzepaszcza
sie mozliwos¢ tworzenia trwalych wigzi spoteczno-politycznych. Stad tez
wielkim niepokojem napawa wspdlczesny relatywizm etyczno-kulturowy,
ktoéry przejawia sie pluralizmie i permisywizmie moralnym. ,,Sankcjonuje on
obalanie i rozktad rozumu oraz zasad naturalnego prawa moralnego. W wyniku
tych tendencji czesto niestety glosi si¢ publicznie, ze taki pluralizm etyczny
jest warunkiem demokracji. Dochodzi do tego, ze z jednej strony obywatele
zadaja catkowitej autonomii dla swoich wyboréw moralnych, a z drugiej strony
prawodawcy sadza, iz taka wolno$¢ wyboru zapewniajg przez formulowanie
praw, nie liczacych si¢ z zasadami etyki™2

W tym kontekécie nalezy pamietaé, ze w rozumieniu chrzescijanskim
fundamentem tadu spolecznego nie jest rzeczywisto$¢ materialna, czy
emocjonalne nastawienie na dane wartosci, lecz zakotwiczona w Bogu natura
ludzka, ktora stanowi podstawe wszelkich norm zycia spotecznego oraz regulacji
prawnych. Jan Pawel II przypomina, ze chcgc ,wytyczy¢ wlasng droge wsrod
przeciwstawnych naciskéw dobra i zla, rodzina ludzka koniecznie musi czerpa¢
ze skarbu wspdlnego dziedzictwa warto$ci moralnych, otrzymanego w darze
od samego Boga””’. W wypelnianiu tego wymogu nalezy kierowa¢ si¢ zasada
solidarnosci spotecznej, ktoéra jako fundamentalna forma odpowiedzialnosci
moralnej winna by¢ ukierunkowana na dobro wspdlne, w réznych jego
postaciach zycia spoleczno-politycznego. ,Kiedy bowiem na wszystkich

? Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, 13.

10 Tamze, 14.

'"Tamze, 13.

12 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna dotyczgca kwestii zwigzanych z udziatem i postawg
katolikéw w zyciu publicznym, nr 2; por. J. Zabielski, Relatywizm moralny, w: Jan Pawet II. Encyklopedia
nauczania moralnego, J. Nagérny, K. Jezyna (red.), Radom 2005, s. 453-462.

©* Jan Pawel I1, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2005 r., nr 3.
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plaszczyznach krzewi si¢ dobro wspdlne, krzewi si¢ pokd;j. [...] Wszyscy w jakis
sposOb uczestnicza w budowaniu dobra wspdlnego, w stalym poszukiwaniu
dobra bliznich, tak jakby chodzito o nasze wtasne dobro™*.

Budowanie tego wspdlnego dobra warunkuje poprawne zrozumienie
czlowieka i ludzkiej spolecznodci. Chrzescijanin, rozpoznajac siebie
uswiadamia, Ze stanowi synteze materii i ducha, $cisla jedno$¢ cielesnosci
psychiki i duchowosci, a takze indywidualnosci i wspolnotowosci. Czlowiek
samemu sobie jawi sie jako zwarta calo$¢ o wyraznej odrebnosci, compositum
o roznych uwarunkowaniach, byt dynamiczny, a réwnoczesnie niestabilny
i kruchy. W swoim dynamizmie, cztowiek do$wiadcza imperatywu dzialania
zmierzajacego do celéw przekraczajacych jego aktualne potrzeby oraz szukanie
peini dobra, majacego charakter Absolutu. Owo pragnienie osobowego
wzrastania postrzegane jest jako podstawowy wymiar osoby ludzkiej
i fundamentalna powinno$¢ jej egzystencji. Doswiadczany przez czlowieka
imperatyw cigglego rozwoju nie ogranicza si¢ do ziemskiej egzystencji, lecz
zmierza ku wiecznemu trwaniu, ktore jest ,,czyms wiecej niz tylko istnieniem
w czasie. Jest dazeniem ku pelni zycia; jest zalazkiem istnienia, ktore przekracza
granice czasu”*®. Ten filozoficzny opis cztowieka w nauczaniu Kosciola znajduje
swe poglebienie teologiczne, ktére dopelnia rozumienie osobowego bytu.
Chrzescijanskie Objawienie ukazuje Boga jako zrédlo zaistnienia cztowieka oraz
jego podobienstwo do Stworcy. ,,Czlowiek — uczy Jan Pawet II - jest powotany
do petlni zycia, ktéra przekracza znacznie wymiary jego ziemskiego bytowania,
poniewaz polega na uczestnictwie w zyciu samego Boga. Wznioslos¢ tego
nadprzyrodzonego powotlania ukazuje wielko$¢ i ogromng wartos¢ ludzkiego
zycia, takze w fazie doczesnej. Zycie w czasie jest bowiem podstawowym
warunkiem, poczatkowym etapem i integralng czescig catego niepodzielnego
procesu ludzkiej egzystencji™'c.

Wrhasciwe pojmowanie i traktowanie cztowieka jest podstawg poprawnego
rozumienia i przezywania spolecznosci ludzkiej. W nauczaniu Kosciola spofecznosc¢
[fac. societas] jest rozumiana jako zjednoczenie ludzi dla wspdlnego dzialania,
odznaczajgcego si¢ celowoscig i pewnym porzadkiem. Celem spolecznosci jest
dobro wspdlne [fac. bonum commune), ktdre stanowi przyczyne formalng powstania
spotecznosci. W teologii katolickiej wyroznia si¢ jeszcze specyficzny cel spotecznosci,

" Tamze, nr 5; por. G. Wildmann, Personalismus, Solidarismus und Gesellschaft. Der ethische und
ontologische Grundcharakter der Soziallehre der Kirche, Wien 1964.

15 Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, 2; por. . Zabielski, Zycie jako wartos¢, ,,Archeus” 2
(2001), s. 6-7.

' Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, 2; por. K. L. Schmitz, At the Center of the Human
Drama: The Philosophical Anthropology of Karol Wojtyla/ Pope John Paul IT, Washington 1993.
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jakim jest pokoj spoteczny [fac. concordia ordinata]. Sam za$ spoteczny porzadek
charakteryzuje si¢ organicznoscig i hierarchicznoscig, ktére to cechy wystepuja
w naturalnym porzadku stworzenia. Organiczny charakter spofecznosci wyraza
analogie do budowy organizmu ludzkiego oraz do porzadku calego $wiata.
Czlowiek jest czg$cig spolecznodci, ale zachowuje swa bytowa odrebnos¢
i kompletno$¢ osoby. Podporzadkowanie za$ jednostki spolecznosci zaklada
celowo$¢ i autonomie dziatania kazdego czlonka spotecznego organizmu.
Tak rozumiang organiczno$¢ cechuje jednos$¢ calosci oraz wielos¢ czlonkéw
i roznorodnos¢  funkcji. Hierarchiczno$¢ za$ wyraza wielostopniowa budowe
spolecznosci, np. jednostka - rodzina - wie$/miasto — nardéd. Spolecznosci
nizsze podporzadkowane s3 wyzszym, podlegajac ich wiadzy, ale tylko
w zakresie dazenia do dobra wspdlnego, ktore jest wspdlnym celem; w innych
zakresach dazen i dziatan zachowuja autonomicznos$¢. Wiadza jest pojmowana
jako konsekwencja spotecznej natury czlowieka, majgca swe ostateczne zrédlo
w Bogu - Stworcy porzadku natury”. Tak pojmowana spoleczno$¢ podlega
ksztaltowaniu przez czlowieka, realizujacego swe ludzkie i chrzescijanskie
powolanie.

3. Postacie i formy zaangazowania katolikow w ksztaltowanie struktur
zycia spolecznego

Wypelniajac swe powolanie, $wieccy katolicy maja mozliwos¢ i zadanie
ksztaltowania zycia spoleczno-politycznego. Zaangazowanie w zycie wspolnoty
$wieckiej daje im szczeg6lng mozliwo$¢ nadawania organizacjom i wspolnotom
cywilnym charakteru ,wyzszej rangi”. Przede wszystkim winno sie to wyraza¢ w
ukierunkowaniu zycia spolecznego na ogoélnoludzkie wartosci takie, jak: dobro
wspolne, sprawiedliwo$¢, solidarnosé, odpowiedzialno$¢ za zycie. Te wartosci
stanowig wspolng plaszczyzne spolecznego dyskursu i dziatania, w ktérym
katolicy winni podkresla¢ ich wymiar moralno-religijny. Tym samym Zycie
spoleczne i jego problemy beda przenosi¢ na aksjologicznie wyzszy poziom,
taczacy sprawy ludzkie ze sprawami Bozymi. Nalezy tu mie¢ na wzgledzie
réznorodnos$¢ mentalnosci i postaw wspdlczesnych nam ludzi, co nie oznacza
rezygnacji z wlasnych przekonan i warto$ci na rzecz innych. Jest to tym
bardziej potrzebne, ze wzgledu na konformizm i relatywizm wspdlczesnego
$wiata, wymagajacy szczegdlnej wrazliwosci i stalosci w swoich przekonaniach

17 Por. Sobor Watykanski IT, Konstytucja Gaudium et spes, 25-27; ]. Woroniecki, Quaestio disputata
de natione et statu civili. O narodzie i paistwie, Lublin 2004, s. 20-31.
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i motywacjach. Tylko bowiem stabilnos¢ w mysleniu i dziataniu ukazuje
prawdziwo$¢ i warto$¢ gloszonych pogladéw i postaw oraz gwarantuje ich
skuteczno$¢ w ksztaltowaniu zycia spotecznego'.

Jednoznaczno$¢ owego ukierunkowania mysli i czynéw $wieckich
katolikow sprowadza si¢ do reprezentowania nauki Papieza i calego Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota. Ten wymog podkresla Sobér Watykanski II: ,,Zada-
niem calego Kosciola jest pracowa¢ nad tym, aby ludzi uczyni¢ zdolnymi do
nalezytego ksztaltowania calego porzadku rzeczy doczesnych i skierowania go
przez Chrystusa do Boga™. Kazdy z czlonkéw i spofecznosci Kosciota ma
wypelnia¢ to samo zadanie, tylko w ramach wlasnych kompetencji i funkcji.
Sobér przypomina, ze $wieccy ,powinni podja¢ ten trud odnowy porzadku
doczesnego jako wlasne zadanie i spetnia¢ je bezposrednio i zdecydowanie,
kierujac si¢ $wiatlem Ewangelii i duchem Kosciota, przynagleni mitoscia
chrzescijanska. Jako obywatele powinni wspotpracowad ze wspolobywatelami,
dzialajagc z wlasciwa kompetencja i na wlasng odpowiedzialno$¢, szukajac
wszedzie 1 we wszystkim sprawiedliwosci Krolestwa Bozego™. Co wigcej,
tenze Sobor podkredla, ze $wieckich katolikéw w tych zadaniach nikt nie
moze i nie powinien ani ograniczaé, ani zastepowac: LSwieckie obowigzki
i przedsiewziecia naleza wlasciwie, cho¢ nie wylacznie, do ludzi $wieckich.
Kiedy dzialajg oni jako obywatele $wieccy, badz z osobna, badz stowarzyszeni,
winni zachowywac nie tylko prawa wtasciwe kazdej dyscyplinie, lecz takze staraé
sie o zdobycie prawdziwej sprawnosci na polu kazdej z nich. Winni wigc chetnie
wspolpracowa¢ z ludzmi dgzacymi do tych samych celéw. Uznajac wymagania
wiary i obdarzeni jej silg, niech bez ociagania si¢ obmyslaja, gdzie nalezy, nowe
poczynania i niech je realizujg™*.

Probujac rozpoznacd te najbardziej charakterystyczne mozliwoéci angazowania
sie katolikéw $wieckich w zycie spoleczne, mozna wskaza¢ kilka szczegdlnie
znaczacych form. Do nich nalezy wspieranie dziatalnosci partii i organizacji
politycznych lub zwiazkéw zawodowych. Motywacja owej aktywnosci winna
by¢ wiara i jej apostolskie wymogi. Angazujac si¢ w organizowanie i popieranie
réznych organizacji spoteczno-politycznych, katolicy maja mozliwos$¢ wspdtpracy
z obywatelami innych wyznan lub niewierzacymi, co daje im okazje do
ewangelizacyjnych oddziatywan na tych ludzi. Winni to czyni¢ przez dodawanie

'8 Por. K. Gabriel, Zur gesellschaftlichen Prisenz der Katholiken, w: Religion ist keine Privatsache,
W. Thierse (red.), Dusseldorf 2000, s. 1228-1229.

19 Sob6r Watykanski II, Dekret Apostolicam actuositatem, 7.

2 Tamze.

21 Sobdr Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, 43; por. B. Sutor, Politische Ethik, Paderborn
1992,s.176-177.
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owym partiomiugrupowaniomimpulséwreligijno-moralnych, wypracowywanie
zasad i praw polityki opartych na ewangelicznym przestaniu Jezusa Chrystusa®.
Wymaga to poglebionego merytorycznie poznania teologicznych podstaw zycia
spolecznego, zawartych zwlaszcza w spolecznej nauce Kosciota. Nalezy tez
wyraznie odrézni¢ motywacje ewangelizacyjne owej aktywnosci od interesow
prywatnych, ktére - jakze czesto — bywaja tylko ,przykrywane” rzekomym
zaangazowaniem religijnym. Co wiecej, wcale nierzadko jest tak, ze katolicy
wykorzystuja swoja zewnetrzng religijnos¢ do uzyskiwania spolecznego
poparcia wéréd innych cztonkéw Kosciota lub spotecznosci $wieckich. Tego
rodzaju postawa jest wynaturzeniem istoty ewangelicznego zaangazowania
chrzescijanina i $wiadczy o niskich pobudkach danych oséb. Zawsze nalezy
pamietaé, ze lad spoteczny musi ,mie¢ jako fundament pewien poziom
nasycenia spolecznosci cnotami obywatelskimi takimi jak prawdomdéwnosé,
zyczliwo$¢, uczciwosé, klarownosé mysli i zwiezto$¢ wypowiedzi, punktualnosé,
odpowiedzialno$¢, poczucie humoru. Jesli tych cnét obywatelskich nie ma, jezeli
wystepuja w nadmiernym rozproszeniu — demokracja wyrodnieje, jej procedury
i formy zamieniaja si¢ w demokracje parawanowg ukrywajaca struktury oparte
na korupcji, egoizmie, strachu i przemocy”™.

Druga forma tworzenia odpowiedzialnych struktur spolecznych jest
przynalezno$¢ $wieckich katolikow do konkretnych partii politycznych
i organizacji zycia spolecznego. Katolicy, jako obywatele, majg prawo i swoisty
obowigzek brania czynnego udzialu w dziatalnosci ugrupowan natury polityczno-
-spolecznej, nadajac politycznym celom wymiar religijno-moralny. Wynika
to z ducha odpowiedzialnos$ci za Ko$cidt i $wiat, co sprawia, ze ,,$wieccy nie
moga rezygnowac z udzialu w polityce, czyli w réznego rodzaju dzialalnosci
gospodarczej, spolecznej i prawodawczej, ktéra w sposob organiczny stuzy
wzrastaniu wspolnego dobra, a ktéra obejmuje promocje i obrong takich débr,
jak fad publiczny i pokéj, wolnos¢ i réwnos¢, poszanowanie ludzkiego Zycia
i srodowiska, sprawiedliwos¢, solidarno$¢ itp** W swojej dziatalnosci katolicy
winni tworzy¢ specyficzne ugrupowania, nawigzujgce kontakty z innymi
partiami czy organizacjami katolickimi, badz spolecznosciami o podobnych
zalozeniach ideowych. Wszedzie tam winni reprezentowa¢ idee zycia opartego
na Ewangelii, takze wobec - a moze szczegdlnie - tych, ktérzy nie podzielaja

2 Por. S. Matusiak, Kirche und Politik. Die politische Dimension des Laienapostolat im Licht der
Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils, Hamburg 2005, s. 229-230 .

 P. Wojciechowski, Koscié? Polski dla nowej Europy. Czas zada# i nowej nadziei, w: Misja Kosciota
w Nowej Europie, J. R. Marczewski (red.), Lublin 2005, s. 85.

* Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna dotyczgca pewnych kwestii zwigzanych z udziatem
i postawgq katolikéw w zyciu politycznym, nr 1.
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chrzescijanskiej wizji $wiata i celow ludzkiego Zycia. Nie moze to przyjmowac
form napastliwych czy wojujacych, co nie oznacza, ze katolik ma skrywa¢ swoje
przekonania i nie wypowiada¢ ich publicznie, zwlaszcza przy motywacji swoich
decyzji i poczynan. Winni pamigta¢ o tym, Ze swoja postawg reprezentuja
obecnos¢ Kosciota w zyciu spotecznym, przyczyniajac si¢ do formowania
zalozen ideowych i calosciowego obrazu sfery politycznej i jej wplywu na zycie
obywateli. Tym samym nadaja nowy wymiar i znaczenie obecnosci Kosciota we
wspolczesnym $wiecie. Owo oddzialywanie ma wyraza¢ si¢ w odwolywaniu si¢
do wartosci i zasad opartych na Ewangelii, co winno prowadzi¢ do formowania
odpowiedzialnych decyzji sumienia i egzystencjalnych postaw™.

Trzecia forma zaangazowania katolikéw w tworzenie struktur zycia
spolecznego jest troska o to, aby z calym przekonaniem sprzeciwi¢ si¢ wszelkim
formom naruszania fundamentalnych norm moralnych lub zachowaniom
ublizajacym katolickiej wierze. We wspotczesnym zyciu spoleczno-politycznym
jakze czesto jestesmy $wiadkami publicznego degradowania norm i postaw ludzi
wierzacych oraz formalnego naruszania uczuc religijnych. Najczesciej dokonuje
sie to w sposéb zaklamany, w tzw. ,,bialych rekawiczkach’, pod pozorem szerzenia
kultury i sztuki, wolnoéci publicznych wypowiedzi, prawa do krytyki itp.
W rzeczywistosci jest cyniczny i nachalny sposob deprecjonowania prawd wiary
i postaw zycia chrze$cijanskiego, w tym szczegoélnie katolickiego, postrzeganego
jako najbardziej ,niebezpieczne” dla tzw. wolnomyslicieli i ludzi ,,nowoczesnych”
Tym napastliwym zachowaniom wrogéw Kosciota jakze czesto towarzyszy
milczenie spofeczne, w tym szczegélnie niepokojace jest owo milczenie samych
katolikow. Wyznawcy innych religii potrafiag bardzo zdecydowanie reagowa¢
na podobne lub nawet mniej wyraziste odnoszenia do ich wyznania, natomiast
katolicy praktycznie milczg. Nalezy pamiegtaé, ze zaden katolik nie powinien
dystansowa¢ si¢ od przejawdéw zycia spolecznego, godzacych w zasady
wiary i w godno$¢ chrzescijanina. Ten obowigzek publicznej obrony wiary
cigzy na wszystkich ochrzczonych, w sposéb szczegdlny zas na tych, ktorzy
zaangazowani sg w zycie publiczne jako politycy i dzialacze spoleczni. To
oni przeciez, na mocy mandatu publicznego zaufania, podjeli si¢ obowigzku
troski o fundamentalne dobra tych, ktdrzy ich upowaznili do reprezentowania
w rzagdzeniu. Ten publiczny sprzeciw wobec wymienionych tu pogladéw i postaw,
ublizajacych Kosciotowi i Bogu, winien wyraza¢ si¢ w podstawowych formach
dzialania polityka, czyli w tworzeniu odpowiedniego prawodawstwa oraz
W jego przestrzeganiu. Temu zas$ ma towarzyszy¢ dojrzata i wzorowa postawa

% Por. tamze, s. 230-231.
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samych katolickich politykéw, z ktérej nalezy wykluczy¢ wszelkie zachowania
nacechowane prywatg i przejawami korupcji®.

W ramach kazdej z tych form dziatalnosci katolicy winni zachowa¢ wiernoé¢
Kosciotowi i jego nauczaniu. Jest to wymadg tym bardziej aktualny, gdy jestesmy
dzisiaj $wiadkami, ze ,nawet w lonie pewnych organizacji i stowarzyszen
o inspiracji katolickiej ujawnily si¢ orientacje popierajace takie sily i ruchy
polityczne, ktére w podstawowych kwestiach etycznych zajelty stanowisko
sprzeczne z moralng i spoteczna nauka Kosciota. Takie wybory i opinie,
przeczace zasadom fundamentalnym dla chrzescijaniskiego sumienia, s3 nie
do pogodzenia z przynalezno$cig do stowarzyszen i organizacji mienigcych sie
katolickimi™. Troska o wierno$¢ w mysleniu i zyciowych postawach przyczynia
sie do ksztaltowania kultury opartej na Ewangelii. Winno si¢ to dokonywa¢ przy
uzyciu wspotczesnych srodkéw przekazu oraz terminologii i form zrozumialych
dla wspolczesnego czlowieka. Ma to by¢ $wiadectwem obecnosci Kosciota we
wspolczesnym $wiecie, a przede wszystkim obrona przed wpedzaniem katolikow
w kompleks nizszo$ci wobec innych propozycji kulturowych wspolczesnosci.
»Nieodpowiedzialnym uproszczeniem bytaby mysl, ze spoteczne zaangazowanie
katolikow moze si¢ ograniczy¢ do zwyklej zmiany struktur. Jesli bowiem
u podstaw nie znajduje si¢ kultura zdolna przyjmowac, uzasadniac i glosi¢
wymogi majace Zrédlo w wierze i moralnosci, przemiany beda zawsze spoczywac
na kruchych fundamentach™®.

565 5 65 % %

Reasumujgc raz jeszcze nalezy podkresli¢, ze odpowiedzialno$¢ katolikow
za ksztaltowanie nowego oblicza $wiata jest fundamentalnym ich obowiazkiem,
wynikajgcym z wiary. W realizacji tej powinno$ci maja uwzgledniaé wymogi
i zasady gloszone przez Koscidl, zwlaszcza zawarte w jego spolecznej nauce.
»Bierze ona swdj poczatek ze spotkania oredzia biblijnego z rozumem z jednej
strony, a problemami i sytuacjami dotyczacymi zycia cztowieka z drugiej. Dzieki
proponowanemu zbiorowi zasad nauka ta przyczynia si¢ do stworzenia trwalych
podstaw Zycia spolecznego na miare¢ czlowieka, w sprawiedliwosci, prawdzie,

% Por. S. Matusiak, Kirche und Politik, dz. cyt., s. 231-232; N. Greinacher, Praxis des politischen
Engagements der christlichen Gemeinde, ,Concilium” [niem.] 9 (1973), s. 337-338.

7 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna, dz. cyt., nr 7.

* Tamze; por. F. Bourassa, Présence intentionnelle, présence réelle, ,,Sciences ecclésiastiques” 12
(1960), s. 309-318.
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wolnosci i solidarno$ci. Ukierunkowana na obrong i promocje godnosci osoby;,
bedac podstawg nie tylko zycia gospodarczego i politycznego, ale réwniez
sprawiedliwosci spolecznej i pokoju, okazuje si¢ ona zdolna podtrzymywac
filary no$ne przyszlosci kontynentu™.

¥ Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa, 98.
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PARENTHOOD AS A GIFT AND A TASK BASED ON THE TEACHING
OF PRIMATE STEFAN WYSZYNSKI DURING
THE GREAT MILLENNIUM NOVENA

During the Great Millennium Novena cardinal Stefan Wyszyiski along with
the entire Catholic Church in Poland paid particular attention to the issues of
marriage, family, and education. It is worth noticing that it is the concern for
the family that occupies the central part in his thought and teaching, along
with defending the dignity of man as well as the biological continuity and the
cultural identity of the nation. Not only does Wyszyriski approach the family
in its theological, pastoral, and historical aspect, but he also firmly highlights
the family’s social aims and tasks in the post-war Polish reality. In this work the
author shows the Christian model of family education based on the teaching
of Primate Stefan Wyszynski during the Great Millennium Novena.

Czas Nowenny byl bardzo szczegdlnym okresem w dziejach polskiego
narodu'. Zjednej strony prowadzony bytwéwczas program celowejateizacjinarodu,
co sie wigzalo z rozprzezeniem moralnym postaw ludzi, z drugiej za§ wzmozona
byta dziatalnos¢ Kosciofa katolickiego, aby temu zapobiec. Wielka Nowenna
Tysigclecia (1957-1966) byla pierwszym integralnym, ogélnopolskim programem

' W jednym ze swoich kazan Prymas Tysigclecia powiedzial: ,Ogromny program pracy, zawarty
w Jasnogérskich Slubach, nie tylko w gérach jest zrodzony, ale w gére prowadzi. Mamy przeciez pod-
nie$¢ catg Polske wzwyz! Mamy méwi¢ sobie wzajemnie: rodzinom, mezom i zonom, cérkom i synom,
mlodziezy i dziatwie: »W gore sercal« Musimy mowi¢ naszemu narodowi, panstwu i tym, co nim rzadza:
»sursum corda«!”. S. Wyszynski, Wszystko postawitem na Maryje, Paryz 1980, s. 144.
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duszpasterskim, obejmujacym wszystkie niemal dziedziny duszpasterzowania
i zmierzajacym do jego ozywienia w skali catego kraju’. Byta ona programem,
ktéry mial ludzi zbliza¢ do Boga poprzez Maryje i jednocze$nie wzmocnic¢
wychowanie chrzes$cijaniskie narodu’.

W okresie Wielkiej Nowenny Tysiaclecia kardynat Stefan Wyszynski wraz
z calym Kosciotem katolickim w Polsce wiele uwagi poswiecil malzenstwu,
rodzinie oraz wychowaniu®. Nalezy podkredli¢, ze troska o rodzine, obok
obrony godnosci czlowieka oraz biologicznego trwania i kulturowej tozsamosci
narodu, stanowi gléwny watek mysli i nauczania Prymasa Tysiaclecia®. Ujmuje
ono rodzine nie tylko w aspekcie teologicznym, pastoralnym i historycznyms¢,
ale bardzo mocno podkresla jej spoleczne cele i zadania w konkrecie polskiej
powojennej rzeczywisto$ci’. W niniejszym opracowaniu pragne ukazaé
chrzescijanski model wychowania rodzinnego, wynikajacy z nauczania Prymasa
Tysiaclecia w okresie Wielkiej Nowenny Tysigclecia.

2 Por. J. Lewandowski, Wychowawcze aspekty Wielkiej Nowenny w nauczaniu kardynata Stefana Wy-
szyfiskiego, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 15 (1983), nr 5, s. 9-30.

* Por. J. Zablocki, Prymas S. Wyszytiski. Opér i zwycigstwo 1948-1956, Warszawa 2002, s. 183.

* Por. A. Skreczko, Troska Kosciota katolickiego w Polsce o matzeristwo i rodzing w okresie Wielkiej
Nowenny Tysigclecia (1957-1966). Studium teologiczno-pastoralne, Bialystok 2002; tenze, Prymas Tysigc-
lecia jako obrotica rodziny polskiej, ,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji Bialostockiej” 10 (2001), nr 4,
s.163-173; tenze, Troska o rodzing w okresie przygotowania do obchodéw Milenium Chrztu Polski, ,,Studia
nad Rodzing” 5 (2001), nr 2, s. 79-93; tenze, Malzeristwo i rodzina w zatozeniach Wielkiej Nowenny Ty-
sigclecia — inspiracje Kardynata Stefana Wyszyriskiego, ,,Episteme” 15 (2001), s. 217-242; tenze, Troska
Prymasa Tysigclecia o rodzing polskg, ,Rocznik Teologii Katolickiej” UwB 1 (2002), s. 35-52.

® Por. H. Przeciszewska, Aktualnos¢ mysli spotecznej Kard. Stefana Wyszyriskiego, ,,Chrze$cijanin
w Swiecie” 17 (1985), s. 35.

¢ Oto niektdre opracowania na ten temat: E. Jozwiak, Prymas Wyszysiski o matzenistwie i rodzinie,
Wroctaw 1994; Cz. Murawski, Teologia matzetistwa i rodziny w nauczaniu biskupéw polskich 1945-1980.
Studium teologiczno-pastoralne, Sandomierz 1988; S. Fiecko, Podstawowe zadania rodziny chrzescijan-
skiej w Swietle listow pasterskich Prymasa Polski Stefana Kardynata Wyszytiskiego w latach 1946-81,War-
szawa 1990 (mps); B. Lewandowska, Wizja rodziny chrzescijariskiej w nauczaniu Ks. Stefana Kardynata
Wyszytiskiego, Warszawa 1987 (mps); A. Lubryka, Zadania rodziny w procesie chrzescijatiskiego wycho-
wania w Listach Pasterskich ks. kard. Prymasa Stefana Wyszyriskiego, Warszawa 1989 (mps); I. Chmie-
lowski, Znaczenie rodziny dla Narodu w nauczaniu Prymasa Tysigclecia Stefana Kardynata Wyszynskie-
go, Warszawa 1993 (mps); S. Lelito, Rodzina w nauczaniu Kardynata Stefana Wyszyriskiego, Prymasa
Polski (1946-1981), Krakéw 1990 (mps); M. Ochlak, Zadania rodziny katolickiej wedtug listéw paster-
skich Prymasa Tysigclecia, Poznan 1992 (mps); D. Pudetko, Problematyka rodziny w listach pasterskich
Prymasa Tysigclecia kardynata Stefana Wyszyriskiego w latach 1946-1981, Wroctaw 1994 (mps).

7 Por. R. Iwan, Prawa, obowigzki i zagrozenia rodziny w nauczaniu Kard. S. Wyszyriskiego, ,,Chrze-
$cijanin w Swiecie” 121 (1983), s. 13-26.
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1. Podstawy powolania rodzicielskiego

Malzenstwo, jako wspdlnota oséb, pierwotna w stosunku do innych
wspolnot i organizacji wychowawczych, zwigzana milto$cig poprzez sakrament
malzenstwa, wzmacniana faskami Bozymi, ma niezbywalne prawo do funkcji
wychowawczej swych dzieci.

Jest to jedyna wspolnota, w ktdrej czlowiek od samego poczatku swego
zycia moze czu¢ sie¢ catkowicie bezpieczny, kochany i wychowywany. Tak jest
w zamysle Bozym. To sam Bog powotuje ludzi do tego, aby si¢ mitowali, tworzyli
rodzine i wychowywali potomstwo. Bog troszczy sie o swoje dzieci, dlatego
umacnia je od poczatku ich Zycia poprzez taski kolejnych sakramentéw. Dzigki
nim rodzice sg wcigz wspierani przez samego Chrystusa w swym zadaniu.

Juz w sakramencie chrztu splywaja na rodzicéw pierwsze promienie
Swiatlosci Bozej, ktéra to, w malzenskim zyciu dopelniana i umacniana kolejnymi
sakramentami, jest podstawa w spelnianiu tej funkcji wychowawczej, jaka maja
rodzice w stosunku do swych dzieci. Najpierw wiec zostanie ukazane jak Chrystus
wspomaga rodzicow w pelnieniu ich poslannictwa poprzez sakramenty: chrztu,
malzenstwa, a takze poprzez rodzicielstwo, ktore, aby byto odpowiednie, musi by¢
na wzor macierzynstwa Maryi i ojcostwa samego Boga.

1.1. Chrzest

Z sakramentu chrztu §wietego, ktéry rodzice otrzymali w Kosciele splywaja
pierwsze faski Boze na cala nowa rodzing. Sa one ,$wiatlem”, ktore o$wietla
drogi w codziennym zyciu kazdej rodziny. Aby dobrze wypelnia¢ powierzone
zadania przez Boga, rodzice powinni nim zy¢. Jezeli rodzice przestang pamieta¢
w codziennym zyciu o godnosci przyjetego chrztu $wigtego i eucharystii,
o zobowigzaniach wynikajacych z chrztu $wietego i pochodzacej stad godnosci
chrzescijan, ideaty chrzescijaniskiego matzenstwa i chrzescijanskiej rodziny beda
wtedy niemozliwe do wypelnienia. Bez pracy nad wzrostem wiary i innych
cnot trudno byloby matzonkom o praktykowanie tej najwigkszej z cnét — cnoty
milosci wobec siebie, wobec zrodzonego potomstwa i innych ludzi. Malzonkowie
muszg pamietaé, ze to wlasnie chrzest i taska sakramentu matzenstwa pozwala
im odzwierciedla¢ w ich zyciu ofiarng milos¢ Chrystusa, rozwija¢ swa mitos¢
w wiernym i nierozerwalnym zwiazku i z odpowiedzialno$cia odpowiada¢ na
dar rodzicielstwa®

8 Por. ]. S. Szymczak, Chrzest a sakrament matzeristwa, w: Stownik matzeristwa i rodziny, E. Ozorow-
ski (red.), Warszawa — Lomianki 1999 (dalej skrét: SMR), s. 59-60.
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Ogniwem spajajacym wysilki w poglebianiu zycia duchowego matzonkéw,
wynikajgce ze $wiadomosci wlasnego chrztu, staje si¢ decyzja o wlaczeniu we
wspolnote wiernych wiasnego dziecka. Chrzest potomstwa to kontynuacja
i nowy etap w przezywaniu wiary rodzicow, ,(...) to naturalny, wypelniony
taska i ksztalcacy moment w zyciu rodziny, kiedy zaczyna ona swoja podréz do
pelni chrzescijaniskiego zycia. Moze ona wspdlnie modli¢ sie, uczy¢, planowac
i sta¢ si¢ tym, co mozna nazwa¢ rodzing chrzestng. Rodzina chrzestna jest
rodzing, ktorej prawdziwym Ojcem jest Bog, ktdrej starszym bratem jest Jezus,
i ktorej zrodtem zycia jest Duch Bozy. W rodzinie chrzestnej rodzice, chrzestni
i dzieci znajg Jezusa Chrystusa jako swojego Zbawiciela i wierzg, ze On naprawde
zyje, a Jego droga jest najlepsza™.

Kardynal Stefan Wyszynski nauczal, ze najpierw ,Swiatlo$¢ Boza” ma
plyna¢ w rodzinach, a dopiero potem zacznie udziela¢ si¢ ona dzieciom. Rodzice
powinni jg roznieca¢. Powinni od samego poczatku zycia swych dzieci pragnac,
aby ich potomstwo nowonarodzone jeszcze raz si¢ narodzilo, tym razem nie
z ich krwi, ale z Ducha i wody™".

Kosciot wzywa wszystkich rodzicéw ochrzczonych, ochrzczonych dzieci do
najblizszej wspdtpracy z kaptanstwem Chrystusowym. Tym samym pragnie, aby
to wlasnie rodzice, w sercach swoich dzieci, przygotowywali lud Bozy.

Rodzice powinni pamietaé, ze lud Bozy to nie tylko lud zrodzony z ciata, ale
przede wszystkim z ducha''. Rodzice powinni mie¢ tez na uwadze, ze ich dziecko
przez chrzest staje sie cztonkiem rodziny nadprzyrodzonej, ktora jest ,koscidt,
organizacja nadprzyrodzonej mitosci™"2.

Poprzez to, takze ich dzieci, ochrzczone w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego, musza teraz zy¢é wedtug taski, ktéra otrzymaly podczas chrztu
i - jak mowit kardynat Stefan Wyszynski - ,,tu si¢ zaczyna praca wychowawcza

rodzicow” .

° H. Libersat, Rodzice chrzestni, Torun 1995, s. 40.

10 Por. S. Wyszynski, To jest nasz program prymasowski. Gniezno, 2.02.1957 r.; tenze, Dziela zebrane
(dalej skrot: WDz), t. 3, Warszawa 1999, s. 138.

" Por. tenze, Witaj Jezu, Synu Maryi, Warszawa, 20.06.1957 r., WDz, t. 3, 5. 272.

12 Por. tenze, Humanistyczne wartosci Bozego Narodu, Warszawa, 8.01.1962 r., w: tegoz, Kazania
i przeméwienia autoryzowane Prymasa Polski. Zbiér maszynopiséw zgromadzonych w Instytucie
Prymasowskim w Warszawie (dalej skrot: KPA), t. 3, s. 45.

1 Por. tenze, Przez wode i krew do Tysigclecia Chrztu Polski, Gniezno, 28.04.1957 r., WDz, t. 3,
s. 22.
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1.2. Sakrament malzenstwa

Jak naucza Kosciol, sakrament malzenstwa jest przymierzem pomiedzy
ochrzczonymi, mezczyzng i kobiety, ktdrzy tworza ze sobg wspdlnote zycia
i mitosci, skierowang na dobro malzonkéw oraz zrodzenie i wychowanie
potomstwa: ,malzefstwo ochrzczonych staje si¢ rzeczywistym znakiem'
Nowego i Wiecznego Przymierza, zawartego we krwi Chrystusa. Duch,
ktérego Pan uzycza [w sakramencie malzenstwa], daje nowe serce i uzdalnia
mezczyzne i kobiete do milowania si¢ tak, jak Chrystus nas umitowal.
Malzonkowie sg zatem stalym przypomnieniem dla Ko$ciota tego, co dokonato
sie na Krzyzu; wzajemnie dla siebie i dla dzieci s3 $wiadkami zbawienia,
ktérego uczestnikami stali sie poprzez sakrament” (FC 13). Milo$¢ matzenska
ubogacona sakramentem zmierza do jednosci gleboko osobowej, a takze
osigga nierozerwalno$¢ i wierno$¢ w catkowitym wzajemnym obdarowaniu
oraz otwiera si¢ ku plodnosci (por. HV 9). Z samej swej istoty malzenstwo
i milo$¢ malzeniska nastawione jest na zrodzenie i wychowanie potomstwa,
a na mocy sakramentu rodzice odnajduja swoja misje i role wspdétpracownikéw
Boga w spelnianiu tego obowigzku - wspomagaja si¢ wzajemnie w osigganiu
$wietosci (por. KDK 48, 50; KK 11).

Sakrament malzenstwa konsekruje rodzicow do prawdziwie chrzescijan-
skiego wychowania dzieci, ktére polega przede wszystkim na powotaniu do
uczestnictwa we wladzy i mitosci Chrystusa, a takze wzbogaca ich darami ma-
droéci, rady, mestwa i innymi darami Ducha Sw. Sakrament sprawia, ze zada-
nie wychowawcze rodzicow nabiera godnosci i charakteru powotania w postu-
dze budowania Kosciota. Swiadomos¢ sakramentu pomaga rodzicom chrze-
$cijanskim poswieci¢ sie dzielu wychowania dzieci z wielka pogoda ducha
i ufnoscig, a zarazem odpowiedzialnoscia wobec Boga, ktory ich powotuje
i posyla, azeby budowali Koséciét domowy (por. FC 38).

Kardynat Stefan Wyszynski w swych kazaniach podczas Wielkiej Nowenny
Tysiaclecia nauczal niejednokrotnie wiernych o sakramencie malzenstwa,
o rodzinie, o zadaniach malzonkéw, a takze o podstawach wychowawczej
funkcji rodzicow. Mozna zaobserwowa¢, ze ten $wiety charakter malzenstwa
sakramentalnego byl bardzo waznym tematem w nauczaniu Kardynata.

Kardynal Stefan Wyszynski bardzo jasno i konsekwentnie wyrazal sie
o rodzinie katolickiej, uswieconej sakramentem malzenstwa. Moéwil do
stuchajacych wiernych, jaka wspdlnota 0séb najlepiej wplywa na wychowanie

" J. Grzeskowiak, Misterium matzeristwa. Sakrament matzeristwa jako symbol przymierza Boga
z ludzmi, Poznan 1996, s. 63.
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dziecka. Jest nig rodzina, instytucja naturalna, utworzona przez zwigzek kobiety
i mezczyzny wraz z dzie¢mi zrodzonymi z tego zwigzku. Podstawg rodziny jest
malzenstwo oparte na obustronnej umowie, gdzie malzonkowie oddaja si¢
sobie w sposdb wylaczny i staly w celu zrodzenia i wychowania dzieci. Prymas
mowil dalej: ,Ta instytucja naturalna zostala przez Zbawiciela podniesiona
do nadprzyrodzonej godnosci sakramentu. Odtad kazdy zwigzek malzenski
miedzy dwojgiem o0s6b, naznaczonych stygmatem chrztu $wietego, zawarty
w sposob sakramentalny, staje si¢ Zrodlem laski i uswigcenia”. Dzigki temu,
prawo rodzicéw do wychowania swych dzieci stalo si¢ jeszcze pelniejsze. Tu sam
Chrystus powoluje rodzicéw do troski o chrzescijaniskie wychowanie religijne
swoich dzieci. Prawo naturalne rodzicéw zostalo tym samym wzmocnione
nadprzyrodzonym postannictwem'®.

Kardynat Stefan Wyszynski pragnal tez, by wszyscy rodzice, mezowie i zony
zdali sobie sprawe z tego, jak Bog ich wywyzszyl. Mowil o tym do wiernych tymi
stowami: ,Nie ma innych stanéw, zawodow, powotan, ktére bytyby umacniane
sakramentem z woli samego Chrystusa, tylko kaptanstwo i malzenstwo, poniewaz
jest to powolanie trudne i zaszczytne. Sg ojcowie duchowni, sg ojcowie kotyski
domowej. I jedni, i drudzy ksztaltuja dzieci Boze. I jedni, i drudzy obdzielajq si¢
sitami wzietymi z Ojca Niebieskiego, w darze zycia, w darze taski”"’.

Sakrament malzenstwa musi by¢ wiec czyms szczegdlnym dla cztowieka, ale
i dla samego Boga. Jak wiemy, sam Jezus wraz z uczniami i Maryja goscil w Kanie
Galilejskiej - to byta zapowiedz Bozych godow weselnych w kazdej rodzinie. Przy
tej okazji czerpiemy potrzebne wiadomosci do tego, jak ma powstawac katolicka
rodzina ,,Bogiem silna” Rodzina ,Bogiem silna” to rodzina, gdzie panuje jednos¢
serc i pokdj. Jest to niezbedny warunek skutecznego wychowania. Aby taka
rodzina powstala, juz od samego poczatku musi by¢ do niej zaproszony Jezus
Chrystus, Maryja, uczniowie Jezusa, czyli autentyczni $wiadkowie Kosciota.
Rodzina ta tworzy si¢ na progu oltarza, przy dzwiekach hymnu ,,Veni creator”®.

Sakrament malzenstwa jest przede wszystkim szczegdlnym powotaniem
i darem dla czlowieka, ale takze i zadaniem, o czym kardynal Stefan Wyszynski
nauczal, moéwiac: ,Wszyscy rodzice zaszczyceni powolaniem matzenskim
stanowig w Kosciele Chrystusowym szczegélny stan z okreslonymi prawami
i obowigzkami”’. Moéwil: ,A wiec dochowa¢ macie wiernosci fasce stanu

!5 Tenze, List Pasterski Biskupéw polskich o Polskiej Rodzinie Katolickiej, 10.01.1965 r., KPA, t. 19,
s. 102.

!¢ Por. tenze, Oredzie Biskupoéw Polskich do kaplanéw i wiernych o prawie do nauczania religii,
22.09.1963 r., KPA, t. 15, s. 235.

7 Tenze, Narod ziomkow swietych Odrowgzéw!, Kamien Slqski, 14.08.1966 r., KPA, t. 24, s. 401.

'8 Por. tenze, Rodzina Bogiem silna, Jasna Gora, 26.08.1961 r., KPA, t. 9, s. 67-68.

¥ Tenze, Jak potrzeba patrze¢ na Kosciét i na parafie, Saska Kepa, 17.04.1963 r., KPA, t. 14, s. 148.
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sakramentu malzenstwa, skoro zostaliscie powolani przez Ojca Niebieskiego do
zycia rodzinnego. Jak bardzo czuwaé majg rodzice nad tym, aby maz oddawat
zycie swoje za malzonke, jak Chrystus oddal je za Ko$cidl; aby niewiasta
zbawiona byla przez rodzenie dziatek. Jak usilnie macie czuwa¢ nad tym, aby
rodzina wasza byta na wzér Rodziny Nazaretanskiej, $wieta rodzina, aby kwitla
w niej wiernos¢ i czystos¢, poswiecenie sie dla dzieci w trzezwosci i oszczednodci,
milosci dla ogniska domowego i czujnosci nad powierzonym skarbem zycia!
Trzeba bedzie zwycigza¢ siebie, by dobrze stuzy¢ rodzinie, trzeba rozumnie
kierowa¢ wszystkimi popedami, aby stuzyly rodzinie, zgodnie z zamiarami
bozymi”*.

Jak wiadomo, rodzice przez sakrament malzenstwa sa wezwani do
stworzenia wspdlnoty, ktorej celem jest przekazanie zycia, us§wiecenie rodziny,
nauczanie pierwszych prawd wiary $wietej i, co sie z tym wiaze, wychowanie
i uzdolnienie do Zycia mlodego pokolenia. Obok tego, wzajemna pomoc,
wzajemne wewnetrzne ksztaltowanie si¢ wspélne malzonkow.

Kardynal Stefan Wyszynski przypominat rodzicom, ze przez sakramenty
$wiete zaréwno maz, jak i zona maja Ojca w Niebie, ktory jest takze Ojcem ich
dzieci. Rodzina ludzka zatem z Boga poczeta ,ma mie¢ Boga w swym lonie”.
Musi dbac¢ o to, by Bog nie byt tylko gosciem, ale obywatelem i ojcem rodziny'.

Rodzice tez powinni patrze¢ na siebie nawzajem, podobnie jak patrza
na Maryje - podtrzymujaca, pielegnujaca, wspierajacy, karmiaca Boze dzieci.
W jednym ze swoich kazan Kardynat moéwil: , Ty, matko i ty, ojcze powotani przez
sakrament malzenstwa do zaszczytnego zycia rodzinnego, musicie réowniez mie¢
w sobie te postawe: »Oto ja Stuzebnica Panska«”*.

Sakrament malzenstwa jest darem, szczegélnym powolaniem czlowieka,
ale takze trudnym zadaniem. Dla dobra rodziny trzeba wszystko poswiecic.
Jest to dla cztowieka bardzo trudne, jednak Bog po to ustanowit ten sakrament,
aby zy¢ miedzy malzonkami, uswieca¢ ich trudne zycie, a przede wszystkim
pomagac¢ im w wypelnianiu tego trudnego zadania i postannictwa. Malzonkowie
wzmocnieni faskg sakramentu mogg nie tylko podota¢ temu trudnemu zadaniu,
ale dzieki temu moga wciaz utrzymywac si¢ na wysokim poziomie godnosci
malzenskiej i rodzicielskiej*. Ten sakrament to poblogostawienie uswieconej po
raz pierwszy w sakramencie chrztu milosci dwojga, aby umieli podja¢ i wypelni¢

2 S. Wyszynski, List Pasterski na Wielki Post, 1958, KPA, t. 4, s. 68.

2! Por. tenze, Rodzina Bogiem silna, Warka, 7.05.1961 r., KPA, t. 8, s. 226.

2 T. Kukotowicz, O rodzinie w ujeciu kardynata Stefana Wyszynskiego Prymasa Polski, ,Lad Bozy”
1(1982),s. 2.

 Por. tenze, Rodzice, nadeszta wasza godzina, Gniezno, 15.08.1957 r., KPA, t. 3, s. 35.
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swoje obowiazki oraz aby ich milo$¢, doznajac umocnienia w Chrystusie, stala
sie znakiem Jego milo$ci do Kosciota*.

1.3. Dar rodzicielstwa

Kardynal Stefan Wyszynski usilnie namawial rodzicow do rozwazania
wielko$ci tego postannictwa, méwit: ,Najwigksza godnos¢ waszego powolania,
wasz udzial w poslannictwie samego Boga, wyraza sie w tym, ze jak Bog jest
Ojcem wszelkiego zycia, tak i was powolal do tego, abyscie przekazywali zycie
dzieciom Bozym... Bdg jest najwyzszym wspotpracownikiem rodzicéw, a rodzice
s3 wspdtpracownikami Boga samego”*.

Wedlug Prymasa Tysiaclecia rodzice s3 jednoczesnie darem Boga samego.
Sa tez uosobieniem Jego ojcowskiej dobroci, woli i tworczej mocy. Rodzice sa
podniesieni do najwyzszego daru, gdyz wszystko, co mamy z Boga, czyli nasze
istnienie i zycie, jest nam przekazane przez rodzicow™.

Ukazanie rodzicéw jako daru Bozego jest wazne, aby jeszcze bardziej
potrafili doceni¢ i cieszy¢ sie z dobroci Boga Ojca, ktory pragnie calkowicie
zblizy¢ sie do czlowieka. Bog Ojciec pragnie wrecz podzieli¢ si¢ z ludzmi swym
zyciem i ojcostwem. To On dal rodzicom taka moc, ze zycie, ktére przekazuja
swoim dzieciom ,trwa¢ bedzie w nieskoficzono$¢ i juz nigdy nie umrze™.
Jednak nalezy pamigtac, iz ,wszelkie ojcostwo na niebie i na ziemi pochodzi od
Boga™®. Znaczy to, ze jedynie Bdg jest Ojcem i sprawca zycia, a nie czlowiek. To
On dobiera dwoje ludzi i tchnie miedzy nich relacj¢ mitosci. To Boég sprawia, aby
przyijeli zycie z Niego i wydali je na §wiat, a potem pielegnowali je i wychowywali,
a takze wskazywali droge do Ojca®.

W jednym z kazan kardynal Stefan Wyszynski mowil na ten temat:
»Z Jego ojcostwa jest wszelkie ojcostwo na niebie i na ziemi i nie masz ojcostwa
poza Nim! Jezeli si¢ wiec objawia na ziemi zycie i ojcostwo to zawsze jako
uczestnictwo w zyciu i ojcostwie Bozym. Jest to wyraz wielkiej mito$ci, dobroci
i taskawosci najwyzszej Ojca zycia i wszelkiego ojcostwa”™.

Takie ojcostwo wigze w bezposredni sposdb wszystkie dzieci na tej ziemi
z Bogiem®..

2 Por. J. S. Szymczak, Chrzest a sakrament matzeristwa, SMR, s. 60.

 Por. tenze, Rodzice! Nadeszta wasza godzina, Jasna Géra, 15.08.1961 r., KPA, t. 9, s. 32.
% Por. tenze, Do Mego Ojca, Warszawa, 1.04.1963 1., KPA, t. 14, s. 6.

*7 Por. tenze, Rodzina Bogiem silna, Warka, 7.05.1961 r., KPA, t. 8, s. 222.

28 Tamze.

¥ Tamze.

'S, Wyszynski, Do Mego Ojca, Warszawa, 1.04.1963 ., KPA, t. 14, s. 4.

31 Por. tamze, s. 6.
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Boég daje rodzicom moc zyciodajng i jednoczesnie pragnie, aby Go
nasladowano. Jest On ojcem, wiec daje zycie, ale nie opuszcza potem tego zycia,
tylko je pielegnuje, wspomaga. Tak tez maja czyni¢ rodzice. Dar rodzicielstwa
wiec zobowigzuje ich do zrodzenia, wychowania i religijnego ksztaltowania
sumien swych dzieci. Jednoczednie jest to prawo rodzicéw, ktére wynika
z ich godnosci rodzicielskiej. Jedynie tylko ci, ktérzy dali Zycie dzieciom majg
prawo decydowac o ich wychowaniu. Jest to prawo naturalne i jest ono duzo
weczesniejsze od wszelkiego innego prawa, wiec musi by¢ uszanowane*.

Trzeba pamigtaé, ze prawa rodzicow nie sa arbitralne, gdyz sa
podporzadkowane celowi, ktéry ma dziecko w swym zyciu osiggnaé, s
podporzadkowane prawu nadprzyrodzonemu, prawu Bozemu i o tym rodzice
nie moga zapomnie¢. W swoim nauczaniu kardynal Stefan Wyszynski dawat
rodzicom przyklad Matki Boga. Méwil, aby rodzice starali sie Ja nasladowac,
gdyz wtedy wszystko bedzie na swoim miejscu. Wrecz nawotywal, aby rodzice
o swym potomstwie mysleli w kategorii ,blogostawionego owocu zywota
swojego’, tak jak Maryja mituje ,,Blogostawiony Owoc Zywota”*.

Prymas méwil, ze ,mys$lac o Blogostawionym Owocu Zywota Maryi,
mozemy mysle¢ rowniez, rodzice katoliccy i o blogostawionym owocu waszego
zywota, to jest o tym darze, ktéry najwyzszy i najlepszy Ojciec wam dal:
o waszych dzieciach™.

W  kontekscie powyzszych rozwazan mozna zauwazy¢, jak wazna
i odpowiedzialng role przeznaczyl Ojciec Niebieski rodzicom, powierzajac im
dar i moc rodzicielstwa. Jak wiemy, wynika to z Jego hojnej dobroci, milosci
i wiary w cztowieka. Aby jednak rodzice potrafili podota¢ temu zadaniu, musza
sie nieustannie uczy¢ macierzynstwa od Maryi a ojcostwa od samego Boga.

Stowa: ,,Urodzitam czltowieka z pomocg Jahwe” (Rdz 4, 1), jak naucza Jan
Pawel II, wyrazaja cala teologiczng glebie rodzicielstwa — prokreacji. Pierwsza
rodzaca kobieta ma pelng $wiadomos$¢ tajemnicy stworzenia, odnawiajacej
sie w ludzkim rodzeniu. Ma ona tez $wiadomo$¢ stwdrczego udzialu Boga
w swoim i swego meza ludzkim rodzicielstwie®. Trzeba wiec, aby matzonkowie
zdawali sobie z tego sprawe i aby od poczatku mieli serca i mysli zwrécone
w strone Boga; w strone Tego, od ktorego pochodzi wszelkie rodzicielstwo. Samo
w sobie rodzicielstwo jest potwierdzeniem mito$ci. Dzigki niemu matzonkowie
odkrywaja jej prawdziwy wymiar i pierwotng glebie. W Liscie do Rodzin Jan

32 Por. tenze, Oredzie Biskupow Polskich do kaptanéw i wiernych o prawie do nauczania religii,
22.09.1963 ., KPA, t. 15, 5. 235.

¥ Tenze, Rodzice, nadeszta Wasza godzina, Jasna Gora, 15.08.1961 r., KPA, t. 9, s. 30.

* Por. tenze, Rodzice, nadeszta Wasza godzina, Gniezno, 15.08.1957 r., WDz, s. 349.

* Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, Watykan 1986, s. 87.
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Pawel II pisze, ze nie dzieje si¢ to automatycznie, ze jest to raczej zadanie dla
malzonkow, a takze, ze stanowi w zyciu kazdego taka nowo$¢ i bogactwo, iz
»hie mozna do niego przybliza¢ si¢ inaczej, jak na kolanach” (LdR 7). Po tych
rozwazaniach mozna stwierdzi¢, ze ojcostwo i macierzynstwo w $wiecie oséb nie
ogranicza si¢ do funkcji biologicznej, do przekazywania zycia. W $wiecie oséb
siega ono o wiele glebiej, ma ono znamie szczegolnej doskonatosci duchowe;j.
Polega ono zawsze na rodzeniu w sensie duchowym, na ksztaltowaniu dusz
- staje si¢ szczegdlnym wyrazem uczestnictwa malzonkéw w macierzynskiej
plodnosci Kosciofa.

Nowy czlowiek w rodzinie rozszerza oddzialywanie daru Ducha Sw.
udzielonego podczas uroczystosci sakramentalnej, ktérym jest przezywanie
wzajemne]j milosci w najscislejszym zjednoczeniu jako komunii oséb. Komunia
malzenska zaczyna teraz promieniowa¢ miedzy rodzicami a dzie¢mi, tworzac
komunig rodzinng (por. FC 19, 21). W tej komunii rodzinnej pojawia si¢ bardzo
wazny element - wymiana wychowawcza miedzy rodzicami i dzie¢mi, czyli fakt,
ze w rodzinie wszyscy wychowuja i wszyscy sa wychowywani. Dzieci w rodzinie
maja stworzone takie warunki, ze moga zy¢ i rozwija¢ si¢ w milodci, ktdra
pozwala im z odwagg i ufnosécig wchodzi¢ w zycie - srodowisko rodzinne jest dla
nich miejscem humanizacji, miejscem uczenia si¢ prawdziwie odpowiedzialnej
wolnosci i gotowosci do bycia darem, do stuzby, poniewaz cztowiek ,,nie moze
odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak przez bezinteresowny dar z siebie samego” (KDK
24). Natomiast rodzice stale rozwijaja swe czlowieczenstwo poprzez relacje
malzenskie oraz do$wiadczenia rodzicielskie i wychowawcze. Dziecko jest do
pewnego stopnia twodrcg rodzicow - ksztaltujg oni siebie takze przez mitos¢,
szacunek i postuszenstwo okazywane im przez dzieci, przez konflikty, cierpienia
i radosci zwigzane z trudem wychowania.

Przezywanie komunii rodzinnej poprzez wzajemne relacje rodzicéw
i dzieci w pelni ukazuje, ze malzonkowie dopelniaja swe rodzicielstwo ojcostwem
i macierzynstwem duchowym poprzez wychowanie®®. Wychowanie jest w tym
samym stopniu plodne, co prokreacja biologiczna, poniewaz rodzi osobowos¢
czlowieka i wprowadza w zycie nadprzyrodzone.

1.4. Ojcostwo
Bdg jest Ojcem najlepszym, On chcial w swej dobroci powola¢ do zycia

ludzi. Nie dos¢ tego, On chcial by¢ dla nich prawdziwym Ojcem. Jego ojcostwo
ma wlasciwos¢ szczegolna, jest nig obcowanie Boga ze swoimi dzie¢mi. Bog,

¢ K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 232.
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stwarzajac czlowieka, moze doznac¢ takich radosdci, jakich doznaje matka,
pielegnujac swe dziecie, gdy glaszcze je swymi rekami po buzi. ,To ojcostwo
Boga jest przyczyna genetyczng istnienia nas ludzi, ktérych mogloby na $wiecie
nie by¢. Nasze istnienie nie byto dla Boga konieczne. Ale to przeciez Ojciec!
A c6z wart Ojciec bez dzieci?”.

Czlowiek, $ledzac dzieje Boga, widzi najpierw, ze Bog dotknal czlowieka
w fonie Maryi, w Betlejem przytulil si¢ do matczynej piersi. Na podstawie tego,
co dzialo si¢ w Nazaret, mozna najlepiej przyjrze¢ si¢ ojcostwu Boga. Widac,
jak bardzo na ziemi Bog - Czlowiek zwigzany jest z czlowiekiem, jak bardzo
czlowiek, natomiast, zwigzany jest z Bogiem™.

O ojcostwie Boga niewiele méwiono w Starym Przymierzu. Objawito sie
ono w pelni dopiero w Betlejem, gdzie zaczelo ptakaé Dziecie Boze. Dzieki temu
ujawnilo si¢ ojcostwo Boga, a cztowiek zrozumial, ze ma ojca w Bogu.

Kardynal Stefan Wyszynski wzywal ojcow, by wpatrywali si¢ w ojcostwo
Boga i odkrywali swe powotlanie na nowo. Ma to by¢ powotanie do ,,zywienia
Boga w rodzinach” Moéwi, iz jak Bog zywi rodzicéw ,chlebem zywota”, tak
ojcowie maja ten ,chleb” podawa¢ swoim dzieciom. Moéwil tez, ze rodzice
powinni mie¢ w swych dzieciach odrodzone Dzieci Boze. Nawolywal ojcéw, aby
pamietali, ze oni dali synom cialo, ale ducha dat im Bég. ,,Twdj syn jest Bozym
synem” — moéwit Kardynal - ,,Jego masz zywic™.

Ojciec ma troszczy¢ si¢ o swe dzieci, jak Bég troszczy sie o ludzi.
Chodzi o to, by ojcowie zrozumieli, co do nich nalezy w ich ojcostwie. Aby
zrozumieli, ze majg troszczy¢ sie o byt swych dzieci, o ich bezpieczenstwo,
o dobra atmosfere w domu przez szacunek i milos¢ do matki. Jednak majg tez
zapewni¢ swym dzieciom nie tylko chleb doczesny, ale nade wszystko chleb
Bozy. Aby bylo im fatwiej w tym zadaniu, Bog wskazuje im §w. Jozefa, o ktorym
mowil kardynat Stefan Wyszynski: ,,Patrzcie uwaznie na meza sprawiedliwego,
na stréza Najswietszej Rodziny, na Opiekuna ogniska domowego™. Przy tej
okazji ujawnia sig, jakie jeszcze cechy powinien mie¢ ojciec; powinien to by¢
maz sprawiedliwy, strdz i opiekun. Takim byl $w. Jozef, takim jest Bog Ojciec,
ktory ,,jest Stworca wszelkiego ojcostwa na niebie i na ziemi”.

Ojcostwo i nierozerwalne z nim postannictwo wychowawcze to fragment
rzeczywisto$ci dosy¢ zaniedbany w dzisiejszym $wiecie, co w efekcie rodzi
niedobre owoce. Brak ojca i jego potencjalu wychowawczego widzial ks.

7 S. Wyszynski, Dziewica — Matka w sercu Kosciola, Warszawa, 26.11.1961 r., KPA, t. 9, s. 272.

* Por. tenze, Tajemnica Nazaret!, Warszawa, 26.03.1968 r., KPA, t. 10, s. 199.

¥ Por. tenze, Stowa Prymasa do najwierniejszego Grodu poznanskiego, Poznan, 19.03.1958 r.,
KPA, t. 4, s.91.

0 Tamze, s. 93.
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kard. Wyszynski w swoich czasach, dostrzega go réwniez dzisiejsza refleksja
teologiczna. W oredziu papieskim owocna misja wychowawcza ojca uzalezniona
jest od znalezienia i odwaznego podjecia przez mezczyzng roli, jaka ma do
spelnienia w malzenstwie i rodzinie wedlug prawa naturalnego i zamystu
Bozego.

Przede wszystkim ,dla cywilizacji miloéci jest sprawg zasadnicza, azeby
mezczyzna czul si¢ obdarzony macierzynstwem kobiety, swojej zony. I to
ma z kolei ogromny wplyw na proces wychowawczy. Ogromnie wiele zalezy
od tego, czy i w jaki sposob uczestniczy on w tej pierwszej fazie obdarzania
czlowieczenstwem, czy i jak angazuje swoja mesko$¢ i swoje ojcostwo
w macierzynstwo wilasnej zony” (LdR 16).

Wewnatrz komunii — wspdlnoty malzenskiej i rodzinnej - mezczyzna
jest powolany, aby zyt w §wiadomosci swego daru oraz roli meza i ojca. Mitos¢
do matzonki i swych dzieci sg dla mezczyzny naturalng droga do zrozumienia
i urzeczywistnienia swojego ojcostwa. Mezczyzna, aby dobrze przezy¢ ojcostwo
samego Boga, powolany jest do zabezpieczenia odpowiedniego rozwoju
czlonkom swojej rodziny. To zadanie spelni przez odpowiedzialno$¢ za zycie
poczete, poprzez troskliwie wypelniany obowigzek wychowania swych dzieci
wspolnie z malzonka, poprzez prace, poprzez dawanie $wiadectwa dojrzalego
zycia chrzescijanskiego, ktére wprowadza dzieci w zywe dos$wiadczenie
Chrystusa i Kosciota (por. FC 25). Troskliwe pelnienie obowigzku wychowania
oznacza zaangazowanie, ofiarnos¢ i kompetencje. Ojciec nie moze wymawia¢
sie brakiem czasu, czy odpowiedniego przygotowania. Nie moze wigc stroni¢
od pracy wychowawczej, zostawiajac ja zonie, ale jednocze$nie nie powinien
przywlaszcza¢ sobie monopolu na wychowanie potomstwa*'.

1.5. Macierzynstwo

W nauczaniu Prymasa szczegélnie wysoka ranga przyznawana jest
macierzyfistwu®?. ,Zycie wigze sie najbardziej z macierzynstwem. (..) Gdy
apoteozujemy macierzynstwo — odstaniany przez to zycie jako najwspanialsza
filozofie rodziny ludzkiej®. Szacunek dla macierzynstwa sklania kardynala
Wyszynskiego do obrony godnosci kobiety. Nie tylko kobiety-matki, aczkolwiek
jej ranga jest najwyzsza, ale kobiety w ogole.

1 Por. B. Mierzwinski, Mezczyzna, mgz, ojciec, Otwock 1996, s. 201.

# Por. S. Rosik, Promocja aksjologicznej pozycji osoby ludzkiej i wspélnoty rodzinnej w niektorych
dzielach kard. Stefana Wyszynskiego, ,Roczniki Teologiczne” (1991-1992), t. XXXVIII-XXXIX, z. 3,
s. 96-98.

S, Wyszynski, W holdzie matkom narodu, Warszawa, Bazylika Swietojariska, 8 IX 1969 r.,
w: tegoz, W sercu stolicy, Rzym 1972, s. 128.
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»B0o¢ macierzynstwo to jest — serce. Matka - to serce”. Takie oto stowa
padly na Jasnej Gorze z ust kardynala Stefana Wyszynskiego, ktéry w innym
miejscu kontynuowal: ,W kazdym domu do kotyski nowonarodzonego
dzieciecia, przychodzi naprzod matka, a ojciec, cho¢by najlepszy, stoi z daleka
i delikatnie podchodzi, by — nie przestraszy¢. I do koleby ludzko$ci musiata
naprzod przyjs¢ Matka, by z wrodzong delikatnoscia, fagodnoscia i dobrocia,
oswoi¢ niemowle ludzkosci, ktore zaczyna dopiero zy¢*. Juz z tych stow wynika,
ze w powolaniu rodzicielskim rézne role przypadajg rodzicom. Jak wida¢, matka
ma inne zadanie i predyspozycje, ojciec — inne. Mimo to, tylko wspélnie rodzice
moga da¢ dziecku najwiecej mitosci. Matka, jest ,,sercem’, czyli milo$cia. Serce to
symbol dobra, tagodnosci, milosci, ofiary ze swego zycia. Matka tez, jak uczy nas
przyktad Maryi, jest pierwsza piastunka swego dziecka. Jej kontakt z dzieckiem
i proces wychowawczy zaczyna sie¢ najwczesniej, bo juz w tonie matki. Juz wtedy
matka moze dziala¢ miloscig na dziecko. Matka ,swa chrzescijaniska dusza
oddzialuje na dusze dziecigcia, ktére nosi pod swym sercem. Jest piastunka
dwojga dusz - wlasnej i swojego dzieciecia. Ten pierwszy kontakt ma olbrzymie
znaczenie™*.

Bardzo wazne, aby w zyciu malzenskim bylo co$ dziewiczego. Czysta matka
przenosi wtedy na swoje dziecie niestychanie wiele wartosci duszy, ciala i krwi.
Macierzynstwo wymaga wiec od matki czego$ dziewiczego. Trzeba pod tym
wzgledem umie¢ sobg kierowac*.

Nie jest to latwe dla cztowieka, ktéry obarczony jest skutkami grzechu
pierworodnego, jednak i tu przychodzi z pomocg Maryja, ktora jest posredniczka
wszelkich fask. Staje Ona na kazdym kroku przed kazda matky i ,krzepi ja
w trudzie przekazywania zycia” Maryja jest bliska matce, jako wzoér macierzynskiej
milosci i wychowania dzieci Bozych®. Staje si¢ bliska poprzez swe macierzynstwo
kazdej matce.

Kardynat Stefan Wyszynski apelowal do rodzicéw, aby modlili si¢ za swoje
dzieci, wtedy to na pewno w kazdej rodzinie, ktéra nasladuje Swietg Rodzine,
zajas$nieje Boze $wiatlo. Dzigki temu rodzice beda mogli tatwiej pokona¢ trudy
wychowania, jednak musi by¢ w tym wszystkim modlitwa, ulegto$¢ postannictwu
i powolaniu. W takiej rodzinie bardzo czesto pielegnuje si¢ powotanie®.

“ Tenze, Droga Krzyzowa pracownikéw piéra, Jasna Gora, 4.05.1958 r., KPA, t. 4, s. 180.

* Tenze, Dzigkczynienie Bogu za Matke Bozg, Bydgoszcz, 11.09.1960 r., KPA, t. 7, 5. 94.

¢ Tenze, Na droge do winnicy Panskiej, Gniezno, 20.05.1961 r., KPA, t. 8, s. 257.

4 Por. tenze, Do zeriskiej mlodziezy akademickiej, Warszawa, 9.05.1958 r., KPA, t. 4, s. 225.

8 Por. tenze, W Holdzie Pocieszycielce ziemi nowosgdeckiej, Zawada, 25.08.1963 r., KPA, t. 15, s. 30.
# Por. tenze, Na droge do winnicy Pariskiej, Gniezno, 20.05.1961 r., KPA, t. 8, 5. 257.
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Kardynat Stefan Wyszynski méwil tez do rodzicéw o tym, jak wazne jest
macierzynstwo Maryi w ich zyciu: ,Chwala Jej Boskiego Macierzynstwa sptywa
na kazde macierzynstwo. Boze Narodzenie ma olbrzymie znaczenie dla kazdego
narodzenia ludzkiego. Tajemnica Kolebki Betlejemskiej opromienia $wiattem
kazdg kotyske. Dzielo zycia Nazaretanskiego jest przez Maryje promienne
w kazdej rodzinie, ktora nasladuje Swietg Rodzine™.

»Blogostawiony owoc zywota Twojego!” (Lk 1, 42) - te stowa wypowiedziane
do Maryi przez $w. Elzbiete sa bardzo wazne dla ludzkiego macierzynstwa.
Uwielbiona jest tu Matka Boga i Jej Macierzynstwo, przez to jednak uwielbione
jest poniekad kazde macierzynstwo®'. Dlatego bardzo wazne, aby rodzice zdali
sobie sprawe z tego, jak cenne musi by¢ to uswigcone matzenstwo. Kosciot na
przykltadzie Maryi uczy wszystkie matki i ojcow glebokiej czci i szacunku dla
macierzynstwa, kryjacego w sobie nienarodzonego jeszcze cztowieka.

Koscidt uczy takze, ze w pierwszym momencie ksztaltowania si¢ nowego
czlowieka sam Bog aktem stwdrczym powoluje do bytu nowego cztowieka - nowa
dusze i powierza jg matce. Stad tez nalezy si¢ wielki szacunek dla macierzynstwa.
Jak z tego wynika, to sam Bog dziala w czlowieku. Macierzynstwo wiec, to akt
Swiety™.

2. Zadania rodzicielskie

W zamysle Bozym kazda rodzina powinna nieustannie odkrywac nie tylko
swoja tozsamo$¢, ale rowniez swoje postannictwo. Aby urzeczywistni¢ siebie
wedlug obiektywnej prawdy Bozej, musi ona sigga¢ az do stwdrczego aktu
Boga. Jak naucza Sobor Watykanski I, rodzina zostata stworzona jako ,,gteboka
wspolnota zycia i mitodci” (KDK 48). Mozna powiedzie¢, ze - w perspektywie
korzeni rzeczywistosci malzenskiej i rodzinnej - istota i zadania rodziny sg
okreslone przez mifos¢. Rodzina wigc otrzymuje misje strzezenia i przekazywania
milosci, ktora jest zywym odbiciem milosci Chrystusa do Ko$ciota (por. FC 17).
Z powyzszych rozwazan wynika, ze pierwszym i najbardziej podstawowym
zadaniem rodzicéw jest oddzialywanie na swoje dzieci miloscig, co sprawia,
ze staja sie oni uczestnikami ojcowskiej, a zarazem macierzynskiej pedagogii
Boga (por. LdR 16). ,Milo$¢ rodzicielska od poczatku staje si¢ dusza, a przez
to i normg, ktéra inspiruje i nadaje kierunek calej konkretnej dziatalnosci

0 Tenze, Dzigkczynienie Bogu za Matke Bozg, Bydgoszcz, 11.10.1960 r., KPA, t. 7, s. 96.
*! Tenze, Rodzice! Nadeszta Wasza godzina, Jasna Gora, 15.08.1961 r., KPA, t. 9, s. 30.
52 Por. tenze, Spokojni o chleb dla licznych ust, Inowtddz, 23.08.1964 r., KPA, t. 18, s. 94.
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wychowawczej, ubogacajac ja tak cennymi owocami milosci, jak czulos¢, statose,
dobro¢, ustuznos¢, bezinteresownos¢ i duch ofiary” (FC 36).

Rodzice powolani do uczestnictwa w stworczym dziele Boga, rodzac
w milosci i dla milo$ci nowg osobe, podejmujg sie zadania umozliwienia jej
pelnego zycia®. Obowigzek wychowania wlasnych dzieci jest dla rodzicow
pierwotny i posiada bezwzgledne pierwszenstwo w stosunku do zadan
wychowawczych innych 0s6b i instytucji, wyklucza zastepstwo i jest niezbywalny
- nie moze by¢ przekazany innym ani przez innych zawlaszczony (por. FC 36).

Aby uszczegdlowié powyzsza tezg, w rozdziale tym znajduje si¢ omowienie
czterech podstawowych zadan, jakie Bog powierzyl rodzicom, podkreslajac
przez to ich niezbywalne i najbardziej odpowiednie prawo do wychowania
swego potomstwa. Zadania te, wypelnione gorliwie przez rodzicow z Boza
pomocy, wydadza pickny owoc w postaci dobrze uformowanych mlodych
pokolen, ktére tak bardzo potrzebne sg do ,odnawiania oblicza ziemi”. Kardynat
Stefan Wyszynski w swych kazaniach krok po kroku u$wiadamial rodzicom,
co znaczy dobrze wychowaé. Méwil im, aby troszczyli sie o pelen, a nie tylko
cze$ciowy, rozwdj swych dzieci, aby wprowadzali swe pociechy w kulture narodu
juz od samego poczatku ich zycia, aby tez przygotowywali je do przyszlego zycia
w rodzinach, a takze do uczestnictwa w zyciu i postannictwie Kosciola. Aby
rodzice mieli site na realizowanie tego Bozego postannictwa w codziennym
zyciu, kardynat Stefan Wyszynski przypominat im czgsto o sakramentach, ktére
umacniaja malzonkéw i pomagajg im przetrwa¢ najciezsze chwile w ich zyciu.
Mowil tez, by rodzice w tej sprawie zawsze oddawali si¢ Najswietszej Rodzinie,
a wtedy na pewno dobrze wypelnig zadanie, jakie wyznaczyt im Bog, powierzajac
im wychowanie nowych dzieci.

2.1. Troska o pelny rozwdj osoby ludzkiej

Rodzice, aby wychowa¢ swe dzieci, musza pamieta¢ o swym powolaniu
zyciodajnym®. Godnos¢ tego zyciodajnego powolania wynika z sakramentu
malzenstwa, poprzez ktéry malzonkowie tworza ze soba wspdlnote zycia
i milosci, skierowang na dobro malzonkéw oraz zrodzenie i wychowanie

%3 Takie powigzanie unaocznil Sobér: ,Rodzice, poniewaz dali dzieciom zycie, w najwyzszym
stopniu s3 zobowigzani do wychowania potomstwa i dlatego muszg by¢ uznani za pierwszych i glow-
nych wychowawcéw. To zadanie jest tak wielkiej wagi, ze jego ewentualny brak z trudnoscig datby sie
zastgpi¢. Do rodzicow bowiem nalezy stworzy¢ taka atmosfere rodzinng, przepojona miloécia i sza-
cunkiem do Boga i ludzi, aby sprzyjala calemu osobistemu i spotecznemu wychowaniu dzieci. Dlatego
rodzina jest pierwsza szkola cnét spolecznych” (DWCH 3).

* Por. S. Wyszynski, Rodzice, nadeszta wasza godzina, Gniezno, 15.08.1957 ., WDz, t. 3, s. 350.
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potomstwa®. W dokumentach Kosciota czytamy: ,Instytucja malzenska oraz
milo§¢ malzeniska nastawione s3 na rodzenie i wychowanie potomstwa, co
stanowi jej jakby szczytowe uwienczenie” (KDK 48). Kardynal Stefan Wyszynski
podkreslal to juz wczesniej w swoich kazaniach. W jednym z nich moéwit:
»A wiec: da¢ zycie, nie skadinad, tylko z Zycia Boga samego! To jest pierwsze
postannictwo i zadanie rodzicow™*.

Rodzina jako cel ma nie tylko da¢ zycie, ale i wychowa¢. Chodzi tu nie tylko
o urodzenie i wykarmienie potomstwa, lecz takze o zapewnienie mu wilasciwego
rozwoju fizycznego i duchowego, a w szczegdlnosci rozwoju religijno-moralnego.
Poniewaz rodzina jest pierwszym srodowiskiem wychowania, o wplywie istotnym
i niezastgpionym, dlatego Bég powierzyl zadanie rodzenia i wychowania nowych
czlonkéw Kosciola wlasnie na jej tonie. Kardynal Prymas Wyszynski mowil:
,»Kosciol ciggle zwraca oczy ku rodzinie, patrzy pod serce matki i w kolebke zycia
rodzinnego. Ukazuje nam wzdr Najswietszej Rodziny, bo wie, ze rodzina - to
koleba Zycia, to szkota milosci i najlepsza szkota wychowania™”.

Ludzkie macierzynstwo wykracza poza ramy biologii. Jest to dar wpisany
w nature cztowieka. Jednak i tu cztowiek musi poswieci¢ si¢ i umiejetnie kierowaé
tym darem. Kardynat Stefan Wyszynski w swoich kazaniach przypominal, iz nie
wystarczy da¢ zycie, zycie to musi by¢ zdrowe. Rodzice katoliccy muszg czuwac
nad tym, aby nowy czlowiek, ktory z woli Ojca, przy ich wspoldziataniu, na
ten $wiat przyjdzie, byl zdrowy. Dalej moéwil, ze to wielka odpowiedzialnos¢
rodzicéw, aby rodzily sie zdrowe dzieci. Jednak jeszcze wieksza spoczywa na
nich odpowiedzialnos$¢ - wychowa¢ dusze. Aby wychowac¢ zdrowe dzieci na ciele
i na duszy, trzeba zaczynac od razu. Trzeba zaczyna¢ bardzo wcze$nie, nie wolno
moéwic - pozniej™. Przyjecie, milo$¢, szacunek, odpowiedzialna stuzba dziecku,
ktore przychodzi na $wiat, powinny stanowi¢ ceche rodzin chrzescijanskich tak,
by dzieci, majac mozliwo$¢ wzrastania ,,w madro$ci, w latach i w tasce u Boga
i uludzi” (Lk 2, 52), wnosily swéj wklad w budowanie wspdlnoty rodzinnej
i w samouswiecenie rodzicow (FC 26).

Takie odpowiedzialne wychowanie zaczyna si¢ juz w tonie matki. Juz
w prenatalnym okresie matka ksztattuje nie tylko organizm, ale i czlowieczenstwo.
Cho¢ proces ten przebiega gtéwnie od matki do dziecka, to jednak dziecko
ma takze wplyw na matke. Mezczyzna - ojciec, cho¢ nie bierze na tym etapie

%5 KPK, kan. 1055.

% Por. S. Wyszynski, Rodzice, nadeszta wasza godzina, Gniezno, 15.08.1957 r., Warszawa 1999,
t. 3, s. 350.

57 Tenze, Co Kosciét daje Narodowi w wiary nowym tysigcleciu, Opole, 14.08.1966 r., KPA, t. 24,
s. 350.

*8 Por. tenze, Rodzice! Nadeszta Wasza godzina, Jasna Gora, 15.08.1961 r., KPA, t. 9, 5. 32-33.
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rozwoju dziecka jeszcze bezposredniego udzialu, powinien jednak $§wiadomie
zaangazowac si¢ w oczekiwanie majacego sie narodzi¢ dziecka, o ile to mozliwe
W samym momencie jego przyjscia na $wiat ( por. LdR 16).

Gdy dziecko narodzi sig, trzeba przygotowac je do zycia, do szlachetnego
sposobu zycia. Kardynal Stefan Wyszynski krytykowal postawe rodzicow,
ktorzy ,,rzucajg” dziecko w $wiat i mowia: ,,Radz sobie”. Wedlug niego rodzice
muszg zdac sobie sprawe z tego, ze ich obowiazek i odpowiedzialnos¢ za dzieci
trwa dlugie lata. Do nich nalezy tak uformowac¢ i uksztaltowaé dziecig, tak je
przyzwyczai¢ do praktycznego zycia, by tatwo umialo sobie poradzi¢ ze soba,
gdy bedzie samodzielne™.

Wychowanie dostosowane ma by¢ do celu indywidualnego, a wigc powinno
by¢ uzaleznione od wrodzonych wlasciwosci, réznicy plci, kultury i ojczystych
tradycji. Obejmuje ono réwniez cel spoleczny, nastawiony na dobro wspdlne,
pokoj na ziemi i braterskie wspolzycie z innymi narodami. Droga do tak pojetego
wychowania powinien by¢ pelny rozwoj osoby ludzkiej w duchu wolnosci
i odpowiedzialno$ci, przy pomocy prawidlowego sumienia, ukierunkowanego
na cel ostateczny, jakim jest poznanie i ukochanie Boga (por. DWCH 1, 2).
Osobowo$¢ ludzka musi by¢ wychowywana wiec uniwersalistycznie®, to znaczy
musi by¢ ksztaltowana tak, aby wszystkie jej wtasciwosci osobowe, jak réwniez jej
miejsce w srodowisku, w ktdrym sie znajduje lub do ktérego wejdzie, harmonijnie
sie syntezowaty w wysitku wychowawczym i w jego osiagnigciach®'.

Katolicki ideal wychowawczy moze by¢ priorytetowy, gdyz jednoczy
w sobie warto$ci ludzkie i Boze. ,,Humanis divina junguntur” - sprawy ludzkie
powigzane s3 z Bozymi - jak mawial kardynal Stefan Wyszynski. Wychowanie
czlowieka musi by¢ wlasnie takie, to znaczy musi wigza¢ wszystkie ludzkie
wartosci: rozum, wole, serce w jednej harmonii. Rozum - bedzie zawsze szukatl
nieustannie prawdy, najwyzszej prawdy. Wola — nie poprzestanie na osiggnigtym
dobru i bedzie szuka¢ ostatecznego dobra. Serce — cho¢by bylo pelne mitosci,
bedzie zawsze niespokojne az osiggnie najwyzsza mitos¢, az spocznie w Bogu®.

Trzeba pamigtaé, ze wychowanie przyrodzone samo w sobie nie jest
wystarczajace dla czlowieka, dopiero swoj szczyt osiaga w wartosciach i celach
nadprzyrodzonych®.

* Por. tamze.

¢ Kardynal Stefan Wyszynski nawigzuje wyraznie do Encykliki o chrzescijanskim wychowaniu
mlodziezy Piusa XI, ktérej autor pisze, ze ,,chrzescijaniskie wychowanie obejmuje caly zakres ludzkie-
go zycia fizycznego i duchowego, intelektualnego i moralnego, indywidualnego, rodzinnego i spotecz-
nego”. Tamze, s. 43.

¢ Por. tenze, ,,Deo et patriae, dz. cyt., Lublin, 5.11.1961 ., KPA, t. 9, s. 232.

52 Por. tenze, Do katolickich wychowawcow i nauczycieli, Jasna Géra, 19.04.1959 r., KPA, t. 5, 5. 118.

¢ Por. tenze, Do bylych wychowanek SS. Niepokalanek, Czestochowa, 19.04.1959 r., KPA, t. 5,
s. 109-110.
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Wychowanie, aby bylo skuteczne, musi by¢ uniwersalistyczne. Wazne
jest wychowanie zdrowego ciala, jednak wychowanie fizyczne nie moze by¢
tylko fizyczne, ale musi by¢ zwigzane z duchowym. Kardynal przestrzegal,
ze kazde czastkowe pojmowanie czlowieka moze si¢ odbija¢ niekorzystnie na
ksztaltowaniu i wychowaniu ludzkiej osobowosci. Kazde wychowanie czlowieka
tylko dla siebie samego, czy tez tylko dla spolecznosci rodzinnej, narodowej,
politycznej lub religijnej, jest zawsze wychowaniem czastkowym, a wiec
chybionym. W nastepstwie bedg sie za tym kryly liczne btedy®*.

Koscidt okresla dwojakie zadanie kazdej rodziny. Zadanie wlasne, osobiste
i zadanie spoleczne, jakim jest przekazywanie zycia nastepnym pokoleniom®.
Zauwaza tez, ze nawet najbardziej milujaca si¢ rodzina wychowuje nie tyle dla
siebie, ile raczej dla narodu, ktory jest wielka ,,Rodzing Rodzin” i dla Kosciota
$wietego, ktory jest matkag narodéw chrzesdcijanskich®.

W innym miejscu kardynal Stefan Wyszynski przedstawial konkretne
postulaty, przypominal rodzicom te podstawowe wartosci, jakich maja uczy¢
swoje dzieci, méowil o wychowaniu mlodziezy w poczuciu godnosci ludzkiej,
szacunku dla kazdego cztowieka, aby mlodziez chciala wlaczy¢ swe zycie
w zycie rodziny, narodu i Kosciofa. Postulowat tez, aby oduczy¢ mlodziez manii
krytykowania wszystkiego, co rodzinne, wydoby¢ ja z upodobania tego, co
obce. Aby stuzy¢ spoteczenstwu, mlodziez musi zdoby¢ jak najwiecej wartosci
osobistych, wiec trzeba uczy¢ ja, aby od siebie wiele wymagala i umiata ponosi¢
ofiare®.

Kardynat Stefan Wyszynski moéwit tez do rodzicéw, aby w trudach
wychowania nie zatamywali sie, aby zwrdcili sie ku Swietej Bozej Rodzicielce
i patrzac w Jej serce i zycie rozwazali to, co dzieje si¢ w ich rodzicielskich
sercach i co jest zadaniem ich malzenskiego i rodzicielskiego zycia. Aby
rozwazali zycie Tej, ktéra wzorowo wypelnita swoje zadanie — przekazanie zycia
Bogu-Czlowiekowi, wtedy zauwaza w Niej wzdr najdoskonalszy dla wlasnego
wypelniania swego trudnego zadania, jakim jest dla nich wychowanie wlasnego
potomstwa®®. I jak moéwit Kardynal: ,Historia Nazaretu ma si¢ powtdrzy¢
w kazdym domu”®. Aby to moglo si¢ sta¢, daje jeszcze jedng wskazowke, ktora

¢ Por. tenze, ,,Deo et patriae..”, Lublin, 5.11.1961 r., KPA, t. 9, s. 23-32.

% Por. tenze, Powotanie do Rodziny, rodzinnosci, wspdlnoty - wlasciwoscig natury ludzkiej, Warsza-
wa, 9.01.1966 r., KPA, t. 22, s. 113.

% Por. tenze, List Pasterski, Jasna Gora, 3.09.1959, KPA, t. 5, s. 73.

¢ Por. tenze, Wlgczenie mlodziezy starszej w IV rok Wielkiej Nowenny, Warszawa, 21.04.1965 r.,
KPA, t. 20, s. 118-120.

8 Por. tenze, Rodzice nadeszta wasza godzina, Gniezno, 15.08.1957 r., w: Dziela zebrane, t. 3, War-
szawa 1999, s. 349.

 Tenze, Narodowy cigzar Slubowari Jasnogdrskich poniesiemy z Maryjg, Jasna Géra, 3.05.1957 r.,
WDz, t. 3, 5. 234.
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jest moze najwazniejsza dla rodzicéw chcacych po katolicku wychowaé swe
dzieci. Ta wskazdwka, ten drogowskaz to Krzyz, ktéry jest zawsze szczytowym

idealem wychowania i zwigzane z nim haslo ,,zwycig¢za¢ siebie™”.

2.2. Wprowadzenie w obyczaje i kulture narodowa

Temat narodu dla kardynala Stefana Wyszynskiego byt szczegdlnie bliski.
Stowa: ,W stosunku do mojej Ojczyzny zachowuje pelng cze$¢ i mitos¢”" nie
sa zaskakujace ani wyrwane z kontekstu. Dla Kardynata sa zywe, dla wiernych
s3 wiarygodne. Zostaly one wielokrotnie potwierdzone poprzez samo zycie
Kardynata. W oparciu o te stowa, Kardynal podawal wiernym porzadek milosci
na tym $wiecie. Nauczal, ze po Bogu i ,calym ladzie Bozym” mito$¢ nalezy sie
ojczyznie, mowie, dziejom oraz kulturze, z ktorej wyrastamy. Mamy milowa¢
wszystkie narody, ale mamy tez zada¢, ,abysmy mogli zy¢ przede wszystkim
duchem, dziejami, kulturg i mowa naszej polskiej ziemi, wypracowanej przez
wieki zZyciem naszych praojcow””2.

Kardynal podawal od razu recepte, jak tego dokona¢. Oto Jego stowa:
»Zwigzek z Ojczyzng ksztaltuje si¢ przez wszystko: przez pierwsze stowa
w ojczystym jezyku szeptane przez matke nad kolyska dziecka i pierwsze
stowa, ktore ono wypowiada: mama, tata, mamusia; przez pierwsze $piewy,
ktore styszy w dziecinstwie, przez najblizsze otoczenie, z ktérym zapoznaje sie,
otwierajac swe oczy na wielki Bozy $§wiat. WieZ z ojczyzng poglebia si¢ przez
otoczenie i zwyczaje rodzinne, przez wychowanie uspoleczniajace, wiazace
czlowieka z szersza spoleczno$cig”™”. Na podstawie tych wypowiedzi tatwo daje
sie zauwazy¢, jak ogromng role maja do wypelnienia rodzice polskich dzieci.
Wazne, aby rodziny polskie byly przygotowane do tego trudnego zadania, jakim
jest wprowadzanie swoich pociech w zycie i kulture narodu.

»~Umacniajacrodzine, kladziemykamienie wegielne pod budowe spotecznego
i narodowego zycia naszej Ojczyzny’’*. Takie stowa wypowiedzial kardynal
Stefan Wyszynski podczas uroczystoéci przekazania obrazu nawiedzenia do
diecezji chelminskiej. Moga one sta¢ si¢ podstawg dalszych rozwazan w tym
punkcie pracy. Idac dalej za mysla kardynala Stefana Wyszynskiego, warto
przytoczy¢ nastepne jego slowa, ktére moga by¢ uzupelnieniem poprzednich:

70 Por. tenze, Do katolickich wychowawcow i nauczycieli, Jasna Géra, 19.04.1959 r., KPA, t. 5, 5. 119.

! Tenze, Jedna jest Polska. Wybér z przeméwieti i kazan, Warszawa 1998, s. 13.

72 Por. tamze, s. 39.

73 Tamze, s. 43.

7 Tenze, Przekazanie obrazu nawiedzenia z diecezji gdaniskiej do diecezji chetmiriskiej, Gdansk,
23.10.1960 r., KPA, t. 7, s. 188.
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»Zwarta rodzina jest podstawa budowania spolecznego narodu. »Rodzina
Rodzin« - nardd powstaje z tych rodzin. Jakie beda rodziny, taki bedzie naréd.
Gdy rodziny beda zwarte, wierne, nierozerwalne, narodu nikt nie zniszczy””>.

Mozna by jeszcze mnozy¢ w tym miejscu wiele okreslen rodziny wobec
narodu, ktére pojawily si¢ w nauczaniu podczas Wielkiej Nowenny Tysigclecia
w kazaniach kardynatla Stefana Wyszynskiego, jednak w tym miejscu przytocze
tylko kilka najbardziej istotnych dla tych rozwazan. Oto niektére z nich:
»Rodzina to fundament bytu narodowego, budowanie mocy i jednosci narodu
dokonuje si¢ w rodzinie””, ,dla narodu najwazniejsza sila i bastionem jest
rodzina, to w rodzinie, pod sercem matek, kryje si¢ nar6d! (...) Granice narodu
i panistwa ptyna przez kotyski!””’.

Dla Kardynala naréd i rodzina to dwie rzeczywistosci, ktére sa $cisle
od siebie uzaleznione, to dwa okreslone i przypisane czlowiekowi sposoby
realizacji jego istnienia tu na ziemi. Pierwszy sposéb, najbardziej naturalny,
to rodzina, drugi to naréd. Wazne, aby ludzie zdali sobie sprawe z tego, ze
aby nardd byt silny, musi by¢ silna i zdrowa rodzina, aby rodziny byly zdrowe
i silne, nar6d musi da¢ mozliwo$¢, aby takie rodziny w tym narodzie istniaty.
Istnieje wiec biologiczna wspoélnota i wiez miedzy rodzing a narodem, a takze
ich wzajemna sluzba sobie. Brak tej wigezi powoduje straszne skutki dla obu
wspolnot’. Bardzo dobrze ttumaczy to kardynal Stefan Wyszynski: ,,Kto jest
przyjacielem narodu - umacnia rodzing, kto jest wrogiem narodu - niszczy
rodzing””. W innym miejscu méwi On: ,,Kto w jakiejkolwiek formie przyczynia
sie do odchrzedcijanienia narodu, do popierania sekciarstwa, finansowania jego
poczynan rozbijajacych narod, sprzeciwia si¢ jednosci narodu i wyrzadza mu
najgorsza przystuge™.

Rodzice, chrzczac swoje dzieci, powinni zdawaé sobie sprawe z tego, ze
sakrament ten ma wielkie znaczenie spoteczne. Jest on wprowadzeniem nowych
czlonkéw w lud Bozy, to znaczenie teologiczne, jednak nie moze by¢ ono
oderwane od rzeczywistosci, a rzeczywisto$¢ jest taka, ze lud Bozy to konkretna
spoteczno$¢ kulturowa, rodzinna, zawodowa, publiczna. Aby spotecznos¢ ta byla
silna i budowata silny nar6d, musi obra¢ sobie wodza i postepowac jego sladami.
Dla ochrzczonych takim wodzem jest Chrystus - Glowa Kosciota. Jego droga

7> Tenze, ,Sursum Corda”, dz. cyt., Zakopane, 19.08.1957 r., WDz, t. 3, Warszawa 1999, s. 368.

76 Por. tenze, Rodzina Bogiem silna, Jasna Gora, 26.08.1961 r., KPA, t. 9, s. 69.

77 Por. tenze, Rodzina Bogiem silna, Warszawa, 07.05.1961 r., KPA, t. 8, s. 228-229.

78 Por. tenze, Kazania Swigtokrzyskie, Rzym 1976, s. 24.

7 Tenze, Rodzina Bogiem silna, Warka, 07.05.1961 r., KPA, t. 8, s. 228.

8 Tenze, Przekazanie obrazu nawiedzenia z diecezji gdarniskiej do diecezji chetmiriskiej, Gdansk,
23.10.1960 r, KPA, t. 7, s. 188.
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to droga milosci, dlatego tez wszyscy ochrzczeni zobowigzani sg do szerzenia
milosci wokot siebie. Sposobnos¢ do realizacji tego znajdzie sie w codziennym
zyciu rodzinnym, narodowym, publicznym poprzez przyktad, czynna, ofiarng
zyczliwo$¢, przez wytrwalg, rzetelng prace, poprzez stuzbe, poprzez tworzenie
zdrowej, chrzescijanskiej atmosfery.

Gdy rodzice tak postepuja, ich dzieci wzrastaja w optymalnej atmosferze
milosci, prawa, szacunku, patriotyzmu, dzieki czemu s3 one juz od samego
urodzenia wprowadzane w dobry obyczaj i kulture narodu.

Kardynat Stefan Wyszynski w swych naukach poszed! jeszcze dalej, miat On
na mysli nie tylko narod, ale i caly $wiat, o czym $wiadczg stowa: , Kazdy z nas
odpowiada nie tylko za zbawienie wlasne, lecz réwniez w pewnym stopniu za
zbawienie innych ludzi i za wzrost catego Kosciola. Wobec tego swietos¢ i grzech
kazdego ochrzczonego nie s3 wylacznie jego prywatng sprawa. Promieniuja one
na caly lud Bozy i nawet na caly $wiat. Od nas wszystkich wigc zalezy staranie sie
o to, ,aby caly $wiat przepojony duchem Chrystusa i w sprawiedliwo$ci, milosci
i pokoju... cel swoj osiggnal” (KK 36)%.

Aby osiagna¢ tak duzy sukces, obejmujacy narody i caly $wiat, trzeba zwréci¢
sie do rodzicow, bo tylko oni mogg tego dokonaé. Aby mogli oni tego dokonac,
najpierw muszg mie¢ poczucie odpowiedzialnosci za swg wiare i wiare swoich
dzieci. Powinni dba¢ o to, aby ich dom stal si¢ miejscem modlitwy i pilnowac,
»by nie zarosty $ciezki miedzy domem a $wiatynig” Rodzina tez powinna
promieniowa¢ duchem zdrowej rodzinnos$ci, co jest wynikiem starannego
zachowania warto$ciowych zwyczajow, a takze owocem mito$ci chrzescijanskiej
i mitosci ku narodowi®?. Matki i ojcowie postawa swojg muszg dawa¢ dowod
wielkiej madro$ci i madrej polityki narodowej, ktdéra ,,umie pokornie wsiewaé
ziarno w pole i zbiera owoc z zycia rodzinnego”. Kardynal Stefan Wyszynski
moéwit do rodzicéw: ,,Musicie pokaza¢, ze rozumiecie, iz nar6éd rodzing zyje
i przedluza swoj byt”®. Dlatego tez ognisko domowe maja oni uswiecaé
nieustannie tak, aby bylo miejscem szacunku, mitosci, a takze odpoczynku®.

Jak wynika z powyzszych rozwazan, rodzina i nardéd to nierozlaczne
spolecznosci ludzkie, ktére wobec zewnetrznych zagrozen nieustannie musza
by¢ poddawane pedagogii Bozej i ludzkiej. Jest to trudne zadanie, ktéremu -
dzieki tasce Bozej — najlepiej mogga sprosta¢ rodzice. Oni to, dzigki sakramentom
chrztu i malzenstwa, a takze z racji powierzonego im przez samego Boga

81 Por. tenze, Na tysigclecie chrztu Polski, Wielka Sobota 1966 r., KPA, t. 22, s. 481.

82 Por. tenze, List Pasterski, Jasna Gora, 03.09.1959 r, KPA, t. 5, s. 372-376.

% Tenze, Rodzina Bogiem silna, Warka, 07.05.1961 r., KPA, t. 8, s. 229.

8 Por. tenze, Rodzice! Nadeszta Wasza godzina, Jasna Géra, 15.08.1961 r., KPA, t. 9, s. 39.



166 Ks. Adam Skreczko

ojcostwa i macierzynstwa, moga najlepiej podja¢ si¢ tego zadania, to znaczy
wychowania nowych czlonkéw rodziny, spoteczenstwa i §wiata.

Dom rodzinny, czesto bez swiadomosci rodzicéw, jest wlasnie pierwsza
szkolg obyczajow. Rodzice muszg wiedzie¢, ze ich obowigzkiem jest da¢ zycie,
ale takim samym obowigzkiem jest przygotowac to zycie do zadan spotecznych
i obywatelskich. Rodzina, gdy jest tego swiadoma, potrafi to najlepiej. W takiej
rodzinie dziecko uczy sie, co znaczy hierarchia obowiazkdéw, co znaczy stucha¢
rodzicéw, pomagaé rodzenstwu, ustapi¢ rodzenstwu, podzieli¢ si¢, milowaé
sie itp. Rodzina jest tez najlepsza szkola pracy i oszczednosci®. Wazne, aby
w rodzinach polskich wychowanie byto Boze, to znaczy, aby dzieci zdobywaly
cnoty, bez ktérych nie da si¢ utrzymac zycia spotecznego w pokoju®.

Kardynal Stefan Wyszynski dawal jeszcze inng wskazéwke rodzicom,
aby umieli dobrze wprowadzi¢ swe dzieci w zycie narodu; moéwil do nich:
sWychowujcie swoje dzieci w zasadach zdrowej ascezy, by umialy przezwyciezy¢
sie i znosi¢ przeciwnosci zyciowe w duchu wiary”¥. Przy tym wspominatl tez
o tragicznym obyczaju, z ktérym nalezy walczy¢ — o alkoholizmie. W Polsce czesto
sie zdarza, ze alkoholicy nabieraja pociagu do picia juz w domu rodzinnym. To
jest tragiczne tym bardziej, Ze najczesciej rodzice sg ztym przykladem. Przy tej
okazji kardynatl Stefan Wyszynski nawotywal, aby zaprowadzi¢ nowy zwyczaj w
domu i nie czgstowac alkoholem gosci z okazji przyjecia sakramentu $wietego®.

Inng, bardzo wazng kwestia, podjeta przez kardynata Stefana Wyszynskiego,
jest tradycja. W jednym z kazan moéwitl: ,Jesli nie chcemy zosta¢ narodem
anonimowym, bez wyrazu, bez kolorytu - niemal bez dziejéw, musimy
uszanowaé tradycje™®. Mowil tez, ze wigze si¢ ona z wolg trwania i jest
najpotezniejszym tworzywem narodu. Przy tym zwracal uwage na zasadniczy
element tradycji i bogactwo kultury narodowej, ktérym jest umitowanie pracy.
Przy tej okazji wskazywal On, ze Chrystus trwajacy jest nie tylko sztandarem
tradycji, ale jest zarazem sztandarem wychowania dobrej woli i pielegnowania
tradycji, jako podstawowego tworzywa dla kultury narodowej. Rodzice maja
uczy¢ swe dzieci od Chrystusa szacunku dla przeszlosci, a takze tego, aby
bacznie wygladaly w przysztos¢, ku ktérej ida™.

% Por. tenze, Rodzina Bogiem silnal, Jasna Gora, 26.08.1961 1., KPA, t. 9, s. 71.

% Por. tenze, ,,Sursum Corda..”, Zakopane, 19.08.1957 r., WDz, t. 3, Warszawa 1999, s. 368.

8 Tenze, Wezwanie do trzezwosci, List Episkopatu Polski, 28.02.1956 r., KPA, t. 19, s. 273.

% Por. tamze, s. 272.

% Tenze, Kto mnie wyzna przed ludZmi, tego ja wyznam przed Ojcem moim..., Warszawa, 21.11.
1962 r., KPA, t. 12, 5. 162.

% Por. tamze.
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Na zakonczenie tych rozwazan o narodzie pragne powtérzy¢ za kardynatem
Stefanem Wyszynskim: ,Jaka jest rodzina domowa, taka tez bedzie rodzina
ojczysta — Nardd. Jesli rodzina domowa bedzie zwarta, to bedzie zwarty
i Naréd, jesli rodzina domowa bedzie rodzi¢ zywych, to i Nardd bedzie zyl™'.
Stowa te uswiadamiajg, jak wazna role moga odegra¢ rodzice w ksztaltowaniu
narodu i $wiata, odpowiednio formujac swe dzieci. Gdy rodzice to zrozumieja
i beda w odpowiedzialnosci przy wspolpracy z Bogiem realizowaé swe zadanie,
woéwczas narody na $wiecie nie beda musiaty zy¢ w nieustannej trwodze o pokdj
- pok¢j ziemski, ale i ten nadprzyrodzony.

2.3. Wychowanie do zywej wiary

»Zycie, ktéorym Bog obdarza czlowieka, jest czym$ wiecej niz tylko
istnieniem w czasie. Jest dazeniem ku pelni Zycia; jest zalazkiem istnienia,
ktére przekracza granice czasu: bo dla niesmiertelnosci Bég stworzyt czltowieka
- uczynil go obrazem swej wlasnej wiecznosci” (EV 34).

Wychowanie chrzescijanskie zmierza wiec do stopniowego wprowadzania
w te tajemnice, dzigki czemu powinna za tym i$¢ stopniowa przemiana osobista,
wyrazajaca si¢ coraz wieksza swiadomoscia wiary i powotania, oddaniem chwaty
Bogu Ojcu, oraz $wiadectwem zycia i nadziei (por. DWCH 2).

Specyficzny charakter wychowania chrzescijanskiego wynika z jego
powigzania z Chrystusem i Kosciolem. Zbawiciel jest punktem wyjscia i dojscia
w dzialalno$ci wychowawczej dla rodzicéw chrzescijanskich. Takze ideal
wychowania jest chrystocentryczny, gdyz polega na ksztaltowaniu cztowieka
odkupionego przez Chrystusa tak, aby stal si¢ na miare Chrystusa.

Przy tym bardzo wazna jest pami¢¢ o godnosci i wolnosci oséb, ktére
uczestnicza w dziele wychowania, aby mogly w zgodzie z prawda osiagna¢
stan dzieci Bozych. Koniecznym zatem warunkiem pelnego wychowania
mlodego czlowieka do relacji z Bogiem jest zagwarantowanie wolnosci
wszelkim dzialaniom ku temu zmierzajgcym. Nieodzownos$¢ tego widzi
soborowa deklaracja: ,,Kazdej rodzinie jako spofecznosci cieszacej si¢ wlasnym
i pierwotnym prawem, przystuguje uprawnienie do swobodnego organizowania
zycia religijnego w ognisku domowym pod kierunkiem rodzicéw. Rodzicom za$
przystuguje prawo do tego, aby wedtug wlasnych swych pogladéw religijnych
rozstrzygali, jaki rodzaj nauczania religijnego ma by¢ udzielany ich dzieciom.
Dlatego wladza cywilna powinna uzna¢ prawo rodzicow do wybierania
naprawde swobodnego szkol lub innych srodkéw wychowania. Naruszane sa

! Tenze, Do meskiej mlodziezy akademickiej, Warszawa, 07.05.1958 r., KPA, t. 4, s. 203.
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réwniez prawa rodzicow, jesli zmusza sie dzieci do uczeszczania w szkole na
wyklady, ktére nie sa zgodne z przekonaniem religijnym rodzicéw, albo jesli
sie narzuca jedyny system wychowania, z ktérego calkowicie usunigta zostaje
formacja religijna” (DH 5). Jakze znamienne stowa wobec sytuacji w naszym
kraju w okresie prymasostwa Kardynata Wyszynskiego i w czasie Wielkiej
Nowenny.

W wychowaniu mlodego czlowieka do zywej wiary postawa wyjsciowa
ma by¢ otwarcie, gotowos¢ do nawigzania dialogowego kontaktu z Bogiem,
uwienczonego personalnym spotkaniem. We wspolczesnej mysli teologicznej
bardzo mocno akcentuje si¢ zdolnos¢ osoby do bycia w relacji, a takze do
przekraczania siebie. Te cechy charakterystyczne tylko dla cztowieka stanowia
wlasnie podstawe dialogu miedzy Bogiem a czlowiekiem. W momencie, kiedy
czlowiek przekracza samego siebie i jest w stanie powiedzie¢ Bogu - Ty, osoba
ludzka doswiadcza najpelniej swojej godnosciiwarto$ci®”. Cata historia zbawienia
to wcigz nastepujace po sobie spotkania Boga z ludzmi, dlatego spotkanie
z Bogiem mozna uzna¢ za kierunek podstawowy wychowania chrze$cijanskiego.
W wychowaniu powinny znalez¢ miejsce takie kategorie egzystencji czlowieka,
jak: spotkanie, dialog, autentyczne zaangazowanie®.

Rodzice chrzedcijaniscy, na podstawie przyjetego chrztu, wiaczeni sa
wwielka rodzine Kosciota, przez to powinni pelni¢jego zbawcza misje, przekazang
im przez Chrystusa. W misji tej czolowe zadanie rodzicow to obowigzek
religijnego wychowania swoich dzieci, o czym kardynal Stefan Wyszynski
wielokrotnie przypominal w swoim nauczaniu. Rodzina ma stac si¢ ,domowym
Kosciotem”, ma realizowa¢ krélestwo Chrystusa wérdd swoich cztonkéw przez
religijne wychowanie swoich dzieci. Prawde t¢ dostrzegamy ponownie, $ledzac
stowa kardynala Stefana Wyszynskiego w jednym z jego przemoéwien. Nauczat
on w nich, ze wzigte z Boga zycie dzieci musi by¢ skierowane ku samemu
Bogu tak, by poznaly w Nim nowego Ojca i Syna, ktérego On nam postal.
Sumienia dzieci rodzice tak powinni ksztaltowac, by wierne krzyzowi ,,chodzity
w $wiatlach ewangelii, w ramionach Ko$ciota po ziemi ojczystej.” Dalej kardynat
Stefan Wyszynski wzywal, by w rodzinach stworzy¢ §rodowisko wszechstronnej
formacji duchowej, moralnej, obywatelskiej i religijnej dla dzieci. ,,Bég musi
czu¢ sie dobrze w waszych rodzinach, wéréd waszych i swoich dzieci”. Bog,
ktory staje miedzy rodzicami i ich dzie¢mi, pragnie, by rodzina byta ,,Bogiem
silna”. Pragnie zwigza¢ czlonkéw rodziny wzrastajacymi wiezami milosci. Przez

%2 Por. . Kielech, Moralne przestanie Apelu Jasnogorskiego, w: Przez akt oddania do zawierzenia
Maryiw Trzecim Tysigcleciu, Z. S. Jablonski, J. Pach (red.), Czgstochowa 2004, s. 193.
% Por. A. Skreczko, Wychowanie chrzescijarnskie, SMR, s. 479-480.
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to rodzice majg mozliwos¢ stworzenia z rodziny domu Bozego, ,,bramy niebios”,
prawdziwej szkoly religijnego uczestnictwa w szkole: Bog Ojciec - Jego dzieci®.

Dziecko, uczestniczac w zyciu liturgicznym Kodciola, tym samym
uczestniczy w pelnym zyciu Kosciola, czyli w mistycznym ciele Chrystusa.
Wrasta ono w lud Bozy i osiaga pelni¢ swoich przezyc¢ religijnych.

Aby tak mogto by¢, duza odpowiedzialnos¢ spoczywa na rodzicach, gdyz
to oni dokonujg wprowadzenia dziecka w liturgie $§wigta. Dzieje si¢ to najpierw
poprzez chrzest dziecka, a potem poprzez wspdlng modlitwe rodzinng. Modlitwa
rodzinna to liturgia rodzinna, ktéra ma przygotowa¢ do modlitwy osobistej*.
Jak jest to wazne, wskazujg stowa kardynata Stefana Wyszynskiego, powtarzane
przez niego niejednokrotnie: ,Niech cala rodzina na kolanach codziennie
powtarza: Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi Swietemu. Uczcie si¢ wzajemnie
prawd wiary, uczcie si¢ Jezusa”. Jezus ma by¢ tez obecny w rodzinach przez
znak krzyza, Ewangelie, katechizm. W ogole cate zycie rodziny powinno by¢
wypelnione Bogiem tak, jak w Rodzinie Nazaretanskiej. Bedzie tak zapewne, gdy
rodzice beda pamigta¢, ze Bog mieszka nie tylko w $wiatyni, ale w nich samych
i w ich dzieciach. Rodzice s wiec ,nosicielami” Tréjcy Swietej i majg wnosié
Ja poprzez taske uswiecajaca w codzienne zycie domowe. To kosciot dat im te
taske, przypominat kardynat Stefan Wyszynski, w sakramencie matzenstwa, aby
obdzielali Bogiem siebie, swoje dzieci i cale zycie domowe®.

Dzigki liturgii domowej dziecko zostaje wprowadzone w liturgie koscielng.
Osrodkiem tejze liturgii jest uczestnictwo we Mszy $wietej. Rodzice powinni
wprowadza¢ swe dziecko do uczestniczenia w eucharystii poprzez wyjasnienie
dziecku, czym Msza $wigta jest, jakie ma znaczenie, a takze poprzez wilasny
przyktad systematycznego i poboznego uczestnictwa w tej $wietej ofierze. Aby
bylo to mozliwe, rodzina chrzescijanska musi systematycznie uczestniczy¢
w zyciu sakramentalnym.

Kardynal Stefan Wyszynski, nauczajac rodzicéw, co maja robi¢, aby
wprowadzi¢ swe potomstwo do zywej wiary Kosciola, szczegélne miejsce
poswiecit matkom. Moéwil bezposrednio do nich, ze jakkolwiek Kosciél nie
dat kobietom pelni¢ obowiazkéw kaplanskich, to jednak upowaznit je podczas
sakramentu malzenstwa do specjalnej misji nauczania swoich dzieci. Zwrdcit
uwage, ze to matki sg pierwszymi nauczycielkami religii, one ,,ucza swe dzieci
znaku krzyza $wietego. One sktadajg te niezgrabne raczki do paciorka podnoszac
serce ku gorze, mowia o »Bozi«, ktdra jest gdzie§ daleko i patrzy w serduszko,

% Por. tenze, Rodzice! Nadeszta Wasza godzina, Jasna Géra, 15.08.1961 r., KPA, t. 9 s. 38.
% Por. A. Skreczko, Wychowanie do zycia w Kosciele, SMR, s. 482.
% Por. S. Wyszyniski, Lud Bozy, zyjgcy Laskg uswiecajgcg, Jasna Gora, 16.08.1958 r., KPA, t. 4, s. 305.
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one pierwsze ucza zgina¢ kolana dziecigce, ktére pozniej beda si¢ zginaly
u oltarza Panskiego™”.

Zwrocil jednak uwage przy tym, ze i ojcowie sg takze odpowiedzialni za
~wprowadzanie do zywej wiary”. Maja oni by¢ na wzor $w. Jézefa odpowiedzialni
za fad nadprzyrodzony w swej rodzinie. Wazne tez, aby wspdtpracowali z ojcami
duchownymi, udzielali si¢ nie tylko w zyciu rodzinnym i spolecznym, ale takze
w zyciu parafialnym®.

Kardynat Stefan Wyszynski jeszcze w innym miejscu pozostawil wskazowki
rodzicom co do wychowania swoich pociech w wierze. Moéwil, ze rodzice
powinni pilnowa¢ swe dzieci, aby regularnie uczeszczaly na katecheze, powinni
sprawdzac ich postepy, utrzymywac¢ kontakt z katechety, powinni sami bra¢
udziatl w spotkaniach katechetycznych. W wychowaniu mtodszego potomstwa
powinni zasiegna¢ pomocy u starszych synéw i corek, a takze powinni
przypominaé¢ obowigzek rodzicow chrzestnych w religijnym wychowywaniu
swych pociech®.

Rodzice powinni wigc wskazywaé dzieciom droge do Boga i ulatwiaé
poznanie Ojca Niebieskiego. Rodzice sg tez odpowiedzialni za to przed samym
Bogiem, Kosciolem, wlasng rodzing, narodem, a takze przed samymi dzie¢mi.

Na zakonczenie warto przytoczy¢ stowa kardynata Stefana Wyszynskiego,
wypowiedziane w sierpniu 1960 r.: ,Najmilsi, dzieci wasze sa darem Boga
Ojca, ktoéry zaufal wam, ze to, co Boze doprowadzicie z pomoca Kosciola
Chrystusowego do Boga. W tym celu otrzymaliscie od Ko$ciota, w chwili
zawarcia malzenstwa sakramentalnego postannictwo kanoniczne do nauczania
waszych dzieci prawd wiary $wietej. Chrystus Pan wzmocnil to postannictwo
prosba do was skierowang: »Dopuscie Dziatkom przychodzi¢ do mnie, a nie
wzbraniajcie im: takich jest bowiem Krélestwo Boze« (Lk 18, 16)”'%.

2.4. Przygotowanie do zycia w rodzinie

Malzenstwo i rodzina to powolanie. Jest to zarazem najbardziej powszechna
droga realizacji ludzkiego zycia zadanego przez Boga. Wazne, aby mtodzi majacy
zawrze¢ sakrament malzenstwa zdawali sobie sprawe z doniostosci zadania,
ktérego chcy si¢ podjac.

7 Tenze, Z okazji poswiecenia seminarium duchownego, Gdansk, 04.01.1958 r., KPA, t. 4, s. 20.

% Por. tenze, Do Kaptanow i Mezéw katolickich, Jasna Géra, 26.08.1959 r., KPA, t. 5, s. 365-366.

% Por. tenze, Oredzie Biskupéw Polskich do kaptanow i wiernych o prawie do nauczania religii,
22.09.1963 1., t. 15, 5. 238.

1% Tenze, Wezwanie do Rodzicow katolickich w sprawie nauczania religii w szkotach, 08.1960 r., KPA,
t.7,s.69.
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Aby dobrze zrozumie¢ powotanie do malzenstwa i rodziny, potrzebna jest
ogromna praca, gdyz jest to dlugotrwaly proces zaczynajacy sie juz w lonie
matki. Rodzice w procesie tym odgrywaja fundamentalng role; poza nimi wazne
sg tez kontakty z rowiesnikami, modele ukazywane przez srodki spotecznego
przekazu, a takze oddziatywanie placéwek wychowawczych.

Przygotowanie do przyszlego zycia malzenskiego jest przede wszystkim
zadaniem rodziny. A przygotowanie to zaczyna si¢ juz w chwili, gdy dziecko jest
w okresie prenatalnym. Wtedy, gdy rodzice pelni milosci i akceptacji dziecka,
ktére ma przyj$¢ na $wiat, czekaja z utgsknieniem, nastepuje pierwszy etap,
bardzo wazny dla tego dziecka.

Nastepnie poprzez przyklad wlasnej mitosci rodzice oddzialuja na wlasne
dzieci od ich narodzenia do okresu dojrzalosci. Przekazuja im wzory rol
malzenskich i ksztalttuja ich obraz wigzi matzenskiej.

Od rodzicéw zalezy, jaka wizje meskosci i kobiecosci beda mialy ich dzieci.
Bardzo waznym czasem w tej kwestii jest okres dojrzewania dziecka. Ten okres
ma szczegélne znaczenie dla prawidlowego funkcjonowania w malzenstwie.
Nie jest obojetne, jaka koncepcje cztowieka i plciowosci przyjmie wtedy miody
czlowiek!'"'.

Kardynat Stefan Wyszynski o tym wszystkim nauczal w swoich kazaniach.
Moéwil do rodzicéw: ,Rodzina stworzona jest na obraz i podobienstwo
czlowieka, cialo musi by¢ w niej podporzadkowane duchowi’'®. Pragnat,
aby rodzice najpierw sami u$wiadomili sobie, czym jest rodzina, aby potem
odpowiednio mogli ksztaltowaé swe dzieci. Dlatego tez tlumaczyl, ze rodzina
ma by¢ prawdziwym ogniskiem domowym, u$wieconym miejscem szacunku
i milodci, a takze odpoczynku'®.

Rodzice muszg zrozumie¢ tez, jak olbrzymie znaczenie dla rodziny ma
religijna czystos¢ i skromnos$¢. Uwazal, ze rozne srodowiska moga tatwo
zniszczy¢ mlodziez, jesli si¢ jej nie da Ducha Bozego i jesli jej si¢ nie wychowa
w duchu skromnosci. Apelowal wrecz do rodzicéw o skromno$é obyczajow.
W jednym z kazan mowil: ,Ojcowie kochani! Pragne w szczegdlny sposdb
zaapelowa¢ do waszej dojrzalosci i znajomosci zycia. Nie lekcewazcie sobie
sktonnosci dzisiejszej mlodziezy, niekiedy w sztuczny sposob podnieconych do
nieskromnodci i swobody obyczajow, swobody w ubiorach, w zachowaniu si¢
i postepowaniu badzcie pod tym wzgledem bardzo wymagajacy do swoich corek,
bo to sg przyszte matki Narodu™'*. Czyste matki, nauczal, mozna wychowac

191 Por. A. Skreczko, Wychowanie do zycia w rodzinie, SMR, s. 483-484.

192 S, Wyszynski, Materia i duch w dloniach Boga, Bydgoszcz, 11.09.1960 r., KPA, t. 7, s. 86.
19 Por. tenze, Rodzice nadeszta wasza godzina, Gniezno, 15.08.1957 r., WDz, t. 3, s. 353.

14 Tenze, Do kaptandow i mezow katolickich, Jasna Gora, 26.08.1959 r., KPA, t. 5, s. 361-362.
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nie na plazy, nie w kinie, nie w rozwiazlej prasie i literaturze, tylko w czystej
i chrzescijanskiej rodzinie.

Synowie powinni widzie¢ w matce ideal, ktéry pdzniej beda chcieli odnalez¢
u swoich narzeczonych. Na matkach spoczywa jeszcze inne wyzwanie; tyle czci
beda mieli dla wlasnych zon synowie, ile zdola jej zdoby¢ dla siebie matka.
Kardynat Stefan Wyszynski apelowal, aby cala rodzina wiec wytezyla wszystkie
sily, aby nie wpuszczata do domu rozwiaztych ludzi, aby nie gromadzila obrazéw
i ksiazek propagujacych rozwigztos¢. Nawolywal do walki z rozwigzloscia
publiczng i domowa, z niewierno$cia malzenska, z wystepnym stowem itp.'?

Rodzice maja tez jeszcze inne wazne zadanie, tj. ksztaltowaé ciala swych
corek do zadan, ktére Opatrzno$¢ wyznacza kobiecie. Potrzeba do tego wiele
czasu, szacunku, akceptacji, poznania wlasnego organizmu'®.

Kardynal Stefan Wyszynski méwit tez do ojcéw, aby ci nie tylko dbali
o swe corki, przyszle matki, ale takze o swych synow, przysztych ojcéw rodzin.
Apelowal, aby juz od poczatku uczyli swych synéw udzialu w zyciu rodzinnym,
aby uczyli ich oszczednosci, trzezwosci, pracowitosci — ,to cnoty wybitnie
rodzinne”'”’.

Wychowanie do zycia w rodzinie polega gléwnie na ksztaltowaniu
prawidlowej koncepcji miloéci. Rodzice majg tu ogromng role do spelnienia
nie tylko poprzez ttumaczenie, ale gtéwnie poprzez wlasny przyktad. Dziecko
powinno widzie¢, ze milo$¢ to rozwdj, ktéry wydobywa dobro. Milos¢ to
dawanie i zarazem przyjmowanie drugiej osoby jako daru. Rdwnoczesnie trzeba
jednak uwrazliwi¢ mlodych, ze gdy si¢ kocha, nie mozna przywlaszcza¢ sobie
osoby i traktowa¢ jej przedmiotowo. Jak nauczal Karol Wojtyla, wazne, aby
rodzice od poczatku uswiadamiali swym dzieciom, ze zadna osoba nie moze
by¢ traktowana przez drugg osobe jako srodek do celu. Ta elementarna zasada,
ze czlowiek nie moze by¢ $rodkiem dzialania, jest wykladnikiem naturalnego
porzadku moralnego i zawsze powinno si¢ o niej pamietac'®®. Najlepiej, gdy dzieci
wzrastajg w atmosferze czystej mitosci rodzinnej, gdzie rodzice i rodzenstwo
moga od poczatku si¢ wzajemnie obdarowywac tym cennym darem.

15 Por. tenze, Wypetniamy Jasnogorskie Sluby Narodu, Jasna Géra 1957, s. 86.

1% Por. tenze, Wezwanie z Jasnej Gory do dziewczgt polskich, Jasna Gora, 01.06.1958 r., KPA, t. 4,
s. 251.

197 Por. tenze, Do kaptanéw i do mezéw katolickich, Jasna Gora, 26.08.1959 r., KPA, t. 5, s. 363.

19 Por. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 29.
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3. Sposoby oddzialywania wychowawczego w rodzinie

Praca wychowawcza rodzicéw to proces, ktory dzieki milosci pomaga
czlowiekowi stawal si¢ coraz bardziej czlowiekiem, wprowadza go coraz
glebiej w prawde, ksztaltuje w nim coraz wigkszy szacunek dla zycia,
wychowuje go do prawidiowych relacji miedzyosobowych (EV 97). Cho¢ jest
to bardzo trudne zadanie, to jednak rodziny katolickie otrzymujg od samego
Boga pomoc w postaci sakramentéw $wietych. Dzigki temu dla nich aspekt
wychowania jawi si¢ w kategorii powolania. Jest to zupelnie inne podejscie
do sprawy niz proponujg swieccy pedagodzy. Wychowanie nie jest widziane
tylko jako skuteczne techniki ksztaltowania ludzkiej osobowosci. Tu cztowieka,
a konkretnie dziecko, nie traktuje si¢ przedmiotowo, tu przede wszystkim liczy
sie osoba. Aby wyrobi¢ w sobie takie personalistyczne podejscie, rodzice musza
zy¢ sakramentami, stucha¢ nauczania Kosciofa i dobrych pedagogow. Jednym
stowem, rodzice katoliccy musza zy¢ Bogiem, bo kto nie zyje Bogiem ,zyje
»wedlug ciala«, odczuwa on prawo Boze jako ci¢zar, wiecej — jako zaprzeczenie,
a w kazdym razie ograniczenie swojej wolnoséci. Kto za$ ozywiany miloscia,
»postepuje wedltug ducha« i pragnie stuzy¢ innym, znajduje w prawie Bozym
pierwsza i niezastgpiona droge czynnego okazywania miloéci, dobrowolnie
wybranej i przezywanej (VS 18). Muszg tez wlozy¢ w to wilasny wysilek, od
ktérego bedzie zaleze¢ efekt wychowawczy ich dzieci. Bedzie wiec teraz mowa
o oddzialywaniu na dziecko wlasng postawg, o ukazywaniu mu odpowiednich
wzoréw, a takze o odpowiedniej motywacji, ktéra warto zastosowa¢ podczas
procesu wychowawczego.

3.1. Wlasna postawa

Rodzice, aby byli odpowiednim wzorem dla swoich dzieci, powinni
pracowa¢ nad wlasng postawa. Musza wychowywac¢ nie tylko swoje dzieci, ale
i siebie nawzajem, muszg oddzialywac na siebie jako ochrzczeni w Kosciele
Chrystusa i zjednoczeni przez sakrament malzenstwa.

W historii Kosciola zagadnienie dobrego przykladu, wzoru ze strony
wychowawcy poruszyl po raz pierwszy Pius IX. Moéwil on, ze brak tego
moze przyczyni¢ si¢ do zlego wychowania. W innym dokumencie, piszac
o wychowawczym postannictwie Kosciota, podkreslal ze powinno ono by¢
wykonywane przy pomocy przykladu i stowa. Nastepnie Pius XI, piszac
o koniecznosci dawania dobrego przykfadu przez osoby wychowujace, mial
na wzgledzie przede wszystkim rodzicoéw. W swoim tak waznym dokumencie
Divini illius Magistri pouczal, aby rodzice wychowujac dzieci pod wzgledem
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religijnym, moralnym i obywatelskim, stosowali najlepsze metody, a nade
wszystko przyklad $wietosci wlasnego zycia.

Niektoére wypowiedzi Piusa XII i Jana XXIII zwracajg réwniez uwage na
role przykladu rodzicéw w wychowaniu dzieci i podkreslaja jego wyjatkowy

wplyw!®,

W czasach nam blizszych Magisterium Ko$ciota dostrzega niezastagpiong
role wlasnego przykladu rodzicow w rozwoju wiary u dzieci: ,Na mocy
postugi wychowania rodzice, poprzez przyklad wlasnego zycia, sg pierwszymi
glosicielami Ewangelii wobec dzieci” (FC 39). Przyklad, wlasna postawa s3 tez
nieodlgczne w wychowaniu seksualnym dzieci, w wychowaniu do czystosci,
ktére to migdzy innymi starania Prymas Wyszynski widzial jako obrone¢ przed
bezboznictwem mltodego pokolenia. ,,Dobry przykltad rodzicéw i ich zdolnosci
kierownicze sg istotne dla wzmocnienia formacji ludzi mlodych do czystosci.
Matka, ktora odnosi si¢ z szacunkiem do powotania macierzynskiego i swojego
miejsca w domu, bardzo pomaga do rozwoju u wlasnych cérek cech kobiecosci
i macierzynstwa, a wobec synow daje przyktad jasny, mocny i szlachetny kobiety.
Ojciec, ktérego postepowanie jest przenikniete stylem godnosci meskiej (bez
popadania w przesade), bedzie pociagajacym wzorcem dla synéw i natchnie
szacunkiem, podziwem i poczuciem bezpieczenstwa corki™*.

W nauczaniu kardynata Stefana Wyszynskiego niezwykle istotna byla
kwestia wzoru, wlasnej postawy rodzicéw w wychowaniu dzieci. Zglebial on ten
temat niejednokrotnie w swoich kazaniach.

W jednym z nich moéwil, ze zasada wychowania jest zasada zycia
w prawdzie. Nie chodzi o to, by zna¢ i glosi¢ prawde, ale by by¢ niejako prawda,
aby zy¢ wedlug niej. Jak wazna dla niego byla postawa zycia w prawdzie, a nie
tylko nauczanie o niej, odczytujemy ze stow: ,Musimy si¢ przede wszystkim
mlodziezy naszej w prawdzie okazaé, abysmy zyciem posiedli prawo gloszenia
i uczenia prawdy, do czego jestesmy przeciez w sumieniu z tytulu postannictwa
naszego wychowawczego zobowigzani”™'''. W innym kazaniu kardynal Stefan
Wyszynski moéwit o tym, ze aby glosi¢ prawde slowem, trzeba rodzi¢ ja
z czystego i przygotowanego serca''’. Dalej, zdaniem Kardynata, Duch prawdy
ewangelicznej pomoze rodzicom w tym, aby stworzyli w zyciu swoim i tych,

19 Por. S. Dziekonski, Wychowanie w nauczaniu Kosciota, Warszawa 2000, s. 104-112.

110 Papieska Rada ds. Rodziny, Ludzka plciowos¢: prawda i znaczenie, Rzym 1995, n. 59.

S, Wyszynski, Do katolickich wychowawcow i nauczycieli, Jasna Gora, 19.04.1959 r., KPA, t. 5,
s. 120.

12 Por. tenze, Do pisarzy i pracownikow literatury, Jasna Gora, 04.05.1958 ., KPA, t. 4,s. 171.
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ktérych wychowuja jedno zycie, a zwalczyli w sobie zycie podwdjne. Aby tak
mogto by¢, musza oni codziennie zglebia¢ lekture Pisma $wietego'".

Rodzice bedg oddzialywa¢ pozytywnie wlasng postawa, gdy przyjma jeszcze
inng zasade. Jest to zasada jednoczenia w milosci i dobroci, o czym kardynat
Stefan Wyszynski méwil tymi stowami: ,Trzeba przenikna¢ cale swoje zycie
osobiste, rodzinne, spoteczne, zawodowe, religijne i nieustannie pytac siebie: czy
na kazdym odcinku mamy ducha jednoczenia w mifosci?”''*. Mito$¢ ta musi by¢
ofiarna. Nie jest ona tatwa, musi przeciwstawiac si¢ egoizmowi, matodusznosci
i wygodnictwu'".

W innym miejscu Kardynal zapisal, ze czasem jest tak, iz musze dawa¢
wiecej niz mam. Musz¢ wigc nieustannie przekraczac siebie. Jest to trudne, lecz
w pelni chrzedcijanskie. ,Dajemy z siebie ponad miare naszych mozliwosci.
Wyciagamy sie jak gdyby z siebie, unikajac przez to »skurczu« psychicznego,
ktory nas zatrzymuje przy sobie. Rozszerzamy swoj stosunek do otoczenia. Wtedy
prostuje sie nam twarz, a nasze spojrzenie na innych ludzi jest tagodne, pogodne
ijasne”''s. Milo$¢ ta da owoce w trzezwosci, skromnosci, czystosci, pracowitosci
i oszczednosci. Sg to cnoty, ktdre przejma dzieci od swoich rodzicow, gdy beda
w nich wzrasta¢'"’.

Rodzice tez powinni pracowa¢ nieustannie nad wlasng relacja mitosci.
Mitos¢ jest obustronnym obowigzkiem malzonkéw. Maja oni dba¢ o to, by byla
to milos¢ taka, jaka darzy Chrystus swa Oblubienice — Kosciot.

Aby rodzice mogli da¢ pozytywne $wiadectwo swym dzieciom, kardynat
Stefan Wyszynski zwracat ich uwage na wiernos¢. Mowil: ,Wzajemne wspoétzycie
obowigzuje i wtedy, kiedy zalety ciata juz nie pociagaja; zalety duszy i jej charakter
chrzescijanski musza Was wzajemnie przy sobie utrzymac”™'®.

W innym miejscu méwil o wzorcu cierpliwosci i 0 wzajemnym szacunku
malzonkéw. Zachowanie tych cnét $wiadczy o dojrzalodci, jest znakiem
zrozumienia zycia i siebie. Przypominal tez, ze nieustannym towarzyszem
ludzkiego zycia jest cierpienie. Wazne, aby rodzice pojeli to cierpienie jako
ofiare, aby zrozumieli, iZ jest ono koniecznym elementem udoskonalania
i u$wiecania'®’.

' Por. tenze, Do katolickich wychowawcéw i nauczycieli, Jasna Goéra, 19.04.1959 r., KPA, t. 5,
s. 121.

114 Tamze, s. 121.

!5 Por. tenze, List Pasterski Biskupéw polskich, 10.01.1965, KPA, t. 19, s. 103.

16 Tenze, Kimze jest czlowiek..., Warszawa 1987, s. 113.

17 Por. tenze, List Pasterski, Jasna Gora, 03.09.1959 r., KPA, t. 5, s. 371.

18 Tenze, Rodzice! Nadeszta Wasza godzina, Jasna Gora, 15.08.1961 r., KPA, t. 9, s. 35.

119 Tamze, s. 35-36.
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Abywychowanie przyniosto pozytywne skutki, konieczne jest wspotdziatanie
dwojga i wzajemna pomoc. Musi by¢ nie tylko zewnetrzna harmonia
wspoldziatania dwojga, ale wewnetrzna, duchowa, moralna i religijna'®.

Do tego wszystkiego w swych kazaniach dodawal, ze za wiele si¢ mowi
o obowigzkach zZon wobec mezdéw, a za malo o obowigzkach mezéw wobec
zon. Uwazal, ze ojcowie muszg takze poczu¢ odpowiedzialnos¢ za wychowanie
swoich dzieci. Apelowal do rodzicow tymi stowami: ,Nie wystarczy $wieta
matka, musi by¢ i ojciec uswigcony”'.

Powyzsze rozwazania $wiadcza o tym, ze najpierw rodzice muszg sami
od siebie wymagaé, aby potem wymaga¢ od swych dzieci. Powinni oni
w zwigzku z tym czyni¢ rzetelny rachunek sumienia z tego, jak cenili dar
zycia, jak wychowywali swe dzieci, jak wypelnili powolanie do malzenstwa
i rodzicielstwa. Rachunek sumienia ma pomoéc im w weryfikacji swych biedow.
Najlepiej, jezeli bedzie to rodzinny rachunek sumienia'*.

Na koniec warto doda¢ otuchy rodzicom, zeby robili, co w ich mocy i nie
podupadali na sitach. Jezeli jednak beda czuli sie zbyt stabi, wtedy powinni
przypomnie¢ sobie, ze zawsze moga zwrdci¢ sie o pomoc w tej kwestii do
najlepszej wychowawczyni - Maryi. Ona na pewno nie odméwi im swej
pomocy'”. Kardynal Stefan Wyszynski przypominal, ze kazdy z rodzicow
w sakramencie malzenstwa zostal napelniony nowag silg, dzieki ktorej,
w polaczeniu z Bozg miloscig i Boza moca, na pewno zdota udzwigna¢ cigzar
trudnych zadan zycia rodzinnego'*.

3.2. Wz6r Swietej Rodziny

Rodzina przyrodzona jest podniesiona do rzedu nadprzyrodzonego na
wzor Najswietszej Rodziny poprzez sakrament malzenstwa. W kazdej wiec
rodzinie chrzescijanskiej istniejg nie tylko powigzania zewnetrzne, ale tez
dzialajg powigzania duchowe, poprzez taske sakramentalng. Z tej racji kazda
chrzescijaniska rodzina moze by¢ poréwnana do Swietej Rodziny, ktéra, jak
mowil kardynal Stefan Wyszynski, jest ,delikatnym i pieknym wzorem” dla
malzenstw. Warto wiec wpatrywac sie w Nig i Ja nasladowac.

120 Por. tenze, Bedg Dwoje w Jednym, Warszawa, 27.05.1962 r., KPA, t. 11, s. 137.

121 Por. tenze, Przez wode i krew do Tysigclecia Chrztu Polski, Gniezno, 28.04.1957 1., WDz, t. 3,
s.217.

122 Por. tenze, Wezwanie do przygotowania serc na Zmartwychwstanie Parskie, Popielec 1961 r.,
KPA, t. 8, s. 66-67.

12 Por. tenze, Do katolickich wychowawcéw i nauczycieli, Jasna Gora, 19.04.1959 r., KPA, t. 5, 5. 117.

2% Por. tenze, Problemy Narodu jako Rodziny Rodzin, w pracy Wielkiej Nowenny, Warszawa,
26.05.1962 1., KPA, t. 11, 5. 124.
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Swieta Rodzina jest doskonatym wzorem i powinna by¢ natchnieniem dla
rodzin, chociaz nie we wszystkich szczegoétach da sie Ja nasladowac.

To sam Bdg, gdy przyszia ,pelnia czaséw”, postal na §wiat Syna Swojego.
Nie chcial jednak, aby byt On na ziemi samotny. Syn Bozy ,,przyzwyczajony” do
wsp6lzycia spotecznego w niebie na tonie Ojca, w Trojcy Swietej, musiat mieé na
ziemi takze rados$¢ wspdlzycia, a jako czlowiek mial potrzeby wtasciwe naturze
ludzkiej — potrzebowal pomocy spotecznej, czyli rodzinnej wspdlnoty. Dlatego
tez Ojciec stworzyt dla swego Syna rodzing, w ktdrej mogt On okazywaé swa
dobro¢, milos¢ i madros¢. Bég ,uradowal si¢” z realizacji swego spofecznego
planu dziatania'®.

Gdy Jezus wszedt w zycie Jozefa i Maryi, oboje catkowicie poswiecili si¢ dla
Niego. Teraz to On byl ich zyciem, lacznikiem, radoscia, celem, mocg, $wiattem,
»calym sensem tego, co poswiecili z siebie, aby stuzy¢ Jemu”. On stal si¢ ich calym
$wiatem. Musieli swoje czysto ludzkie obyczaje nagig¢ do tego niezwyklego
Goscia z nieba. Musieli dostroi¢ si¢ do Niego. Bedac ojcem i matka, musieli sie
wiele nacierpie¢. Dziecie¢ bylo dla nich najwazniejsze, byli gotowi poswieci¢ dla
dziecka nawet wlasne zycie. Kardynat Stefan Wyszynski w swych rozwazaniach
uswiadamial rodzicom, Ze najwazniejszym sensem kazdej rodziny jest dziecko.
Kazda matka to ,,stuzebnica Panska’, a dziecko jest jakby jej ,panem”. Tak samo
ojciec, prawdziwy Jozef, nikim jest w domu, bo ,,panem” jego jest dziecie'*.

Koscioét cheace, aby Najswietsza Rodzina stata si¢ wzorem do nasladowania,
czesto przytacza stowa sw. Pawla, ktdre mowia bezposrednio o tym, co powinno
cechowa¢ $wietych malzonkoéw: ,,Jako wiec wybrancy Bozy, swieci i umifowani,
obleczcie si¢ w serdeczne milosierdzie, w dobro¢, pokore, cicho$¢, cierpliwo$c”.
S3 to cechy bardzo znamiennie dla Swietej Rodziny. Swiety Pawel moéwi dalej:
»Znoszac jedni drugich i wybaczajac sobie nawzajem, jesliby kto$ mial zarzut
wobec kogo$ (...). Nadto za$ wszystko obleczcie w milo$¢, ktora jest wiezig
doskonalosci. A sercami waszymi niech rzadzi Chrystusowy pokoj, do ktérego
tez zostalicie wezwani w jednym ciele” ( Kol 3, 12-13).

Kardynal Stefan Wyszynski takze przywolywal te same stowa z Biblii
i dodawal, aby rodzice wszystko czynili w imie Pana Jezusa Chrystusa i dzickowali
przez Niego Ojcu'”.

Rodzina to nie tylko relacja: rodzice - dziecko, ale tez relacja: maz — zona
oraz zona — maz. Jak nauczat Kardynat, z Pisma Swietego wynika, ze matzonkowie
maja prawo do swoich zon (1 Kor 7, 4); to jednak w zyciu kazdej rodziny,

12 Por. tenze, Rodzina wzorem dla Rodziny Rodzin, Warszawa, 09.01.1966 r., KPA, t. 22, s. 119.

126 Por. tenze, Obleczcie si¢ w mitos¢, ktéra jest wigzig doskonatosci, Warszawa, 20.01.1960 r., KPA,
t.5,5.26-28.

127 Por. tenze, Kazanie na uroczystos¢ Swigtej Rodziny, Warszawa, 13.01.1957 r., WDz, t. 3, 5. 133.
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w postepowaniu kazdego meza, ,,musi by¢ co$ ze spojrzenia, jakim Jozef patrzyl
na Maryje, ktéra poczela z Ducha Swietego”. W kontekscie tego nasuwa sie mysl,
iz rodzice maja tez caly czas pamieta¢ o tym, ze dziecko czlowieka poczyna
sie przez Boga. To jest tajemnica Boga Ojca przekazana rodzinie, aby uczy¢
malzonkéw wzajemnego szacunku'*.

Rodzice skutecznie oddzialujg na swoje dzieci poprzez wlasng postawe. Aby
postawa ich mogta wptywa¢ pozytywnie na uksztaltowanie ich potomstwa, sami
rodzice muszg obra¢ wzor, ktéry pomoze im w tej trudnej pracy wychowawcze;j.
Warto powtdrzy¢ jeszcze raz, ze dla rodzin chrzedcijaniiskich najlepszym wzorcem
jest Rodzina Nazaretanska. Obserwujac wielostronne relacje zachodzace w niej,
mozna otrzyma¢ pefen obraz idealnych relacji w plaszczyznie wychowania,
jakie powinny mie¢ miejsce w kazdej rodzinie. Rodzice nie powinni si¢
zbytnio przejmowac tym, ze nie zawsze potrafig calkowicie doréwnac¢ w zyciu
codziennym temu, czemu zdotala podota¢ Swieta Rodzina. Aby tak mogto by¢,
warto codziennie wpatrywaé sie w Swieta Rodzine, kontemplowaé Jej zycie
i dzieki temu stara¢ si¢ przenosi¢ rozne postawy do zycia swej rodziny. Gdy
dzieci beda wzrastaly w takiej uswieconej rodzinie, na pewno bedzie to jeden
z wielu sposobéw odpowiedniego oddzialywania na nie.

Maryja i Jozef nie rozumieli trudnego planu Bozego, ktéry przyszlo im
realizowac. Jednak ufnie uznali Bozg tajemnice. Jozef zaakceptowal charakter
swojego ojcostwa, Maryja za§ macierzynstwa. Ojcostwo i macierzynstwo to dar
taski, ktéry przez Swieta Rodzine dosiega kazdg rodzine, gdyz kazda rodzina
powolana jest do wypelnienia takich wymagan zycia rodzinnego, ktore byty
przedmiotem codziennego do$wiadczenia Jezusa, Maryi i Jozefa. W ten sposdb
Swieta Rodzina jest nie tylko przykladem, ale réwniez niewyczerpanym zrédtem
zbawienia dla wszystkich rodzin na $wiecie'”.

3.3. Chrystus jako wzor

Chrystus jest doskonalym wzorem dla wszystkich ludzi. Nasladujac Go,
mozna nauczy¢ si¢ doskonalej relacji nie tylko z wlasnymi rodzicami, ale
i z rodzicami w Niebie.

W jednej z encyklik papiez Jan Pawel II rozwaza slowa wypowiedziane
przez samego Jezusa. Sg to stowa, poprzez ktore Jezus nie tylko zacheca, ale
wrecz domaga sig, by ludzie Go nasladowali. Méwi: ,,To jest moje przykazanie,
abyscie si¢ wzajemnie milowali, tak jak Ja was umitowalem” (J 15, 12)

128 Por. tenze, Swi(;ty Jozef - Patron Ojcow Rodzin, Gniezno, 19.03.1963 r., KPA, t. 13, s. 284.
129K, Wolski, Rodzina Swigta, SMR, s. 402.
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(VS 20). Nasladujac stosunek Chrystusa do Ojca, a wiemy, ze byl Mu oddany
bezgranicznie, ,synowie tej ziemi” wiedza, jak maja odnosi¢ si¢ do swych
rodzicéw, a nade wszystko do Ojca w Niebie. Kardynal nauczal, ze ,Duchem
wspdlnoty Ojca i Syna jest wzajemna milo$¢, czyli Duch Swiety”'*.

Rodzice powinni pamietac tez, ze Chrystus nie przyszed! po to, aby Mu
stuzono, ale aby stuzy¢. I takze, ze kocha¢ to znaczy stuzy¢ na kolanach. Jan Pawet
IT po wielu latach napisze, ze znakiem milosci Jezusa jest umycie nég (VS 20).
Dodaje tez, ze: ,Rodzina chrzescijanska (...) zostaje wezwana do przezywania
swej stuzby mitosci wobec Boga i wobec braci. Tak jak Chrystus sprawuje
swoja wladze krolewska oddajac sie na stuzbe ludzi, tak chrzescijanin [ojciec,
matka] znajduje autentyczny sens wlasnego udziatu w krélewskosci swego Pana,
uczestniczagc w Jego duchu i w postawie stuzby czlowiekowi [dziecku]: »Tej
wladzy udzielit uczniom, aby i oni posiedli stan krélewskiej wolnosci i przez
zaparcie si¢ siebie oraz przez zycie $wiete pokonywali w sobie samych panowanie
grzechu; aby stuzac Chrystusowi w bliznich, przywodzili braci swoich pokora
i cierpliwo$cig do Krola, ktéremu stuzy¢ - znaczy panowac«” (FC 63).

Ta gleboka mysl soborowa, podjeta przez Jana Pawta II, podpowiada, w jaki
heroiczny sposob rodzice majg wychowac swoje dzieci. To model wychowania,
ktory w dzisiejszych czasach jest prawie zapomniany i wzgardzony. Warto, aby
rodzice nawigzali do tego modelu, bo moze on zaowocowa¢ bardzo pozytywnie
w zyciu ich dzieci.

Warto tez, aby rodzice od poczatku zaprzyjazniali swe dzieci z osobg
Jezusa Chrystusa. To od Niego moga si¢ one nauczy¢ najlepszej przyjazni,
postuszenstwa, braterskiej miltosci, zyczliwosci, szacunku dla matki. Chrystus
bedzie dla nich najlepszym przykladem, poniewaz zawsze wprowadza lad
i pokoj, nigdy nie czynit wymowek, zawsze mowil otwarcie'*.

Kardynatl Stefan Wyszynski czesto moéwil tez o relacji Chrystusa do matki
- Maryi. Przypominal, ze Syn Bozy, idac za wolg Ojca, ,,zaufal Dziewczeciu
z Nazaret”, oddal si¢ w Jej ramiona, poddal si¢ Jej sercu, wszczepit si¢ przez
Ducha Swietego w Jej osobiste zycie'*. Stajac sie Jej Synem, wszedl z Nig
w intymny zwiazek, zostal jak gdyby na Jej lasce, ,calym swym bytem
czlowieczym” uzaleznil si¢ od Niej. I jeszcze jedno, Jezus Chrystus chciat
ucieszy¢ swoja Matke zaraz po zmartwychwstaniu i to do Niej najpierw podazyl,

1% Por. S. Wyszynski, Co dzieri ku lepszemu!, Jasna Gora, 28.05.1961 r., KPA, t. 8, s. 266.

131 Por. tenze, Do Kaptandw stolicy, Warszawa, 01.02.1961 r., KPA, t. 8, 5.88.

132 Por. tenze, ,Mieé twarz” do wspotczesnego swiata bez twarzy, Warszawa, 28.02.1961 r., KPA,
t. 8,.75-80.

133 Por. tenze, Oddanie seminarium Duchownego w dlonie Dziewicy Wspomozycielki, Warszawa,
04.05.1961 r., KPA, t. 8, 5. 195.
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bo Ona najmocniej wierzyta w Jego zwyciestwo. Mysle, ze rodzice chrzescijanscy,
pragnacy dobrze wychowac¢ swe dzieci, bez wahania bedg prosili Chrystusa, aby
Ten pomoégt im na wlasny wzér wychowacé dzieci.

3.4. Maryja i Swiety Jozef

Dziewica Maryja z racji swego nieporéwnywalnego udzialu w mesjanskim
postannictwie swojego Syna w szczegdlny sposob zostata powotana do tego, aby
przybliza¢ ludziom owa milo$¢, jaka On przyszedt im objawi¢. W $wiadomosci
wierzacych w Chrystusa obecno$¢ Maryi powinna zaowocowaé synowskim
zawierzeniem Jej. Polega ono na ,,osobowym, dogltebnym i trwalym spotkaniu
z Maryja, wyrazajagcym sie w ufnosci, dyspozycyjnosci i wspolpracy z Jej
macierzynska misja w misterium zbawczym. Oznacza to, ze aby odnalez¢ sens
zycia chrzescijanskiego trzeba zdac si¢ na pomoc Jej przykladu i macierzynskiego
wstawiennictwa'**. Wszystkie matki majg wiec swoje idealne odniesienie. Moga
przygladac¢ sie, uczy¢, a nade wszystko polecac si¢ Maryi, ktora nauczy je jak
najlepiej mozna wypelni¢ swe powolanie w malzenstwie-macierzynstwie.

Maryja jest doskonalym wzorcem, o czym niejednokrotnie wspomniat
kardynal Stefan Wyszynski w swoich kazaniach do matek. Mowil tez,
ze historycznie matka wszystkich ludzi jest Ewa. Adam nazwal ja matka
wszechzyjacych, jest wigc ona prototypem macierzynstwa. To jest w porzadku
natury, jednak porzadek ten okazal sie niewystarczajacy z powodu winy
pierwszych rodzicéw. Konieczne byto ustanowienie nowego porzadku, porzadku
wyzszego rzedu. Dlatego uczynil Bog Nowa Matke. Te dwie matki uzupelniajg
sie wzajemnie: Ewa stanowi prawzor zycia zgodnego z prawami natury, a Maryja
— prawzor zycia zgodnego z prawami taski. Dlatego tez czesto mozna si¢ spotkaé
w Kosciele z nazwa Nowa Ewa. Wszystkie matki ziemskie majg btaga¢ Nowa
Ewe o pomoc w przezwycigzaniu w sobie ,,starej” Ewy'®.

Kardynatl Wyszynski uczyl tez, ze Maryja to przede wszystkim ,dziewica
rodzaca’, czyli ta, ktdra wydaje z siebie ,owoc”. To kobieta, ktorej pierwszym
powolaniem jest zrodzenie potomstwa. Malo tego, Maryja jest ,laski petna’,
pielegnuje taske i strzeze jej w duszach: swojej i innych, szczegélnie w duszy
swego dziecka. Jest ona tez ,matka picknej mitosci”. Czuwa nad mitoscia, nad jej
wzrostem'*®. Swe zachowania potrafi podporzadkowac woli Bozej. Jest tak zwang

3 Por. T. Siudy, Zawierzenie Maryi wpisane w zawierzenie Bozemu Milosierdziu, w: Przez akt
oddania do zawierzenia Maryi w Trzecim Tysigcleciu, Czestochowa 2004, s. 175.

135 Por. S. Wyszynski, Kazania Swietokrzyskie. U podstaw tadu zycia i wspétzycia, Rzym 1976.

13 Por. tenze, Dziewica Kosciota Chrystusowego, Warszawa, 03.05.1961 1., KPA, t. 8, s. 188-190.
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stuzebnicg Panska, co znaczy, ze calkowicie oddaje si¢ Bogu, wyrzeka si¢ swych
plandw dla swego Syna. Porzuca swe idealy dziewczece, aby w macierzynstwie
wypelni¢ wole Ojca. Ona wie, Ze trzeba czyni¢ ofiare'”’.

Maryja, Matka Chrystusowa, jest przykladem spokoju i réwnowagi. Ta
réwnowaga, stojacej pod krzyzem Maryi, ma pomoéc calej ludzkosci. Ona nie
krzyczy ze straszliwego bolu, ktory przeszywa jej serce. Stoi spokojnie i sie modli.
Emocjonalno$¢ nie jest jej potrzebna, potrzebne jest zawierzenie i trwanie'*.
Tak trwaé, w zawierzeniu i modlitewnym czuwaniu przy dziecku, powinna
kazda ziemska matka. To jedyny sposéb na radosne przezywanie swojego
macierzynstwa i z nim zwigzanych probleméw.

Maryja jest tez najlepsza stuzebnicg Chrystusa. Jest Ona matka, ktéra nigdy
Syna nie opuszcza, nawet w najciezszej Jego doli. Jest niewiastg, ktora przez
macierzynska milo$¢ moze najwiecej wytrzymac, wycierpiec¢ i zawsze wytrwac
do konca'®.

Maryja ksztaltuje serca matek poprzez swa cierpliwos¢, wytrwalos¢. Uczy
je, jak maja czuwa¢ nad wszystkimi, ktorzy s w domu, uczy, jak majg méwic¢ do
swych najblizszych: ,,Cokolwiek wam Syn Bozy rozkaze, czyncie™*.

Kardynal Stefan Wyszynski nawolywal, aby ludzie nie wyobrazali sobie, ze
w Nazarecie byly hufce anioléw, ktére sprzataly za Maryje. Zycie Maryi bylo
codzienne, takie jak kazdej matki. Maryja musiata przela¢ krew w dniu narodzin
swego Syna. Musiafa dostarcza¢ mleka swemu Dziecieciu, troszczyc¢ sie o pieluszki,
nieustannie mysle¢ o tym, czego Mu potrzeba. Jak kazda matka, musiala czuwa¢
dzien i noc. Musiata Go nieustannie upominac**!.

W innych kazaniach kardynal Stefan Wyszynski zwracat szczegdlng uwage
matek, aby nie daly si¢ wciagna¢ w zwodniczy tok rozumowania, ze wystarczy
dziecko odda¢ do przedszkola, czy szkoly, a juz dziecko bedzie uksztaltowane.
Mowil: ,,Dziecku najbardziej potrzebna jest matka. Najlepsza przedszkolanka,
najlepsza pielegniarka niczego nie dokona, bo dobrze kocha¢ mozna tylko to, co
sie rodzi z krwi wlasnej, co si¢ okupuje wlasng meka i wlasnym cierpieniem™'*.

Matki muszg pamieta¢ nade wszystko, iz szczegdlng ich wlasciwoscig ma
by¢ jednak spokojna rados¢, jaka cechowala Maryje w Betlejem przy ztdbku,
a takze cisza i milczenie. Te wtasnie cechy powinny charakteryzowa¢ wszystkie

137 Por. tenze, Na odwiecznych drogach oddawania si¢ w niewole, Warszawa, 05.04.1965 r., KPA,
t. 20, s. 40-41.

1% Por. tenze, Maryja w tajemnicy Kosciola, Warszawa 1988, s. 6.

13 Por. tenze, Maryja — mestwo, ufnosé, spokéj, nadzieja — wzor, Fara Gostyniska, 05.04.1961 r., KPA,
t. 8, s. 30.

140 Por. tenze, Dzigkczynienie Bogu za Matke Bozg, Bydgoszcz, 11.09.1960 r., KPA, t. 7, s. 97.

1 Por. tenze, Swigta Boza pielegniarka, Warszawa, 07.12.1960 r., KPA, t. 7, s. 263-299.

42 Tenze, Do zeriskiej mlodziezy akademickiej, Warszawa, 09.05.1958 r., KPA, t. 4, s. 224.
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matki i gorowa¢ nad wszystkimi smutkami, niedolami, jakie zwigzane s3
z trudem pracy wychowawczej'*.

Obok Maryi, wzorem wskazywanym czesto przez kardynala Stefana
Wyszynskiego jest $wiety Jozef — niezastapiony wzdér meza i ojca rodziny.
W  Ewangeliach szczegélnie podkreslone s3 jego decyzje, podejmowane
w postuszenstwie Bogu, szybko i skutecznie. Ewangelie wskazujg tez na jego
liczne cnoty: wiare, pokore, postuszenstwo wobec woli Bozej, pracowitosc,
doskonala milto$¢ Bozg i sprawiedliwos$¢ (Mt 1, 19).

Gleboka milos¢ oblubienicza Jozefa, jaka zwiazany byt z Maryja, odznaczata
sie intensywno$cia zjednoczenia i obcowania oséb. Zrédlem tej mitosci oblu-
bieficzej byt Duch Swiety, ktéremu Jozef okazywat petng uleglo$¢ i postuszen-
stwo'*,

Kardynat Stefan Wyszynski w jednym ze swoich kazan méwil o nim: ,,Jézef
- vir iustus - maz sprawiedliwy” calkowicie poddawat si¢ mocy Boga i Jego
dziwnym, nieraz niezrozumiatym, nakazom. Swiety Jozef, podobnie jak Maryja,
zrezygnowal ze swego zycia, ze swych idealow, gdy ,,zostal wplatany w wielkie
sprawy Boze”. Przy tym wszystkim byt on ,,cichy, uwazny, nastuchujacy”'*.

Prymas Tysiaclecia zachecal, aby ojcowie brali przykltad z zycia swietego
Jozefa, aby czynili ofiare ze swego zycia dla dobra swych rodzin, by wpatrujac
sie w posta¢ tego $wietego uczyli sie ofiary i poswiecenia, by lepiej stuzy¢
najblizszym, poprawia¢ ich byt i warunki zycia domowego'*. Nie chodzi tu
o ofiarg, jaka ponoszono na przyklad podczas wojny (kiedy moze okaza¢ sie
dyskusyjne, czy zlozenie ofiary z zycia pomoze przetrwac zonie i dzieciom),
lecz o osiaganie idealu poprzez wyrzeczenie sie siebie i swoich egoistycznych
zachcianek w codziennym zyciu.

Glowne akcenty przepowiadania Prymasa Wyszynskiego odnos$nie postaci
$wietego Jozefa wpisuja si¢ w oficjalne nauczanie Ko$ciota, méwiace o realizacji
idealu meza i ojca w zyciu Najczystszego Oblubienca'”’, ktérego kontynuatorem
i propagatorem byl polski Papiez. Temu milczacemu cztowiekowi najwyzszego
czynu, najczystszego postuszenstwa, bez wahania pelnigcego wole Boga, Ojciec

143 Por. tenze, Obleczcie si¢ w mitos¢, ktéra jest wigzig doskonatosci, Warszawa, 10.01.1960 r., KPA,
t. 6,8.21-22.

“4Por. J. Sz. Szymczak, W. Jankowski, Jézef sw., SMR, s. 175.

45 S. Wyszynski, Stowo Prymasa Polski do najwierniejszego Grodu Poznariskiego, Poznan, 19.03.
1958 1., KPA, t. 4, 5. 93.

146 Por. Mierzwinski, Mezczyzna, dz. cyt., s. 126.

47 Oredzie o $w. Jézefie jako wzorze meza i ojca przewinglo sie w nauczaniu wielu poprzednikéw
naszego Papieza. Méwil o nim Leon XIII w encyklice Quamquam pluries, Pius IX w dekrecie Quemad-
modom Deus, Benedykt XV w motu proprio Bonum sanae, a takze Pius XI w przemoéwieniu na konsy-
storzu w 1928 1.
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Swiety po$wiecil osobny dokument. W adhortacji Redemptoris Custos Jan Pawel
II pisze o doskonalym ojcostwie Jozefa, ktére wyraza si¢ w sposdb konkretny
poprzez to, ze uczynil on ze swego zycia stuzbe, ztozyl je w ofierze tajemnicy
Weielenia. Postuzyt sie wtadza, przystugujaca mu prawnie w Swietej Rodzinie,
aby zlozy¢ catkowity dar z siebie, ze swego zycia, ze swej pracy (zob. RC 8). Papiez
docenia takze ogromng moc wstawienniczg Opiekuna Jezusa i Jego wspomozenie
wszystkich rodzin $wiata: ,(..) w wiernosci codziennym obowigzkom,
w przezwyciezaniu niepokojow i udreczen zyciowych, w wielkodusznym
otwarciu si¢ na potrzeby innych, w radosnym wypelnianiu planu Bozego”
(FC 86).

256 565 6%

Z przeprowadzonej analizy nauczania kardynala Stefana Wyszynskiego
z okresu Wielkiej Nowenny Tysigclecia wynika, Ze malzonkowie tworzg
najodpowiedniejszg wspolnote milosci, w ktorej dzieci, przychodzac na $wiat,
otrzymuja najlepsze podstawy wychowania chrzeécijaniskiego. Rodzina jest
najbardziej pierwotnym i podstawowym $rodowiskiem wychowawczym. Zostata
hojnie obdarowana przez samego Stworce taskami, ktére stanowia podstawe
funkcji wychowawczych rodzicow. Poprzez sakrament chrztu, malzenstwa
i podjecie odpowiedzialnego rodzicielstwa rodzice beda w stanie sprosta¢
trudnym zadaniom, jakie wigzg si¢ z pracg wychowawczg ich dzieci.

By¢ odpowiedzialnym wychowawcg chrzescijaniskim - wedlug Prymasa
Tysiaclecia — to pomaga¢ wychowankowi, by w $wietle Ewangelii zrozumiat
sens ludzkiej egzystencji, to zmierza¢ do stopniowego wprowadzania go
w tajemnice zbawienia po to, by w nim nastepowala przemiana wyrazajaca
coraz wigksza $wiadomos$¢ wiary i powolania, by umial on dawa¢ zyciem
$wiadectwo milosci i nadziei. By¢ odpowiedzialnym wychowawca to znaczy
umie¢ tak pokierowaé zyciem swego wychowanka, by ten pokochat siebie
i ludzi, by umiat zy¢ zgodnie z zasadami etyki, by umiat dokonywa¢ dojrzatych
wyborow.

Ciagle aktualne sg tresci nauczania kardynala Wyszynskiego, dotyczace
rodzicielstwa i warto je przypomina¢ w obecnych czasach, kiedy ojcostwo
i macierzynstwo jakze czesto jest w kryzysie.
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RODZINA JAKO PODMIOT DUSZPASTERSTWA
W SWIETLE PROGRAMOW DUSZPASTERSKICH
EPISKOPATU POLSKI

THE FAMILY AS THE SUBJECT OF PASTORAL CARE IN THE LIGHT
OF THE PASTORAL PROGRAMS OF THE POLISH EPISCOPATE

The question of lay people as the subjects of the pastoral care of the
Church extends also to the family. The foundation for perceiving all lay faithful
as well as individual families as subjects can be found in the dignity of the
human being, which nowadays is commonly recognized by the society and
also by the Church. This article presents first the issue of the subject of pastoral
care in general, then the question of lay people as subjects in the pastoral care,
and finally these basic considerations are followed by the discussion of families
as subjects in the pastoral care based on the pastoral programs of the Polish
episcopate. An analysis of the programs clearly points to the fulfillment of the
subject of the pastoral care most fully through the prophetic function, i.e. in
education. It was here that the Church understood as and represented by the
priests was to assist the family in the task of educating the new generation. It
is worth noticing that in the pastoral programs the family does not appear as
the full subject of these initiatives, it is often seen as the object of the pastoral
activity of the priests. However, a slow development towards recognizing the
families as subjects in the Church could be observed.
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Moéwigc o rodzinie, zwykle myslimy o jej zadaniach wychowawczych.
Malo si¢ méwi natomiast o jej roli duszpasterskiej, jaka ma prawo petni¢ jako
podmiot duszpasterstwa. Duszpasterstwo, realizujace zbawcze postannictwo
Kosciota, nie jest zarezerwowane tylko dla duchownych, dla duszpasterzy.
W Kosciele, bedagcym wspdlnotg wiernych swieckich i duchownych, kazdy petni
wlasciwg sobie role. Kazdy w Kosciele, a zwlaszcza w paratii - jako najmniejszej
jego czastce — ma podstawy i prawo do pelnienia naleznych mu funkcji.
Podstawa do podejmowania i petnienia naleznych funkcji s3 sakramenty chrztu
i bierzmowania. Prawo do pelnienia naleznej kazdemu wiernemu $wieckiemu
w Kodciele roli wyrasta z jego podmiotowosci.

1. Podmiot duszpasterstwa w ogolnosci

Pojecia ,,podmiot”, ,podmiotowos$c”, ,,upodmiotowienie” nabierajg obecnie
coraz wiekszego znaczenia. Podmiotem jest ten, kto odpowiada za swoje zycie,
zdajac sobie sprawe z tego, iz wigze sie to zaréwno z korzystaniem z praw, jak
iz wypelnianiem obowiazkéw we wspolnocie'. Problem podmiotowosci dotyczy
nie tylko nauk humanistycznych, w tym takze teologii. W pedagogice, poszukujacej
optymalnych rozwigzan wychowawczych, wskazuje si¢ na konieczno$¢ udzielania
pomocy w realizacji indywidualnych celéw, w rozwoju wlasnej osobowosci,
w ksztattowaniu wlasnej podmiotowosci wedlug wlasnych pragnien, wyobrazen
i motywacji. W tym zakresie, jak sie podkresla, jednostki nadrzedne - panstwo,
instytucje edukacyjne, organizacja zycia spolecznego — powinny temu sprzyjac
i petni¢ stuzebne funkcje wobec jednostki. Uwzgledniajac inne jeszcze obszary
pedagogiczne, wskazuje si¢ na prawa jednostki i na mozliwosci dokonywania
przez nig $wiadomych wyboréw, uwalniania si¢ od dominacji modeléw edukacji
adaptacyjnej, na stale branie pod uwage podmiotowosci zaréwno ucznia, jak
i nauczyciela. Takie rozumienie podmiotowosci, w przypadku edukacji, wskazuje
na silne dazenie do demokratyzacji, decentralizacji i uspoleczniania wysitkow
edukacyjnych i wychowawczych?. Mozna przy tym nawigza¢ do wypowiedzi

! Zob. I. Mroczkowski, Odpowiedzialnos¢ $wieckich za odnowe Kosciota w Polsce, w: Ewangelizacja
w tajemnicy i misji Kosciola. Program duszpasterski na rok 1994/95, Katowice 1994, s. 281.

2 T. Lewowicki, Podmiotowos¢ w edukacji, w: Encyklopedia pedagogiczna, W. Pomykato (red.), War-
szawa 1993, s. 597-598.
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Jana Pawla II z Listu do rodzin (n. 16)°, w ktérym zastanawia si¢ on nad
istotag wychowania i stwierdza, ze jest ono ,obdarzaniem czlowieczenstwem,
obdarzaniem obustronnym”. Tak wi¢c wychowanek jest réwniez podmiotem,
a nie tylko przedmiotem oddzialywan wychowawczych. Idac dalej za tg mysla
wnioskujemy, Ze podmiotem aktywnos$ci (w poznawaniu $wiata) jest nie tylko
aktywny nadawca, lecz réwniez aktywny odbiorca dzialan. Istotna wiec dla
wychowania dziecka staje si¢ sprzezona relacja miedzy aktywnoscig wlasng
a aktywnoscig innej osoby, czyli miedzy dwoma podmiotami dzialajacymi w tej
samej sytuacji*. Tak rozumie si¢ m.in. w pedagogice podmiotowos¢ nie tylko
wychowanka, ale takze i wychowawcy. Te poglady dadzg si¢ latwo przeniesé
takze na dziedzine duszpasterskiego oddziatywania, o czym bedzie mowa nizej.

Nalezy doda¢é, ze podmiot, rozumiany jako samodzielnie myslacy,
podejmujacy odpowiedzialne decyzje i dzialania, koresponduje z pojeciem
osoby. Osoba, jako punkt wyjscia dla wielu nauk humanistycznych, stanowi
centralne miejsce ich dociekan. Osoba od strony psychologicznej jest traktowana
jako centrum ludzkiej aktywnosci, to znaczy ze czlowiek jest traktowany jako
punkt wyjsécia do spotkania 0séb w dialogu, do kontaktu cztowieka ze $wiatem
materialnym, ze spolecznos$cig iz transcendencjg. Z mozliwo$ci nawigzywania
réznorodnych kontaktéw rodzi sie mozliwo$¢ rozwoju osobowosci. Osoba
ludzka, a wiec czlowiek, jest, zwlaszcza po drugiej wojnie $wiatowej, przedmiotem
szczegblnego zainteresowania, staje si¢ centralng wartoscig, przedmiotem wielu
badan i analiz. Powstajg rdzne personalizmy, ktdre profilujg rzeczywistos¢ pod
katem osoby ludzkiej. Podobnie jak ustawodawstwo wielu krajow uwzglednia
prawa czlowieka, tak tez w nauczaniu Kosciola katolickiego godnos¢ i prawa
osoby ludzkiej stale sa podkreslane’. Takie ujmowanie pozycji osoby jest
zakorzenione w kulturze $rodziemnomorskiej, bazujacej przede wszystkim na
arystotelesowskim filozoficzno-ontologicznym rozumieniu substancji jako bytu
istniejgcego sam w sobie na sposob doskonaty, odmiennego w swym bytowaniu
od drugich. Boecjusz, na bazie arystotelesowskiego rozumowania, stworzyt
niejako ,,definicj¢” osoby: osoba jest indywidualng substancjg natury rozumnej
lub mogacej sie sta¢ rozumng®. J. B. Metz zwrdcil uwage, ze na ksztaltowanie
sie pojmowania osoby ludzkiej, jako podmiotu, zdecydowany wptyw mialy
impulsy biblijne i chrzescijanskie, dzigki ktérym do europejskiej mysli docierato

3 Jan Pawel 11, List do rodzin z okazji Roku Rodziny [13 XII 1994], w: Listy pasterskie Ojca Swigtego
Jana Pawta II, Krakow 1997, s. 247-327.

* Zob. A. Skreczko, Znaczenie dwupodmiotowej relacji w wychowaniu dziecka, ,,Studia nad Rodzing”
UKSW 4 (2000), nr 1, s. 123.

° Zob. G. Dogiel, Antropologia filozoficzna, Krakow 1984, s. 14.

¢ Cyt. za: Cz. Bartnik, Osoba, w: Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin — Krakow 2002, s. 883.
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rozumienie cztowieka jako podmiotu. To dzigki biblijnemu oredziu docierato do
mysli zachodniej wyjatkowe powotanie cztowieka i ukazanie go nie jako czesci
jakiej$ wigkszej calosci, ale bardziej jako pewnej obecnosci i odpowiedzialnosci
za te calos¢, a wiec traktowanie czlowieka jako podmiotu’. Jest oczywistg prawda,
ze to objawiajacy si¢ czlowiekowi Bog wynosi jego niepodwazalng godnos¢, co
we wspoélczesnym spoteczenstwie z innych wzgledow staje si¢ naturalne. Nie
mozna jednak zapomina¢, ze to wlasnie judeochrzescijariska mysl, oparta na
Objawieniu, tak wyjatkowo wyrdznita czlowieka.

Porzadkujac powyzsze spostrzezenia mozna sformufowaé wniosek,
niezmiernie wazny dla dzialan pastoralnych, ze czlowiek jest jednocze$nie
osoba oraz samodzielnie i odpowiedzialnie dzialajacym podmiotem. W tej
podmiotowosci znajda si¢ zaréwno jego obowigzki, jak i uprawnienia, ktérych nie
mozna ani podwazac, ani przekreslac. Tak tez rozumie problem podmiotowosci
Jan Pawet II, czyniac cztowieka droga Kosciota. W tej perspektywie pragniemy
ukaza¢ problem podmiotu dzialan pastoralnych, realizowanych wedlug
programéw duszpasterskich Episkopatu Polski.

2. Podmiotowo$¢ wiernych $wieckich w duszpasterstwie

Kosciot Bozy sklada sie z roéznych stanéw, a kazdy z nich ma w Kosciele
swoje wlasne miejsce i swoje wtasne zadania do spelnienia. Bazujgc na godnosci
osoby ludzkiej, podmiotu odpowiedzialnego i wolnego w podejmowaniu
decyzji, nalezy omawia¢ je w kontekscie zycia koscielnego, w tym réwniez
w duszpasterstwie parafialnym. Kim jest czlowiek $wiecki, kim jest wierny
swiecki w Kosciele? Papiez Pawet VI okre$la go bardzo adekwatnie: ,Cztowiek
$wiecki to ten, kto sobie u§wiadomit swoje miejsce i swoja role w Mistycznym
Ciele - jednym a zarazem zroznicowanym. Jest to cztowiek uwazany nie tylko
za przedmiot bierny - jak to moze zbyt czesto mialo miejsce w przesziosci
- ale jako podmiot czynny w Kosciele, stosownie do wyraznej nauki Soboru
Watykanskiego II"®. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium
stwierdza, Ze ,,pod nazwa $wiecki rozumie si¢ wszystkich wiernych chrzescijan
nie bedacych cztonkami stanu kaptanskiego i stanu zakonnego, ktorzy jako
wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy i uczynieni
na swoj sposdb uczestnikami kaplanskiego, prorockiego i krélewskiego

7 Zob. J. B. Metz, Subjekt, Subjektivismus, w: Lexikon fuer Theologie und Kirche, Freiburg im Br.
1964, t. 9, kol. 1135-1136.

¥ Program duszpasterski na rok 1978/1979 cytuje za: Pawel VI, Bedziecie mi swiadkami, Poznan
— Warszawa 1975, s. 51; jest to zbiér przeméwien srodowych papieza do $wieckich.
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urzedu Chrystusowego, ze swej strony sprawuja wlasciwe calemu ludowi
chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele i §wiecie. Wlasciwoscig specyficzna
laikow jest ich charakter §wiecki” (KK 31).

Podobnie jak Sobdr Watykanski II, okresla $wieckich papiez Pawel VI,
jeden ze wspoltwércow Soboru’. Te pojecia wiernie zachowuje II Polski
Synod Plenarny (1991-1999)°. W posoborowych opracowaniach teologii
pastoralnej réwniez podkresla si¢ wprost rewolucyjne przesuniecie akcentow:
»Laikat nie tylko staje si¢ z przedmiotu duszpasterstwa jego podmiotem
obok kaptanéw - ale nawet ku niemu wyraznie przesuwa si¢ punkt ciezkosci
urzeczywistniania si¢ Ko$ciola™'. Potwierdzeniem uznania podmiotowosci
wiernych $wieckich s3 dokumenty Soboru Watykanskiego II. Za sztandarowy
tekst moze postuzy¢ fragment Dekretu o postudze i Zyciu prezbiterow: ,,Pan Jezus,
ktérego Ojciec uswigcil i postal na $wiat (J 10, 36), cale swe Cialo Mistyczne
uczynit uczestnikiem tego namaszczenia Ducha, ktérym zostal namaszczony.
W nim bowiem wszyscy wierni stajg si¢ $wietym i krélewskim kaptanstwem,
sktadaja Bogu przez Jezusa Chrystusa duchowe ofiary i gtosza potege Tego, ktory
z ciemno$ci wezwatl ich do wspanialego swiatla swego. Nie ma czlonka, ktéry
nie mialby udzialu w postannictwie calego Ciala, lecz kazdy z nich musi uczci¢
Jezusa w sercu swoim i w duchu proroczym ztozy¢ $wiadectwo w Jezusie” (DP
6). Podobng wymowe ma tekst zawarty w Dekrecie o apostolstwie swieckich,
a odnoszacy sie do niesienia zbawienia wszystkim ludziom: ,Wszelka dziatalnos¢
Ciala Mistycznego zmierzajgca ku temu celowi zwie si¢ apostolstwem, ktore
cho¢ w sposéb rozmaity, Ko$ciét uprawia przez wszystkich swoich cztonkoéw,
albowiem powolanie chrzescijanskie jest z natury takze powotaniem apostol-
skim. Jak w zywym organizmie zadna jego cze$¢ nie zachowuje sie czysto
biernie, lecz zyjac jego zyciem, tym samym ma udzial w jego czynnosciach,
tak i w Ciele Chrystusowym, ktérym jest Kosciol, cate cialo »wedlug sposobu
dzialania wlasciwego kazdemu cztonkowi, przyczynia sobie wzrostu i buduje sie
w mitoéci« (Ef 4, 16)” (DA 2).

Podobne stanowisko w sprawie postannictwa s$wieckich w Kosciele
reprezentujg biskupi polscy w dokumencie powstalym na kanwie programoéw
duszpasterskich dotyczacych odnowy parafii (1968-1972), w liscie pasterskim
skierowanym bezposrednio do kaptanéw: ,,Postawa kaptana wobec §wieckich™2.

® Zob. R. Marangoni, La Chiesa mistero di communione. Il contributo di Paolo VI nell’elaborazione
dell’ecclesiologia di communione (1963-1978), Analecta Gregoriana, 282, Roma 2001.

' IT Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 143 nn.

"' E Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna, cz. 1. Wstep do teologii pastoralnej. Teologiczne zasady
duszpasterstwa, Lublin 1970, s. 324.

12 Postawa kaptanéw wobec swieckich [10 11 1972], w: Listy pasterskie Episkopatu Polski IT, Marki —
- Struga 2003, s. 2293-2299.
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W nim tez wyjasnia sie¢ istote postannictwa $wieckich w Kosciele i w $wiecie,
polegajaca na uczestnictwie w potréjnej wladzy Chrystusa przez pelnienie Jego
tunkcji: kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej. Funkcja kaptanska, wedlug tego
listu, przejawia si¢ w publicznym oddawaniu czci Bogu wraz z Ko$ciotem, jak
i w prywatnym zyciu chrzescijaniskim przez oddanie calego swego zycia Bozej
stuzbie i zbawieniu drugich. Uczestnictwo w prorockiej funkcji Chrystusa
polega na $wiadczeniu o Nim slowem i calym zyciem. Udzial w krélewskim
postannictwie Chrystusa, jak twierdzg biskupi w liscie do kaplandéw, spelnia
sie¢ w walce z grzechem osobistym i w swoim $rodowisku Zycia i pracy oraz
w ,konsekracji $§wiata” przez podejmowanie wszelkiej doczesnej dziatalnosci
zgodnie z najlepiej rozpoznang wola Boza".

Opracowanie nauki Soboru Watykanskiego II o $wieckich podjal Synod
Biskupéw w Rzymie w 1987 r., a jego owocem stala si¢ adhortacja apostolska
Jana Pawla II Christifideles laici*. W posoborowych i posynodalnych
opracowaniach teologii laikatu podkresla si¢ wiele interesujacych uprawnien
wiernych $wieckich, wyplywajacych z racji wlaczenia ich przez chrzest,
bierzmowanie i inne sakramenty w Jezusa Chrystusa i Jego Kosciét"®. Pelnienie
przez $wieckich zadan na bardzo wielu ptaszczyznach w Kosciele, wynikajacych
z pelnej podmiotowosci kazdego chrzescijanina §wieckiego, przyjeto sie nazywac
apostolstwem ludzi $wieckich. Wypelniaja oni je w podstawowych dziedzinach,
ktére wynikaja z wlaczenia w Chrystusa, jednoznacznego z wiaczeniem ich
w trzy funkcje urzedu Chrystusa: kaptanska, prorockg i krolewska.

Zaréwno na podstawie nauki soborowej, jak i dociekan teologéw
w okresie posoborowym mozna wyrdzni¢ pewne elementy stanowigce istote
czlowieka $wieckiego. Swieccy to przede wszystkim ludzie ochrzczeni, poprzez
sakrament chrztu wszczepieni w Chrystusa, obdarzeni uczestnictwem w Jego
urzedzie kaptanskim, prorockim i krélewskim. Korzystajac z przystugujacych
im uprawnien, realizujg postannictwo w Koéciele i w $wiecie'®. Jezeli pelnienie
postannictwa, kazdemu na jego wlasciwy sposdéb, jest wspélne tak duchownym

3 Tamze, s. 2294. Cytowany tekst zdradza jeszcze pewne opory hierarchii w przyznawaniu $wiec-
kim ich podmiotowosci w Kosciele, a wiec prawa do zywej dziatalnosci i uczestnictwa w podejmowaniu
decyzji lub przynajmniej do wplywania na decyzje dotyczace ich samych w zakresie parafialnej pracy
duszpasterskiej.

!4 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Christifideles laici o powolaniu i misji $wieckich w Kosciele
[30 XII 1988], Citta del Vaticano 1988.

!> Byloby rzecza niemozliwg wyliczy¢, w przyblizonym nawet stopniu, literature dotyczaca teolo-
gii laikatu i zadan ludzi $wieckich w Kosciele i $wiecie, dlatego pomijamy podanie jej tu w stopniu wy-
czerpujacym.

16 Zob. W. Przygoda, Laikat i formy apostolstwa swieckich, w: Teologia pastoralna, t. 1. Teologia pa-
storalna fundamentalna, Lublin 2000, s. 396.
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jak i $wieckim, to cecha wyrdzniajaca tych ostatnich jest ich charakter §wiecki.
Wierni $wieccy, nalezagc do Kosciota jako ochrzczeni, pozostajg w $wiecie
i pelnia swa misje w $wiecie, w sSrodowisku ich zamieszkania, pracy, przebywania,
wypelniania wolnego czasu.

Warto podkresli¢, ze w najnowszej wersji Kodeksu Prawa Kanonicznego'
te prawdy znalazly swoje miejsce w formie skodyfikowanej. Wedtug kan.
204 Kodeksu Prawa Kanonicznego: ,Wierni, na mocy wszczepienia przez
chrzest, stanowia Lud Bozy i z tego powodu stawszy sie uczestnikami postugi
kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej Chrystusa, zostaja — kazdy stosownie
do wtlasnej pozycji — powolani do pelnienia misji, ktérg Bog na tym swiecie
powierzyl do wykonania Kos$ciotlowi” Podobnie wedlug kan. 211 Kodeksu
Prawa Kanonicznego: ,Wszyscy wierni maja obowigzek i prawo wspoétpracy
w tym, aby przepowiadanie zbawienia rozszerzalo si¢ coraz bardziej na
wszystkich ludzi kazdego czasu i calego swiata”.

Niezaleznie od teoretycznych rozwazan, nalezy zastanowi¢ si¢, kogo
polskie programy duszpasterskie uwazaja za $wieckich. I tu znowu zauwaza
sie pewien rozwo¢j nastawienia wzgledem zaangazowanych oséb $wieckich
w dzialalno$¢ duszpastersky. Twdrcy programow duszpasterskich za realizatorow
ich zalozen uwazajg najpierw katechetéw i katechetki (program na rok 1971/
1972, s. 18; program z roku 1977/1978, s. 19 nn.; program na rok 1981/1982,
s.9), dalej pomoc koscielng: organistéw, organistki, ko$cielnych, siostry zakonne
lub panie pracujace w kancelariach parafialnych, katechetéw i katechetki,
opiekunki i opiekunéw parafialnych. Od poczatku lat 80. XX w. wsérod
wspolpracownikow duszpasterzy zaczyna si¢ wymienia¢ nowe grupy spoleczne,
modlitewno-rekolekcyjne, bez wyszczegdlnienia jednak, jakie to s3 grupy.
Ogolne ujecie grup zawiera réwniez program duszpasterski roku 1982/1983
(s. 35-36). Wedlug tego programu nazwa ,zespoly parafialne” obejmuje:
parafialne rady duszpasterskie, zespoty mtodych rodzicéw, mtodziez przygoto-
wujacg si¢ do sakramentu bierzmowania i sakramentu malzenstwa, zespoly
mlodziezowe ludzi pracy, inteligencje, zespoly charytatywne, mtlodziez
akademicka i rézne grupy rekolekcyjne i charyzmatyczne. Wyliczenie dotyczy
nie tyle zespotéw (moze zespoly charytatywne zmiescilyby sie w tej kategorii), co
raczej standw, czy kategorii zatrudnienia: mlodziez, ludzie pracy, inteligencja.

Potrzebe zaangazowania nowych ruchéw dostrzega ks. arcybiskup
J. Michalik i podkresla w ramach programu roku 1991/1992, dotyczacego
ewangelizacji mlodziezy. Postuluje szersze i gtebsze zainteresowanie sie masowo
rozwijajacymi si¢ grupami i wspélnotami nieformalnymi, z uwzglednieniem

'7 Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1983.
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przy tym kryterium koscielnosci poszczegélnych grup. Postuluje tez sieganie
po nowe sposoby formacji miodziezy w celu przygotowania ich do niesienia
chrzescijaniskiej duchowosci ewangelicznej w $rodowisko pracy, kultury,
czy polityki. Wyraza pragnienie, aby w ten sposéb mlodych ludzi czyni¢
wspoltwoércami nowoczesnego duszpasterstwa, uprzedzajacego zblizajace sie
procesy sekularyzacji'®.

Programy duszpasterskie Episkopatu Polski w wieloraki sposoéb zajmuja
sie ludzmi $wieckimi. Pragniemy wiec, w $wietle przedstawionych rozwazan,
przedstawi¢ gléwne mysli dotyczace w szczegdlny sposob misji rodziny, zawarte
w programach duszpasterskich Episkopatu Polski.

3. Rodzina jako podmiot duszpasterstwa

Gdy chodzi o ludzi $wieckich, a zwlaszcza o ich podmiotowos¢, to byli oni
przedmiotem uwagi tworcéw programoéw gtéwnie w konteksécie rodziny. Rodzina,
wedlug ich zalozen, w pierwszym rzedzie pelni funkcje prorocka, specyficzng dla
jej stanu. Misja prorocka rodziny chrzescijanskiej - jak zaznacza A. Liskowacka
- »musi by¢ zakorzeniona nie tylko w boskim zrédle prawdy, ale i obja¢ miloscia,
wytrwalg stuzbg i wnikliwg troska tych, ktérych prawda chce obdarzy¢. W tym
tkwi sens misji prorockiej rodziny chrzedcijanskiej — przyja¢ prawde, zy¢ nia
i obdarza¢ prawdg wszystkich cztonkéw rodziny, inne rodziny, wspoélnote ludzka
- gloszac prawde by¢ jej swiadkiem. Taki jest sens tego, malzenstwo i rodzina
jest wspolnota ewangelizowang i ewangelizujacg — podmiotem i przedmiotem
misji i zycia Koéciota™. Juz wyzej wspomnielismy, jak wielkie znaczenie ma
podmiotowos¢ w dziedzinie pedagogiki, rozpatrujacej wpltyw osob dorostych:
rodzicéw, nauczycieli, wychowawcow na mlode pokolenie. Wychowanie, ktére
w pelnieniu funkgcji prorockiej ma pierwszorzedne znaczenie, jest podstawowa
dziedzing, zadaniem i prawem matzonkéwirodziny. Wychowanie chrzescijanskie
nie dokonuje sie jednak nigdy w prozni, lecz zawsze jest zwigzane ze wspolnota
ludzi wierzacych, z Kosciolem. Rodzina chrzescijaniska jest srodowiskiem,
w ktorym wszyscy jej uczestnicy majg wzrasta¢ do wiary.

W niniejszym opracowaniu podejmujemy jedynie analize¢ podmiotowosci
rodziny w $wietle polskich programéw duszpasterskich. W wielu tekstach
programéw moéwi sie o wychowawczych obowiazkach rodziny i o jej prawie do

'8 J. Michalik, ,,Stare i nowe” w duszpasterstwie mlodziezy, w: Ewangelizacja mlodziezy. Program
duszpasterski na rok 1991/92, Katowice 1991, s. 205.

' A. Liskowacka, Rodzina chrzescijariska w zyciu i postannictwie Kosciota w $wietle adhortacji apo-
stolskiej Jana Pawta II ,Familiaris consortio”, w: Ewangelizacja mtodziezy, dz. cyt., s. 298.
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wychowania. Jest to zrozumiate, zwlaszcza w kontekscie spolecznym, w jakim
dane bylo istnie¢ Kosciotowi w Polsce w okresie rezymu komunistycznego.
Jednakze prawo do wychowania jest w kazdych warunkach zycia niezbywalnym
prawem rodzicow w stosunku do swoich wilasnych dzieci. Majg prawo do
ich wychowania religijnego, chrzescijanskiego, co $cisle faczy si¢ z misja
ewangelizacyjng rodzicow. Prawo to mocno podkreslal papiez Pawel VI
w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi®®: ,W zasiegu apostolstwa
wlasciwego ludziom $wieckim koniecznie trzeba dostrzec udzial rodziny.
Stusznie nazywa si¢ pigknym mianem »Kosciola domowego«, co uznal sam
Sobér Watykanski II. Oznacza to, ze w kazdej rodzinie chrzescijanskiej nalezy
odkry¢ rézne postacie i rysy Kosciola Powszechnego. Poza tym rodzine
podobnie jak i Kosciot, nalezy uzna¢ za pole, na ktére przynosi si¢ Ewangelie
i z ktérego ona sie rozkrzewia” (EN 71).

W polskich programach duszpasterskich zauwaza si¢ przede wszystkim
ogromng troske Kosciola o rodzing jako najmniejsza, a tak bardzo wazna,
komorke spoteczenstwa $wieckiego i Kosciola, troske o zapewnienie jej petnego
rozwoju i mozliwosci realizacji przez nig naleznych jej praw. Tematyke rodziny
podejmowali autorzy programoéw wielokrotnie. W roku 1971/1972 poswiecili
uwage ,mlodziezy w sluzbie Ko$ciota” Trzyletni cykl 1978-1981 w calosci
poswiecili tematyce rodzinnej pod haslem ,,Ewangelizacja a rodzina polska”
Roéwniez rok duszpasterski 1989/1990 przeznaczyli na pogtebienie ewangelizacji
rodziny i spoleczenistwa przez rodzing. Ponadto czwarty rok IT Wielkiej Nowenny
przeznaczyli na ewangelizacj¢ wspélnoty malzenskiej i rodzinne;j.

Wedlug nauczania Ojcéw Soboru Watykanskiego II: ,,Swieccy prowadza
réznorodng dzialalno$¢ apostolska tak w Kosciele, jak i w $wiecie. W obydwu
tych dziedzinach otwieraja si¢ rozne pola pracy apostolskiej, sposrod ktorych
pragniemy tu wymieni¢ gtéwniejsze. Sg to: wspolnoty koscielne, rodzina, mlodziez,
srodowisko spoleczne, sprawy narodowe i miedzynarodowe” (DA 9). Tworcy
programow, idac za Soborem, nazywaja rodzing ,,niejako domowym sanktuarium
Kosciota” (DA 11), czego odbiciem jest tytul programu duszpasterskiego na rok
1978/1979: ,,Rodzina Kosciolem domowym - Kos$ciét domowy w stuzbie zycia”

W jednym z wcze$niejszych planéw duszpasterskich, przeznaczonym na rok
1970/1971 w celu ksztaltowania wspdlnoty w Chrystusie, padlo stwierdzenie,
zainspirowane dokumentem soborowym, ze rodzina przedstawia pierwszy obraz
wspolnoty w Chrystusie: ,Rodzina jest szkolg bogatszego czlowieczenstwa”
(KDK 32). Uznanie, ze rodzina jest szkola bogatszego czlowieczenstwa jest

2 Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, AAS 68 (1976), p. 5-76; tekst polski: Collo-
qium Salutis 8 (1976), s. 33-51.
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bardzo wymowne, wskazuje bowiem na apostolskie zadanie rodziny wobec
wlasnych czlonkéw w zakresie wychowania do zycia w spoleczenstwie i do
zycia w Kosciele?!. Stad szczeg6lnym zadaniem tego programu bylo budowanie
i poglebienie wspdlnot bezposrednich takich, jak: rodzina, wspolnoty
wewnatrzkoscielne, parafia, wspolnota zakonna, diecezja®*. Adaptujac nauczanie
soborowe do praktyki Kosciola lokalnego, tworcy programu na rok 1971/1972
wyrazaja wdzigcznos¢ katolikom $wieckim za poswiecenie si¢ zaszczytnej pracy
wychowawczej i zachecajg ich do wspanialomyslnego trwania w wykonywaniu
podjetego zadania (por. DWCH 12). Powyzsze gesty mozna traktowac
jako uznanie udzialu $wieckich w funkcji prorockiej Kosciota - nauczaniu
i wychowaniu®.

Trzyletni cykl duszpasterski z lat 1978-1981, poswiecony rodzinie
pod ogdlnym hastem , Ewangelizacja a rodzina polska’, jest jednym z lepiej
opracowanych polskich programéw. Pierwszy rok pracy pod hastem: ,,Rodzina
Ko$ciolem domowym - Kosciél domowy w stuzbie zycia” poswiecony byt
bardziej teoretycznemu ujeciu malzenstwa i rodziny, potrzebom rodziny,
mozliwosciom Kosciota, reprezentowanego przez osoby duchowne w zakresie
pomocy rodzinom w spelnieniu ich naturalnych zadan. Program, merytorycznie
sam w sobie bogaty, wydaje si¢ jednak czyni¢ z rodziny biernego odbiorce tresci
przekazywanych przez duszpasterzy. Planowanie duszpasterskie dwdch ostatnich
lat uwzglednia udzial matzonkéw i rodziny w aktywnej dziatalnos$ci apostolskiej.
Zmiang nastawienia do $wieckich zdradzajg same hasta programowe. W roku
1979/1980 duszpasterstwo parafialne bylo realizowane pod hastem: ,Rodzina
w dziele ewangelizacji mlodego pokolenia’, zas w roku 1980/1981 -
»Ewangelizacja srodowiska przez rodzing”. Zatem przez dwa kolejne lata rodzina
byla waznym podmiotem duszpasterstwa parafialnego, skierowanego najpierw
na wlasng rodzing, a potem na srodowisko, w ktérym rodzina zyje.

W planie duszpasterskim na rok 1979/1980 jego autorzy wskazuja na
podstawy wychowania chrzescijanskiego. Zwracaja uwage na fakt stworzenia
czlowieka przez Boga Stworce, odkupienie go przez Boga objawionego
w Jezusie Chrystusie. Podkredlaja, ze fakty te sa jednocze$nie zrédlem
niepowtarzalnej godnosci osoby ludzkiej. W wychowaniu sg one zrodtem zasady
personalizmu, nakazujacej zajmowac si¢ cztowiekiem z szacunkiem i poczuciem
odpowiedzialnosci przed Bogiem Stworcg i Odkupicielem. Wychowanie takie,
wedlug zalozen programu, winno pomdc cztowiekowi odczyta¢ uzdolnienia

2! Wspdlnota w Chrystusie. Program duszpasterski na rok 1970/71, Warszawa 1970, s. 3.
*2 Tamze.
23 Tamze, s. 18.
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i osobiste powolanie zyciowe, a nastepnie dokona¢ rozwoju otrzymanych daréw
w celu osiggniecia ,,petni Chrystusowej”*.

Whnikliwa analiza celéw wychowania, na jakie program wskazuje
- ukierunkowanie na cel ostateczny, przestrzeganie zasady chrystocentryzmu
i humanizmu chrzescijaniskiego — pozwala zauwazy¢, ze cele te s3 w zasadzie
takie same, jak duszpasterstwa w ogodle. Tym bardziej ze, zgodnie z nauczaniem
soborowym, Kosciét czyni kazdego wierzacego odpowiedzialnym za depozyt
wiary, za szacunek i obrone prawdy, za tworzenie klimatu dla wartosci
religijnych, ze zobowiazuje do odczytywania znakéw czasu oraz do prowadzenia
dialogu ze wszystkimi ludZzmi dobrej woli. Stad wymagania dojrzalosci
intelektualnej w wierze, rozumianej jako akt wolnego wyboru plynacego
z osobistego przekonania, jest - wedtug zatozen programu - naczelnym zadaniem
wychowawcow chrzescijanskich.” Do realizacji wychowania potomstwa rodzice,
ktorzy dali dzieciom zycie, s3 w najwyzszym stopniu zobowigzani. Dlatego
oni muszg by¢ uznani za pierwszych i gléwnych wychowawcéw. Ponadto do
rodzicoéw nalezy stworzenie takiej atmosfery rodzinnej, przepojonej szacunkiem
i miloscia Boga i ludzi, ktéra sprzyjalaby wychowaniu dzieci (DWCH 3).
Program duszpasterski na rok 1979/1980* wskazuje jednoczesnie na kierunki
wychowawcze rodziny chrzedcijanskiej — zapoznanie dzieci z podstawowymi
prawdami wiary, ksztaltowanie podstawowych cnét i postaw chrzescijanskich,
wdrazanie dzieci i mlodziezy w kulture chrzescijanska, wprowadzenie w praktyki
religijne, pomoc rodziny w zakresie rozumienia sensu zycia i odczytywania
wlasnego powolania.

Cele wychowawcze zalecane rodzinie nie sg latwe, a rzeczywiste ich
realizowanie wymaga dobrego przygotowania merytorycznego i duchowego
zainteresowania rodziny, ktéra ma prawo liczy¢ na pomoc ze strony Kosciota.
Omawiany program z roku 1979/1980 zawiera powyzsze spostrzezenia,
a nawet przesadnie duzo mozliwoéci przypisuje duszpasterzom. W instrukcji
wykonawczej do programu jest zakre$lone zadanie, jakie maja podjac
duszpasterze - winni oni prezentowac wszystkie podstawowe zasady wychowania
rodzinnego, programujac je precyzyjnie odnosnie do pracy duszpasterskiej
z mlodzieza, rodzicami i dzie¢mi. Czyni¢ to majg w katechizacji dzieci
i mlodziezy na wszystkich poziomach, podczas katechizacji mlodziezy
przygotowujacej sie¢ do sakramentu malzenstwa, w katechezie dla dorostych,

* Rodzina w dziele wychowania mlodego pokolenia. Program duszpasterski na rok 1979/80, Warsza-
wa 1979, s. 20-21.

» Tamze.

2 Tamze, s. 22-23.
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w konferencjach stanowych dla rodzicow i mlodziezy, w katechezie
przedsakramentalnej dla rodzicow”. Z przedstawionych zadan duszpasterzy
i stopnia nieodzownosci ich pomocy wydaje si¢, ze realizacja programu
»Rodzina w dziele ewangelizacji mlodego pokolenia” to prawie wylaczne
zadanie duszpasterzy, a rodzina - w dalszym ciggu - bierny przedmiot ich
oddzialywan. Takie stanowisko utrwalajg autorzy programu na rok duszpasterski
1980/1981, gdy zachecaja, ,,aby duszpasterze w swojej pracy szczeg6lng uwage
zwracali na problematyke wychowawcza, na zagrozenia ogdlne i szczegolowe
w wychowaniu polskich dzieci i mlodziezy oraz na metodyke ewangelizacji
rodzin przez dzieci i mlodziez™.

Program duszpasterski na rok 1980/1981 rokowal wigksze nadzieje na
podmiotowy udzial rodzin w ewangelizacji poprzez pelnienie funkgji prorockiej,
do ktérej cztonkowie rodzin s3 powotani przez chrzest i bierzmowanie. Program
ten, w mysl nauczania papieza Pawla VI, przekazanego w adhortacji apostolskiej
Evangelii nuntiandi, precyzuje definicje pracy ewangelizacyjnej: ,Praca
ewangelizacyjna polega na przepojeniu kultury ludzkiej naukg Chrystusa”
(EN 19). Uzasadnia to zapozyczonym od papieza Pawla VI wywodem:
rodzina, bedgca najbardziej powszechna i elementarng wspoélnotg ludzka,
tworzy najszersza plaszczyzne spotkania kultury ludzkiej z Ewangelig. Przez
rodzine czlowiek wchodzi w $rodowisko i w rodzinie dokonuje si¢ najglebsza
katechizacja®. Wtasnie ,,(...) w fonie rodziny §wiadomej swych zadan, wszyscy
jej cztonkowie ewangelizuja, a takze podlegaja ewangelizacji. Rodzice nie tylko
dzielg sie z dzie¢mi Ewangelig, ale moga od nich odebra¢ t¢ Ewangelie wyrazona
gleboko zyciem. Rodzina staje si¢ glosicielkg Ewangelii dla wielu innych rodzin
oraz dla otoczenia w ktérym zyje” (EN 71). Zatem mozemy uzna¢, ze program
duszpasterski na rok 1980/1981 klarownie przyznaje rodzinie wielka role
w ewangelizacji, spelniang w stopniu adekwatnym do jej udzialu w funkcji
prorockiej: ,,Ko$cidt uczestniczac w prorockiej misji Zbawiciela jest »spolecznym
podmiotem odpowiedzialnosci za prawde« (RH 18)”. Te, zdawaloby sie tak
jasne wypowiedzi, dotyczace pelnienia funkcji prorockiej przez rodzine, staja sie
instruktazem dla rodzin ,,w sytuacjach wskazanych przez duszpasterza. Budzi to
poczucie odpowiedzialnos$ci za Kosciot™!. Powyzsze zdanie nie oddaje prawdy.
Odpowiedzialnym czlowiek czuje si¢ wtedy, kiedy sam podejmuje decyzje, jezeli

27 Tamze, s. 45-48.
» Ewangelizacja Srodowiska przez rodzine. Program duszpasterski na rok 1980/81, Warszawa 1980,

» Tamze, s. 5.
30 Tamze, s. 7.
3 Tamze, s. 12.
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za$ kto§ inny mu wskazuje, nakazuje, poleca wykonanie czego$, to moze on,
owszem, wypelnia¢ co$ odpowiedzialnie, ale przeciez w imieniu kogo$ innego,
czyli ze nie czuje si¢ wowczas w pelni upodmiotowionym, a co za tym idzie
i odpowiedzialnym. W tym samym duchu program 1980/1981 roku wskazuje na
wiele bolaczek polskich rodzin i na ich brak zaangazowania si¢ w ewangelizacje.
Tego typu myslenie potwierdza dobrze tekst programu: ,,Pierwszym zadaniem
duszpasterskim jest pomoc niesiona rodzinie w samou$wiadomieniu sobie
wlasnej dziejowej roli”** oraz: ,W pracy duszpasterskiej trzeba budzi¢ wérod ludzi
poczucie odpowiedzialnosci za formowanie opinii sasiedzkiej i towarzyskie;j”
(s. 20). Jest wiele innych interesujacych propozycji dotyczacych ozywienia
rodziny, jednakze s3 one skierowane do duszpasterzy, co czyni ich tym samym
jedynym podmiotem duszpasterstwa parafialnego. Nie inaczej widzi role
duszpasterstwa rodziny kolejny program - na rok 1981/1982: ,W obliczu
powszechnego wolania o odnowe duszpasterze beda sie starali przodowac
w tej odnowie i §wieci¢ przykladem, aby cale zycie parafialne - zycie kazdego
poszczegélnego czlowieka, kazdej rodziny, kazdej najmniejszej nawet
spolecznosci bylo ksztaltowane w oparciu o wiare, ktéra buduje, zachowuje
i rozwija kulture narodowg™*.

Nadzieje na prawidlowe traktowanie rodziny jako podmiotu w dziafal-
nosci pastoralnej rodzit program duszpasterski roku liturgicznego 1989/
1990, ulozonego pod hastem ,Ewangelizacja rodziny i przez rodzing”
Ks. bp Damian Zimon we wstepie do niego napisal: ,,Chodzi takze o $wieckich
wspolpracownikow. Ich podmiotowo$é w Kosciele jest coraz bardziej zauwazalna
(s. 3), a ich wspolpraca jest nieodzowna” (s. 4) i przynajmniej wskazuje na
dziedzing duszpasterstwa paratialnego, w ktérag moga pelniej zaangazowac sie
rodzice, to znaczy w przygotowanie dzieci do I Komunii $w. (s. 11). Ale i w tym
zakresie nie ma pelnego upodmiotowienia §wieckich, a role wiodaca zachowuja
duszpasterze.

Rola rodziny jako podmiotu duszpasterstwa uwidacznia si¢ jednak
najbardziej w dziedzinie wychowania, ktora jest suwerennym polem dzialania
rodzicow, poniewaz to oni obdarzyli zyciem swe dzieci. W cytowanym juz
w programie duszpasterskim z roku 1993/1994 przemoéwieniu papiez Jan
Pawel II moéwil w 1993 r. do biskupéw polskich podkreslajac, ze ,rodzina to
podstawowy podmiot wychowania miodego pokolenia i przekazu wiary. Za
sprawg rodzicéw katolickich dokonuje si¢ pierwsza ewangelizacja i inicjacja ich

32 Tamze, s. 15.
3 Rok $wiadectwa wiary i wdzigcznosci za dziedzictwo wiary polskiego narodu pod opiekg Matki
Bozej. Program duszpasterski na rok 1981/82, Warszawa 1981, s. 13.
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potomstwa do zycia chrzescijanskiego. Trzeba, by rodzice katoliccy w Polsce
jeszcze bardziej poczuli si¢ odpowiedzialni za spelnienie tej swojej podstawowej
misji — zwlaszcza poprzez dobry przyklad swego zycia™*. Praktyczng uwage
odno$nie do mozliwosci spetnienia misji rodziny podaje T. Kukolowicz:
~Wychowanie w rodzinie dokonuje si¢ przez uczestnictwo i wspoéldzialanie
w realizacji wspdlnego zycia. Nie jest wiec sztucznie tworzong areng, polem
zabiegow i eksperymentdw, ale samym zyciem. Przy tym podstawe powodzenia
tworzy tylko wspotdziatanie™.

Programy duszpasterskie ktadg nacisk na wychowanie jako na nienaruszalne
prawo rodzicow wobec swoich dzieci, co w polskiej sytuacji jest zrozumiale,
gdyz to prawo bylo na rdézny sposéb podwazane, nie tylko ze strony wiadz
$wieckich. Sami rodzice pozostawiali troske, zwlaszcza o formacje religijna
wlasnego potomstwa, Ko$ciotowi, zwalniajac si¢ niejako z obowigzku troski
przynajmniej o te¢ dziedzing zycia rodzinnego. Zatem nawolywanie Episkopatu
Polski do troski o rodzine, o jej prawa do ochrony zycia od momentu poczecia
i potem o wychowanie religijne, byto calkowicie uzasadnione, co znalazlo
odbicie w programach duszpasterskich.

We wszystkich tych programach, o czym moéwilisSmy wyzej, porusza
sie sprawy tak przygotowania do malzenstwa, do przyjecia potomstwa, jak
i zycia religijnego rodziny, ponadto porusza si¢ jej prawa do ochrony zycia
i religijnego wychowania. Zauwazy¢ jednak mozna, ze do traktowania rodziny
jako podmiotu duszpasterstwa nie dochodzito bez oporéw. Owszem, widoczny
byt pewien rozwoj, czyli powolne uznawanie rodziny za podmiot duszpasterstwa
na miare jej mozliwosci i jej praw w Kosciele. Pozostawal problem spelniania
postulatow odnosnie do rodziny, zawartych w programach duszpasterskich.
Zakres praktycznego wykorzystania zalozen duszpasterskich w rodzinie, jako
podmiotu duszpasterstwa parafialnego, nalezaloby opracowaé na podstawie
obfitego materiatu, jaki niosa same programy, w kontekscie, oczywiscie,
polskiej bardzo zréznicowanej w omawianym okresie rzeczywistosci spoteczno-
-politycznej. Byloby to jednak sprawg osobnego opracowania.

** Ewangelizacja wspdlnoty malzeriskiej i rodzinnej. Program duszpasterski na rok 1993/94, Katowi-
ce 1993, s. 7-8.

> T. Kukolowicz, Rodzina wychowuje, w: Ewangelizacja wspolnoty matzeriskiej i rodziny, dz. cyt.,
s. 165.
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THE HISTORICAL AND SOCIAL IMPLICATIONS OF PASTORAL
AND CATECHETICAL WORK OF THE CHURCH IN POLAND
AND THE CHURCH IN THE DIOCESE OF TARNOW
IN THE YEARS FOLLOWING WORLD WAR 1I

After World War Il was over, the political map of Europe changed radically,
which affected Poland as well. The differences were not limited merely to the
changes of the borders, but they also meant the changes of political and social
systems: a new system was enforced upon Poland by the USSR. The Polish
Catholic Church had to learn to function in the midst of those rapid changes,
stripped of her possessions, persecuted and restrained in her actions. This
article shows the pastoral and catechetical work of the Church in Poland and
the Church in the diocese of Tarnéw in the years following World War II, with
an emphasis on the historical and social circumstances of those times.

Okres wolnosci, wielkich planéw i zamierzen II Rzeczypospolitej zostal
szybko przerwany nadejéciem II wojny $wiatowej. Po klesce wrzesniowej
Kosciét pozostal monolitem, na ktérym mozna bylo si¢ oprze¢. W tej sytuacji
dziejowej jego zadaniem byla réwniez obrona polskiej tradycji narodowej,
godnosci i praw wszystkich ludzi. Po zakonczeniu II wojny $wiatowej mapa
Europy ulegta wielkim zmianom. Dotknely one réwniez Polski. Wigzaly si¢ nie
tylko ze zmiang granic panstwa, ale réwniez z nowym systemem polityczno-
-spotecznym, jaki zostal naszemu krajowi narzucony przez Zwiazek Radziecki.
W wirze tych przemian swoje miejsce musial odnalez¢ réwniez Kosciot
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katolicki, pozbawiony swoich majatkéw i ograniczany w swych dziataniach. Stad
tez wydaje si¢ stusznym podjecie w niniejszym artykule zagadnienia dziatalnosci
duszpasterskiej i katechetycznej Kosciola w Polsce i Kosciola w diecezji tar-
nowskiej w pierwszych latach po II wojnie $wiatowej, wskazujgc na 6wczesne
implikacje historyczne i spofeczne.

1. Kosciol w Polsce

W pierwszych miesigcach powstawania Polski Ludowej wladza ludowa
obchodzita si¢ z duchowienstwem katolickim bardzo ostroznie. ,Nie ma
zadnych zaklécen w publicznych nabozenstwach i ksieza nie sg nekani”
- czytamy w jednym z poufnych raportéw ambasadora angielskiego w Moskwie,
sporzadzonym 23 kwietnia 1945 r. dla Stolicy Apostolskiej'. Autorytety koscielne,
czytamy dalej w raporcie, ,zachowuja postawe catkowitej neutralnosci i nie
pozwalaja na to, by Koscidt stal si¢ punktem gromadzacym jakikolwiek ruch
polityczny czy narodowy™

Wprawdzie hierarchia ko$cielna nie brala aktywnego udzialu w zyciu
politycznym, ale nabrzmiale problemy spoleczne nie byly jej obojetne. Na
pierwszej powojennej Konferencji Episkopatu, odbytej po szescioletniej przerwie,
26 i 27 czerwca 1945 r. na Jasnej Gorze, biskupi i rzadcy diecezji polskich
»zastanawiali sie nad stratami i szkodami, jakie zawierucha wojenna zadala zyciu
religijnemu i duchowienstwu na ziemiach polskich oraz nad sposobami usuniecia
szkdd™. Szczegdlnie konferencja ,wskazata na niebezpieczenstwa, jakie zagrazajg
$wietosci wezta malzenskiego oraz wychowaniu przysztych pokolen i omawiano
zgodnie z postannictwem Kosciota srodki, ktore doprowadza do przywrdcenia
w narodzie, a zwlaszcza w rodzinie, odwiecznych zasad moralnych™. Hierarchia
koscielna z uwagg $ledzita dzialania nowych wiladz.

Dostrzegajac spustoszenia moralne i materialne ostatnich lat, biskupi
w jednym z pierwszych powojennych listow pytali: ,Jak wyglada duchowe
oblicze §wiata po potopie? Czy narody wysnuty wlasciwe wnioski z moralnej
kleski brunatnego bezboznictwa™. Odpowiedzig komunistycznych wtadz byto

! Cyt. za: ]. Wolny, Ostatnie lata dziatalnosci koscielnej Adama Stefana Sapiehy, Ksiega Sapiezyniska,
t. 2, Krakéw 1986, s. 510.

> Tamze.

* Tamze, s. 514.

* Tamze.

* Kosciot katolicki w Polsce wobec zagadnieri chwili. Przeméwienie Ksiedza Kardynata Augusta
Hlonda, Prymasa Polski, na akademii ku czci Chrystusa Krola w Poznaniu, w: Listy Pasterskie Episkopatu
Polski 1945-1974, Paris 1975, s. 13 (dalej skrot: LPEP 1945-1974).
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ogloszenie nowego, laickiego prawa malzenskiego: ,W $wietle zasad katolickich
Episkopat rozpatrzyl nowe prawo malzenskie, ogloszone dekretem z 25 wrze$nia
1945 roku. Z bolem stwierdzamy, ze duch prawa jest laicystyczny, niezgodny
z chrzescijanstwem, przeciwny katolickim tradycjom kraju™.

Zapowiedzi Bieruta, ze jego rzad dazy do utrzymania dobrych stosunkéw
z Kos$ciolem nie wyszly poza sfere obietnic, gdyz rzeczywistos¢ wygladata
inaczej. Wiladza stopniowo, ale konsekwentnie starata si¢ oddzieli¢ Kosciét od
spoleczenstwa’. W dniu 19 stycznia 1947 r. odbyly si¢ pierwsze w powojennej
Polsce wybory do Sejmu Ustawodawczego, ktérego gléwnym zadaniem miato
by¢ przygotowanie nowej konstytucji. Wtadze zabiegaly o udzial spoteczenstwa
w dyskusji o zasadach przysztej ustawy konstytucyjnej. W dyskusji tej zabrali glos
réwniez biskupi polscy. Wstrzasnieci manipulacjami, terrorem i falszerstwami,
dokonanymi podczas styczniowych wyboréw, biskupi wystosowali zadania, aby
zagwarantowane w przyszlej konstytucji podstawowe prawa obywatelskie nie
byly w przysztosci deptane®.

W dniu 22 pazdziernika 1948 r. zmart kardynal August Hlond. Przed
$miercig przekazal Piusowi XII, za posrednictwem swojego sekretarza ks.
Antoniego Baraniaka, swoje zyczenia co do nominacji nastepcy. Mial nim by¢
biskup lubelski Stefan Wyszynski’, liczacy 47 lat. Po objeciu stolicy S. Wyszynski
podjal probe przeprowadzenia Kosciota przez trudne lata zaplanowanej walki
z religia. Przeciwstawiajac si¢ deprecjacji rodziny, przypominal rodzicom
o ich prawach i obowigzkach wzgledem swych dzieci, ktérych zadna wtadza
panstwowa nie moze negowac: ,,Jestescie ludzmi! Rodzicie ludzi i macie prawo
wychowywa¢ ich po ludzku! Nie ma wychowania ludzkiego bez wychowania
religijnego. Jestescie istotami rozumnymi! Macie prawo wychowywaé swe
dzieci wedlug najlepszego zrozumienia. Jeste$cie istotami wolnymi! Do
zasadniczych znamion wolnosci nalezy wolno$¢ oddziatywania na swoje dzieci
zgodnie z rozumnym porzadkiem rzeczy. Jestescie istotami mitujagcymi! Wolno
przekazywa¢ dzieciom to, co sami mitujecie i dba¢ o to, by inni tak czynili
w Waszym imieniu”™".

¢ W sprawie maltzetiskiej. Oredzie Episkopatu Polski, LPEP 1945-1974, s. 26.

7 Por. P. Raina, Kosciét w PRL. Dokumenty, t. 1, Poznan 1994, s. 69.

¥ Por. tamze.

° Stefan Wyszynski (1901-1981) $wiecenia kaptanskie przyjat w 1924 r.; ukonczyt wyzsze studia na
Wydziale Prawa Kanonicznego KUL (1925-1929), profesor w Wyzszym Seminarium Duchownym we
Wioctawku (1931), redaktor ,, Ateneum Kaplanskiego” (1932-1939), czlonek Rady Spotecznej przy Pry-
masie Polski (1937); konferencjonalista inteligencji katolickiej podczas okupacji i kapelan podczas Po-
wstania Warszawskiego, biskup lubelski (1946-1948), arcybiskup gnieznienski i warszawski (1948), kar-
dynat (1953), Prymas Polski (1948-1981).

O W sprawie religijnego wychowania dzieci i mlodziezy. List Pasterski Prymasa Polski, w: Listy Paster-
skie Prymasa Polski 19461974, s. 208.
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Przeciwstawiajac si¢ zbrodniczemu prawu do zabijania nienarodzonych
dzieci biskupi przypominali, ze ocalenie poczetych dzieci lezy przede
wszystkim w rekach rodzicéw: ,,Pierwsze wezwanie zwracamy do rodzicow
chrzescijanskich, ktérych Bég powolal do zaszczytu przekazywania tego
najwyzszego w porzadku natury daru Bozego - zycia. Niech nie sprzeniewierzaja
sie swemu powolaniu. Szczegélne wezwanie zwracamy do matek, by uszanowaly
swa wysoka godno$¢ macierzynska, by wzorem matki wszystkich zyjacych
ludzi - Ewy - byly matkami zywych, a nie umartych™'. Méwili tez rodzicom
o ich obowigzkach wychowawczych wzgledem dzieci, szczegélnie waznych
W sytuacji zaprogramowanej ateizacji: ,,Mowiac o rodzinie, jeszcze jedna sprawe
pragniemy poruszy¢: wychowanie mlodziezy. Nie tylko nalezy da¢ zycie dziecku,
ale rdwniez trzeba je wychowaé. Pod tym wzgledem tez Zle si¢ u nas dzieje.
Przestepczo$¢ maloletnich: tylko kroniki milicyjne zanotowaly w zesztym roku
przeszto 25 000 mtodocianych przestepcdw, a bylty wérdd nich i rabunki, i nawet
zabdjstwa. Demoralizacja mlodziezy, brak ideowosci, pijanstwo, s3 to objawy
wskazujace na pogarszajacy si¢ stan moralny naszego spoleczenstwa”'%

Rzad zaostrzyt znacznie swoja polityke wobec Kosciota. Wydawal dekrety
irozporzadzenia, ograniczajac prawaiwolno$¢ Kosciota. Przez odpowiednie ustawy
i zarzadzenia Ko$ci6t zobowigzany byt do placenia podatkéw i prowadzenia ksiag
finansowych jak przedsiebiorstwa. Zadano od niego przekazania administracji
panstwowej parafialnych ksigg metrykalnych. Zakazami administracyjnymi
uniemozliwiono wiernym, zwlaszcza mlodziezy, udzial w uroczystosciach religij-
nych. Czlonkom Episkopatu zarzucono wspoétprace z okupantem w czasie wojny
i antynarodowg dzialalno$¢ po wojnie®.

Dnia 9 lutego 1953 r. Rada Panstwa uchwalita dekret o ,obsadzaniu
duchownych stanowisk koscielnych”, ktory byt jawnym pogwalceniem praw
i niezaleznosci organizacyjnej Kosciota. Wszystko wskazywalo na to, ze wladza
najwyzszag w hierarchii koscielnej nie bedzie papiez, lecz rzad polski. W tej
sytuacji nie bylo juz miejsca na jakiekolwiek ustepstwa ze strony Kosciota'.
Episkopat Polski zebral si¢ 8 maja 1953 r. w Krakowie z okazji jubileuszu
siedemsetlecia kanonizacji biskupa Stanistawa Szczepanowskiego, ktory
stracil zycie bronigc praw Ko$ciota. I wlasnie 8 maja biskupi polscy uchwalili

stynny memorial, ktéry wszed! do historii jako memoriat ,,Non possumus™.

"' W obronie zycia nienarodzonych. List Pasterski Episkopatu Polski, LPEP 1945-1974, s. 123.

12O rodzinie. List Pasterski Episkopatu Polski, LPEP 1945-1974, s. 160.

'3 Por. P. Raina, Kosciét w PRL. Dokumenty, t. 1, dz. cyt., s. 139.

4 Por. tamze, s. 379.

1> Prymas S. Wyszynski ttumaczyl znaczenie stéw non possumus podczas procesji Bozego Ciata ze-
branym 4 czerwca przed kosciolem $w. Anny w Warszawie 200 tysigcom wiernych. Powiedziat wtedy, ze
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W nocy z 25 na 26 wrzesnia 1953 r. Prymas Polski zostal aresztowany.
Episkopat zwrocil si¢ do rzadu z prosbg, by Prymas Polski znalazl sie nie
w wiezieniu, lecz zamieszkal w jednym z klasztoréw, na co rzad wyrazit zgode.
Prymasa umieszczono najpierw w klasztorze kapucyndéw w Rywaldzie, a potem
przewieziono do Stoczka Warminskiego. Losy Prymasa pozostaly hierarchii
koscielnej i spoleczenstwu nieznane'.

Po aresztowaniu Prymasa Polski rzad kontynuowal swoja antykoscielna
polityke. Nadal indagowano, przestuchiwano i zastraszano duchowienstwo,
proponowano ksiezom obejmowanie stanowisk koscielnych z pominieciem
kandydatow Kurii, usuwano katechetow ze szkot, zamykano internaty koscielne,
utrudniano duchownym dostep do ubezpieczen spotecznych'.

Stawalo si¢ coraz bardziej jasnym, Ze religia przestanie by¢ przedmiotem
szkolnym. Owczesne wladze nie chcialy pamietaé, ze lekcje religii siegaja
gleboko w podstawy wychowania i w tradycje polskiej szkoly: ,,Poglady takie
dyskwalifikujg warto$¢ nauki religii w oczach uczniéw i w oczach spoteczenstwa,
kidca sie wreszcie z calg tradycja polskiej szkoty, ktdra zawsze i stale uwazala
wychowanie religijne za pierwszy i najwazniejszy obowigzek szkoty”'®. Zamiast
dotychczasowych zakladéw, prowadzonych przez zakony, dzieci pozbawione
rodzicow miaty by¢ wychowane w duchu nie tylko obojetnym, lecz i antyreligij-
nym, w tak zwanym Domu Dziecka®.

Episkopat Polski wielokrotnie upominal si¢ o poszanowanie praw Kosciota
i rodzicow katolickich do wychowania dzieci i mtodziezy po katolicku: ,,Los wiec
nauki religii w szkotach spoczal w Waszych rekach. Od Was zalezy, czy religia
nadal bedzie wykladana w naszych szkotach polskich, czy nie”®. ,Do dzieci za$
zkatolickich rodzin zwracamy sie z goraca prosba, aby jeszcze bardziej pokochaty
nauke religii, chociaz nie jest ona przedmiotem nauki w szkole, i aby pilnie

tam, gdzie kaplanistwo jest w niewoli, nie ma wolnoéci sumienia i wszelkie proby uzaleznienia kaptanow
od wladzy panstwowej s3 zamachem na podstawowe wolnosci, wobec czego nie mozna p6j$¢ na zadne
ustepstwa. I dodal, ze biskup ,,musi broni¢ i broni¢ bedzie - nawet do oddania wtasnej krwi — wolnosci
kaptanistwa Chrystusowego”. Por. P. Raina, Koscié? w PRL. Dokumenty, t. 1, dz. cyt., s. 380.

16 Por. tamze, s. 381.

'” Por. tamze, s. 455.

18 Por. tamze, s. 36.

' Por. tamze, s. 37.

» Do rodzicéw katolickich. Oredzie Episkopatu Polski, LPEP 1945-1974, s. 179; ,Do Was za$,
Rodzice katoliccy, ktorzy przez sakrament Chrztu $wigtego i Bierzmowania staliScie si¢ prawdziwy-
mi wyznawcami Chrystusa, zwracamy sie z goraca prosba, abyscie w pelnym zrozumieniu swych na-
turalnych i obywatelskich uprawnien, a réwnocze$nie swych katolickich obowigzkéw, pomagali nam
w tym podstawowym zadaniu nauczania religijnego. Czyncie to w taki sposob, jak zawsze czynili rodzice
chrzescijanscy, ojcowie i matki. Wszyscy wspdlnie jestesmy odpowiedzialni za bezcenny skarb wiary”.
O nauczaniu prawd wiary Swietej. List Pasterski Biskupow Polskich do rodzicow, dzieci i mlodziezy kato-
lickiej, LPEP 1945-1974, s. 234.
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uczestniczyly w katechizacjach koscielnych. Boga musicie szuka¢ i poznawac
w wielkim trudzie. Chrystus juz nie ma wstepu do swoich ochrzczonych dzieci
w szkole. Pobiegniecie wiec tam, gdzie mozna go znalez¢™'.

Whbrew uzasadnionym nadziejom panstwowe programy wychowania
mlodziezy szly po linii wrecz przeciwnej: ,Wychowanie materialistyczne jest
w swych zalozeniach wrogie etyce chrzescijanskiej i nauce Kos$ciota katolickiego.
Praktyka wychowawcza, w duchu materialistycznym, potwierdza t¢ wrogos¢ i ja
poteguje. Uznawana jest inicjatywa prywatna wychowania materialistycznego;
co wigcej, jest ona popierana i utrzymywana przez panstwo (Towarzystwo
Przyjaciét Dziecka; prawidlowa nazwa Towarzystwo Przyjaciét Dzieci).
Natomiast katolicka inicjatywa prywatna wychowania religijnego jest tepiona
i niweczona”*.

Mlodziez katolicka byla przymuszana do wstepowania w szeregi ZMP,
organizacji gloszacej $wiatopoglad materialistyczny, a w praktyce anty-
chrzedcijanski®. W teorii szkoly TPD (Towarzystwo Przyjaciot Dzieci) mialy
stuzy¢ mlodziezy, ktorej rodzice nie zycza sobie, zeby ich dzieci uczyly sie religii
- a nawet w Porozumieniu p. 10 e) méwil: ,\W razie tworzenia lub przeksztalcania
szkoly zwyktej na szkole bez nauki religii, rodzice katoliccy, ktorzy beda sobie
tego zyczyli, bedg mieli prawo i moznos¢ posylania dzieci do szkét z nauczaniem
religii”*. Przeprowadzano tez programowa laicyzacje przedszkoli i $wietlic:
»Posuwa si¢ ona tak daleko, ze dzieciom katolickim zabrania si¢ modlitwy
i uczeszczania w niedziele do Ko$ciota. Przedszkola parafialne i caritasowe sa
zamykane, chociaz bardzo czgsto odznaczajg si¢ $wietng organizacjg™.

Biskupi polscy zaznaczali, iz ,Nigdy Lud Bozy w Polsce nie byt
przedmiotem tak dalece zorganizowanej akgji ateistycznej i laicystycznej jak za
dni naszych. Powolano szereg instytucji, wérdd nich Stowarzyszenie Ateistow
i Wolnomyglicieli (SAiW) oraz Towarzystwo Szkoly Swieckiej (TSS)”?. Napisana
na zlecenie J. Stalina nowa konstytucja nie pozostawiata zadnych watpliwosci co

2! Tamze, s. 235; ,,Zwracamy sie do Was po to, byscie dalej swoja postawa wspierali Kosciot
w tej pracy, przysylajac jak najliczniej dzieci i mlodziez na godziny religijne”. Do rodzicéw katolickich.
Odezwa Biskupow Polskich, LPEP 1945-1974, s. 316; ,,Prawa Kosciota do wychowania religijnego i na-
uczania prawd wiary sa pochodzenia Bozego. Maja zatem pozycj¢ nadrzedng w stosunku do wszyst-
kich praw ludzkich, takze panstwowych, i nie moga by¢ przez nie ani ograniczane, ani nadzorowane”.
O prawie do nauczania religii. Oredzie Biskupéw Polskich do kaptanow i wiernych, LPEP 1945-1974,
s. 318.

*2 P. Raina, Kosciét w PRL. Dokumenty, t. 1, dz. cyt., s. 160.

» Por. tamze, s. 315.

24 Tamze, s. 315-316.

» Tamze, s. 161.

% O moralnym zagrozeniu narodu. List Episkopatu Polski do duchowieristwa, LPEP 1945-1974, s. 505.
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do stosunku wladz panstwowych do Kosciofa i ludzi wierzacych. Konstytucja
sprzeciwila si¢ wyraznie jakiemukolwiek rodzajowi religijnego wychowania.

Szybko jednak okazalo sie, Ze otwarta walka z Ko$ciolem moze skonczy¢
sie kleska panstwa. Juz na III Plenum KC PZPR w styczniu 1955 r. sekretarz
KC Jerzy Morawski przyznal, ze w kraju rzadzilo bezprawie, z ,gorycza,
piekacym bolem i wstydem — moéwil - dowiedzielismy sie o faktach brutalnego
naruszania zasad praworzadno$ci ludowej””. W jaskrawym przeciwienstwie
do wypowiadanej oficjalnie krytyki famania praworzadnosci i naduzywaniu
wladzy stata konsekwentnie antykos$cielna polityka wladz, opierajaca si¢ wlasnie
na tamaniu praworzadnosci i naduzywaniu wladzy. Dowodzg tego posuniecia
wladz wobec Ko$ciota w 1955 r.: stala ingerencja w nauczanie religii w salach
parafialnych, przetrzymywanie w wiezieniach kaptanéw i czlonkéw zgromadzen
zakonnych, zajmowanie internatéw prowadzonych przez zakony, odbieranie
budynkéw koscielnych na ziemiach zachodnich, odmawianie zezwolen na
opieke duszpasterska w wigzieniach, usuwanie ,,nielojalnych” proboszczéw z ich
stanowisk?.

Nagta $mier¢ Bieruta dala poczatek procesowi liberalizacji zycia
w Polsce. Przelom w stosunkach Kosciét - Panstwo nastgpit dopiero po
objeciu kierownictwa partii przez Wladystawa Gomoétke w pazdzierniku 1956
roku. Jednym z pierwszych krokéow W. Gomotki, rozpoczynajacych proces
demokratyzacji, byla decyzja o zwolnieniu Prymasa Polski. 28 pazdziernika 1956
roku Prymas Polski powrdcil do Warszawy i objal urzedowanie”. Znamienna
byta jednak wcigz polityka dwulicowosci, prowadzona przez kierownictwo partii
wobec Ko$ciota. W osobistych rozmowach z dostojnikami koscielnymi dawano
do zrozumienia, ze przywiazuje si¢ duza wage do stosunkéw z Kosciotem,
ale w rzeczywistosci wszystkie dzialania skierowane byly przeciwko niemu™®.
Nadzieje Kosciota na poprawe stosunkéw z panstwem, czego zapowiedzia byl
pazdziernik 1956 r., okazaly sie¢ zludne. Zupelnym zaskoczeniem byl jednak
dla Kosciota skierowany przeciwko niemu atak W. Gomotki na III Zjezdzie

7 ,Nowe Drogi” 2 (1955), s. 10.

% Por. P. Raina, Kosciét w PRL. Dokumenty, t. 1, dz. cyt., s. 483.

» Por. tamze, s. 537.

% Zob. Dokgd zmierza kierownictwo Kosciota?, ,,Argumenty” 15 III 1958, s. 1-3; W prasie krajo-
wej nasilaly sie ataki na Kosciél. W paszkwilach wyrézniato si¢ szczegdlnie pismo ,, Argumenty’, gdzie
duchowienstwo wystepowalo jako ,klerykalna konserwa”. Przesladowania i dyskryminacja wierzacych
byly na porzadku dziennym. Nie zezwalano na budowe koscioléw, utrudniana byla dziatalno$é¢ chary-
tatywna Kosciota. Nie pozwalano na przykiad rozdziela¢ daréw, ktore Koscidl otrzymywal z zagrani-
cy. O rzeczywistych zamiarach wladzy dowiedzie¢ sie mozna z poufnych wskazéwek udzielonych przez
Komitet Centralny nizszym szczeblom partyjnym w liscie do egzekutyw partyjnych z lipca 1958 r. Por.
P. Raina, Kosciét w PRL. Dokumenty, t. 1, dz. cyt., s. 611 i 635-647.
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PZPR, w marcu 1959 r. Partia, méwil W. Gométka, nie moze si¢ pogodzi¢
z jakakolwiek reakcyjng dzialalnoscia polityczng ze strony Kosciota®. Kolejne
lata PRL-u byly konsekwentng realizacjg proby odsunigcia Kosciota od wplywu
na spoleczenstwo, a szczegélnie na proces wychowawczy mtodych pokolen.

2. Kosciol tarnowski

II wojna $wiatowa przyniosla tez niepowetowane straty diecezji tarnowskiej,
ktéra znalazta si¢ na terenie Generalnej Guberni, gdzie nie stosowano
bezposredniej germanizacji, ale postuzono si¢ innymi metodami wykorzystania
okupowanego terenu®’. Z tego obszaru miala si¢ bowiem rekrutowa¢ tania sila
robocza dla niemieckiego przemystu i rolnictwa. Wiadze okupacyjne traktowaly
Kosciot w zaleznosci od ustug, jakie mogl odda¢ w realizacji tych planow.
Przy tolerowaniu kultu religijnego, usuwano wszelkie akcenty patriotyczne
z katechizacji®. Wzmozonej inwigilacji podlegalo pozostawione Polakom
szkolnictwo podstawowe i nauczanie religii. Warto tez zaznaczy¢, ze w czasie
okupacji ukazala si¢ w Tarnowie niewielka publikacja, zawierajaca krotki
katechizm oraz zasady przygotowania dzieci do I Komunii $wietej**. W wyniku
wojny diecezja tarnowska poniosta wprawdzie dotkliwe straty personalne®
i materialne, ale okupantowi nie udalo si¢ wlaczy¢ skutecznie jej potencjatu
ludzkiego do swoich planéw. Okres ten pozostawil jednak negatywne slady
w postawach religijno-moralnych ludzi. Zycie ludzkie stalo si¢ towarem, ktérym
handlowano, wzmogl sie alkoholizm, a wielka plaga staly sie kradzieze.

Czas PRL-u na terenie diecezji tarnowskiej niewiele réznit si¢ od ogolnej
sytuacji w kraju. Kosciol tarnowski, na czele ktérego stal biskup Jan Stepa,

’! Por. tamze, s. 661.

* Por. Z. Zielinski, Religia w narodowo-socjalistycznej koncepcji spoleczernstwa, ,Chrzescijanin
w Swiecie” 7-8 (1980), s. 24.

¥ Niemcy, wiedzac ze katecheza podtrzymywatla tradycje patriotyczne w zaborze austriackim,
W sposob szczegdlny objeli represjami nauczanie religii.

3 Zob. W. Dudziak, Pouczenie o pierwszej Spowiedzi sw., Tarnéw 1944.

3 Por. B. Kumor, Diecezja tarnowska, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjg hitlerowskg 1939~
-1945, Z. Zielinski (red.), Warszawa 1982, s. 257. Liczba represjonowanych ksiezy i alumnéw terro-
rem hitlerowskim w formie uwiezienia wynosita 102. Liczba zamordowanych kaptandéw, tacznie z rek-
torem seminarium duchownego, ks. inf. R. Sitka, wynosita 27, z czego 16 zginelo w obozach koncentra-
cyjnych w O$wigcimiu, Dachau i innych, 6 rozstrzelano na miejscu, a 4 zginelo w wiezieniach i w walce
z wrogiem. 15 kaptanéw i 3 alumnoéw doczekalo si¢ zwolnienia z obozu w Dachau w dniu 5 maja 1945 r.
Najwigksze nasilenie terroru hitlerowskiego przypadto na lata: 1941, kiedy uwieziono 57 kaptanéw oraz
1939 - 17 kaplanoéw. Jeszcze w 1944 r. przebywalo w wiezieniach hitlerowskich 31 kaptanéw, a w roczni-
ku diecezjalnym notowano ich jako czasowo nieobecnych w diecezji.
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zmuszony byt do przeciwdziatania zamierzonej ateizacji mieszkajacej tu ludnosci.
Narazona byla ona na wszystkie negatywne dzialania wladz panstwowych.
Nieuchronnym zjawiskiem staly si¢ tez przeobrazenia spoteczno-socjologiczne
mieszkajacej tu ludnosci, co wplyneto na zmiane dotychczasowego typu
religijnosci. W latach 50. XX w. zaczal on zmienia¢ si¢ przede wszystkim
pod wplywem postepujacej urbanizacji i uprzemystowienia terenu diecezji
tarnowskiej. Migracja ludnosci ze wsi do miast, dojazdy do pracy, docieranie
na wie$ konkurencyjnych wartosci za pomoca $rodkéw spolecznego przekazu,
coraz wigksza niezalezno$¢ dorostych dzieci od rodzicéw doprowadzily do
ostabniecia tradycyjnej religijnosci wiejskiej. Na terenie diecezji tarnowskiej
proces ten nastepowal z wyraznym opdznieniem. Do ostatnich lat nie zmienil
sie wlasciwie wybitnie rolniczy charakter tego terenu. Wcigz wystepowal jeszcze
powszechnie tradycyjny typ religijnosci®®. Z uptywem czasu narastal jednak
oczywiscie proces laicyzacji*’. Pojawila sie religijno$¢ selektywna, odchodzenie
od praktyk niedzielnych, zmniejszyta si¢ akceptacja prawd religijnych i przykazan
Bozych*. Wydaje si¢ jednak, ze te zmiany nalezy interpretowa¢ w kategoriach
powszechnego procesu laicyzacji, a nie w kategoriach negacji katolicyzmu
w diecezji tarnowskiej*”. Trzeba pamietaé, ze procesy przemian religijnych,
podobnie jak przemian kulturowych, maja charakter dlugofalowy i dlatego
chwilowe wahania wskaznikéw statystycznych nie zawsze maja znaczenie dla
ogolnych trendéw rozwojowych®.

Czytelnym znakiem wlasciwego kierunku w duszpasterstwie byla
systematycznie wzrastajaca liczba powolan kaptanskich i zakonnych w diecezji
tarnowskiej*’. Ten fenomen licznych powolan odnotowata réwniez Stolica

% Por. J. Majka, Jaki jest katolicyzm polski?, w: Socjologia religii, F. Adamski (red.), Krakow 1983,
5. 258-274.

37 Por. K. Swies, Wartosci religijno-moralne mlodziezy na przyktadzie wybranych szkét diecezji tar-
nowskiej. Studium socjologiczne, Lublin 1994, s. 224.

3 Por. J. Styrna, Przemiany religijnej funkcji rodziny w srodowisku wiejskim, Lublin 1973, s. 115; zob.
takze: M. Grzanka, Wartosci religijno-moralne miodziezy robotniczej w Niedomicach. Studium socjolo-
giczne, Lublin 1991.

¥'W $wietle badan socjologicznych z 1985 r. wojewddztwo nowosadeckie, nalezace do diecezji tar-
nowskiej, posiadato najwyzszy wskaznik wiernych praktykujacych w Polsce, to jest okolo 50%, przy
$redniej krajowej 18,1%, w: Kosciot katolicki w Polsce 1918-1990. Rocznik statystyczny, L. Adamczuk,
W. Zdaniewicz (red.), Warszawa 1991, s. 187.

“ Por. J. Majka, Historyczno-kulturowe uwarunkowania katolicyzmu polskiego, w: Socjologia religii,
F. Adamski (red.), Krakow 1983, s. 257.

1 Wedtug zestawienia statystycznego, obejmujacego ksiezy diecezjalnych co do miejsca urodzenia
z 1985 r., diecezja tarnowska byla zdecydowanie na pierwszym miejscu wsrod wszystkich diecezji pol-
skich z liczbg 1563 ksiezy, w: Kosciét katolicki w Polsce 1918-1990. Rocznik statystyczny, L. Adamczuk,
W. Zdaniewicz (red.), Warszawa 1991, s. 409; zob. takze: Sylwetki matek kaptanéw, Z. Walkiewicz (red.),
Poznan - Warszawa 1981.
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Apostolska. Papiez Pawel VI pisal o wielkiej rzeszy kaplanéw diecezjalnych
i zakonnych, ktérzy wyszli z diecezji tarnowskiej i pracuja w duszpasterstwie
niemal na calym $wiecie*>. Nalezy rowniez zauwazy¢, ze stan duchowy diecezji
nie byl jedynie wynikiem zbiegu okoliczno$ci historyczno-socjologicznych.
Zostal on wypracowany w wyniku zaplanowanego i ofiarnego wysitku
duszpasterskiego. W réwnej mierze dotyczyl on kultury duchowej, jak i inspiracji
w kulturze materialnej spoteczenstwa. Dzieki takiemu oddziatywaniu katolicyzm
diecezji tarnowskiej mozna by okresli¢ jako ,katolicyzm katechizmowy™*.
Oznaczalo to, ze ludno$¢ cechowala katechizmowa znajomos$¢ prawd wiary
i wypelnianie nakazanych (katechizmowych) praktyk religijnych. Nadto, ze
6wczesny katolicyzm w tarnowskim Kosciele partykularnym osiagnigto dzieki
systematycznemu katechizowaniu poza szkolg i z ambon, gdzie cz¢sto gtoszono
kazania katechizmowe*.

Biskup Jerzy Ablewicz - nastepca biskupa Jana Stepy - inaugurujac
dzialalnos¢ duszpasterska w diecezji tarnowskiej, mial Zzywo w pamieci stowa
wypowiedziane przez arcybiskupa Eugeniusza Baziaka podczas uroczystosci
jego konsekracji w Przemyslu: ,,Masz obja¢ wladztwo dusz diecezji wielkiej.
Masz przewodniczy¢ kaplanom tej diecezji, znanym w calej Polsce ze swej
karnosci, swojej gorliwosci, znanej takze z wielkich rezultatéw, metod pracy
duszpasterskiej, stosowanych w tej diecezji. Masz takze przewodzi¢ wiernym,
wiernym bardzo przywigzanym do Kosciota katolickiego, wiernym, ktorzy
odznaczajg si¢ wielka poboznoscia i wielkim przywigzaniem do swoich
kaptanéw i swoich biskupdw”*. Autentyczno$¢ takiej oceny potwierdzil biskup
todzki, ktory przesylajac gratulacje jednoczes$nie tez informowal: ,,Ksigdz biskup
obejmuje diecezje przodujaca pod wzgledem duszpasterskim™*. Ta §wiadomos¢
towarzyszyla biskupowi J. Ablewiczowi przez caly okres jego pasterzowania.
Zabiegal tez o dokladne poznanie regionu, obyczajowosci, religijnosci,
struktury spolecznej i zawodowej ludno$ci diecezji, ktéra w swojej historii

2 Por. B. Kumor, Biskupi tarnowscy i ich formacja religijno-moralna diecezji, ,Currenda” 1-3 (1988),
s. 63; zob. Podzigkowanie Kongregacji Wychowania Katolickiego za sprawozdanie z dziatalnosci Wyzszego
Seminarium Duchownego w Tarnowie, ,Currenda” 1-3 (1989), s. 8-9; ,,Alma Mater Tarnoviensis”. Ksigga
pamigtkowa z okazji 150 rocznicy zatozenia Instytutu Teologicznego i Seminarium Duchownego w Tarno-
wie 1821-1971, P. Bednarczyk, F. Gawlik (red.), Tarnéw 1972.

% Por. K. Swies, Wartosci religijno-moralne mlodziezy na przykladzie wybranych szkét diecezji tar-
nowskiej, dz. cyt., s. 224.

“ Por. J. Majka, Jaki jest katolicyzm polski?, dz. cyt., s. 274.

* Przemdwienie J. E. Ks. Arcybiskupa Metropolity Eugeniusza Baziaka, ,Currenda” 4-6 (1962),
s. 105.

* List gratulacyjny biskupa Michata Klepacza do nowego biskupa tarnowskiego Jerzego Ablewicza,
»Currenda” 4-6 (1962), s. 132.



Implikacje historyczno-spoteczne dziatalnosci duszpasterskiej i katechetycznej... 209

»byla wystawiana na wielkie wstrzasy gospodarcze, spoleczne, polityczne.
Mozna by powiedzie¢, ze byla to diecezja z duzym temperamentem spoteczno-
-politycznym™*. Przewidywal bowiem, ze bez tej wiedzy skutecznos¢ dziatalnosci
duszpasterskiej bedzie nieproporcjonalna do wykonanej pracy. Dlatego
czesto podkreslal: ,Kazda diecezja urzeczywistnia jeden, $wiety, katolicki
i apostolski Ko$ciét w swoich wlasnych specyficznych warunkach spotecznych,
kulturowych, gospodarczych, politycznych. Kazda diecezja jest inna, kazda ma
swoja specyfike, dlatego nazywamy ja Kosciotem partykularnym™®. Wrazliwy
na przeszlos$¢ i zatroskany o przyszlo$¢ powierzonej sobie diecezji tarnowskiej
tworzyl jej terazniejszo$¢ poprzez skuteczne inicjatywy duszpasterskie
i katechetyczne®.

4 J. Ablewicz, Dzigkczynienie i odpowiedzialnos¢ za nasze diecezjalne dziedzictwo, ,Tarnowskie
Studia Teologiczne” (1986), cz. 1, s. 8.

* Przemowienie biskupa Jerzego Ablewicza na rozpoczecie pierwszej zwyczajnej sesji plenarnej IV
Synodu Diecezji Tarnowskiej w bazylice katedralnej w Tarnowie 14 czerwca 1983 roku, w: IV Synod Diece-
zji Tarnowskiej, P. Gajda, A. Kmiecik, A. Kokoszka, A. Paciorek (red.), Tarnéw 1990, s. 12.

¥ Por. M. Zajac, Katechizacja w diecezji tarnowskiej w okresie postugi biskupiej Jerzego Ablewicza
(1962-1990), Lublin 1996, s. 39-40.
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ORAZ TRZECIEJ TERCJI XVIII STULECIA

ANOINTMENTS AND THE SUCCESSION OF THE EPISCOPAL ORDINATION
IN THE SECOND AND THE FOLLOWING THIRD OF THE 18™ CENTURY

The article concerns the members of the Catholic episcopate connected
with the bishops’ capital in Vilnius within the second and the following third of
the 18" century, during the rule of August Ill and Stanislaus August. The Vilnius
diocese remained then within the borders of the Polish church province whose
center was in Gniezno. The materials currently available in Lithuania were at
that time unobtainable to the author. He succeeded, however, in examining
the sources from Polish and Vatican collections. This enabled the author to
present the theme of pastoral anointments in the Vilnius church within the
chosen period.

Podjawszy w poprzednim tomie ,,Rocznika Teologii Katolickiej” problematyke
sakr i sukcesji $wiecen biskupich pasterzy Koséciota wilenskiego (takze bialostoc-
kiego) z ostatnich dwdch stuleci', zamierzamy ja obecnie kontynuowac, obejmujac

' K. R. Prokop, Sukcesja apostolska biskupow i arcybiskupéw wileriskich oraz biatostockich w XIX i
XX stuleciu, ,Rocznik Teologii Katolickiej” 4 (2005), s. 165-210. Tytutem uzupelnienia do tamtego opra-
cowania nalezy wspomnie¢, Ze o konsekracji Nikodema Puzyny i Tadeusza Kundzicza wspomina wspot-
czesny wydarzeniom pralat Stanistaw Szantyr ([S.] Szantyr, Zbiér wiadomosci o Kosciele i religii katolic-
kiej w Cesarstwie Rosyjskim, a szczegélniej w prowincjach od Polski przylgczonych od czasu pierwszego
rozbioru Polski az do kotica panowania cesarza Aleksandra Ii poczgtkow panowania Mikolaja I, zebrany
z pism urzedowych, dokumentow i wlasnego widzenia, t. 1, Poznan 1843, s. 336 [blednie pagina 236]),
podajac iz dopelnil ich w Wilnie sufragan kurlandzki Adam Kossakowski wespot z sufraganem zmudz-
kim Szymonem Giedroyciem i unickim biskupem Orszy Adrianem Holownia. Z kolei na daty dzienne
tychze dwoch sakr (N. Puzyna - 7 V 1817 1., T. Kundzicz - 10 V tr.) natratiamy w materialach do biogra-
fii biskup6éw i administratoréw diecezji wilenskiej, zgromadzonych przez ks. Jana Nepomucena Fijatka
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analogiczng analizg czlonkéw katolickiego episkopatu, zwigzanych ze stolica
biskupig w Wilnie we wczesniejszym okresie. Poniewaz doba porozbiorowa
oraz lata IT Rzeczypospolitej zostaly juz omdéwione pod tym katem, nasza uwaga
kieruje si¢ aktualnie ku przedrozbiorowej Rzeczypospolitej Obojga Narodow,
a wiec ku czasom, kiedy diecezja wileniska pozostawala w obrebie polskiej
prowincji koscielnej, ktérej osrodek stanowito $wietowojciechowe Gniezno.

Nie jest naszym zamiarem dokonywa¢ w ramach pojedynczego
artykulu zaprezentowania stanu wiedzy o sakrach i sukcesji apostolskiej od
razu wszystkich biskupéw ustanowionych do postugi w diecezji wilenskiej
w dobie staropolskiej. Ich grono bylo zbyt liczne, by na co$ takiego si¢ zdoby¢,
stad koniecznym zabiegiem wydaje si¢ wprowadzenie dodatkowych cezur
chronologicznych i podzielenie na czesci zgromadzonego materiatu. Tak tez
obecnie uwage skoncentrujemy na wieku XVIII - i to nawet nie calym, lecz
jego drugiej i trzeciej tercji, odpowiadajacym panowaniom kroléw Augusta IIT
Wettyna i Stanistawa Augusta Poniatowskiego. Od razu tez w tym miejscu nalezy
wyjasnié, ze o pominieciu w obecnej analizie pierwszej tercji owego ostatniego
stulecia dziejéw przedrozbiorowej Rzeczypospolitej zadecydowal tak istotny
aspekt, jak podstawa zrodlowa, ktorej zresztg nie bedziemy omawiac osobno na
wstepie artykutu, jako ze stosowne wskazania czytelnik znajdzie przy dalszych
wywodach.

W zasadzie niedostepne nam byly materialy znajdujace sie¢ wspoélczesnie
na terenie Litwy, gdzie autor nie mial mozliwosci przeprowadzenia kwerendy,
gdy tymczasem zrodla ze zbioréw polskich oraz watykanskich, do ktérych
udalo sie dotrze¢ podczas dotychczasowych kwerend piszacemu te stowa,
pozwalaja na w miare pelne (a w kazdym razie wolne od powazniejszych
luk) przedstawienie tematyki sakr pasterzy Kos$ciota wilenskiego wlasnie
dla drugiej i trzeciej tercji XVIII w., natomiast w odniesieniu do pierwszej
kwestie wymagajace dopiero wyjasnienia poki co przewazaja nad tymi
nalezycie juz rozpoznanymi. Wypada tedy zywi¢ nadzieje, ze dalsza kwerenda
archiwalna, zwlaszcza po objeciu nig zbioréw litewskich oraz rosyjskich, jako
ze trudna do oszacowania, ale bez watpienia bardzo duza liczba $wiadectw
do dziejow (réwniez koscielnych) przedrozbiorowej Rzeczypospolitej Obojga

(zob. Katalog rekopisow Biblioteki Polskiej Akademii Nauk w Krakowie. Sygnatury 4716-4796, oprac.
B. Sieraczynska, Z. Solak, J. Staszel, K. Szymurowa, Wroctaw — Warszawa — Krakow 1998, s. 34, nr 4751/8
14751/10). Jedna wigcej informacja o $wigceniach biskupich Hieronima Strojnowskiego widnieje w wy-
pisach ks. Jana Kurczewskiego z akt wilenskiej kapituly katedralnej (J. Kurczewski, Kosciét zamkowy
czyli katedra wileniska w jej dziejowym, liturgicznym, architektonicznym i ekonomicznym rozwoju, t. 3.
Streszczenie aktow kapituly wiletiskiej, Wilno 1916, s. 421), natomiast obszerna relacja z konsekracji
bl. Jerzego Matulewicza zawarta zostala w ukazujacym si¢ od roku 1916 ,Dzienniku Wileniskim”
(,,Dziennik Wilenski” 3 (1918), nr 280 (z 1 XII 1918 r.), s. 2; nr 282 (z 4 XII 1918 r.), s. 3).
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Narodow trafita w dobie porozbiorowej do Sankt Petersburga, Moskwy czy
innych miejsc na terenie Rosji, pozwoli niejedng jeszcze zagadke rozwiklta¢
i usuna¢ przynajmniej cze$¢ istniejacych niewiadomych. Nalezy jednak
liczy¢ sie tez z prawdopodobienstwem, ze szereg kwestii pozostanie juz na
zawsze nieodgadnionych, bowiem mnogie wszak zabytki, odnoszace si¢ do
historii szeroko rozumianej polskiej panstwowosci, tudziez cywilizacji, ulegly
bezpowrotnemu zniszczeniu na skutek czy to nieszczes¢ losowych, czy tez
kataklizméw dziejowych. Ten lub inny zabytek pismiennictwa mogl tymczasem
stanowi¢ jedyne $wiadectwo zawierajagce wzmianke na dany temat (w naszym
przypadku chodzi konkretnie o sakry biskupie). Oczywiscie im wcze$niejsza
epoka, tym owych wspolczesnych przekazow jest w ogoélnosci mniej, co sila
rzeczy rzutuje na istniejagce mozliwosci poznawcze. Wydaje si¢ wszakze,
ze roéwniez tematyke konsekracji biskupow wilenskich z XVII i XVI, a nie
wykluczone, ze nawet i XV w., bedzie mozna omoéwié¢ w przyszlosci w sposob
w miare pelny i tym samym zaistnieje mozliwos¢ przyporzadkowania owego
licznego grona czlonkdéw katolickiego episkopatu do konkretnych linii sukcesji
$wigcen biskupich. Obecnie uczynimy to w odniesieniu do hierarchéw z doby
panowan Augusta III i Stanistawa Augusta.

0606 %

W momencie zmiany na tronie polskim w roku 1733 postuge w diecezji
wilenskiej sprawowalo trzech biskupéw. Ordynariuszem byl od niedawna
Mikofaj Jan Zienkowicz, ktéry w gronie episkopatu znalazl si¢ jeszcze
w roku 1718, natomiast rzady pasterskie w Wilnie objal w roku 1730% U jego
boku sufraganem wileniskim byt tytulariusz Antipatris Jerzy Kazimierz Ancuta,
brat niegdysiejszego koadiutora i przez krétko ordynariusza loci Macieja Jozefa
Ancuty, biskupem ustanowiony za staraniem tegoz ostatniego (wszakze dopiero
po jego $mierci) w roku 1723. Nietypowa sytuacja miala natomiast miejsce

2 O okolicznosciach swego powotania na stolice biskupia w Wilnie M. J. Zienkowicz pisal w roku
1733 w pierwszej sposrod przestanych do Rzymu w ciagu dlugoletnich rzadéw relacji o stanie diecezji:
,»Post obitum piae memoriae Illustrissimi Caroli Pancerzynski, Serenissimus Rex Poloniarum Augustus
Secundus nominaverat primum Illustrissimum Szaniawski, episcopum Chelmensem, quia tamen eum
capitulum non elegit, eo quod non fuit patriota Magni Ducatus Lithuaniae, ideo dictus Serenissimus
Rex me secundo nominavit” (Relationes status dioecesium in Magno Ducatu Lithuaniae, t. 1. Dioeceses
Vilnensis et Samogitiae, P. Rabikauskas (ed.), Romae 1971, s. 118-119). Suplika kréla Augusta II, w ktorej
monarcha przedstawit Stolicy Apostolskiej jako kandydata na biskupstwo wilenskie M. J. Zienkowicza,
nosi date 15 IV 1730 r. (Hierarchia Catholica medii et recentioris aevi (dalej skrot: HC), t. 6 (1730-1799),
cur. R. Ritzler & P. Sefrin, Patavii 1958, s. 442).
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wprzypadku drugiej zistniejacych w strukturach Kosciota wileniskiego sufraganii,
mianowicie biatoruskiej. Zajmujacy ja od roku 1722 Bogustaw Gosiewski zostal
wprawdzie z poczatkiem roku 1725 biskupem smolenskim, poniewaz jednak
powierzona mu diecezja, formalnie rezydencjalna, de facto miata charakter
tytularny, rzeczonemu hierarsze Stolica Swieta zezwolita zachowa¢ nadal funkcje
sufragana bialoruskiego, ktora to osobliwa ,,unia personalna” przetrwata do jego
$mierci w roku 1744.

Wszyscy ci trzej hierarchowie weszli do grona episkopatu katolickiego
Rzeczypospolitej Obojga Narodéw na dlugo przed rokiem 1733 (w latach
1718-1723), stad tez przy wyznaczonych dla obecnego opracowania ramach
chronologicznych ich sakry pozostaja poza obszarem naszego zainteresowania
(z pojedynczym wyjatkiem, o czym dalej). Jedynie tedy na marginesie
wspomnie¢ mozna, iz Bogustawowi Gosiewskiemu $wigcen biskupich udzieli¢
mial ordynariusz warminski (a niebawem metropolita gnieznienski i prymas)
Teodor Andrzej Potocki (konsekracja ta odbyla si¢ w nalezacym do misjonarzy
$w. Wincentego a Paulo kosciele pw. Krzyza Sw. w Warszawie?®), gdy z kolei
w odniesieniu do Jerzego Kazimierza Ancuty nie dysponujemy precyzyjna
informacja, kto i gdzie udzielit mu sakry. Zapewne pelni kaptanstwa zamierzat
on dostgpic¢ przez postuge swego brata Macieja Jozefa Ancuty, 6w wszakze zmart
18 I 1723 r., wkrotce po wstapieniu na stolice biskupia w Wilnie, podczas gdy
prekonizacja nowego sufragana nastapila dopiero 27 IX tr. W tym kontekscie
mozna by oczywiscie wyrazi¢ przypuszczenie, ze $wiecenia biskupie J. K. Ancuta
przyjat w takim razie zapewne z rak kolejnego ordynariusza wilenskiego, okazuje
sie ono wszakze nieuprawnione. Oto wzmiankowany w aktach miejscowej
kapituly katedralnej pod data 28 IX 1723 r. jeszcze jako nominat, na sesji
kapitulnej 9 XI tr. duchowny ten wystepuje juz jako biskup sufragan, a nie nadal
z tytulem nominata na sufraganie, co pozwala wnioskowa¢, ze czy to w ciaggu
miesigca pazdziernika (jesli juz, to raczej pod koniec), czy tez w pierwszych
dniach listopada 1723 r. odbyla si¢ jego konsekracja. Tymczasem elekcja
przez kapitute wilenska nowego ordynariusza loci, ktérym zostal uprzednio
desygnowany przez monarche Karol Piotr Pancerzynski, dotychczasowy biskup
smolenski, miala miejsce dopiero 24 III 1724 r., za$ na stosowng decyzje Stolicy
Apostolskiej o translacji trzeba bylo zaczeka¢ jeszcze przez bez mata pot roku

* Archivio Segreto Vaticano (dalej skrét: ASV), Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales,
vol. 111, k. 6291, 631r, 632r; zob. rowniez: K. R. Prokop, Pasterze i rzgdcy diecezji mitiskiej, piriskiej
i drohiczytiskiej, Drohiczyn 2006, s. 20; por. J. Korytkowski, Arcybiskupi gnieznieriscy, prymasowie i me-
tropolici polscy od roku 1000 az do roku 1821 czyli do polgczenia arcybiskupstwa gnieznietiskiego z biskup-
stwem poznatiskim, t. 4, Poznan 1891, s. 452.
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(11 IXtr.)*. A zatem $wigcenia biskupie Jerzy Kazimierz Ancuta przyjat w okresie
trwania wakatu w diecezji wilenskiej’. Pozostaje wreszcie osoba najwczes$niej
sposréd owych trzech hierarchéw powotanego do godnosci pasterskiej Mikotaja
Jana Zienkowicza, przy czym poniewaz poczynienie stosownych ustalen na temat
jego sakry bedzie nieodzowne dla okreslenia przynaleznosci do konkretnych
linii sukcesji apostolskiej kilku innych biskupow, o ktérych przyjdzie nam pisaé
w zasadnicze]j czgsci obecnej analizy, dlatego kwesti¢ te pozostawimy chwilowo
na boku, by powrdci¢ do niej w dalszej czgsci opracowania.

Pierwszym hierarchg, ustanowionym do postugi w Kosciele wilenskim
w interesujacym nas przedziale czasu, tj. po roku 1733, byl Jozef Julian Stanistaw
Sapieha, przedstawiciel jednego z najznaczniejszych na Litwie rod6w magnackich,
z ktérego zreszta wywodzito si¢ takze trzech innych biskupéw (najbardziej
znany spo$rod nich to oczywiscie kardynat Adam Stefan Sapieha - posta¢ juz
z XX stulecia). Urodzony w roku 1708 w Gdansku, nominacje biskupig uzyskat
w wieku zaledwie 29 lat. Pozostawala ona w zwigzku m.in. z faktem, ze 16
IV 1737 r. odszedl do wiecznosci wspominany juz tu sufragan wilenski Jerzy

* Zob. m.in.: Biblioteka Narodowa w Warszawie, mf A 1936 [= Lietuvos Moksly Akademijos Bi-
blioteka w Wilnie, sygn. F 9 — 162-166]: Materiaty do dziejow historii diecezji wileniskiej z aktow kapitu-
ty katedralnej wilenskiej zebrane przez ks. Mamerta Herbuta (dalej skrot: Materialy Mamerta Herbuta),
k. 1r-6r (przy translacji z biskupstwa smolenskiego na wilenskie Karol Piotr Pancerzynski zlozyl przy-
siege na wiernos$¢ Stolicy Apostolskiej na rece ordynariusza poznanskiego Jana Joachima Tarly); J. Kur-
czewski, Kosciét zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt., t. 3, s. 290-292; takze: J. I. Kraszewski, Wilno
od poczgtkéw jego do roku 1750, t. 2, Wilno 1840, s. 510 (nr XXVI-XXVII); W. Przyatgowski, Zywoty bi-
skupow wileriskich, t. 3, Sankt Petersburg 1860, s. 122-133; J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie od jego
zatozenia az do dni obecnych, zawierajgce dzieje i prace biskupow i duchowieristwa diecezji wileriskiej oraz
wykaz kosciotow, klasztorow, szkét i zaktadow dobroczynnych i spotecznych, Wilno 1912, s. 53, 80-81;
C. Falkowski, Ancuta Maciej Jézef (1 1723), biskup wiletiski, referendarz litewski, w: Polski stownik biogra-
ficzny (dalej skrét: PSB), t. 1, Krakow 1935, s. 90-91; T. Dlugosz, Dzieje diecezji smoleriskiej, Lwéw 1937,
s. 78 (nr 13); Relationes status dioecesium, dz. cyt., t. 1, s. 12; H. Dymnicka-Wotoszynska, Pancerzynski
Karol Piotr herbu Trzaska (zm. 1729), biskup smoletiski, potem wiletiski, w: PSB, t. 25, Wroctaw - Warszawa
- Krakéw - Gdansk — £6dz 1980, s. 116-117; T. Krahel, Zarys dziejow (archi)diecezji wileriskiej, ,Studia
Teologiczne. Biatystok — Drohiczyn — Lomza” 5-6 (1987-1988), s. 28 (nr 26-27); P. Nitecki, Biskupi
Kosciota w Polsce w latach 965-1999. Stownik biograficzny, Warszawa 2000, kol. 6, 332-333; V. Petkus,
Vilniaus vyskupai Lietuvos istorijoje, Vilnius 2002, s. 493-497, 785-786, 855.

° Zob. nadto: Diarium Collegii Societatis Jesu ab anno 1710 ad anni 1723 septembrem exclusive.
Vilniaus jézuity kolegijos dienorastis 1710-1721 metai, 1. Katiliené (ed.), Vilnius 2004, s. 598/599-604/
605. Kronika ta konczy si¢ na 31 VIII 1723 r. (obejmuje za$ okres od 1 IV 1710 r.), stad nie znajdujemy
tam informacji o sakrze J. K. Ancuty, ktora nastgpila wszak dopiero w ciggu pazdziernika lub
w poczatkach listopada 1723 r. (juz za to w odniesieniu do daty 23 I tr. jest on tam wspominany jako
»hominatus suffraganeus Vilnensis” - tamze, s. 598/599). Ze zrédla tego dowiadujemy sie takze, ze
w dniach 7-191V 1723 r. przebywal w Wilnie ordynariusz wloctawski Krzysztof Antoni Szembek (tamze,
s. 606/607-608/609), jednakze dla wyzej wskazanej przyczyny nie mogt on udzieli¢ wéwczas sakry
desygnowanemu na miejscowa sufraganie duchownemu, skoro ten nie byl jeszcze prekonizowany przez
Stolice Apostolska.
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Kazimierz Ancuta®. Tego samego dnia ordynariusz loci Mikotaj Jan Zienkowicz
desygnowal na sufraganie wlasnie mtodego Sapiehe, jak o tym zresztg éw ostatni
sam wspomina w prowadzonym w tamtych latach diariuszu’. W rzeczywistosci
jednak jeszcze w roku poprzednim, dzieki wstawiennictwu kanclerza wielkiego
litewskiego Jana Fryderyka Sapiehy, jego krewniak desygnowany zostal przez
krola Augusta III koadiutorem z prawem nastepstwa przy biskupie Wilna
(monarsza suplika do Stolicy Apostolskiej nosi date 4 VII 1736 r.), co tez
usankcjonowala stosowna elekcja ze strony miejscowej kapituly katedralnej
(16 X tr.). Ostatecznie 12 VI 1737 r. papiez Klemens XIII udzielit prekonizacji
Sapieze, ktéry — wlasnie jako koadiutor posunietego w latach pasterza Kosciola
wilenskiego — otrzymal tytularng stolice biskupia Diocezarei (Diocesarea).

O zapadtej w Rzymie decyzji nominat dowiedzial si¢ w miesigc pdzniej, tj.
12 VII tr. (przy tej okazji zanotowal w przywolanym juz diariuszu, ze jego
prekonizacja miata miejsce jakoby jeszcze 8 VI), za$ stosowne dokumenty
Stolicy Swietej (bulle papieskie) nadeszty do Wilna i znalazly si¢ w jego rekach
2 VIII®. Tym samym mogly obecnie rozpocza¢ si¢ wlasciwe przygotowania do
konsekracji Jozefa Juliana Sapiehy, ktéry o udzielenie §wiecen biskupich poprosit
ordynariusza loci, swego koadiuta. Z kolei na wspdtkonsekratorow zaproszeni
zostali biskupi zmudzki Jozafat Karp (nota bene sam konsekrowany zaledwie kilka
miesiecy wezesniej w wilenskiej katedrze przez M. J. Zienkowicza) oraz smolenski
Bogustaw Gosiewski, ktdry to - jak wczesniej wspomniano — sprawowat zarazem
obowigzki sufragana bialoruskiego. Pomiedzy tymi dwoma hierarchami doszto
wszakze wdéwczas do sporu o precedencje, bo jakkolwiek diecezja zmudzka
w cursus honorum biskupstw Rzeczypospolitej Obojga Narodow znajdowala sie
wyzej anizeli smolenska, to jednak B. Gosiewski uwazal, Ze z racji starszenstwa
sakry przystuguje mu pierwszenstwo przed J. Karpiem. Kiedy kontrowersja ta
rozstrzygnieta zostata nie po mysli Gosiewskiego, w przeddzien aktu $wigcen
biskupich tytulariusza Diocezarei wycofal si¢ on z przyjetego uprzednio na

¢ ,Kurier Polski” 1737, nr XXI, s. [4]; ]. Kurczewski, Kosciot zamkowy czyli katedra wileriska,
dz. cyt., t. 3, s. 313 (gdzie wszakze data 16 V 1737 r.); nadto: J. Wolff, Senatorowie i dygnitarze Wielkie-
go Ksiestwa Litewskiego 1386-1795, Krakow 1885, s. 309; C. Falkowski, Ancuta Jerzy Kazimierz (1 1737),
biskup sufragan wileriski, referendarz litewski, w: PSB, t. 1, s. 90.

7 Biblioteka Narodowa w Warszawie, sygn. BOZ 941: Diarium vitae Illustrissimi, Excellentissimi
ac Reverendissimi Domini, Domini Josephi Juliani comitis Sapieha, episcopi Dioecesariensis, coadiu-
toris Vilnensis, manu propria conscriptum et gesta varia memoranda intra decursum vitae ipsius adno-
tata (dalej skrét: Diarium vitae Josephi Juliani Sapieha), s. 244-245 (,,Die 16 Aprilis A.D. 1737 Ancuta,
suffraganeus Vilnensis, phtysi consumptus, lente moritur (...). Eadem die episcopus [Vilnensis] mihi
suffraganeatum appromisit”).

8 Tamze, s. 251; zob. takze akta procesu informacyjnego, poprzedzajacego wyniesienie J. J. Sapiehy
do godnoéci biskupiej: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol. 123, k. 555r-574v.



Sakry i sukcesja swigcen biskupich pasterzy Kosciola wileriskiego... 217

siebie zobowigzania bycia wspolkonsekratorem Sapiehy. Na szczescie dw krok
biskupa smolenskiego nie wywotal powazniejszych komplikacji, wraz bowiem
z ordynariuszem zmudzkim przybyt do Wilna na majacg si¢ odby¢ uroczystos¢
jego sufragan Aleksander Horain. On tez zajal miejsce urazonego hierarchy jako
drugi wspotkonsekrator (w innym przypadku by¢ moze zasztaby koniecznos¢
przesuniecia terminu ceremonii). A zatem mimo tamtego niezbyt milego
incydentu sakra Jézefa Juliana Sapiehy odbyla si¢ bez przeszkéd w niedziele
1 IX 1737 r. w katedrze w Wilnie, przy czym gtéwnym konsekratorem byl
Mikofaj Jan Zienkowicz, wspétkonsekratorami Jozafat Karp i Aleksander
Horain. Obok nich nie zabraklo tez w §wiatyni katedralnej wspominanego wyzej
biskupa smolenskiego, ktéry jakkolwiek powodowany ambicjami zrezygnowat
z funkcji wspodtkonsekratora, to jednak najwyrazniej nie poczul si¢ az do tego
stopnia urazonym, by w ogdle nie pojawi¢ si¢ na tamtym uroczystym akcie’.
Jakkolwiek tytulariusz diocezarejski, ktérego sakrze oraz towarzyszacym jej
okoliczno$ciom poswiecilismy powyzej nieco wigcej uwagi, do grona episkopatu
nalezal przez ponad 14 lat, to jednak nie dane mu bylo przezy¢ swego koadiuta
i obja¢ rzadow w Kosciele wilenskim. Zawazyta na tym przedwczesna $mier¢
J. J. Sapiehy w wieku 46 lat, ktéra nastgpita 4 XII 1754 r.!° Zwolniong przez jego
zgon sufraganie w Wilnie objal woéwczas o wiele starszy, bowiem zblizajacy sie
do 70. roku zycia Antoni Jézef Zotkowski, ktory stosowng prowizje papieska
uzyskat 21 VII 1755 r. W tamtym momencie biskupem byt on wszakze juz
od ponad dekady, jako ze jemu wlasnie przypadta w roku 1744 sufragania

° Diarium vitae Josephi Juliani Sapieha, s. 253-255 (zwt. s. 254); ,,Kurier Polski” 1737, nr XXXVI,
s. [3]-[4]; takze: Z. Zielinska, Sapieha Jézef Stanistaw (1708-1754), biskup koadiutor wileriski, referen-
darz wielki duchowny litewski, w: PSB, t. 35, Warszawa — Krakow 1994, s. 24; por. J. Kurczewski, Kosciot
zamkowy czyli katedra wileiska, dz. cyt., t. 3, s. 313.

19 Biblioteka Naukowa Ksiezy Jezuitéw w Krakowie, rkp b. sygn. (fotokopia) [= Lietuvos Valstybinis
Istorijos Archyvas w Wilnie, sygn. F 1135 ap 20]: Diarium Collegii Academici Vilnensis Societatis Jesu
1752-1766 (dalej skrot: Diarium Collegii Academici Vilnensis), k. 44v; ,,Kurier Polski” 1754, nr LXXVI,
s. [1]-[2]; Rekopism X. Bagiriskiego, dominikanina prowincji litewskiej (1747-1784r.), wyd. E. Tyszkiewicz,
Wilno 1864, s. 27; J. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt., t. 3, s. 339; nadto:
J. Wolff, Senatorowie i dygnitarze, dz. cyt., s. 310; J. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli katedra wiletiska,
dz. cyt., t. 1, Wilno 1908, s. 323 (nr 18); Z. Szostkiewicz, Katalog biskupéw obrzgdku tlaciiskiego
przedrozbiorowej Polski, w: Sacrum Poloniae Millenium. Rozprawy — Szkice - Materialy historyczne,
t. 1, Rzym 1954, s. 551; HC, t. 6, 442; Urzednicy centralni i dygnitarze Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
XIV-XVIII wieku. Spisy, H. Lulewicz i A. Rachuba (oprac.) (Urzednicy dawnej Rzeczypospolitej
XITI-XVIII wieku. Spisy, t. 11), Kérnik 1994, s. 172 (nr 1355), 238; Z. Zielinska, Sapieha Jozef Stanistaw,
dz. cyt., s. 24-27 (toz w: Dom Sapiezytiski, E. Sapieha (oprac.), Warszawa 1995, s. 449-454); P. Nitecki,
Biskupi Kosciota, dz. cyt., kol. 393; V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 855-856; Wileriski stownik
biograficzny, H. Dubowik i L. . Malinowski (red.), (Encyklopedia Ziemi Wileriskiej, t. 1), Bydgoszcz
2002, s. 356.
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biatoruska po zmartym 23 VI tr. Bogustawie Gosiewskim''. Bedacy poprzednio
archidiakonem biatoruskim, kanonikiem wilenskim i smoleiskim oraz
proboszczem stwotowickim, 58-letni A. J. Zétkowski prekonizowany zostat 7 XII
1744 r. przez papieza Benedykta XIV tytulariuszem Alalii - z przeznaczeniem do
postugi w diecezji wileniskiej wlasnie w charakterze sufragana bialoruskiego'.
Jego konsekracja odbyla sie tez w katedrze w Wilnie w niedziele 21 II 1745 r.,
za$ dopetnil jej ordynariusz loci Mikotaj Jan Zienkowicz wespdt z biskupami:
zmudzkim Antonim Dominikiem Tyszkiewiczem i inflanckim (wendenskim)
Jozefem Dominikiem Puzyna". Zastanowienie wzbudzi¢ moze fakt, ze jednym
ze wspotkonsekratorow nie byt koadiutor wileniski Jozef Julian Sapieha, jak
jednak mozna wywnioskowa¢ w oparciu o zapiski z jego diariusza, hierarcha
6w w tamtym momencie przebywal w ogole poza Wilnem (na powrdt widzimy
go tam dopiero 10 IV 1745 r., a juz 13 VII tr. ponownie wyjechal), w czego
nastepstwie w rzeczonym zrddle brak nawet jakiejkolwiek wzmianki o sakrze
tytularnego biskupa alalieniskiego'.

Kiedy w roku 1755 Antoni Jézef Z6tkowski uzyskal przeniesienie z sufraganii
biatoruskiej na wileniska, nowym sufraganem dla Biatorusi zostal w jego miejsce
bratanek zasiadajgcego na stolicy biskupiej w Wilnie pasterza, 46-letni Tomasz
Ignacy Zienkowicz, dotychczasowy prafat kustosz kapituly'®. Prekonizowany
21 VII 1755 r. przez papieza Benedykta XIV tytulariuszem Areopolis (od razu
zatem w tym samym dniu, w ktérym miata miejsce translacja A.J. Zotkowskiego),
$wiecenia biskupie przyjal w niedziele 9 XI 1755 r. w $wigtyni katedralnej
w Wilnie. Obowiazkéw konsekratora swego krewniaka nie podjat si¢ wszakze -

! Zob. Diarium vitae Josephi Juliani Sapieha, s. 388-389; J. Kurczewski, Kosciot zamkowy czyli
katedra wileniska, dz. cyt., t. 3, s. 323; takze: T. Dlugosz, Dzieje diecezji smoletiskiej, s. 78 (nr 14);
E. Rostworowski, Gosiewski Bogustaw Korwin herbu Slepowron (ok. 1660-1744), biskup smoleriski,
w: PSB, t. 8, Wroctaw - Krakéw - Warszawa 1959-1960, s. 340-342; P. Nitecki, Biskupi Kosciota,
dz. cyt., kol. 126-127; V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt.,s. 803, 837-838; K. R. Prokop, Pasterze i rzgdcy,
dz. cyt., s. 20.

12 Zob. akta procesu informacyjnego: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales,
vol. 131, k. 1r-11v.

13- ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol. 131, k. 4v (,iuramentum ante
munus consecrationis”); ,Kurier Polski” 1745, nr CCCCXXXI, s. [2]; Materialy Mamerta Herbuta, k. 611;
J. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli katedra wiletiska, dz. cyt., t. 3, s. 324; K. R. Prokop, Pasterze i rzgdcy,
dz. cyt., s. 20.

!4 Diarium vitae Josephi Juliani Sapieha, s. 406-410.

15 Zob. Encyklopedia powszechna [Orgelbrandal, t. 28, Warszawa 1868, s. 610-611 (E M. So-
bieszczanski); J. Wolft, Senatorowie i dygnitarze, dz. cyt., s. 280; J. Kurczewski, Koscit zamkowy czyli
katedra wileiska, dz. cyt., t. 1, s. 323-324 (nr 20); t. 3, s. 323; tenze, Biskupstwo wileriskie, dz. cyt., s. 85;
Z. Szostkiewicz, Katalog biskupéw, dz. cyt., s. 597; HC, t. 6, s. 97-98; Relationes status dioecesium, dz. cyt.,
t. 1, s. 15; Urzednicy centralni i dygnitarze, dz. cyt.,s. 131 (nr 975), 181 (nr 1444), 253; T. Kasabuta, Ignacy
Massalski, dz. cyt., s. 146-150; P. Nitecki, Biskupi Kosciota, dz. cyt., kol. 516; V. Petkus, Vilniaus vyskupai,
dz. cyt,, s. 839; Wileriski stownik biograficzny, s. 443.
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jak mozna by bylo oczekiwa¢ - ordynariusz loci Mikotaj Jan Zienkowicz, bowiem
liczyt sobie wowczas 85 lat i tego rodzaju trud przekraczal jego sity. Wyreczyt
go w tej funkcji wspomniany juz wczesniej biskup zmudzki Antoni Dominik
Tyszkiewicz, u boku ktérego wystgpili w charakterze wspotkonsekratorow dwaj
sufragani: wilenski Antoni Jozef Z6tkowski oraz zmudzki Aleksander Horain'e.
Godnos¢ sufragana bialoruskiego Tomasz Ignacy Zienkowicz piastowal zreszta
niezbyt dtugo, bowiem w siedem i p6t roku pézniej, kiedy 19 I 1763 r. dobiegto
kresu zycie biskupa Antoniego Jozefa Zoétkowskiego'’, dane byto tytulariuszowi
areopolitanskiemu péjs¢ wjego slady i uzyskac translacje z sufraganii biatoruskiej
na wileniskg (od tamtej starszg metryka i przede wszystkim lepiej uposazona,
a tym samym bardziej eksponowang). Stosowng decyzje w owej materii podjat
wszakze juz nowy pasterz Ko$ciota wileniskiego, jako ze stryj Tomasza Ignacego
Zienkowicza, ordynariusz Mikolaj Jan Zienkowicz, odszedl do wiecznosci
niemal doktadnie w rok przed A. J. Zétkowskim - 2311762 r.'®

Jego nastepca jeszcze z koricem stycznia 1762 r. krél August III desygnowat
biskupa zmudzkiego Antoniego Dominika Tyszkiewicza. Kiedy wszakze ow
niespodziewanie zmart 30 I tr., w drugim tygodniu lutego na stolice biskupia

16

ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol. 151, k. 552r (por. k. 556r);
Diarium Collegii Academici Vilnensis, k. 58r; ,,Kurier Polski” 1755, nr CXXII, s. [2]-[3]; Materiaty
Mamerta Herbuta, k. 101v; J. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt., t. 3, s. 340;
K. R. Prokop, Pasterze i rzqdcy, dz. cyt., s. 20-21; por. T. Kasabula, Ignacy Massalski, biskup wileriski,
Lublin 1998, s. 147 (ktdry to autor podaje bledng date 2 XI 1755 r.).

17 Zob. m.in.: Archiwum Prowingji OO. Bernardynéw w Krakowie, sygn. S-Wi-4: Hystoria domus
seu acta particularia seu diarium Conventus Custodialis Vilensis Ordinis Minorum Obs. A® 1761
inchoatum (dalej skrot: Hystoria Conventus Custodialis Vilnensis), s. 50; Diarium Collegii Academici
Vilnensis, k. 188r; Pamietniki Jozefa Kossakowskiego, biskupa inflanckiego, 1738-1788, wyd. A. Darowski,
Warszawa 1891, s. 41; J. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli katedra wileiska, dz. cyt., t. 3, s. 345; takze:
J. Kurczewski, Biskupstwo wiletiskie, dz. cyt., s. 85; tenze, Kosciot zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt.,
t. 1,s. 323 (nr 19); J. Poplatek, Wykaz alumnow Seminarium Papieskiego w Wilnie 1582-1773, ,, Ateneum
Wilenskie” 14 (1936), s. 267 (nr 417); Z. Szostkiewicz, Katalog biskupow, dz. cyt., s. 597; HC, t. 6, s. 71;
Relationes status dioecesium, dz. cyt., t. 1, s. 15; T. Kasabula, Ignacy Massalski, dz. cyt., s. 146; P. Nitecki,
Biskupi Kosciota, dz. cyt., kol. 522; V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 839; Wilenski stownik biogra-
ficzny, dz. cyt., s. 448.

'8 Zob. m.in.: Hystoria Conventus Custodialis Vilnensis, s. 30-31; Diarium Collegii Academici Vil-
nensis, k. 156v; ,,Kurier Warszawski” 1762, nr 9 (z 30 11762 r.), s. [1]; Rekopism X. Bagitiskiego, dz. cyt.,
s. 35-36; Pamietniki Marcina Matuszewicza, kasztelana brzeskiego-litewskiego, 1714-1765, wyd. A. Pa-
winski, t. 3, Warszawa 1876, s. 157-158; J. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli katedra wiletiska, dz.
cyt, t. 3, s. 344; takze: J. L. Kraszewski, Wilno od poczgtkéw jego, dz. cyt., t. 2, s. 510-511 (nr XXVIII);
W. Przyalgowski, Zywoty biskupéw, dz. cyt., t. 3, s. 133-169; Encyklopedia powszechna [Orgelbrandal,
t. 28, s. 610 (E M. Sobieszczanski); J. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli katedra wileiska, dz. cyt.,
t. 1, s. 316 (nr 27); tenze, Biskupstwo wiletiskie, dz. cyt., s. 53-55; Z. Szostkiewicz, Katalog biskupéw,
dz. cyt., s. 596-597; HC, t. 6, s. 442; Relationes status dioecesium, dz. cyt., t. 1, s. 12, 231; T. Krahel,
Zarys dziejéw (archi)diecezji, dz. cyt., s. 28 (nr 28); V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 501-511; Wi-
leniski stownik biograficzny, s. 443.
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w Wilnie przedstawiony zostal z kolei dotychczasowy referendarz duchowny
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego Ignacy Jakub Massalski (suplika krolewska
z 13 II tr.), ktéry prekonizacje papieska uzyskal (ze strony Klemensa XIII)
29 IIT tr.”” Warto w tym miejscu doda¢, ze byl to pierwszy, od bez mala
wieku, pasterz Kosciola wilenskiego, ktéry w momencie powierzenia mu tej
eksponowanej stolicy nie nalezal jeszcze do grona episkopatu, lecz dopiero teraz
przyjac¢ mial sakre (poprzedni to Mikolaj Stefan Pac - jeli nie bra¢ w rachube
bedacego wpierw koadiutorem Macieja Jozefa Ancuty, ktory zreszta zaraz
u progu rzadéw zmart). Odbyla sie ona zatem ze szczego6lnie uroczysta oprawa
w niedziele 2 V 1762 r. w Wilnie, w katedrze $w. Stanistawa, przy czym z jakichs
wzgledéw majacy przyja¢ swiecenia biskupie duchowny nie zatroszczyt sie
o to, by 6w akt zaszczycil swa obecnoscia pasterz ktorejkolwiek innej sposrod
6wczesnych diecezji Rzeczypospolitej Obojga Narodéw. W konsekwencji cala
trojke konsekratoréw tworzyli sufragani, mianowicie wilenski Antoni Jozef
Z6tkowski, biatoruski Tomasz Ignacy Zienkowicz i zmudzki Aleksander Horain.
Temu ostatniemu, jako sposrdd nich najstarszemu sakrg (niespetna dwa miesigce
wczesniej obchodzil jej trzydziesta rocznicg), przypadly obowiazki gléwnego
konsekratora, natomiast dwaj pozostali byli wspdtkonsekratorami®*. W dwa
tygodnie pdzniej, 16 V 1762 r., L. J. Massalski dopelnil uroczystego ingresu?,

19 Zob. akta procesu informacyjnego: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol.
150, k. 594r-602v; takze: ,,Kurier Warszawski” 1762, nr 13 (z 13111762 r.), s. [1]; HC, t. 6, s. 442.

% Hystoria Conventus Custodialis Vilnensis, s. 35; Diarium Collegii Academici Vilnensis,
k. 168r-v; ,,Kurier Warszawski” 1762, nr 35 (z 1 V 1762 r.), s. [2], nr 39 (z 15V 1762 r.), s. [2]-[3]; Pa-
mietniki Marcina Matuszewicza, dz. cyt.,, t. 3, s. 172; Pamietniki Jézefa Kossakowskiego, dz. cyt., s. 35
(z bledna datg 3 V 1761 r.); takze: W. Przyatgowski, Zywoty biskupow, dz. cyt., t. 3, s. 173; J. Kurczew-
ski, Biskupstwo wileriskie, dz. cyt., s. 55; 1. Szybiak, Massalski Ignacy Jakub herbu wlasnego (1726-1794),
biskup wileriski, dziatacz polityczny, prezes Komisji Edukacji Narodowej, w: PSB, t. 20, Wroctaw — War-
szawa — Krakow — Gdansk 1975, s. 135 (gdzie jako date sakry btednie podano 27 VII 1762 r., ktérg przy-
tacza rowniez J. M. Gizycki, Wiadomosci o dominikanach prowincji litewskiej, t. 1, Krakéw 1917, s. 274);
T. Kasabula, Ignacy Massalski, dz. cyt., s. 92-93 (tamZe réwniez przyp. 252); por. Materialy Mamerta
Herbuta, k. 117r. Zestawienie drukowanych panegirykéw ogloszonych z okazji konsekracji I. J. Massal-
skiego oraz pozniejszych kolejnych jej rocznic podaje: K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 22, Krakow
1908, s. 213-215. Nota bene okolicznoéciowe kazanie podczas tamtego aktu swigcen biskupich wyglosit
(i nastepnie wydat drukiem) éwczesny prepozyt wileniski i archidiakon zmudzki Jan Stefan Giedroy¢, juz
wkrétce powolany przez nowego ordynariusza loci na sufraganie bialoruska (zob. K. Estreicher, Biblio-
grafia polska, t. 17, Krakéw 1899, s. 134; T. Turkowski, Giedroy¢ Jan Stefan (zm. 1803), biskup inflancki,
nastepnie zmudzki, w: PSB, t. 7, Krakow 1948-1958, s. 427).

2! Hystoria Conventus Custodialis Vilnensis, s. 36; Diarium Collegii Academici Vilnensis, k. 170r—
v; ,Kurier Warszawski” 1762, nr 41 (z 22 V 1762 r.), s. [2]; Rekopism X. Bagiriskiego, dz. cyt., s. 36; por.
J. Kurczewski, Koscidt zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt., t. 3, s. 344. Pierwotnie data ingresu
1.]. Massalskiego wyznaczona zostatana9 V 1762 r., wszakze na prosbe wojewody wileriskiego Michata Ka-
zimierza Radziwilta, ktory pragnat w akcie tym osobiscie uczestniczy¢, zostala ona przesunieta na tydzien
pozniej, tj. wladnie na 16 V tr. (Hystoria Conventus Custodialis Vilnensis, s. 36). Rzeczony M. K. Radzi-
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za$ po uplywie kolejnego miesigca jemu samemu dane bylo po raz pierwszy
udzieli¢ $wiecen biskupich, jako ze wespdt z Antonim Jézefem Zotkowskim
i Aleksandrem Horainem konsekrowal 13 VI tr. w katedrze w Wilnie nowego
ordynariusza zmudzkiego Jana Dominika Lopacinskiego®.

Kolejnym hierarchg, ktory otrzymat sakre wiasnie z rak Ignacego Jakuba
Massalskiego, byl nowy sufragan biatoruski Jan Stefan Giedroy¢. Od razu
w tym samym dniu, w ktérym Tomasz Zienkowicz uzyskat translacje z sufraganii
biatoruskiej na wilenska, tj. 22 VIII 1763 r., otrzymal on ze strony papieza
Klemensa XIII prekonizacje na biskupa tytularnego Uranopolis (Verinopolis)®,
jednakze z nieznanych nam przyczyn z dopelnieniem konsekracji J. S. Gie-
droycia zwlekano bez mata pét roku. W doprowadzonych dla roku 1763 tylko
do dnia 27 X wypisach ks. Mamerta Herbuta z wilenskich akt kapitulnych éw
nowy czlonek episkopatu okreslany jest do samego konca wskazanego okresu
mianem ,nominata’, ,nominata sufragana” czy tez ,nominata biskupa’™*. Po
tym w rzeczonym zrédle nastepuje luka az do 12 III 1764 r., pod ktéra to datg
tytulariusz Uranopolis wspominany jest jako biskup sufragan, a nie nominat,
juz zatem posiadal wowczas sakre”. Otrzymat ja dokladnie miesigc wczesdniej,
w niedziele 12 IT 1764 r., o czym dowiadujemy sie¢ z kolei z diariusza Akademii
Wilenskiej (Diarium Collegii Academici Societatis Jesu). Uroczysty 6w akt mial
miejsce w murach $wigtyni katedralnej w Wilnie, za$ jako gtéwny konsekrator
wystapil pasterz diecezji, biskup I. ]J. Masalski. W oparciu o dostepny nam
material nie jeste$my natomiast w stanie jednoznacznie okresli¢, ktérzy inni

will zmarl zresztg zaledwie 22 V tr. - na skutek przeziebienia si¢ podczas owych uroczystosci ingresowych
(H. Dymnicka-Woloszynska, Radziwilt Michat Kazimierz zwany Ryberiko herbu Trgby (1702-1762),
hetman wielki litewski, wojewoda wileriski, ordynat nieswieski i otycki, w: PSB, t. 30, Wroclaw — Warszawa
- Krakéw - Gdansk - £6dz 1987, s. 305); zob. takze: T. Kasabula, Ignacy Massalski, dz. cyt., s. 94-96.

> Hystoria Conventus Custodialis Vilnensis, s. 41; Diarium Collegii Academici Vilnensis, k. 175r;
»Kurier Warszawski” 1762, nr 51 (z 26 VI 1762 r.), s. [1]-[2]; M. Woltonczewski, Biskupstwo zmujdzkie,
Krakow 1898, s. 102.

# Zob. akta procesu informacyjnego: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol.
151, k. 560r-575v; nadto: Encyklopedia powszechna [Orgelbrandal, t. 9, Warszawa 1862, s. 724-726
(J. Bartoszewicz); J. Kurczewski, Kosciot zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt., t. 1, s. 326 (nr 11);
tenze, Biskupstwo wileriskie, dz. cyt., s. 85; T. Turkowski, Giedroy¢ Jan Stefan, dz. cyt., s. 427-418;
Z. Szostkiewicz, Katalog biskupow, dz. cyt., s. 455; HC, t. 6, s. 438; Relationes status dioecesium, dz. cyt.,
t. 1, s. 15, 230, 558; T. Kasabula, Ignacy Massalski, dz. cyt., s. 154-156; P. Nitecki, Biskupi Kosciota,
dz. cyt., kol. 115-116; V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 839; Wilerski stownik biograficzny, s. 85.

# Zob. Materialy Mamerta Herbuta, k. 120r-122v (sesje odbyte w dniach 28 i 30 IX, 3, 4, 18, 19
i27X 1763 1.).

» Tamze, k. 123v. Z kolei w édwczesnej kronice bernardynéw wilenskich o J. S. Giedroyciu, jako
biskupie, czytamy dopiero w odniesieniu do daty 21 IX 1764 ., kiedy to udzielil on $wigcen klerykom
z tegoz zakonu (natomiast 26 IX tr. przewodniczyl w Wilnie uroczystym obchodom wspomnienia litur-
gicznego bl. Jozafata Kuncewicza). Hystoria Conventus Custodialis Vilnensis, s. 93.
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hierarchowie obeceni byli na tamtej ceremonii i przyjeli na siebie obowigzki
wspoltkonsekratoréw (jednym byl zapewne T. I. Zienkowicz)*.

Podjecie funkgji sufragana bialoruskiego stanowito poniekad tylko epizod
w karierze ko$cielnej Jana Stefana Giedroycia, juz bowiem w momencie, kiedy
przyjmowal $wiecenia biskupie, trwaly starania o powierzenie mu rzadéow
w na wpoly tytularnej diecezji inflanckiej (wendenskiej), z ktorej wiasnie
w roku 1763 odszedl do Wloctawka biskup Antoni Kazimierz Ostrowski
(wcze$niej bedacy koadiutorem wloctawskim). Uplynelo jednak pottora roku
nim sprawy udalo si¢ pomyslnie sfinalizowa¢, dopiero bowiem 22 IV 1765 r.
J. S. Giedroy¢ prekonizowany zostal na biskupstwo inflanckie. To oznaczalto
z kolei konieczno$¢ ponownego obsadzenia sufraganii bialoruskiej, jednakze
i w tym przypadku sprawa ulegta dluzszej zwloce, co pozostawalo w $cistym
zwiagzku z faktem, ze ordynariusz loci postanowil funkcje te powierzy¢
duchownemu wywodzgcemu si¢ z szeregéw kleru zakonnego i tym samym nie
nalezacemu do grona wilenskiej kapituty katedralnej. Ta ostatnia prébowala na
wszelkie sposoby odwie$¢ pasterza diecezji od powzietego zamystu?, a widzac
jego nieustepliwo$¢ w owej materii, podjeta nawet dziatania majace przyczynicé
sie do utracenia kandydatury na gruncie rzymskim.

Poczynania kanonikéw z Wilna spowodowaly wprawdzie pewne
perturbacje, ostatecznie jednak Stolica Apostolska przychylita si¢ do prosby
biskupa Massalskiego i udzielifa prekonizacji desygnowanemu przezen na
sufraganie bialoruskg zakonnikowi. Byt to Tadeusz Benedykt (w zakonie Feliks)
Towianski, czlonek Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych i w latach
1760-1763 prowincjal litewski, ktérego papiez Klemens XIII prekonizowal
1 XII 1766 r. tytulariuszem karpazjenskim (Carpasia)®. Nowy sufragan dla

26 ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol. 153, k. 288r, 289r, vol. 176, k. 245r.;
Diarium Collegii Academici Vilnensis, k. 213v (zob. takze: k. 211r, gdzie pod data 8 1 1764 1. J. S. Gie-
droy¢ wspominany jest jeszcze jako ,suffraganeus Albae Russiae nominatus”); por. K. R. Prokop, Paste-
rze i rzgdcy, dz. cyt., s. 21.

?7 Przy tej okazji dowiadujemy sie z akt kapitulnych (sesja 1 X 1764 r.), ze w omawianym czasie wi-
leniska kapituta ,,miata w swym gronie pieciu biskupow, a szostego w diecezji, biskupa Ludwika Riaocu-
ra, biskupa Ptolemaidy i proboszcza stuckiego” (J. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli katedra wiletiska,
dz. cyt,, t. 3, 5. 347). Ow ostatni, syn Jakuba i Franciszki Riaocuréw, urodzony 21 II 1702 r. i ochrzczo-
ny 27 IV tr. w kolegiacie §w. Jana Chrzciciela w Warszawie, byt w latach 1749-1777 sufraganem tuckim.
Konsekrowany zostal 1 VI 1749 r. w kosciele pw. Krzyza Sw. w Warszawie przez ordynariusza plockiego
Antoniego Sebastiana Dembowskiego oraz sufraganéw gnieznienskiego Krzysztofa Dobinskiego i ploc-
kiego Marcina Zatuskiego (,,Kurier Polski” 1749, nr DCLXIIL, s. [1]-[2]).

?8 Zob. akta procesu informacyjnego: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol.
154, k. 115r-129v; nadto: Pamigtniki Jozefa Kossakowskiego, dz. cyt., s. 42, 55-56; J. Kurczewski, Kosciét
zamkowy czyli katedra wileniska, dz. cyt., t. 1, s. 326 (nr 12); tenze, Biskupstwo wileriskie, dz. cyt., s. 85;
Z. Szostkiewicz, Katalog biskupow, dz. cyt., s. 573; HC, t. 6, s. 148; Relationes status dioecesium, dz. cyt.,
t. 1,s. 15; T. Kasabula, Ignacy Massalski, dz. cyt., s. 156-158; P. Nitecki, Biskupi Kosciota, dz. cyt., kol. 452;
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Bialorusi sakre przyjal bardzo rychlo, przy czym - zapewne wiasnie ze wzgledu
na konflikt z wileniskg kapitulg (by¢ moze odegraty tu pewna role réwniez i inne
wzgledy) - odbyta si¢ ona nie w stolicy Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, lecz
w Warszawie. Uroczysto$¢ ta miata miejsce w niedziele 4 11767 r. w warszawskim
kosciele franciszkanéw konwentualnych, noszacym wezwanie Stygmatow
$w. Franciszka Serafickiego, o ktérym to fakcie dowiadujemy si¢ z dwczesnej
prasy®. Nie wynika z niej jednakowoz, przez czyja postuge dostapit Towianski
pelni kaplanstwa, tzn. kto byl jego gtéwnym konsekratorem, a ktérzy biskupi
wspolkonsekratorami. Nie dowiadujemy si¢ tego réwniez z innych dostepnych
nam zrodel, przy czym w szczegdlnosci zaskakuje fakt, ze brak jakiejkolwiek
wzmianki o tej sakrze w aktach (kronice) warszawskiego klasztoru Zakonu
Braci Mniejszych Konwentualnych, mimo ze - jak juz wspomniano - wlasnie
w tamtejszej $wiatyni rzeczona uroczysto$¢ miata miejsce™.

W jaki$ czas po konsekracji biskup Towianski powrdcit do Wilna, gdzie
znajdujemy go w dniu 12 VI 1767 r. dokonujacego konsekracji tamtejszej swiatyni
macierzystego zakonu®'. Pdzniej jednak rezydowal najczesciej na Witebszczyznie,
posiadal tam bowiem bogato uposazone probostwo w Kubliczach, za$
w s3asiednim Lepelu zorganizowal z polecenia biskupa Massalskiego osobny
konsystorz bialoruski i stanal na jego czele jako oficjal. Mimo tez pdzniejszej
rezygnacji z sufraganii, co nastgpilo jakoby zaraz w roku 1772, z ziemiami tymi
pozostal zwigzany do konica zycia, przy czym $mier¢ zaskoczyta go 19 VI 1782
roku w Potocku (wéwczas juz pod zaborem rosyjskim), dokad udal si¢ wlasnie
dla poratowania zdrowia. Pochowany zostal w konsekrowanej przezen $wiatyni
franciszkanéw konwentualnych w Wilnie, przy czym uroczystosci pogrzebowe
odbyly si¢ dopiero w dniach 27-28 II 1783 r.** Nie od rzeczy bedzie nadmieni¢
w tym miejscu, ze w ostatnich latach zycia miat on u swego boku wywodzacego

V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 839-840; K. R. Prokop, Polscy biskupi franciszkanscy. Stownik bio-
graficzny, Krakow 2003, s. 150-154; tenze, Pasterze i rzgdcy, dz. cyt., s. 21-22.

¥ Wiadomo$ci Warszawskie” 1767, nr 2 (z 7 1 1767 r.) — Suplement, s. [4]; takze: K. R. Prokop,
Polscy biskupi franciszkanscy, dz. cyt., s. 152; tenze, Pasterze i rzgdcy, dz. cyt., s. 21.

3 Biblioteka Narodowa w Warszawie, mf 9099 [= Archiwum Klasztoru OO. Franciszkanéw Kon-
wentualnych w Warszawie, rkp b. sygn.]: Acta conventus Varsaviensis Ordinis [Fratrum] Minorum
Conventualium [ab] anno Domini 1741. Wedtug informacji udzielonej autorowi przez o. Romana Alek-
sandra Soczewke (Archiwum OO. Franciszkanéw Prowincji Matki Bozej Niepokalanej), 6w zmikrofil-
mowany w roku 1954 rekopis, ktoremu wszakze nie zostala nadana sygnatura archiwalna, przekazano
z klasztoru w Warszawie — wraz z pozostalymi zbiorami archiwalnymi - do Instytutu Franciszkanskiego
w Lodzi-Lagiewnikach, gdzie tez obecnie winien sie znajdowac.

3! Hystoria Conventus Custodialis Vilnensis, s. 198-199; takze: K. R. Prokop, Polscy biskupi fran-
ciszkatiscy, dz. cyt., s. 152.

2 Gazeta Warszawska” 1782, nr 55 (z 20 VII 1782 r.), s. [2]; Hystoria Conventus Custodialis Vilnen-
sis, s. 314; Rekopism X. Bagitiskiego, dz. cyt., s. 122; zob. takze wyzej literature wskazang w przyp. 28; nadto:
Stownik geograficzny Krolestwa Polskiego i innych krajow stowianskich, t. 4, Warszawa 1883, s. 833.
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sie z jego macierzystego zakonu kapelana Piotra Stankiewicza, ktory odegrac
mial w przyszloéci niejednoznaczng role w dziejach Kosciola katolickiego pod
panowaniem rosyjskim, bedac - po sekularyzacji - cztonkiem tzw. Justiz-
-Kollegium, pralatem scholastykiem kapituly katedralnej w Minsku i kandydatem
na koadiutora ordynariusza kamienieckiego®. W owym pdzniejszym okresie
P. Stankiewicz zaliczal si¢ tez do najblizszych wspotpracownikéw metropolity
mohylowskiego Stanistawa Siestrzencewicza, ktéremu to hierarsze przyjdzie
nam obecnie poswieci¢ nieco uwagi, bowiem on wlasnie - i to niemal u samego
progu swej kariery koscielnej — zastgpil biskupa Towianskiego na funkeji
sufragana biatoruskiego.

Zostal nim z woli ordynariusza Massalskiego i przy poparciu dworu
krolewskiego w roku 1773, otrzymujgc 12 VII tr. od papieza Klemensa
XIV prekonizacje na biskupa tytularnego Mallus*. Zapewniwszy S. Sies-
trzenicewiczowi infule biskupig, z jakich§ wzgledéw pasterz Kosciola
wilenskiego, ktéry zaledwie pigc lat wezesniej wprowadzit swego protegowanego
do grona miejscowej kapituly katedralnej, nie podjat si¢ udzielenia mu sakry,
w ktérym to wzgledzie wyreczyl go byly pasterz diecezji smolenskiej Jerzy
Mikotaj Hilzen (z powierzonego mu biskupstwa zrezygnowatl jeszcze w roku
1763). Rzeczona sakra odbyla si¢ w Wilnie, dokad Stanistaw Siestrzencewicz
przybyl prosto z Warszawy, gdzie bawil poprzednio (zastanawiajace, ze od
razu tam nie przyjal $wiecen biskupich). Jako jej data w literaturze przedmiotu
zgodnie podawana jest niedziela 3 X 1773 r.** (nota bene dokladnie w tym samym
dniu, tyle ze wlasnie w Warszawie, dopelniona zostala konsekracja na biskupa
plockiego krdlewskiego brata Michala Jerzego Poniatowskiego, tez zreszta

3 Zob. [S.] Szantyr, Zbior wiadomosci o Kosciele, dz. cyt., t. 1, s. 156-157, 227-231, 256, 269-272;
takze: K. R. Prokop, Pasterze i rzgdcy, dz. cyt., s. 43-44.

3 Zob. akta procesu informacyjnego: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol.
165, k. 25r-38v (nota bene jednym z zeznajacych w tymze procesie byl biskup T. B. E Towianski); takze:
A. A. Brumanis, Aux origines de la hiérarchie latin en Russie. Mgr Stanislas Siestrzencewicz-Bohusz,
premier archevéque-métropolitain de Mohilev, (1731-1826), Louvain 1968, s. 29-32.

» M.in.: M. Loret, Kosciét katolicki a Katarzyna II 1772-1784 (Monografie w zakresie dziejow
nowozytnych, t. 12), Krakow 1910, s. 51; M. Godlewski, Siestrzericewicz-Bohusz Stanistaw Jan herbu
Strzata, pierwszy metropolita wszystkich kosciotléw rzymsko-katolickich w Imperium Rosyjskim,
w: Podreczna encyklopedia koscielna, t. 35/36, Warszawa 1912, s. 245; J. Wasilewski, Arcybiskupi
i administratorowie archidiecezji mohylowskiej, Pinsk 1930, s. 4; A. A. Brumanis, Aux origines de la
hiérarchie latin en Russie, dz. cyt., s. 32; C. Sipovi¢, The Diocese of Minsk. Its Origin, Extent and Hierarchy,
»The Journal of Byelorussian Studies” 6 (1970), t. 2, nr 1, s. 180; R. W. Woloszynski, Siestrzericewicz
(Bohusz-Siestrzericewicz, Siestrzericewicz-Bohusz) Stanistaw Jan herbu Strzata (1731-1826), metropolita
Kosciota rzymskokatolickiego w Rosji, autor prac historycznych, w: PSB, t. 37, Warszawa — Krakow 1996-
1997, s. 376; T. Kasabula, Ignacy Massalski, dz. cyt., s. 161; [D. Baczkowski, J. Zyskar], Nasze Koscioly,
t. 1. Archidiecezja mohylowska, cz. 1, Mohylowszczyzna, Warszawa 2001 [reprint], s. 10; V. Petkus,
Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 840; K. R. Prokop, Pasterze i rzgdcy, dz. cyt., s. 23.
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prekonizowanego 12 VII tr.). Tym niemniej w katalogach (wykazach) arcy-
pasterzy Kos$ciola mohylowskiego, zamieszczanych w kolejnych wydaniach
schematyzmu (elenchusa) tejze archidiecezji (inna rzecz, ze dopiero pod koniec
wieku XIX i w poczatkach nastepnego stulecia), interesujacy nas fakt przypisany
zostal do daty 1 IX 1773 r’® Aktualnie trudno nam wskaza¢ na zrodlo tej
rozbieznosci, wszakze fakt, ze w aktach wilenskiej kapituty katedralnej czytamy
pod datg 4 X 1773 r. o gratulacjach ze strony tegoz kolegium kanoniczego
pod adresem Siestrzencewicza, swego wszak konfratra, na okoliczno$¢ - jak
streszcza odnosna zapiske J. Kurczewski - ,,jego wyniesienia [sic] na biskupa
mallenskiego dnia wczorajszego [podkr. KR.P]™ (niewatpliwie chodzi
wlasnie o sakre, cho¢ w podstawie widnial zapewne wprawdzie wieloznaczny,
ale odnoszony réwniez do aktu sakry termin evectio [in episcopumy]), zdaje sie nie
pozostawia¢ watpliwosci, ze jednak dzien 3 X to rzeczywisty termin konsekracji
tytulariusza Mallus (zreszta 1 IX przypadt w roku 1773 w $rode, podczas gdy
jako termin udzielania §wigcen biskupich obierano albo niedziele, albo tez $§wigto
kos$cielne lub wspomnienie liturgiczne ktdrego$ z apostotow, takim zas dzien 6w
nie byl). Luke w naszej wiedzy stanowi natomiast kwestia wspotkonsekratoréw,
ktorzy wystapili podczas tamtego aktu (by¢ moze obowigzku tego podjeli sie
Towianski i Zienkowicz).

Stanistaw Siestrzenicewicz byl ostatnim sufraganem bialoruskim w dzie-
jach diecezji wilenskiej. W owym zresztg czasie, w konsekwencji I rozbioru
Rzeczypospolitej Obojga Narodow, wigcksza czes¢ Bialorusi znalazta sie pod
bertem rosyjskim i wlasnie z ustanowienia wladajacej w Rosji cesarzowej
Katarzyny II tytulariusz Mallus otrzymat 23 V 1774 r. niekanoniczny tytul biskupa
biatoruskiego, a w siedem i p6t roku pédzniej, w analogicznym trybie, przypadta
mu godnos¢ arcybiskupa mohylowskiego (28 I 1782 r.). Dopiero u schytku roku
1783 przebywajacy od niedawna w Sankt Petersburgu legat papieski Giovanni
Andrea Archetti usankcjonowal te powziete w sposdb sprzeczny z przyjetymi
w Kosciele katolickim procedurami decyzje, a tym samym de facto juz od dawna
nie bedacy sufraganem ordynariusza wileniskiego S. Siestrzencewicz réwniez
de iure uznany zostal za pasterza odrgbnego Kosciota partykularnego, czego

% Np.: Directorium Divini Officii et Missarum pro Archidioecesi Mohiloviensi nec non pro ecclesiis

Minscensibus in annum Domini 1893, [Petropoli] 1892, s. 285; Directorium Divini Officii et Missarum
pro Archidioecesi Mohiloviensi in annum Domini 1902, Petropoli 1901, s. 214; Directorium Divini Officii
et Missarum pro Archidioecesi Mohiloviensi in annum Domini bissextilem 1904, Petropoli 1904, s. 218.
W oparciu wlasnie o schematyzmy archidiecezji mohylowskiej date te przyjat réwniez B. Kumor,
Ustréj i organizacja Kosciota polskiego w okresie niewoli narodowej (1772-1918), Krakow 1980, s. 38
(tabela: Metropolici mohylowscy 1783-1917).

37 ]. Kurczewski, Kosciot zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt., t. 3, s. 360.
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uwienczeniem byt dopelniony 29 I 1784 r. w stolicy Cesarstwa Rosyjskiego akt
przekazania mu przez wspomnianego legata papieskiego paliusza metropolity.
Tym samym dzieje sufraganii biatoruskiej dobiegly kresu’.

W kierowanej przez biskupa Ignacego Jakuba Massalskiego diecezji po roku
1774 pozostal de facto tylko jeden sufragan — wilenski. Bylo to bez watpienia
zbyt malo jak na potrzeby obejmujacego wcigz jeszcze bardzo rozlegle terytoria
Ko$ciota lokalnego. Ordynariusz loci podjat zatem dziatania, by doprowadzi¢ do
zmiany stanu rzeczy w owym wzgledzie, co tez w krotkim czasie udato mu sie
osiggnac - i to zgota z naddatkiem. Zapewne od samego poczatku zamysliwat
on o utworzeniu nowej sufraganii okregowej, poniewaz jednak z jednej strony
wigzalo si¢ to z konieczno$cig zapewnienia jej nalezytego uposazenia, z drugiej
za$ stosowne procedury w Kurii Rzymskiej mogly okaza¢ si¢ dos¢ przewlekle
(ikosztochtonne), w pierwszej kolejnoscil. J. Massalski wystaral sie o mianowanie
do postugi w Kosciele wilenskim biskupa tytularnego nie przypisanego do
ktérejkolwiek z fundowanych sufraganii. Owym biskupem pomocniczym, nie
bedacym sufraganem, zostal dominikanin Walenty Wolczacki (Wollczacki),
ktérego papiez Klemens XIV prekonizowal 6 VI 1774 r., a wigc trzy i pot
miesigca przed swag $miercig, tytulariuszem Tamasus®. Sakra tegoz zakonnika
odbyta sie w niedziele 21 VIII 1774 r. w Warszawie w kosciele jego macierzystej
wspolnoty zakonnej, tj. dominikandw, przy czym obowiazkéw gléwnego

* Ogolnie do biografii S. Siestrzenicewicza zob. m.in.: M. Loret, Kosciot katolicki a Katarzyna II,
dz. cyt., passim (zwl. s. 47 i n.); J. Kurczewski, Kosciot zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt., t. 1,s. 326
(nr 13); tenze, Biskupstwo wiletiskie, dz. cyt., s. 85-86; M. Godlewski, Siestrzericewicz-Bohusz Stanistaw
Jan, dz. cyt., s. 242-257; J. Wasilewski, Arcybiskupi i administratorowie, dz. cyt., s. 1-6; HC, t. 6, s. 274;
A. A. Brumanis, Aux origines de la hiérarchie latin en Russie, dz. cyt., passim; C. Sipovi¢, The Diocese of
Minsk, dz. cyt., s. 179-181; Relationes status dioecesium, dz. cyt., t. 1, s. 16, 370; B. Kumor, Ustrdj i orga-
nizacja, dz. cyt., passim (m.in. s. 17, 23); H. E. Wyczawski, Siestrzericewicz Bohusz Stanistaw Jan herbu
Strzata (1731-1826), metropolita mohylowski, autor pamigtnikéw, w: Stownik polskich teologow kato-
lickich (dalej skrot: SPTK), t. 4, H. E. Wyczawski (red.), Warszawa 1983, s. 79-82; R. W. Woloszyn-
ski, Siestrzericewicz (Bohusz-Siestrzericewicz, Siestrzericewicz-Bohusz) Stanistaw Jan, dz. cyt., s. 375-380;
T. Kasabula, Ignacy Massalski, dz. cyt., s. 159-163; [D. Baczkowski, J. Zyskar], Nasze Koscioly, t. 1, cz. 1,
s. 10-17; P. Nitecki, Biskupi Kosciota, dz. cyt., kol. 402; V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 804-806,
840; K. R. Prokop, Pasterze i rzgdcy, dz. cyt., s. 23-26; zob. takze: ,Gazeta Warszawska” 1782, nr 23
(z20 111 1782 1.) — Suplement, s. [1]-[2]; 1783, nr 93 (z 19 XI 1783 r.), s. [1]. Wspomnie¢ mozna w tym
miejscu, ze jedyny biskup, odno$nie do ktérego mamy pewnosc¢, iz konsekrowat go wlasnie S. Siestrzen-
cewicz, to sufragan zadzwinski (inflancki) Jerzy Powstawski, przy czym jednym z jego wspoétkonsekra-
toréw byt z kolei T. B. F. Towianski (mowa o wydarzeniu z roku 1781).

¥ Zob. akta procesu informacjnego: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol.
166, k. 312r-326v; por. Rekopism X. Bagitiskiego, dz. cyt., s. 64 (,,za protekeja ksieznej Teodory z Solta-
néw Sapiezyny, wojewodziny mécistawskiej, od Najjasniejszego Kréla Stanistawa Augusta wywyzszony
na biskupstwo tamassenskie”); nadto: J. Kurczewski, Biskupstwo wiletiskie, dz. cyt., s. 97; . M. Gizycki,
Wiadomosci o dominikanach, dz. cyt., t. 1, s. 256; HC, t. 6, s. 391; V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt.,
s. 790, 803-804, 869; odnosnie do rodu Wolczackich: J. Ciechanowicz, Rody rycerskie Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego, t. 5, Rzeszow 2001, s. 394-395.
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konsekratora podjat si¢ 6wczesny nuncjusz apostolski w Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw, arcybiskup Giuseppe Garampi, natomiast wspdtkonsekratorami byli
ordynariusze: chelmski Antoni Onufry Okecki i smolenski Gabriel Wodzynski
(Wodzinski)*. Akt ten by¢ moze zaszczycil swoja obecnoscia takze biskup Wilna
L. J. Massalski, ktory dzien wczedniej (tj. 20 VIII) przybyt do Warszawy*'.

W niewiele ponad pol roku poézniej doszlo z kolei do kanonicznego
utworzenia przez Stolice Apostolska w diecezji wileniskiej owej nowej sufraganii,
ktéra otrzymala miano trockiej, oraz powierzenia jej desygnowanemu na te
tunkcje pratatowi kustoszowi Jézefowi Kazimierzowi Kossakowskiemu*. Nowy
papiez Pius VI, w niespelna miesigc po swym wyborze, prekonizowat go 13 III
1775 r. biskupem tytularnym Cinny*, po czym po poéttora miesigcu odbyla sie
sakra nominata. I tym razem na jej miejsce obrano Warszawe, wszakze nie
kosciét dominikanéw (jak w przypadku W. Wolczackiego), lecz misjonarzy-
-lazarystéw, noszacy wezwanie Krzyza Swietego (dzisiejsza bazylika). Jako
gléwny konsekrator wystapit tez wowczas — z dala od swej stolicy — ordynariusz
wilenski Ignacy Jakub Massalski (jego obecno$¢ tam wigzata si¢ z trwajacymi
od 6 do 19 III tr. obradami sejmu), natomiast wspotkonsekratorami byli:
ordynariusz chelmski Antoni Onufry Okecki oraz koadiutor wloctawski Jozef
Ignacy Rybinski. Uroczysty 6w akt miat miejsce w niedziele 30 IV 1775 r.*

4 Gazeta Warszawska” 1774, nr 68 (z 24 VII 1774 r.), s. [2]; ,Gazety Wilenskie” 1774, nr 36
(z 31X 1774 1.), s. [2]; Rekopism X. Bagiriskiego, dz. cyt., s. 64. Odnosnie do osoby gléwnego konsekrato-
ra, ktory pozniej zaliczony zostal w poczet Kolegium Kardynalskiego, zob. D. Vanysacker, Cardinal Giu-
seppe Garampi (1725-1792) - an Enlightened Ultramontane, Bruzelles/Brussel - Rome 1995; por. M. Bor-
kowska, Dekret w niebieskim ferowany parlamencie. Wybér testamentéw z XVII-XVIII wieku, Krakow 1984,
s. 164-165, 167-172. Z zamieszczonego tamze testamentu wspomnianej w poprzednim przypisie ksieznej
Teodory z Soltandw Sapiezyny (z daty: Janow, 8 VIII 1774 r.), ktérej W. Wolczacki byl domowym teolo-
giem, dowiadujemy sig, iz otrzymat on od niej ,,dang w gotowiznie sume na sakre (...) do trzydziestu kilku
tysiecy ztotych wynoszacg’, obecnie wieczy$cie mu darowang przez testatorke (s. 169). Wydawczyni zrodta
btednie wszakze informuje w dodanym komentarzu, ze ,Wolczacki sakre otrzymat jednak dopiero w 11 lat
pozniej, w roku 1785” (s. 169, przyp. 124). Zreszta wspomniana w tekécie rozporzadzenia testamentalnego
»sakra” bynajmniej nie odnosi si¢ w tym przypadku do obrzedu $wigcen biskupich, lecz oznacza bulle pa-
pieska, zawierajaca nadanie godnosci biskupiej i zezwolenie na przyjecie konsekracji.

1 Zob. ,Gazety Wilenskie” 1774, nr 35 (z 27 VIII 1774 r.), s. [3].

W kronice bernardynéw wilenskich juz pod data 7 XII 1774 r. J. K. Kossakowski wspomniany jest
jako ,nominatus suffraganeus Trocensis” (Hystoria Conventus Custodialis Vilnensis, s. 269).

* Akta procesu informacyjnego: ASV, Archivio Concistotriale, Processus Consistoriales, vol. 167,
k. 287r-300v; zob. nadto: B. Kumor, Ustrdj i organizacja, dz. cyt., s. 215.

* ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol. 193, k. 390v; ,Gazeta Warszawska”
1775,nr 36 (z 6 V 1775 1.), 5. [1]; ,Gazety Wilenskie” 1775, nr 20 (z 13 V 1775 r.), s. [3]; Pamigtniki Jozefa
Kossakowskiego, dz. cyt., s. 83 (gdzie J. K. Kossakowski stwierdza w odniesieniu do osoby I. J. Massal-
skiego, iz ,,sam sie o§wiadczyt by¢ moim konsekratorem”); Rekopism X. Bagiriskiego, dz. cyt., s. 67; takze:
A. Zahorski, Kossakowski Jézef Kazimierz herbu Slepowron, przydomek Korwin (1738-1794), biskup
inflancki, pisarz, targowiczanin, w: Polski stownik biograficzny, t. 14, Wroclaw — Warszawa — Krakow
1968-1969, s. 268; T. Kasabuta, Ignacy Massalski, dz. cyt., s. 164.
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Obecnie zatem I. ]. Massalski mial juz trzech ,regularnych” biskupow
pomocniczych, ktérych zadaniem byto wspomaganie go w postugach pontyfi-
kalnych w rozleglej diecezji, obok ktérych wszakze udziela¢ si¢ tu mogli takze
i inni hierarchowie, jak chociazby ,emerytowany” sufragan bialoruski Tadeusz
Benedykt (Feliks) Towianski, czy tez tytulariusz menitenski Jozef Proszynski
vel Pruszyniski. W Zywotach biskupéw wiletiskich W. Przyalgowski, ktéry nie
znal nawet imienia tego ostatniego hierarchy, nie wiadomo na jakiej podstawie
twierdzi, ze byt on kanonikiem wilenskim, odnoszac te informacje do roku 1798
i wyrazajac zarazem domysl, ze by¢ moze biskup 6w ,,spodziewal sie [wowczas]
zasig$¢ na tronie pasterskim w Wilnie”*. Przynaleznos¢ J. Proszynskiego do grona
miejscowej kapituly katedralnej nie znajduje tymczasem potwierdzenia w innych
opracowaniach®, z pewnoscig zas bledne jest pisanie o tytulariuszu meniteriskim
w odniesieniu do roku 1798, jako ze zmart on jeszcze 4 XI 1790 r.*

Faktem natomiast pozostaje, ze az do $mierci duchowny ten byt zwigzany
z diecezjg wilenska (jego zycie dobieglo kresu w nalezacych don dobrach
dziedzinych Nowy Dwoér na Minszczyznie), z ktdrej zresztg pochodzil, jako
ze urodzit si¢ 10 X 1710 r. wlasnie na Minszczyznie. W Wilnie tez wstapit
w roku 1726 do zakonu jezuitéw, ktory jednak po siedmiu latach opuscil
(1733), poswiecajac sie — jako osoba $wiecka - karierze politycznej (byt
m.in. podkomorzym minskim i marszatkiem Trybunalu Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego). W wieku 52 lat powrdcit wprawdzie w szeregi Towarzystwa
Jezusowego (1772), juz jednak po roku nastgpila kasata zakonu, zas Proszynski
znalazl si¢ w szeregach kleru diecezjalnego ($wigcenia wyzsze otrzymat
w czerwcu 1773 r.). Cieszac sie - dzieki swej niegdysiejszej dziatalno$ci
- poparciem zaréwno ze strony dworu krdlewskiego, jak i pasterza Kosciola
wilenskiego, po uplywie stosunkowo niedlugiego czasu zostal przedstawiony
Stolicy Apostolskiej jako kandydat do godno$ci biskupiej i 17 IT 1777 r. uzyskat
prekonizacje na tytulariusza Mennith. Jego konsekracja odbyta si¢ 21 IX tr.
w kosciele pw. Krzyza Sw. w Warszawie, nalezagcym do misjonarzy-lazarystéw.
Dopetnil jej o6wczesny nuncjusz apostolski w Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw, arcybiskup tytularny Chalcedonu Giovanni Andrea Archetti,
wespot z biskupami: inflanckim (wendenskim) Janem Stefanem Giedroyciem
i smolenskim Gabrielem Wodzinskim (Wodzynskim)*. Od tego momentu Jozef

45 W. Przyalgowski, Zywoty biskupéw wilesiskich, t. 3, Wilno 1860, s. 213.

6 Por. zwlaszcza: J. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt., t. 1, s. 332-333.

¥ Gazeta Warszawska” 1790, nr 93 (z 20 XI 1790 r.) - Suplement, s. [1]-[2].

4 ASV, Archivio Concistoriale, Iuramenta, vol. 7, k. 146r-147v; ,Gazeta Warszawska” 1777, nr 77
(z241X 1777 1.), s. [1]; HG, t. 6, s. 286.
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Prészynski mégl zatem udziela¢ si¢ pontyfikalnie w rodzinnej diecezji przez
trzynascie lat, czyli do konca zycia®.

Na kilka miesiecy przed $miercia wspomnianego wczesniej biskupa
Towianskiego, Kosciolowi wilenskiemu przybyl drugi ,emeryt” w infule, jako
ze 19 XI 1781 r. ustapil z miejscowej sufraganii posuniety juz w latach biskup
Tomasz Ignacy Zienkowicz (zmarl 9 XII 1790 r.)*°. Poniewaz mniej wigcej
w tym samym czasie z kolei Jézef Kazimierz Kossakowski uzyskat translacje na
rezydencjalne biskupstwo inflanckie (17 IX 1781 r.), niemal naraz zwolnily sie
sufraganie wilenska i trocka. W tych okolicznosciach obie tez zostaty obsadzone
réwnoczesnie i w dniu 23 IX 1782 r. papiez Pius VI prekonizowal dwdch
nowych cztonkéw katolickiego episkopatu, ktérzy mieli podja¢ postuge u boku
Ignacego Jakuba Massalskiego. Mianowicie tytulariuszem Belle zostal wowczas
Piotr Samson Toczylowski, przeznaczony na sufragana wilenskiego, natomiast
tytularng stolice Thespiae otrzymal Franciszek Gzowski, desygnowany na
sufragana trockiego®. Obaj oni przyjeli tez wspolnie sakre dnia 29 XII 1782 r. -
w niedziele w Oktawie Bozego Narodzenia - z rgk ordynariusza loci, zas
obowigzku wspdétkonsekratorow podjeli sie biskupi Tomasz Ignacy Zienkowicz
i Walenty Wolczacki (Wollczacki). Miejscem owego podniostego aktu bylo
Wilno, tym wszakze razem nie katedra $w. Stanistawa, lecz pojezuicki kosciot
akademicki (parafialny) $w. Jana Chrzciciela i $w. Jana Ewangelisty>.

Przed rychtym juz koncem istnienia Rzeczypospolitej Obojga Narodéw
odbyta sie konsekracja jednego jeszcze biskupa pomocniczego, ustanowionego
do postugi w Kosciele wilenskim. I tym razem - podobnie, jak w przypadku
W. Wolczackiego oraz J. Proszynskiego - nie byl to ,regularny” sufragan,
lecz obdarzony infula eks-zakonnik, ktéry wspomaga¢ mial ordynariusza

4 Zob. nadto: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995, L. Grzebien
(oprac.), Krakow 2004, s. 545.

% Archiwum Prowincji OO. Bernardynéw w Krakowie, sygn. S-Wi-5: Liber 2dus historiae domus
P. P. Bernardinorum in conventu Vilnensi describi inchoatus anno 1783 [1783-1794] (dalej skrét: Liber
secundus historiae domus Patrum Bernardinorum), s. 313-314; J. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli
katedra wiletiska, dz. cyt., t. 3, s. 387; takze: HC, t. 6, 5. 97-98.

! Akta proceséw informacyjnych w: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales,
vol. 182, k. 40r-55v, 400r-413v; nadto: T. Kasabula, Ignacy Massalski, dz. cyt., s. 150-153, 167-169;
P. Nitecki, Biskupi Kosciota, dz. cyt., kol. 138, 448.

52 ASV, Archivio Concistoriale, Iuramenta, vol. 8, k. 89r-90r; Hystoria Conventus Custodialis Vil-
nensis, s. 312; ,Gazeta Warszawska” 1783, nr 5 (z 15 11783 r.) — Suplement, s. [1]; ,Gazety Wilenskie”
1783,nr 1 (2411783 r.),s. [1]-[2]; HC, t. 6, s. 119; takze: ]. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli katedra
wiletiska, dz. cyt., t. 1, s. 324 (nr 21), 326-327 (nr 2); Z. Szostkiewicz, Katalog biskupéw, dz. cyt., s. 451,
570; HC, t. 6, s. 119, 403; Relationes status dioecesium, dz. cyt., s. 15-16; T. Kasabuta, Ignacy Massal-
ski, dz. cyt., s. 152, 169; P. Nitecki, Biskupi Kosciola, dz. cyt., kol. 138, 448; V. Petkus, Vilniaus vyskupai,
dz. cyt,, s. 842, 857-858; Wileriski stownik biograficzny, s. 407.



230 Krzysztof R. Prokop

jako tytulariusz nie przypisany do ktoérejkolwiek z istniejacych w diecezji
sufraganii. Mowa o prekonizowanym 24 VII 1786 r. przez papieza Piusa VI
tytulariuszem Troas 38-letnim Mikolaju Bykowskim, do niedawna jeszcze
cztonku Zakonu Kaznodziejskiego (dominikaninie), ktérego szeregi opuscit on
- niewatpliwie w zwiazku z szykujaca si¢ juz nominacjg biskupia — zaledwie w
roku 1785 (indultum saecularisationis uzyskal 14 XI tr., a juz w miesigc pdzniej,
20 XII, otrzymal probostwo stuckie). Duchowny ten $wiecenia biskupie przyjat
w niedziele 5 XI 1786 r. w kosciele sakramentek w Warszawie, przy czym
w jego przypadku obowigzkow gtéwnego konsekratora podjat si¢ ordynariusz
inflancki (niegdysiejszy za$ sufragan trocki) Jozef Kazimierz Kossakowski,
majac za wspotkonsekratoréw koadiutora smolenskiego Adama Naruszewicza
oraz sufragana zmudzkiego Antonina Malinowskiego (takze wywodzacego sie
sposrédd duchowych synéw §w. Dominika)*. Owa nominacja M. Bykowskiego,
ktéry do konca zycia zachowat probostwo stuckie i po utworzeniu w roku 1798
biskupstwa minskiego przede wszystkim w tej wlasnie diecezji si¢ udzielal,
reprezentujac ja rowniez w nowo utworzonym Rzymsko-Katolickim Kolegium
Duchownym w Sankt Petersburgu i zarazem stojac na czele kapituly katedralnej
w Minsku jako prepozyt, poniekad zapelni¢ miala ubytek w stanie liczebnym
episkopatu wilenskiego, spowodowany przedwczesna $miercia Franciszka
Gzowskiego, zmartego 21 XII 1785 r.** Zastanawia wszakze, dlaczego nie doszto
od razu wtenczas do obsadzenia zwolnionej przez jego $mier¢ sufraganii trockiej,
ktéra wakowa¢ miata od tego momentu przez calg dekade™.

W piec lat po konsekracji tytulariusza Troas, dnia 19 XII 1791 r., udzielajacy
mu niegdy$ sakry biskup Inflant J. K. Kossakowski zostal potwierdzony
przez Stolice Swietg w funkcji koadiutora ordynariusza wileriskiego, na ktéra
I. J. Massalski przybral go jeszcze w listopadzie 1790 r. (konsensus ze strony
krola Stanistawa Augusta nastapit dopiero jednak 19 IV 1791 r.). Nastepca swego

3 ,Gazeta Warszawska” 1786, nr 89 (z 8 XI 1786 r.), s. [4] (oraz kontynuacja opisu w ,,Dodatku do
Gazety Warszawskiej” nr 89); zob. nadto: [S.] Szantyr, Zbiér wiadomosci o Kosciele, dz. cyt., t. 1, s. 139;
HC, t. 6, s. 418; P. Nitecki, Biskupi Kosciola, dz. cyt., kol. 46; K. R. Prokop, Pasterze i rzgdcy, dz. cyt.,
s. 41, 62; takze: J. Ciechanowicz, Rody rycerskie, dz. cyt., t. 1, Rzeszow 2001, s. 175-180.

% Liber secundus historiae domus Patrum Bernardinorum, s. 107 [k. 54r]; J. Kurczewski, Kosciét
zamkowy czyli katedra wileiska, dz. cyt., t. 3, s. 382.

> T. Kasabula (Ignacy Massalski, dz. cyt., s. 169-170) uwaza, Ze powodem, dla ktérego ,,po $mierci
[E. Gzowskiego] sufragania trocka pozostala nieobsadzona na wiele lat (...), byt - oprécz skomplikowanej
sytuacji politycznej kraju — brak nalezytego uposazenia”. Warto tez doda¢ w tym kontekscie, iZ po roku
1786 rezydowal w Wilnie réwniez biskup tytularny Tripolis Jézef Leon Lopacinski, ktéry zrezygnowat
wowczas z sufraganii zmudzkiej, w pdzniejszym natomiast czasie osiadl na Witebszczyznie; zob. m.in.:
M. Woltonczewski, Biskupstwo zmujdzkie, s. 105; J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie, dz. cyt., s. 97;
[D. Baczkowski, J. Zyskar], Nasze Koscioly, t. 1. Archidiecezja mohylowska, cz. 3. Witebszczyzna, Warsza-
wa 2001 [reprint], s. 435-436.
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koadiuta nigdy on wszakze nie zostal, obu ich bowiem polaczyta tragiczna §mier¢
w dniach insurekcji kosciuszkowskiej (maj/czerwiec 1794 r.)**. Po tamtych
tragicznych wydarzeniach oraz rychlym upadku Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw, stolica biskupia w Wilnie, woéwczas wlgczonym juz w obreb Cesarstwa
Rosyjskiego, pozostawala nieobsadzona az po schylek roku 1798. W okresie tym
diecezjg zarzadzat obrany 1 XII 1794 r. wikariuszem kapitulnym Dawid Zygmunt
Pilchowski, eks-jezuita i pratat (koadiutor dziekana) miejscowej kapituly,
ktorego biskup I. J. Massalski jeszcze w drugiej potowie roku 1793 desygnowat
na sufragana wilenskiego, co pozostawalo w zwigzku z zaistnialg rezygnacja
z owej sufraganii Piotra Samsona Toczylowskiego. Burzliwe wydarzenia lat 90.
XVIII stulecia sprawily, ze na papieska prekonizacje przyszto mu czeka¢ do
roku 1795. Mianowicie 1 VI tr. papiez Pius VI wynidst go do godnosci biskupa
tytularnego Echinus, ktérego to samego dnia prekonizowany zostal réwniez
nowy sufragan inflancki Adam Kossakowski (jako tytulariusz Limyra)®.

O tym drugim wspominamy tu bynajmniej nieprzypadkowo, kiedy bowiem
na mocy dekretu delegata apostolskiego arcybiskupa Lorenzo Litty z dnia 8 VIII
1798 r. biskupstwo wilenskie zyskalo zmienione granice i w jego obrebie znalazla
sie rdwniez czes¢ zniesionej wowczas diecezji inflanckiej (reszta wlaczona zostala

% M.in.: W. Przyatgowski, Zywoty biskupéw, dz. cyt., t. 3, s. 169-205; S. K. Kossakowski, Monografie
historyczno-genealogiczne niektorychrodzin polskich, t. 1, Warszawa 1876, s. 170-172; ]. Wolff, Senatorowie
i dygnitarze, dz. cyt., s. 280, 282, 310; J. Kurczewski, Kosciot zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt., t. 1,
s. 317 (nr 28), 326 (nr 1); tenze, Biskupstwo wileriskie, dz. cyt., s. 55-63; J. Fijatek, Koscié? rzymsko-kato-
licki w Inflantach pod wladztwem polskim (1582-1772/95), ,Kwartalnik Teologiczny Wilenski” 1 (1923),
z. 2, s. 196; Z. Szostkiewicz, Katalog biskupow, dz. cyt., s. 490, 512; HC, t. 6, s. 442; Relationes status dio-
ecesium, dz. cyt., t. 1, s. 12, 14, 16, 558; 1. Szybiak, Massalski Ignacy Jakub, dz. cyt., s. 135-139; B. Brzuszek,
Massalski Ignacy Jakub herbu wlasnego (1726-1794), biskup wileriski, prezes Komisji Edukacji Narodowej,
autor dysertacji kanonistycznych, w: SPTK, t. 3, H. E. Wyczawski (red.), Warszawa 1982, s. 74-76; Urzedni-
cy centralni i dygnitarze, dz. cyt., s. 131 (nr 9741 977), 172 (nr 1356), 216, 220; T. Kasabuta, Ignacy Massal-
ski, dz. cyt., passim (odnos$nie do J. K. Kossakowskiego zwt. s. 163-167 i 171-173); P. Nitecki, Biskupi Ko-
Sciota, dz. cyt., kol. 217, 285; V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 515-555, 841, 858; Wiletiski stownik
biograficzny, s. 170, 222; zob. takze: ,Korespondent Narodowy i Zagraniczny” 1794, nr 49 (z 21 VI 1794 r.),
s. 1103-1109; Materialy Mamerta Herbuta, k. 80r.

%7 Zob. akta ich proceséw informacyjnych: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales,
vol. 198, k. 287r-306v (§wiecenia nizsze D. Z. Pilchowski uzyskal w roku 1753 z rak biskupa A. J. Z6}-
kowskiego, natomiast $wigcen wyzszych udzielit mu w roku 1761 biskup T. I. Zienkowicz - w tym 29 VI
tr. prezbiteratu); nadto: [S.] Szantyr, Zbiér wiadomosci o Kosciele, dz. cyt., t. 1, s. 134; S. K. Kossakowski,
Monografie historyczno-genealogiczne, dz. cyt., t. 1, s. 178; J. Kurczewski, Kosciot zamkowy czyli katedra
wileriska, dz. cyt., t. 1, s. 324 (nr 22), 328 (nr 1); tenze, Biskupstwo wilenskie, dz. cyt., s. 91; Z. Szostkie-
wicz, Katalog biskupow, dz. cyt., s. 490, 535; HC, t. 6, s. 205, 262; Relationes status dioecesium, dz. cyt.,
t. 1, s. 15, 17, 559; E. Aleksandrowska, Pilchowski (Pilichowski) Dawid Zygmunt herbu Rogala (1735~
-1803), jezuita, profesor Szkoly Glownej Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, tumacz, pisarz, edytor,
biskup koadiutor [sic] wileriski, w: PSB, t. 26, Wroctaw — Warszawa — Krakow - Gdansk — £6dz 1981,
s.248-251; T. Kasabula, Ignacy Massalski, dz. cyt., s. 153; P. Nitecki, Biskupi Kosciota, dz. cyt., kol. 216, 355;
V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 803, 845; Wileriski stownik biograficzny, s. 169, 287.
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- skadinad juz o wiele wczesniej — do archidiecezji mohylowskiej), wlasnie
A. Kossakowski otrzymal nominacje¢ na pierwszego sufragana kurlandzkiego
przy ordynariuszu Wilna. Tym ostatnim zostal dotychczasowy pasterz
zlikwidowanego biskupstwa inflanckiego - Jan Nepomucen Kossakowski,
ktorego formalna translacja miala miejsce wtasnie 8 VIII 1798 r. (na mocy
wspomnianego dekretu delegata apostolskiego, ktdrego decyzje papiez Pius VI
aprobowal ex post 17 XI tr.). Uroczysty jego ingres do katedry $w. Stanistawa
odbyl si¢ w niedziele 14 X 1798 r., wczesniej jednak hierarcha ten dopelnit
w stolicy diecezji konsekracji majacych odtad wspomaga¢ go w postudze
pasterskiej sufraganow.

Bylo ich az czterech, obok bowiem desygnowanego jeszcze w roku
1793 Dawida Zygmunta Pilchowskiego oraz wspomnianego juz Adama
Kossakowskiego, ktorzy obaj czekali na mozno$¢ przyjecia sakry od roku 1795,
biskupie postugiwanie w Kosciele wilenskim podja¢ mieli réwniez Jerzy Antoni
Potubinski i Adam Klokocki. Pierwszy, poprzednio archidiakon wilenski i przez
krotki okres tymczasowy zarzadca diecezji w roku 1794 (a $cislej prezydent
powolanego po temu - 12 VI tr. — organu kolegialnego), dnia 27 VI 1796 r.
prekonizowany zostal tytulariuszem Loryma i sufraganem trockim (a zatem
nastepca zmarlego jeszcze w roku 1785 Franciszka Gzowskiego)*. Z kolei Adam
Klokocki, dotychczasowy kanonik kapituly katedralnej smolenskiej, uzyskat
prekonizacje na tytulariusza Sidima jeszcze 22 IX 1795 r. jako nominat na sufragana
brzeskiego w diecezji tuckiej”® (jej pasterzem byt woéwczas Adam Naruszewicz,

% Akta procesu informacyjnego: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol. 200,
k. 153r-169v (skad dowiadujemy sie m.in., ze $wiecenia kaptanskie otrzymal on 8 VI 1760 r. w katedrze
w Wilnie z rak biskupa T. I. Zienkowicza); nadto: . Wolff, Senatorowie i dygnitarze, dz. cyt., s. 315-316;
[S.] Szantyr, Zbiér wiadomosci o Kosciele, dz. cyt., t. 1, s. 134; J. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli
katedra wileniska, dz. cyt., t. 1, s. 327 (nr 3); tenze, Biskupstwo wileriskie, dz. cyt., s. 90; Z. Szostkiewicz,
Katalog biskupéw, dz. cyt., s. 538; HC, t. 6, s. 265; Relationes status dioecesium, dz. cyt., t. 1, s. 16; L. Zyt-
kowicz, Potubirski Jerzy Antoni z Lubna herbu wlasnego (1735-1801), ostatni sekretarz wielki litewski, su-
fragan trocki, w: PSB, t. 27, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdansk — £6dz 1983, s. 367-368; Urzed-
nicy centralni i dygnitarze, dz. cyt., s. 181 (nr 1445), 230; P. Nitecki, Biskupi Kosciota, dz. cyt., kol. 355;
V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 842; Wileriski stownik biograficzny, s. 298.

% Akta procesu informacyjnego: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol.
199, k. 402r-413v; nadto: [S.] Szantyr, Zbiér wiadomosci o Kosciele, dz. cyt., t. 1, s. 134; J. Kur-
czewski, Kosciél zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt., t. 1, s. 327; tenze, Biskupstwo wileriskie,
dz. cyt,, 5. 90; HC, t. 6, s. 380; Relationes status dioecesium, dz. cyt., t. 1, s. 17; B. Kumor, Ustrdj i or-
ganizacja, dz. cyt., s. 516; L. Krolik, Organizacja diecezji tuckiej i brzeskiej od XVI do XVIII wieku,
Lublin 1983, s. 188 (réwniez s. 189, nr 16); P. Nitecki, Biskupi Kosciota, dz. cyt., kol. 206; V. Petkus,
Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 847-848; takze: ,Dzieje Dobroczynnosci Krajowej i Zagranicznej”
1823, t. 2, s. 204-205 [nekrolog A. Klokockiego], skad dowiadujemy sie, ze hierarcha ten zmart
w wieku 88 lat dnia 18 IV 1822 r. w Wysokim Litewskim, gdzie od roku 1795 byl proboszczem
i tam wlasnie zwykl byt rezydowaé (w literaturze przedmiotu podawana jest nawet o kilkanascie lat
wczedniejsza data $mierci tegoz sufragana); por. Katalog rekopisow Biblioteki Polskiej Akademii Nauk
w Krakowie. Sygnatury 4716-4796, s. 33, nr 4751/6.
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zmarly zaledwie w kilka miesiecy po6zniej), tym niemniej po wspomnianej
reorganizacji granic biskupstw na ziemiach zawladnietych w nastepstwie
I1i III rozbioru przez Rosjg, réwniez terytorium okregowej sufraganii brzeskiej
przylaczone zostalo do diecezji wilenskiej, stad i 6w hierarcha podja¢ mial
postuge w tymze Kosciele partykularnym. Ze za$ w ciggu lat 1795/1796-1797
zaden z owej czworki nominatéw nie zdotal przyjac swiecen biskupich, wszyscy
oni pelni kaplanstwa dostapili wlasnie w roku 1798.

Na wyzej wspomniany rok, jako moment otrzymania sakry przez
wyliczonych wczesniej hierarchéw, w miare zgodnie wskazujg piszacy o nich
autorzy, niektorzy zas dodajg przy tym, iz konsekratorem byt Jan Nepomucen
Kossakowski®. Zaden z owych autoréw nie podaje wszakze konkretnej daty
dziennej interesujacego nas faktu (czy tez faktow, nie mamy bowiem pewnosci,
czy Wszyscy ci czterej nominaci przyjeli $wiecenia biskupie w jednym dniu, czy
tez w roznych terminach). Jan Fijalek nadmienia jedynie w szkicu biograficznym
o Dawidzie Zygmuncie Pilchowskim, ze jego konsekracja odbyla si¢ jeszcze
przed ingresem J. N. Kossakowskiego, ktory - jak juz wspomniano - mial
miejsce 14 X 1796 r.%!

Na wyznaczenie precyzyjniejszego terminu ante quem pozwala wszakze
korespondencja  wzmiankowanego  wczesniej delegata  apostolskiego
arcybiskupa Lorenzo Litty, ktéory w datowanym na 31 VIII (20 VIII st.st.)
1798 r. i wystosowanym z Sankt Petersburga pismie do nuncjusza florenckiego
Antonio Marii Odeschalchiego (we Florencji rezydowal wowczas zmuszony do
opuszczenia Rzymu papiez Pius VI), stwierdza: ,,I quattro suffraganei di Vilna,
che da piti di due anni avevano le bolle da Roma, le quali finora rimaneano senza
esecuzione per non aver l'assenso del governo, sono stati finalmente consacrati
in Vilna da Monsignor vescovo Kossakowski secondo le forme del Pontificale
Romano. Questi vescovi sono: Monsignor David Pilkowski, vescovo di Echini
in partibus, suffraganeo di Vilna, Monsignor Adamo Korwin Kossakowski,
vescovo di Limira, suffraganeo di Curlandia, Monsignor Giorgio Polubinski,
vescovo di Lorima, suffraganeo di Troki, e Monsignor Adamo Klokocki,

% M.in.: ,Dzieje Dobroczynnoéci Krajowej i Zagranicznej” 1823, t. 2, s. 205; W. Przyalgowski,
Zywoty biskupow wilenskich, t. 3, s. 213; . Kurczewski, Biskupstwo wilerskie, dz. cyt., s. 61, 82, 89-91;
J. Fijalek, X. Dawid Pilchowski S.T. i Pr. Kosc. Dr. Profesor Akademii jezuickiej, nastgpnie Szkoty Gtownej
Wilenskiej. Biskup sufragan wileriski (nominat 1793, prekon. i kons. 1798, 1 1803). Szkic bio-bibliograficz-
ny, ,Kwartalnik Teologiczny Wilefiski” 1 (1923), z. 1, s. 4; E. Aleksandrowska, Pilchowski (Pilichowski)
Dawid Zygmunt, dz. cyt., s. 250; L. Zytkowicz, Potubiniski Jerzy Antoni z Lubna, dz. cyt., s. 368; Katalog
rekopiséw Biblioteki Polskiej Akademii Nauk w Krakowie. Sygnatury 4716-4796, s. 33-34, nr 4751/6-7;
Encyklopedia wiedzy o jezuitach, dz. cyt., kol. 284, 508 (gdzie przy D. Z. Pilchowskim bledna data sakry
1VI1795r.).

61 J. Kurczewski, Kosciét zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt., t. 3, s. 407-408; J. Fijalek,
X. Dawid Pilchowski, dz. cyt., s. 4.
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vescovo di Sidina, suffraganeo di Brzesc. Il nuovo vescovo di Vilna, Monsignor
Giovanni Kossakowski, mha trasmesso in autentica forma i soliti giuramenti
prestati da’ quattro vescovi suddetti nell’atto della loro consacrazione™®. Niestety,
wspomnianych tu formularzy z wyznaniem wiary i przysiega na wiernos¢ Stolicy
Apostolskiej, opatrzonych zapewne stosowna datg ich ztozenia, w tym przypadku
tozsamg z dniem konsekracji, brak wsrod dokumentéw przechowywanych
w Archiwum Watykanskim w zbiorze ,Iuramenta fidelitatis et Professiones
fidei™®.

Z zacytowanego we fragmencie pisma L. Litty dat owych nie poznajemy,
a jedynie mozemy wnioskowa¢, ze wszystkie cztery interesujgce nas tu sakry
dopelnione zostaly na jakis czas przed 31 VIII 1798 ., skoro do tego dnia zdazyty
juz dotrze¢ do Sankt Petersburga przestane przez ordynariusza wilenskiego
rzeczone formularze. Czy z kolei za terminus a quo mozna przyja¢ 8 VIII
1798 r., kiedy to przeprowadzona zostala wspomniana wcze$niej reorganizacja,
z czym zwiazane tez bylo powierzenie wowczas stolicy biskupiej w Wilnie
J. N. Kossakowskiemu, wydaje sie¢ watpliwe, nie musial on bowiem by¢
ordynariuszem loci, by dopelni¢ tamtego aktu sakry. Zreszta 8 VIII 1798 r. to data
formalnego jego potwierdzenia na biskupstwie wilefiskim przez uprawnionego do
tego przedstawiciela Ojca Swietego, podczas gdy wigzaca decyzja o powierzeniu
dotychczasowemu ordynariuszowi inflanckiemu rzagdéw w Kosciele wilenskim
zapadta o wiele wcze$niej na dworze cesarskim w Sankt Petersburgu, o czym tez
w $rodowisku koscielnym Wilna wiedziano. Najistotniejszy zas w calym owym
kontekscie jest fakt, ze J. N. Kossakowski de facto byl ordynariuszem w Wilnie
i przed wyzej wskazang data. Ukazem z 17 IX (6 IX st.st.) 1795 r. cesarzowa
Katarzyna II w sposdb niekanoniczny, nie ogladajac sie na Stolice Swieta,
polaczyla wakujaca diecezje wilenska z biskupstwem inflanckim, powierzajac
rzady w tym nie posiadajacym aprobaty ze strony Rzymu nowym Kosciele
lokalnym wlasnie dotychczasowemu pasterzowi diecezji inflanckiej, a wiec
Janowi Nepomucenowi Kossakowskiemu. Data 8 VIII 1798 r. nie moze zatem
by¢ uwazana za terminus a quo w omawianej kwestii. Interesujacg wskazowke
zawiera natomiast przywotlana tu juz publikacja J. Fijatka o Dawidzie Zygmuncie

82 Nonciatures de Russie dapreés les documents authentiques, t. 2. Nonciature de Litta 1797-1799,
M. J. Rouét de Journel (ed.), Citta del Vaticano 1943, s. 253-254 (nr 117).

6 ASV, Archivio Concistoriale, Iuramenta, vol. 10-11 [dawna sygn. F 2636 i F 2637]. Znajduje sie
tam wprawdzie iuramentum Dawida Zygmunta Pilchowskiego, wszakze jeszcze z daty 1 IT 1794 r., wy-
konane w Wilnie na rece biskupa Piotra Samsona Toczylowskiego (,,in residentia soliti” tego hierarchy),
w obecnoséci dwdch swiadkow, mianowicie biskupa nominata koadiutora inflanckiego Jana Nepomuce-
na Kossakowskiego oraz pratata scholastyka kapituly katedralnej smolenskiej Kazimierza Naruszewicza
(ASV, Archivio Concistoriale, luramenta, vol. 11, k. 463r-464r).
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Pilchowskim, z ktérej dowiadujemy sig, Ze hierarcha 6w 18 VII (7 VII st.st.)
1798 r. poswiecit cmentarz przy kosciele $w. Stefana w Wilnie, na ktérym sam
w przyszlosci mial spoczac¢®. Nie znajac wszakze oryginalnego brzmienia
zapiski, na ktorej badacz ten opart sie w tym przypadku (nie wskazal on zreszta
na podstawe zrédtows), nie mozemy rozstrzygnaé, czy Pilchowski dokonat
owego aktu juz jako nowo konsekrowany biskup, czy tez wciaz jeszcze jako
sufragan nominat.

Nie ulega zatem watpliwosci, ze sakra (sakry?) D. Z. Pilchowskiego,
A. Kossakowskiego, J.A. Polubinskiego i A. Klokockiego odbyla sie w Wilnie
(cho¢ nie wiemy, czy w katedrze, czy tez w innej $wigtyni) przed 31 VIII 1798 r.,
za$ gléwnym konsekratorem byl Jan Nepomucen Kossakowski. W tym miejscu
wspomnie¢ nalezy, iz hierarcha éw ,w latach 1794-1803 prowadzil obszerny
i szczegolowy dziennik, bardzo cenne zZrédlo’, z ktérego zapewne dowiedzieliby-
$my sie wiecej w interesujgcej nas tu kwestii, jednak zostal on ,,spalony w roku
1944 7 Bibliotekg Krasinskich (rkp 5711)” (L. Zytkowicz)®. W kilka tygodni po
czterech sufraganach dla diecezji wileniskiej konsekrowani zostali (tyle, ze w Po-
focku) dwaj inni biskupi katoliccy, ktérzy mieli petni¢ postuge pasterska w gra-
nicach Cesarstwa Rosyjskiego, mianowicie pierwszy ordynariusz minski Jakub
Ignacy Dederko (skadingd kanonik wilenski) i sufragan polocki w archidiece-
zji mohylowskiej Cyprian Odyniec, o czym réwniez donidst nuncjuszowi Ode-
schalchiemu w swej korespondencji dyplomatycznej delegat apostolski Litta
(wli$cie z 2 X (21 IX st.st.) 1798 r.)°°.

Nie bylo dotychczas jeszcze mowy o konsekracji Jana Nepomucena
Kossakowskiego, ktory z jednej strony zamyka poczet XVIII-wiecznych pasterzy
Kosciota wilenskiego, z drugiej za$ byt - jak wyzej wskazano - konsekratorem

¢ ]. Fijatek, X. Dawid Pilchowski, dz. cyt., s. 4.

65 L. Zytkowicz, Kossakowski Jan Nepomucen herbu Slepowron, przydomek Korwin (1755-1808),
biskup inflancki i wileriski, w: Polski stownik biograficzny, t. 14, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdarisk
- 16d7 1968-1969, s. 266-267. Biskup ten byl réwniez autorem obejmujacego lata 1755-1781 pamiet-
nika, wydanego drukiem przez J6zefa Weyssenhoffa (Pamigtnik ks. Jana Nepomucena Kossakowskie-
go, biskupa wileriskiego, (ur. 1755 1 1808), wyd. J. Weyssenhoff, ,Biblioteka Warszawska” 55 (1895),
t. 2, 5. 195-237 i 454-475). Tamtej edycji towarzyszyla niezrealizowana zapowiedz publikacji réwniez
pozostatych czeéci ,,korpusu” autobiograficznego J. N. Kossakowskiego, na ktdry sktadaty sie nadto trzy
rézne dzienniki, z ktorych pierwszy traktowat o okresie od 1 IX 1781 do 16 IX 1782 r., drugi - odpo-
wiednio - od 1 VII do 1 X 1793 r., trzeci za$ byt wlasnie za éw okres od 111794 do 31 VII 1803 r. (tamze,
s.195-196). Jakkolwiek Andrzej Cienski utrzymuje, ze ,,losy rekopisu, ktérym dysponowat wydawca, nie
sa [obecnie] znane” (A. Cienski, Pamigtnikarstwo polskie XVIII wieku, Wroctaw — Warszawa — Krakow
- Gdansk - L8dz 1981, s. 133-134), w rzeczywisto$ci jednak calo$¢ sptoneta w roku 1944. Co najwyzej
zywi¢ mozna nadzieje, ze niedoszly wydawca zdazyl sporzadzi¢ na swoéj uzytek odpis owych rekopisow
i ze tego rodzaju kopia gdzie$ ocalata.

 Nonciatures de Russie, dz. cyt., t. 2, s. 265-266 (nr 123).
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kilku innych biskupdw, do postugi w tej wlasnie diecezji ustanowionych. W gronie
episkopatu znalazl si¢ on na niedtugo przed upadkiem Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw, prekonizowany 23 IX 1793 r. przez papieza Piusa VI tytulariuszem
Loryma i koadiutorem biskupa inflanckiego Jozefa Kazimierza Kossakowskiego,
ktéry w tym czasie sam byl juz koadiutorem z kolei przy ordynariuszu wilenskim
Ignacym Jakubie Massalskim®. Zdaje sie tedy nie ulega¢ watpliwosci, iz wlasnie
z rak albo J. K. Kossakowskiego, albo tez I. ]. Massalskiego przyjal on $§wigcenia
biskupie, ktory to uroczysty akt mial miejsce w niedziele 2 I 1794 r. (tj. w $wieto
Ofiarowania Panskiego) w katedrze $w. Stanistawa w Wilnie®. W dostepnych
nam $wiadectwach, tudziez literaturze przedmiotu, brak niestety potrzebnych
dla kompletnosci opisu imion trzech hierarchéw, przez postuge ktérych
duchowny ten dostgpil pelni kaptanstwa® (jednym ze wspotkonsekratoréw
mogt by¢ biskup Piotr Samson Toczylowski, ktérego obecnos¢ w stolicy
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego w dniu poprzedzajacym owa sakre jest
poswiadczona poprzez fakt, ze wlasnie na jego rece wykonal tamze 1 II tr.
przysiege na wierno$¢ Stolicy Apostolskiej desygnowany na sufraganie wilenska
Dawid Zygmunt Pilchowski — zreszta w obecnosci J. N. Kossakowskiego, po raz
ostatni okreslonego wowczas mianem nominata)’. Kwestia ta jest tymczasem
bardzo istotna dla dalszej analizy, a konkretnie pod katem przyporzadkowania

7 Zob. akta procesu informacyjnego: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol.
196, k. 110r-131v (gdzie m.in. dokumenty odnoszace si¢ do poszczegdlnych stopni §wiecen, przy czym
tonsure i $wiecenia nizsze J. N. Kossakowski otrzymat 20 XII 1777 r. w kolegiacie $w. Jana Chrzciciela
w Warszawie z ragk koadiutora ordynariusza kijowskiego Kaspra Kazimierza Cicieszowskiego, natomiast
na prezbitera wyswiecit go 26 I1I 1787 r. w warszawskim kosciele pw. Krzyza Sw. biskup Jozef Kazimierz
Kossakowski — tamze, k. 124r-v); nadto: [S.] Szantyr, Zbiér wiadomosci o Kosciele, dz. cyt., t. 1, s. 134;
W. Przyatgowski, Zywoty biskupéw, dz. cyt,, t. 3, s. 205-238; S. K. Kossakowski, Monografie historycz-
no-genealogiczne, dz. cyt., t. 1, s. 176-177; M. Loret, Koscidt katolicki w poczgtkach panowania Aleksan-
dra I (1801-1815), ,,Biblioteka Warszawska” 73 (1913), t. 1, s. 503-504; J. Kurczewski, Kosciot zamkowy
czyli katedra wileiska, dz. cyt., t. 1, s. 317-318 (nr 29); tenze, Biskupstwo wilefiskie, dz. cyt., s. 61-63;
Z. Szostkiewicz, Katalog biskupow, dz. cyt., s. 490; Relationes status dioecesium, dz. cyt., t. 1, s. 12, 559;
E Stopniak, Kossakowski Jan Nepomucen (przydomek Korwin) herbu Slepowron (1755-1808), biskup
inflancki, potem wilenski, autor pamietnikéw, w: SPTK, t. 2, H. E. Wyczawski (red.), Warszawa 1982,
s. 363-365 (gdzie blednie przypisane zostaly J. N. Kossakowskiemu takze pamietniki J. K. Kossakow-
skiego); T. Krahel, Zarys dziejéw (archi)diecezji, dz. cyt., s. 28 (nr 30); P. Nitecki, Biskupi Kosciota, dz. cyt.,
kol. 217; V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 559-571; Wiletiski stownik biograficzny, s. 169.

68 M.in.: W. Przyalgowski, Zywoty biskupéw wilesiskich, t. 3, s. 209; L. Zytkowicz, Kossakowski Jan
Nepomucen, dz. cyt., s. 266; V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 561.

 Tak np. brak jakiejkolwiek w ogoéle wzmianki o tej sakrze w kontynuacji przywolywanej tu juz kil-
kakrotnie kroniki bernardynéw wilenskich, w ktérej o J. N. Kossakowskim, jako o konsekrowanym bi-
skupie, czytamy dopiero pod data 20 IT 1794 r. (po raz kolejny 3 III tr.) — Liber secundus historiae domus
Patrum Bernardinorum, s. 375.

70 ASV, Archivio Concistoriale, luramenta, vol. 463r-464r (Vilnensis suffraganeus 1794); por. Mate-
rialty Mamerta Herbuta, k. 73r-80r; zob. takze: wyzej przyp. 63.
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wyliczonych dotychczas hierarchéw do wyréznianych w literaturze przedmiotu
linii sukcesji apostolskiej.

Nie mniej istotna jest w tej samej perspektywie kwestia §wigcen biskupich
wspomnianego na samym poczatku Mikotaja Jana Zienkowicza, ordynariusza
wilenskiego z lat 1730-1762, ktérej oméwienie swiadomie odlozylismy na
zakonczenie tej czesci analizy. Jak byla juz o tym wzmianka, duchowny éw
znalazl si¢ w gronie episkopatu jeszcze w roku 1718, kiedy to jako nominat
(od 19 III 1717 r.) na sufraganie zmudzka uzyskal 27 IV tr. prekonizacje na
biskupa tytularnego Juliopolis. Piszacy o M. ]. Zienkowiczu autorzy nie podaja
jakichkolwiek informacji na temat jego sakry, nie natrafiwszy zapewne na
jakiekolwiek §wiadectwa w owej materii’’. Rdwniez nam nie udato si¢ zgromadzi¢
peinych danych na temat aktu $wiecen biskupich rzeczonego hierarchy, tym
niemniej mozliwe okazalo si¢ poczynienie istotnych w tejze kwestii ustalen.
I tak w niejednokrotnie juz tu przywolywanej kronice wileniskiego klasztoru
bernardynéw, w zwartej tamze pod datg 23 I 1762 r. zapisce, informujacej
o $mierci sedziwego biskupa Zienkowicza, przytoczono - w zupelnosci zgota
nieoczekiwanie — kilka najwazniejszych informacji z curriculum vitae zmarlego
hierarchy, a wéréd nich i te, ze ,,consecratus [est] in suffraganeum Samogitiensem
[anno] 1718, die 6. Xbris™”2.

Data 6 XII 1718 r. (byl to wtorek, wszakze wspomnienie liturgiczne $w.
Mikotaja Biskupa) znajduje jednoznaczne potwierdzenie we wspdlczesnym
owemu wydarzeniu zrodle, tez zreszta stanowigcym kronike domu
zakonnego, mianowicie wileniskiego kolegium Towarzystwa Jezusowego.
W odniesieniu do tego wlasnie dnia zanotowano tam, ze w Wilnie, ,,in templo
Arcensi” (tj. w katedrze $w. Stanistawa, nazywanej tez nieraz kosciotem
zamkowym), odbyla sie konsekracja Mikolaja Jana Zienkowicza ,,in episcopum
Iuliopolitanum”, w ktorej to uroczystodci wziela udzial delegacja wilenskich
jezuitow”. Niestety, takze w tej kronice nie wymieniono osoby gltéwnego
konsekratora oraz wspotkonsekratoréw.

Pod datg 3 XII tr. wyczytujemy wszakze w cytowanym zrddle, ze z racji
przypadajacego wowczas wspomnienia liturgicznego $w. Franciszka Ksawerego
»lustrissimus episcopus Vilnensis, item Illustrissimus episcopus Samogitiae
et Illustrissimus suffraganeus Vilnensis sacra habuerunt ad altare S. Francisci

7' MLin.: W. Przyatgowski, Zywoty biskupow wiletiskich, t. 3, s. 134; Encyklopedia powszechna [Orgel-
brandal, t. 28, s. 610 (E. M. Sobieszczanski); J. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie, dz. cyt., s. 53; M. Wol-
fonczewski, Biskupstwo zmujdzkie, s. 94; V. Petkus, Vilniaus vyskupai, dz. cyt., s. 503.

72 Hystoria Conventus Custodialis Vilnensis, s. 30.

73 Diarium Collegii Societatis Jesu, dz. cyt., s. 386/387 (,,1718 December 6”).
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Xaverii” (mowa o liturgii sprawowanej w nalezacym do duchowych synéw sw.
Ignacego Loyoli miejscowym kosciele akademickim $w. Jana Chrzciciela i $w.
Jana Ewangelisty)”. Na trzy dni przed sakra tytulariusza juliopolitanskiego wi-
dzimy zatem przebywajacych w Wilnie trzech potrzebnych dla dopelnienia aktu
$wiecen biskupich cztonkéw katolickiego episkopatu, mianowicie ordynariuszy:
wilenskiego Konstantego Kazimierza Brzostowskiego i zmudzkiego Aleksandra
Horaina (nie nalezy go myli¢ z jego mlodszym imiennikiem i zarazem krew-
niakiem, ktéry w roku 1731 zostal sufraganem na Zmudzi po M. ]. Zienkowi-
czu) oraz miejscowego sufragana Macieja Jozefa Ancute, wowczas juz bedace-
go zarazem koadiutorem przy K. K. Brzostowskim (nie wykluczone, ze na miej-
scu obecny byl réwniez 6wczesny sufragan bialoruski Karol Piotr Pancerzynski).
W nich zatem nalezy upatrywac trojki konsekratoréw interesujacego nas hierar-
chy, ktéry przed swym wyniesieniem do godnosci biskupiej zwigzany byt jak naj-
$cidlej z wilenskim srodowiskiem koscielnym, jako tamtejszy kanonik, za$ wiezy
te bynajmniej nie ulegly rozluznieniu po nominacji na zmudzka sufraganie. Jako
biskup wcale nie przenidst sie on na Zmudz, by tam rezydowa¢, lecz nadal prze-
bywal najczesciej w Wilnie, a do diecezji, w ktérej mial sprawowac postugi pon-
tyfikalne, udawat sie tylko okresowo”. Dlatego tez wlasnie w stolicy Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego odbyla sie rzeczona sakra, ktdrej — jak mamy prawo uwa-
za¢ niemal za pewne - udzielil najprawdopodobniej ordynariusz loci Konstan-
ty Kazimierz Brzostowski lub tez ewentualnie pasterz diecezji zmudzkiej Alek-
sander Horain. Od razu w tym kontekscie trzeba nadmienic, ze 6w drugi hierar-
cha, pierwotnie zresztg piastujacy godnos$¢ sufragana wilenskiego, $wigcenia bi-
skupie otrzymal w roku 1705 wiasnie z ragk K. K. Brzostowskiego’. Obojetnie
zatem, czy konsekratorem Mikotaja Jana Zienkowicza byt ordynariusz wilenski,
czy tez zmudzki, w obu przypadkach mamy do czynienia z tg samg linig sukce-
sji apostolskiej.

7 Tamze, s. 386/387 (,,1718 December 3. Festum S. Francisci Xaverii”).

7> Nie nalezy przy tym zapomina¢, ze w latach 1724-1729 M. J. Zienkowicz piastowal zarazem
funkcje pisarza wielkiego litewskiego; zob. W. Przyalgowski, Zywoty biskupéw, dz. cyt., t. 3, s. 134;
M. Wollonczewski, Biskupstwo zmujdzkie, s. 94; J. Wolft, Senatorowie i dygnitarze, dz. cyt., s. 278; Urzed-
nicy centralni i dygnitarze, dz. cyt., s. 131 (nr 970), 253.

76 J. Kurczewski, Kosciot zamkowy czyli katedra wileriska, dz. cyt., t. 3, s. 280; J. Poplatek, Wykaz
alumnéw, dz. cyt., s. 257 (nr 293).



Sakry i sukcesja swigcen biskupich pasterzy Kosciola wileriskiego...

239

Sakry Pasterzy Kosciota wilenskiego z 2. i 3. tercji XVIIIl w.

i naITV\I/?sko Lata postugi |Data sakry lelii;e ko?\’{szvlzg);or Wspotkonsekratorzy
1 2 3 4 5 6
ORDYNARIUSZE
Mikotaj Jan | 1730-1762 | 6 XIl 1718 r. |Wilno, katedra |[? Konstanty Kazimierz|[? Aleksander Horain,
Zienkowicz $w. Stanistawa |Brzostowski, biskup  |biskup ordynariusz
ordynariusz wilenski, |zmudzki lub Konstanty
lub Aleksander Kazimierz Brzostowski,
Horain, biskup biskup ordynariusz
ordynariusz zmudzki] |wilenski;
? Maciej Jozef Ancuta,
biskup tytularny
Mosynopolis, koadiutor
i sufragan wilenski]
Ignacy Jakub| 1762-1794 | 2V 1762r. |Wilno, katedra |Aleksander Horain, Antoni Jézef Z6tkowski,
Massalski $w. Stanistawa |biskup tytularny biskup tytularny Alalia
Hirina i sufragan i sufragan wilenski;
zmudzki Tomasz Ignacy
Zienkowicz, biskup
tytularny Areopolis
i sufragan biatoruski
Jan 1798-1808 | 2111794 r. |Wilno, katedra |[? Ignacy Jakub [? Piotr Samson
Nepomucen Sw. Stanistawa |Massalski, biskup Toczytowski, biskup
Kossakowski ordynariusz wilenski |tytularny Belle, byty
lub Jézef Kazimierz  |sufragan wilenski]
Kossakowski, biskup
ordynariusz inflancki
i koadiutor wilenski]
KOADIUTORZY
Jozef Julian | 1737-1754 | 11X 1737 r. |Wilno, katedra |Mikofaj Jan Jozafat Karp, biskup
Sapieha Sw. Stanistawa |Zienkowicz, biskup ordynariusz zmudzki;
ordynariusz wilenski |Aleksander Horain,
biskup tytularny Hirina
i sufragan zmudzki
Jozef 1791-1794 | 301V 1775 r. |Warszawa, Ignacy Jakub Antoni Onufry Okecki,
Kazimierz kosciot Massalski, biskup biskup ordynariusz
Kossakowski Krzyza Sw. ordynariusz wilenski  |chetmski, nominat
(misjonarzy- koadiutor poznanski;
-lazarystow) Jozef Ignacy Rybinski,
biskup tytularny Europa
i koadiutor whoctawski
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SUFRAGANI
1 2 3 4 5 6
Jozef Julian | 1737-1754
Sapieha (wilenski) zob. wyzej: Koadiutorzy
Antoni Jozef | 1744-1755 | 21111745 r. |Wilno, Mikotaj Jan Jozef Dominik Puzyna,
Z6tkowski (biatoruski) [katedra $w. |Zienkowicz, biskup  |biskup ordynariusz
1755-1763 Stanistawa] ordynariusz wilenski |inflancki;
(wilenski) Antoni Dominik
Tyszkiewicz, biskup
ordynariusz zmudzki
Tomasz 1755-1763 | 9XI1755r. |Wilno, Antoni Dominik Aleksander Horain,
Ignacy (biatoruski) katedra Tyszkiewicz, biskup  |biskup tytularny Hirina
Zienkowicz | 1763-1781 Sw. Stanistawa |ordynariusz zmudzki |i sufragan zmudzki;
(wilenski) Antoni Jézef Zotkowski,
biskup tytularny Alalia
i sufragan wilenski
Jan Stefan 1763-1765 | 12111764 r. |Wilno, Ignacy Jakub
Giedroy¢ (biatoruski) katedra Massalski, biskup ?
Sw. Stanistawa |ordynariusz wilerski
Tadeusz 1766-1772 | 411767 r. |Warszawa,
Benedykt (biatoruski) kosciodt ? ?
(Feliks) Stygmatoéw
Towianski Sw. Franciszka
Serafickiego
(franciszka-
néw konwen-
tualnych)
Stanistaw 1773-1782 3X(11X) |Wilno Jerzy Mikotaj Hylzen,
Siestrzence- | (biatoruski) 1773 r. 7 biskup - byty ?
wicz ordynariusz smolenski
Piotr 1782-1793 | 29 X1l 1782 r. |Wilno, koscidt [Ignacy Jakub Tomasz Ignacy
Samson (wileriski) akademicki  |Massalski, biskup Zienkowicz, biskup
Toczytowski [1808] Sw. Jana ordynariusz wilenski |tytularny Areopolis,
Chrzciciela byty sufragan wilenski;
isw.Jana Walenty Wotczacki,
Ewangelisty biskup tytularny

Tamasus
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1 2 3 4 5 6
Franciszek 1782-1785 | 29 Xl 1782 r. |Wilno, koscidt [Ignacy Jakub Tomasz Ignacy
Gzowski (trocki) akademicki  |Massalski, biskup Zienkowicz, biskup
Sw. Jana ordynariusz wilenski |tytularny Areopolis,
Chrzciciela byty sufragan wilenski;
i$w. Jana Walenty Wotczacki,
Ewangelisty biskup tytularny
Tamasus
Dawid 1795-1803 1798r.  |Wilno Jan Nepomucen
Zygmunt (wilenski) [przed [ Kossakowski, biskup ?
Pilchowski 31Vl ordynariusz wilenski
(? inflancki)
Adam 1795-1828 1798r. Wilno Jan Nepomucen
Kossakowski | (kurlandzki) [przed | Kossakowski, biskup ?
31V ordynariusz wilenski
(? inflancki)
Adam 1798-1822 1798r. Wilno Jan Nepomucen
Ktokocki (brzeski) [przed 31 |[?] Kossakowski, biskup ?
VI ordynariusz wilenski
(? inflancki)
Jerzy Antoni | 1796-1801 1798 r. Wilno Jan Nepomucen
Potubinski (trocki) [przed 31 |[7] Kossakowski, biskup ?
Vi ordynariusz wilenski
(? inflancki)
INNI BISKUPI TYTULARNI
Walenty 1774-1810 | 21 VIl 1774 r.|Warszawa, Giuseppe Garampi, Antoni Onufry Okecki,
Wotczacki kosciot arcybiskup tytularny  |biskup ordynariusz
(Wottczacki) $w. Jacka Berytus, nuncjusz chetmski;
(dominika- apostolski w Gabriel Wodzynski
néw) Rzeczypospolitej (Wodzinski), biskup
Obojga Narodéw ordynariusz smolenski
Mikotaj 1786-po 5XI1786r. |Warszawa, Jozef Kazimierz Adam Naruszewicz,
Bykowski 1803 koscidt sw. Kossakowski, biskup  |biskup tytularny
Kazimierza ordynariusz inflancki  |[Emaus i koadiutor
(sakramentek) smolenski;
Antonin Andrzej
Malinowski, biskup
tytularny Cinna
i sufragan zmudzki
Jozef 1777-1790 1711777 r. |Warszawa, Giovanni Andrea Jan Stefan Giedroyc,
Prészynski kosciot Archetti, arcybiskup  |biskup ordynariusz
(Pruszynski) Krzyza Sw. tytularny Chalcedonu, |inflancki (wendenski);
(misjonarzy- |nuncjusz apostolski  |Gabriel Wodzynski
-lazarystéow)  |\w Rzeczypospolitej (Wodgzinski), biskup

Obojga Narodow

ordynariusz smolenski
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2 %

Majac juz zebrane owe podstawowe informacje na temat sakr osiemnastu
(czy tez —jesli uwzgledni¢ réwniez J6zefa Proszynskiego — dziewigtnastu) czlonkow
katolickiego episkopatu Rzeczypospolitej Obojga Narodéw z drugiej oraz trzeciej
tercji XVIII stulecia, zwigzanych przez swa postuge z diecezja wileniska, mozemy
dokonac¢ ich przyporzadkowania do wyrdznianych w literaturze przedmiotu linii
sukcesji $wiecen biskupich. O dwoéch sposrod tych linii, mianowicie rzymskiej
(Rebiby) i polskiej (Uchanskiego), byla nieco obszerniej mowa w artykule
z poprzedniego tomu ,Rocznika Teologii Katolickiej’, nie ma wigc potrzeby
dokonywac raz jeszcze blizszego ich opisu, tudziez wyjasnia¢, skad biorg one swoje
miano oraz jak daleko wstecz udalo sie badaczom dokona¢ ich rekonstrukeji.
Tak sie tymczasem zlozylo, ze wasnie do tych dwdch linii naleza niemal wszyscy
(albo i wszyscy, jako ze nie jesteSmy aktualnie w stanie tego rozstrzygnaé
w zasadzie tylko w odniesieniu do T. B. E Towianskiego) hierarchowie, o ktérych
byla wyzej mowa (przy zastrzezeniu wszakze, iz w przypadku M. J. Zienkowicza
i J. N. Kossakowskiego dokonana przez nas hipotetycznie identyfikacja osoby
gtéwnego konsekratora wymaga potwierdzenia). A zatem owa mogacg
poszczyci¢ si¢ licznym zastepem papiezy, do niej przynalezacych, linie rzymska
reprezentujg posrod XVIII-wiecznych pasterzy Ko$ciota wilenskiego (wyliczajac
wedle starszenstwa sakry): Ignacy Jakub Massalski, Jan Stefan Giedroy¢, Walenty
Wolczacki (Wollczacki), Jézef Kazimierz Kossakowski, Jozef Prészynski,
Franciszek Gzowski, Piotr Samson Toczytkowski, Mikotaj Bykowski oraz — poki
co z pewnym znakiem zapytania - Jan Nepomucen Kossakowski i konsekrowani
przez niego: Adam Klokocki, Adam Kossakowski, Dawid Zygmunt Pilchowski
i Jerzy Antoni Potubinski. Wspoélny ich wywod sukcesji, doprowadzony wszakze
tylko do pierwszego ogniwa, w ktérym lacza si¢ uwzglednione tu odnogi tej linii,
ukazano na widniejagcym ponizej schemacie nr 1 (data w nawiasie odnosi si¢ do
roku otrzymania sakry), przy czym w przypadku J. N. Kossakowskiego przyjeto
z dwodch przedstawionych wcze$niej mozliwosci 6w dluzszy ,wariant”, tj.
przyjecie §wiecen biskupich z rak J. K. Kossakowskiego, a nie I. ]. Massalskiego.

Jak na podstawie schematu nr 1 nietrudno dostrzec, procz dwéch biskupdow
nie bedacych ani ordynariuszami, ani tez sufraganami, tj. W. Wolczackiego
i J. Proszynskiego, konsekrowanych zas przez kolejnych nuncjuszy apostolskich
w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, wszyscy pozostali przynalezno$¢ do
owej linii zawdzigczali bezposrednio lub tez posrednio Ignacemu Jakubowi
Massalskiemu, ktéry $wigcenia biskupie otrzymat z rak Aleksandra Horaina, ten
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za$ konsekrowany zostal réwniez przez jednego z nuncjuszéw (nie wykluczone,
ze takze konsekratorem sufragana Towianskiego byt nuncjusz, a wiec w owym
przypadku Antonio Eugenio Visconti). Tytulem natomiast uzupelnienia do
artykulu z poprzedniego tomu ,Rocznika Teologii Katolickiej” dodatkowo
uwzgledniono w wywodzie dwoch XIX-wiecznych sufraganéw z diecezji
wilenskiej, mianowicie Nikodema Puzyne i Tadeusza Kundzicza, w przypadku
ktorych stwierdzilismy wowczas, ze wobec niedysponowania w tamtym momencie
informacjg, kto udzielil $wiecen biskupich ich konsekratorowi, tj. Adamowi
Kossakowskiemu, nie jesteSmy w stanie dokona¢ ich przyporzadkowania do
tej lub innej linii sukcesji”. Obecnie juz mozemy to uczyni¢, co tez zostalo tu
uwidocznione.

Pozostali hierarchowie, uwzglednieni w obecnej analizie, reprezentujg
linie polska, ktéra jakkolwiek wyprowadzana jest od zmarfego w roku 1581
prymasa Jakuba Uchanskiego, tym niemniej w sposdb pewny da si¢ dowies¢
jedynie do piatego z kolei jego nastepcy na stolicy prymasowskiej, arcybiskupa
Wawrzynca Gembickiego (zmarlego w 1624 r.). Chodzi zatem o grono pieciu
hierarchéw, ktérymi sa (i tym razem wyliczajac wedle starszenstwa sakry):
Mikotaj Jan Zienkowicz, Jozef Julian Stanistaw Sapieha, Antoni Jézef Zotkowski,
Tomasz Ignacy Zienkowicz i Stanistaw Siestrzencewicz. O ile w przypadku
tego ostatniego hierarchy przynaleznos¢ do rzeczonej linii jest bezdyskusyjna,
o tyle w odniesieniu do M. ]. Zienkowicza (w konsekwencji i trzech pozostalych
sposrod wymienionych biskupow, ktérych wywdd do niego wlasnie prowadzi)
nie sposéb nie zawrze¢ tu kilku dodatkowych zdan komentarza.

Jak byla juz wczesniej mowa, zdaje sie nie ulega¢ watpliwosci, ze pdzniejszy
ordynariusz wilenski z lat 1730-1762 otrzymat sakre z ragk Konstantego
Kazimierza Brzostowskiego, ewentualnie Aleksandra Horaina. Tego ostatniego
- wowczas pasterza diecezji zmudzkiej, wczesniej natomiast kolejno sufragana
wileniskiego i ordynariusza smolenskiego — nie nalezy myli¢ (co réwniez juz
zaznaczono) z jego krewniakiem i imiennikiem, dlugoletnim sufraganem
zmudzkim, ktéry to wiasnie konsekrowal w roku 1762 Ignacego Jakuba
Massalskiego, samemu reprezentujac linie rzymska, podczas gdy starszy
z Horainéw $wiecenia biskupie przyjal wiasnie z rak K. K. Brzostowskiego,
a w konsekwencji byt przedstawicielem tej samej linii, co 6w ostatni. Nalezy
zatem postawi¢ pytanie, jaka linie reprezentowal biskup  Brzostowski?
W gronie episkopatu znalazt si¢ on jeszcze w roku 1685, prekonizowany 30 IV tr.

7K. R. Prokop, Sukcesja apostolska biskupow i arcybiskupow wiletiskich, dz. cyt., s. 207.
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(1666)

Paluzzo Paluzzi Altieri degli Albertoni

v

(1670)
Gaspare Di Carpegna

(1695)
Fabrizo Paolucci

(1721) (1724)

Francesco Barberini Camillo Paolucci-Merlini

|

(1730) (1732)
Annibale Albani Aleksander Horain

v

(1675)
BENEDYKT XIlI

(1724)
BENEDYKT XIV

(1743)
KLEMENS XIII

(1760)
Gian Francesco Albani

\

(1732) (1762)
Federico Maria Lante Ignacy Jakub Massalski (1773)
/ Carlo Rezzonico
(1754) (1764) (1775) (1782) (1782) &
L
geaio Jan Jozef Franciszek Piotr (1 773 :
Opizio Stef: L . Giovanni
Pallavicini 'te an Kazimierz Alojzy Samson Andrea
l Giedroy¢ Kossakowski Gzowski Toczytowski Archetti
(1772) ¢ ¢7
Giuseppg (1786) (1794) (1,777)
Garampi Mikotaj Jan Nepomucen Jozef
l Bykowski Kossakowski Proszynski
(1774)
Walenty + + + *
Wotczacki (1798) (1798) (1798) (1798)
Adam Adam Dawid Jerzy
Kossakowski Ktokocki Zygmunt Antoni
Pilchowski Potubinski
(1817) (1817)
Nikodem Tadeusz
Puzyna Kundzicz

Schematnr 1
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(1676)
Jan Matachowski

v v

(1685) ) (1690)

Konstanty Kazimierz Brzostowski Stanistaw Szembek
\ v’ \4

(1705) (1718) (1707) »
Aleksander Mikotaj Jan Zienkowicz Konstanty Felicjan
Horain | Szaniawski
(1737) (1739) (1745) (1723)
JézefJulian  Antoni Dominik  Antoni Jézef Andrzej Stanistaw
Sapieha Tyszkiewicz Zotkowski Zaluski

I Y

(1755) Jerzy Mikotaj
Tomasz Ignacy Hylzen
Zienkowicz

(1773)
Stanistaw Siestrzencewicz

(1781)
Jerzy Powstawski

Schemat nr 2

przez papieza Innocentego XI ordynariuszem smoleniskim’. Sakra Konstantego
Kazimierz Brzostowskiego - jak to wynika jednoznacznie ze stosownego wpisu
w ksiedze ,episkopaliow” ordynariusza krakowskiego Jana Matachowskiego
- odbyta sie 15 VII 1685 r. w Kielcach (niewatpliwie w tamtejszej kolegiacie)”.
Cho¢ w odnosnej zapisce nie zostato to wyrazone expressis verbis®, zdaje si¢ nie
ulega¢ watpliwosci, ze konsekratorem byt wlasnie biskup Matachowski, skoro

78 Akta procesu informacyjnego: ASV, Archivio Concistoriale, Processus Consistoriales, vol. 83,
k. 452r-463v (gdzie na k. 459r-v formutla professio fidei, ktére to wyznanie wiary desygnowany na
biskupstwo smolenskie sekretarz wielki litewski Konstanty Kazimierz Brzostowski wykonat 12 X 1684
roku na rece dotychczasowego ordynariusza smolenskiego Aleksandra Kotowicza, nominata na stolice
biskupig w Wilnie).

7 Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, sygn. AEp 69: [Acta episcopalia Ioannis
Matachowski ab anno 1685 ad annum 1688], k. 170v.

8 Gwoli $cistosci nalezy sprecyzowa¢, ze w rzeczonym tomie ,,Acta episcopalia” widnieje tylko na-
gléwek o brzmieniu: Solis XV Julii Kielciis. Consecratio episcopi Smolenscensis, ponizej za$ pozostawio-
no puste miejsce na dokonanie stosownego wpisu o charakterze urzedowym, odnoszacego si¢ do owe;j
sakry, czego jednak z niewiadomych wzgledéw nigdy nie uczyniono.
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wpis 6w widnieje w tomie jego urzedowych akt, a procz tego Kielce stanowily
ulubiong rezydencje pasterzy Kosciola krakowskiego w tamtym okresie, gdzie
niektérzy z nich przebywali nawet o wiele czesciej, anizeli w samym Krakowie.
Tymczasem fakt przynaleznosci J. Malachowskiego wilasnie do polskiej linii
sukcesji $wiecen biskupich jest od dawna wiadomy badaczom, od tego tez
hierarchy wyprowadzamy schemat nr 2.

Na zakonczenie podjetej tu analizy godzi si¢ wyrazi¢ nadzieje, ze dalsze
kwerendy zrédlowe pozwolg na przedstawienie w przyszlosci problematyki
sukcesji apostolskiej pasterzy diecezji wilenskiej takze w odniesieniu do
wczesniejszych jeszcze okresow. Wymaga to wszakze zmudnych poszukiwan
w bardzo rozproszonym i do tego tylko fragmentarycznie zachowanym
materiale zrodtowym, ktorego ogarniecie przekracza jednak mozliwosci
pojedynczego badacza. Oby tedy powyzszy artykul zachecit réwniez innych
historykéow Kosciota, takze z Litwy, do zainteresowania si¢ owa dotychczas
mocno zaniedbywang w perspektywie badawczej tematyka.

Errata do artkulu:
Krzysztof R. Prokop, Sukcesja apostolska biskupow i arcybiskupéw wileriskich oraz
biatostockich w XIX i XX stuleciu, ,,Rocznik Teologii Katolickiej” 4 (2005), s. 165- 210.

Strona (Wiersz od gory) Jest Winno by
165 (nagtowek z tytutem) rcybiskupow arcybiskupow
169 (wiersz 12) dignitf dignita
169 (wiersz 12) qualitf qualita
179 (wiersz 13) 10 XII 10 XII
202 (tabela: kol. 4, wiersz 6) Poniewiez, katedra Poniewiez, katedra
Chrystusa Kréla Przemienienia Panskiego
203 (tabela: kol. 6, wiersz 5) gr.- kat.Biskup gr.-kat. biskup
206 (przypis 89, wiersz 8) Espanol Espariol
207 (przypis 89, wiersz 2-3) Esparniol Espaiiol
207 (przypis 89, wiersz 2) Espanoles Espafioles
208 (schemat: kol. 1, poz. 11) Backis Backis
208 (schemat: kol. 2, poz. 12) Sladkevicius Sladkevicius
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Archiwum Archidiecezjalne w Bialymstoku

KS. DR WITOLD KUZMICKI - PROBOSZCZ
I DZIEKAN DABROWSKI (W LATACH 1936-1943)

FATHER WITOLD KUZMICKI, PHD — THE RECTOR AND DEAN IN
DABROWA BIAYOSTOCKA IN THE YEARS 1936-1943

Father Witold Kuzmicki was born on May 11, 1885 in the village of Orliszki
located in the parish of Suzany. He attended grammar school and junior high
school in Suwatki, and graduated from the seminary in Sejny.

After graduation he continued his studies in Rome. He was ordained
on June 28, 1908 in Warsaw. He worked as a priest in tomza, Wysokie
Mazowieckie, and Brzes¢. Then he once again left for Rome in order to study
canon law there. Upon his return he was assigned to the parish in Vilnius, and
later on to another parish in the town of Lida. During World War | he was
in charge of the parishes in Dziembréw and Kamionka. In 1918 he became
the rector of the parish in Kamieniec Litewski, and in 1920 the rector of the
parish in Dojlidy. He was also the rector of the parish in Zabtudéw from 1927
till 1936. At all the parishes he worked for he was known for his responsible
attitude to pastoral duties and his involvement in social and national projects.

In 1936 he became the rector and dean in Dabrowa Biatostocka, and in
1937 he was appointed the supervisor of grammar schools in the deanery. He
fulfilled his duties by visiting the schools in the assigned area, exhibiting par-
ticular zeal in aiding the development of Catholic organizations. In 1937 father
Kuzmicki became the Church assistant to the movement called the Catholic
Action in the deanery of Dabrowa Biafostocka. He helped boost the religious
life of the faithful by taking an active part in starting parish libraries. In 1937
he convened The Congress of the Third Order of St. Francis for his deanery,
and next year the following were convened: The Congress of the Eucharistic
Crusade of Children, a meeting of the catholic youth, and The Congress of the
Members of Living Rosary Circles.

During World War Il father KuZmicki was granted the rights of vicar general
for the parishes of the Dabrowa Biatostocka deanery. In July 1943 he was
arrested by the Germans and executed most probably on July 13, 1943 near
the village of Naumowicze in the Grodno area.
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Ks. Witold Kuzmicki urodzil si¢ dnia 11 maja 1885 r. w zascianku Orliszki,
ktory byl dzierzawiony przez jego ojca Adama, w parafii Suzany, w powiecie
wilenskim. Matka byta Weronika z domu Muczyn, ktéra zmarla po trzech
miesigcach od urodzenia syna. Ojciec ozenil sie powtdrnie i wyjechat do Suwatk.
Tam tez Witold ukonczyt szkote powszechng i gimnazjum.

W 1901 r. wstgpit do seminarium duchownego w Sejnach. Po jego
ukonczeniu wyjechatl na studia filozoficzne do Rzymu. Powrdcil do kraju
w 1908 r. i w dniu 28 czerwca 1908 r. przyjal $wiecenia kaptanskie w Warszawie'.
Zostal prefektem zenskiej szkoty handlowej w Lomzy, a po roku wikariuszem
w lomzynskiej farze. Nastepnie pracowal jako wikariusz w Wysokiem
Mazowieckiem. Nie byt zadowolony z czestych zmian parafii narzucanych
przez éwczesnego administratora diecezji ks. A. Antonowicza, dlatego poprosit
o zwolnienie z diecezji. Otrzymal je i zostal prefektem w Brzesciu. Tam zajal
sie wychowaniem mlodziezy, ale réwniez wiele uwagi poswiecil sprawom
narodowym. Jako prefekt szkot zorganizowal mtodziez i wydawat dla niej pismo
~Gwiazdka”. Taka dzialalno$¢ nie spodobala si¢ carskim wladzom szkolnym,
ktore cofnely mu aprobate na prefekta, w wyniku czego musial opusci¢ Brzes¢.

W koncu wyjechat do Rzymu, gdzie raz jeszcze podjat studia, tym razem na
wydziale prawa kanonicznego. Nie posiadal zbyt wiele oszczednosci i - jak sam
wspomina — ,dorabial piérem”, m.in. napisat broszure o ks. H. Kajsiewiczu.

Po powrocie do Polski zostal wikariuszem i prefektem szkol w parafii
$w. Jakuba w Wilnie, a nastepnie w Lidzie. Juz w Wilnie dal si¢ pozna¢ jako
dobry kierownik duchowy. Zaskarbil sobie mitos¢ i zaufanie dzieci i mlodziezy.
Chociaz byt dobrze wyksztalcony, nie okazywal pogardy ludziom nizszego stanu,
wspieral ubogich. Dbat o podniesienie poziomu intelektualnego i moralnego
parafian®. Bedac w Wilnie, nawigzal kontakty z mlodzieza ze stowarzyszenia
»Odrodzenie” W tym czasie pisywal do ,,Miesiecznika Kaptanskiego”, m.in.
artykuly o wychowaniu miodziezy.

! Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk (dalej skrét: BLAN), F 318-19026, Formularnyj spisok ks.
Witolda Kuzmickiego, za 1910 r.

2 BLAN, F 318-19026, Prosba parafian z ko$ciota $w. Jakuba w Wilnie o przywrdcenie ks. W. Kuz-
mickiego do Wilna, z dn. 21 VI 1914 r.
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W czasie I wojny $wiatowej powierzono mu zarzad parafiami w Dziembrowie
i w Kamionce. Udalo mu si¢ odzyska¢ w Dziembrowie dawny ko$cidt parafialny,
zabrany w czasie rozbioréw i w ogromnej czesci wlasnym kosztem uposazyt go
w utensylia. Odzyskat 4 ha lasu i 54 dziesieciny ziemi beneficjum koscielnego.

W 1918 r. poprosit bp. Jerzego Matulewicza o ,translokate do srodowiska
bardziej kulturalnego”. Otrzymat nominacje¢ do Kamienca Litewskiego. W 1920
roku otrzymat propozycje objecia probostwa w nowoutworzonej paratii w Dojli-
dach k. Biategostoku. Jednoczesnie mial kierowa¢ stowarzyszeniami katolickimi
i redagowac katolickie pismo. Propozycje przyjal i rozpoczat starania o budowe
nowej $wigtyni. Inspektorat Szkolny w Bialymstoku roscit sobie prawo do
budynku szkolnego i zadal dla niego wydzielenia 4 ha ziemi z beneficjum
parafialnego. Dzieki pomocy prezydenta Bialegostoku B. Szymanskiego udato
sie ks. Kuzmickiemu sprawi¢, ze szkola pozostala przy kosciele, a ziemi nie
wydzielono. W Dojlidach przebywat do 1927 r.?

Z powodu zlego stanu zdrowia, zwlaszcza zszarpanych nerwoéw wskutek
trudnosci w parafii, skazania w czasie wojny przez Niemcoéw na $mier¢,
kilkakrotnego najscia na plebani¢ przez bolszewikéw i bandytéw, poprosit
o zwolnienie z pelnionych obowiazkéw i o pozwolenie na wyjazd do Rzymu,
aby dokonczy¢ tam doktorat z prawa kanonicznego. Powrdcit do kraju po kilku
miesigcach i w 1927 r. zostal proboszczem w Zabtudowie®.

W 1931 r. metropolita wilenski zaproponowal mu objecie stanowiska
proboszcza w Dobrzyniewie Ko$cielnym, po ks. Ignacym Cyraskim i Wasiliszkach,
ale odmowit. Tlumaczy! sie, ze nie jest przygotowany duchowo ani fizycznie na
tego typu zmiany. W remont kosciofa i budynkéw plebanijnych w Zabtudowie
zainwestowal wlasne pieniadze (ok. 4 000 zt), a po zmianie parafii nie mdgt liczy¢
na ich odzyskanie. Do budowy kosciota w Dojlidach dotozyt 2 000 zt i nikt mu ich
nie zwrdcil po zmianie parafii. A poza tym ,Wschdd dziatal na niego deprymujaco™.
Prosil, by go nie wysyla¢ za Niemen, gdyz ,optacil juz daning Wschodowi
pracujac w lidzkiem sze$¢ lat”. Skarzyl si¢ tez na zly stan zdrowia i na brak
w Wasiliszkach srodowiska inteligencji®.

Ogodlnie byt stabego zdrowia. Czgsto chorowal, np. w 1928 r. az cztery razy
na zapalenie ptuc. Musial wielokrotnie opuszczaé parafie, by poddawac sie
sanatoryjnemu leczeniu, zazwyczaj w Krynicy Zdroju lub Zakopanem. W czasie
jego nieobecnosci obowigzki duszpasterskie w parafii przejmowali na siebie
sasiedzi badz ksieza pelnigcy zastepstwo w parafii.

*BLAN, F 318-19026, Pismo ks. W. Kuzmickiego do abpa R. Jalbrzykowskiego, z dn. 27 VII 1928 r.

*BLAN, F 318-28173, Teczka personalna ks. W. Kuzmickiego; Wlasnoreczny zyciorys z dn. 13 XI
1926 r.

*BLAN, F 318-19026, k. 99, List ks. W. Kuzmickiego do abpa R. Jatbrzykowskiego, z dn. 9 IX 1931 r.
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Remonty, ktérych sie podjat w Zabludowie, nie pozostaly niezauwazone
i niedocenione przez parafian. W 1933 r, z okazji 25. rocznicy $wiecen
kaptanskich, wierni skierowali do kurii w Wilnie prosbe, by arcybiskup
wyjednatl u Ojca Swietego Piusa XI okolicznosciowe blogostawienstwo w dowéd
zastug jubilata dla Kosciofa®. W 1936 r., gdy opuszczal parafie, prezes Akcji
Katolickiej w Zabludowie Longin Krassowski, burmistrz miasta A. Parczewski
i prezesi poszczego6lnych stowarzyszen i organizacji katolickich wystali pismo do
metropolity wilenskiego proszac, by ks. Kuzmicki pozostal w Zabtudowie’.

W 1936 r. zostal proboszczem w Dabrowie Bialostockiej, jak ja wowczas
nazywano Dabrowie Grodzienskiej, obejmujac parafie po ks. Leopoldzie
Chomskim®.

Dabrowa Bialostocka byla jedna z najstarszych parafii na Biatostocczyznie,
siegajaca swymi poczatkami IT potowy XV w. W koncu XVIII stulecia nalezato do
niej ponad 40 wsi, ale poZniej cze$¢ z nich zostala przylaczona do nowoutworzo-
nej parafii w Rézanymstoku. Represje carskie po powstaniu styczniowym
sprawily, iz rzad carski skasowal parafie w Rozanymstoku, a $wiatynie przekazat
cerkwi prawoslawnej, w ktdérej osiadly mniszki prawostawne’. Do parafii
w Dabrowie ponownie wlaczono wsie, ktore zostaly odtaczone od niej w 1811 r.
Po odzyskaniu niepodleglosci w 1919 r. znéw uszczuplono parafi¢ dabrowska,
przywracajac do zycia parafie w Rézanymstoku'.

Ks. Kuzmicki podjal prace w o$miotysigcznej parafii razem z dwoma
ksiezmi wikariuszami: ks. Piotrem Wojno-Oranskim i ks. Wactawem Bekiszem''.
Dabrowe Bialostocka, jak i okoliczne wsie i miasteczka, zamieszkiwala ludnos¢
zréznicowana wyznaniowo i narodowo$ciowo. W 1927 r. na 8174 mieszkancow
parafii zdecydowang wiekszoé¢ stanowili Polacy i katolicy. Zydzi stanowili 8%
ludnosci, cho¢ w Dabrowie Bialostockiej, gdzie wigkszos¢ z nich zamieszkiwala,
ten odsetek byt znacznie wigkszy i dochodzit nawet do 30%. W miasteczku tym
posiadali swe boznice. Wyznawcy prawostawia stanowili 4,5% ogoétu, cho¢ byly
wsie, gdzie stanowili wigkszos¢, jak np. w Jalowie, Kropiwnie, Ostrowie'. Ale byly

¢ Tamze, k. 101, Pismo parafian do Kurii Metropolitalnej Wilenskiej, z dn. 23 VI 1933 r.

7 Tamze, k. 119, Pismo przedstawicieli organizacji katolickich z parafii Zabludéw do abpa R. Jal-
brzykowskiego, z dn. 12 I1 1936 r.

8 T. Krahel, Ks. Witold Kuzmicki, dziekan dgbrowski, ,Czas Milosierdzia” 7 (2003), s. 14.

°]. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie, Wilno 1912, s. 255-256.

1 H. Radziewicz, Dzieje parafii Dgbrowa Biatostocka (1466-1960), Lublin 1980, mps w BKUL, s. 18-19.

"' Archiwum Archidiecezjalne w Bialymstoku (dalej skrét: AAB), Korespondencja dziekana da-
browskiego, Nominaty na wikariuszy do parafii Dagbrowa Bialostocka, z lipca 1936 r.

2 Archiwum Parafii Dabrowa Bialostocka (dalej skrét: APD), Kwestionariusz parafialny. Parafia
Dabrowa Biatostocka 1927 r.

3 N. Rovba, Przewodnik po Litwie i Biatejrusi, Wilno [b. r.], s. 20.
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to skutki polityki rusytikacyjnej podczas zaboréw. Cz¢s$¢ z nich to dawni unici,
ktorzy zostali sila zmuszeni do zmiany wyznania i przejscia na prawostawie’.
W okolicznych parafiach to zréznicowanie religijne i narodowo$ciowe mogto
by¢ inne, ale ze zdecydowang przewaga ludnosci katolickiej i polskie;.

W okresie poprzedzajagcym II wojne $wiatowa dochodzito nieraz do
konfliktéw miedzy Polakami a Zydami. Ci ostatni utrzymywali sie z handlu
i rzemiosta. Nieskorzy byli do dzieleniem si¢ wptywami i dochodami z kraméw,
ktore w wigkszosci byty w ich posiadaniu. W okresie okupacji hitlerowskiej
w okrutny sposéb zostali wymordowani. W Dabrowie Biatostockiej powstato
getto, skad wywozono ich na stracenie do obozdéw koncentracyjnych.

Potrzebom parafii stuzyla wybudowana na przetomie XIX i XX w. okazala
$wigtynia. Dnia 21 kwietnia 1902 r. odbylo si¢ uroczyste po$wiecenie nowego
kosciota'. Konsekracji §wiatyni dokonat biskup wileniski Edward Ropp w dniu
4 wrzesnia 1905 r.”

Niewatpliwie $§wigtynia ta byla powodem chluby nie tylko mieszkancéw
dabrowskiej parafii, ale przede wszystkim jej pasterzy. Ks. Kuzmicki dokfadat
wszelkich staran, by zadba¢ o nalezyty wystrdj wnetrza §wiatyni. W 1937 r., za
czasOw jego proboszczowania, zostal wykonany jeden z bocznych oftarzy ku
czci $w. Teresy. Jego fundatorem byl budowniczy tegoz kosciota, pdzniejszy
franciszkanin, ojciec Melchior Fordon'®.

Poza §wiatynig parafialng na terenie paratii w Dabrowie Bialostockiej istnialy
jeszcze kaplice w Kamiennej Starej pod wezwaniem $w. Anny, pobudowana
w XVII w. oraz kaplica cmentarna ku czci $w. Michala z XIX w."”

Beneficjum parafialne w 1934 r. wynosilo ponad 43 ha ziemi'. Budynki
parafialne byly okazale i w wigkszosci przypadkéw w dobrym stanie. Murowana
plebania, w srodkowej czesci pietrowa, a w wiekszoséci parterowa, posiadala
18 izb i dwa przedpokoje. W budynku tym mieszkal nie tylko proboszcz, ale
réwniez wikariusze, stuzba koscielna, a ponadto miescily si¢ pomieszczenia
stuzbowe, takie jak kancelaria parafialna. Od 1936 r. zorganizowano na plebanii
sale parafialng do zebran i mniejsza na spotkania mlodziezy katolickiej.
W parterowym budynku obok kosciola, zwanym szpitalem, zbudowanym
w 1913 r., odbywaly si¢ spotkania wigkszosci stowarzyszen i organizacji
koscielnych, ktérych rozwdj byl szczegdlnie widoczny w latach 30. XX w. Na

' APD, Kronika parafialna opracowana przez ks. W. Kuzmickiego.

!> APD, Dokument konsekracji ko$ciota w Dabrowie Bialostockiej z 1905 r.

!¢ APD, Protokot wizytacji kanonicznej parafii w Dabrowie Bialostockiej z 1936 r.
'7H. Radziewicz, dz. cyt., s. 45-48.

'8 APD, Mapy gruntéw z 1934 r.
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calo$¢ zabudowan plebanijnych sktadaly sie ponadto: organistéwka, dom stuzby
koscielnej, kuznia, stodotfa i mniejsze obiekty’.

Ks. Witold Kuzmicki od pierwszych dni zaangazowat si¢ w duszpasterstwo
na terenie parafii. Poznawal dzieje miasteczka i losy jego mieszkancow. Wydat
kalendarz parafii dabrowskiej, z krotka jej historig®. Na terenie parafii preznie
dzialaly niektore bractwa i stowarzyszenia kos$cielne. Pod koniec lat 20. XX w.
zostalo reaktywowane, a dnia 6 sierpnia 1930 r. na nowo kanonicznie erygowane
Bractwo Zywego Rézanca. Przyczynil sie do tego éwczesny proboszcz dgbrowski
ks. Jozef Gaul®'. Dzieki temu nastapil szybki rozwdj Kotek Zywego Rézarnica.
W 1936 r. bylo ich juz ponad 40 na terenie parafii*’. Na terenie parafii preznie
dziafal IIT Zakon $w. Franciszka, ktérego kanoniczna erekcja miata miejsce
w Dabrowie w grudniu 1917 r. W Dabrowie Bialostockiej dzialalno$¢ tercjarstwa
popieral i wlasciwie ukierunkowat ks. J. Fordon®. W 1936 r. tercjarstwo
w Dabrowie Bialostockiej liczylo 120 czlonkéw, z przewazajaca liczbg kobiet™.

Poza wymienionymi organizacjami katolickimi wiele z nich dopiero
powstawalo i ksztaltowalo si¢ pod wplywem akcji duszpasterskiej prowadzonej
przez ordynariusza wilenskiego arcybiskupa Jalbrzykowskiego. Zgodnie
z wymogami Episkopatu Polski i instrukcjami ptynacymi ze Stolicy Apostolskiej
on zabiegal o to, by powstawaly stowarzyszenia katolickie, ktére wchodzily
w sklad Akcji Katolickiej”>. W parafii w Dabrowie Bialostockiej ich rozwdj
nastgpit w czasie, gdy proboszczem byt ks. W. Kuzmicki, cho¢ pierwsze
katolickie stowarzyszenia mlodziezowe powstaly w niej juz w 1926 r.** Wiele
z nich miato swe oddzialy terenowe w wiekszosci okolicznych wsi. W 1936 r.
zenskie stowarzyszenia liczyly 9 zastepow i 135 druhen, za$ meskie 8 zastepow
i 120 druhow.

Od 1933 r. w parafii w Dabrowie Bialostockiej istnial parafialny oddziat
Towarzystwa Dobroczynnego ,Caritas”, ktéry przychodzit z pomoca najbardziej
potrzebujagcym. W 1936 r. liczyl 60 czlonkéw. Tyle samo czlonkow liczyla
powstala w 1936 r. Krucjata Eucharystyczna Dzieci. Istnialo w parafii takze
Papieskie Dzieto Rozkrzewiania Wiary, powotane do wspierania dzialalnosci
misyjnej Kosciota i zainteresowania wiernych ta problematyka. Dnia 2 lutego

!9 H. Radziewicz, dz. cyt., s. 57-58.

2 T. Krahel, dz. cyt., s. 14.

' APD, Teczka ,,Zywy Roézaniec”.

22 APD, Protokdt wizytacji kanonicznej parafii Dabrowa Bialostocka z 1936 .

» APD, Ksigga protokotow Zarzadu III Zakonu (15 IV 1928 - 5 III 1939).

2 APD, Inwentarz parafii Dgbrowa Biatostocka z 1936 .

» R. Niparko, Akcja Katolicka, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 227-233.
% APD, Inwentarz parafii Dgbrowa Biatostocka z 1936 .
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1937 r. powstalo w parafii dabrowskiej Bractwo Trzezwos$ci. W roku powstania
do jej ksiegi zapisalo si¢ 28 mezczyzn i 136 kobiet. Poprzez pogadanki, spotkania
i modlitwy starano sie uwrazliwi¢ wiernych na zgubne skutki naduzywania
alkoholu. W Dabrowie Biatostockiej proboszcz wyglaszal okolicznosciowe
kazania, a takze — od czasu do czasu - pogadanki ilustrowane przezroczami.

Kierujac sie sugestiami metropolity wilenskiego, ks. Kuzmicki dbat
o rozwoj bractw trzezwosci takze w okolicznych parafiach. Najstarsze bractwo
istnialo w Rézanymstoku od 1929 r. W 1937 r. kaplan ten nie prowadzil Zadnej
dziatalnosci, co uwidocznilo sie w liczebnosci bractw w miejscowosciach innych
niz Dabrowa Bialostocka, np. w Sidrze bractwo liczylo 92 czlonkin i 13 cztonkow,
za$ w Nowym Dworze odpowiednio - 51 i 5 0s6b*. Czesto dzialalno$¢ bractw
ograniczala si¢ tylko do przestrzegania przyrzeczen i odnawiania ich w $wieto
patronalne.

Stan o$wiaty na terenie parafii w Dgbrowie Bialostockiej w okresie
miedzywojennym byl bardzo niski. Wielu ludzi starszych nie umialo czyta¢
ani pisa¢. Bylo to o tyle zrozumiale, iz za nauke pisania i czytania po polsku
pociagano do surowej odpowiedzialnosci, a klasztor mniszek prawostawnych
w Rozanymstoku od pierwszych lat XX w. byt oé$rodkiem rusyfikacji
i wynaradawiania. Niepodlegle Panstwo Polskie staralo si¢ temu zaradzic.
Objeto obowigzkiem szkolnym dzieci i mtodziez. Istnialy szkoty powszechne,
ale poziom nauczania w nich byl bardzo niski ze wzgledu na stabo wyksztalcona
kadre. Wyjatek stanowit Zaktad Salezjanski w Rézanymstoku.

W latach 30. XX w. na terenie parafii Dabrowa Bialostocka istnialo pie¢
wiekszych szkol: w Dabrowie Bialostockiej, Malyszéwce, Kamiennej Nowej,
Lewkach, Zwierzyncu Wielkim i sze§¢ szkét jednoklasowych: w Jalowce,
Bagnach, Kirejewszczyznie, Kropiwnie, Ostrowie i Szuszelewie®. Nauka religii,
na mocy rozporzadzen panstwowych, prowadzona byta w szkofach. Prowadzili ja
$wieccy katecheci i ksieza na podstawie udzielonych im misji kanonicznych przez
Kuri¢ Metropolitalng Wilenska. Dnia 27 wrzesnia 1937 r. ks. W. Kuzmicki zostat
mianowany wizytatorem szkoél powszechnych na terenie swej parafii i calego
dekanatu®. Pierwszej wizytacji szkol na terenie dekanatu dokonat jesieniag 1937
roku, opisujac w sprawozdaniu stan moralny i wyznaniowy poszczegélnych
szkoél. W czasie II wojny $wiatowej szkolnictwo polskie zostalo zlikwidowane.

7 AAB, Korespondencja dziekana dabrowskiego, Wykaz bractw trzezwosci z dekanatu dgbrowskie-
g0,z dn. 27 VII 1937 .

2 APD, Kwestionariusz parafialny. Parafia Dabrowa Biatostocka 1927 r.

¥ AAB, Korespondencja dziekana dabrowskiego, Nominacja ks. W. Kuzmickiego na wizytatora
szkot w dekanacie Dgbrowa Biatostocka.
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Nauka odbywata si¢ na potajemnych kursach, w prowadzenie ktérych wilaczyli
sie ksieza i klerycy, np. Wactaw Chilmon™.

Poza obowigzkami proboszcza ks. Witold Kuzmicki pelnit takze urzad
dziekana dekanatu Dgbrowa Bialostocka®. Dekanat dabrowski zostal
ustanowiony przez biskupa wileniskiego Jerzego Matulewicza 7 maja 1920 r.*?
W sktad dekanatu weszly nastepujace parafie: Dgbrowa Bialostocka, Rdzanystok,
Nowy Dwor, Suchowola, Sidra i Zalesie. W lutym 1936 r. abp Jatbrzykowski na
Bialostocczyznie utworzyl nowy dekanat korycinski*?, do ktorego z dekanatu
dabrowskiego przeszta parafia w Suchowoli. W okresie migdzywojennym
reaktywowano parafie w Siderce, ktora powiekszyta liczbe parafii w dekanacie
Dabrowa Bialostocka™.

Z przepisow Kodeksu Prawa Kanonicznego do obowigzkow dziekana
nalezato czuwanie, by duchowni sumiennie wypelniali swe obowiazki, a zwlaszcza
szafowania sakramentow, przestrzegali rezydencji i gloszenia Stowa Bozego.

Zgodnie z ustawami synodu archidiecezji wilenskiej, odbytego w 1931 r,,
dziekan mial obowigzek odbywaé wizytacje podlegtych mu parafii i sklada¢
pisemne sprawozdanie ordynariuszowi. Do jego obowigzkéw nalezalo takze
sprawdzanie, czy dekrety wydane przez biskupa podczas wizytacji kanonicznej
byly wprowadzane w zycie®.

Juz w kilka tygodni po przeprowadzce do Dabrowy Bialostockiej ks.
Kuzmicki odwiedzil parafie nalezace do powierzonego mu dekanatu. We
wszystkich zastal stan zaawansowanych przygotowan do wizytacji pasterskiej,
ktéra w 1936 r. odbywat abp Jatbrzykowski*.

Po odbytych wizytacjach pasterskich w 1936 r. ks. Kuzmicki raz jeszcze
zwizytowal dekanat w celu przekonania si¢, czy zarzadzenia metropolity
wilenskiego zostaly wykonane. Niewatpliwie zapal duszpasterski ostabt po
zakonczonej wizytacji. Sprzyjaly temu réwniez prace polowe, szczegdlnie zniwne,
prowadzone latem 1936 r. Dziekan nakazal podlegtemu duchowienstwu zatozenie
odpowiedniego zeszytu, w ktérym mialy by¢ umieszczane uwagi wizytacyjne

¥ P. Kirejczyk, Dekanat dgbrowski w czasie II wojny $wiatowej, Lublin 1995, mps w BKUL, s. 105.

' AAB, Korespondencja dziekana dgbrowskiego, Nominacja na dziekana dgbrowskiego
ks. W. Kuzmickiego, z dn. 2 III 1936 .

2 APD, Kronika ko$ciota i parafii Dabrowa Bialostocka, Dabrowa Bialostocka 1978, mps; Odpis
dekretu tworzacego dekanat dabrowski 7 V 1920 r.

3 AAB, Korespondencja dziekana dagbrowskiego, Dekret ustanawiajacy dekanat w Korycinie, z dn.
25111936 .

3 Spis kosciotéw i duchowieristwa archidiecezji w Biatymstoku 1998, Biatystok 1998, s. 188-189.

* F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa, t. 1, Opole 1957, s. 572-573.

3 BLAN, F 44-231, k. 1, Pismo ks. W. Kuzmickiego do arcybiskupa R. Jalbrzykowskiego, z dn.
31 XII 1936 1.
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dziekana i sprawdzane ich wykonanie. Polecenie to wzbudzilo pewien opér wsrod
proboszczéw dekanatu, gdyz byta to nowa praktyka, niespotykana dotychczas
w dekanacie dagbrowskim, a nawet biatostockim. Niektorzy ksieza chcieli wpisywaé
uwagi dziekana do wizytacji pasterskiej arcybiskupa, ale na to ks. Kuzmicki nie
wyrazil zgody. Domagal si¢ odrebnych ksiag, czy chociaz brulionéw.

Dziekan ks. Kuzmicki zwracal uwage i wymagal od ksiezy, by prowadzili
kroniki parafialne, bedace dla pézniejszych pokolen zapiskiem minionego
czasu. Odwolywal si¢ do wlasnych doswiadczen, gdyz w poprzednich swych
parafiach zawsze je prowadzil, a niejednokrotnie je zaktadal. Kronike koscielng
zalozyl rdwniez w parafii Dgbrowa Bialostocka.

Wizyty dziekana mialy na celu pobudzenie duszpasterzy i wiernych do
realizacji dekretow reformacyjnych, ktére na zakonczenie wizytacji kazdej
parafii byly spisywane i wreczane proboszczowi do jak najszybszej realizacji.
Konferencje dekanalne, jak réwniez zjazdy i spotkania duchowienstwa dekanatu,
odbywane z réznych okazji, nie tylko uroczystosci koscielnych, ale réwniez
wizyt kolezenskich czy catkiem prywatnych, sprzyjaly ozywieniu dziatalnosci
duszpasterskiej i realizacji zalecen ordynariusza.

Do konca 1936 r. ks. W. Kuzmicki przeprowadzil trzy konferencje
dekanalne, poniewaz prawo kanoniczne wymagalo, by to dziekan je zwolywal
i im przewodniczyl. Uchwaly na nich podjete wcielano w zycie .

Pierwszy rok pracy w parafii i dekanacie Dabrowa Bialostocka byl peten
réznych akcji duszpasterskich, motorem ktorych byl przewaznie ks. dziekan.
Dnia 5 lipca 1936 r. odbyt si¢ w Rézanymstoku zlot mlodziezy z dekanatu.
Zadaniem tego zlotu byto uaktywnienie i zache¢cenie mlodziezy, by wstepowala
w szeregi Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy Meskiej i Katolickiego
Stowarzyszenia Mtodziezy Zenskiej, bedacych podstawowymi filarami Akcji
Katolickiej. Zamierzal w roku 1937 zwréci¢ szczegdlna uwage na dalszy rozwoj
Akgji Katolickiej, tak aby we wszystkich parafiach dekanatu byly jej cztery filary.
Bylo to niewatpliwie poklosie wizyty pasterskiej arcybiskupa, ktéry zwracat
szczegblng uwage na istnienie katolickich stowarzyszen skupionych w Akcji
Katolickiej w parafiach na terenie archidiecezji’’.

Podjete decyzje, moéwigce o powolaniu do zycia bibliotek parafialnych we
wszystkich parafiach dekanatu, z wyodrebnieniem dziatu dla dzieci, byly tez
realizacjg rozporzadzen i nakazéw ordynariusza diecezji. Temu problemowi
poswiecono jedng z konferencji dekanalnych odbytych w 1937 r.

7 BLAN, F 44-231, k. 1, Pismo ks. W. Kuzmickiego do arcybiskupa R. Jalbrzykowskiego, z dn.
31 XI1 1936 .
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Dnia 4 pazdziernika 1936 r., w §wieto $w. Franciszka z Asyzu, ks. Kuzmicki
urzadzil Dekanalny Kongres III Zakonu $w. Franciszka®®. Dla lepszej realizacji
podjetych wnioskow ks. dziekan sugerowal zorganizowanie, jak to przewidywaly
ustawy synodalne, Dekanalnej Rady Tercjarskiej.

Przekazujac ordynariuszowi sprawozdanie za miniony rok kalendarzowy
zwracal si¢ za kazdym razem nie tylko z prosbg o pasterskie blogostawienstwo
na dalsza prace, ale réwniez o szczere uwagi i dyrektywy na przysztos¢. Zalezato
mu szczegolnie na akceptacji jego poczynan i rozporzadzen, wydanych wobec
podleglego mu duchowienstwa, by nie byly one sprzeczne lub wbrew woli
metropolity wilenskiego. Jako dziekan mial obowiazek przynajmniej raz w roku
zdawac¢ sprawozdanie ze stanu swego dekanatu. Nie tylko z tego, co si¢ udato zrobig,
ale rowniez z niepowodzen, czy planowanych prac na przyszlos¢. Ks. Kuzmicki
starat si¢ jak najsumienniej wypelnia¢ swe obowigzki dziekanskie®.

Podjeta w czerwcu i lipcu 1937 r. wizytacja dziekanska dekanatu ukazala
jego oblicze w rok po wizycie pasterskiej metropolity wileniskiego. Ks. Kuzmicki
nie tylko potrafil pochwali¢ za piekng prace duszpasterska, ale réwniez zgani¢ za
niedociagnigcia, czy nie realizowanie zalecen pasterskich.

W parafii w Zalesiu dziekan stwierdzil, iz nie zostaly jeszcze wykonane
polecenia arcybiskupa z wizytacji pasterskiej z 4 maja 1936 r. Katolickie
Stowarzyszenie Mlodziezy nie bylo jeszcze podzielone na grupe meska i zeniska.
Pozostate filary Akcji Katolickiej, tj. Katolickie Stowarzyszenia Mezéw i Kobiet
nie istniaty wcale, podobnie jak Krucjata Eucharystyczna skierowana do dzieci
szkolnych. Byly tez zaniedbania dotyczace przeprowadzenia misji parafialnych.
Dziekan nakazywal przeprowadzenie ich w jak najszybszym terminie. Nierozwig-
zana byla tez sprawa sprzedazy dewocjonalidow i rozpowszechniania prasy
katolickiej. Za sugestig ks. Kuzmickiego podjeto decyzje, by sklepik urzadzi¢
w gmachu tzw. Ogniska.

Cmentarz grzebalny w Zalesiu wymagal nowego ogrodzenia. Przy okazji
prowadzonych prac ks. dziekan proponowal powiekszenie go o ziemie z bene-
ficjum kos$cielnego. Opierajac swe zadania na 214 i 167 statutach ustaw syno-
dalnych, dopominat si¢ zalozenia kroniki parafialnej. Statuty te moéwily rowniez
o prowadzeniu w parafii ksiegi inwentarzowej, ktorej w parafii w Zalesiu takze
nie bylo. Dziekan nakazywal sporzadzenie beneficjum ko$cielnego™®.

3 Tamze.

¥ E Baczkowicz, dz. cyt., s. 572-573.
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W Nowym Dworze zastal podjete prace przygotowawcze do powiekszenia
cmentarza grzebalnego. Za sugestig kanclerza Kurii Metropolitalnej Wilenskiej
dziekan czuwat na tym, by powigkszajac cmentarz w kierunku toréw kolejowych
o ok. 2 ha, nie zezwoli¢ na umniejszenie beneficjum parafialnego podczas
komasacji*'. Ks. Kuzmicki upomnial si¢ o prowadzenie kroniki parafialnej,
a takze ksiegi inwentarzowej. Prosil proboszcza Nowego Dworu ks. Stanistawa
Janczaruka o sporzadzenie planéw beneficjum ko$cielnego, tym bardziej
koniecznych, ze ulegal zakoniczeniu proces komasacji gruntéw koscielnych*>.

W Roézanymstoku ks. Kuzmicki zwrécil uwage na brak widocznej granicy
dzielgcej Zaklad Ksiezy Salezjandéw od wiasnosci parafii. Bylo to tym trudniejsze,
iz w parafii tej duszpasterstwo prowadzili réwniez ksigza ze Zgromadzenia ks.
J. Bosko. Podobnie jak w Nowym Dworze i w tej parafii braklo planéw
beneficjum parafialnego oraz ksiegi inwentarzowe;j*.

Ks. dziekan stwierdzil, ze w Siderce uszkodzenia muréw $wigtyni zostatly
naprawione, a co wiecej kosciot zostal odnowiony wewnatrz i na zewnatrz.
Odremontowana zostala takze plebania i nieco powigkszone zabudowania
gospodarcze. Administrator parafii ks. Jan Lewkowicz zorganizowal juz w tej
najmniejszej parafii dekanatu Krucjate Eucharystyczng Dzieci i zaprowadzil
kronike parafialng. Dziekan podziekowal proboszczowi za dbalos¢ o dobro
Kosciota i za piekng prace duszpasterska.

W parafii w Siderce nie byly jeszcze uporzadkowane sprawy komasacji
gruntéw, dlatego parafia nie posiadala planéw beneficjum ani ksiegi
inwentarzowej. Dziekan prosit, by poczyni¢ starania o scalenie beneficjum, tym
bardziej, ze jego czes¢ znajdowala si¢ w odlegtosci ok. 25 km od parafialnego
kosciota. Po ukonczeniu tych prac nalezalo sporzadzi¢ plany nieruchomosci
koscielnych*.

Najwigcej uwag mial ks. Kuzmicki do funkcjonowania i zorganizowania
parafii Tréjcy Swietej w Sidrze. Nie tylko nie zostaly wykonane dekrety
reformacyjne po wizytacji pasterskiej arcybiskupa odbytej 4 maja 1936 r,
ale nawet nie poczyniono zadnych krokéw w celu ich wykonania. Plebania
wymagala remontu. Organistowka byla niemal calkowicie zniszczona.

4 AAB, Korespondencja dziekana dabrowskiego, Pismo kanclerza Kurii do proboszcza parafii
Nowy Dwor, zdn. 11 V 1937 r.

“ BLAN, F 44-230, k. 1, Sprawozdanie z wizytacji dziekanskiej parafii Nowy Dwér w dekanacie
Dabrowa Bialostocka, z dn. 23 VII 1937 1.

“ BLAN, F 44-230, k. 1, Sprawozdanie z wizytacji dziekanskiej parafii Rézanystok w dekanacie
Dabrowa Bialostocka, z dn. 16 VII 1937 .

* BLAN, F 44-231, k. 8, Sprawozdanie z wizytacji dziekanskiej parafii Siderka w dekanacie
Dabrowa Biatostocka, z dn. 27 VI 1937 r.
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Obejsécia dookota plebanii nie bylo wcale. Parafia nie posiadala takze ksiegi
inwentarzowej ani planéw beneficjum. Te wszystkie niedomagania zauwazyt ks.
Kuzmicki. Wytknal proboszczowi ks. Antoniemu Czyzewskiemu zaniedbania
i prosit o dokonanie niezbednych prac remontowych, ktdre stuzylyby nie tylko
zachowaniu istniejacych budynkéw, ale pobudowaniu nowego gmachu stuzacego
za mieszkania dla stuzby koscielnej. Nowy budynek mial stuzy¢ réwniez
jako osrodek oswiatowo-religijny. W nim, lub w ewentualnie nowym kiosku,
ks. dziekan nakazywal propagowanie prasy katolickiej i sprzedaz dewocjonaliow.
Cala posesje koscielng, wokot kosciota, plebanii i budynkéw gospodarczych,
nalezalo ogrodzi¢ nowym plotem.

W parafii konieczne byly zmiany dotyczace form prowadzenia pracy
duszpasterskiej. Ks. Kuzmicki prosit o zorganizowanie Katolickiego Stowarzyszenia
Mezéw i Kobiet, urzadzenie misji parafialnych. Byly zaniedbania w ksiegach
metrykalnych. W 17 wypadkach w ksiedze chrztéw, w 8 przypadkach w ksiegach
$lubnych i az w 32 wypadkach w ksiedze pogrzebowej istnialy pewne bledy, czy
niescistosci, do ktoérych konieczne byly pdzniejsze tzw. omodwienia. Dziekan
prosil, by bardziej starannie prowadzono ksiegi parafialne. W parafii w Sidrze
nie byto réwniez planéw beneficjum parafialnego, kroniki parafialnej i ksiegi
inwentarzowej®.

Ta dos¢ krytyczna ocena zaistnialtej sytuacji w parafii w Sidrze nie mogla
uj$¢ uwadze 6wczesnego proboszcza ks. Czyzewskiego. W pismie skierowanym
na rece metropolity wilenskiego probowal sie wyttumaczy¢ z zaniedban. Nie
godzit si¢ z protokotem sporzadzonym przez ks. Kuzmickiego. Podczas wizytacji
pasterskiej w 1936 r. zlozyt obszerne sprawozdanie ze swej dzialalnosci w parafii,
a poza tym nakreslit w nim plan pracy na przysztos¢. Zaplanowal, o czym
informowal ordynariusza, przeprowadzenie prac remontowo-budowlanych.
Proboszcz parafii Sidra przypomnial arcybiskupowi, iz w 1935 r. dokonat
remontu $wiatyni. Byla ona w tak opfakanym stanie, iz starosta powiatu
sokdlskiego grozit nawet jej zamknigciem ze wzgledéw bezpieczenstwa. Parafia
poniosta olbrzymie koszta. Biorgc pod uwage ubdstwo parafian, nie sta¢ bylo
parafii na dalsze intensywne i kosztowne parce budowlane. W parafii poztocono
kielichy - jeden z nich wypozyczony z Dabrowy zostal zwrdcony, zakupiono
nowe ornaty, kapy, alby, komze i wiele innych niezbednych rzeczy, koniecznych
do normalnego funkcjonowania parafii.

W 1936 r. zostaly odrestaurowane dachy kosciofa, plebanii i budynkéw
gospodarczych. Odnowiono sale parafialng, ktéra wielkoscig nie ustepowala

* BLAN, F 44-231, k. 5, Sprawozdanie z wizytacji dziekanskiej parafii Sidra w dekanacie Dabrowa
Biatostocka, z dn. 15 VII 1937 1.
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salom w Dabrowie Bialostockiej. Wysuni¢ta sprawa budowy nowego domu
parafialnego w éwczesnych warunkach wydawata sie niemozliwa o realizacji.

Proboszcz sidrzanski nie godzit si¢ z zarzutami, iz zaniedbywal prace
duszpasterska. W parafii istnialy kola Krucjaty Eucharystycznej Dzieci,
Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy Meskiej i Zenskiej. Zarzucal dziekanowi,
iz w opisie parafii nie kierowal si¢ obiektywizmem, ale niezrozumiatymi
uprzedzeniami.

Ks. Czyzewski bronil mtodziez parafii przed wrogg dzialalnoscia organizacji
niechetnych Ko$ciotowi. Podczas wizyty duszpasterskiej w 1937 r. udalo mu si¢
rozbi¢ dwa kola organizacji Mloda Wies, ktore powstaly na terenie jego parafii.
Za swdj sukces uwazal réwniez rozpad kola Strzelca i Zwigzku Rezerwistow.

Zapowiadal powolanie do zycia Katolickiego Stowarzyszenia Mezczyzn
i zorganizowanie wiosng 1938 r. misji parafialnych. By¢ moze przypomnienie
ordynariusza diecezji z 1938 r. o obowigzku organizowania w kazdej parafii
misji przynajmniej raz na 10 lat zmobilizowalo proboszcza do dziatania,
amoze fakt, iz dziekan przypomniatl o karach kanonicznych za niepostuszenstwo
zarzadzeniom metropolity*.

Wszystkie ewentualne zaniedbania zrzucal na karb tego, iz w parafii
pracowal sam. Brakowalo mu sit i pomocy z zewnatrz. Podpadt na zdrowiu.
Byl chory na grype, po ktérej pozostaly powiklania w postaci reumatyzmu
i artretyzmu. Trzymal sie tez zyciowej zasady, iz ,lepiej mniej, ale dokfadnie!”.
Ks. A. Czyzewski nie madg} sie pogodzi¢ z zarzutem dziekana jakoby lekcewazyt
rozporzadzenia wladzy duchowne;j.

Oba pisma, raport ks. dziekana i list proboszcza, skierowane na rece
ordynariusza zaowocowaly wezwaniem proboszcza sidrzanskiego do Kurii
Metropolitalnej w Wilnie. Abp Jatbrzykowski, popierajac stanowisko ks.
Kuzmickiego, udzielit ks. Czyzewskiemu upomnienia i nakazal zastosowanie sie¢
do wskazan dziekana, zawartych w wizytacji dziekanskiej*’.

Wizyty ks. Kuzmickiego w parafiach dekanatu odniosty oczekiwany
rezultat. Duchowni zaczeli wiecej uwagi poswieca¢ pracy duszpasterskiej, kladac
szczegolny nacisk na rozwoj struktur Akeji Katolickiej. Dnia 8 pazdziernika 1937 r.
ks. W. Kuzmicki zostal przez metropolite wileniskiego mianowany asystentem
koscielnym Akcji Katolickiej na dekanat dabrowski®. Praca z mlodzieza

“ BLAN, F 44-230, k. 14, Protokét Konferencji Ksigzy Dekanatu Dabrowskiego, z dn. 311938 r.

4 BLAN F 44-231, k. 6-7, Pismo ks. A. Czyzewskiego do arcybiskupa R. Jatbrzykowskiego, z dn.
9 XII 1937 r.

* AAB, Korespondencja dziekana dabrowskiego, Nominacja ks. W. Kuzmickiego na asystenta ko-
$cielnego Akcji Katolickiej w dekanacie Dabrowa Bialostocka, z dn. 8 X 1937 r.
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zaowocowala zorganizowaniem wystawy religijnej w dniu 7 listopada 1937 r.
Do planowanego zlotu mlodziezy nie doszlo, poniewaz dziekan korycinski ks.
B. Oleszczuk nie okazal wigkszego zainteresowania tym pomystem.

Wszystkie starania o rozwoj Akeji Katolickiej byly realizacja postanowien
podjetych podczas konferencji dekanalnej z 19 marca 1937 r. Dziekan natozyt
wowczas na instruktora dekanalnego obowigzek odwiedzania, raz w miesigcu,
kazdego oddzialu mlodziezowego i skladania mu sprawozdan z rozwoju
stowarzyszen katolickich. Ks. Kuzmicki zatroszczyl si¢ nawet o srodek lokomociji,
kupujac instruktorowi rower. Kazdego miesigca instruktor otrzymywat réwniez
pensje w wysokosci 40 z1¥.

Dziekan dbal o wlasciwe przygotowanie na terenie dekanatu czlonkéw
zarzadow stowarzyszen katolickich do dziatan statutowych. W marcu 1937 r.
przybyl do Dabrowy Bialostockiej instruktor z Archidiecezjalnego Instytutu
Akgcji Katolickiej w Wilnie P. Chmielewski celem przeprowadzenia kursow
dla zarzadéw™. Uwazal, iz powodem zbyt matego oddzialywania stowarzyszen
katolickich byto nie tylko przecigzenie duchowienstwa praca duszpasterska, ale
réwniez widoczny brak poparcia ze strony inteligencji’’.

Odbyte w 1937 r. konferencje dekanalne tez zachecaly do natezenia
wszelkich dzialan pastoralnych. Mialy podobny przebieg. Odbywaly sie
przewaznie w Dabrowie Bialostockiej na plebanii. Gospodarzem ich byl wiec
proboszcz i dziekan dabrowski ks. Kuzmicki. Rozpoczynano je zawsze wspolna
modlitwg. Dziekan, witajac obecnych, zawsze przedstawial plan konferencji.
Sam jej zazwyczaj przewodniczyl. Odczytywany byl protokél poprzedniej
konferencji oraz zarzadzenia ordynariusza. Nastepnie ksieza wygtlaszali referaty,
na zakonczenie ktérych mialy miejsce dyskusje, wolne wnioski, sugestie,
zapytania i rozmowy dotyczace aktualnych probleméw duszpasterskich.
Konferencje dekanalne konczyly sie zazwyczaj modlitwa w kosciele lub
wspolnym odmoéwieniem brewiarza. W 1938 r. abp Jalbrzykowski nakazal, by
odbywaly si¢ one przynajmniej cztery razy w roku.

Podczas konferencji dekanalnej 19 marca 1937 r., podejmujac problem
utrzymania ksiezy i stuzby koscielnej, zadecydowano iz caly dochdd
z beneficjum przekazywany mial by¢ na ten cel. Z tego zrodta mialy takze ptyna¢
fundusze na wydatki zwigzane z kultem religijnym. Ks. Kuzmicki obiecywat

* BLAN, F 44-230, k. 5, Protokot konferencji XX Dekanatu Dabrowskiego, z 19 IIT1 1937 r.

% Tamze.

! AAB, Korespondencja dziekana dabrowskiego, Pismo ks. W. Kuzmickiego do Archidiecezjalne-
go Instytutu Akcji Katolickiej w Wilnie, z dn. 27 VII 1937 r.

2 BLAN, F 44-230, k. 14, Protokdt Konferencji Ksiezy Dekanatu Dabrowskiego, z dn. 311938 r.
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nawigzac kontakt z Bialostockg Izba Rolnicza albo z Centralg Kétek Rolniczych
w Warszawie, by naby¢ ksiegi rachunkowe. Na wniosek dziekana powotano
do zycia Komisj¢ Kwalifikacyjng do ustalenia dochodéw z iura stolae. Poza
ks. Kuzmickim weszli do niej: ks. S. Janczaruk - proboszcz z Nowego Dworu i ks.
E Cofalka - proboszcz z R6zanegostoku™.

Przeprowadzone w dniach 7-9 lipca 1937 r. rekolekcje kaplanskie
w Rézanymstoku staly sie okazjg nie tylko do troski o rozwdj zycia duchowego,
ale i miejscem wymiany mysli i ozywionych dyskusji na temat programoéw
duszpasterskich i wspolnych dziatan na terenie dekanatu dabrowskiego.
Podobne dyskusje, pod przewodnictwem dziekana ks. Kuz-mickiego, toczyly
sie podczas kursu zorganizowanego dla zarzadéw Akcji Katolickiej z terenu
dekanatu 29 sierpnia 1937 r.**

W przestanym na rece arcybiskupa sprawozdaniu ze swej dzialalnosci
i stanu dekanatu na koniec 1937 r. ks. Kuzmicki posumowat rok swojej pracy.

W Dabrowie Bialostockiej, bedacej siedzibg dziekana, najbardziej widoczna
byla reka dobrego gospodarza. Stan budynkéw i ogrodzenia, jak podawal
inwentarz zdawczo-odbiorczy sporzadzony przy przyjmowaniu przez ks.
Kuzmickiego parafii, wymagal sporo naktadéw finansowych i pracy. W 1937
roku dziekan zbudowal w kosciele ostatni z projektowanych oltarzy — ottarz
ku czci $w. Teresy, a przed $wigtynig wybrukowal dojazd. Rozebral walgcy sie
chlew, w miejsce ktérego postawil nowy o wymiarach 5 na 10 m, zbudowany
z pustakow, kryty blacha. Co do pozostatych budynkéw gospodarczych nie podjat
ostatecznej decyzji. Czekal bowiem na odpowiedz Komisji Administracyjnej
Archidiecezji Wilenskiej, ktorg poinformowatl o swoich projektach. Wydatki na
proponowane i dokonane inwestycje pochodzily z loterii, ktéra zostala w parafii
zorganizowana we wrzesniu 1937 r., jak rowniez ze sktadek ustalonych jeszcze
przez poprzednika ks. L. Chomskiego w 1934 r. Brakujaca kwote ponad 900 zi
ks. Kuzmicki mial nadzieje zebra¢ w roku 1938, o ile nie wzrostyby planowane
koszty remontu organistowki i przebudowy stodoty.

W Rézanymstoku problemem bylo rozdzielenie kompetencji dyrektora
Zakladu Salezjanskiego od kompetencji proboszcza paratii. Ks. Cofala, taczac
obie funkcje, potrafil jednak zatroszczy¢ sie¢ o doprowadzenie do porzadku
$wigtyni parafialnej i jej otoczenia. Nadbudowat i pokryt blacha wieze, odnowit
oftarz Serca Pana Jezusa, wymurowal mensy do 8 oltarzy, odremontowal dom
dla tercjarstwa i organistowke oraz czes$¢ budynkéw gospodarczych.

3 BLAN, F 44-230, k. 5, Protokot konferencji XX Dekanatu Dabrowskiego, z 19 II1 1937 r.
* BLAN, F 44-231, k. 9, Sprawozdanie ze stanu dekanatu Dabrowa Biatostocka, z dn. 31 XII
1937 r.
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W Nowym Dworze w 1937 r. trwaly prace przygotowawcze do rozbudowy
cmentarza parafialnego. Zakupiono najpotrzebniejsze materialy, zgromadzono
kapital w wysokosci 1211 zt na rozbudowe parkanu cmentarnego. Dokonano
niewielkiego remontu plebanii i jej ogrodzenia. Uzupelniono utensylia koscielne.
W Siderce, na skutek interwencji ks. dziekana, parafia otrzymata zapomoge
z Funduszu Pracy, co wystarczylo na odremontowanie kosciotka parafialnego.
W pozostalych parafiach dekanatu nie przeprowadzono w 1937 r. wiekszych
prac budowlanych czy remontowych. W Zalesiu planowano ogrodzi¢ cmentarz
parafialny®.

Trzeba przyzna¢, iz wizytacja pasterska dekanatu, przeprowadzona przez
metropolite wilenskiego w 1936 r., jak réwniez wizytacje dziekanskie, majace
miejsce rok pozniej, przyniosty oczekiwany rezultat. Stan gospodarczy parafii
dekanatu dabrowskiego przedstawial si¢ niezle. Dokonano wielu remontoéw,
przeprowadzono nowe budowlane inwestycje.

Nad strong moralng wiernych intensywnie pracowali duszpasterze w swych
parafach. We wszystkich wspoélnotach parafialnych zostaly przeprowadzone
rekolekcje parafialne, a w Dabrowie Bialostockiej i Rézanymstoku odbyly sie
one dla kazdego stanu osobno. Uruchomienie bibliotek parafialnych przyczynito
sie do wigkszego uswiadomienia religijnego i czynniejszego zaangazowania
parafian w organizacje spoteczno-religijne. Organizowane akademie i obchody
uroczystodci religijnych i narodowych obudzily wéréd dzieci i mtodziezy nie
tylko ducha religijnosci, ale i patriotyzmu.

Te wszystkie sukcesy pracy duszpasterskiej nie ostudzily zapatu
i motywacji do pracy dziekana ks. Kuzmickiego. Na rok 1938 przygotowywat
on dekanalnyo zlot mlodziezy, zjazd Krucjaty Eucharystycznej Dzieci, kongres
tercjarski i rozancowy. Propozycje te mial uzgodnic i przyoblec w odpowiednie
dzialania wspdlnie z proboszczami parafii ze swego dekanatu. Planowane
konferencje dekanalne na rok 1938 mialy zaja¢ si¢ wyzej wymienionymi
propozycjami®. Ozywienie zycia religijnego w jak najszerszych kregach
uwazal za sprawe wazng, o ile nie decydujacg w walce z biernoscia i ospatoscia
mieszkanicow okolic Dabrowy Bialostockiej. Proponowal zwréci¢ uwage na
prace Akcji Katolickiej, jako na szanse ozywienia aktywnosci wiernych.

Juz na pierwszej konferencji dekanalnej w 1938 r. ks. Kuzmicki, wypelniajac
wole arcybiskupa, nakazywal zwrdci¢ wigksza uwage na stan zachowania
budynkdéw koscielnych. W razie potrzeby nalezalo budowa¢ nowe lub podja¢ sie

* BLAN, F 44-231, k. 9-10, Sprawozdanie ze stanu dekanatu Dabrowa Bialostocka, z dn. 31 XII
1937 1.
% Tamze.
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remonto6w starych. Dziekan pilnowal, by nie pozbywano si¢ cho¢by najmniejszej
cze$ci parafialnych beneficjow bez jego wiedzy i zgody, i bez sporzadzenia
odpowiednich umoéw prawnych. Koniecznym stalo si¢ sporzadzanie przy
przekazywaniu parafii inwentarzy zdawczo-odbiorczych. O wszelkich brakach
i niedociagnieciach dziekan mial obowigzek informowa¢ Kurie Metropolitalng
Wilenskg™.

Dziekan dawal takze szanse swym duchownym na ozywienie ich
dzialalnosci i wykazanie si¢ aktywnoscig. Uwagi powizytacyjne obiecal ztozy¢
na rece arcybiskupa Jalbrzykowskiego dopiero w drugiej potowie 1938 r., by czas
pierwszego pétrocza wykorzysta¢ do wzmozonej pracy duszpasterskie;j™.

Ks. Kuzmicki, projektujac wszelkie swe poczynania na terenie dekanatu,
pragnal je konfrontowaé¢ z poleceniami ordynariusza. Niejednokrotnie
zwracal sie do niego w listach, proszac o wszelkie sugestie i polecenia. Nie kryt
niezadowolenia, iz uchwaly podejmowane przez wiekszo$¢ ksiezy z dekanatu
podczas konferencji dekanalnych nie zawsze byly zgodne z jego projektami.
Byl krytyczny wzgledem niektérych kaplandw, szczegdlnie proboszczéw
parafii Sidra i Zalesie. Uwazal, iz w celu poprawy atmosfery w dekanacie nalezy
przenies¢ ich na inne placowki. Byl przekonany, ze ich nieche¢ do wlasnej osoby
spowodowato ,,budzenie ich z wygodnej drzemki”.

Dziekan przedstawial metropolicie kandydatow na stanowiska proboszczéw
w Zalesiu i Sidrze. Byli nimi odpowiednio: ks. Jan Skarzynski i ks. Stanistaw
Kozlowski. Znal ich bezinteresownos¢, gorliwos¢ i zapal z pracy duszpasterskiej
na wikariatach w Bialymstoku®.

List dziekana do metropolity wilenskiego nie odnidst spodziewanego
rezultatu. Ks. Czyzewski pozostal na swej parafii, ale w 1938 r. podjal prace
zaniedbane w poprzednim okresie. Przeprowadzit remont plebanii, domu dla
stuzby i parkanu przed frontem $wigtyni; ulozyl terakotowa posadzke przy
bocznych ottarzach. W parafii w Sidrze odbyly sie¢ misje parafialne w dniach
22-29 pazdziernika 1938 r. oraz powstalo Katolickie Stowarzyszenie Kobiet.
Brakowalo jeszcze Katolickiego Stowarzyszenia Mezczyzn, ksiegi inwentarzowej,
kroniki parafialnej oraz planéw beneficjum parafialnego. Opo6znienie to jednak
mozna wytlumaczy¢ nieukonczong komasacjg gruntow®.

7 BLAN, F 44-230, k. 14, Protokdt Konferencji Ksiezy Dekanatu Dabrowskiego, z dn. 311938 r.

* BLAN, F 44-231, k. 9-10, Sprawozdanie ze stanu dekanatu Dabrowa Bialostocka, z dn. 31 XII
1937 1.

% BLAN, F 44-231, k. 11, Pismo ks. W. Kuzmickiego do arcybiskupa R. Jalbrzykowskiego, z dn.
17111938 r.

SBLAN, F 44-231, k. 17, Sprawozdanie z wizytacji dziekanskiej parafii Sidra w dekanacie Dabrowa
Biatostocka, z dn. 28 VIII 1938 .
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W trosce o zycie religijne na terenie swego dekanatu ks. Kuzmicki potrafit
by¢ krytyczny wobec duchownych, a przez to i wymagajacy. Uwazal, iz $wigtynia
parafialna w Roézanymstoku, cho¢ najwieksza w dekanacie, byla najbardziej
zaniedbana. Proboszcz parafii rézanostockiej ks. F. Cofatka rozpoczal remont
kosciola, ale wedtugks. dziekana prace posuwaly si¢ zbyt wolno i niewsp6imiernie
do czasu zarzadzania przez ksiezy salezjanow parafig. Kaplica zakladowa,
z ktérej korzystali salezjanie do pracy z mtodzieza byta odnowiona i zaopatrzona
w najnowsze utensylia, co nawet wéréd osob $wieckich rodzito zdziwienie.
Zaniedbania dotyczyly spraw tak powaznych jak prowadzenie ksiegi intencyjne;.
Zdaniem dziekana, ks. Cofalka przekazywal ogromna wiekszo$¢ intencji poza
teren dekanatu, ofiarowujac je swym zwierzchnikom na potrzeby zakonu.

Beneficjum kos$cielnym zarzadzal Zaklad Salezjanski i to on gléwnie
czerpal z niego korzysci. Bez uzgodnienia z Ordynariatem przetozeni Zakladu
dokonywali koniecznych prac remontowych, dostosowujac budynki do wlasnych
potrzeb. Z tego powodu proboszcz parafii nie prowadzit ksigg rachunkowych.

Ksieza — pracownicy Zakladu Salezjanskiego - angazowali si¢ w zycie
parafialne, ale wbrew zwyczajowi odprawiali sume¢ o 10.30, ktéra byta
zarezerwowana proboszczowi parafii. Bardzo surowy zarzut dotyczyl troski
salezjanow o rozwdj kultu Matki Bozej Rézanostockiej. Dziekan uwazal, iz kult
ten stabnie i zaczyna zanika¢, a w jego miejsce szerzy sie kult §w. Jana Bosko.
Dziekan mial za zle, iz wbrew statutom synodalnym proboszcz, obejmujac
parafie, nie chcial uczyni¢ tego w jego obecnosci. Wszed! w posiadanie kosciota
witany w $wiatyni przez parafian i wikariusza.

Zatarg miedzy dziekanem ks. Kuzmickim, a salezjanami w Rézanymstoku
byt na tyle powazny, iz w dniu wyznaczonym na wizytacj¢ dziekanska
(6 listopada 1938 r.) ks. Cofatka uchylit si¢ o wizytacji. Ttumaczyt si¢ brakiem
ludzi z racji odbywajacego sie gtosowania. Miala ona miejsce dnia nastgpnego.
Nie byli obecni na niej przedstawiciele zarzadéw Akcji Katolickiej i innych
organizacji koscielnych. Nowy proboszcz rézanostocki ks. Teodor Cichos
zapewnial jednak o istnieniu wszystkich organizacji, co nie bylo zgodne
zprawda®. Zdaniem dziekana, salezjanie chcieli w ten sposéb pokaza¢ miejscowej
ludnosci swa niezalezno$¢ i rzekoma wyzszo$¢ od Ordynariatu diecezjalnego;
a dwoisto$¢ wladzy w stosunku do proboszcza szkodliwie odbijata si¢ w pracy
dla dobra lokalnego Kosciota.

' BLAN, F 44-231, k. 16, Sprawozdanie z wizytacji dziekanskiej parafii Rozanystok, z dn. 7 XI
1938 r.
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Dziatalno$¢ Akcji Katolickiej byla stabo rozwinieta mimo wielu ksiezy
pracujacych w Roézanymstoku. Stowarzyszenie Mezéw Katolickich rozpadto
sie, za$ do Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy Meskiej nalezeli cztonkowie
orkiestry szkolnej, by cho¢ w ten sposéb zadowoli¢ zwierzchnikdw koscielnych.

Dziekan zarzucal salezjanom, iz nie byli w stanie wyjasni¢, co si¢ stalo
z rzeczami przekazanymi przez pierwszego proboszcza w niepodleglej Polsce
ks. M. Sarosieka®.

Rok 1938 przyniost dalsze ozywienie zycia religijnego w dekanacie dagbrowskim.
Dziekan nie przypisywal tego wylacznie swej pracy - przeprowadzonym wizytacjom,
ale takze lustracji parafii dokonanej w 1938 r. przez dyrektora Archidiecezjalnego
Instytutu Akgji Katolickiej z Wilna ks. Romualda Swirkowskiego. Ks. Kuzmicki byt
zadowolony z owocow pracy, ale dostrzegal takze pewne niedociggniecia. Jak sam
pisat w sprawozdaniu przestanym na rece metropolity wilenskiego, Rézanystok
trzymal sie swoich $ciezek, Sidra i Zalesie staly na uboczu, a w Dabrowie
Bialostockiej nie byto wspétpracy.

Potrzeby religijne byly zaspokojone we wszystkich parafiach. Wszedzie
odbyly sie rekolekcje parafialne, a w Sidrze i Zalesiu misje ludowe pod
kierunkiem redemptorystow. Poglebienie znajomosci zasad wiary katolickiej
byto prowadzone na zebraniach organizacyjnych czterech filaréw Akcji
Katolickiej oraz innych organizacji i bractw religijnych. W 1938 r. rozdano
wielkg ilo$¢ broszur i ulotek. W samej Dagbrowie Bialostockiej, dzigki
zaleceniom ks. Kuzmickiego rozdano ich odpowiednio 2 000 i 12 700. Powstaly
biblioteki parafialne, ktore cieszyly sie coraz wigksza popularnoscig wéréd dzieci
i mlodziezy.

Dzigki inicjatywie dziekana zycie religijne w dekanacie nabierato rozmachu.
Swiadczg o tym spotkania zorganizowane w roku 1938. Dnia 10 lipca mial miejsce
zlot mlodziezy w Roézanymstoku, 4 pazdziernika kongres zelatorow i zelatorek
kotek Zywego Rézarica w Dabrowie Biatostockiej. Odbyly sie cztery konferencje
dekanalne. Ks. Kuzmicki w drugim poéiroczu 1938 r. zwizytowal wigkszos¢ szkdt,
zapoznajac si¢ z warunkami, w jakich uczyty sie dzieci. Interesowalo go gléwnie
nauczanie religii i istnienie Krucjaty Eucharystycznej Dzieci.

Proboszcz z Zalesia ks. Stanistaw Pietraszewski podjal si¢ budowy
nowych organéw, co sktonito jego kolegéw do troski o instrumenty muzyczne
w swych parafiach. Dziekan obawial sie, czy proboszczowi uda sie dokonczy¢
rozpoczete prace, gdyz parafia w Zalesiu byla mata i uboga, a prace wykonane

8 BLAN, F 44-231, k. 14-15, List ks. W. Kuzmickiego do arcybiskupa R. Jatbrzykowskiego, z dn.
12 X1 1938 .
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w 1938 r. kosztowaly juz 3 000 zI. Domagat si¢ sporzadzenia planéw beneficjum
parafialnego w zwigzku z prowadzong komasacjg gruntow®.

Na konferencji dekanalnej w styczniu 1938 r. ks. Kuzmicki zachecal, by
organisci stali si¢ najblizszymi wspotpracownikami ksiezy w parafii, szczegolnie
w prowadzeniu wspdlnot Akcji Katolickiej. Organizowane byly dla nich
rekolekcje, jednak nie wszyscy brali w nich udzial. Organista z Zalesia za
uchylanie si¢ od nich mial je sam odprawi¢ w Rézanymstoku; ks. Kuzmicki od
tego uzaleznial jego dalszg prace w dekanacie.

Dziekan dabrowski nie tylko wymagal od organistéw zaangazowania
i formacji religijnej. Dbal takze o jak najlepsze warunki pracy i jasne zasady
zatrudnienia (podpisanie umowy opartej o stala pensje). Pilnowal, by
proboszczowie zapewniali odpowiednie warunki bytowe i oplacali $wiadczenia
spoteczne w Ubezpieczalni Spolecznej organistom i calej stuzbie koscielnej®.

W Dabrowie Bialostockiej ks. Kuzmicki przeprowadzil remont instrumentu
za 550 zi, dajac tym samym przyklad innym proboszczom. Jest to godne
podkreslenia tym bardziej, iz borykal sie z trudno$ciami finansowymi. Na
rok 1939 planowal odbudowa¢ organistowke, pokry¢ stodote i postawi¢ 200
metrow ogrodzenia. W jego $lady poszed! proboszcz sidrzanski, réwniez mimo
trudnosci finansowych (niedobdr w kasie wyniost 900 z1)®.

W parafii w Nowym Dworze nastgpit rozwdj stowarzyszen katolickich.
Kongregacje III Zakonu $w. Franciszka, kétka Zywego Roézarica, Krucjata
Eucharystyczna Dzieci oraz stowarzyszenia katolickie, wchodzace w sklad
Akcji Katolickiej, byty liczne i rokowaly nadzieje na dalszy rozwoj. W 1938 r. ks.
Kazimierz Dmuchowski, wikariusz w parafii, zorganizowal trzy nowe zastepy
Rycerstwa Jezusowego oraz 16 kotek rézancowych wérdd dzieci. Taka postawa
znalazta uznanie w oczach dziekana.

Podobnie jak w innych parafiach, w Nowym Dworze istnial problem
komasacji gruntéw. Dziekan zalecal proboszczowi ks. Stanistawowi Janczaru-
kowi, by grunty koscielne zostaly zjednoczone, a beneficjum parafialne
wydzielone najlepiej w poblizu cmentarza parafialnego, tak by modc go
ewentualnie kiedy§ w przyszlosci powiekszy¢. Po ustaleniu granic nalezalo
wykona¢ plan beneficjum®.

% BLAN, F 44-231, k. 18, Sprawozdanie z wizytacji dziekanskiej parafii Zalesie, z dn. 3 XI 1938 r.

¢ BLAN, F 44-230, k. 14, Protokot Konferencji Ksiezy Dekanatu Dabrowskiego, z dn. 3 11938 r.

% BLAN, F 44-231, k. 20-22, Sprawozdanie ze stanu dekanatu Dgbrowa Bialostocka, z dn. 31 XII
1938 1.

% BLAN, F 44-231, k. 19, Sprawozdanie z wizytacji dziekanskiej parafii Nowy Dwor, z dn. 9 X
1938 r.
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W Siderce taka odlegla o 22 km od $§wiatyni parafialnej, na mocy zezwolenia
Kurii Metropolitalnej Wilenskiej, zostata sprzedana. Na rzecz Kosciota proboszcz
ks. Lewkowicz nabyt 10 ha ziemi od wlasciciela majatku. Grunta te lezaty
w odleglosci 4 km od ko$cidtka i sktadaly sie w cze$ci z ziemi ornej, faki i mtodego
lasu. Dziekan byt zdania, iz dla dobra Kosciota nalezalo poczyni¢ starania, by
zamiast wycinania $wierkdw w lesie (do czego mial prawo, zgodnie z zawarta
umowg) da¢ wlascicielowi odszkodowanie w gotéwce. W miejsce wytrzebionego
lasu nalezalo zasadzi¢ mlody. Dlatego prosit proboszcza siderskiego, by ten
dopilnowal wszelkich uméw prawnych, sprawdzajac czy przechodzaca na
wlasno$¢ Kosciota dziatka nie posiada przypadkiem cigzaréw hipotecznych.
Polecat sporzadzi¢ u rejenta akt kupna-sprzedazy i zazada¢ od bytego wlasciciela
planu z pomiarami sprzedanej ziemi. Ks. Kuzmicki proponowatl réwniez i zalecal
ks. Lewkowiczowi, by grunty koscielne, pozostajace w szachownicy z gruntami
mieszkancow wsi Podsutki i Siderka, przy komasacji tej ziemi dotaczy¢ do nowo
nabytej posiadtosci i w ten sposdb scali¢ w jedno ziemie koscielng®.

W trosce o jeszcze lepsze funkcjonowanie Ko$ciota w dekanacie
dabrowskim ks. dziekan zamierzal w 1939 r. przeprowadzi¢ dekanalny kongres
Krucjaty Eucharystycznej Dzieci. W roku 1938 nie doszlo do kongresu ze
wzgledu na zatargi z parafig salezjanska, ktéra uniemozliwita przeprowadzenie
go w Rozanymstoku.

W mysl polecenia arcybiskupa ks. Kuzmicki szykowal si¢ do zorganizowania
w kazdej parafii dekanatu Dnia Katolickiego, do czego potrzebna byta nie tylko
zgoda duchowienstwa, ale ich czynne zaangazowanie. W tym celu zamierzat
w 1939 r. dokona¢ wnikliwej wizytacji parafii, zwracajac szczegélng uwage na
prace stowarzyszen Akcji Katolickich i bractw kos$cielnych®.

Nie wiemy dokladnie, jak przebiegaly uroczystosci koscielne, czy parafialne
na terenie dekanatu dabrowskiego, czy podczas nich byt podawany alkohol
na stol. Jednak wobec atakéw duchowienstwa, jakie mialy miejsce w latach
30. XX w., abp Jalbrzykowski nakazal usuniecie nawet pozoréw zarzutéw
w tym wzgledzie. Dnia 22 listopada 1938 r. wydal dekret w sprawie catkowitej
abstynencji od napojéw alkoholowych podczas uroczystosci religijnych®. Wydaje
sie, iz byl on skuteczny, skoro jeszcze kilkadziesiat lat poZniej na plebaniach nie
podawano alkoholu podczas takich uroczystosci.

¢ BLAN, F 44-231, k. 17a, Sprawozdanie z wizytacji dziekanskiej parafii Siderka, z dn. 27 X 1938 r.

% BLAN, F 44-231, k. 20-22, Sprawozdanie ze stanu dekanatu Dabrowa Biatostocka, z dn. 31 XII
1938 r.

% BLAN, F 44-230, k. 14, Protokot Konferencji Ksiezy Dekanatu Dabrowskiego, z dn. 311938 r.
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Parafia w Dabrowie Bialostockiej slynela z wielkiej ilo$ci powotan
kaptanskich i zakonnych. Takze w okresie sprawowania przez ks. Kuzmickiego
urzedu proboszcza wielu mlodych ludzi odczytalo w sobie glos powolania.
W parafii odbywaly si¢ prymicje, ktore zawsze sprawialy wielka rados¢
duchownym, szczegdlnie proboszczowi. Byl to niewatpliwy znak owocnosci
i skutecznosci pracy duszpasterskiej. W latach 1936-1943 wyswieconych na
kaptanéw z dekanatu Dabrowa Bialostocka zostalo dwdch ksiezy: ks. Stanistaw
Matyszczyk z Kamiennej Starej w 1938 r. i ks. Wactaw Radziwon z Grodziszczan
w 1940 r. Kilku kolejnych studiowalo w seminariach duchownych i wstapito
do zgromadzen zakonnych, ale czas II wojny $wiatowej nie stuzyt szybkiemu
ukonczeniu studiéw teologicznych™. Byly tez liczne zenskie powotania zakonne.
Czesto zdarzalo sig, iz kilkoro rodzenstwa poswiecito sie¢ na stuzbe Bogu
iludziom.

W 1939 r. dziekan dabrowski ks. Witold Kuzmicki zostat poproszony przez
burmistrza o kandydowanie do Rady Miejskiej wobec mozliwodci przejecia
wiekszosci w Radzie przez $rodowisko zydowskie. Tuz przed wybuchem wojny
przeprowadzil cz¢§ciowy remont plebanii.

Rok 1939, wedlug wskazan metropolity wilenskiego wypowiedzianych na
konferencji dziekanéw w Wilnie, mial sie charakteryzowac¢ w zyciu parafialnym
troska o uswiecenie zycia osobistego kazdego parafianina i otoczeniem troskliwg
opieka Akcji Katolickiej. O $wietosci zycia kaplanskiego moéwil dziekan na
konferencji 9 stycznia 1939 r. na podstawie encykliki Piusa XI O kaplarnistwie
oraz uchwal Synodu Plenarnego. Stad miata ptyna¢ troska o zycie sakramentalne
w parafiach.

Ks. Kuzmicki, przytaczajac wypowiedzi arcybiskupa Jatbrzykowskiego,
stwierdzal iz nie wszyscy duchowni byli zainteresowani rozwojem struktur
Akgji Katolickiej, mimo tak jednoznacznych wypowiedzi ze Stolicy Apostolskiej
i Ordynariatu. Byl $wiadom tego, iz w wielu przypadkach stowarzyszenia
katolickie tworzono na pokaz, najczesciej przed wizytacja pasterska lub
dziekanska. Wypetniajac polecenie metropolity nakazujace otoczenie troskliwg
opieka organizacji katolickich, szczegélnie dzieciecych i mlodziezowych, kazdy
duszpasterz mial obowigzek dopilnowania, by w szkolnych bibliotekach nie byto
lektur wrogich wierze i moralnosci”'.

Nie wszystkie zalecenia ordynariusza znajdowaly postuch wsréd ducho-
wienstwa dekanatu dabrowskiego. Trudnym do realizacji wydawat si¢ pomyst

7 H. Radziewicz, dz. cyt., s. 120- 123 (Wykaz ksiezy pochodzacych z parafii dabrowskiej).
7' BLAN, F 44-230, k. 17, Protokot konferencji XX. Dekanatu Dabrowskiego, z9 11939 r.
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powolywania do zycia uniwersytetéw ludowych. Ks. Janczaruk w zdecydowa-
ny sposob wyrazal sie o zarzadzeniach i propozycjach pracy duszpasterskiej pro-
pagowanych na tamach ,Wiadomosci Akgji Katolickiej”. Podobnego zdania byta
wiekszos¢ ksiezy z dekanatu. Wedlug nich wigkszo$¢ propozycji bylo niezycio-
wych i nie do realizacji w parafiach dekanatu dabrowskiego. Dziekan uwazat,
iz propozycje te nalezalo dopasowywac do lokalnych warunkow, réznych dla
kazdej parafii’.

Po wybuchu II wojny $wiatowej, mimo Ze na terenie Dagbrowy Bialostockiej
ani dekanatu dgbrowskiego nie bylo obiektéw wojskowych, nie obeszlo si¢ bez
strat materialnych. Juz 1 wrzesnia 1939 r. spadly na miasteczko pierwsze bomby.
Nie spowodowaly one strat w ludziach, ale wiele obiektéw zostalo powaznie
zniszczonych. W dniach miedzy 13 a 15 wrze$nia doszto do potyczek miedzy
wojskami polskimi i niemieckimi”.

W nastepstwie podpisanego w Moskwie 23 sierpnia 1939 r. ukladu
Ribbentrop-Mototow, Armia Czerwona 17 wrze$nia 1939 r. weszla na teren
Rzeczpospolitej. Dnia 20 wrze$nia wojska sowieckie zajely Grodno, a kilka
dni poézniej caly dekanat dabrowski™. Ziemie te znalazly si¢ pod panowaniem
sowieckim w tzw. Zachodniej Bialorusi. W bardzo szybkim czasie powstaly
organa nowej wladzy, w sklad ktérych weszli: przedstawiciele Armii Czerwonej,
komunisci, a takze miejscowi dziatacze lewicowi.

W czasie Il wojny §wiatowej ks. Kuzmicki pozostat na stanowisku proboszcza
i dziekana. Nie opuscil parafii, cho¢ istnialo ogromne niebezpieczenstwo utraty
zycia. Otrzymal z rak arcybiskupa R. Jalbrzykowskiego uprawnienia wikariusza
generalnego odnoénie do parafii dekanatu dabrowskiego na czas ,,utrudnionej
komunikacji z Ordynariatem Wileniskim” — co praktycznie oznaczalo okres catej
wojny - i do innych parafii archidiecezji wilenskiej, o ile proboszczowie tych
parafii znajdowali si¢ w warunkach utrudniajacych facznos¢”. Kilka dni pézniej
ordynariusz wilenski rozszerzyl dziekanowi i pozostatym ksiezom uprawnienia
wladzy duchowej odno$nie do spowiedzi, np. rozgrzeszania, od wszelkich
cenzur i rezerwat, z wyjatkiem zarezerwowanych Stolicy Apostolskiej®. Wlozyt
na dziekana obowigzek czuwania nad duchowienstwem swego dekanatu,

72 Tamze.

7 W. Zajdler-Zarski, Ruch oporu w latach 1939-1944 na Bialostocczyznie. Referat materiatowy,
cz. 4, Warszawa 1966, s. 184.

7 A. Szcze$niak, Zmowa. IV rozbidr Polski, Warszawa 1990, s. 54.

7> BLAN, F 318-19026, k. 121; Upowaznienie dla ks. W. Kuzmickiego od arcybiskupa R. Jalbrzy-
kowskiego na uprawnienia wikariusza generalnego, z dn. 9 X 1939 r.

¢ AAB, Korespondencja dziekana dabrowskiego, Uprawnienia ks. W. Kuzmickiego odnoénie sa-
kramentu spowiedzi na czas wojny, z dn. 15 X 1939 r.



270 Ks. Adam Szot

by spelniali swe obowiazki wszedzie tam, gdzie ich ordynariusz lub dziekan
przeznaczyl. Ks. Kuzmicki, podobnie jak wszyscy dziekani w archidiecezji,
otrzymali prawo translokaty ksiezy wedlug zaistniatych potrzeb.

Udalo mu si¢ ustrzec ksiegi metryczne parafii Dgbrowa Bialostocka, mimo
iz Sowieci bezprawnie rekwirowali je we wszystkich sasiednich parafiach.

Po wybuchu wojny niemiecko-rosyjskiej i po zajeciu Dabrowy przez wojska
niemieckie, zmuszony zostal do opuszczenia plebanii, w ktérej zamieszkal urzednik
niemiecki — amtkomisarz. Wraz z wikariuszem ks. Kazimierzem Dmuchowskim
zamieszkal w dawnym szpitaliku parafialnym. Nadal sumiennie pelnil swe
duszpasterskie obowigzki. W czasie okupacji hitlerowskiej nie zrezygnowat
z odbywania wizytacji dziekanskich. Zachowaly si¢ ich protokoty z roku 194177,

Mimo trwajacej wojny, metropolita wilenski wymagal, by nadal trwalo
duszpasterstwo w parafiach i by nie utrudniano udzialu w liturgii przez
zamykanie drzwi $wigtyn. Nabozenstwa w dni powszednie, jak i $wigteczne
odprawiane byly w porach ustalonych przed wojna. Ksieza odwiedzali chorych
i namaszczali ich $wietymi olejami na kazde wezwanie. Tylko w wyjatkowych
okoliczno$ciach arcybiskup zezwalal proboszczom na chwilowe zawieszenie
swych obowigzkow?.

W lutym 1941 r. wszystkie budynki parafialne, z wyjatkiem plebanii,
zostaly spalone. Dnia 12 stycznia 1943 r., na skutek nieostroznosci stuzby
kwaterujacego na plebanii komisarza niemieckiego, wybuchl pozar, ktéry
spowodowal calkowite zniszczenie plebanii”®. Ks. Kuzmicki, cho¢ wéwczas na
niej nie mieszkal, bolesnie przezyl te materialne straty Kosciofa.

Prawdopodobnie 13 lipca 1943 r. ks. Witold Kuzmicki, proboszcz i dziekan
dabrowski, zostal rozstrzelany w fortach kolo wsi Naumowicze koto Grodna.
Razem z nim zycie stracito 50 mieszkancow Lipska nad Biebrza i okolicznych
wsi, w tym takze dwaj ksieza: ks. Jozef Plonski i ks. Bronistaw Rutkowski®*.

Roézne sg hipotezy co do powodu aresztowania i $mierci ks. Kuzmickiego.
Najbardziej prawdopodobnym wydaje sie to, iz zostal zakladnikiem, ktérego
niemieccy okupanci wzi¢li w zamian za zamordowanie pod Lipskiem nie-
mieckiego zandarma. Dzien po egzekucji pojawily sie na ulicach Lipska
plakaty, ktére mowily o $mierci 50 zakladnikéw w odwecie za zamordowanie

77T. Krahel, dz. cyt., s. 14.

78 AAB, Korespondencja dziekana dabrowskiego, Pismo z Kurii Metropolitalnej Wileriskiej do
ksiezy dekanatu dabrowskiego, z dn. 18 X 1939 r.

7 APD, Inwentarz parafii Dgbrowa Bialostocka z 1946 .

80°W. Jacewicz, ]. Wo$, Martyrologium polskiego duchowieristwa rzymskokatolickiego pod okupacjg
hitlerowskg w latach 1939-1945, z. 4, Warszawa 1978, s. 211.



Ks. dr Witold Kuzmicki - proboszcz i dziekan dgbrowski (w latach 1936-1943) 271

Niemcow. Na pewno zdecydowanie patriotyczna postawa ks. Kuzmickiego
w czasie okupacji nie podobala si¢ Niemcom. Nosit pono¢ zamiast kapelusza
maciejowke. Glosit odwazne kazania, stawal w obronie miejscowej ludnosci®.

By¢ moze powodem byla tez sprawa syna organisty z Dgbrowy -
Matuszewskiego. W czasie transportu tzw. ,kontrabandy” zostal zatrzymany
do kontroli, podczas ktérej zamordowal hitlerowca w Grodnie. W odwecie za
zabicie Niemca mieli zging¢ mieszkancy wsi, w ktérej kupowat migso. Istnieje
jeszcze opinia, iz Niemcy dowiedzieli si¢ o bardzo krytycznej recenzji ksigzki
Hitlera pt. Mein Kampf, ktorej autorem mial by¢ pono¢ ks. Kuzmicki*. Nie udato
sie jednak potwierdzi¢ tej ostatniej wiadomosci.

81 T. Krahel, dz. cyt., s. 14.
8 P. Kirejezyk, dz. cyt., s. 70.
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI MIEDZYWYDZIALOWE]
KATEDRY TEOLOGII KATOLICKIEJ] UNIWERSYTETU
W BIALYMSTOKU W ROKU AKADEMICKIM 2005/2006

Na regularnych spotkaniach roboczych pracownicy Miedzywydziatowej Ka-
tedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku pod przewodnictwem jej
kierownika ks. bp. prof. dr. hab. Edwarda Ozorowskiego w roku akademickim
2004/2005 zakreslili plan dzialalnosci na rok nastepny. Katedra jako jednostka
o charakterze naukowo-dydaktycznym, realizujac swe statutowe zalozenia, zwlasz-
cza dzieto promowania nauk teologicznych w biatostockim §rodowisku akademic-
kim, podjeta szereg inicjatyw majacych na celu promowanie swego dorobku na-
ukowego w kooperacji z jednostkami naukowymi, reprezentowanymi przez przed-
stawicieli nauk humanistycznych, przyrodniczych, medycznych i ekonomicznych.
W tym celu organizowano samodzielnie badz we wspoltpracy ze wspomnianymi
srodowiskami naukowymi miasta i regionu sympozja, sesje naukowe i konferen-
cje, podczas ktorych pracownicy MKTK prezentowali wyniki badan wlasnych,
wyglaszajac referaty, prowadzac wyklady, biorac udzial w dyskusjach.

Majac na wzgledzie powyzsze zalozenia, pracownicy Katedry wlaczyli
sie w organizacje i przebieg konferencji naukowo-szkoleniowej (poswieconej
pamieci Elizabeth Kiibler-Ross), ktéra doszla do skutku dzigki inicjatywie
Zakladu Pielegniarstwa Ogolnego Akademii Medycznej w Bialymstoku.
Wspolorganizatorami konferencji byly takze Polskie Towarzystwo Lekarskie
Oddzial Regionalny w Bialymstoku i Towarzystwo Przyjaciét Hospicjum
w Bialymstoku. Obrady pod hastem ,, Zyciodajna $mier¢” odbyly sie w Biatymstoku
dnia 9 grudnia 2005 r. w Aula Magna Akademii Medycznej w Bialymstoku. Zajecia
warsztatowe na temat: ,Metod radzenia sobie z emocjami po $mierci pacjenta”
mialy miejsce dnia nastepnego (10 grudnia 2005 r.) w Zakladzie Pielegniarstwa
Ogodlnego Akademii Medycznej w Bialymstoku i prowadzone byly przez
mgr. Wojciecha Nyklewicza. Spo$rdéd pracownikow Katedry aktywny udziat
w konferencji zaznaczyt ks. dr hab. Jézef Zabielski prof. UKSW, ktory wespot
z prof. dr. hab. Lechem Chyczewskim przewodniczyt pierwszej czesci obrad
zatytulowanej ,,Humanistyczny wymiar $mierci”. Podczas tej sesji wyklad na temat
»Zycie i $mier¢ w aspekcie godnosci cztowieka” wygtosil bp E. Ozorowski, ktéry
swe rozwazania osnut wokdt prawdy, iz cztowiek jest osoba takze w umieraniu,
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co oznacza, ze moze $mier¢ przezywa¢ podmiotowo. ,Najwiekszym darem
- podkreslit ks. Biskup - jest ztozenie zycia w ofierze, aby inni zy¢ mogli. Jest
to $mier¢ zbawcza, (...) w niej najbardziej jasnieje godno$¢ cztowieka” ,,Smier¢
czlowieka - kontynuowal prelegent — nie jest kresem istnienia. Wiecznos¢
z Bogiem - to niebo, wieczno$¢ bez Boga - to pieklo. I na tym polega pelnia
zycia i bezdenno$¢ $mierci. Dostojenistwo czlowieka polega na tym, ze moze
wybra¢; albo droge zycia, albo droge $mierci” — stwierdzil prelegent.

W tej czesci obrad swoimi przemysleniami na temat chrzescijaniskiej wizji
zycia po $mierci podzielit si¢ ks. dr Andrzej Proniewski. W swym wystapieniu
o charakterze referatu stwierdzil miedzy innymi, ze ,eschatologia, czyli nauka
o rzeczach ostatecznych czlowieka podkresla Dobra Nowine o Bozym planie po-
wszechnego zbawienia” Odnoszac sie do problemu udzialu cztowieka w dziele
zbawienia podkreslil, Ze niebianskie zjednoczenie cztowieka z Bogiem pozostaje
jednak tajemnicg, ktéra przewyzsza wszelkie doczesne poznanie i wyobrazenie.
Ks. Proniewski wspdtprzewodniczyl tez drugiej czgsci konferencji przebiegaja-
cej pod hastem ,,Smier¢ w naukach medycznych”. Zawarto$¢ tresciowa calosci
obrad byta proba spojrzenia na fenomen $mierci cztowieka w ujeciu interdyscy-
plinarnym: filozoficznym, teologicznym i medycznym, stad tez gtéwnie przed-
stawiciele tych dyscyplin wzieli w niej udzial, oni tez podjeli dyskusje nad zrefe-
rowanymi tre$ciami.

Wzorem lat ubieglych Katedra Teologii Katolickiej przy wspoétudziale Kurii
Metropolitalnej Bialostockiej (odpowiedzialny: ks. Adam Skreczko) przygoto-
wala strawe duchowa i intelektualng przeznaczong dla duchownych i katechetow
($wieckich i duchownych) archidiecezji bialostockiej oraz dla studentow filii Pa-
pieskiego Wydziatu Teologicznego w Bialymstoku w ramach tzw. ,,zjazdu kole-
dowego”. Konferencja naukowa pod hastem ,,Parafia miejscem gloszenia Ewan-
gelii nadziei” zorganizowana z tej okazji odbyla si¢ dnia 7 stycznia 2006 r. w sali
kina ,Ton” Arcybiskup Wojciech Ziemba, metropolita bialostocki, rozpoczyna-
jac obrady probowat jakos uzasadni¢ podjety temat, w zwiazku z czym wyglosit
wstepna o tyle optymistyczng, co i krytyczna refleksje, Ze mianowicie ,,chociaz
parafie s3 na dobrej drodze w odzyskiwaniu swojej tozsamosci, bo przestaja by¢
powoli tylko punktem ustugowym w niedziele i §wieta i dzieje si¢ coraz wiecej
w obrebie paratii, to jednak nie wszedzie jeszcze dzieje sie wystarczajaco duzo
i nie tak, jak dzia¢ si¢ powinno”. Zmotywowani tym stwierdzeniem zaproszeni
prelegenci rozpoczeli referowanie przygotowanych tresci.

Ks. prof. dr hab. Bronistaw Mierzwinski z UKSW podjal temat pokrywajacy
sie w swym brzmieniu z hastem konferencji. W referacie-wykladzie o charakterze
czysto teoretycznym przyblizyl sluchaczom pojecie wspoélnoty okreslane;
mianem parafii, wyjasnil sformutowanie ,Ewangelia nadziei” Wskazal przy
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tym, iz w dzisiejszym $wiecie cztowiek czuje si¢ bardziej osamotniony i bardziej
intensywnie niz kiedykolwiek poszukuje sensu istnienia, pragngc odnalez¢
wlasng tozsamos¢ we wszystkich aspektach rzeczywistodci zastanej. W dtuzszym
wywodzie staral si¢ udowodnic, ze zwlaszcza w dobie obecnej parafia nie moze
by¢ postrzegana i traktowana li tylko jako jednostka administracji koscielne;.
Parafia, zdaniem Ks. Mierzwinskiego, to nadal najbardziej odpowiedni i pewny —
obok rodziny - grunt, na ktérym siane ziarno Ewangelii moze przynies¢ obfitszy
plon, zaspokajajacy gtdd cztowieka na prawde i mitos¢, rodzacy nadzieje.

Ks. dr Jan Sikorski, proboszcz parafii p.w. $w. Jozeta w Warszawie, przy-
ozdobiony godnoscig pratacka, w sposéb wyjatkowo komunikatywny podzie-
lit sie swym doswiadczeniem duszpasterza kierujacego parafig. Na przykladzie
wlasnej jednostki duszpasterskiej wskazatl na - jego zdaniem - nieograniczone
mozliwosci dotarcia do wiernych poprzez wykorzystanie metod duszpasterskich
w parafii, odpowiadajacych duchowi czasu i mentalnosci cztowieka reprezentu-
jacego okreslong grupe spoteczna.

Majac na wzgledzie nieco odmienng specyfike archidiecezji biatostockiej,
o glos poproszono takze ks. Andrzeja Kolpaka, proboszcza parafii p.w. §w. Ojca
Pio w Bialymstoku, ktory w krétkim, ale tresciwym wystgpieniu, bazujac na wla-
snym dos$wiadczeniu duszpasterskim, przedstawil niektdre aspekty funkcjono-
wania miodej parafii w srodowisku miejskim - bialostockim.

Konferencja cieszyla si¢ duza frekwencja, ktéra jednak nie tyle ptyneta z ja-
kiego$ wyjatkowego zainteresowania duchownych prezentowang problematyka,
lecz wynikata z nakazu Kurii i koniecznosci potwierdzenia w niej udziatu wpi-
sem na liste obecnosci. Stad tez w dyskusji wzieli udziat wytacznie przedstawi-
ciele organizatoréw: ks. J. Zabielski, ks. A. Skreczko, pani E. Mtynska.

Samodzielnym dzietem Katedry Teologii Katolickiej byta konferencja nauko-
wa pod hastem ,,Parafia miejscem §wiadczenia mitosierdzia’, zorganizowana w ra-
mach tradycyjnego ,zjazdu paschalnego” W zalozeniu byla ona pomyslana jako
intelektualny akord II Kongresu Milosierdzia Archidiecezji Biatostockiej. Obra-
dy mialy miejsce dnia 22 kwietnia 2006 r. w sali kina ,,Ton”. Tam zgromadzili si¢
gléwnie duchowni archidiecezji bialostockiej, alumni AWSD w Biatymstoku, kate-
checi $wieccy i $wieccy studenci teologii. Poniewaz swg obecno$¢ nalezalo udoku-
mentowac wlasnym podpisem na weryfikowanej przez Kuri¢ Metropolitalng liscie
obecnosci, frekwencja byla zadowalajaca. Kilkugodzinng naukowg refleksje zaga-
it ks. abp W. Ziemba. Metropolita biatostocki stwierdzit na wstepie, iz przezywany
w tym roku Archidiecezjalny Kongres Milosierdzia jest naturalng konsekwencja
wezesniejszego Kongresu Eucharystycznego. Nastepnie przypomniat zgromadzo-
nym i podkreslit wlasne inicjatywy dotyczace charytatywnego aspektu Kongre-
su Eucharystycznego, zawarte w ,,Liscie pasterskim” na Wielki Post 2005 r. Kon-
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czac swe obszerne wystapienie, ks. Arcybiskup wskazal na role, jaka winna spel-
ni¢ rozpoczynajaca si¢ konferencja. Méwil: ,,Zgodnie z zalozeniami Kongresu Mi-
tosierdzia w réznych wymiarach (...) tajemnice Bozego Milosierdzia pragniemy
takze odkrywa¢ w refleksji naukowo-teologicznej”. Stowa te daly ,,zielone swiatlo”
dla czekajacych cierpliwie prelegentéw, z ktérych pierwszy, ks. bp dr Jacek Jezier-
ski, biskup pomocniczy archidiecezji warminskiej i przewodniczacy Komisji Cha-
rytatywnej Episkopatu Polski osnul swoja refleksje wokét tematu: ,,Wezwanie do
$wiadczenia mitosierdzia. Od Dives in Misericordia do Deus Caritas est.

Prelegent oparl swa wypowiedz na tre$ciach zawartych we wspomnianych
dokumentach papieskich. Stwierdzil, iz ,nie wystarczy, aby parafia zaciesnila
swoja dzialalno$¢ do nauczania niedzielnego, do katechizacji w szkole, do spra-
wowania sakramentow. Parafia powinna, w takim zakresie, w jakim jest to moz-
liwe podjac tez dzielo charytatywne”, a nastepnie skonkludowat, ze: ,,Chrzesci-
janska dziatalnos$¢ charytatywna powinna wyrasta¢ z milosci Boga. Jestesmy
przez Boga obdarowani rozmaitymi darami i dobrami i dzialalno$¢ charytatyw-
na jest dzieleniem sie tym, co sami otrzymali$my”.

Duszpasterz akademicki z Czestochowy, ks. dr Andrzej Przybylski, wygto-
sit referat pt. ,,Swiadczenie milosierdzia w parafii”. Prelegent podkreslit specy-
ficzny charakter wspolnoty parafialnej, ktory wyréznia ja sposrod innych insty-
tucji $wieckich, prowadzacych dzialalnos¢ charytatywna. Za jedng z takich cech
uznal §wiadczenie miltosierdzia. Twierdzenie to probowal uzasadni¢ m.in. sto-
wami: ,,Za wzorem Boga, ktory jest Bogiem relacji w Trdjcy Osob, trzeba two-
rzy¢ wspolnoty parafialne, gdzie liczg sie relacje (...). W nich poprzez wzajemne
relacje pomiedzy ksiezmi, pomiedzy ksiezmi a $wieckimi, miedzy wspdlnotami
buduje si¢ obraz milo$ci Bozej i $wiadczy si¢ o milosierdziu”.

Po czeSci o charakterze czysto teoretycznym, kolejni prelegenci
zrelacjonowali konkretne przejawy milosierdzia, swiadczone w parafii i poprzez
parafie. Ks. Andrzej Kozakiewicz, kustosz sanktuarium Milosierdzia Bozego
w Biatymstoku i pierwszy dyrektor Caritas archidiecezji biatostockiej, w krétkim
wystgpieniu mowil o tworzeniu struktur tej organizacji w diecezjii o jej trudnych
poczatkach w 1993 r., kiedy bialostocka Caritas rozpoczynala swa dzialalnos¢
od zagospodarowania podarowanego pomieszczenia z przeznaczeniem na biuro
o powierzchni zaledwie 9 m?.

Podjety watek kontynuowal ks. mgr Andrzej Horaczy, aktualny dyrektor
Caritas archidiecezji biatostockiej. W swym obszernym referacie o charakterze
sprawozdania przedstawit dziatalnos¢ tej instytucji na przestrzeni ostatnich kil-
ku lat. Stuchacze z pewnym zaskoczeniem i satysfakcja wstuchiwali sie w prezen-
towane tresci, ktore uswiadomily im zakrojong na niezwykle szeroka skale ak-
tywnos¢ Caritas, ktora we wspolpracy z instytucjami samorzagdowymi rozpozna-
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je doskonale obszary biedy i dociera obecnie z pomoca niemal do wszystkim tej
pomocy rzeczywiscie potrzebujgcych.

Wspolnym wysiltkiem Katedry Teologii Katolickiej i Katedry Polityki Ekono-
micznej Wyzszej Szkoty Ekonomicznej w Bialymstoku w ramach permanentnej
wspotpracy tych dwdch jednostek naukowo-dydaktycznych doszta do skutku za-
planowana juz przed dwoma laty ogélnopolska konferencja naukowa zorganizo-
wana pod hastem ,,Malzenstwo - etyka - ekonomia” Dwudniowe obrady odbyty
sie 111 12 wrzes$nia 2006 r. w sali konferencyjnej hotelu ,,Wojciech” w miejscowosci
Wojciech k/ Augustowa. Konferencja w zalozeniu organizatoréw byta kontynuacja
dwdch poprzednich, zorganizowanych w roku 2001 (,,Cztowiek - etyka — ekono-
mia”) i w roku 2004 (,,Rodzina - etyka — ekonomia”). W programie swojej wspot-
pracy MKTK i WSE podjety sie podda¢ wszechstronnej analizie relacje miedzy
czlowiekiem, rodzing, malzenstwem i dzieckiem, a etyka i ekonomig. W ramach
tegorocznej konferencji wygloszono 21 referatéw. Wyniki swych badan prezento-
wali przedstawiciele nauk spotecznych, ekonomicznych, teologicznych i filozoficz-
nych z kilku osrodkéw naukowych Bialegostoku, Warszawy, Lodzi i Wroctawia.
Pie¢ referatéw, dzielgc sie rezultatami swych naukowych dociekan, zaprezentowali
pracownicy MKTK: ks. bp E. Ozorowski (,,Ontyczne podstawy malzenstwa”), ks.
J. Zabielski (,,Etyczne »ostony« malzenstwa”), ks. A. Proniewski (,,Milo$¢ malzen-
ska”), ks. A. Skreczko (,,Pedagogizacja narzeczo-nych i matzonkéw”) i ks. T. Kasa-
buta (,Model matzenstwa na ziemiach polskich w XIX wieku”). Teksty wszystkich
referatow ukazg si¢, wzorem lat ubieglych, w osobnej pozycji ksigzkowej.

Na zakonczenie obrad, tytulem podsumowania, ks. bp E. Ozorowski, dzie-
lgc sie swoimi przemysleniami podkreslil, iz w dobie obecnej naukowcy réznych
dyscyplin maja trudno$ci w porozumiewaniu si¢. Przyczyna tkwi w stosowanym
aparacie pojeciowym, dlatego tu nalezy szuka¢ mozliwosci rozwigzania problemu.
Préba odpowiedzi na powstale rozbieznosci jest — zdaniem ks. Biskupa - poloze-
nie jednego, wspolnego wszystkim naukom fundamentu. Stanowi¢ go powinna
antropologia, dajaca mozliwosci stworzenia wspoélnej plaszczyzny porozumienia.
Nadrzednym celem wspomnianego cyklu konferencji jest sformutowanie wnio-
skéw pod adresem podmiotdw zycia publicznego w Europie w sprawie ksztaltowa-
nia polityki rodzinnej na potrzeby XXI w. Stad tez ustalono, iz nastepna konferen-
cja zostania zorganizowana w roku przysztym i odbedzie si¢ pod hastem ,,Dziec-
ko - etyka - ekonomia”.

Pracownicy MKTK w biezacym roku sprawozdawczym w ramach dziatal-
nosci dydaktycznej podejmowali wyktady, prowadzili ¢wiczenia i seminaria na-
ukowe w ramach pensum zaréwno na wydzialach Historyczno-Socjologicznym,
Filologicznym, Biologiczno-Chemicznym oraz Pedagogiki i Psychologii UwB,
jak i na innych uczelniach.
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W ramach dzialalnosci statutowej pracownicy MKTK kontynuowali
prace badawcze w dziedzinach bedacych obszarem ich zainteresowan,
organizowali badz uczestniczyli w konferencjach naukowych, sympozjach
i zjazdach sekcyjnych. Wynikiem tej aktywnosci jest dorobek pi$mienniczy
obejmujacy dziesiatki artykuléw zamieszczonych w czasopismach naukowych
i popularnonaukowych oraz w kilku pozycjach ksigzkowych. W serii ,,Rozprawy
Miedzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej” ukazaly sie: W stuzbie
cztowiekowi. Wyktady z Katolickiej Nauki Spolecznej 2002-2005, wspolred.
A. Skreczko, Biatystok 2005, ss. 301 (t. 2 serii) i J. Zabielski, Wydobywanie dobra.
Teologia chrzescijatiskiego mitosierdzia, Bialystok 2006, ss. 201 (t. 3).

Nadto warte odnotowania s3 nastepujace publikacje w formie drukéw
samoistnych, redagowane lub wspoétredagowane przez pracownikéw MKTK:
M. Sopocko, Jezus Krol Mitosierdzia. Artykuty z lat 19361975, oprac. A. Skreczko,
Warszawa 2005, ss. 253; ,,Bedziesz mitowat”. Ksiega jubileuszowa w 25. rocznice
sakry biskupiej Arcybiskupa Stanistawa Szymeckiego Metropolity Biatostockiego,
red. A. Skreczko, Biatystok 2006, ss. 482 + aneks; Bibliografia matzeristwairodziny
1945-1989, wspotoprac. E. Ozorowski, A. Skreczko, Warszawa 2005, ss. 636;
Z zycia do zycia. Swiadectwo Miasta Milosierdzia, red. A. Proniewski, Biatystok
2006, ss. 192; Bazylika katedralna w Bialymstoku. Ksigga Jubileuszowa
z okazji 100-lecia poswigcenia kosciota Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny
w Bialymstoku (1905 - 17 IX 2005), wspolred. T. Kasabula, Bialystok 2005,
ss. 320 + aneks. Pelny wykaz publikacji pracownikéw MKTK za rok 2005 jest
zamieszczony na stronie internetowej Katedry: http://ktk.uwb.edu.pl.

W roku 2005 ukazat si¢ kolejny, najbardziej obszerny z dotychczasowych,
czwarty juz tom ,Rocznika Teologii Katolickiej” - pisma MKTK, w ktérym,
wzorem lat ubieglych, zamieszczono teksty z dziedziny teologii (artykuly, ma-
terialy, sprawozdania, recenzje) autorstwa pracownikéow Katedry i pracownikéow
naukowych instytucji naukowo-dydaktycznych z Katedrg wspdtpracujacych.

Funkcje stricte dydaktyczne Katedra Teologii Katolickiej w roku
akademickim 2005/2006 realizowata poprzez kontynuacje ksztalcenia studentow
zaocznych w ramach Podyplomowego Studium Katechetyczno-Pedagogicznego
i Podyplomowych Studiéw Zarzadzania i Administracji Koscielnej.

Spotkania robocze wszystkich pracownikéw MKTK odbywajg si¢ co miesigc
wedlug porzadku ustalanego kazdorazowo przez kierownika Katedry. Stuza
one dyskusji nad biezacymi problemami jawigcymi si¢ na polu dzialalnosci
naukowej i dydaktycznej oraz koordynacji badan wlasnych. W ich trakcie -
w toku dyskusji - podejmowane s3 nadto nowe inicjatywy naukowe.

Ks. Tadeusz Kasabuta
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Henry de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego,
Krakow 2004, ss. 427

Odrzucony Bég. Uwagi na marginesie ksigzki

Przed wzieciem do reki ksigzki H. de Lubaca w jezyku polskim nasuwa sie
watpliwos¢, czy mialo sens po sze$¢dziesieciu latach wznawianie tego dzieta
(po raz pierwszy ukazalo si¢ ono drukiem w 1944 r.). Ma si¢ wrazenie, ze
wydawca pragnie prowadzi¢ czytelnika na cmentarz, po ktérym dzi$ juz nikt
nie chodzi i na ktérym groby porosty przykrywajacym wszystko zielskiem.
W okresie powojennym marksizm, leninizm, egzystencjalizm byly ideologiami
wszechobecnymi. Wprowadzano je sita do auli uniwersyteckich i sal szkolnych,
wedlug nich ukladano zycie polityczne, spoteczne, ekonomiczne i kulturowe
w krajach nie tylko Europy, lecz prawie calego swiata. I gdyby nie bunt zdrowego
ducha u wielu ludzi oraz krach gospodarczy w krajach tzw. demokracji
ludowej, pewnie diugo jeszcze utrzymywalyby si¢ na mapie $wiata. Jan Pawel
II w przemoéwieniu w Bialymstoku w 1991 r. stwierdzil, iz ustréj komunistyczny
»okazal si¢ ekonomicznie niewydolny, a etycznie szkodliwy”. Chodzilo o ustroj
zbudowany na wspomnianych ideologiach.

Watpliwosci te bylyby uzasadnione, gdyby nie posta¢ H. de Lubaca (1816-
-1991), jezuity i pod koniec zycia — kardynala. Jest to uczony tak wybitny, ze
$mialo mozna by go zaliczy¢ do Ojcow Kosciota. A. M. Sicari napisat o nim:
»Kto zasiada do czytania okoto 40 toméw H. de Lubaca, zawierajacych ponad
10 tys. stron oraz 100 tys. przypisow, staje jak gdyby u wejscia do dziewiczej
puszczy. Nie wida¢ tam juz wielkiej réznorodnosci tematow. Wzrok szybuje
na pozdr bez wysitku ponad cala teologia i historig ducha, lecz dostrzega tez
najdrobniejsze szczegodly... Jesli kto$ jednak zaglebi sie w jego podstawowe
dziefa (...) pozorna puszcza natychmiast nabiera uporzadkowanych ksztaltow
i staje si¢ jednorodnym organizmem: jednym z najbardziej udanych wysitkéw
udostepnienia wspolczesnemu cztowiekowi ducha katolicyzmu w taki sposéb,
by okazal si¢ on wiarygodny sam w sobie, w swoim rozwoju historycznym, jak
tez w dialogu z innymi podstawowymi wizjami §wiata, a nawet by ujrzano go
jako jedynie pelne rozwigzanie zagadki zycia w $wiecie” (Wybitni teologowie XX
wieku, Olsztyn 2004, s. 116).
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H. de Lubac potrafil zglebia¢ najbardziej trudne tematy teologiczno-
-filozoficzne, podejmowac rekawice rzucana chrzescijanstwu przez ideologie
ateistyczne i dialogowa¢ z religiami Azji.

Ksiazke Dramat humanizmu ateistycznego H. de Lubac podzielil na trzy
cze$ci. W pierwszej zajal sie mysla L. Feurbacha (1804-1872), F. W. Nietzschego
(1844-1900) i S. Kierkegaarda (1813-1855), w drugiej szeroko omoéwil pozyty-
wizm A. Comta (1798-1857), a w trzeciej zatrzymat si¢ dtugo przy tworczosci
E Dostojewskiego (1821-1881). Omawiani przez H. de Lubaca pisarze byli
dzie¢mi i wnukami ideologii oswiecenia. Nie zawsze sobie to u$wiadamiali,
czesto chcieli by¢ w mysleniu niezalezni, lecz w konsekwencji plyneli na
wysokiej fali, wywotanej w XVIII w. Byta ona swoistym buntem rozumu przeciw
wierze, tyle tylko, ze miejsce ,,recta ratio” zajal umyst lekcewazacy zdrowy rozum
i upatrujacy szczescie dla siebie w odcieciu si¢ od tego, co go przerasta.

P. Hazard pisal: ,Wiek siedemnasty konczyt si¢ brakiem szacunku,
osiemnasty zaczal si¢ ironig. Stara satyra nie préznowala — Horacy i Juwenal
zmartwychwstali - wykraczala jednak poza ramy swojego gatunku literackiego;
powiesci stawaly si¢ satyryczne, mnozyly si¢ komedie, epidramaty, pamflety,
paszkwile, z rozkoszg miotano na siebie kpiny, zlosliwosci, sarkazmy lub nawet
pociski ciezszego kalibru” (Mys] europejska w XVIII wieku, Warszawa 1972, s. 22).
Krytyka sama w sobie jest zjawiskiem pozytecznym. Oswiecenie tez miato swoje
pozytywne strony, np. polozenie nacisku na naukowe dochodzenie do prawdy
w historii i naukach przyrodniczych, dowarto$ciowanie czlowieka i rozumu
ludzkiego. Szkodliwym btedem natomiast okazato sie¢ oderwanie ludzi od Boga
i rozumu od wiary.

Oswiecenie wystartowato od deizmu, tzn. od idei Boga, ktéry stworzyt
$wiat, ale nim si¢ nie interesuje. Taki $wiatopoglad musial skonczy¢ sie
ateizmem. Czlowiek nie moze oderwac sie od Boga, bo Jego idee nosi w sobie,
wszak zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1, 27). Moze jednak
przeciwstawiac si¢ Bogu i zy¢ tak jakby Go nie bylo. Uczynil to juz pierwszy
czlowiek za podszeptem szatana (Rdz 3, 1-20), czynili to potem wielokrotnie
jego potomkowie. Poczynajac jednak od XVIII w. chciano tej postawie dostarczy¢
naukowego uzasadnienia, innymi stowy - udowodni¢ rozumowo nierozumno$¢.
H. de Lubac nazywa ,tragicznym nieporozumieniem” mniemanie, ze cztowiek
»dopoéty nie bedzie sobg i nie bedzie mogl swobodnie sie rozwija¢, dopdki nie
zerwie najpierw z Ko$ciotem, a potem réwniez z transcendentnym Bytem, od
ktorego tradycja chrzedcijaniska go uzaleznita” (s. 38). Jest to pdjscie za pierwotng
pokusa: ,,Bedziecie jako bogowie” (Rdz 3, 5).

Feuerbach, by uzasadni¢ rzekomg ktamliwo$¢ religii, odwotat si¢ do
heglowskiego pojecia ,alienacji’, kiedy to czlowiek na rzecz Boga pozbawia
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sie tego, co mu si¢ nalezy z natury (s. 43) i potwierdza w Bogu to, co neguje
w sobie samym” (s. 44). Nietzsche podszed! do tego jeszcze bardziej radykalnie
i postulowal wyrwanie wiary z czlowieka, wychowanie go do obchodzenia si¢
bez Boga, stowem - do usmiercenia Boga w czlowieku (s. 62).

H. de Lubac zadaje kltam takiemu mys$leniu. Pisze on: ,Tam, gdzie nie ma
Boga, nie ma w ogole rowniez czlowieka” (s. 80). ,Bdg jest dla czlowieka nie
tylko normg, ktéra mu si¢ narzuca i ktdra, kierujagc nim, go dzwiga: On jest
Absolutem, ktory stanowi jego podstawe. On jest magnesem, ktory go przyciaga.
On jest Bytem Transcendentnym, ktéry go powoluje do istnienia. On jest
Wiekuistym, ktory daje mu jedyny klimat, w jakim moze on oddycha¢. On jest
jak gdyby tym trzecim wymiarem, w ktérym czlowiek odnajduje swa glebi¢”
(s. 82).

August Comte nie byt tak radykalny w zwalczaniu religii jak Feuerbach
i Nietzsche. Umieszczal siebie na najwyzszym podium - naukowym lub
pozytywistycznym - na ktére umyst wkracza po przebyciu stopni: fikcyjnego
(teologicznego) i metafizycznego lub abstrakcyjnego (s. 158). Proponowatl
tez religie dla wszystkich, w ktorej kaptanami byliby uczeni, a adresatem
kultu - ludzko$¢. Jego mysl - chociaz nie znajdowala wielu entuzjastow, to
jednak w postaci tzw. ducha pozytywnego przenikneta pod koniec XIX w.
do powszechnego myslenia przeciwnikow religii nadprzyrodzonej. A. Comte
zyt chorobliwym ztudzeniem, nie rozumiat nic z Ewangelii, z kazdym dniem
coraz bardziej pograzal si¢ w monstrualnym egocentryzmie (s. 249), a mimo
to posiadal swoich wyznawcow, ktorzy ksztaltowali myslenie ludzi konca XIX
i polowy XX w. E Engels, K. Marks i W. Lenin zamienili teori¢ na praktyke
i narzucili podbitym ludom ateizm jako forme rzadu.

S. Kierkegaard i E Dostojewski byli ludZzmi innego pokroju. Nie odrzucali
oni wiary w Boga ani nie negowali chrzedcijanstwa. Pokazywali jedynie
trudnosci, na jakie napotyka czlowiek, gdy wiare chce przelozy¢ na rozum.
Jest to problem, ktéry ciagle dochodzi do glosu, a ktéry Tertulian ujat w dwéch
stowach: Ateny i Jerozolima. W Kierkegaardzie problem ten wywotywatl ,,bojazn
i drzenie’, z niemniejszym lekiem podchodzil do niego Dostojewski. Do jednego
i drugiego udawali sie po pomoc wierzacy i niewierzacy. Dzi$ nieco lepiej wiemy,
gdzie mozna znalez¢ jego rozwigzanie. L. Szestow pisze: ,W granicach rozumu
mozna budowaé nauke, wzniosta moralno$¢, nawet religie, ale zeby odnalez¢
Boga, trzeba wyzwoli¢ si¢ od czaréw rozumu z jego fizycznymi i moralnymi
srodkami przymusu i zwrdci¢ si¢ ku zupelnie innemu zrédiu” (L. Szestow,
Ateny i Jerozolima, Krakéw 1993, s. 84). Jan Pawel II wiare i rozum przyréwnat
do dwoch skrzydel, na ktérych duch ludzki wznosi sie ku kontemplacji prawdy
(Fides et ratio, 1). Zdania te mogli napisac¢ ludzie wierzacy. Dla niewierzacych sa
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one trudne do przyjecia, bo nie majg wiary. Ich rozum jest osamotniony i przez
to staby.

Mozna by nie zajmowac si¢ ideologia posto$§wieceniowg i uznac ja za pusta
retoryke, gdyby nie rewolucje, ktore ona wywolata i gdyby nie powracanie
problemu, ktéry ona wyakcentowata. Wystarczy wymieni¢ rewolucje francuska
(1910-1917) i rosyjska (1917), by uswiadomi¢ ogrom zta wyniklego z przyjecia
tej my$li za motor dzialania, nie méwiac o innych konfliktach spotecznych,
wojnach domowych itd. Odrzucenie Boga w tych zachowaniach niestety nie
nobilitowalo czlowieka, wigcej — nawet go nie ratowato.

By wprowadzi¢ bowiem te teorie w zycie, trzeba byto wymordowa¢ miliony
ludzi, a hasta wolnosci, wypisywane na sztandarach, stuzyly ciemiezcom, a nie
prawym ludziom. Niestety zasada ,magis vis guam ratio” ma ciagle nowych
zwolennikdow.

Kraje zachodniej Europy po dwdch wojnach §wiatowych ustabilizowaly swoj
byt polityczny, osiagnely nawet dobrobyt gospodarczy. Odezwata si¢ tesknota za
jednoscig narodow, zrealizowana w Unii Europejskiej. Jednos¢ te jednak zaczeto
budowa¢ na zasadzie unifikacji, a nie komunii oséb. Wkroczyla globalizacja:
ekonomiczna, obyczajowa, polityczna. Ster rzagdow przechwytywata tzw. wielka
finansjera. Jako drogi jednosci ukazywano: laicité, liberalizm, indeferentyzm,
wolnos¢ dla wszelkiego rodzaju anomalii. W tak budowanym s$wiecie nie
bylo miejsca dla Boga w zyciu publicznym, mégt On jedynie przebywac
w zamknietych pomieszczeniach.

Ateizm, o ktérym pisze H. de Lubac, staral si¢ dla siebie o rozumowe
dowody. Wspoélczesna niewiara juz nie zabiega o nie. Nawet problemu prawdy
nie traktuje inaczej. Nie pyta, czy to jest prawda, lecz czy to dla mnie jest prawda.
Odrzuca si¢ prawde ontyczng, a w jej miejsce wprowadza si¢ zasade korzysci.
Wspolczesnych ateistow nie interesuje pytanie o istnienie Boga. Oni zyja tak,
jakby Go nie byto. I nie chcg, by ich przekonywano. Nawet dialog godza sie
prowadzi¢ tylko pod warunkiem, ze nikt nikogo nie bedzie przekonywac.

Cenng w ksiazce H. de Lubaca jest teza, ze ateizm jest antyhumanizmem.
Wspolczesnie wida¢ to w traktowaniu czlowieka jako towaru i materialu do
produkcji kosmetykéw lub badan medycznych. Jesli zycie ludzkie jest tylko
»kawatkiem fermentu” (J. London), to mozna nim manipulowa¢ wedlug
wlasnego widzimisi¢: zabija¢ po poczeciu, ciagnaé zen korzysci i skracaé je
przed nadej$ciem naturalnej $mierci. B6g w swej milosci do czlowieka dal
mu tak wielkg wolnos¢, ze czlowiek moze nawet Go odrzuci¢. Decyzje ludzkie
wszakze nie zmieniajg zasad i praw $wiata. Gdy czlowiek odrzuca Boga, zostaje
sam: bez fundamentu, celu i oston etycznych. Takiemu czlowiekowi pozostaje
tylko rozpacz.
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Nie znaczy to, ze Boga mozna sprowadzi¢ do zapchajdziury ludzkiej
niewiedzy, parasola ochronnego lub panaceum na choroby. Boég Biblii jest
Bogiem osobowego dialogu: chce by¢ przy cztowieku, ale nie zajmowaé mu
miejsca, chce pomdc, lecz nie zmusza¢, proponuje, a nie gwalci. Bog pragnie by¢
z czlowiekiem we wszystkich sytuacjach jego zycia, chce z nim razem przezy¢
jego zycie. Po dlugich rozwazaniach nad Dostojewskim, H. de Lubac stwierdza:
»Dostojewski jest prorokiem innego zycia. Prawda, ktdra glosi, nie jest prawda
bezcielesna, by uzy¢ tego stowa, ktérego tak czesto dzisiaj si¢ naduzywa. Jego
realizm jest, przeciwnie, najbardziej zywy z mozliwych. Jednakze prawda ta
nie ma w sobie nic z prawdy pozytywistycznej. To jest prawda, ktéra wywoluje
zgorszenie. Niemniej jednak, jesli Dostojewski $ciga w cztowieku wszelka
pokuse zbudowania tu na ziemi zycia wiecznego, to nie po to, zeby go zgia¢ pod
nedznym losem. Czyni tak po to, by wyprowadzi¢ go ze $lepej uliczki. On jest
prorokiem jednosci, ktora zaktada roztam; prorokiem zmartwychwstania, ktore
zaklada przejscie przez $mier¢” (s. 415). Takim prorokiem jest tez H. de Lubac,
a jesli krytykuje ateizm, to tylko po to, by stwierdzi¢, ze jest on $lepa droga bez
wyjscia.

Abp Edward Ozorowski
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Pontificio Consiglio per la Famiglia, Famiglia e questioni etiche,
Edizioni Dehoniane, Bologna 2004, ss. 592

Problematyka czlowieka pozostaje na zawsze wiodaca we wszelkiej refleksji
ludzkiej. Zapewne tak bylo od samych poczatkéw, gdy on pochylat sie nad soba
samym. Jest to bowiem przeciez zainteresowanie sobg samym, co wrecz wydaje
sie oczywistym i wpisanym w samg rozumng nature¢ czlowieka, tak w jego
znamionach indywidualnych, jak i wspdlnotowych. To jednak nie egoizm, ale
realizm odpowiedzialnego spogladania na siebie samego oraz otaczajacy $wiat.
Nie mozna bowiem poming¢ odpowiedzialnego spojrzenia na czlowieka, gdy
analizuje si¢ tworczo prawde stworzenia.

Realnos¢ cztowieka wskazuje wyraznie, iz nie jest on sam, cho¢ nie musi do
konca tego sobie us§wiadamia¢, czy snu¢ wokot tego zawitych refleksji. Taki jest
bowiem ze swej natury, co zauwazali juz starozytni mysliciele. W tej specyfice
wspolnoty, spotecznoséci czy komunii przede wszystkim staje rodzina, naturalna,
najmniejsza wspdlnota zycia. Jawi si¢ ona jako rzeczywisto$¢ niepowtarzalna,
cho¢ czasem kwestionowana, ale ostatecznie realna i wyraznie wpisana
w konstrukcje ludzkiego swiata spolecznego i wspdlnotowego.

Oto Papieska Rada ds. Rodziny opublikowata obszerng publikacje zbiorowa
pos$wiecong problematyce rodziny. Warto zatem pochyli¢ sie nad ta propozycja.
Ksigzke otwiera wprowadzenie kard. A. Lopez Trujillo, wieloletniego
i aktualnego przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Rodziny (s. 5-8). Natomiast
calo$¢ tresciowa podzielona zostala na szes¢ obszernych i tematycznie
zorganizowanych czesci.

Pierwsza czg$¢ opatrzona zostala tytutem: ,Malzenstwo, rodzina i milos¢
malzenska” (s. 9-103). W jej ramach zamieszczono osiem specjalistycznych
opracowan szczegolowych. Otwiera go tekst zatytulowany: ,Doktrynalne
fundamenty rodziny” piéra C. Caffara (s. 11-19). Z kolei dalszg refleksje ukazuje
tekst: ,,Biskup i duszpasterstwo rodziny”, ktére przygotowal A. Lopez Trujillo
(s.21-31). C. Caffar omowil takze zagadnienie: ,,Malzenstwo i rodzina: doktryna
Magisterium papieskiego w »Familiaris consortio«” (s. 33-42).

W ramach tej czesci wskazano na kwestie: ,, Malzenstwo i rodzina w kulturze
zycia’, ktore omoéwil E. Gil Hellin (s. 43-51). Z kolei ukazano trudne zagadnienie:
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»Konfuzje uczucioweiideologiczne, ktére dotykaja zwigzki wspolczesne” opisane
przez T. Anatrella (s. 53-66). Natomiast ,,Nowe wyzwania wobec rodziny i zycia.
Duszpasterstwo rodzin i malzenstw w trudnosciach” ukazal A. Lopez Trujillo
(s.67-80). Nastepnie temat: ,,Ojcostwo i macierzynstwo odpowiedzialne” omowit
E Gil Hellin (s. 81-93). Konczac te czes¢ wskazano jeszcze temat: ,,Rodzina
i jedno$¢ faktyczna. Analizy antropologiczne i etyczne” przedstawiony przez
D. Tettamanzi (s. 95-103).

Kolejna cze$¢ prezentowanego studium opatrzona zostata tytutem: ,,Rodzina
i seksualnos¢ (s. 105-164). Otwiera ja artykut pt. ,Od wizji permisywnej do
wizji naturalistycznej seksualno$ci” przygotowany przez E. Sgreccia i M. Luisa
Di Pietro (s. 107-126). Natomiast kwestie: ,Rewolucja seksualna” ukazat
P. J. Elliott (s. 127-140). Ten sam autor podnidst takze zagadnienie: ,Kosciot
katolicki i seksualno$¢” (s. 141-153). Réwniez jego autorstwa jest kolejne
przemyslenie: ,,Jak wychowywac¢ nasze dzieci do seksualnosci?” (s. 155-164).

»Rodzina i prokreacja” to ogoélna tematyka trzeciej czgséci prezentowanego
opracowania (s. 165-271). Najpierw E Gil Hellin wskazal na temat: ,Milos¢
malzenska, gwarancja stuzby zyciu” (s. 167-176). Z kolei ukazano zagadnienie:
»Rodzina, ptodno$¢ i zycie we wspdlczesnej spolecznosci” zaprezentowane
przez F. Di Felice (s. 177-182). Natomiast F. C. Fernandez podjat do$¢ obszernie
zagadnienie: ,,Rodzina i prokreacja” (s. 183-210). Temat: ,, Kontrola prokreacji
ludzkiej: aktualnos¢ antykoncepciji i sterylizacji” omoéwil J. Suaudeau (s. 211-
-241). Pierwszy polski autor G. Kaszak przyblizyl tematyke: ,Podstawy
nauczania Ko$ciota w problematyce antykoncepcji” (s. 243-251). Ostatni blok
tej czesci koncentruje si¢ wokol zagadnienia: ,,Zaptodnienie wspomagane.
Aktualna panorama” przygotowanego przez F. C. Fernandez (s. 253-271).

Cze$¢ czwarta prezentowanego zbioru koncentruje si¢ wokoét tematyki:
»Rodzinaisynowie” (s. 273-304). Najpierw ukazano tutaj temat: ,,Relacja miedzy
darem malzenskim i darem synéw: generacje i edukacja’, ktdry przygotowat
C. Caffara (s. 275-281). Z kolei T. Anatrella ukazal zagadnienie: ,Uczucia
i seksualnos¢ niepetnosprawnych” (s. 283-292). Dobrze si¢ stalo, ze w koncu tej
cze$ci wskazano na kwestie: ,,Rodzina i prawa mniejszych” opracowang przez
E D' Agostino (s. 293-304).

Waznym jest podjecie w czesci piatej tematu: ,,Rodzina i spolecznos¢”
(s. 305-391). Analize otwieraja stwierdzenia wokoét kwestii: ,Rodzina, baza
dla spoteczno$ci” opracowanej przez F. D" Agostino (s. 307-313). Problemowi:
»Rodzina i etyka” pidra E. Di Felice poswiecono kolejne analizy tej czesci
(s. 315-320). Natomiast zagadnienie: ,Nowa wizja globalizacji: Problem
demograficzny i rodzina” podjal przewodniczacy Papieskiej Rady kard.
A. Lopez Trujillo (s. 321-335). Dobrze, ze wskazano takze temat: ,Rodzina na
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forum miedzynarodowym” przedstawiony przez M. Schooyans (s. 337-350).
Wspolczesnos¢ wyraznie wskazuje, ze nie mozna by¢ obojetnym wobec
wielorakich proceséw cywilizacyjnych i stad zapewne kwesti¢: ,Rodzina
wobec globalizacji holistycznej” podjal autor poprzedniego opracowania
(s.351-363). Dobrze, ze uwypuklono zagadnienie: ,,Sytuacje i perspektywy wobec
populacji $wiatowej” przedstawione przez G.-E Daumont (s. 365-376). Calos¢
tej cze$ci zamykaja spostrzezenia wokol tematu: ,,Polityki ludnosciowe i ich
przestanki. Przemyslenie niektérych polityk planowania rodziny”, ktére omowit
M. Schooyans (s. 377-391).

»Rodzina i kwestie etyczne” to tematyka twodrczo podjeta w szdstej czesci
prezentowanego zbioru (s. 393-587). Otwiera go analiza kwestii: ,Rodzina
i bioetyka” przygotowana przez wybitnego znawce tej problematyki E. Sgreccia
(s.395-407). Zkolei E. B. Gomez ukazal temat: ,,Bioetyka, rodzina chrzescijanska
i zycie ludzkie” (s. 409-418). Nie dziwi zatem podjecie zagadnienia: ,Lekarz
cnotliwy” przeanalizowany przez F. B. Gomez (s. 419-438).

W ramach tej czesci skoncentrowano si¢ blizej na klasycznych kwestach
bioetycznych. Blok ten rozpoczyna temat: ,Godno$¢ embrionu ludzkiego”
podjety przez A. Serra (s. 439-444). ,Status embrionu: znaczenie pewnej
debaty” podjat nastepnie E. C. Fernandez (s. 445-460). Aborcja zainteresowat sie
J. Suaudeau (s. 461-485), za$ eutanazji poswiecil swe przemyslenia I. Carrasco
de Paula (s. 487-494). Problem: ,Zabija¢ i pozwala¢ umrze¢: Jaka jest tutaj
réznica?” podjal E B. Gomez (s. 495-506). Natomiast kolejny temat zostal
sformulowany: ,Diagnostyka prenatalna” i oméwil go E. Sgreccia (s. 507-517).
Ostatnie zagadnienie tej cze$ci nosi tytul: ,Klonowanie” i zaprezentowal je
w obszernym artykule J. Stuaudeau (s. 519-587).

Calos¢ ksigzki zamyka obszerny spis tresci, ktory jest dobrym i zarazem
syntetycznym wprowadzeniem w calo$¢ podjetej tematyki. Ulatwia on wstepna
orientacje odno$nie do zawartosci tak obszernego dziela.

Prezentowana rozprawa jest pierwszym z trzech toméw, bedacych owocem
specjalnych kurséw organizowanych od ponad dziesi¢ciu lat przez Papieska Rade
ds. Rodziny dla biskupéw w réznych czesciach $wiata (por. s. 5). Zostaly one
zapoczatkowane kursem we Frascati i trwaly w dniach 24.01-12.02.1994 r. Ta idea
z czasem znacznie si¢ umocnita i rozwineta, wydajac owoce, szczegélnie wazne dla
wlasciwego rozumienia duszpasterstwa rodzin. Zatem w planach wydawniczych
Rady sa dalsze dwa tomy wokot tej samej problematyki.

Szczegdlnym ubogaceniem doktrynalnym prezentowanej tematyki jest
nauczanie etyczno-moralne i spoleczne Jana Pawla II. Jawi si¢ on wrecz jako
niestrudzony w tym wzgledzie, mimo tak wielkiego niezrozumienia, krytyki,
a nawet pewnych watpliwosci w samym Kosciele. W calym nauczaniu oraz
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$wiadectwie Zycia nieustannie trwal przy tej problematyce, a jednocze$nie
wskazywal na jej range i duszpasterskie znacznie. Pytanie dotyczy fundamentéw,
tj. papieskiego nauczania, ktére wyptywa m.in. z Familiaris consortio, Gratissimam
sane, Evangelium vitae, Veritatis Splendor i Katechizmu Kosciota Katolickiego.
To s3 najwazniejsze i najbardziej twdrcze dokumenty w podejmowanych tutaj
materiach antropologicznych oraz filozoficzno-teologicznych implikacjach
malzenstwa i rodziny. Z pewnoscia jeszcze dlugo pozostanie aktualnym zadanie
jeszcze glebszego wniknigcia w te dokumenty.

Zasadniczymi tematami podjetymi w prezentowanym tomie sa kwestie
malzenstwa i rodziny, zawsze widziane w odniesieniu do osobowego charakteru
czlowieka oraz jego wymiaru spolecznego, czy bardziej wspdlnotowego. Chodzi
tutaj jeszcze bardziej o ,communio personarum’, co Jan Pawel II juz wyraznie glosit
jako kard. K. Wojtyla. W te prawde wpisuje si¢ tworczo matzenstwo i rodzina. Nie
mozna jednak w ich kontekscie abstrahowa¢ takze od kontekstu kulturowego,
spolecznego, prawnego, czy nawet politycznego. Te dwie spotecznodci stajg zawsze
w swym szerokim dynamizmie, a jednocze$nie same w sobie nie sg obojetne.

Analizujac zagadnienia malzenstwa i rodziny, nalezy zawsze pamietac
o licznych pozytywnych osiggnieciach wspoétczesnych nauk, a zwlaszcza szeroko
rozumianej antropologii. Kwestie te bowiem nie sg obojetne dla samej teologii
oraz szeroko pojetej kategorii wiary. Naturalnie, ze w postudze Ko$ciota wszystko
to wpisane jest w postuge duszpasterska, w odpowiedzialno$¢ ewangelizacyjna,
ktora wspolczesnie przybiera znamiona nowej ewangelizacji, jak to mocno
i szczegélnie wytrwale — od poczatku swego pontyfikatu — wskazywat Ojciec $w.
Jan Pawel II.

Zakreslony w tytule ksigzki temat wyraznie wskazuje na generalne linie
podjetej tematyki badawczej. Koncentracja wokodt rodziny nie jest jednocze$nie
sterylnie oddzielona od kwestii malzenskich, cho¢ moze jest to w jakims sensie
i zamiarem autoréw. Jednak dotykanie kwestii etycznych, ze swej natury, nie
moze poming¢ sakramentalno$ci malzenstwa i jego relacji do rodziny na nim
oparte;j.

W wielu miejscach waznym dopowiedzeniem jest szerokie odwotywanie
sie do nauczania koscielnego, tak w samym tekscie, jak i w przypisach, czasem
nawet do$¢ obszernych. To bezposrednie czy posrednie sieganie, zwlaszcza do
nauczania Jana Pawfa II, stanowi pewng gwarancj¢ wobec nauczania Kosciota,
z jednoczesnym dostrzeganiem jego rozwoju i zarazem wrazliwosci na wielos¢
przemian spolfecznych i kulturowych.

Praca jest niezwykle Zrédtowym zbiorem szczegétowych studiow, ktérych
autorami sg $wiatowej stawy autorytety w poszczegdlnych dziedzinach. Zatem
analiza poszczegdlnych kwestii jest niezwykle kompetentna i twoércza zarazem.
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Obok wymiaru naukowego jest to bardzo odpowiedzialne dotykanie niekiedy
bardzo trudnych, wrecz dramatycznych wspdltczesnych zagadnien takich, jak:
aborcja, eutanazja, czy klonowanie.

Bp Andrzej E. Dziuba
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Alfonso Lopez Trujillo, Familia, vida y evangelizacion,
Editorial Verbo Divino, Estella (Navarra) 2000,
ss. XXIV + 604

Zycie spoteczne ludzi przybiera bardzo zréinicowane formy, ktore
niejednokrotnie uwarunkowane byly wielorakimi i zréznicowanymi czynni-
kami. Obejmujg one mniejsze, czy wigksze ich zbiorowosci, wspolnoty, czy inne
bardzo rdznigce sie struktury zbiorowe. Takze w sensie geograficznym obejmuja
zréznicowane terytoria, a i czasowo wpisane s3 w przemijanie typowe dla zjawisk
znaczonych czasem. Bogactwo to jest jednak jednym ze szczegdlnie waznych
waloréw kulturowych i cywilizacyjnych, cho¢ czasem przybieralo znacznie
réznigce sie formy, czy przejawy. Oczywiscie, takze majg one swe odniesienia do
sfery ekonomicznej, a nawet polityczne;j.

Jednak w calym tym bogactwie szczegélne miejsce zajmuje rodzina,
trwala wspolnota mezczyzny i kobiety, otwarta na niepowtarzalny dar zycia,
rozeznawany tworczo i osobowo przez czlowieka, sprawdzona twoérczo na
przestrzeni dziejow i to w wielorakich oraz zréznicowanych kulturach. Zatem
rodzina pozostaje na zawsze niepowtarzalnym fenomenem naturalnym, ktéry
wpisuje sie takze w sfere kulturows, czy etyczno-moralna, cho¢ moze czasem
nie jest to w pelni twdrczo uswiadamiane. Przeciez jest ona niepowtarzalnym
wyrazem wspdlnotowej natury czltowieka, w bogactwie plci, milosci i daru
zycia. Jako jedyna tworzy ,communio personarum’. Pozostaje zatem ciagle
niezwyktym przedmiotem interdyscyplinarnych badan.

Calos¢ ksigzki otwiera dos¢ obszerny spis tresci, ktory ze wzgledu na
szczegotowy podzial jest dobrym wprowadzeniem w prezentowane tresci
(s. V=XII). Z kolei zamieszczono wprowadzenie piora samego autora
(s. XIII-XX) oraz wykaz skrétow (s. XXI-XXIII). Nastepnie zamieszczono
45 szczegdlowych tekstow, okreslonych tytulem, datg oraz miejscem wygloszenia.

Dla choc¢by schematycznego wskazania na tres¢ warto poda¢ tytuly
poszczegdlnych wystapien: ,,Nowa ewangelizacja, rodzina i sekty” (s. 1-14);
»Rodzina: od celebracji do §wiadectwa” (s. 15-39); ,,Od desperacji do nadziei:
o ekologie ludzka” (s. 40-50); ,Magisterium katolickie w obronie prawdy i zycia”
(s. 51-67); ,Misja politykow i legislatoréw dzisiaj: specyfika etyczna” (s. 68-78);
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»Inauguracja Roku Rodziny” (s. 79-83); ,,Prezentacja Listu Ojca $w. Jana Pawla
II do rodzin” (s. 84-90).

A oto tytuly dalszych tekstow: ,Wartoéci niezbywalne w Liscie Stolicy
Apostolskiej. O prawach rodziny” (s. 91-100); ,,Kobieta, malzonka i matka”
(s. 101-118); ,Miedzynarodowy Rok Rodziny” (s. 119-138); ,,Rodzina, sercem
cywilizacji mitosci” (s. 139-154); ,,Stowa powitania Jana Pawla II” (s. 155-156);
»Papiez rodziny” (s. 157-159); ,Wystapienie podczas XLI sesji generalnej ONZ”
(s. 160-164).

Dalsze teksty: ,,Zna¢, kochad¢, stuzy¢ zyciu ze strony rodziny” (s. 165-174);
»Prawda rodziny” (s. 175-189); ,Zakonczenie Roku Rodziny” (s. 190-196);
»Homilia w Kanie Galilejskiej” (s. 197-199); ,Linie fundamentalne w Encyklice
»Evangelium vitae«” (s. 200-210); ,,Przekazywanie wiary w rodzinie” (s. 211-
-226); ,Napiecie miedzy kulturg zycia i kulturg $mierci w »Evangelium vitae«”
(s. 227-245); ,,Ekonomia i rodzina, odczucia z pewnego spotkania” (s. 246—
252).

Z kolei zamieszczono teksty: ,Fundament antropologiczny w encyklice
»Evangelium vitae«” (s. 253-268); ,Walka przeciw wykorzystywaniu seksualne-
mu dzieci: wyzwanie wobec roztropnosci i ludzkosci ludow” (s. 269-276); ,,Za
autentycznym wychowaniem seksualnym” (s. 277-298); ,,Refleksje wokot kwestii
demograficznej” (s. 299-310); ,Narzeczenstwo i milos¢ weselna w »Piesni nad
piesniami«” (s. 311-324); ,,Rodzina: dar i ugoda, nadzieja ludzkosci” (s. 325-
-377); »Wyzwania rodziny i jej nadzieje w encyklice »Evangelium vitae«” (s. 378-
-387).

Nastepne tytuly: ,Kos$ciol i obrona instytucji rodzinnych” (s. 388-401);
»Spoleczefistwo z chorym sercem” (s. 402-403); ,,Pozdrowienie Ojca Swietego”
(s. 404-406); ,,Spowiednicy: ministrowie pojednania w prawdzie i milosierdziu”
(s. 407-422); ,Fundamenty antropologiczne kultury zycia® (s. 423-446);
»Mlodziez i rodzina” (s. 447-461); ,Duch, Pan i Dawca zycia: rodzina i zycie
oblicze Trzeciego Milenium” (s. 462-473); ,Trzydziesci lat od Konferencji
w Medellin” (s. 474-498).

Pozostale wystapienia: ,,Oczekiwania duszpasterskie w trzydziesci lat po
encyklice »Humanae vitae«” (s. 499-508); ,,Pozdrowienie Ojca $wietego podczas
II Migdzynarodowego Kongresu Teologiczno-duszpasterskiego w Rio” (s. 509-
-511); ,Mlodziez i rodzina, priorytetem w Kosciele” (s. 512-524); ,Oredzie
chrzeécijaiiskie na temat zycia® (s. 525-542); ,Ojcostwo Boze i ojcostwo
w rodzinie” (s. 543-581); ,,Starsi i rodzina” (s. 582-589); ,,Kosciol, rodzina
kaptana. Rodzina, kotyska kaptana” (s. 590-592); ,Jezus Chrystus, Czlowiek
drugiego Tysiaclecia” (s. 593-604).
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Dzielo to zawiera liczne i bardzo zréznicowane teksty kardynata
A.L.Trujillo, zwigzane z problematyka rodziny i zycia. Zawiera teksty od 15 marca
1991 do grudnia 1999 r., a wigc z lat jego owocnej pracy w Stolicy Apostolskiej.
Sa to bardzo zrdéznicowane, zaréwno pod wzgledem treéci, jak i formy, teksty
koncentrujace si¢ jednak wokoét zagadnien rodziny i zycia, wpisanych w dzieta
nowej ewangelizacji. Gloszone one byly m.in. w Rio de Janeiro, Nazaret, Lima,
Santiago de Chile, Toronto, Bogota, ale znaczna wigkszos¢ w Rzymie lub
Watykanie. Takze bardzo zréznicowani byli ich adresaci.

Autor jest z pochodzenia Kolumbijczykiem i do momentu rozpoczecia pracy
w Watykanie byl znaczacg postacig w Kosciele latynoamerykanskim. Zwlaszcza
jego zaangazowanie w ramach CELAM bylo cennym wkladem w wielo$¢
proceséw ewangelizacyjnych, jakie przezywala wowczas Ameryka Lacinska.
Kard. A. Lopez Trujillo od 1990 r. jest przewodniczacym Papieskiej Rady ds.
Rodziny, niezwykle aktywnym i dynamicznym w trosce o problematyke rodziny
oraz zycia. Ma w swym dorobku liczne publikacje ksigzkowe, m.in.: Testimonios
(Plaza y Janes 1997), La familia: don y compromiso, esperanza de la humanidad
(Citta Nuova 1997), Caminos de evangelizacion (BAC 1985). Uczestniczyl
w wielu spotkaniach, zjazdach i sympozjach, wyglaszajac liczne referaty, ktérych
znaczna cze$¢ znajduje sie w prezentowanej ksigzce.

Interesujacy nas zbidr artykuléw ma dwa podstawowe wymiary, ktore sg
komplementarne. Pierwszy z nich to wyraznie duszpasterski, a drugi socjo-
polityczny. To dos¢ syntetyczne i schematyczne okreslenie. Wydaje si¢ jednak, ze
dopiero twodrcze spotkanie ich obu daje pelniejszy obraz, a tym samym bardziej
wiarygodny w zakresie omawianej problematyki rodziny.

Ksigzka ta jest takze odzwierciedleniem wielu dyskusji, a niekiedy
wrecz walki na rzecz rodziny i zycia. Jest to historyczne $wiadectwo chocby
Konferencji w Kairze, czy wystapienia kardynata z okazji Miedzynarodowego
Roku Rodziny oraz w imieniu Ojca $w. podczas obrad ONZ-u. Przy kazdej
takiej okazji wybrzmiewa wielkie oddanie oraz mitos¢ i troska o sprawy rodziny
A. L. Trujillo, ktéry wrecz stal sie pasjonatem w walce o rodzine i nalezne jej
miejsce we wspdlczesnym $wiecie. W pewnym sensie omawiana publikacja jest
takze wynikiem prac prowadzonych w kierowanej przez kardynalta Papieskiej
Radzie ds. Rodziny.

Bp Andrzej E. Dziuba
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The Polish Cultural and Scientific Heritage at the dawn
of the Third Millennium,
red. E. Szczepanik, London 2003, ss. 738 + ilustracje

Odpowiedzialne pochylanie si¢ nad przeszto$cig i twércze sieganie do niej
jest jedna z niezwyktych mozliwosci cztowieka jako istoty rozumnej i wolnej,
a zatem i odpowiedzialnej. Tylko on, jako niepowtarzalna indywidualna osoba, jest
zdolny $wiadomie do tego typu dzialania. Dotyczy to tak wlasnej, indywidualne;
przesztosci, jak i przesztosci innych oséb oraz réznorodnych spolecznosci, czy
wspdlnot. To swoiste cofanie si¢ w czasie moze przybiera¢ rézne znamiona, wyrazy,
charakter, czy zakres. Tutaj specyfikacje moga by¢ niezwykle zréznicowane.
Niemniej zawsze jest to 6w $wiadomy namyst konkretnej osoby, cho¢ moze on
by¢ przeprowadzany w réznym celu. Czesto w calosci refleksji historycznej istotne
bywaja takze tego konsekwencje, cho¢ nie zawsze sg uswiadamiane.

Sieganie do przeszlosci, to sieganie do bezpowrotnie zamknietego dziedzic-
twa, ktdre ostatecznie nie jest obojetne zaréwno dla terazniejszosci, jak i przy-
sztosci. Przeszlo$¢ jest bowiem znakiem przemijania, ale jednocze$nie kresle-
nia perspektyw. Oczywiscie, prowadzone badania moga ujawni¢ nowe szczego-
ty dotyczace znanych tematéw, a niekiedy bardziej poglebione i szersze spoj-
rzenie, ktore jest zwlaszcza domena uczonych. Owa otwarto$¢ jest jednoczesnie
znakiem gotowosci badawczej, co stanowit wazny element wszelkich poszuki-
wan naukowych.

W tym kontekscie zatem dobrze si¢ stalo, ze Polskie Towarzystwo Naukowe
na Obczyznie - niezwykle zastuzona instytucja kulturalno-naukowa - wydato
monumentalne dzieto pt. The Polish Cultural and Scientific Heritage at the
dawn of the Third Millennium pod redakcja prof. dr. Edwarda Szczepanika.
(London 2003, ss. 738 + ilustracje). Wpisuje si¢ ono tworczo w dynamizm
odpowiedzialnego pochylania si¢ nad dziejami Polski i Polakéw, ktére dzis licza
juz ponad tysigc lat.

Publikacje otwiera spis tresci i krdtki wstep pidra Redaktora. Calos¢
podzielona zostala na cztery wielkie cze$ci tematyczne. Sam podzial jest juz
bardzo interesujacg proba odpowiedzialnej systematyzacji tak ogromnego
materialu. Czg$¢ pierwsza, pod redakcja A. Suchcitza, poswiecona jest historii
politycznej i spolecznej. J. Jasnowski wskazuje najpierw na niepodleglos¢
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Polski, a A. Suchcitz, J. Garlinski, L. Maik i W. Rojek koncentruja swe analizy
wokol dzialan przeciwko obcej okupacji. O ruchach ludnosciowych pisza
E. Kruszewski i T. Radzik; ten ostatni koncentruje si¢ zwlaszcza na roli emigracji.
Role Kosciota ukazal J. Ktoczowski i A. F. Dziuba. Wreszcie w ostatnim rozdziale
M. B. Topolska, J. Jurkiewicz, K. Wawruch i J. Hermaszewska zaprezentowali
mniejszosci religijne i etniczne.

Kolejny blok tematyczny, poswiecony naukom humanistycznym i spotecz-
nym, zredagowal prof. Z. Walaszewski. Po ukazaniu historiografii przez J. Wy-
rozumskiego i J. Serczyka, A. Tomczak i Z. H. Archibald zaprezentowali archi-
wa, muzea i archeologie. Stosunkowo szeroko literature oméwili A. Borowski,
M. Inglot, S. Eile, W. Bolecki i A. Moskalowa. Filozofi¢ przedstawit ]. Wolenski, na-
tomiast nauki spoleczne J. Gawenda, W. Htadkiewicz, T. Kowalik i J. Szacki.

Prof. S. Portalski jest redaktorem czesci poswieconej matematyce, naukom
przyrodniczym i technologii. K. Tatarkiewicz ukazal matematyke, a B. Ortowski
inzynierig i technologie. Szerzej J. Dobrzycki, B. Sredniawa, J. Hurwic, Z. Woéjcik,
K. Nowak i A. Zemanek zajeli si¢ kolejno astronomig, fizyka, chemia, naukami
o ziemi, medycyng i biologia.

Cze$¢ czwarta, pod redakcja prof. M. Paszkiewicza, ukazuje architektu-
re, sztuke i kulture fizyczna. Architekture, we wspdlnym tekscie, ukazali Z. Ga-
siewicz, A. Czapska i M. Paszkiewicz. Sztuki plastyczne analizuje S. Rodzinski,
a muzyke A. Grudzinski. Dramat i teatr ukazali M. Paszkiewicz i D. Ratajczak,
a filmem zajeli si¢ J. Lemann i T. Lubelski. Wreszcie M. Szczerbinski zaprezento-
wat kulture fizyczng.

Calos¢ dzieta zamyka skromny, chyba zbyt schematyczny, wybor bibliogra-
ficzny przygotowany przez J. Jasnowskiego. Natomiast L. Maik przygotowal inte-
resujace biogramy o autorach, a M. Brodzinska bardzo szczegétowy indeks osdb.
Znakomity wybor ilustracji i map, poczawszy od ,Wprowadzenia chrze$cijaiistwa
w Polsce” pedzla Jana Matejki az do Jana Pawla II, przygotowal T. Piesakowski.

To bardzo schematyczny szkic zawartosci treSciowej oraz autoréw
zamieszczonych tekstow, ale wydaje sie, iz nawet taka formula wystarczajaco
wskazuje na szerokie bogactwo tresciowe omawianej pracy. Szczegétowa lektura
zdecydowanie to potwierdza, wrecz zacheca do pojscia jeszcze dalej i glebiej.
Trudno wrecz oprze¢ sie tak interesujacym sugestiom.

Oto po raz pierwszy ukazalo sie tak monumentalne opracowanie polskiego
dziedzictwa kulturowego i naukowego, i to w jezyku angielskim, a wigc
w jezyku $wiatowym, co czyni je bardziej dostepnym dla szerokiego grona
zainteresowanych. Zatem stowa szczegdlnej wdziecznosci dla K. Brodzinskiego
oraz jego malzonki nalezg sie za tak znakomite tlumaczenie na jezyk angielski,
zwazywszy chocby na tak szerokie zréznicowanie tematyczne oraz tresciowe
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i terminologiczne. Z pewnoscig ksigzka ta bedzie cenng, wrecz podstawows,
pomocg dla wielu srodowisk naukowych i badawczych w pochylaniu si¢ nad
przeszloécia Polski, a w pewnym sensie i rozeznawania jej terazniejszos$ci
oraz wychylenia ku odwaznie budowanej przyszlosci. Oczywiscie sa to tylko
wprowadzajace i ogélne dane, ale poprzez swoista synteze moga tym bardziej
zacheca¢ do siegniecia do bardziej interesujacych szczegolow, w czym moze
takze pomoc zaréwno wspomniana bibliografia ogdlna, jak i bibliografia
zamieszczona przy wielu tekstach szczegoétowych.

Nalezy takze wskaza¢ na watek polonijny omawianego dziela, co akcentuje
takze we wstepie prof. dr E. Szczepanik, wybitny uczony i ostatni premier
rzadu na uchodzstwie. Nie ulega bowiem watpliwosci, iz — w ramach proceséw
integracyjnych - znaczna liczba mlodziezy polskiego pochodzenia nie postuguje
sie juz czynnie, czy nawet biernie jezykiem polskim. Jednocze$nie, bardzo
czesto, dorastajac jest coraz bardziej swiadoma, czasem nawet wrecz z wielka
determinacja dazy do poznania polskiego dziedzictwa, swojego pochodzenia
oraz korzeni przodkéw. Widac¢ to szczegdlnie na przykladzie rodakéw zyjacych
w USA, czy Kanadzie. Wydaje si¢ zatem, Ze prezentowane opracowanie bedzie
dla wielu szczegélnie znaczaca pomoca kulturowa i historyczng, nie tylko
edukacyjna, ze wzgledu na edycje w jezyku angielskim.

Nie mozna takze poming¢ szerszego znaczenia prezentowanego opracowa-
nia dla wszystkich, zresztg coraz liczniejszych, cudzoziemcéw zainteresowanych
dziejami Polski i Polakéw. Nalezy sadzi¢, iz zainteresowanie to bedzie jeszcze
bardziej wzrasta¢, cho¢by w ramach proceséw jednoczenia si¢ Europy, czy co-
raz powszechnejszej wieloptaszczyznowej globalizacji. Mozna sadzi¢, iz ksigzka
ta stanie si¢ bardzo szybko swoistym vademecum spraw polskiego dziedzictwa
kulturowego i naukowego nie tylko w kregu anglojezycznym.

Warto zauwazy¢, iz prace nad tym dzietem rozpoczely sie juz w 1996 r. Zatem
zrozumialym jest, ze niektore teksty nie podejmujg wydarzen, ktore dokonaty sie
na przestrzeni ostatnich lat, a ktére bylyby godne odnotowania i oméwienia.
Co wigcej, zwlaszcza ze wzgledu na swoiste znaczne przyspieszenie historii
i przemian w Polsce mialy duze znaczenie. Zreszta wiele proceséw ogdlnej
historii takze nabralo zdecydowanego przyspieszenia i przewarto$ciowania. Fakt
ten nie jest jednak minusem, ale swoistym usprawiedliwieniem ewentualnych
uwag w tym zakresie.

Nalezy doceni¢ ogromny wysitek zespolu redakcyjnego pod kierunkiem
prof. E. Szczepanika oraz gléwnego redaktora prof. J. Jasnowskiego, jak
i redaktoréw poszczegélnych czesci, w przygotowaniu tak monumentalnego
studium. Koordynacja prac w tak kompleksowym dziele dowodzi znakomitej
zdolno$ci organizacyjnej oraz edytorskiej Polskiego Towarzystwa Naukowego na
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Obczyznie. Zreszta Towarzystwo pokazuje to kolejny raz, ma bowiem niezwykle
zastugi w tym wzgledzie; zeby przywolaé choc¢by przyktadowo Materialy do
dziejow polskiego wychodZstwa niepodlegtosciowego 1939-1991. Dzi$ s3 to juz
klasyczne zbiory do badan nad powojennymi dziejami Polski i Polonii.

Szczegdlne gratulacje naleza sie zespolowi redakcyjnemu ze wzgledu na
zgromadzenie tak wielu autorytetéw naukowych w zakresie prezentowanych
dyscyplin naukowych, czy omawianych zagadnien, ktérzy zdecydowali sie
przygotowaé poszczegOlne teksty. Idzie tu o tak szeroka rzesze uczonych
pracujacych zaréwno w kraju, jak i poza jego granicami. Zamieszczone na koncu
biogramy s3 wrecz swoistg ucztag duchowa poznania w pigulce tych ludzi, ich
droég oraz osiagnie¢ naukowych.

Ze wzgledu na tak wielu autoréw poszczegolnych tekstow mozna niekiedy
zauwazy¢ pewne powtdrzenia. Niemniej w praktyce nie nalezy traktowa¢ ich
jako mankamentu, ale jako proby spojrzenia z réznego punktu na te same
wydarzenia, tych samych ludzi, czy szerzej, na te same fenomeny historii. Jest to
takze pouczajace i pobudzajace do bardziej osobistej refleksji, wlasnego namystu
nad znakiem historii oraz wlasnym jej rozeznaniem.

W  konteksécie szerokiego przeznaczenia prezentowanej pracy trzeba
doceni¢ zamieszczong propozycje roznych ilustracji, fotografii oraz map.
Taki material moze by¢ bowiem cennym pogladowo, zwlaszcza dla szerokich
kregéw polonijnych, dla ktérych niejednokrotnie przywigzanie do symboli
historycznych ma zupelnie inny sens i rozeznanie tworcze.

Czytajac poszczegdlne opracowania, ukazuje si¢ wyjatkowy obraz
przesztoéci Polski oraz wielu ludzi jg tworzacych. Faktycznie jest to niezwykle
dziedzictwo, zaréwno samo w sobie, jak i w zestawieniu z innymi panstwami,
czy narodami Europy. Niestety, jest ono zbyt mato znane, a - co gorsza - czesto
malo cenione. Brakuje niejednokrotnie pozytywnej dumy z tych korzeni
i fundamentow, narastajacych poprzez wieki. Moze opracowanie to stanie sie
pewna pomocg oraz wskazaniem drdg, a nawet chocby $ciezek, rozkochiwania
sie samemu w dziedzictwie Polski i Polakdw.

Dokonujace sie procesy integracji europejskiej wyzwalaja dodatkowe
oczekiwania informacyjne, takze wobec Polski. Potrzebne s3 dane, w miare
szeroko dostepne. Wydaje sie, ze omawiana ksigzka w nie si¢ tworczo wpisuje,
tak tresciowo, jak i formalnie, przekazujac bardzo interesujace kompendium
wiedzy o naszym dziedzictwie narodowym, zwlaszcza w plaszczyznie nauki
i kultury. Mieszkancy Europy poprzez te ksigzke moga si¢ wiele dowiedzie¢,
a by¢ moze i wiele nauczy¢.

Nalezy wyrazi¢ nadzieje, iz prezentowane dzielo bedzie dla wielu
czytelnikéw, a takze roznych instytucji, waznym wprowadzeniem w refleksje
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nad dziedzictwem kulturowym i naukowym Polski, zar6wno w kraju, jak
i poza granicami. Niemal kazdy czytelnik znajdzie tu wiele ogdlnych, wrecz
fundamentalnych i wiodacych oraz jednoczesnie szczegétowych tresci w tym
zakresie. Dobrze, ze nie zabraklo i bardziej ogélnych odniesient do historii Polski.
Ten kontekst jest bardzo waznym i jednocze$nie pomocnym w poprawnym
rozeznawaniu szczegdtowego bogactwa historii Polski.

Bp Andrzej F. Dziuba
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Tadeusz Krahel, Doswiadczeni zniewoleniem. Duchowni
archidiecezji wileniskiej represjonowani w latach
okupacji sowieckiej (1939-1941),

Polskie Towarzystwo Historyczne - Oddzial w Bialymstoku,
Bialystok 2005, ss. 211

Od zakonczenia drugiej wojny swiatowej do pierwszych wolnych wyboréw
w czerwcu 1989 r. wyrosty dwa pokolenia Polakéw, przekonywanych poprzez
propagande, system edukacyjny, lektury szkolne, filmy, a nawet okoliczno$ciowe
akademie o istniejacym jednym agresorze i jednej okupacji, tej hitlerowskiej.
Dopiero po dlugich latach ,wyciszania” mozna opracowywa¢ ,drugi tor, czy
pas ruchu” - losy rodakéw, w tym meczenstwo i zycie ludzi wierzacych, pod
bolszewickim terrorem.

Normalizacja stosunkéw miedzy Panstwem Polskim a Kosciotem
katolickim, okreslona ustawg z 17 maja 1989 r. oraz ich stabilizacja na podstawie
konkordatu z 28 lipca 1993 r., a takze zniesienie 6 czerwca 1990 r. cenzury
panstwowej, zwigzanej $cisle z upadtym rezymem komunistycznym, umozliwito
podjecie szczegdtowych badan nad dziejami Kosciota katolickiego pod okupacja
sowiecka. Papiez Jan Pawel II kilkakrotnie zachecal do zbierania i publikowania
$wiadectw wiary meczennikow XX w., nie tylko ofiar nazizmu, ale i komunizmu.
W ten nurt nowych warunkéw badawczych oraz zapotrzebowan naukowych
wpisuje sie ksigzka ks. Tadeusza Krahela Doswiadczeni zniewoleniem. Duchowni
archidiecezji wileniskiej represjonowani w latach okupacji sowieckiej (1939-1941),
wydana przez Polskie Towarzystwo Historyczne - Oddzial w Bialymstoku.
Z lektury wprowadzenia wynika, ze Autor kolejny raz podejmuje problem
meczenstwa i chrzescijanskiego $wiadectwa zycia skladanego przez wilenskich
duchownych ubieglego stulecia.

Ksigdz Tadeusz Krahel zaprezentowal wycinek niszczenia Kosciola
katolickiego w systemie bolszewickim na przykltadzie jednej jednostki koscielnej
i w krétkim przedziale czasowym, obejmujacym tylko 22 miesigce. Mimo
woli na usta cisng si¢ sparafrazowane stowa przywodcy z zachodniej Europy;,

! Ecclesia in Europa; Tertio millenio adveniente; Novo millennio ineunte.
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o przeciwnej opcji politycznej — ,,az dziw, ze przez tak niewiele czasu dokonano
tak wiele”. Jak wielki musial by¢ rozmiar i zasieg zbrodniczego systemu, skoro
autor zdecydowal sie opublikowaé osobna ksigzke poswiecona duchownym
archidiecezji wilenskiej, represjonowanym w pierwszych latach okupacji
sowieckie;j.

Prezentowana monografia zostata wydana na dobrym papierze, w twardej
oprawie i formacie zblizonym do B5. Przéd okladki ozdabia kolorowe zdjecie
grobu ks. Antoniego Twarowskiego i nieznanego kleryka, jego towarzysza
niedoli, na cmentarzu w Lipiszkach. Tyl okladki przedstawia fotografie ks.
Krahela i jego zyciorys z wyszczegdlnionym - cho¢ niepelnym - dorobkiem
naukowym. Uklad recenzowanej ksigzki jest przejrzysty i zasadny. Na jej tres¢
sktadaja si¢: stowo wstepne pidra arcybiskupa biatostockiego Wojciecha Ziemby
(s. 5-6), wprowadzenie (s. 7-16), spis biograméw (s. 17), wykaz skrotow
bibliograficznych (s. 19-20), biogramy (s. 21-144), aneksy (s. 145-210) i spis
tresci (s. 211).

Autor we wprowadzeniu zapoznal czytelnika z tragicznymi wojennymi
losami archidiecezji wilenskiej, podzielonej migdzy dwie okupacje: radziecka
i litewska, a nastepnie dwie republiki: litewska i bialoruskg. Przy omawianiu
literatury ks. Krahel mégt swobodnie uwzgledni¢ swoja ksiazke pt. Meczennicy
z Berezwecza, Bialystok 1998, mimo iz dotyczy ona nastepnej okupacji, tj.
hitlerowskiej, na tamtych terenach. Ponadto, wyszczegélniajac precyzyjnie
w kolejnych latach liczby duchownych zamordowanych i represjonowanych
przez okupanta ze wschodu (s. 19), dla poréwnania wypadalo tez poda¢
analogiczne cyfry obcigzajace zachodniego agresora. Jest to wazne gléwnie dla
czytelnika pochodzacego z innych stron Polski oraz niezbyt znajacego realia
wojennych dziejoéw diecezji z Kreséw Wschodnich.

Zasadnicza osnowe ksiazki stanowig biogramy 65 duchownych, do ktérych
autor zaliczyl: ksiezy, klerykow i braci zakonnych. Ksiedzu Krahelowi nalezy
sie wdzigcznos¢ za jednakowe potraktowanie ksiezy inkardynowanych do
archidiecezji wilenskiej i innych duchownych diecezjalnych i zakonnych, ktérzy
w latach 1939-1941 tam pracowali lub tylko znalezli si¢ przejsciowo, a ktérych
polaczyl wspdlny los, zgotowany im przez ,,pdzniejszego sojusznika” Zgodnie
z zasadg stosowang w stfownikach biograficznych i leksykonach, autor zamiescit
poszczegodlne zyciorysy w ukladzie alfabetycznym nazwisk.

W zaleznosci od dostepnego materiatu i przebiegu postugi kaplanskiej,
poswiecil biogramom od pot (np. s. 37, 47) do czterech stron (s. 49, 59). Strona
tytutowa kazdego zyciorysu zawiera: imie i nazwisko, lata zycia oraz sprawowang
w momencie represji funkcje: proboszcza, kapelana, wikariusza, przetozonego
itd. Dodatkowo ponad potowe, tj. 34 biogramy meczennikéw, udokumentowano
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zdjeciami. Podstawe Zroédltowa zycioryséw stanowily archiwalia proweniencji
koscielnej i panstwowej, duza ilo$¢ opracowan drukowanych i pozostajacych
jeszcze w maszynopisach oraz bogate zbiory wlasne autora. Uklad tresci
poszczegdlnych zyciorysow jest schematyczny. Obejmuje on dokladne daty
i miejsca urodzin, $rodowiska rodzinne, etapy edukacji podstawowej, $redniej,
formacji seminaryjnej, przebieg postugi kaplanskiej i duszpasterskiej, okres
cierpienia, okoliczno$ci meczenskiej $mierci lub odzyskania wolnosci i dalsze
etapy pracy w Kosciele na réznych odcinkach. Mimo wielu podobnych loséw
meczennikéw, czytelnik nie jest wcale znuzony lektura, poniewaz autor
umiejetnie ubogacil poszczegolne biogramy realiami codziennosci, ciagle
nowymi informacjami dotyczacymi funkcjonowania w tym czasie zarzadu
archidiecezji, dziejow parafii, zycia religijnego wiernych, wegetacji w wiezieniach
i obozach, postugi kaplanskiej wéréd zeslancéw i zolnierzy w rejonach
koncentracji i organizowania polskiego wojska na wschodzie. Wszystkie te fakty
byly naznaczone ogromnym cierpieniem, gtodem, ale i ofiarng praca dla dobra
Kosciota i Ojczyzny wsrod towarzyszy niedoli. Pigkne $wiadectwo o swoim
przelozonym, ksiedzu majorze Wiktorze Judyckim, szefie duszpasterstwa 5-tej
Kresowej Dywizji Piechoty ztozyl kapelan 25. Putku Ulanéw Wielkopolskich,
rotmistrz ksigdz dr Artur Stomka SDB*.

Wisrdd tych biogramoéw z pewnos$cig mdgt znalez¢ sie zyciorys salezjanina,
brata zakonnego Jozefa Sulika (1917-1941), urodzonego w miejscowosci
Kamienna Stara kolo Dabrowy Bialostockiej (Grodzienskiej), tej samej,
z ktdrej pochodzil generat brygady Nikodem Sulik. W momencie rozpoczecia
IT wojny $wiatowej koad. J. Sulik nalezal do domu zakonnego w Dworcu na
Bialorusi. Zmuszony do opuszczenia tego miejsca, juz w pazdzierniku 1939 r.
przybyl w rodzinne strony. W latach 1939-1941 dwukrotnie byt wcielany do
Armii Czerwonej i zostal zamordowany przez Zolnierzy radzieckich ok. 10 lipca
1941 r., podczas walk z Niemcami o Smolensk’. Natomiast wsrdd spisow
nowicjuszy salezjanskich brak jest Waleriana Gajeckiego, co zgadza si¢ z opinia
ks. Krahela (s. 37). Drobne i zbedne powtdrzenia zauwazono przy biogramie ks.
Antoniego Twarowskiego (s. 127-128), ktore zostaly zaczerpnigte z zyciorysu
kleryka N. N. (s. 90-91). Pewne niekonsekwencje dostrzezono przy stosowaniu
nazw wlasnych: stowarzyszenie $w. Zyty (s. 96) oraz Stowarzyszenie $w. Zyty
(s. 133), raczej to drugie okreslenie jest prawidtowe. Ksiagdz Jan Kapusta odbyt
nowicjat w miejscowosci Pleszéw pod Krakowem, a nie w Pleszewie. Podobnie

? Por. A. Stomka, Na wloskiej ziemi, w: Udziat kapelandw wojskowych w drugiej wojnie swiatowej,
J. Humenski (red.), Warszawa 1984 s. 226-227.
> 'W. Zurek, Salezjariscy mgczennicy wschodu, Lublin 2003, s. 233-249.
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tez zamiast Daszowa powinno by¢ Daszawa kolo Stryja (s. 63). Jako blad
drukarski nalezy potraktowac napisanie malg literg nazwiska ks. prof. Czestawa
Falkowskiego (s. 49).

Niezwykle interesujgcy material Zrédlowy ks. Krahel dofaczyl umiejetnie
w dziewieciu aneksach. Zawierajg one cztery przedwojenne zyciorysy, napisa-
ne przez dwdch ksiezy (Juliana Cimaszkiewicza i Tomasza Kalinskiego), kto-
rzy poniesli $mier¢ meczenska w 1941 r. i dwoch duchownych (Kajetana Sufra-
nowicza i Jana Zuka), ktérzy przezyli II wojne $wiatowg. Ich zlozone dzieje re-
prezentuja losy pozostalych represjonowanych oraz historie diecezji kresowych
w pierwszym ¢wieréwieczu dwudziestego stulecia. Inny charakter ma kwestio-
nariusz z marca 1943 r., wypelniony przez ks. Antoniego Manturzyka, a obej-
mujacy czasowo tylko wojenne losy ksiedza. Panorame Zycia represjonowanych
duchownych w réznych okolicznosciach przedstawil ks. Krahel na przyktadzie
zamieszczonych czterech obszernych sprawozdan kaptanéw. Dotyczg one: po-
bytu w obozach na Litwie i w Zwigzku Radzieckim (ks. Nikodem Dubrowka),
w sowieckich wigzieniach (ks. Franciszek Tyczkowski), pod sowiecka wtadzg (ks.
Jézef Dziemian), na parafii w Swistoczy (ks. Albin Horba). Te wybidrcze spra-
wozdania, pisane przez uczestnikdw smutnych wydarzen, czyta sie z duzym za-
interesowaniem, a jednocze$nie z zalem stwierdza, ze to juz koniec pozytecznej
lektury. Na przyszto$¢ nalezy zyczy¢ wydawcy, by wlozyl troche wiecej wysitku
w zaopatrzenie ksigzki w indeksy osobowe oraz indeksy nazw geograficznych
i administracyjnych.

Praca ks. Tadeusza Krahela na temat: ,,Doswiadczeni zniewoleniem” jest
niezwykle cenna dla nauki, dla $wiadomosci chrzescijaniskiej i polskiej tam-
tych terendw oraz dla ,pokrzepienia serc” katolikéw, w tym wspoltczesnych
duchownych. Ksigzka ta dostarcza $wiadectwa wiary i milosci, a w niekto-
rych przypadkach nawet heroizmu. Nie jest to bez znaczenia dla ludzi wspdt-
czesnych, bombardowanych wyolbrzymianymi informacjami na temat ksie-
zy-kolabo-rantéw, wspdlpracujacych z komunistycznymi wiladzami PRL-u
w tzw. okresie minionym. Recenzowana pozycja ksigzkowa jest pozyteczng lek-
turg dla mlodszego pokolenia Polakéw, okazja do zapoznania si¢ z wojennymi
dziejami w archidiecezji wilenskiej, ktorej tylko jedna 6sma obszaru znalazla sie
w nowych granicach powojennej Polski i obejmuje teren aktualnej archidiecezji
bialostockiej*. Na zakoniczenie autorowi nalezy zyczy¢ szybkiej finalizacji catoscio-
wego opracowania martyrologium tej waznej kresowej jednostki koscielne;.

Jan Pietrzykowski

* Por. T. Krahel, Archidiecezja Biatostocka, w: Spis kosciotéw i duchowieristwa Archidiecezji Biato-
stockiej 1998, Bialystok 1998, s. 25.
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M. Bendza, A. Szymaniuk, Starozytne patriarchaty prawostawne,
Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku,
Biatystok 2005, ss. 188

Prawidlowa, zobiektywizowana ocena zjawisk decydujacych o procesach
spofecznych, politycznych, kulturalnych i religijnych, jakie zachodza w kregu
dzisiejszej cywilizacji europejskiej jest niemozliwa bez poznania korzeni tego, co
dzisiaj ogélnie zwyklo si¢ okresla¢ mianem ,,Europy” w najszerszym tego pojecia
rozumieniu. Pytajac o Europe i jej poczatki, kazdy rzetelny badacz dziejow,
chcac nie cheac, nawet jesli mu to z réznych racji nie odpowiada, musi siegna¢
2000 lat wstecz i wskaza¢ na niepozorne miasto w Galilei, na Nazaret, gdzie na
$wiat przyszed! Jezus zwany Chrystusem, musi wskaza¢ na Jerozolime, gdzie
6w Jezus zwany Chrystusem umarl na krzyzu, musi wskaza¢ na Wieczernik,
gdzie zrodzila si¢ wspdlnota Kosciota, ktérej wspomniany Jezus z Nazaretu
byt zalozycielem. Uczciwy badacz dziejow europejskiego kregu kulturowego
nie pominie ogromnego, czgsto przypieczgtowanego s$wiadectwem krwi,
wysitku uczniéw Chrystusa, niosacych nauke swego Mistrza ,wszystkim ludom
inarodom’, ,az po krance §wiata”. Jezeli snujac refleksje nad przesztosciag Europy
tego nie uczyni, bedzie chodzil po omacku i w efekcie dojdzie do wnioskow
absurdalnych, ustalen ktére wczesniej czy pdzniej znajda swe miejsca w lamusie
historii.

W tym kontekscie z satysfakcja wypada powita¢ na rynku ksiggarskim
ostatnig publikacje autorstwa ks. dr. prof. hab. Mariana Bendzy i ks. dr.
Anatola Szymaniuka zatytulowang Starozytne patriarchaty prawostawne. Cel
nadrzedny, jaki przy$wiecal Autorom, to dewiza kazdego badacza dziejow,
mianowicie ,da¢ §wiadectwo prawdzie”. Juz w tym miejscu stwierdzi¢ nalezy,
iz to dazenie do wypelnienia powyzszej maksymy, okreslajacej postannictwo
historyka, zna¢ wyraznie na kartach prezentowanej ksigzki. Cel blizszy,
jaki Autorzy sobie postawili, podejmujac sie opracowania prezentowanej
problematyki, okreslili we wstepie ksigzki. ,Rozpatrujac pod wzgledem
historycznym znaczenie patriarchatéow wschodnich - zaznaczyli expressis
verbis — pragniemy w niniejszej pracy zaakcentowa¢ odniesienie do tradycji
pierwszego tysigclecia chrzescijanstwa, na ktdrej niezatarte pietno wycisneta
twdrcza rola Ojcow Kosciota, i w ktorej nalezy szukacd inspiracji do poznawania
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i rozwigzywania wielu wspolczesnych probleméw” (s. 9). We wspolczesnej
Europie, przezywajacej kryzys wlasnej tozsamosci i poszukujgcej definicji
swej odrebnosci, problematyka ta wydaje si¢ by¢ ze wszech miar aktualna
i godna zainteresowania, tym bardziej, ze inicjatorzy i mentorzy dokonujacego
sie na naszych oczach procesu integracji europejskiej zdaja si¢ nie dostrzega¢
oczywistego z punktu widzenia historyka faktu, ze parcie ku zjednoczeniu
Starego Kontynentu nie moze ogranicza¢ si¢ jedynie do sfery ekonomicznej
i politycznej. Istotny jest tu czynnik religijny. Bez jego uwzglednienia nowa
Europa, nawet jezeli powstanie, pozostanie tworem sztucznym, a jej trwalos¢
bedzie mierzona dlugoscig zywota jej tworcow i nie przetrwa dluzej niz jedno
pokolenie. Stad postulat siegania do korzeni, dodajmy chrzescijanskich korzeni
kontynentu europejskiego i do dorobku mysli chrzescijanskiej, tak silnie
akcentowanego w prezentowanej pozycji, wydaje si¢ mie¢ w tym kontekscie
znaczenie fundamentalne. Nie mozna si¢ zatem nie zgodzi¢ z opinig Autorow,
iz ,bez zapoznania si¢ ze starozytnym modelem jedno$ci Kosciota nie mozna
budowa¢ nowozytnego, tak jak nie buduje si¢ domu bez fundamentéw” (s. 9).

Autorzy w swej publikacji ograniczyli sie do prezentacji dziejéw wschodniej
galezi chrzescijanstwa, co zreszta wyraznie zapowiada jej tytul. Nie moze to
dziwi¢, jako ze obaj przynaleza i utozsamiajg si¢ z Kosciolem wschodnim
- prawostawnym i zdobycze szeroko rozumianej kultury bizantyjskiej, przejetej
i kontynuowanej na gruncie stricte europejskim s3a im szczegolnie bliskie
i stanowia przedmiot ich naukowych dociekan. Realizacji zalozen ksigzki
podjeli si¢ zatem badacze, co do ktérych mozna mie¢ pewno$¢, iz w swojej
dziedzinie sg specjalistami dysponujgcymi nie tylko szeroka i doglebng wiedza,
ale tez rzetelnym warsztatem naukowym. Lektura ksigzki przekonuje, iz poglad
ten znalazt odzwierciedlenie w produkcie finalnym ich naukowych dociekan
skonkretyzowanym w omawianej ksigzce. W polskojezycznej literaturze
historiograficznej problematyka genezy i ksztaltowania sie organizacji Kosciota
nazwanego z czasem prawoslawnym nie doczekala si¢ nalezytej syntezy.
Autorzy dostrzegli te luke i, obiektywnie stwierdzi¢ nalezy, potrafili jg, na
miare mozliwosci zrédlowych i przyjetych zalozen metodologicznych, rzetelnie
wypelnic.

Problematyke ksigzki ujeto w trzech zasadniczych rozdziatach. Rozdziat
pierwszy ma charakter wstepny i jest niejako wprowadzeniem do zagadnien
bardziej szczegdétowych, dotyczacych powstania, rozwoju i funkcjonowania
poszczegdlnych prawostawnych patriarchatow starozytnego chrzescijanskiego
Wschodu, ktére to informacje czytelnik odnajdzie w drugiej, zasadniczej czedci
pracy. Autorzy opierajac si¢ na zrodtach i bogatym materiale poza zrédtowym
formulujg spostrzezenie, iz ,badania poczatkéw instytucji patriarszej, jej zrodel
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i ewolucji ukazujg liczne przeksztalcenia; od episkopatu zréznicowanego,
poprzez ustréj metropolitalny do egzarchatu, wreszcie — naturalnym biegiem
rozwoju historycznego - do odrebnej instytucji patriarszej” (s. 15). Wynikiem
rozwazan pierwszej czesci pracy jest teza sformulowana w postaci wniosku
koncowego, iz struktura patriarchatéw starozytnosci chrzescijanskiej jest
wynikiem naturalnego procesu historycznego, ktéry w wyniku rozwoju systemu
metropolitalnego doprowadzit do uksztaltowania pentarchii. System ten zostal
potwierdzony przez sobory powszechne i lokalne synody.

Wynikiem przyjetych przez Autoréw zalozen metodologicznych jest
nieréwneroztozenie tre$ci poszczegolnych czesci pracy. Tak wiec najobszerniejszy
i najbardziej no$ny w tres¢ jest rozdziat drugi. Jego tytul pokrywa si¢ z tytutem
calego opracowania: ,,Starozytne patriarchaty prawostawne”. Sitg rzeczy rodzi sie
zatem uwaga wlasnie natury metodologicznej i pytanie, czy nie bardziej zasadny
bylby uklad pracy, w ktérym zagadnienia poruszone w pierwszym rozdziale
zostalyby umieszczone we wprowadzeniu do problematyki opracowania, za$
podrozdzialy czesci drugiej (A. Patriarchat Konstantynopola, B. Patriarchat
Aleksandrii, C. Patriarchat Antiochii, D. Patriarchat Jerozolimy, E. Prawoslawne
Arcybiskupstwo Goéry Synaj, E Z historii Autokefalicznego Ko$ciota Cypru)
stanowilyby osobne, samoistne czgsci pracy. Uwaga ta wydaje si¢ tym bardziej
zasadna, ze zawarto$¢ rozdzialu trzeciego 1 ostatniego, zatytulowanego
»Katalog biskupow i patriarchéw”, obejmujaca 10 stronic tekstu drukowanego,
mogtaby stanowi¢ aneks do opracowania. Spostrzezenie to o charakterze czysto
metodologicznym w niczym bynajmniej nie umniejsza merytorycznej wartosci
publikacji.

W rozdziale drugim Autorzy w sposéb syntetyczny podali gars¢
najwazniejszych informacji dotyczacych genezy, rozwoju i zmiennych kolei losu
poszczegélnych patriarchatéw prawoslawnych starozytnosci chrzescijanskiej.
Omowili  kolejno patriarchaty: Konstantynopola, Aleksandrii, Antiochii
i Jerozolimy. Te cze$¢ opracowania uzupetnili o informacje dotyczace dziejow
Prawoslawnego Arcybiskupstwa Gory Synaj oraz wazniejszych wydarzen
z historii Autokefalicznego Kosciota Cypru. Szczegélng warto$¢ poznawcza
maja dwa ostatnie zagadnienia, jako ze dzieje tych jednostek administracji
Ko$ciota wschodniego do$¢ stabo sa reprezentowane w literaturze. Opracowanie
poszczegdlnych patriarchatéow zostalo konsekwentnie sporzadzone w sposdb
chronologiczny. Autorzy, omawiajac kolejne etapy ich dziejow, skoncentrowali
sie na tych wydarzeniach, ktore w bogatej historii omawianych Ko$cioléw mialy
znaczenie przelomowe i okreslaly ich drogi rozwoju, stagnacji, decydowaly
o ich kryzysach, wplywaly na ich wzloty i upadki. W efekcie czytelnik
otrzymuje z jednej strony pelny zarys dziejow poszczegolnych patriarchatow,
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z drugiej za$, dzieki umiejetnym zblizeniom, ma szanse¢ zrozumie¢ procesy
historyczne, ktérym one podlegaly i ktére wptynety na taki, a nie innych ich stan
w poszczegdlnych okresach dziejow, az po dzien dzisiejszy.

Niewatpliwg warto$cig prezentowanej ksigzki jest sposob prezentacji
dziejow, interpretacji proceséw historycznych i forma ich przekazu. Autorzy
rzetelnie oddzielajg fakty i zjawiska historyczne od przekazu legendarnego
(np. rzekomo apostolska geneza patriarchatu Konstantynopola zwigzana
z dzialalno$cig $w. Andrzeja Apostota - s. 20-21). Nie unikajg tematéw
trudnych, takich, co do ktérych istnialy w przeszlosci i po czesci istnieja do dzis
spory i rozbieznosci interpretacyjne. Nie wdaja si¢ w szczegélowe roztrzasanie
rozbieznosci teologicznych, chociaz to one migdzy innymi nadawaly po-
szczegdlnym Kosciotom starozytnosci okreslong specyfike i charakter oraz
determinowaly ich wzajemne relacje. Wychodza przy tym ze stusznego
zalozenia, ze nie jest to zadaniem historyka.

Sprawy stricte doktrynalne s3 na tyle reprezentowane i tak podane, by
czytelnik mial ogélne pojecie ijasny obraz przyczyn powstajacych btednych teorii
oraz zwigzanych z nimi dysput, konfliktéw i czasowych schizm zazegnywanych
przez sobory i synody. Sporéw teologicznych nie traktuja jako dopust Bozy,
ale ukazujg je jako istotny, nieunikniony element dlugiego i skomplikowanego
procesu historycznego, ktory doprowadzit do krystalizowania si¢ ortodoksyjne;j
nauki chrzedcijanskiej. Ponadto problemy sporne ukazuja w sposéb rzetelny,
w miare zobiektywizowany. Obiektywizm w ocenie zjawisk z przesztosci uzyskuja
poprzez probe dotarcia do rzeczywistych przyczyn konfliktéw, zadaja pytanie
o ich korzenie. Stad tez szukajac odpowiedzi na pytania trudne, nie ograniczajg
sie tylko do prostego wnioskowania na podstawie przestanek bezposrednich.
Siegaja gtebiej.

Przyczyn tar¢ pomiedzy Wschodem i Zachodem w poszczegolnych
przypadkach szukaja w odmiennosciach kulturowych, w poglebiajacym sie
rozdzwigku cywilizacyjnym pomiedzy Wschodem i Zachodem. Staraja si¢
wskazywa¢ na zlozonos¢ zjawisk historycznych, ktére prowadzily do polemik,
sporéw i wzajemnych niecheci pomiedzy Kosciotem zachodnim - facinskim,
a wschodnim - greckim, prébuja zrozumie¢ ludzi tamtej epoki, ich motywacje
i powody podejmowania takich, a nie innych decyzji.

Poprzez karty calej ksigzki przewija si¢ udokumentowane przekonanie
Autoréw, iz spory doktrynalne i te dotyczace sfery dyscypliny koscielnej
powstawaly nierzadko, a moze przede wszystkim, na skutek trudnosci we
wzajemnym porozumiewaniu sie. Nie bez znaczenia byty tu réznice jezykowe,
gdy trzeba bylo precyzyjnie odda¢ zawile i delikatne niuanse teologiczno-
-filozoficzne. Zacho6d nie znat greki, Wschodowi coraz bardziej obca byla tacina.
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To takze przyczyna wzajemnego nierozumienia si¢. Stad rozbiezno$ci powstawaly
nierzadko tam, gdzie w gruncie rzeczy ich nie bylo. Zaistniaty, bo ludzie, méwiac
o tych samych sprawach, postugiwali si¢ aparatem pojeciowym o odmiennym
zakresie semantycznym. W wielu wypadkach potrzeba bylo ponad pottora
tysigca lat, by ta swiadomos¢ zaistniala w umystach wiernych. Czynnikiem nie
bez znaczenia byly tez przyczyny subiektywne, tkwiace w ludziach tworzacych
historie, w ich stabo$ciach, wybujatych ambicjach, a nierzadko i w zlej woli.
Nie pomijaja tez czynnika zewnetrznego, tkwigcego poza chrzescijanstwem,
jak chociazby ekspansja islamu na tereny, gdzie chrzescijanstwo zapuscito juz
glebokie korzenie.

Wszystko to razem wzigte, zdaniem Autoréw, doprowadzilo do tego,
ze dzisiaj chrze$cijanska Europa moze oddycha¢ dwoma plucami tradycji
koscielnej wschodniej i zachodniej. Dalecy sa przy tym od przypisywania
ktorejkolwiek z gatezi chrzescijanistwa monopolu na prawde. By naszkicowac
taki, na miare mozliwoéci badawczych, zobiektywizowany obraz przeszlosci
chrzeécijanistwa, mocno podkreslaja elementy wspoélne, taczace poszczegolne
Koscioly, prowadzac w ten sposéb czytelnika ku przekonaniu, ze akcentowane
dzisiaj rdéznice, odnoszace sie¢ do sfery organizacyjnej i dyscyplinarnej oraz
rozbieznodci interpretacyjne w sferze doktryny maja charakter akcydentalny
i nie upowazniajg ku temu, by przypina¢ sobie nawzajem etykiete schizmatyka.

Sprawa oczywista i zrozumialg jest, iz punkt ciezkodci sympatii Autoréw
w relacjonowaniu wydarzen z przeszlosci przesuniety jest nieco na wschod.
Trudno, by bylto inaczej w przypadku ludzi wychowanych i uksztalttowanych
przez kulture wschodniostowianska i chrzescijanska tradycje prawostawia. Sg
jednak na tyle doswiadczonymi historykami, ze nie przeszkadza im to patrze¢
na minione wieki i uksztaltowang przez nie terazniejszos¢ w sposdb pozbawiony
uprzedzen i zachowa¢ niezbedny w pracy sumiennego badacza dziejow dystans
emocjonalny, krytycyzm i obiektywizm.

Lektura ksigzki nie meczy. Jest to zastuga stylu pisarstwa Autoréw. Narracja
jest kompetentna, dobrze udokumentowana. Precyzyjny jezyk miejscami
jakby wymykat si¢ spod kontroli. Autorzy, zapewne w trosce, by opisywane
wydarzenia mocno osadzi¢ w miejscu i czasie, podaja mnostwo dat, nazwisk
i nazw geograficznych, ktoére dla przecigtnego czytelnika niewiele méwig i moga
wywola¢ uczucie zmeczenia podczas lektury. W trosce o precyzje wypowiedzi
Autorzy stosuja oczywiscie specjalistyczny aparat pojeciowy, przez co postuguja
sie pojeciami i okresleniami charakterystycznymi dla Kosciola wschodniego,
ktére dla ogétu czytelnikéw moga by¢ niezrozumiale. Stad sugestia, by przy
ewentualnym wznowieniu ksigzki poda¢ krétki stowniczek podstawowych,
czgsciej uzywanych pojec chrzescijanstwa wschodniego.
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Dzigki wysitkowi Autoréw powstata ksigzka, ktérg $mialo mozna poleci¢
jako lekture uzupelniajacg dla studentéw wydzialéw teologicznych zaréwno
prawostawnych, jak i katolickich. Ponadto znaczenie tej do$¢ wyjatkowej
na dzisiejszym rynku ksiegarskim pozycji polega i na tym, ze moze pomoéc
»dzisiejszym ekumenicznym dazeniom na tak specyficznym terenie, jakim
jest wojewodztwo podlaskie, gdzie réznorodno$¢ narodowo-wyznaniowa jest
wszechobecna od zarania dziejow” (s. 9).

Ks. Tadeusz Kasabuta
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Jozef Zabielski,
Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijatiskiego milosierdzia,
Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku,
Biatystok 2006, ss. 201

Ksigzka Wydobywanie dobra jest trzecim tomem w serii ,Rozprawy
Miedzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku”
Wydana zostala przez Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku. Podtytul
ksigzki wskazuje na teologiczny charakter jej tresci: Teologia chrzescijariskiego
mitosierdzia. Ks. Jozef Zabielski podjat si¢ waznego, a zarazem trudnego zadania:
stworzenia teologicznej wizji chrzescijanskiego mifosierdzia. W swej monografii
staral si¢ ukazac teologiczng interpretacje istoty milosierdzia w chrze$cijanskim
rozumieniu oraz jego znaczenie w zyciu ludu Bozego. Majac na wzgledzie dane
Objawienia oraz doktryne Ko$ciola na temat milosierdzia - w tym zwlaszcza
nauczanie Jana Pawtla II — Autor zaprezentowal w swej publikacji merytoryczne
i tresciowe podstawy chrzescijaniskiego milosierdzia, jego charakterystyczne cechy,
jak i moc zobowigzujaca. Tym samym pragnie ks. ]. Zabielski powiedzie¢, iz
milosierdzie stanowi fundamentalng postawe kazdego chrzescijanina oraz zasade
zycia calego ludu Bozego; za$ jako normatyw moralny posiada swdj przedmiot
i podmiot, a urzeczywistniany jest w poszczegdlnych czynach, posiadajacych
swe konkretne postacie i formy. Rozumienie owego normatywu oraz jego realizacja
winna by¢ dostosowana do sytuacji i uwarunkowan zycia ludzi danego czasu
i miejsca.

Problematyka milosierdzia jest bliska ks. J. Zabielskiemu, na co wskazuja
liczne opracowania jego autorstwa zamieszczone w spisie bibliograficznym
recenzowane]j ksigzki. Warto zaznaczy¢, ze tematem milosierdzia zajal sie
on juz w swojej pracy magisterskiej, obronionej na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim w 1978 r. Nosilta ona tytul: , Kult Miltosierdzia Bozego w ujeciu ks.
Michata Sopocko” Takze tytuly innych opracowan na ten temat, napisanych
przez niego w pozniejszym czasie, $wiadczg o tym, ze jest on dobrym znawcg
podjetego zagadnienia. Wskazuje tez na to fakt, ze udato mu sie¢ w niewielkiej
objeto$ciowo ksigzce stworzy¢ syntetyczne ujecie teologii chrzescijanskiego
milosierdzia.
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Prezentowany w monografii problem nalezy do podstawowych zagadnien
nauczania Ko$ciola, refleksji teologéw oraz praktyki zycia chrzescijanskiego.
Autor zdaje sobie doskonale sprawe z tego, iz wspolczesny czlowiek, tak czesto
»zagubiony” w $wiecie, lekajacy sie o swojg przyszlo$¢, nie zawsze rozumiejacy
$wiat i ludzi, z ktérymi dzieli ten sam los, bardzo potrzebuje milosierdzia.
Doznawanie mifosierdzia staje sie pragnieniem czlowieka, ktory jest sSwiadomy swej
niewystarczalnosci. Czlowiek potrzebuje milosierdzia nie tylko w tym $wiecie, ale
jeszcze bardziej wowczas, gdy stanie w obliczu Boga w momencie $mierci. Stad mozemy
mowi¢ o milosierdziu Bozym w aspekcie zycia doczesnego cztowieka albo tez
w $wietle tych wydarzen, ktére rozpoczng si¢ w chwili $mierci.

Tresci dotyczace milosierdzia Boga i ludzi znajdujemy w Objawieniu,
podejmowali je Ojcowie Kosciota, sobory, papieze oraz wielu teologow.
Ks. Zabielski w swoim opracowaniu podjal na nowo teologiczno-moralne
zagadnienie chrzescijanskiego milosierdzia, aby bardziej przyblizy¢ je
czlowiekowi, zaréwno w jego teoretycznym rozumieniu, jak i w praktycznym
urzeczywistnianiu.

Ksiazka sktada si¢ z czterech rozdzialéw, noszacych kolejno nastgpujace ty-
tuly: ,,Milosierdzie Boga jako objawiona prawda wiary”, ,, Koncepcja chrzesci-
janskiego mitosierdzia’, ,,Milosierdzie jako normatyw chrzescijanskiego zycia’,
»Urzeczywistnianie chrzescijanskiego milosierdzia we wspdtczesnym $wiecie”.
W wymienionych tytutach uderza bogactwo problematyki mitosierdzia, ktéra
podejmuje Autor w swojej monografii. Jest w niej bowiem aspekt biblijny, filo-
zoficzno-teologiczny, normatywny i pastoralny. Zwlaszcza cenne jest ukazanie
i rozwiniecie aspektu normatywnego milosierdzia, nie podejmowanego do-
tychczas w takim rozmiarze. Pod tym wzgledem ksigzka jest nowatorska, uka-
zujgca nowe, dotychczas nie poglebiane aspekty mitosierdzia.

W pierwszym biblijnym rozdziale Autor wskazuje najpierw na milosierdzie
jako przymiot Boga. Analizuje zawartos$¢ hebrajskich terminéw rachamin i hesed,
odnoszacych si¢ do Bozego milosierdzia. Ukazuje zwigzek Bozego mitosierdzia
z miloscig i sprawiedliwoscig. Nastepnie omawia milosierdzie w doswiadczeniu
i zyciu ludu Starego Przymierza.

W tekstach Nowego Testamentu analizuje najpierw oredzie mesjanskie
Chrystusa o mitosierdziu Boga-Ojca. Czyni to na kanwie przypowiesci o dobrym
Samarytaninie, o synu marnotrawnym, o niemifosiernym studze, o dobrym
pasterzu. W dalszej kolejnosci przedstawia milosierdzie Boze objawione w osobie
Chrystusa, ktérego poczatek jest juz w samym Wcieleniu: ,Wcielenie Syna
Bozego jest wigc najwyzszym znakiem i dowodem milosiernej milosci Boga,
w ktdrej objawia si¢ tez Boze ojcostwo. Wcielenie zapoczatkowuje nowy etap
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objawienia mifosierdzia Ojca, ktére daje si¢ pozna¢ w Osobie i czynach Jezusa
Chrystusa” (s. 29-30). W calej swojej ziemskiej dzialalnosci Jezus czyni obecnym
wérod ludzi Boze milosierdzie. Objawia sie ono zwlaszcza w jego odniesieniu
do ludzi ubogich, cierpigcych. Apogeum Bozego milosierdzia stanowi jednak
przede wszystkim tajemnica odkupienia. Jest to mitos¢ mitosierna.

Milosierdzie Boze objawia si¢ takze w Maryi i przez Maryje. Maryja — wedlug
Autora - jest Matka Milosierdzia przede wszystkim jako ta, ktéra doswiadczyta
milosierdzia w sposdb wyjatkowy i w takiz wyjatkowy sposdéb zastuzyla na to
milosierdzie przez cate swoje ziemskie zycie.

Pierwszy rozdzial swojej pracy konczy ks. Zabielski krotka prezentacja
krzewicieli tajemnicy Bozego milosierdzia dzigki objawieniom prywatnym.
Najwigcej miejsca poswieca s. Faustynie Kowalskiej, od ktérej pochodzi obraz
Jezusa Milosiernego, Koronka do Mitosierdzia Bozego oraz swi¢to Milosierdzia
Bozego. Wspomina o ks. Michale Sopocce, ktory tres¢ objawien s. Faustyny
opracowal teologicznie.

W drugim rozdziale, noszacym tytul ,Koncepcja chrzescijanskiego
milosierdzia” Autor najpierw nawiazuje do biblijnej idei mitosierdzia, dokonujac
syntezy tre$ci biblijnej pierwszego rozdzialu. Nastepnie analizuje terminy
starozytne greckie znaczeniowo zblizone do milosierdzia, jak: eleos, oiktirmos,
filantropia, czy tez terminy lacinskie, jak: misericordia, humanitas, clementia,
liberalitas, beneficium, benignitas. Stwierdza, ze znaczenie tych termindéw
ulegalo zmianie od pozytywnego znaczenia az do znaczenia wady i obejmowato
dwa elementy: wspolczucie w niedoli drugiego czlowieka oraz udzielenie
mu pomocy wedle mozliwosci. Po omoéwieniu mysli Tertuliana, Cypriana
i Augustyna dochodzi do wniosku, ze autorzy ci podejmujg apologie milosierdzia
w stosunku do mys$li poganskiej, widzac jego podstawy w Objawieniu i zache¢caja
do czynienia milosierdzia.

Z mysli $redniowiecznej analizuje Autor doktryne $w. Tomasza z Akwinu,
ktdrego zastugg jest przede wszystkim rozprawienie si¢ z zarzutami starozytnych
przeciw milosierdziu i nadaniu milosierdziu statusu cnoty moralnej. Z mysli
nowozytnej krétko wspomina poglady na temat mitosierdzia N. Machiavellego,
T. Hobbesa, E Nietzschego i K. Marksa. Poglady te oderwane od Objawienia
- zdaniem Autora - zatracity charakter chrzescijanski.

We wspolczesnej koncepcji personalistycznej, za nauczaniem Jana Pawla
II, moéwi si¢ o ,wydarzeniu milosci milosiernej” (s. 88), ktéra charakteryzuje
przede wszystkim poglebienie personalistycznego wymiaru relacji milosierdzia
do milosci. Jan Pawet II okresla milosierdzie jako ,wewnetrzny ksztalt mitosci’,

>

»hieodzowny wymiar milosci’, ,,sposob objawienia i realizowania si¢ mito$ci”
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(s. 88). Autor, na podstawie nauczania Jana Pawla II, do dwdch tradycyjnych
elementéw chrzescijanskiego milosierdzia: wspoélczucia i $wiadczenia pomocy,
dorzuca ,,zdolno$¢ daru z siebie samego na rzecz drugiego” (s. 92).

Do przymiotdw chrzescijanskiego milosierdzia ks. J. Zabielski zalicza:
wspoluczestnictwo w dobru osoby, wzajemnos¢ doswiadczenia dobra osoby;,
aksjologiczne zréwnanie 0sob oraz wiernos¢ osobie.

W  rozdziale trzecim zatytulowanym ,Milosierdzie jako normatyw
chrzescijanskiego zycia, Autor poszukuje najpierw zrdodel tego normatywu,
ktéry znajduje w godnosci i dobru osoby, w objawionej woli Boga, w warunku
dostgpienia Bozego milosierdzia. Omawia rodzaje zobowigzan wynikajacych
z normatywu milosierdzia. Na pierwszym miejscu stawia tradycyjna
LWspolczujaca pomoc w cierpieniu’, szczegolnie wazng w sytuacji zagrozen
wspolczesnej cywilizacji. Dalej analizuje pojecie i tres¢ chrzescijanskiej cnoty
milosierdzia. Podmiot i przedmiot normatywu milosierdzia stanowi tres¢
ostatniego paragrafu tego rozdzialu. Pierwszorzednym podmiotem normatywu
milosierdzia stanowi lud Bozy. Adresatem normatywu milosierdzia jest kazdy
i caly czlowiek.

Czwarty rozdzial pt. ,Urzeczywistnianie chrze$cijanskiego mitosierdzia
we wspolczesnym $wiecie” ma charakter pastoralny, najbardziej praktyczny.
W  diagnozie wspolczesnosci odnosnie do miltosierdzia Autor zauwaza
ambiwalencje postaw: z jednej strony deprecjacje milosierdzia, z drugiej
za$§ wolanie o milosierdzie. Przyczyne deprecjacji milosierdzia widzi
w jednostronnym pojmowaniu milosierdzia, wedlug ktoérego obdarowujacym
jest wylacznie dawca. A wlasnie milosierdzie jest odpowiedzia na to
zapotrzebowanie wspdlczesnego czlowieka.

Dalej ks. Zabielski omawia rodzaje milosiernej postugi we wspotczesnym
$wiecie. Wymienia kilka jej rodzajoéw: ,ksztaltowanie wyobrazni mitosierdzia,
»bycie bliznim« potrzebujagcemu czlowiekowi, usuwanie nawarstwien zla -
zaradzanie ludzkiej niedoli, zawierzenie Bozemu mitosierdziu i gloszenie go $wiatu”
(s. 152-168). Skuteczno$¢ mitosierdzia zalezy od rozpoznania rzeczywistosci, od
odczytania potrzeb wspolczesnego czltowieka. W realizacji powyzszych zadan
nieodzowng pomocg pozostaje uwielbienie Boga w Jego milosierdziu poprzez
wspolczesne formy kultu Bozego milosierdzia.

Ks. Zabielski konczy ten rozdzial refleksja na temat indywidualnej
i spofeczno-instytucjonalnej postugi mitosierdzia. Obie formy uwaza on za
nadal aktualne i nieodzowne w Zyciu chrzescijaniskim. Wobec rozwoju formy
spoleczno-instytucjonalnej nadal nie stracila na znaczeniu indywidualna
postuga milosierdzia.
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Nalezy podkresli¢, ze prezentowana monografia stanowi ksiazke profesor-
sk ks. dr. hab. Jozefa Zabielskiego i mimo, ze jest to opracowanie $cisle nauko-
we, to opatrzone zostalo frapujacym tytutem Wydobywanie dobra. Tytul ten po-
winien zachecajaco oddzialywac na czytelnika. Kazdy, kto siegnie po te ksigzke
szybko si¢ przekona, ze Autor wykazuje duzg wrazliwo$¢ na problemy wspdtcze-
snosci i wskazuje drogi ich rozwigzania. Ukazuje, ze milosierdzie nie jest abs-
trakcyjnym pojeciem, ale egzystencjalnym doswiadczeniem catego ludu Bozego.
Widoczne sg w tej refleksji o mitosierdziu zaréwno elementy teocentryczne, jak
i antropocentryczne, ktére wzajemnie si¢ przenikaja.

Autora prezentowanej ksigzki cechujg wysokie kwalifikacje metodologicz-
no-naukowe. Kazde zagadnienie zostaje osadzone w dobrze okreslonych
zrodlach, a przyjeta metoda i doskonaly jezyk sa $wiadectwem starannego
przygotowania do pracy badawczej. Z wielkim wiec uznaniem nalezy si¢ odnies¢
do monografii ks. J. Zabielskiego. Stanowi ona niewatpliwie wyjatkowa pozycje
z zakresu teologii moralnej i to z pewnoscig nie tylko na rynku polskim. Jest to
pierwsze monograficzne opracowanie zagadnienia milosierdzia jako normatywu
chrzescijaniskiego zycia. Ta aktualna i niezwykle wazna problematyka - tak
w zakresie teorii, jak i praktyki — nie doczekala si¢ dotychczas calo$ciowego
opracowania, ktérg to potrzebe trafnie i wiarygodnie wypelnia ksigzka ks.
J. Zabielskiego.

Pozostaje zyczy¢ czytelnikowi, aby potrafil wydoby¢ jak najwiecej dobra
z tej dobrze napisanej ksigzki teologicznej.

Ks. Adam Skreczko
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Andrzej Slusarz, Psychopedagogika rodziny ksiedza Piotra Poreby,
Wydawnictwo UNUM, Krakow 2003, ss. 176

Zainteresowanie rodzing jest obecnie coraz wigksze. Jest to zrozumiale,
gdyz jesli upada rodzina, to stabnie tez cale spoleczenstwo. Rodzina jest
zrodtem i kolebka mocnego i silnego panstwa. Dlatego tez ci, ktérzy chca
ostabi¢ spoteczenstwo, najpierw prébuja oslabi¢ rodzine i godza w nia. Zatem
z tych miedzy innymi powoddéw rodzina staje si¢ niejako na nowo jednym
z fundamentalnych wyzwan Kosciota i wysitkow duszpasterskich.

W ten nurt zainteresowania na nowo rodzing i to we wtasciwym spojrzeniu na
malzenstwo i rodzine wpisuje sie ksigzka ks. Andrzeja Slusarza Psychopedagogika
rodziny ksiedza Piotra Porgby. Autor przedstawil w niej postac i dzielo na rzecz
rodziny ks. prof. dr. hab. Piotra Poreby - zalozyciela na KUL-u w Lublinie
w 1970 r. pierwszej w Polsce uniwersyteckiej katedry pedagogiki rodziny.
Ksigzka poswiecona jest w calosci analizie tworczej pracy ks. prof. P. Poreby
w kontekscie psychopedagogiki rodziny i zawiera oryginalny oraz olbrzymi jego
dorobek w zestawieniu z pogladami innych autoréw, dokumentami Kosciota,
a szczegolnie nauczania papieza Jana Pawla II. W recenzowanej pozycji ks.
A. Slusarz przedstawit poglady i dorobek naukowy ks. P. Poreby, wysunat gléwne
nurty ujecia przez niego pedagogiki rodziny, koncepcji malzenstwa i rodziny
oraz wyjasnit, na czym polega jej oryginalnosc.

Recenzowana publikacja sklada sie ze wstepu, czterech rozdziatow,
zakonczenia, trzech aneksow i bibliografii. We wstepie Autor wprowadzit
w poruszang problematyke oraz posta¢ ks. prof. P. Poreby. W rozdziale
pierwszym: ,Kierunki badan nad rodzing w Polsce po II wojnie $wiatowej”
zawarl przeprowadzone przez wybitnych specjalistéw (jak np.: F. Adamski,
J. Laskowski, L. Dyczewski, W. Piwowarski, T. Kukolowicz, M. Braun-
Galkowska, M. Ry$) badania nad rodzing w Polsce po II wojnie $wiatowej
na plaszczyznie socjologicznej, psychologiczno-pedagogicznej i teologiczno-
-prawne;j.

W rozdziale drugim: ,Przygotowanie do malzenstwa wedlug ksiedza
Piotra Porgby” Autor podal nowa koncepcje ks. P. Porgby spojrzenia na rodzine
i malzenstwo jako podstawowe srodowisko mitosci, akceptacji, bezpieczenstwa,
miejsce budzenia i realizacji potrzeb cztowieka zaréwno rodzicielskich, jak
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wychowywania do okreslonych rél spolecznych. Wlasciwa atmosfera jest
zadatkiem szcze$liwego zycia rodzinnego malzenstw i dzieci, ktére w przyszlosci
zaloza rodzine. Najlepszym przygotowaniem do malzenstwa jest obserwacja
i mozliwos¢ powielenia udanego malzenstwa rodzicow. Wskazujac cechy
zwigzku matzensko-rodzinnego: jedno$¢, trwatosé, nierozerwalnos$¢, podkreslit
role rodzicow jako wychowawcow i potrzebe nieustannego ich doksztalcania
w duszpasterstwach rodzin. Wséréd metod, ktére wymienil decydujace
znaczenie obok atmosfery i dialogu maja te, ktore poparte sg przykladem.

W rozdziale trzecim: ,,Czynniki warunkujace optymalny rozwdj matzen-
stwa i rodziny wedtug ksiedza Piotra Poreby” ks. A. Slusarz, omawiajac naj-
dogodniejsze warunki rozwoju malzenstwa i rodziny, wskazal na metod¢ pod-
miotowego traktowania samych malzonkéw i cztonkéw rodziny, zwrdcit uwa-
ge na wiez mitosci malzonkéw, wspolne zainteresowania, charakter, $wiatopo-
glad. Wiez matzonkdéw jest uwarunkowana nie tylko wlasciwosciami wewnetrz-
nymi, ale réwniez zewnetrznymi - srodowiskowymi, bytowymi, ekonomiczny-
mi, mieszkaniowymi. Srodki wychowania to rozwéj i urobienie psychiczne, czyli
celowe dzialania zmierzajace do dokonania pewnych zmian u dzieci.

Natomiast w ostatnim, czwartym, rozdziale: ,Préba oceny pogladéw
ksiedza Piotra Poreby w $wietle uje¢ wspolczesnych” Autor podjat si¢ proby
oceny - w kontekscie dzisiejszych uje¢ — publikacji ks. P. Poreby dotyczacych
takich dziedzin, jak: pedagogika, psychologia, socjologia, teologia. Ks. P. Por¢gba
wyszedl jako pierwszy naprzeciw chrzescijanskim malzonkom z ,teologia
praktyczng” Autor staral si¢ ocenia¢ zawarto$§¢ merytoryczna, oryginalnos¢
- pod wzgledem tresci i pod wzgledem formy - i mozliwo$¢ zastosowania
praktycznego w duszpasterstwie w $wietle Instrukcji Episkopatu Polski
i IV synodu diecezji tarnowskiej.

W zakonczeniu ks. A. Slusarz podkreslit, ze psychopedagogika w ujeciu
ks. P. Poreby jest aktualna w dzisiejszych warunkach, gdyz kazda rodzina
ma nie tylko prawo, ale i obowiazek przygotowa¢ swe dzieci do przyszltych
rdl, a niestety czesto nie jest wlasciwie przygotowana do podjecia tego zadania
i oczekuje pomocy. Autor przedstawil takze podsumowanie calej pracy
oraz zaproponowal postulaty i wnioski. Wartosciowe sa takze trzy aneksy,
w ktérym umiescil: zyciorys ks. P. Poreby (aneks 1), charakterystyke jego
pracy naukowej (aneks 2), a takze wykaz tematéw prac naukowych napisanych
pod kierunkiem ks. prof. P. Por¢by w ramach specjalizacji duszpasterstwa
rodzin w latach 1968-1982: 71 prac magisterskich, 32 prac licencjackich,
15 prac doktorskich (aneks 3). Calo$¢ pracy konczy bibliografia, w ktorej na
szczegolne podkreslenie zastuguje literatura podstawowa z publikacjami ks.
P. Poreby.
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Wydaje sie, ze tak sformulowany tytul ksigzki jest malo precyzyjny,
niejednoznaczny, gdyz moze z niego takze wynikaé, iz chodzi o rodzine
ks. P. Poreby, a nie o jego mysl, nauczanie na temat rodziny. Koncepcja
psychopedagogiki rodziny w ujeciu ks. P. Poreby trwa nadal, gdyz ks. profesor
pozostawil po sobie wielu uczniéw, nasladowcow i kontynuatoréw, a takze
olbrzymi dorobek. W omawianej pracy ks. A. Slusarza zostala przedstawiona
psychopedagogika rodziny, spojrzenie na malzenstwo i rodzing w $wietle
publikacji ks. prof. P. Poreby. Z pewnoscia nie wyczerpuje ona w pelni tego
bardzo zlozonego zagadnienia, ale z pewnoscia pozwoli lepiej zrozumie¢ te
szeroka i ztozong problematyke, dlatego warto siegna¢ po te pozycje. Przysztos¢
spoleczenstwa, panstwa zalezy przeciez od rodziny, dlatego ta pozycja moze
sta¢ sie jedng z przyczyn wzmozonej troski o szczescie i §wigto§¢ malzenstwa
i rodziny.

Ks. Jozef Stala
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Henryk Krzysteczko, Pomoc w dojrzewaniu do mitosci, matzernstwa
i rodziny. Studium teologicznopastoralne,
»Powiernik Rodzin”, Katowice 2000, ss. 412

Malzenstwo i rodzina zawsze byly przedmiotem troski nie tylko Kosciota,
ale takze calej ludzkosci. Jest to bardzo wazne, gdyz posréd wielu drég, ktérymi
kroczy cztowiek rodzina jest drogg pierwszg i z wielu wzgledéw najwazniejsza.
Czlowiek wychodzi z niej, aby w nowej rodzinie urzeczywistnia¢ swoje zyciowe
powolanie. Rodzina moze by¢, a nawet by¢ powinna, wspolnym zagadnieniem
faczacym wszystkich, poniewaz obejmuje malzenstwo i dzieci, a nawet
wykracza poza ten krag. W ostatnich latach pojawia sie coraz wiecej publikacji
o rodzinie. Dlatego tez wydaje sie, Ze wspolna troska winna by¢ - wymieniona
w tytule recenzowanej ksigzki — ,,pomoc w dojrzewaniu do milosci, matzenstwa
i rodziny”.

Ks. prof. dr hab. Henryk Krzysteczko, wybitny znawca nauk o rodzinie,
wychodzac naprzeciw problemom wspolczesnego $wiata, w recenzowanej
ksigzce Pomoc w dojrzewaniu do mitosci, matzeristwa i rodziny. Studium
teologicznopastoralne poddal glebokiej refleksji szereg zagadnien, ktére
$cisle wigza sie z egzystencja czlowieka. Gléwnym przedmiotem rozwazan
W recenzowanej pozycji jest rozwdj cztowieka w aspekcie jego dojrzewania do
miloséci, malzenstwa i rodziny. Autor pokazal rozwdj czlowieka od poczatku
zycia, poprzez jego zycie dziecigce, mlodziencze i doroste az po $mierc.

Niniejsza pozycja sklada si¢ z dziesieciu rozdzialéw. Do czynnikéw
wplywajacych na rozwdj i dojrzewanie czlowieka nalezy zaliczy¢: czynniki
antropologiczne, dziedziczne, srodowiskowe, samostanowienie, religie, rodzine.
Autor ukazat takze modele rozwoju czlowieka (rozdziat 1: ,,Podstawowe czynniki
stanowigce o ludzkim dojrzewaniu”). Trzeba by¢ juz dojrzatym, uksztaltowanym,
by podja¢ tak wazng decyzje, jaka jest zawarcie zwigzku matzenskiego. Autor
odwolywat si¢ do tekstow Pisma $wietego oraz do dokumentéw Kosciota,
moéwiacych o mezczyznie i kobiecie oraz ich powolaniu do matzenstwa.

Nastepnie ukazal wiele waznych kwestii, zwigzanych z samym
malzenstwem takich, jak: czystos¢ przed- i malzenska, wiernoé¢, przygotowanie
do odpowiedzialnego rodzicielstwa, sakramentalno$¢ zwigzku itd. (rozdziat 2:
»Zawarcie malzenstwa — poczatek rodziny”).



318 II. Sprawozdania i recenzje

Jednym z najwazniejszych momentéw w zyciu malzonkoéw jest ten, kiedy
pojawia sie dziecko i staja si¢ rodzing. Wlasnie ukoronowaniem milosci
malzenskiej jest rodzicielstwo, poprzez ktére Bég obdarowuje malzonkow,
a takze spotecznos¢ najwspanialszym darem. Dziecko jest najwiekszym darem
Boga, ktory zaklada odpowiedzialne rodzicielstwo, troske o poczgte zycie
(rozdzial 3: ,,Rodzicielstwo”).

Niezmiernie istotny jest takze czas po urodzeniu si¢ dziecka, ktéry oznacza
gwaltowna zmiane w Zyciu jego samego, a takze jego rodzicow. Autor podjal
tematy zwigzane z rozwojem i wychowaniem malego dziecka, uwzgledniajac
réwniez dzieci szczegolnej troski z réznymi rodzajami niepelnosprawnosci
(niewidome, gluchonieme, upo$ledzone umystowo) oraz wychowanie
w rodzinie niepelnej (rozdzial 4: ,,Male dziecko i jego rodzice”).

W okresie przedszkolnym dominujg zabawy rozwijajace zdolnosci dziecka
i jego zainteresowania. Pojawiaja si¢ w tym czasie liczne pytania, ktore sg okazjg
do tego, by opowiada¢ dziecku o Bogu (rozdzial 5: ,Dziecko przedszkolne
w rodzinie”). Kolejny okres w zyciu dziecka to czas chodzenia do szkoly, gdzie
dziecko uczy si¢ przebywania poza rodzing. Szkota staje si¢ takze zadaniem dla
rodzicéw. Okres szkolny to rdwniez czas, w ktérym dzieciom systematycznie
przekazywana jest wiedza religijna podczas katechezy, majaca pomdc
w wychowaniu religijno-moralnym. Wskazana jest wcigz istotna rola zabawy,
poziom i jako$¢ relacji pomiedzy dzieckiem a rodzicami, niezastapiona rola
rodzicéw w ksztaltowaniu religijnosci i moralnosci dzieci, potrzeba wspdtpracy
szkoly z rodzicami.

Autor przedstawil réwniez problemy zwigzane z rozwojem dzieci,
trudnosci wychowawcze, zaburzenia, a takze klasy integracyjne jako miejsca
przystosowania dzieci do wzajemnej akceptacji, do troski o chorych i stabszych
kolegéw i kolezanki (rozdzial 6: ,,Okres szkolny — nowy etap zycia dziecka i jego
rodziny”).

W kolejnym etapie rozwoju chlopcy i dziewczeta zaczynaja sie usamo-
dzielnia¢, uniezaleznia¢ od rodzicéw i podejmowaé wlasne role w spoteczen-
stwie. Nastepuje dojrzewanie miodziezy we wszystkich wymiarach: biologicz-
nym i spolecznym, psycho-seksualnym i moralno-religijnym. Nietatwa jest wte-
dy wychowawcza rola rodzicéw, gdyz dzieci wchodzg w faze krytycyzmu wobec
wszystkiego, co ich otacza i manifestujg — czesto niepoprawnie — rodzace si¢ po-
czucie niezaleznosci (rozdziat 7: ,,Okres dojrzewania i mlodzienczy”).

Kazdy nowy etap zycia jest dla czlowieka nowym wezwaniem do rozwoju.
Autor ukazal rozne fazy wieku dorostego, jak: kontynuowanie nauki, wyboér
odpowiedniej szkoly, praca zawodowa, zaktadanie wlasnej rodziny, zarobki. Autor
wskazal jednoczesnie na ogromne zréznicowanie w przebiegu procesu rozwoju
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u mlodych dorostych. Niezastapiony jest wplyw rodziny na samowychowanie
czlowieka, gdyz tylko w rodzinie mozna otrzymac i zaspokoi¢ potrzebe
przynalezno$ci, solidarnosci i milosci. Autor oméwit takze nieuniknione kryzysy
malzenskie, a droge ich przezwyciezenia widzial w glebokim zyciu religijnym
(rozdzial 8: ,Samowychowanie - zadanie dla mlodych i starszych dorostych”).

Staro$¢ pomimo to, iz obfituje w réznorakie ograniczenia, to jednak, jak
kazdy etap zycia, posiada swojg warto$¢ autonomiczng. Autor, opisujac problemy
wieku starszego, omowil proces starzenia si¢ i ukazal godno$¢ i postannictwo
0s6b starszych w Ko$ciele oraz w rodzinie jako te$ciow i dziadkéw (rozdziat 9:
»Zycie 0sob starszych”).

Dla tych, ktérzy umieraja w tasce, $mier¢ jest uczestnictwem w $mierci
Pana i Jego Zmartwychwstaniu. Autor zaprezentowal chrzescijanskie spojrzenie
na $mier¢ — ten trudny moment dla czltowieka i jego bliskich, a takze praktyke
udzielania umierajagcym wiatyku. Opisal mechanizmy obronne przez przyjeciem
do wiadomodci, ze bliska osoba odeszla na zawsze. Autor przedstawil tez
delikatng sprawe poinformowania dziecka o $mierci i wskazal na potrzebe
moéwienia o $mierci i przemijaniu, w czym nieoceniong rol¢ petnia duszpasterze
(rozdzial 10: ,W obliczu $mierci”).

W zakonczeniu Autor zwrdcil uwage na to, ze Bdg, stwarzajac czlowieka,
uczynil od razu dorosla pare ludzka, zdolng do przekazywania zycia. Od razu
przystapil do wychowywania tej pary. Autor wskazal na potrzebe katechizacjioséb
dorostych, ubolewajac nad brakiem osob przygotowanych do duszpasterstwa
dorostych, jak réwniez odpowiednich dla nich pomocy dydaktycznych. Ludzkie
zycie jest wazne na kazdym etapie rozwoju. Autor zachecal do duszpasterstwa
zintegrowanego, ktore na kazdego parafianina patrzy jako na czlonka rodziny. Na
koncu podjal propozycje spotkan z rodzicami, bazujacych na tresci wywiadoéw
nagranych na tagmie.

Ks. H. Krzysteczko podjal si¢ trudnego zadania przedstawienia wyjatkowosci
kazdego etapu rozwoju zycia czlowieka. Wyszed! z zalozenia, ze zycie cztowieka
na kazdym etapie rozwoju jest jednakowo wazne, dlatego niewtasciwym jest
stwierdzenie, iz najwazniejsza jest mlodziez czy dzieci. Wazna jest rodzina,
a w niej jednakowo wazne s3 dzieci, mtodziez, dorosli i starsi. W recenzowane;j
ksigzce Autor wszechstronnie, a jednoczes$nie doglebnie spojrzal na rézne
aspekty zycia rodziny. Odwotywat sie nie tylko do teologii, ale i do psychologii,
medycyny, pedagogiki i socjologii, przez co opracowanie to moze by¢ pomoca
zaréwno dla duchownych, jak i ludzi §wieckich. Tresci w niej zawarte — zgodnie
z zamierzeniem Autora — mogg wspomaga¢ duszpasterstwo rodzin, ktdre
w obecnej sytuacji spoleczno-kulturowej jest z pewnosciag koniecznym
sposobem kompleksowego umacniania rodziny. Wydaje sig, ze recenzowana
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ksigzka moze stuzy¢ pomoca takze w pracy z rodzicami, a nawet by¢ przyktadem
prowadzenia rozmowy duszpasterskiej. Moze sta¢ sie rowniez przydatna nie
tylko malzenstwom, ktérym ukazana jest wlasciwa droga postepowania, ale
takze nauczycielom. Ponadto moze by¢ wartosciowg pozycja dla duszpasterzy
w przygotowaniu si¢ do spotkan z grupami w réznym wieku, gdyz zawiera
szeroki zakres problemow.

W ksigzce zawarto wiele fragmentéw rozmoéw z ludzmi, ktérzy przezyli
konkretne sytuacje zyciowe, dzieki czemu pozycja ta nie jest tylko ,suchym”
zapisem slow, ale i autentycznych przezy¢. Prezentowana publikacja - takze
dzigki jakze czytelnemu i komunikatywnemu jezykowi — niewatpliwie moze sta¢
sie zacheta, inspiracja do zastanowienia si¢ nad wlasnym zyciem, do ewentualnej
zmiany postaw, nawrdcenia serca, a co za tym idzie, do wznoszenia nowego tadu
moralnego. Z pewnoscig moze da¢ iskre, by pozytywnie odpowiedzie¢ na wezwanie
do budowania cywilizacji mifosci.

Ks. Jozef Stala









