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ZYCIE JAKO WARTOSC

Rozumnosé ludzkiej natury umozliwia cztowiekowl przezywanie swego istnie-
nia w sposéb sensowny, a nie przypadkowy. Ten sam charakter posiada ludzkie
dzialanie, w ktérym czlowiek jawi sie jako podmiot i przedmiot swoich czynow.
Rozumnog¢ istnienia i dzialania wiaze sie z wartodciami, ktérych przezywanie ukie-
runkowuje czlowieka na okreslony cel. Ta prawda i prawidiowos¢ egzystencji bytu
osobowego odnosi si¢ zaréwno do wartosci — celu zewnetrznego, ale tez do warto-
$ci samego istnienia cztowieka. Co wiecej, ludzkie istnienie jawi si¢ jako wartosc
szczegdlna, jedyna w swoim rodzaju, gdyz warunkuje doswiadczanie i osiaganie
wszystkich innych wartosci i celéw. Czlowiek moze wiec i powinien stawiac py-
tanie nie tylko o sens i celowosé swego istnienia w odniesieniu do wartosci poza
nim. np. czy warto zy¢ dla kogo$ lub czegos (7!), ale przede wszystkim zapytac:
jaka warto$¢ ma zycie samo w sobie, inaczej: czy samo zycie warte jest tego, aby
zy¢?!

W niniejszej refleksji chcemy podjaé prébg odpowiedzi na tego typu pytania.
Zadanie takie jest réwnie trudne i ztozone, co ciekawe i fundamentalne. W jego
realizacji chcemy postuzy¢ sie dwojakiego rodzaju argumentacja: filozoficzna i te-
ologiczna, co odpowiednio podzieli niniejsza wypowiedz na dwa punkty. Na koricu
chcemy zwrécié uwage na traktowanie wartosci zycia we wspdiczesnym Swiecie,
przez wspélezesnych nam ludzi, co powinno nas skioni¢ do zapytania, jak my sami
- kazdy z nas, traktuje i wartosciuje swoje zycie i zycie innych ludzi.
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1. Zycie jako wartosé¢ w rozumieniu filozoficznym

Prdéba ustalert aksjologicznych w odniesieniu do zycia napotyka na fundamen-
talne pytanie — problem: co to jest zycie? Jest to podstawowe pytanie cywilizacji
od czasow filozofit greckiej do dzis. Ludzie rdéznie do tego podchodzili; najogdlniej
mozna wskaza¢ dwie formy odpowiedzi: od abioetyczne) od bioetycznej. Rozne
tez byty drogi dochodzenia do tego typu stwierdzen: atomizm — redukcjonizm, fi-
nalizm — witalizm, przypadek — konieczno$é. W konsekwencji mamy szereg teorii
zycia, do ktdrych jako gtéwne naleza: mechanicyzm (neomechanicyzm), holizm, fi-
nalizm, przypadek, determinizm 1 indeterminizm. Opowiedzenie sie za konkretna
teoria-strategia zycia, np. redukcjonistyczna lub antyredukcjonistyczna, wynika
z przyjete] opcji kulturowej, np. kultury scjentystycznej, z przyjmowane] filozo-
ficznej wizji swiata (monizm, pluralizm). Stad tez inne jest w tym wzgledzie nasta-
wienie badacza o profilu humanistycznym, a inne o profilu fizykalnym. O wyborze
badawcze] strategii zycia decyduje koncepcja czlowieka, nastawienie do uktaddw
spotecznych, jak tez czynniki pozanaukowe, ktére decyduja o fundamentalnej wizji
d§wiata 1 postaw moralnych, etycznych czy spoleczno-politycznych!. Prawidtowosci
1 wzajemne zaleznoscl tego rodzaju trafnie oddaje Jacques Monod, ktdry napisal:
,Blologia wyciska pietno na wszystkich dziedzinach zycia cztowieka, filozoficznych,
politycznych (...). Etyka i poznanie sa nieuchronnie zwigzane ze soba poprzez dzia-
tanie. Kazde dzialanie zaktada pewna optyke, stuzy pewnym wartosciom lub jest
przeciw nim wymierzone; jest wyborem wartosci” 2.

Zachowujac te perspektywe widzenia, w naszej analizie chcemy ograniczyd
sie do zycia ludzkiego, do istnienia bytu osobowego. Wartosé zycia innych istot
- zwierzat 1 roshin — jest pochodna wartosci zycia ludzkiego. Bez wiekszych trud-
nosci 1 obawy bledu czlowiek zdolny jest odréznié zycie osobowe od zycia nie-
osobowego. Stwierdzenie zas faktu zycia bytu osocbowego réwnoczesnie ukazuje
1 uswiadamia wyjatkowosc ludzkiego zycia oraz wszystkiego, co to zycie stanowl
i co na nie sie sklada. Zycie czlowieka nierozdzielnie laczy sie z byciem osoba,
z niej tez czerpie swa warto$é 1 godnosé. Czlowiek zas jawi sie jako cos wigcey,
niz tylko zespdt komdrek, tkanek 1 narzaddw oraz ich funkcji i relacji miedzy
nimi. Istnienie i funkcje owych elementéw sfery cielesne) czlowieka zakotwiczone
sa w bycie osobowym 1 jemu stuza, stad tez sa przejawem zycia osoby. Przystuguje
im wiec zupelnie inna wartoéé i godnosé, niz komérkom 1 tkankom zwierzecym
czy roslinnym. Kiedy myslimy czy méwimy o zyciu czlowieka, to zawsze traktu-

1 por, S. Zigba, Natura zZycia w aspekcie organizacji, ,Roczniki Filozoficzne” 3, 46, 1998,
s. 57-58.

2. Monod, Koniecznosc 1 przypadek, cyt. za: S. Zigba, Natura zycia..., art. cyt., s. 59.
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jemy je w kategoriach bytu osobowego, a nie tylko jako uwarunkowany zyciowo
organizm3.

Zachowujac taka perspektywe widzenia poszczegdlnych ,zywych elementéw”
cztowieka, zycie ludzkie jawi sie jako jednoéé i catoéé koncentrujaca sie wokét sfery
duchowej osoby. To duch (dusza) ozywia ciato cztowieka, stanowiac zasade jego zy-
cia. Cztowrekiem sig jest tylko bedge zywym, zycie 2a8 cztowieka warunkowane jest
wstnientem ducha, ktory ozywia ciato. Ten wzajemny i warunkujacy sie zwiazek
poszczegdinych elementéw bytu osobowego trafnie wyraza stwierdzenie: Czlowick
jest to uduchowione ciato, oraz ucielesniony duch. Tak rozumiana calosé jest by-
tem osobowym, ktéry ma swoja nature, istnienie i dziatanie. W tym zakotwiczona
Jest 1 wyraza si¢ wartos¢ ludzkiego zycia, stad tez wynikaja fundamentalne prawa
osoby ludzkiej. ,,Czlowiek — stwierdza R. Guardini — nie jest nietykalny dlatego,
2.6 zyje. Z tego tytulu bowiem i zwierze byloby nietykalne, jako ze tez zyje (...).
Zycie ludzkie jest nienaruszalne, poniewaz jest zyciem osoby. (...) Bycie osoba, jest
realnoscig metafizyczna, nie psychologiczna tylko; realnoéé ta — ze swej istoty —
nie zalezy ani od wieku, ani od stanu psychicznego, ani tez od szczegdlnych talen-
téw, w jakie natura wyposazyla dany podmiot (...). To wlasnie owo bycie osoba,
decyduje o godnosci kazdego poszczegdlnego czlowieka. To ono wynosi go ponad
swiat rzeczy i czyni go podmiotem (...). Dang rzecz traktuje si¢ jako rzecz, gdy
Ja sie po prostu posiada, gdy jej si¢ uzywa, czy w koricu ja niszczy lub - gdyby
to odnies¢ do ludzi - zabija. Oto dlaczego zakaz zabdjstwa czlowieka wyraza —
w formie najbardziej lapidarnej — zakaz traktowania go na sposéb rzeczy” 4.

Zycie cztowieka jawi sie wiec zawsze jako zycie osoby, stad tez wartosé ludz-
kiego zycia posiada nature wartosci osobowej, a nie tylko rzeczowej. Innymi stowy:
zycie czlowieka jest zawsze w kategorii ,ktos”, a nie tylko ,cos”. Zachowanie tej
perspektywy widzenia jest warunkiem pozostania w prawdzie na plaszczyznie teo-
retycznej analizy, od tego tez uzaleznione jest wartoéciowanie — traktowanie zycia
we wszelkich decyzjach i dziataniach. Wprawdzie rozum ludzki — zwlaszcza w swo-
Jej funkeji autorefleksji — zdolny jest rozréznié miedzy ,zyje” i ,mam zycie”, ale
to rozréznienie nie niszczy osobowego charakteru wartosci ludzkiego zycia, pod
warunkiem, ze jest prawidiowo (calo$ciowo) rozumiane. Akt rozumu w kategorii
smam zycle” — oznacza ,szanuje wartosé zycia”, zas kategoria ,zyje” — wprowa-
dza w relacje milodci — ,kocham zycie”, gdyz jest to zycie osoby, ktéra mozna
1 trzeba kochaé. Tylko w odniesieniu do wartodci ludzkiego zycia mozliwa jest —
teoretycznie i praktycznie — taka perspektywa widzenia, gdyz tylko osoba moze

3 Por. R. Spaemann, Czy wszyscy ludzie sq osobami?, ,Communio” (pol.), 3, 8, 1993,
s. 105-106.

4 R. Guardini, I diritti del nescituro, »Studii cattolici”, 5/6, 1974, s. 82-83.



8 Ks. JOZEF ZABIELSKI

kochaé i by¢ przedmiotem mitodci. Co wiecej, zycie jawi sie jako wyjatkowy przed-
miot milosci, jest czyms, co czlowiek kocha w sposéb wyjatkowy. Ukazujace sie
w te] perspektywie zycie ludzkie jest wartoscia w podwdjnym znaczeniu: jako
przedmiot szacunku oraz przedmiot milosci. Zycie stanowiace tego rodzaju war-
to$¢ rodzi moralna powinnoéé uszanowania go jako najwyzszego dobra w kategorii
débr ziemskich, a szacunek ten wyrazad sie winien miloscig zycia. Sprawdzianem
takiego wartodciowania zycia jest przekonanie, ze warto zy¢ dla samego zycia, nie
zas tylko ze wzgledu na co$ bedacego poza nim — dla kogos lub czegos.

Wartoéé zycia ludzkiego jawi si¢ tez w kategorii konzecznosci. Zycie jest ko-
niecznoscig jako warunek istnienia wszelkich funkcji i praw osoby ludzkiej. Czto-
wiek moze zrealizowaé swoje pragnienia, osiagnal pewne wartosci, pod warun-
kiem. ze zyje. Tylko fakt zycia umozliwia pozyskanie wszystkiego, co wiaze sig
realizacja bytu osobowego i osiagnieciem szczescia. ,Zycie w czasie jest bowiem
podstawowym warunkiem, poczatkowym etapem 1 integralna czescia calego 1 nie-
podzielnego procesu ludzkiej egzystencji” 3. W tym wyraza sie jego wyjatkowa
wartosé, ktdrej nic nie moze przewyzszyé, gdyz niczym zycia nie da sie zastapié.
Pragnienia i potrzeby osobowej realizacji 1 rozwoju cztowiek postrzega jako cos naj-
bardziej realnego i wlasdciwego, co wiecej, jako fundamentalng powinnosé ludzkiej
egzystencji. Spelnienie tego uwarunkowane jest faktem zycia, bedacego osobowym
istnieniem, na bazie ktdrego czlowiek doswiadcza i osigga inne wartosci i dobra.
Te ludzkie pragnienia nie ograniczaja sie do ziemskiej egzystencji, do realizacji
potrzeb ,zmystowo postrzeganych” i ,,ograniczonych w czasie”. W cztowieku thwi
pragnienie wiecznego trwania i szczescia przekraczajacego istnienie tu na ziemi.
Jest tak dlatego, gdyz zycie czlowieka ,jest czyms wigcej niz tylko istnieniem
w czasie. Jest dazeniem ku pelni zycia; jest zalgzkiem istnienia, ktdre przekracza
granice czasu” 8. Tu dochodzimy do kolejnego wyrazu wyjatkowej wartosci zycia
pojmowanego w kategorii koniecznosci. Tak samo bowiem, jak realizacja siebie
w zyciu ziemskim, tak tez owo ,dazenie ku peini” oraz ,przekraczanie granicy
czasu” uwarunkowane jest faktem zycia. Zeby mdc osiagnaé pelnie istnienia i byé
szczedliwym w sensie wiecznym, cztowiek najpierw musi zaistnie¢ i zy¢é. Speinia-
nie ostatecznych pragnieri cztowieka oraz bycie szczesliwym zapoczatkowane jest
i oparte na fakcie osobowego istnienia — zyciu czlowieka.

Wiadciwe rozumienie i uszanowanie wartosci zycia ludzkiego uwarunkowane
Jjest poprawnym rozpoznaniem natury bytu osobowego. Nie chodzi tu o naturg po-
szczegdlnych jednostek w zakresie zycia zmystowo-psychicznego (tzw. naturalizm),
ale o istotowa nature czlowieka, ktdra mozna przeciwstawié¢ naturze faktycznej.

5 Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae (dalej: EV), 2.

<

Tamze, 34.
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W przeciwnym bowiem razie nie da sie uniknaé zarzutu D. Hume’a o istnieniu
dychotomii miedzy ,jest” i ,powinien”, gdyz z samych tylko sklonnosci natu-
ralnych cztowiecka nie da si¢ zasadnie wyprowadzié etyczno-moralnych powinno-
gci”. Nieznajomosé natury bytu osobowego lub bledne jej rozpoznanie wprowadza
wiele nieporozumienn w odczytywanie 1 respektowanie wartosci zycia ludzkiego.
Tego typu sytuacje obserwujemy dzis$ dosé czesto, czego przejawem jest nieusza-
nowanie wartoscl zycia ludzkiego w postaci zabijania nienarodzonych, eutanazji,
réznych form manipulacji na embrionach ludzkich 1 ich niszczenie, préby klono-
wania itp. Spdjnosé miedzy wartoscia zycia a osoba, jest tylko wtedy mozliwa, gdy
przyjmiemy pewng metafizyke osoby ludzkiej. Natomiast jesli nie przyjmiemy ta-
kiej koncepcji cztowieka, to wéwczas konflikt jest nieunikniony, a w konsekwencji
wartos¢ zycia jest powaznie zagrozonaB.

Z pomocy w ustaleniu metafizycznego statusu bytu osobowego przychodzi
dzi$ wiele nauk empirycznych, w tym szczegdlnie genetyka. Nie wchodzac w po-
glebione analizy przywolajmy opinie wybitnego genetyka prof. J. Lejeune, ktdry
stwierdza: ,Obiektywnie istnieje tylko jedna mozliwa definicja ludzkie] istoty:
istota ludzka jest czlonkiem naszego gatunku. Jej ludzka natura zostaje okre-
$lona przez genetyczne dziedzictwo ludzkiego gatunku, jakie otrzymuje od swoich
rodzicéw. Embrion jest wiec czescig ludzkiego gatunku. Zaplodnienie wyznacza
poczatek zycia, tzn. pojawienie sie nowej istoty ludzkiej, jedynej 1 niepowtarzal-
nej. (...) W rzeczywistosci bowiem, nie ma zadnej réznicy w naturze miedzy em-
brionem, plodem a dzieckiem po urodzeniu: we wszystkich przypadkach chodzi
o te¢ sama, osobe w réznych stadiach rozwoju. Od samego poczatku embrion jest
malusienka istotg, rézna od matki, ozywiona juz wlasnym zyciem” 9. Tego typu
rozpoznanie 1 ustalenie nauk empirycznych pozwala na plaszezyznie filozoficznej
stwierdzié: ,0Od momentu zaptodnienia embrion przynalezy do porzadku «byé»,
nie zas do porzadku «mied». Jest on odrebnym bytem ludzkim, ktéry zyje lub zy?,
czego zadne prawo zmieni¢ nie moze. Jest osoba, a nie rzecza, ani materialem, ani
tworem (...). Nie ma kolejnych progdw stawania sie czlowiekiem. Natura ludzka
jest obecna wraz ze swymi potencjonalnodciami, i oznacza to co$ zupelnie innego
niz by¢ tylko potencjonalnie czlowiekiem; przeciez nie mozna byé bardziej lub

7 Por. J. Seifert, Antropologia praw cztowieka, ,Ethos” 1-2, 12, 1999, s. 140. Analizujac réznice
migdzy osobowa natura a jej sktonnodciami, autor ten pisze: ,Na przyktad ze sktonnosci lwa do
pozerania owiec nie wynika, ze posiada on do tego prawo. Z tego, ze ktoé ma sklonnosé do
zazdrosci, nie wynika, ze powinien postepowad zgodnie z ta sklonnosécia”’. Tamze.

8 Por. K. Wojtyta, Osoba ludzka a prawo naturelne, ,Roczniki Filozoficzne” 2, 18, 1970,
s. 56-57; J. Zabielski, ,, Osoba jest prawem”. Personalistycano-normatywny charakter praw czfo-
wieka, ,Collectanea Theologica” 4, 70, 2000, s. 62-63.

° Cyt. za: K. Gawron, Pierwszy zofnierz Jana Pawfa II, ,Niedziela” 15, 1995, s. 6. Por.
B. V. Johnstone, From physicalism to personalism, ,Studia Moralia” 1, 30, 1992, s. 83-84.
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mniej rzecza, bardziej lub mniej osoba. Szacunek dla niej nie ma wiec charakteru
dowolnosci” 10,

Tego typu rozumowanie i wnioskowanie znajduje potwierdzenie w najbar-
dziej elementarnej i spontaniczne] intuicji i przekonaniu ludzkim. Opisujac oso-
bowe stany nasze] swiadomosci, wezesnie] zawsze odwolujemy sie¢ do tozsamosci
czlowieka 1 osoby, nie zas do jaki§ ,osobowych standw $wiadomoéci” lub ,racjo-
nalnoscl”. Mdéwiac: ,, Tu lub tam sie urodzitem”, mysle i méwie o swoim ,,JA” | nie
zas o czyms$ takim, jak ,swiadomo$é siebie”, ktdérej nie mialem jeszcze w peini
w czasle urodzenia; mysle o istocie, ktdéra byta juz wdéwczas, a to znaczy, ze ist-
niala, zanim Jeszcze mogta o sobie sie wypowiedzieé. To samo wyraza matka, gdy
zwraca sle do swego dorastajacego dziecka stowami: |Gdy bylam z toba w ciazy...”.
Nie méwi przeciez: ,Gdy bytam w ciazy z owym indywiduum, z ktdrego pewnego
dnia powstales ty”. Uznanie dziecka od poczatku za owo , TY” jest uwarunkowane
faktem, ze od poczatku swego istnienia cztowiek ,osiaga” te stany swiadomosci,
ktére potem sg charakterystyczne dla osoby. Dziecko uczy sie §wiadomosci sie-
bie i rozumnosci na gruncie bycia osoba. ,Zaden czlowiek nie nauczytby sie form
wyrazanla swej osobowosci, gdyby postepowano z nim nie jak z osoba, lecz tylko
Jak z uwarunkowanym zyciowo organizmem. Dlatego tez osobowos¢ jest istota na-
tury ludzkiej, nie zad jej wlasciwoscia, a juz na pewno nie jest taka wlasciwodcia,
ktéra — w odréznieniu od ludzkiego bytu — bylaby nabywana stopniowo. Skoro
normalne osobniki gatunku homo sapiens da sie rozpoznad jako osoby na podsta-
wie okreslonych wiasciwosci, to wszystkie osobniki tego gatunku musimy uznaé
za osoby, takze te, ktérym jeszcze nie, juz nie, lub w ogdle nie mozna aktualnie
nada¢ takiego okreslenia” 1. Tylko takie pojmowanie i odnoszenie sie do czlowieka
pozwala poprawnie zrozumieé oraz uszanowaé wartos$é ludzkiego zycia.

Niestety wspdlczesna mentalnosé oraz sposéb rozumowania wielu ludzi nie
sprzyja poprawnemu pojmowaniu oscby, a tym samym uszanowaniu wartosci
ludzkiego zycia. W rozumieniu osoby zauwaza si¢ dzi§ przejécie od homo sa-
piens do homo demens, od bezwzglednego zaufania do rozumu, pojmowanego
Jako ostateczna instancja, do rezygnacji z rozumu, czyli od skrajnego racjonali-
zmu wieku X VII do rezygnacji z prawdy i skrajnego irracjonalizmu, czego wyrazem
Jest tzw. postmodernizm. Innym przejawem pojmowania osoby ludzkiej jest przej-
$cie od ubdstwiania (deifikacji) cztowieka, przyznania mu boskich prerogatyw, do
urzeczowienia (reifikacji), podporzadkowywania go jego wtasnym wytworom; ina-
czej méwiac, obserwujemy dzi§ przechodzenie od nadcztowieka do postcztowieka.

10 j_M. Varaut, Mozliwe, lecz zakazane. O powinnosciach prawa, ttum. S. Szwabski, Warszawa
1996, s. 51.

R, Spaemann, Czy wszyscy ludzie sq osobams, art. cyt., s. 106-107. Por. B. V. Johnstone,
From physicalism to personalism, art. cyt., s. 85-87.
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W konsekwencji cztowiek w wielu przypadkach utracit dzis klucz do samego siebie,
gdyz zagubilo si¢ w nim humanum, jest traktowany — sam siebie traktuje — jak
rzeczy, ktére produkuje. W ten sposéb w dziedzinie ducha czlowiek czesto cofa
si¢ do poziomu dziecka, traci zdolnosé glebszego myélenia, refleksji nad sensem
i wartoscia swojego zycia, nad swoja, przeszioscia i przyszlodcia, zyjac jakby ,,pa
powierzchni” zycia. To wszystko sprawia, ze cztowiek czesto jest dzis$ przedrr.uo—
tem manipulacji ze strony innych, narzedziem ich korzysci lub przyjemnoscil?.
_Jest oczywiste, ze w takich warunkach nie ma na $wiecie miejsca dla kogos, kto
- jak na przyktad nie narodzone dziecko albo czltowiek umierajacy — jest podmio-
tem strukturalnie stabym, wydaje sie zupetnie zdany na taske innych osdb, jest od
nich calkowicie uzalezniony i umie sie porozumiewac tylko niestyszalnym jezykiem
glebokiej symbiozy uczué. Tak wigc czynnikiem ksztattujacym decyzje 1 dzia}z?nia
w sferze relacji miedzy osobami 1 wspéizycia spotecznego staje sie sita. Jest to jed-
nak doktadne zaprzeczenie tego, do czego dazyto w ciagu wiekdw panstwo prawa
jako wspdlnota, w ktdrej «racja sity» zostaje zastapiona przez «sile racji»”13. '
Na takie pojmowanie osoby 1 wartosci ludzkiego zycia w duzym stopniu
wplywa wynaturzone rozumienie wolnoscl. Czesto obserwujemy dzis przechodze—.
nie od wolnosci absolutnej do faktycznego zniewolenia. Jest to forma wspolczesne]
alienacji i degradacji cztowieka i wartoscei jego istnienia. Wiagze si¢ to z ogranicza-
niem roli rozumu (rozum funkcjonalny, informatyczny), az do postulatéw rezygna-
¢ji z jego uzywania, co w konsekwencji objawia si¢ usuwaniem prawdy z og.é'lno—
ludzkiej kultury; tym samym zaprzepaszcza si¢ prawde o cztowieku i wartosci jego
zycia. Niektdrzy sa zdania, ze prawda jest represywna i ogranicza ludzka wolnos¢.
Uznanie bowiem czego$ za prawdziwe — a na plaszczyinie moralnej zobowiazujace
~ tym samym eliminuje z zakresu prawdziwosci i normalnodci twierdzenia i stany
przeciwne, np. jesli uzna sie, ze malzenstwo jest zwigzkiem kobiety 1 mQZczy@ly,
to tym samym z normalnosci wyklucza sig zwiazki homoseksualne 4. Zwolenmc.){
takiej opcji myslenia domagaja sie rezygnacji z wszelkiej metafizyki 1 epistemologii
pretendujacej do poznania prawdy i zdobycia pewnosci, z dochodzenia do poz.na—
nia istoty rzeczy, natury, kategorii dobra 1 zta, hierarchii wartoéci. Ich zdaniem
nalezy uznaé wytaczny pluralizm osobistych przekonarni, oraz catkowita «dé—wol—
noéé» w mysleniu, wartosciowaniu i dziataniu. Nurt ten, okredlany czesto mlane@
pluralizm libertyniski”, gtosi wolnoé¢ jako «do-wolnogé», tworzac nowa, kategorig

12 por. 7. J. Zdybicka, Kulturowe zawirowania wokdt czfowieka {corica XX”u{ieku, ”S,},OWO -
Dziennik Katolicki. Magazyn”, 6-7-8.X.1995, s. 16-17; J. Zabielski, Godnosé 1 wartosc zycia
ludzkiego we wspdiczesnym swiecte, ,Studia Teologiczne” 15, 1997, s. 120-121.

13 BV, 19. o
14 por P, Gilbert, La crise du sens, ,Nouvelle Revue Theologique” 1, 116, 1994, s. 76-93;

R. Martin, Kryzys prawdy, thum. W. Chlopicki, Wrociavv—Krak'éw41995, s. .14—19; R. th;gsu;];g,
O tolerancji, w: Z. J. Zdybicka (red), Religia a sens bycia czlowiekiem, Lublin 1994, s. -132.



12 Ks. JOZEF ZABIELSKI

7ZYCIE JAKO WARTOSC 13

cztowieka — homo liberalis. Jest to cztowiek wyzwolony od prawdy i moralnosci,
wyzwolony od stalych przekonari, zasad wychowania i obowiazku, nie troszczacy
si¢ o idealy, o wartodci, bez «mocnej mysli» i bez «mocnej tozsamosci». W tej
perspektywie widzenia nie ma réznicy miedzy racjonalizmem i irracjonalizmenm,
miedzy wolnoscia i «do-wolnoscig», miedzy moralnoscia i niemoralnoseia; czlowiek
moze zy¢ w sposob «do-wolny». Nie musi siebie samego, innych ludzi czy $wiata
traktowac powaznie, moze si¢ bawié, korzystaé z kazdej nadarzajacej sie przyjem-
nosci, nie zwazajac na motywy, ani konsekwencje swego postepowania. Prawda,
Jest tylko to, co uznaje dana jednostka, wolnosé zas jest «do-wolnoscig», wszystko
za$ wyrasta z ontologiczne] 1 aksjologicznej nicosei15.

Takie poglady i postawy maja szczegélne odniesienie do wartodci zycia czto-
wieka 1 jego godnoéci. Gdy w przezywaniu wolnosci czlowiek przestaje uznawaé
1 respektowac , konstytutywna wiez, jaka laczy ja z prawda”, zaplera sie sam
siebie 1 zmierza do autodestrukcji, do niszczenia siebie i innych. Dzieje sie tak dla-
tego, ze nie uwzglednia sie wymiaru normatywnego wolnosci, czyli przekonania,
ze wolnos¢ ,nie jest jedynie prawem, ktdrego si¢ zada dla siebie; jest ona réwniez
powinnoscia, ktéra podejmuje sie wobec innych” 16. Nie uwzglednianie w wolno-
scl wymiaru powinnosci wobec osoby ludzkiej powoduje powazne znieksztalcenie
pojmowania cztowieka 1 wartosci jego istnienia. Pojmowanie i przezywanie wia-
snego ,ja” w kategoriach absolutnej autonomii , prowadzi nieuchronnie do negacji
drugiego cztowicka; jest on postrzegany jako wrdg, przed ktdrym trzeba sie bro-
ni¢. W ten sposdb (...) kazdy pragnie zrealizowaé swoje cele niezaleznie od innych
czy wrecz dazy do wlasnych korzysci kosztem innych. Jednakze fakt, ze takze inni
maja podobne dazenia, zmusza do poszukiwania jakiej$ formy kompromisu, jezeli
spoteczeristwo ma zagwarantowaé kazdemu mozliwie jak najwiecej wolnosci. W ten
sposob zanika wszelkie odniesienie do wspdlnych wartosci i do prawdy absolutnej,
uznawane]j przez wszystkich: zycie spoteczne zostaje wystawione na ryzyko catko-
witego relatywizmu. Wszystko staje sie¢ wéwczas przedmiotern umowy i negacji:
takze owo pierwsze z podstawowych praw, jakim jest prawo do zycia” 17.

W takim ujmowaniu i przezywaniu wolnosci prawda i wartoéé ludzkiego zy-
cia nie jest postrzegana jako dobro szczegdlne, trwale i powszechne, ale jedynie
Jako dobro i wzgledne, i prywatne, badZ tez dobro jakiej$ grupy, nigdy zag ogdl-
noludzkie. Nie jest tez wartoscia rozpoznawalna spolecznie, uznanie wiec zycia
— zwiaszcza zycia konkretnej jednostki — pozostaje kwestia watpliwa lub sporna.
Prawda i nienaruszalna wartosé zycia zostaly przesuniete w sfere nietolerancji

15 por. H.-J. Hohn, Ethik in der Risikogesellschaft, ,Stimmen der Zeit” 2, 211, 1993, s. 98-100;
Z.J. Zdybicka, Kulturowe zawirowania wokd# czlowieka..., art. cyt., s. 19.

16 Jan Pawel I1, Oredzie na XIV Swiatowy Dzien Pokoju 1981 r., nr 7.
17 Ev, 20.

i antydemokracji i praktycznie wylaczone z zycia spolecznego, m.in. z prawa 1 Po—
lityki. W konsekwencji, w zyciu spolecznym nie ma juz innego principium, jak
orzeczenie wiekszosci, ktére czesto zajmuje miejsce prawa i zdrowego rozsadku 8.
W ten sposéb ,pierwotne i niezbywalne prawo do zycia staje sig przedmiotem.
dyskusji lub zostaje wrecz zanegowane na mocy glosowania parlamentu lub woli
czesci spoleczenistwa, chodby nawet liczebnie przewyzszajacej. Jest to zgubny re-
zultat nieograniczonego panowania relatywizmu: «prawo» przestaje by¢ prawenn,
poniewaz nie jest juz oparte na mocnym fundamencie nienaruszalnej godnoéa
osoby, ale zostaje podporzadkowane woli silniejszego. W ten sposdb demokraCJe.L,
sprzeniewierzajac sie wlasnym zasadom, przeradza si¢ w istocie w system total.l-
tarny. Paristwo nie jest juz «wspdlnym domems», gdzie wszyscy moga zy< zgodnie
z podstawowymi zasadami réwnosci, ale przeksztalca si¢ w padstwo tyraﬁskiej
uzurpujace sobie prawo do dysponowania zyciem stabszych i bezbronnych, dzieci
jeszcze nie narodzonych i starcéw, w imie pozytku spolecznego, ktdéry w rzeczy-

s . . AT » 19
wistoécl oznacza jedynie interes jakiejs grupy” *7.

2. Zycie jako sacrum — teologiczne rozumienie wartosci zycia

Filozoficzne refleksje nad wartoscia ludzkiego zycia znajduja swe poszerzenie
i poglebienie w Zrédtach i argumentacji teologicznej. Ludzie przyjmujacy w wierze
chrzescijaniskie Objawienie tam tez szukaja wyjasnienia swego pochodzenia, war-
tosci 1 celu swego zycia. Otwierajac Biblie, napotykamy objawione stowa: ,Rzekl
Bég: «Uczyriimy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam». (...) Stworzyilwi.ec
Bég czlowicka na swéj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mQZczyzn? 1 nl-e—
wiaste” (Rdz 1, 26-27; por. 2, 23-24). Fakt pochodzenia cztowieka od Boga 1.byc1e
stworzonym ,na obraz i podobiefistwo Boga” jest podstawowym i najwazniejszym
trédlem wartodci ludzkiego zycia. Nadane cztowiekowi w akcie stwdrczym ,,obr'az
i podobieristwo Boze” jest 7zrdditem jego wyjatkowe) 1 jedyne) w stworzonym. s'fole—
cie godnosci. Istniejacy w cztowieku obraz Boga i podobieristwo sprawiaja, ze JéSt
on istota $wiadoma i wolna, a wiec zdolna do poznania swego Stworey 1 Zycla
wedtug jego woli. Czlowiek — jako capaz Dei — ,znajduje si¢ pod osobista opieka,
Boga. Jest «$wiety»: «Jesli kto przeleje krew ludzka, przez ludzi ma byé przelana

18 pPor. B. Ronze, Disparition et ressurgissement de obligation morale dans le champ des
sciences et des technigues, ,Recherches de Science Religieuse” 1, 70, 1982, s. 59-74. o
19 EV, 20. Por. J. Weydert, Prendre au sérievz les transformations de ’Europe, ,,Catéchése
131/132, 1993, s. 139-141.
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krew jego, bo cztowiek zostat stworzony na obraz Boga» (Rdz 9, 6)”20. Takze
sam cztowiek jest swiadom swego pochodzenia, swojej bytowej ,jakodei”, a wiec
tez wartodci i godnosci swego zycia, jaka otrzymat od Boga. To przeswiadczenie
towarzyszy cztowiekowi od poczatku jego istnienia na ziemi. Wyznaje to juz pierw-
sza kobieta — matka, biblijna Ewa, ktdra po urodzeniu syna powiedziata: ,Dat mi
Bog potomka” (Rdz 3, 25). Ta $wiadomosé — wynikajaca z boskiej godnosci osoby
ludzkiej - jest udzialem wszystkich ludzi, gdyz wszyscy pochodza od jednego ojca
— Adama, 1 od Ewy - ,matki wszystkich zyjacych” (Rdz 3, 20).

Wynikajaca z Bozego aktu stwérczego godnosé czlowieka i wartosé jego zy-
cia, znajduja swe potwierdzenie oraz poglebienie w celowosci i przeznaczeniu ludz-
kiej egzystencji. Czlowiek — juz w akcie stworzenia — otrzymat od Boga jedyne
w swoim rodzaju, inne niz pozostate istoty stworzone, powolanie i przeznacze-
nie. ,Zycie, ktérym Bdg obdarza czlowieka, jest (...) dazeniem ku pelni, jest za-
lazkiem istnienia, ktdre przekracza granice czasu: «Bo dla niesmiertelnosci Bdg
stworzyt cztowieka — uczynit go obrazem swej wtasnej wiecznosci» (Mdr 2, 23)” 21,
W tym stwdrczym przeznaczeniu czlowieka do wiecznego zycia w szczesliwoscl
zostaje potwierdzona i dopeiniona godno$é osoby ludzkiej oraz wartosé catosci
ludzkiego zycia. ,Czlowiek — podkresla Jan Pawel II — jest powclany do pelni
zycia, ktdra przekracza znacznie wymiary jego ziemskiego bytowania, poniewaz
polega na uczestnictwie w zyciu samego Boga. Wzniostosé tego nadprzyrodzonego
powotania ukazuje wielko$¢ i ogromna wartosé ludzkiego zycia, takze w Jego fazie
doczesnej. Zycie w czasie jest bowiem podstawowym warunkiem, poczatkowym
etapem 1 integralng czescia calego i niepodzielnego procesu ludzkiej egzystencji.
Proces ten — nieoczekiwanie i bez zadnej zastugi cztowieka — zostaje opromieniony
obletnica 1 odnowiony przez dar zycia Bozego, ktdre urzeczywistni sie w petni
w wiecznodci (por. 1 J 3, 1-2)” 22,

Analiza biblijnych tekstéw oraz zawartego tam obrazu ludzkiego zycia po-
zwala stwierdzié¢, ze czlowiek jawi sie jako istota psychofizyczna, zlozona z ma-
terialnego ciata oraz niematerialnego ducha. Oba te pierwiastki ludzkiej natury
scalaja si¢ w jednosé realnego bytu, istniejacego samodzielnie jako podmiot wiadci-
wego cztowiekowi dzialania. Zrédtem dynamizmu ludzkiego sg — wlasciwe cztowie-
kowi ~ duchowe wladze rozumu i woli, istotowo rézne od popedowo-poznawcze]
sfery psychizméw zwierzecych, czego szczegdlnym przejawem jest zdolnogé wol-
nej ludzkiej woli. Czlowiek wyposazony w takie uzdolnienia poznawczo-dazeniowe
staje si¢ podmiotem zdolnym do dziatania we wlasnym imieniu i na wtasna od-
powledzialnod¢. Réwnoczesnie, moca tych samych uzdolnien, w swoich dazeniach

20 g, Ratzinger, Zagrozenia zycia ludzkiego, ,Communio” (pol.) 3, 8,1993,s. 3.
2L BV, 34,

22 Tamze, 2.

zwrécony jest do realizacji wlasnego osobowego ideatu doskonalosci ukierunkgwa—
nej i otwartej na transcendentnego Boga. Ten z glebi osobowego byFu Wy.p}ywajz?c.y
dynamizm stwarza tez podstawe do uznania w cztowieku allltotehczne‘] .warFosa,
czyli dostrzezenia w nim istoty, ktéra ze wzgledu na swdj zwiazek z Boglem 1 mo—
ralna, determinacja wobec prawdy i dobra, zastuguje na uszanowanle. jego akSJO—.
logicznego statusu 1 zyciowego powotania dla niego samego, czyli dle-xjego'wlasnej
wewnetrznej godnosci osoby. Te racje sprawiaja, ze cztowiek nie mo?e by¢ t'irakto—
wany instrumentalnie jako §rodek do realizacji intereséw 1 celéw zyciowych 1nny.ch
pojedynczych 0sdéb czy catych spoteczenistw. Wsrdd tych atrybu-to'\.zv osob?f ludzkiej
podstawowym jest nienaruszalne prawo do zycia 1 integralnogci c1elesne:].. .

Wynikajaca z aktu stworzenia i przeznaczenia godnosé i wartodé jego zy-
cia zostaje poglebiona i uwznio$lona w Jezusie Chrystusie. Zapoczatkowane we
Weieleniu Bozego Syna, a dopelnione Jego zyciem, s$miercia 1 zmartwychwsta-
niem, dzieto zbawcze Boga sprawia, ze warto$¢ ludzkiego zycia osiagneta nowy
Wymiar w tajemnicy paschalnej, w ktérej Chrystus obdarza cztowieka }?e}niq zy-
cia (por. J 12, 32). Odtad miara ludzkiego zycia jest Jezus Chrystus, kt(.>ry yezto-
wieka ziemskiego” uczynil ,nowym stworzeniem”, zdolnym ,przyoblec sie .W Pan.a
Jezusa” (por. 1 Kor 15, 49; Rz 13, 14; Kol 3, 10). To odnowienie cztowieka nie
dokonuje sie z pominigciem pierwotnego ,bycia na obraz 1 podobienstwo Boga”,
lecz obraz ten zostaje odnowiony przez ,uksztaltowanie go na podobieristwo Je-
zusa Chrystusa”. Pierwotna doskonatosé cztowieka zostaje odnowiona.i u.trwal.ona
poprzez wszczepienie w Chrystusa, a tym samym warto$éé ludzkiego zycla osiaga
w Nim swoja pelnie?3. W Chrystusie, ktdry jest ,obrazem Ojca” (por. 2 Kor 4, 4;
Kol 1, 15), ludzkie ,bycie obrazem Boga” zostaje dopelnione. Odtad .b0W1em c'zlo—
wiek jest réwniez ,,obrazem Chrystusa” (por. Rz 8, 29; 2 Kor 3, 18) i przez Niego
staje sic faktycznie ,,obrazem Boga”.

To zespolenie cztowieka z Bogiem-Chrystusem, posiada charakter on.tyc.zn'y
i egzystencjalny. Podkresla to sw. Pawel: ,Jesli wigc ktod zyje w Chrystusie, zyje
jako stworzenie nowe. Zniknat stary czlowiek, a narodzit si¢ nowy” (2 Kor 5, 17).
Na plaszczyinie egzystencjalnej rodzi to szczegdlne zobowiazania moralne. Stad
tez ci, ktdrzy zostali ,wszczepieni w Chrystusa”, winni Lporzucié daw-nego czto-
wieka, ktéry ulega zepsuciu na skutek zwodniczych 23dz, odnawiaé sie duchem
w (...) myéleniu i przyoblec cztowieka nowego, stworzonego wedtug Boga, w spra-
wiedliwodci i prawdziwej $wigtoéei” (Ef 4, 24). Skutkiem takiej postawy egzyst,en—
cjalnej jest nowosé zycia i jego wartosci. ,Tym — uczy Jan Pawet II - ktorzy
godzg sie pdjs¢ za Chrystusem, zostaje ofiarowana peinia zycia: obraz Bozy zo-

. MR
23 Por. 1. Pytel, Czlowick obrazem Boga w Nowym Testamencue, ,Communio” (pol.) 2, 2,
1982, s. 21.
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staje w nich przywrdcony, odnowiony i doprowadzony do doskonalosci. Taki jest
zamyst Bozy wobec Ludzi, «by sie stali na wzdr obrazu Jego Syna»” 24,

Taki zwiazek czlowieka z Bogiem jest dopetniany i utrwalany w postannic-
twie i dziatanin Ducha S'WiQtego. Jest to kolejny sposdb ,uwznioslenia” czltowieka
1 wartosci jego zycia. W Duchu Swietym yzawiera sie zrédlo 1 poczatek wszelkiego
obdarowania stworzen. (...) Na gruncie «obrazu i podobieristwa» Boga — «dar Du-
cha» oznacza (...) wezwanie do przyjazni, w ktdrej nadprzyrodzone «gltebokosci
Boze» zostaja niejako goscinnie otwarte dla uczestnictwa ze strony cziowieka” 3.
Dar Ducha Swietego jest wiec nie tylko darem prawdy i mitosci, lecz takze da-
rem zycia 1 przemiany czlowieka. Dzieki Duchowi Swietemu urzeczywistnia sie
w czlowieku dar nowego zycia, czyli szczegdine osobowe zjednoczenie Boga z czlo-
wiekiem w Milodci petnej?6.  Pod wplywem Ducha Swietego dojrzewa i umacnia
si¢ ow czlowiek wewnetrzny, czyli «duchowy». Dzieki udzielaniu si¢ Boga, duch
ludzki, ktdry «zna to, co ludzkie», spotyka si¢ 2z «Duchem, ktéry przenika gleboko-
$ci Boze», (...) czlowiek wchodzi w «nowosé zycia», zostaje wprowadzony w Bozy
1 nadprzyrodzonv jego wymiar. Réwnoczesnie zas sam czlowiek staje sle «mieszka-
niem Ducha bw1¢tego» «zywa $wiagtynia Boga». Przez Ducha Swietego bowiem
Ojclec 1 Syn przychodza do niego i czynia u niego swe mieszkanie. W komunii taski
z Trdjca Swietq rozszerza sie niejako wewnetrzna «przestrzen zyciowa» czlowieka,
wyniesiona do nadprzyrodzonego zycia Bozego. Czlowiek zyje w Bogu i z Boga:
zyje «wedtug Ducha» i «dazy do tego, czego chce Duch»”27. Ta prawda jest gle-
boko zakorzeniona w Biblii, czego wyrazem niech beda stowa sw. Pawla: ,Czyz nie
wiecie, zedcie $wiatynia Boga i ze Duch Bozy mieszka w was?” (1 Kor 3, 16). Obe-
cnosé Ducha Swietego przenika calego czlowieka, takze jego cialo, co nadaje mu
szczegdlna wartoéé 1 znaczenie. Ten sam Apostot przypomina to stowami: ,Czyz
nie wiecle, ze clalo wasze jest §wigtynia Ducha S'wietego, ktdry w was jest, a ktd-
rego macie od Boga, 1 ze juz nie nalezycie do samych siebie? Za wielks bowiem
ceng zostalidcie nabyci” (1 Kor 6, 19-20). Ostatnie slowa podkreslaja nie tylko
wielka godno$é 1 wartosci calego czlowieka z faktu zamieszkiwania w nim Du-
cha Swietego, ale tez plynaca stad moc zobowiazujaca. Jak wielka jest godnosé
czlowieka 1 wartoéé jego zycia w oczach Boga oraz jakie konsekwencje czekaja
tego, kto ja narusza, Apostol naroddw wyjasnia nastepujaco: ,Jezeli ktod zni-

24 EV, 36. Por. J. Nagdrny, Wartos¢ zycia ludzkiego z perspektywy encykliki ‘Evangelium vitae’,
,Roczniki Teologiczne” 3, 45, 1998, s. 32-33.

25 gV, 34.

26 por. J. Nagdrny, Duch 5wi¢ty zasadq nowego zycia. Nauwka encykliki Jana Pawla 1T ,Domi-
num et Vivificantem” w swietle ider Nowego Przymierza, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 3,
34, 1987, s. 43-44.

7 Jan Pawel II, Encyklika Dominum et Vivificantem, 58.
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szczy $wiatynie Boga, tego zniszczy Bdg. Swiatynia Boga jest $wigta, a wy nia
jestescie” (1 Kor 3, 17).

Analiza tekstéw objawionych jednoznacznie ukazuje, ze zycie ludzkie jest da-
rem udzielonym czlowiekowi przez Boga-Stwéreg. Cheac zrozumieé, czym ten dar
jest w swej pelni, jaka jest faktyczna wartosé 1 dwietoséé ludzkiego zycia, nalezy je
rozpatrywaé w $wietle faktu i prawdy o Wcieleniu Syna Bozego, $mierci 1 zmar-
twychwstania Chrystusa, oraz przenikajacej calego cztowieka obecnos$ci Ducha
Swietego, ktéry go uswieca, nadajac zyciu ludzkiemu wartos$é¢ w kategorii sacrum.
Te prawdy sa gloszone 1 niezmiennie praktykowane w Kodciele od jego poczatku.
,Ewangelia zycia — przypomina Jan Pawel IT - znajduje si¢ W samyIm Sercu org-
dzia Jezusa Chrystusa. Kosciét kazdego dnia przyjmuje ja z miloscia, aby wier-
nie 1 odwaznie gtosié ja jako dobra nowing ludziom wszystkich epok 1 kultur” 28,
Prawdy te odnosza si¢ nie tylko do ludzi wierzacych, ale stanowia ,wielka spusci-
zne autentycznego humanizmu, powierzona Kosciotowi, ktdrego powinnoscig jest
wcielanie tego przestania w zycie we wszystkich kulturach, we wszystkich syste-
mach spotecznych i politycznych” 2°. Tak pojmowana prawda o godnosci czlowieka
i 0 wartoéci jego zycia winna wzbudzad ,zywy i powazny odzew w sercu kazdego
cztowieka, tak wierzacego, jak i niewierzacego, poniewaz przerastajac nieskoncze-
nie jego. oczekiwania, zarazem w zadziwiajacy sposéb wspétbrzmi z nimi. Mimo
wszelkich trudnosei i niepewnosci kazdy cztowiek szczerze otwarty na prawde 1 do-
bro moze dzieki éwiattu rozumu i pod wptywem tajemniczego dziatania taski roz-
poznaé w prawie naturalnym wypisanym w sercu (por. Rz 2, 14-15) swietosé ludz-
kiego zycia od poczecia az do kresu oraz doj$¢ do przekonania, ze kazda ludzka
istota ma prawo oczekiwaé absolutnego poszanowania tego swojego podstawowego
dobra” 30,

3. Wartoéé zycia ludzkiego we wspdlczesnym swiecie

Nawet pobieina obserwacja wspdlczesnego swiata pozwala bez obawy bledu
stwierdzié, ze istnieje dzi$ szereg tendencji myslowych oraz postaw przeciwnych
zyciu, czyli wrogich cztowiekowi. Dramatem wspdlezesnosel jest to, ze czlowiek
1 jego zycie jest coraz bardziej zagrozone: ze strony érodowiska, innych ludzi i sa-
mego cztowieka. Przyjrzyjmy sie przynajmniej najbardzie] powszechnym, ale tez
najniebezpieczniejszym wspétczesnym zagrozeniom wartosel ludzkiego zycia.

B gy, 1.
7. Ratzinger, Zagrozenia zZycia ludzkiego, art. cyt., s. 3.
30 Ev, 2.
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W zastraszajacym tempie wzrasta dzi§ liczba réznego rodzaju zagrozen 1 za-
machéw na ludzkie zycie. Niektére z nich pochodzg od natury, chod czesto sa
skutkiem beztroski i zaniedbar cztowieka, ktdry w wielu wypadkach méglby im za-
pobiec. Inne za$ ,sa skutkiem przemocy, nienawisci, sprzecznych intereséw, ktdre
sktaniaja ludzi do agresji wobec innych, czego przejawem sa zabdjstwa, wojny,
masowe mordy 1 ludobdjstwo” 31, Przejawem owe] przemocy wymierzonej przeciw
zyciu cztowieka jest niesprawiedliwy podziat zasobdw ziemi miedzy poszczegdlne
narody i grupy spoteczne. Skutkiem tego ciagle wiele miliondw ludzi na ziemi
cierpi nedze, niedozywienie 1 gldd, przez co naraza lub traci zycie. Wazniejsze sg
tu zyski ekonomiczne, interesy polityczne, egoistyczne ambicje itp., niz wartosé
ludzkiego zycia®?. Inna forma tego rodzaju zagrozenia jest przemoc wojny oraz
to wszystko, co ona ze sobg niesie, np. handel bronia, tortury, przesladowania.
Prawdziwym ,zastewem $mierci” jest zbrodniczy handel narkotykami i propago-
wanie wzorcdw takich zachowan w dziedzinie zycia plciowego, ktdre sg powaznym
zagrozeniem nie tylko dla godnosci osoby ludzkiej (uprzedmiotowienie), ale tez
stanowia powazne zagrozenie zycia czlowieka, np. AIDS i inne choroby, gwatt
1 morderstwa na tle seksualnym33.

Najwieksze jednak zagrozenie dla wspdtezesnego czlowieka stanowia dziala-
nia wymierzone przeciw zyciu poczetemu i koriczacemu sie. ,Dostrzegamy w nich
- stwierdza Jan Pawel Il — nowe aspekty, nieznane w przeszlosci, oraz problemy
niezwykle] wagi, zwiazane z faktem, ze w §wiadomosci zbiorowe] te zamachy na
zycie traca stopniowo charakter «przestepstwa» 1 w paradoksalny sposdb zyskuja
status «prawa», do tego stopnia, ze zada sie uznania ich pelnej legalnosci przez
panstwo, a nastepnie wykonywania ich bezptatnie przez pracownikéw stuzby zdro-
wia. Zamachy te uderzaja, w ludzkie zycie, gdy jest ono najstabsze 1 catkiem
pozbawione mozliwoscl obrony. Jeszcze grozniejszy jest fakt, ze w duze] mierze
dochodzi do nich w gronie rodziny i za sprawa rodziny, ktéra przeciez ze swej
natury powinna by¢ «sanktuarium zycia»” 34, Taka postawa wobec zycia uwarun-
kowana jest wieloma czynnikami: kryzysem kultury, zwlaszcza w zakresie moral-
nosci, roznymi trudnosciami dnia codziennego i relacji miedzyludzkich, skrajnym
ubdstwem i niedostatkiem, niepewnoscia jutra, cierpieniami fizycznymi i ducho-
wymli, terroryzmem oraz inercja organdw scigania 1 sgdownictwa itp. Wszystko

31 gV, 10.

32 Por. J. Zabielski, Chrzescijanin wobec pauperyzacji spoleczenstwa, ,Studia Teologiczne” 11,
1993, s. 196-200.

33 Por. L. i J.-L. Archambault, W obliccu AIDS, ,Communio” (pol.) 5, 13, 1993, s. 70-72;
J. Zabielski, Moralno-duszpasterskie aspekty zagrozenia chorobg AIDS, ,Wiadomosci Koscielne
Archidiecezji Bialostockiej”, 5, 24, 1996, s. 63-74.

3% BV, 11.

7ZYCIE JAKO WARTOSC 19

to sprawia, ze opowiedzenie si¢ po stronie zycia i jego obrona staje si¢ trudne,
a niekiedy wprost heroiczne. Te uwarunkowania w jaki$ sposdb ttumacza fakt, ze
_warto$é zycia ulega dzi$ swoistemu «przyémieniu», chociaz sumienie nieustannie
brzypomina o jego $wietodci 1 nienaruszalnoscl, czego dowodem jest sam fakt, .Ze
prébuje sie przestaniac niektore przestgpstwa przeciw zyciu poczetemu lub zmie-
rzajacemu ku naturalnemu koncowl okredleniami typu medycznego, ktére maja
odwracaé uwage od tego, ze w rzeczywistosci zagrozone jest prawo konkretnego
cztowieka do istnienia” 35. W konsekwencji, w wielu przypadkach tworzy sie au-
tentyczna kultura $mierci. Wielki wplyw na taka postawe wobec wartosci zycia
maja silne tendencje kulturowe, gospodarcze i polityczne wyrazajace okreslong
koncepcje spoteczenistwa, w ktdrej najwazniejszym kryterium jest sukces36.  Roz-
patrujac cala sytuacje z tego punktu widzenia mozna méwi¢ w pewnym sensie
o wojnie silnych przeciw bezsilnym: zycie, ktére domaga sie wickszej zyczliwo-
$ci, milosci i opieki, jest uznawane za bezuzyteczne lub traktowane jako niezno-
ény clezar, a w konsekwencji odrzucane na rézne sposoby. Czlowiek, ktéry swoja
choroba, niepelnosprawnoscia lub — po prostu — sama swoja, obecnoscig, zagraza
dobrobytowi lub zyciowym przyzwyczajeniom oséb bardziej uprzywilejowanych,
bywa postrzegany jako wrég, przed ktérym nalezy si¢ bronié¢ albo ktérego nalezy
wyeliminowaé. Powstaje w ten sposdb swolsty «spisek przeciw zyciu». Wciaga on
nie tylko pojedyncze osoby w ich relacjach indywidualnych, rodzinnych i spotecz-
nych, ale siega daleko szerzej i zyskuje wymiar globalny, naruszajac i niszczac
relacje taczace narody i panstwa” 37

Sposréd wielu wspdlezesnych zamachéw na zycie ludzkie przypomnijmy tylko
te najgrozniejsze 1 najbardziej powszechne. Na pierwszym miejscu nalezy wymie-
ni¢ zabijanie nie narodzonych dzieci, popularnie zwane aborcja. Cheac dokonywad
tego ,legalnie”, dazy sie do obnizania wartosci ludzkiego zycia przez przesuwanie
czasu zaistnienia cztowieka jako osoby (np. do 12 tygodnia ciazy), a w konsekwen-
¢ji odmawia sie prawa do zycia osobowego ludzkiemu plodowi. Dla zwolennikdéw
tego rodzaju pogladéw nie licza si¢ nawet dane nauk empirycznych, ktére — zwha-
szcza genetyka — jednoznacznie dzi$ stwierdzaja, ze¢ od momentu zaplodnienia
istnieje odrebny byt ludzki, przynalezacy do porzadku «byc», a nie «mieé». Jest
to osoba, a nie rzecz, czy tez ,material” lub ,towar”. Biolog-genetyk bez obawy
btedu, jednoznacznie moze odrézni¢ embrion ludzki od zwierzecego. Nie stwierdza
sie takze w ciagu rozwoju ptodowego niczego, co pozwalatoby racjonalnie uzasad-

35 Tamze. Por. C. A. Anderson, Ludzka godnosé, prawo do Zycia 1 konstytucja, ,Znaki
Czasu” 21, 1991, s. 55-68.

36 por. J. Ratzinger, Schyfek czlowieka, ,Znaki Czasu” 20, 1990, s. 20-25.
37 BV, 12.
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ni¢ istotowa zmiane ptodu w kategoriach bytu38. Stad tez wyznaczenie cezury cza-
sowej zaistnienia cztowieka na koniec 12 tygodnia ciazy jest wylacznie umowne, nie
majace zadnych argumentdw racjonalnych. Réwnie dobrze mozna byto ustali¢ to
na 10 czy 15 tydzien, a przywolywanie przez niektdrych argumentu, ze wtedy kon-
czy sie rozwdj uktadu nerwowego, niczego nie wyjasnia, bo uklad ten nie stanowi
o czlowieczenstwie. O przyznaniu embrionowl statusu bytu osobowego $wiadezy
tez ogdlnoludzkie przekonanie, wyrazane choéby w stwierdzeniu kobiety: | jestem
w ciazy”, a nie ,mam ciaze”.

Postawy i dzialania przeciwne zyciu najczesciej nie sa przypadkowe; sg po-
chodnymi zaplanowanego i1 konsekwentnie realizowanego niszczenia zycia, w czym
Lspecjalizujg sie” niektdre swiatowe organizacje. ,,Wszystkie srodowiska walczace
przeciwko zyciu — stwierdza M. Schooyans — opieraja si¢ na masonerii. Pani Gi-
selle Animi, ktéra byta ministrem we Francji i ktéra jest zagorzala wojowniczka
przeciwko zyciu i1 nalezy do masonerii, powiedziala juz co najmniej pietnascie
lat temu, podczas pewnego kongresu pod Paryzem: «Chcemy zniszczy¢ rodzine
1 aby zniszczy¢ rodzine, chcemy najpierw 1 musimy zniszczy¢ najstabsze ogniwo
rodziny, jakim jest jeszcze nie narodzone dziecko»”3%. W celu utatwienia realiza-
¢ji owych programow zniszczenia nienarodzonych dzieci ,zainwestowano i nadal
inwestuje sie ogromne fundusze w produkcje érodkéw farmaceutycznych, pozwala-
jacych na zabicie ptodu w tonie matki w taki sposdb, ze nie jest konieczna pomoc
lekarza. Wydaje sie, ze prawie wylacznym celem badan naukowych w tej dzie-
dzinie jest uzyskiwanie produktéw coraz prostszych w uzyciu i coraz skutecznie]
niszczacych zycie, a zarazem pozwalajacych na wykonywanie przerywania cigzy
bez zadnej spolecznej kontroli i odpowiedzialnosci” 40, Wyrazem szczegdlnego cy-
nizmu i zaktamania w tej dziedzinie jest twierdzenie, ze wprawdzie aborcje uwaza
sie za moralne zto, ale jest to konieczne, aby w ten sposdb ,przyjsé z pomoca”
matce dziecka lub malzenstwu w trudnej sytuacji, wybierajac tzw. ,mniejsze” lub
»konieczne” zto. Przy tym najczeécie] dodaje sie, ze zadne ustawy prawne nie zli-
kwidujg zabijania nie narodzonych. Argumentacja taka jest na wskros ktamliwa.
7 etycznego punktu widzenia cztowiekowl nie wolno pozytywnym aktem woli wy-
bieraé zta — zadnego (!). Nigdy tez nie mozna posiugiwac sie ztem jako srodkiem
do dobrego celu, choéby to byt cel jak najbardziej pozadany. Co do skutecznosci

38 Por. W. Chudy, O osobie, ktdra jest dzieckiem, ,Stowo — Dziennik Katolicki. Magazyn”, 47,
1995, s. 4-7.

39 M. Schooyans, O problemach obrony zycia, ,Stowo — Dziennik Katolicki”, 175, 1994, s. 12.
Role masonerii w systematycznej walce przeciwko zyciu szeroko przedstawia byty Wielki Mistrz
Lozy Masonskiej we Francji, P. Simon, w swojej ksiazce La vie avant tout chose oraz w licznych
wywiadach na ten temat.

40 BV, 13.
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norm prawnych i moralnych, to faktem jest, ze nie sa one automatycznie 1 po-
wszechnie skuteczne. Przyjmujac jednak taka argumentacje, trzeba byltoby znies¢
lub zrezygnowaé praktycznie wszystkie normy tego rodzaju, np. chroniace dobro
osoby — jej zycie, prawde, dobra materialne itp., bo przeciez ciagle ludzie zabijaja,
ktamia, kradng itp.

Kolejnym groznym zamachem na zycie czlowiecka sa dzi§ rdzne techniki
sztuczne] prokreacji. Pozornie wydaje sie, ze one stuza zyciu (cze¢sto tez sa sto-
sowane z taka intencja), w rzeczywistosci jednak sa wprost zamachem na zycie
ludzkie lub przynamniej tworza takie mozliwosci. Praktyki te sa nie do przyje-
cia z moralnego punktu widzenia, poniewaz oddzielaja prokreacje od prawdziwie
ludzkiego kontekstu aktu ptciowego. Ponadto, i przede wszystkim, techniki te do
dzi$ odznaczaja sie wysokim procentem niepowodzeni, ktéry dotyczy nie tyle sa-
mego momentu zaptodnienia, ile nastepnej fazy rozwoju embrionu, wystawionego
na wysokie ryzyko rychlej $mierci. Oprdcz tego najczesciej wytwarza si¢ wigk-
sza, liczbe embriondw niz potrzebna do przeniesienia do fona matki, a nastepnie
te tzw. ,nadliczbowe” lub _zbyteczne” sa zabijane lub wykorzystywane w bada-
niach naukowych. Wprawdzie twierdzi sie, ze te badania maja rzekomo shuzy¢
postepowi nauki i medycyny, ale faktycznie redukuja one zycie ludzkie jedynie do
roli ,materiatu biologicznego”, ktérym si¢ swobodnie dysponuje jak rzecza, dos¢
czesto zarabiajac na tym duze pieniadze®!. Takze badania prenatalne, choé ze
swej istoty nie budza zastrzezen moralnych (gdy podejmowane sa w celach terapii
dziecka nie narodzonego), to ich negatywny wynik czesto jest okazja do zabicia
chorego dziecka. ,Jest to wowczas aborcja eugeniczna, akceptowana przez opinie
publiczna o specyficznej mentalnosci, co do ktdrej ustala sie biedny poglad, ze jest
ona wyrazem wymogéw «terapeutycznych»: mentalnosé ta przyjmuje zycie tylko
pod pewnymi warunkami, odrzucajac utomnos¢, kalectwo i chorobg” 42, Jeszcze
bardziej dramatyczne i grozne sa fakty zglaszania propozycji uznania prawnie
dopuszczalnego dzieciobdjstwa w przypadkach choroby dzieci.

Bardzo powaznie zagrozone jest dzi§ zycie ludzi chorych, starych 1 umie-
rajacych. Wytworzyt sie bowiem taki kontekst spoteczno-kulturowy, w ktdrym
,bardzo trudno jest przyjaé i znosi¢ cierpienie, a zatem zwigksza si¢ pokusa roz-
wigzywania problemu cierpienia, eliminujac go u podstaw przez przedwczesne spo-
wodowanie $mierci w momencie uznanym za najwlasciwszy” 43. Na plaszczyznie
kultﬁrowej obserwujemy wplyw swoistego prometeizmu cztowieka tudzacego sie,
Ze w ten sposéb moze zapanowaé nad zyciem 1 §miercia, gdyz to on sam o nich de-

41 por. EV. 14; Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae.
42 BV 14. Por. J.-M. Varaut, Mozliwe, lecz zakazane, wyd. cyt., s. 72-83.
43 EV, 15. Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o eutanazji Tura et bona.
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cyduje; w rzeczywistosci zostaje pokonany przez $mieré nie majaca sensu i nadziei.
Szczegdlnie tragicznym przejawem takiego myslenia 1 dzialania jest rozpowszech-
nianie sie eutanazji pokatnej i zakamuflowanej, ale tez wykonywane] otwarcie,
a nawet ,w majestacie prawa”. Proponuje sie i dokonuje zabijania noworodkdéw
z deformacjami ciala, 0séb z powaznymi uposledzeniami, niepelnosprawnych, star-
cow, zwlaszcza niezdoinych do samodzielnego zycia, oraz ludzi $miertelnie cho-
rych. Zdarzajg sie tez przypadki pobierania organdw do przeszczepdéw od dawcedw,
zanim jeszcze zostali uznani za zmartych, badZ §wiadome przyspieszanie §mierci
takich osdb.

Pewne grupy ludzi 1 kregi kulturowe zachowuja sie w tym wzgledzie w sposdb
niezwykle brutalny i cyniczny. Jako przyktad niech postuzy opis pogladdw i za-
chowani takich grup w USA. ,ZespSt muzyczny w stylu rap — stwierdza Ryszard
Fenigsen - i znany ze sprawy Watergate pan Gordon Lidy publicznie nawotuja do
zabijania policjantéw. Wzywanie do zbrodni nie jest karalne, poniewaz pierwsza
poprawka do Konstytucji gwarantuje wolno$é stowa. Na koncercie w Filadelfii ze-
sp6t Marylin Manson i 15 tys. mlodocianych widzéw — stuchaczy skandowali: «za-
bijajcie swoje mamusie i tatusidw». Rzeczywidcie wkrétce trzej miodociani w oko-
licy zabili 6 0séb — swoich ojcéw 1 matki. Te kraicowosci sa mniej wazne, waz-
niejsze Jest to, co jest dopuszczalne 1 akceptowane w towarzyskich rozmowach,
w codzienne] prasie, w telewizji. Pewna mtoda osoba, ktdrej matke znam jako
panig o trudnym charakterze, powiada mi: «kocham ja, ale zeby umarta, bo to
dla mnie bedzie wyzwolenie». Znajomy prawnik i jego zZona czesto sie skarzyl na
swoich starych rodzicéw: (...) «ile to lat juz zyje i nie chce umieraé; nie styszy,
prawie nie widzi; o zadnej jakosci zycia nie ma tu mowy (...) nic nie pamieta; bez
przerwy dokucza; bodaj wreszcie umartas. (...) To sa wypowiedzi prywatne. Wtd-
ruja im deklaracje publiczne. Te zwykle powoluja, sie na koniecznosé ekonomiczna,.
Richard Law, gubernator Colorado, o$wiadczyl, ze ludzie starzy maja obowiazek
jak najszybciej umrzeé i daé droge miodszym. W tym samym duchu wypowie-
dzieli sie: znana dziennikarka Judith Peterson i rektor uniwersytetu bostonskiego
John Siver. Bioetyk Daniel Collaghan domaga sie w swych ksiazkach, aby osobom,
ktore przekroczyly pewna ustalong granice wieku, nie udzielaé¢ pomocy lekarskiej
w chorobie 1 w ten sposéb przyspieszyé ich $mieré. Zdarzaja sie 1 wypowiedzi
dalej idace. John Vensy i James Brent, czlonkowie stowarzyszenia Mensa, ktére
przyjmuje na czlonkdw tylko osoby o tzw. wskainiku inteligencji powyzej 148,
opublikowali w Los Angeles dwa artykuly — bardzo znamienne: «starych, sta-
bych, gtupich i nieporadnych; pozbawionych rozumu przez chorobe lub wypadek;
a takze wiekszos$¢ osdb bezdomnych usmiercié w humanitarny sposéb». Qczywiscie
we wspdtezesne] publicystyce amerykariskiej (...) ich wystapienia sa odosobnione;
wywolaly zreszta silny protest i redaktorka biuletynu Mensy stracila posade. Jed-
nak artykuly te sa wazne, bo pokazaly, jakie idee nurtuja w pewnych srodo-
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wiskach” 44. Tego typu poglady, postawy i dzialania w wielu jednostkach 1 spolecz-
nodciach utrwalaja ,mniemanie, ze $mieré bywa lepsza od zycia; ze nie choroba
i émieré, ale lekarze i stosowane przez nich érodki techniczne sa giéwnymi nie-
przyjaciétmi cztowieka, przed ktérymi trzeba sie zabezpieczad” 45.

Kolejnym zagrozeniem, a niekiedy wprost zamachem na ludzkie zycie sa
wspdlczesne «przemiany demograficznes. W krajach bogatych i rozwijajacych sie
obserwujemy dzi$ niepokojacy, a niekiedy wprost gwaltowny spadek urodzin, kraje
ubogie za$ charakteryzuje na ogdt wysoki wskaznik przyrostu naturalnego, co cz¢-
sto stwarza trudne problemy, powodujace spowolnienie rozwoju spoteczno-gospo-
darczego czy wrecz glebokie zacofanie. Spotecznodéé miedzynarodowa, zwlaszcza
kraje bogate, postanowily ,rozwiazac” problem przeludnienia krajéw ubogich przy
pomocy polityki antynatalistycznej. ,Antykoncepcje, sterylizacje 1 aborcje mozna
z pewnoscig, zaliczy¢ do praktyk, ktdre przyczyniaja sie do powaznego spadku
liczby nrodzin. Dlatego silna moze by¢ pokusa postuzenia sie tymi metodami, wy-
mierzonymi przeciw zyciu, takze w sytuacji «eksplozji demograficznej»” 6. Dzieje
sie tak dlatego, ze mieszkaricy krajéw bogatych, zwlaszcza wielu «moznych tego
$wiata», sa ,przerazeni obecnym tempem przyrostu ludnodci 1 obawiaja sie, ze
narody najbardziej ptodne i najubozsze stanowia zagrozenie dla dobrobytu 1 bez-
pieczenistwa ich krajéw. W konsekwencji, zamiast podjaé prébe rozwiazania tych
powaznych probleméw w duchu poszanowania prawa kazdego czlowieka do zy-
cia, wolg propagowaé albo narzucaé¢ srodkami na skale masowa polityke plano-
wania urodzin. Nawet wéwezas, gdy proponuja pomoc gospodarcza, uzalezniaja
ja wbrew sprawiedliwosci od akceptacji polityki antynatalistycznej” 47. Praykla-
dem tego typu myélenia 1 dziatania moze by¢ konferencja ludnosciowa w Kairze
w 1994 r. Uczestnik tej konferencji, wicedyrektor ds. rozwoju miedzynarodowego
Ligi «Malzenstwo matzenstw» William N. Correy, stwierdzil: ,Patrze na konfe-
rencje jako na walke miedzy bogatymi a biednymi. Mysle, ze to byt demograﬁczgy
imperializm. (...) Ja naprawde nie wierze, ze USA, Europa Zachodnia 1 Japonia
chca widzieé rozwd) w Trzecim Swiecie. Jedli bedzie rozwdj — bedzie wigkszy popyt
na surowce, ktére zdrozeja. (...) Ja jestem pewien, ze bedzie wiele ekonomicznego
szantazu wobec krajéw Trzeciego Swiata. Zeby otrzymaé konieczna pomoc, musza
wprowadzié¢ kontrole ludnoscl. Mysle, ze bedzie to trwato, dopdki kraje Trz%ciego
Swiata, ktoére stanowia 80% populacji, nie potacza si¢ 1 nie przeciwstawig ra.-.
zem temu rodzajowi ekonomicznego szantazu. I poddadza sprawe osadowi opinil

44 g3 t0 fragmenty referatu pt. ,,Postepy i porazki ruchu na rzecz eutar}azji w USA”, wyglqsm-
nego 16.01.1996 r. przez prof. R. Fenigsena na KUL-u w Lublinie (cytuje wedtug maszynopisu).

45 Tamse. Por. J.-M. Varaut, Mozliwe, ale zakazane, wyd. cyt., s. 95-108.
46 gV, 16.

47 Tamae.
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publicznej. Ale boja si¢! Jeden z Nigeryjczykéw powiedziat: My glosujemy za,
poniewaz boimy si¢ naszych kolonialnych panéw. Ta prawda dotyczy nie tylko
Nigerii” 48,

Przywolane tu - tylko najbardziej grozne i powszechne ~ dziatania przeciw zy-
ciu pokazuja, jaka wartodé posiada zycie we wspdlezesnym swiecie, a tym samym
budza gleboki niepokdj. Uzasadnia go wielos¢ i réinorodnosé dziedzin, w ktdrych
dochodzi do zamachéw na ludzkie zycie, ich czestotliwosé oraz wielorakosé i silne
poparcie, jakie zyskuja dzigki szerokiemu przyzwoleniu spotecznemu, wyrazanemu
nawet w ich prawnym uznaniu oraz wlaczeniu si¢ niektérych pracownikéw stuzby
zdrowia w réznorodne zabijanie czlowieka. Jan Pawet II z calym naciskiem pod-
kresla, ze ,z uplywem czasu zagrozenia, na jakie wystawione jest zycie, bynajmniej
nie znikaja. Przybieraja ogromne rozmiary. I nie sg to tylko zagrozenia zewnetrzne,
ze strony zywiotéw przyrody albo ‘Kaindéw’, ktérzy zabijaja ‘Abléw’; nie — sg to
zagrozenia zaprogramowane w sposéb naukowy i systematycany. Wiek XX zapisze
sie jako epoka masowych atakdw na zycie, jako niekonczaca si¢ seria wojen i nieu-
stanna masakra niewinnych istot ludzkich. Falszywi prorocy 1 falszywi nauczyciele
odniedli w tym stuleciu najwieksze sukcesy. Niezaleznie od intencji (...) stoimy tu
w rzeczywistosci wobec obiektywnego «spisku przeciw zyciu», w ktéry zamieszane
sa takze instytucje miedzynarodowe, zajmujace si¢ programowaniem i planowa-
niem prawdziwych kampanii na rzecz upowszechniania antykoncepcji, sterylizacji
i aboreji. Nie mozna na koniec zaprzeczy¢, ze réwniez srodki spotecznego przekazu
biora czesfo udzial w tym spisku, utwierdzajac w opinii publicznej owa kulture,
ktéra uwaza stosowanie antykoncepcji, sterylizacji, aboreji, a nawet eutanazji za
przejaw postepu i zdobycz wolnosci, natomiast postawe bezwarunkowej obrony
zycia ukazuja jako wroga wolnosci i postepowi” 49.

* ok ok

Reasumujac niniejsze refleksje, mozemy stwierdzié, ze zycie ludzkie jawi sig
jako wyjatkowa i fundamentalna wartoé, ktdra rozum ludzki potrafi rozpoznad,
a cztowiek posiada do$é sil, aby je uchronié i nim sie cieszy¢. Objawienie chrzesci-
janskie ,podpowiada” rozumowi, ze zycia jest darem Boga-Stwdrcy, ktdry prze-
bywa w cztowieku poprzez swoje tchnienie, swojg taske, czyniac go swoim mie-
szkaniem, a tym samym zycie ludzkie stanowi sacrum, ktdrego strzeze sam Bdg.
W rozpoznawaniu i wartodciowaniu zycia cztowiek wspdlczesny wielokrotnie 1 wie-
lorako bladzi, a tym samym sam staje si¢ zagrozeniem sobie i innym. Legalizacja

48 w. N, Correy, Czego naprawde dotyczyla kairska konferencja, ,Stowo Powszechne”, 19.09.
1994 r..s. 2.

49 BV, 17.
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zabijania nienarodzonych, eutanazji, sztucznej prokreacjl, upowszechnianie an-
tykoncepcji i zachowan seksualnych niegodnych czlowieka, przyznawanie parom
homoseksualnym statusu malzeristw 1 prawa posiadania potomstwa, to tylko nie-
ktére przejawy takiej mentalnosel 1 postaw. Jest to zrywanie z podstawows kate-
gorig ludzkie] cywilizacji — kategoria, osoby jako podmiotu nienaruszalnych praw.
W konsekwencji, aby by¢ dzi$ uznanym za osobe, nie wystarczy byé cztowiekiem.
Dla ludzi, ktérzy wyrosli w judeochrzescijariskie; tradycji religijnej, ktérzy uczyli
sie myslenia od greckich filozoféw, a kultury prawnej u Rzymian, dla tych wszyst-
kich, dla ktérych $wiadomosé absolutne; wartosci kazdego czlowieka jest sprawa
oczywista, takie myslenie, regulacje prawne, postawy i dzialania, oznaczaja in-
wazje barbarzynstwa. Tymi barbarzyncami sa dzi$ ,eleganccy Hunowie”, ktorzy
w radosnym przekonaniu, ze toruja droge cywilizacyjnemu postgpowi, krok po
kroku niszcza, fundamenty ludzkiej wielkosci. Powstrzymanie tej inwazji ,wspot-
czesnych Hunéw” jawi si¢ jako dziejowa koniecznodé, od ktérej nie ma juz od-
wrotu. Warunkiem powodzenia obrony wartosci i godnodci ludzkiego zycia Jest
postawa rzetelnego myslenia, ktdre wyzwala od pozornych koniecznosci, wypro-
wadza z krainy fatum i otwiera perspektywe mozliwogci dobrych lub ztych wybo-
réw. W tym za$ kazdy winien zaczaé od siebie, odpowiadajac na pytania: Jaka
wartos¢ ma moje zycie?; Jak wartosciuje zycie innych ludzi?; Czy zycie kazdego
cztowieka — od poczecia do naturalnej $mierci - traktuje jako tak samo warto-
$ciowe? Czy nie uzywam drugiego cztowieka jako $rodka do celu, a zawsze jako cel
sam w sobie?; Jakim jestem cztowiekiem? Odpowiedzi niech kazdy udzieli najpierw

sam sobie!
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Rev. JOZEF ZABIELSKI
LIFE AS A VALUE
{Summary)

Thanks to his wisdom and freedom of his nature man goes through his life
and activity in a conscious and rational way. The wisdom of existence and activity
is connected with experiencing values. This process of experience directs man
towards a specific goal. Human being may ask questions not only about his own
existence with respect to the values external to it (for example whether it is worth
to live for someone or something), but also and foremost with reference to life as
a value.

In this article an attempt has been undertaken to answer such questions using
arguments of philosophical (in the first part) and theological (in the second part)
nature. Philosophical arguments focus on the analysis and highlighting of the es-
sence and existential meaning of human nature. Human nature, as the basis for
individual existence, is a source of special value and dignity of each person. In
theological arguments the data connected with the Revelation were taken into con-
sideration. Here the values and dignity of human life come from God the Creator
and the way in which He treats a human being, which is particularly manifested
through the Incarnation and the Redemption. In this theological perspective life
of each person assumes special value and meaning starting from the moment of
conception.

The third part of the paper shows the threats surrounding the life of a human
being, both «eternal» dangers accompanying the man, and the contemporary ones.
These last ones are caused by inappropriate use of scientific and technological
discoveries, or false understanding and experiencing freedom, and are supported
by anti-humanitarian philosophical conceptions.

Key words: live, value, human dignity
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FILOZOFICZNE ASPEKTY SMIERCI
W MEDYCYNIE WSPOLCZESNEIJ

Wspdlezesna medycyna jest niezwykle intensywnie i Wielokierunkowo rozwi-
jajaca sie dziedzina wiedzy 1 praktyki ludzkiej. Wprzega w swoje ra@y najnowocze-
$niejsza aparature techniczna 1 wyrafinowane procesy mikrobiologiczne. St.warza
zachecajace perspektywy dla spragnionego dlugowiecznosci cztowieka, ale Je(‘in.o-
czeénie tworzy nowe niebezpieczenstwa 1 zagrozenia. Wzbudza ogromne nadz%ej‘e,
lecz takze mocno niepokoi. Z jednym za$ problemem nie uporala si¢ wiadciwie
do dzi¢ — z problemem $mierci. $mieré¢ w sposéb bezwzgledny dotyczy kaz'd'ego
cztowieka. Nalezy réwniez do zagadnier, ktérymi zajmuje sie filozofia. Szczegolge
formy problem ten przybiera w medycynie. Odnosi sie wrazenie, ze W medycynie
émier¢ jest jak najskrzetniej chowana. .

Przyszli lekarze nauczani sa przede wszystkim praktyczno—technl?znych. sApo—
sobdéw przywracania 1 zachowywania zdrowia. W planie studiéw brak jest mlejsca
na rozwagania o $mierci; nie miesci sig to zreszta w polityce studidw. Boleja n.ad
tym nie tylko humanisci, ale tez coraz powszechniej sami przedstawiciel.e érod.owmk‘
medycznych. Dodatkowo komplikuje sprawe fakt, ze zaréwno studen.m, Jgk 1 sa.ml
lekarze w przewazajace] wiekszosci wykazuja silng nieched do filozofii. Koj arzy. im
sie ona ze zbyt abstrakcyjnymi 1 préznymi dywagacjami, czesto sprzecznymi ze
soba (a moze nawet 1 z rozumem), a €O Najgorsze — bez zadnego zastosowania

w praktyce. Potwierdzil to wybitny chirurg, profesor T. Butkiewicz, piszac, z¢e

. . . L w1 do
,chirurdzy przypisuja same] nazwie ‘filozofia’ znaczenle ujemne " Dodawat

L T. Butkiewicz, Moja filozofia chirurgii, PWZL, Warszawa 1974, s. 6.
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tego bardzo istotne zdanie: ,(...) lekarze myslacy zbyt prosto i do$¢ prymityw-
nie uwazaja, ze humanizm ma w sobie co$ sentymentalnego, jest romantycznym
przezytkiem. (...) Bez humanizmu nie ma prawdziwe] medycyny, pozostaje tylko
bezduszne, niewysokiej marki rzemiosto, uprawiane nie przez majstréw, lecz cze-
ladnikéw medycznych” 2.

Silna tanatofobia poglebia sie jeszcze bardzie] w trakcie wykonywania prak-
tyki przez lekarzy. Ich dziatalnosé nastawiona jest przede wszystkim na popra-
wianle jakosci zycia pacjentdw, na utrzymanie ich w ogdle przy zyciu, co jest
szczegdlnie widoczne na ciezkich oddziatach szpitalnych. Dlatego tez smieré jest
wydarzeniem skandalicznym, niweczacym ich rutynowe wysitki, a mozolnie przez
wiele lat zdobywana wiedza 1 praktyka okazuja sie nadal niewystarczajace. Pelna
dominacja na ich terytorium jest niemozliwa — wplywami trzeba sie dzieli¢ z bez-
wzglednym przeciwnikiem, jakim jest §mier¢. Ponadto smieré rujnuje ich osobiste
aspiracje i ambicje z wyleczeniem danego «przypadku naukowego». Dlatego smier¢
jest dla lekarza wydarzeniem destruktywnym, tym bardziej ze niebezpiecznie pray-
pomina mu o jego wtasne], «osobistej» $mierci, ktdra kiedys$ przeciez nastapi.

Zwykle wiec lekarze réznych specjalnosci, takze chirurdzy 1 anestezjolodzy — c1
ostatni zawodowo wprowadzajacy w sytuacje thanatomimesis — zapytani o zagad-
nienia $miercl, staja, sie bardzo zaklopotani. Ten problem jest przez nich gleboko
ukrywany, bo sa wobec niego bezradni. Zapewne brak jest im tez odpowiedniego
Jjezyka, ktérym mogliby wyrazié¢ swoje watpliwosci. Kazdy z nich ma swé) wla-
sny cmentarzyk, na ktdry zwyk!l chodzié wylacznie w samotnosci 1 milczeniu.
W ten sposdb $mieré w medycynie jest otoczona podwdjnym kordonem sanitar-
nym: pierwszy jest kordonem niewiedzy, drugi — szczelnym kordonem milczenia.
W tym miejscu przychodzi mi na mysl préba pocieszenia dawana w starozytno-
sci przez Fpikura z Samos. Mawiat on, ze $mieré nas nie dotyczy, bo gdy my
jestesmy, jej jeszcze nie ma, gdy natomiast ona nadchodzi, wtedy nie ma juz nas;
nie spotykamy sie wiec z nig w ogdle. Przyblizona sytuacja panuje w medycynie:
dopdki pacjent zyje, to istnieje dla lekarza i interesuje go. Gdy umrze, zmienia
sie w przedmiot zawiedzionych nadziei, zostaje oddany stuzbom pogrzebowym
i zapomniany.

Czym wiasciwie jest $mieré? Najlepiej byloby w tym miejscu podad precy-
zyjna definicje stosowana w medycynie. Okazuje sie jednak, ze jest to kwestia
wysoce problematyczna 1 nie miesci sie tylko w ramach medycyny. Martwa forma
logiczna nie jest w stanie utrzymaé w ryzach zywych problemdéw dostarczanych
przez praktyke dotyczaca umierajacych. Potrzeba takiej definicji wydaje sie by¢
jednak niekwestionowana, ale jest to przedsiewziecie trudne, dla niektérych wreez

2 Tamsze, s. 65.
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beznadziejne: ,Nie istnieje taka definicyjna formuta $mierci, ktdra w jednakowym
stopniu zadowolitaby filozoféw, teologow, prawnikéw i lekarzy. A przeciez z dnia
na dziefi pojawiajg si¢ coraz to nowe problemy” 3. T nie chodzi tym razem by-
najmniej o strach przed pogrzebaniem zywcem, histeryczny strach, jaki rozpetat
sie we Francji XVII i XVIII wieku, wplywajac na rozwdj testamentéw 1 Srodkow
zabezpieczajacych. Wtedy to nie tylko postulowano, ale w Niemczech wreez utwo-
rzono miejsca nadzoru nad przypuszczalnie zmartymu, aby ,,(...) uzyska¢ catkowita
pewno$é, ze zgon nastapit. (...). Te pierwsze funeral homes nazywano: vitae dubiae
azilia (azyle niepewnego zycia) albo mniej tadnie: obituaria (umieralnie)” 4.

Dzi$ powszechne jest mniemanie, zaréwno wérdd teoretykdéw, jak i prakty-
kéw zajmujacych si¢ medycyna, ze smier¢ nie odbywa sie w czasie jednego aktu,
lecz jest wieloaspektowym procesem zachodzacym stopniowo w czasie. Moment,
punkt zerowy $miercl, jest raczej fikcja; uzyteczna i praktyczna, lecz jednak fikcja.
Dlatego autorzy zajmujacy si¢ ta problematyka podaja rézne $mierci. L. V. Tho-
mas méwi o $§mierci: genetycznej, kwantowej, funkcjonalnej, systemowe], pozornej,
relatywnej i absolutnej (tkankowej)s, P. Ramsey wyszezegdinia smierd kliniczna,
fizjologiczna, organdéw i komorek S, A. Ostrowska: émier¢ kliniczna, mézgowa, 1 ko-
mérkowa?. Do najistotniejszych organéw ciata naleza pluca, serce i madeg. Ich
triadyczne funkcjonowanie jest podstaws instrumentalnego zycia; sa ponadto od
siebie zalezne. Znajdujaca si¢ w powszechnym uzyciu, najbardziej respektowana,
choé nie bez krytycyzmu, jest tzw. harwardzka definicja (formuta) $mierci. Gtosl
ona, ze czlowiek jest martwy, gdy ,nie reaguje na bodzce zewnetrzne, jesli nie
rusza sie ani nie oddycha, jesli nie stwierdza sie zadnych odruchdéw i krzywa EEG
jest ptaska (zaloiywszy, ze nie stosowano uprzednio zadnych lekéw tonizujacych
lub hipotermii)” 3. Smier¢ mézgu jest obecnie jednym z najbardzie] wymiernych
kryteriéw émierci czlowieka. Definicja ta sprawdza si¢ w praktyce co do zdecy-
dowanej wickszosci standartowych przypadkow klinicznych, istnieje jednak spory
margines, gdzie okazuje sie ona niewystarczajaca i nie daje catkowitej pewnosci

$mierci.

3 7. Szawarski, recenzja amerykanskiego czasopisma ,,Bioethics Reporter”, w: ,Studia Filozo-
ficzne” 7, 1986.

4 Ph. Ariés, Czlowiek i smieré, przel. E. Bakowska, PIW, Warszawa 1992, s. 392.

5 Zob. L. V. Thomas, Trup. Od biologii do antropologii, przet. K. Kocjan, Wydawnictwo
Lédzkie, L.édZ, 1991, s. 8-10.

6 Zob. P. Ramsey, Pacjent jest osobg, przet. S. Lypacewicz, Inst. Wyd. PAX, Warszawa 1977,
s. 85.

7 Zob. A. Ostrowska, Smierd w doswiadczeniu jednostki 1 spoleczenstwa, Instytut Filozofii
1 Socjologii PAN, Warszawa 1991, s. 62. .

8 Cyt. za: Z. Szawarski, Wprowadzenie - dwa modele etyki medyczneji w: .Z. szawarsk_x (red.),
W kregu zycia 1 §mierci. Moralne problemy medycyny wspdiczesnej, Ksiazkal Wiedza, Warszawa
1987, s. 12-13.



30 TOMASZ SAHAJ

Mézg jest niezwykle wrazliwy na niedotlenienie i juz nawet po kilkudziesigciu
sekundach niektdre jego czesci obumieraja. Mozna ratowaé mdzg (a zatem 1 czlo-
wieka) do pewnego momentu, po ktérym patologiczne zmiany w mdzgu staja sie
nieodwracalne w tak duzym stopniu, ze czlowiek zytby juz tylko zyciem wegeta-
tywnym, bez $wiadomosci. Pomimo ptaskiego wykresu EEG funkcjonowaé moze
nizsza cze$é¢ mdzgu, najstarsza filogenetycznie, odpowiedzialna za procesy wegeta-
tywne. Organizm ludzki nadal moze wéwezas funkcjonowad, egzystowaé — po pro-
stu wegetowaé — bez jakiejkolwiek szansy powrotu do osobowego zycia. Taki stan
moze utrzymywaé sie dtugo, zwlaszcza, gdy bedzie wspomagany przez niezwykle
efektywne érodki techniczne i chemiczne. Z kim lub czym mamy wtedy do czy-
nienia? Niewatpliwie z zyjacym organizmem, ale czy nadal z cztowiekiem? Czlo-
wiekiem zredukowanym do organicznego podkladu? Dobrze oddaje te sytuacje
wybitny onkolog J. Bréhant, piszac: ,,(...) wstrzasajace, peine udreki pytanie: czy
czlowiek lezacy przed nami, ten czlowiek nagi, bezwladny, podziurawiony rurkami,
igtami, podlaczony do pradu, czy to jeszcze chory? Cazy jeszcze zyje? Czy tez juz
umarlt?” 9. Jest to tym bardziej klopotliwe, gdyz jak pisal ten sam autor, mozemy
Lutrzymywaé w stanie sztucznego przezycia czlowieka, ktéry utracit $wiadomosé,
tak diugo, jak chcemy”19. Na tego typu sytuacje wynaleziono specjalne okresle-
nia, takie jak!!  zmarly, ale bedacy w stanie sztucznego przezycia”, ,zmarty, ale
utrzymywany sztucznymi $rodkami”, ,sztucznie podtrzymywany”, ,$mieré
w zawieszeniu”, ,zycie techniczne”.

7 pomoca przychodza inne definicje i1 kryteria smierci. Istnieje tzw. ,argument
ontologiczny” uznajacy, ze $mieré mdzgu powoduje zmiane statusu cztowieka; je-
zeli nie posiada reprezentatywnego dla ludzi zycia osobowego, nie jest juz osoba
ani czlowiekiem!2. Inny, pokrewny argument glosi, ze $mieré¢ mdzgu uniemozli-
wia na zawsze mozliwosé komunikacji miedzyludzkiej, zatem taki czlowiek jest
martwy. Z kolei wedtug pogladéw utylitarystéw, w przypadku jedli cztowiek nie
moze juz osiagaé szczedcia, ani umozliwi¢ osiagniecia szczescia innym, to jest juz
martwy 1 bezuzyteczny.

Problem émierci mézgu wystepuje czesto tacznie z problemami sztucznego
podtrzymywania przy zyciu, pobierania nadal zywych i sprawnych narzadéw do
transplantacji oraz kwestia eutanazji. Istotne jest pytanie, kiedy mozna odtaczy¢é
od urzadzen wspomagajacych zycie pacjenta, o ktérym wiadomo, ze nie odzyska
juz $wiadomosci ani autonomicznodei, zatem nigdy nie bedzie juz w pelni czto-

9 J.Bréhant, Thanatos. Chory i lekarz w obliczu §mierci, przet. K. Sudolska, Wyd. ANCHER,
Warszawa 1993, s. 131.

10 Tamze, s. 130.
11 7ob. P. Ramsey, Pacjent jest osobg, wyd. cyt., s. 101.
12 76b. Z. Szawarski, recenzja ,,Bioethics Reporter”, Studia Filozoficzne, 7, 1986, s. 170.
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wiekiem. Pytanie to jest inna, moze tagodniejsza wersja kwestii, kiedy mozna
pozwoli¢ cztowiekowl umrzeé, rezygnujac z kosztownego przedtuzania zycia orga-
nizmu. Maszyny, aparatura medyczna, stuzy<¢ maja bowiem jedynie wspomaganiu
zycia, jego wzmaganiu w krytycznych chwilach, ale nie moga go catkowicie zasteg-
powaé. Efektem rezygnacji z pomocy tych urzadzen 1 zaprzestania ich dzialania
jest de facto calkowita $mieré czlowieka, a zatem niebezpiecznie przypomina to
eutanazje, przynajmniej bierna.

Analogiczne problemy mozna zaobserwowad przy reanimacji oraz opiece pa-
cjentéw w ostatnich stadiach nieuleczalnych, émiertelnych choréb. Zaprzestanie
reanimacji umierajacego cztowieka uzaleznione jest od érodkéw zwyczajnych 1 nad-
zwyczajnych. Srodki nadzwyczajne to te, ktérych uzycie uzasadnione jest nadzieja
na polepszenie stanu pacjenta, lecz ktdre zarazem sa powodem dodatkowego bdlu,
wydatkéw i powaznych niedogodnosci. Koscidt katolicki, za sprawa wypowiedzi
papieza Piusa XII, uznaje, ze nie istnieje obowiazek stosowania §rodkéw nadzwy-
czajnych w celu zachowania zycia ludzkiego. Podobnie podchodzi do tej sprawy
deontologia lekarska, dopuszczajac zaniechanie leczenia (ale nigdy pielegnacji)
0séb w stanie beznadziejnym. Obydwa stanowiska zezwalajs, na ,zaniechanie”,
lecz absolutnie nie pozwalaja na czynna ingerencje 1 przyépieszenie procesu, ktory
w niedtugim czasie i tak zakonczy $mier¢. Koscidl czyni to ze wzgledu na swoje
absolutystyczne podejécie do zycia ludzkiego, ktére w koncepcji katolickiej ma
znamiona $wictosci. Lekarze zad zwiazani sa tradycyjna, przysiega Hipokratesa,
ktérej odpowiedni fragment brzmi: , Nikomu nawet na #adanie nie dam $miercio-
noénej trucizny, ani nikomu nie bedg jej doradzal” 13. Ta sama przysigga méwi
w innym miejscu: ,Bede stosowat zabiegi lecznicze wedle mych mozliwosei 1 zdol-
nosci ku pozytkowi chorych, broniac ich od uszczerbku i krzywdy”. Pozwala to
lekarzowi w praktyce z umierajacymi ludZmi, ktérych juz nie mozna wyleczyc,
na zwickszanie dawek lub stosowanie coraz silniejszych $rodkéw przeciwbdlowych
i narkotycznych, nawet gdy ich odlegtym w czasie efektemn bedzie skrécenie zycia,
choé i ztagodzenie cierpien. Etyka lekarska krepuje na tyle, ze nie mozna podad
tak duzej dawki, aby jej dzialanie byto jednorazowe i ostateczne. Lekarze poru-
szajg sie wiec po waskiej, kretej 1 na dodatek $liskiej sciezce oddzielajace] zycie od
Smiercl.

Sprawa sie jeszcze bardziej komplikuje, gdy chodzi o przeszczepy narzadow.
Istnieje tu niebezpieczenstwo, ze definicja ¢mierci moze byé swobodnie interpre-
towana na korzysé¢ biorcy organu. Dlatego tez zainteresowani lekarze z zespotow
transplantacyjnych nie powinni bra¢ udzialu w konsyliach decydujacych o $mierci

13 Fragmenty przysiegi za: Z. Szawarski (red.), Wprowadzenie — dwa modele etyki medycznej,
wyd. cyt., s. 9.
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pacjenta. Réwniez nie powinien uczestniczy¢ w takim zespole lekarz dawcy, gdyz
mogloby dojs¢ do powstania odmiennie realizowanych procedur medycznych -
inaczej w stosunku do cztowieka z nieodwracalnym uszkodzeniem mdzgu, beda-
cego potencjalnym dawca, a inacze] w stosunku do pacjenta dawca takim nie
bedacego. W rezultacie mogloby to doprowadzié do etycznego casusu. ,Defini-
cja émierci mdzgowej wymuszona zostata potrzebami transplantologii. Nie spet-
nia ona jednak catkowicie oczekiwan transplantologéw, albowiem nie dopuszcza
pobierania narzadéw od dwu rodzajéw pacjentéw: od tych z nieodwracalnie uszko-
dzong kora mdzgowa, ktérzy wiec nigdy nie odzyskaja §wiadomodci oraz od ptoddéw
anencefalicznych (bezmézgowych) lub z martwa kora mézgowa, u ktérych nigdy
$wiadomos¢ sie nie pojawi. Od tych pierwszych nie mozna pobraé narzaddw, gdyz
wedle prawnie przyjetej definicji $émierci oni nadal zyja, choé¢ oczywidcie jest to
zZycie organizmu, a nie osoby. Od tych drugich nie mozna pobraé narzadéw, gdyz
wprawdzie nie posiadaja $wiadomosci i nie sa w stanie przezy¢ diuzej niz kil-
kanadcie dni, ale sa zdolni samodzielnie oddychaé, a wiec wedle obowiazujacych
definicji, zyja” 4.

leszcze wieksze kontrowersje i niegasnace dyskusje wzbudza problem eutana-
zji. Jej definicja przyjeta przez Holenderskie Towarzystwo Dobrowolnej Eutanazji
i wiele innych, podobnych instytucji, brzmi: ,Eutanazja, to efektywne pozbawie-
nie czlowieka zycia na jego whasng prosbe”15. Sucha formuta nie méwi o tym,
ze dokonuje sie tego aktu z litodci, aby uniknaé jeszcze wigkszych, nieznosnych
i trudnych do zniesienia cierpieri pacjenta. Ze na ogdt jest to dziatanie humani-
tarne, wyrazajace gieboki szacunek dla drugiej osoby i pomagajace w zachowaniu
tej czesci godnosei ludzkiej, jaka zostala jeszcze przez chorobg pozostawiona. Ry-
szard Fenigsen, skadinad zdecydowany przeciwnik stosowania praktyk eutanazyj-
nych, pisal w swojej ksiazce: ,Zwolennicy eutanazji wskazuja, na Holandi¢ jako
kraj, gdzie wspdtczucie dla ludzkiego clerpienia wazniejsze jest od przestarzatych
praw 1 wszelkich tabu; gdzie uznano wolnos$é wyboru, prawo cztowieka do dyspo-
nowania wlasnym zyciem i decydowania o wtasnej $mierci” 16. Gdy bierze si¢ pod
uwage te czyste i szczytne intencje, eutanazja wydaje si¢ by¢ w miarg klarownym
problemem, niemal koniecznym sposobem wyrazania humanizmu. Ten sam autor
ukazuje stanowisko strony przeciwnej: ,, Tymczasem przeciwnicy wskazuja na Ho-
landie jako na przyktad odstraszajacy twierdzac, ze eutanazja wymknela si¢ spod

14 7, Kopania, M. Nowacka, Smieré organizmu a smieré czlowieka, ,Sztuka Leczenia”, 4, 1999,
s. 58.

15 Przytaczam za: R. Fenidsen, Eutanazja. Smieré z wyboru?, Wydawnictwo ,W drodze”
Poznan 1994, s. 46.

16 Tamze, s. 9.

FILOZOFICZNE ASPEKTY SMIERCI W MEDYCYNIE WSPOLCZESNE] 33

wszelkiej kontroli, ze jest uprawiana na wielka, skale, czescie] bez zgody 1 wiedzy
pacjenta niz dobrowolnie” 17.

Problem eutanazji jest tak skomplikowany, peten niuanséw, nieporozumien
i falszywych fantazmatow, ze czgsto kojarzony jest ze starozytna Sparta, gdzie
porzucano cherlawe noworodki, lub z nazistowskimi lekarzami i ich chorymi po-
mystami. Zastanawiajace sa jednak wyniki ankiet przeprowadzanych na temat
eutanazji co najmniej od lat trzydziestych XX wieku, tj. od czasu powstania
pierwszych towarzystw dobrowolne] eutanazji. Aby uniknaé nieporozumien, warto
dodad, ze cztonkowie tych stowarzyszeri nie opowiadaja si¢ za usmiercaniem bez-
nadziejnie chorych, lecz jedynie za przyzwoleniem im (to jest cztonkom stowa-
rzyszeti) na $mieré, bez stosowania podtrzymujacych érodkdw nadzwyczajiych:
zaréwno chemicznych, jak i technicznych. Po prostu chea méc decydowaé o ,swo-
jej” whasnej $mierci. I tak: ,(...) ankieta brytyjskiego Instytutu Badania Opi-
nii Publicznej wykazala, ze 68% respondentéw wypowiada si¢ za eutanazja’ 13,
W 1938 r. w USA opowiedzialo sie za nia tysiace lekarzy (80% respondentdéw,
wg Instytutu Gallupa), setki pastoréw 1 rabinéw 1. Ten sam Instytut w 1973 1.
uzyskal aprobate ponad potowy badanej populacji. Z kolei: ,Badanie opinii pu-
blicznej przeprowadzone w 1986 r. (...) wykazato, ze 76% Holendréw popiera do-
browolna eutanazje, i ze 77% wypowiada si¢ na rzecz eutanazji niedobrowolnej,
bez zgody i wiedzy pacjenta” 20. W Polsce relacje te wygladaja nieco inaczej. Ba-
dania CBOS z grudnia 1988 r. wykazaly aprobate u 30% badanych, ale niemal
u 50% dezaprobate?!.

Jakkolwiek by na to patrzeé, sa to liczby wysokie, szezegdlnie w wypadku
lekarzy. Gdy zapewni sie im anonimowo$¢ i intymna atmosfere, chetnie przyznaja
sie do popelniania czynéw o charakterze eutanatycznym zaréwno za zgoda pa-
cjenta, jak i bez niej. Spektakularnym pod tym wzgledem 1 trudnym do oceny
moralnej jest przypadek opisywany kilka lat temu w $wiatowych mediach. Pewien
lekarz (J. Kevorkian, nazwany przez prasg ,doktor $mier¢”) skonstruowat specy-
ficzne urzadzenie: ,,(...) Thanatron, maszyna do samodzielnego popetniania samo-
bdjstwa: usypiajaca doza penthotalu przed closem dobijajacym roztworu potasu,
ktéry, gdy dochodzi do serca, natychmiast wstrzymuje jego prace” 22. Dla niekto-

17 Tamze, s. 9-10.

18 Przytaczam za: T. Kielanowski, Problem niepotrzebnego cierpienia, w: Z. Szawarski (red.),
W kregu Zycia i $mierci, wyd. cyt., s. 164,

19 Tamze, s. 164.

20 R. Fenigsen, Eutanazja. Smierd z wyboru?, wyd. cyt., s. 48.

21 Podaje za: A. Ostrowska, Smieré w doswiadczeniu jednostki ¢ spofeczeristwa, s. 67.

22w JLe Point” z 11 XIT 1993 r., przedruk w tygodniku ,Forum” z 911994, or 2, pod tytutem:
Morderca czy dobroczynca?.
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rych jest to krok poprzedzajacy umieszczanie ulicznych automatdw na zetony dla
tych, ktérym obrzydlo juz zycie, a chea przyzwoicie, profesjonalnie 1 higienicznie
umrzeé¢. Wydaje sie wiec uzasadnione, by doktadnie przeanalizowaé zagadnienie
eutanazji z prawnego punktu widzenia, z uwzglednieniem zmian mentalnosci oraz
potrzeb spolecznych. Jak dotychczas w polskim kodeksie karnym eutanazja jest
przestepstwem.

Wedlug wielu autoréw zajmujacych sie zagadnieniem $mierci, zaréwno leka-
rzy, jak i filozoféw, socjologdw i antropologéw, istnieje praktyczna potrzeba stwo-
rzenia dyscypliny, ktdra zajmowataby sie nie tylko eutanazja, ale émiercig w ogdle.
W duzym stopniu wchodzi to w kompetencje bioetyki, lecz istnieje szereg proble-
méw dotyczacych smierci, ktdre sie w niej nie mieszczg. Zadania tego nie jest
w stanie wykonad¢ samo tylko srodowisko medyczne 1 niezbedna jest wspdlpraca
z humanistami. Juz sama nazwa ,eutanazja”, wprowadzona w obieg przez siedem-
nastowiecznego filozofa F. Bacona, wzbudza dzi$ negatywne skojarzenia, ktérych
juz pozby( sie nie mozna. Sugeruje si¢ wiec inne, np.: ,agathanasia” lub ,bene
mori” (P. Ramsey), ,eutanalogia” (T. Kielanowski), ,lekotanazja” (,médicotha-
nasie” — J. Bréhant). Inni pragneliby stworzenia nauki zajmujacej sie wylacznie
smiercia. Pomijajac nazwy o waskim zakresie znaczeniowym, takie jak ,,metafizyka
$mierci”, ,ontologia $mierci”, czy ,fenomenologia §mierci” | chodzitoby raczej o ob-
szerniejsze tematycznie: ,filozofie $mierci”, tanatologie”, ,antropologie $mierci”
(L. V. Thomas), badZ interdyscyplinarna, ,nauke o $émierci” (J. Bréhant).

Dzi$ juz dobrze rozwiniete 1 posiadajace obszerne podstawy teoretyczne sa
dwie takie dyscypliny naukowe: tanatologia i antropologia $mierci. ,Pierwsza
z wymienionych (jako nowa dyscyplina uniwersytecka, rozwijajaca sie gldwnie
w USA) jest w istocie rzeczy kompleksem nauk zwigzanych przede wszystkim
z zagadnieniem umierania 1 wielorakiej opieki (medycznej, psychologicznej, spo-
tecznej), jakiej wymaga czlowiek umierajacy. Antropologia smierct z kolei po-
wstata we Francji i stanowi kompleks historycznych etnograficznych studiéw nad
zmieniajacymi sie zjawiskami kulturowymi towarzyszacymi $miercl, a wiec obrze-
dami zwigzanymi ze smiercia, modlitwami za zmartych, kultem zmartych czy zwy-
czajami pogrzebowymi badz architekturg grobdw oraz cmentarzy” 23. Wydaje sie
wiec, ze dzieki antropologii §mierci, bioetyce i tanatologii, §mieré zostanie z cza-
sem znacznie lepiej zrozumiana, a wiele probleméw z nig zwigzanych (zaréwno
teoretycznych, jak i praktycznych) — catkowicie rozwiazanych.

23 1. Zieminski, Zagadnienie smierct w filozofit analitycznej, TN KUL, Lublin 1999, s. 12.
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PHILOSOPHICAL ASPECTS OF DEATH
IN MODERN MEDICINE

(Summary)

The paper focuses on philosophical analysis of problems and aspects vs(iihlch
have emerged in the field of medicine during the last seyeral decades. Nowadays,
medicine is an extremely intensive and widely developing field pf human knpw—
ledge and practices. It embraces not only the newest ‘technology 1nstr}1mentat10n,
but also sophisticated microbiological processes. Owing to that medicine creat}els
really interesting prospects for a dream of man’s longevity and also enlarﬁges the
probability of quite new threats. It rises huge hppes agd at the same time ra-
ises alarms. Furthermore, the progress of medicine carries new moral problems
which are found difficult to cope with by doctors. S\_lch a situation requires bpth
particular partnership between philosophy and medicine as well as philosophical

ce.

ameanﬁg paper discusses the subject of a variety of definitions of dgath and the};
oretical and practical problems connected wi‘th them.. The study mclgdes suc
phenomena as cryogenics, organ transplantation, keeping somebody.ahve by ar-
tificial means, “thanatopraxis” and euthanasia (also cryptoeuthanasia) as one of
the very important and controversial topics of presept day. It also presents So;ne
of the patients’ expectations from doctors and medical staff as well as attitu Es
towards an approaching death. My purpose 1s to present the relevance to the
matter of death in modern culture.

Key words: death, philosophy, thanatology, modern medicine.
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REDUKCJA SFERY CIELESNEJ
JAKO TERAPIA PRZYSZLOSCI

Cztowiek jest istota $miertelng i wie, ze jest istota $miertelna. A poniewaz
czlowiek nie wie, co i czy w ogdle cos czeka go po $mierci, wiec czlowiek $mierci sig
leka. Od wiekéw usilowali ten lek zwalczyé filozofowie. Przekonywali, ze filozofia
ukazuje préinosé obaw i dowodzi, Ze po $mierci zycie bedzie lepsze 1 pelniejsze,
niz bylo tu na ziemi. Platon zareczal, iz ,czlowiek, ktéry naprawde zycie spedzil
na filozofii, bedzie dobrej mysli przed smiercia i bedzie sie tam najwiekszego dobra
spodziewatl po $mierci” 1.

Ale filozofowanie nawet samym filozofom nie zawsze daje poczucie pewnosci,
ze $mier¢ jest przejsciem do nowego istnienia. Arystoteles nie kryt swego pesymi-
zmu: ,Najstraszniejsza zas rzecza jest $mieré, gdyz jest kresem wszystkiego, a dla
zmartego nie ma juz przypuszczalnie nic dobrego ani ztego” 2. Arystotelesowskie
rozumienie $wiata nie dawalo nadziei na nie$miertelnogé3. A skoro filozofowie nie
sg wolni od leku, to tym bardziej tak zwany «zwykly czlowiek», ktdry nawet cigz-
kie ale rzeczywiste zycie tu i teraz woli od domniemywanej tylko rzeczywistosci
zaswiatéw. ,Jestesmy potomkami §w. Tomasza. Nasz strach przed smiercia jest
wyrazem niedowierzania. Modlimy sie, chodzimy do kosciota, wierzymy w zmar-
twychwstanie Chrystusa, ale kiedy zastanawiamy si¢ nad zyciem wiecznym, od-

1 Platon, Fedon, 63e-64a (tlum. W. Witwicki).
2 Arystoteles, Eiyka nikomachejska 1115 a 26 (ttum. D. Gromska).

3 O filozoficznych «porazkach» Arystotelesa pisze J. Kopania, Ucieczka Arystotelesa, ,Idea —
Studia nad struktura i rozwojem pojec filozoficznych” IX, 1997.



38 MARIA NOWACKA

czuwamy niepokdj. Kara boza nie wydawataby sie tak straszna 1 mozna by za
grzechy pokutowaé nawet tysiac lat, byleby mieé¢ pewnos$é, ze czysciec istnieje.
Zeby tak ujrzeé film nakrecony w zaswiatach, porozmawiac z kim$ wiarygodnym,
kto tam byl, ujrzeé¢ Boga jeszcze za zycia...” %,

Na wszelki wypadek wolimy nie umieraé zbyt wezesnie. A zazwyczaj kazdy
termin umierania zdaje sie umierajacemu zbyt wezesny i zazwyczaj kazdy chciatby
umrzeé jak najpéiniej. Jestesmy gotowi zgodzié sig na bardzo wiele, byle tylko mo-
ment umierania odsunaé jak najdalej w czasie. Nasza nadzieje ztozylismy w me-
dycynie. ,Medycyna jest wyrazem obawy cztowieka przed $miercia. Gdyby czlo-
wiek w ogdle si¢ nie bal, to wierzac, ze w momencie $mierci przechodzi do lep-
szego $wiata, kazda chorobe $miertelna witatby jako wybawienie. Czlowiek boi
sie $mierci, a medycyna jest po to, by ten lgk odsunaé pomimo wiary w zycie
wiekuiste. Jezus w Gaju Oliwnym prosit, aby odsunaé od niego kielich cierpienia
i umierania, bo bal sie bélu, bo chciat zy¢é, bo byt cztowiekiem. Kazdy cztowiek
chee zy¢ i nikt mu tego prawa nie odbierze” 5.

Filozofem, ktéry szczegdlna wage przyktadal do rozwoju medycyny i wiazal
z nim ogromne nadzieje, byl Kartezjusz. Byt przeswiadczony, ze wiedzg nalezy
rozwijaé¢ po to, abyémy mogli ,staé si¢ jak gdyby panami 1 posiadaczami przy-
rody” 6. Ale to panowanie nad przyroda ma nam nie tylko zapewnié¢ mozliwodé
zdobywania bogactw natury i nie tylko podniesc poziom naszego zycia, lecz jest
potrzebne ,przede wszystkim takze dla zachowania zdrowia, ktdre jest niewatpli-
wie naczelnym dobrem oraz podwaling wszelkich innych ddbr tego zycia; nawet
umyst bowiem jest w tak wielkiej zaleznodci od temperamentu 1 uktadu narzadow
ciata, ze jesli tylko jest mozliwe znalezienie jakiegokolwiek érodka, ktdry by uczy-
nit ludzi na ogdét madrzejszymi i zreczniejszymi, niz byli dotychczas, mniemam, iz
nalezy go szukaé w medycynie” 7.

Stare filozoficzne przykazanie, aby czlowiek poznawal samego siebie, Kar-
tezjusz odnosit nie tylko do duchowego aspektu cztowieka, lecz takze do jego
wymiaru cielesnego, argumentujac, ze zycie duchowe jest wielorako zalezne od
zdrowia cielesnego. ,Nic nie moze by¢ bardzie] owocnym zajeciem niz préby po-
znawania samego siebie. Uzytecznosé, jakiej winno sie oczekiwaé od owej wiedzy,
nie dotyczy jedynie dziedziny duchowej, jak poczatkowo wielu sadzilo, lecz takze
zwlaszcza medycyny; wierze, iz w niej mogliby$my znalezé wiele pewnych zasad
postepowania, uczacych, jak leczy¢ choroby, jak im zapobiegaé, a nawet jak opdZ-

4 P. Skurzynski, Jak spokojnie umrzed, Wydawnictwo »Albatros”, Gdarisk 1993, s. 76.

5 7. Wiodarczyk [wywiad:], Skoro mdwimy do siebie: bracie i siostro..., ,W drodze” 1 (281),
1997.

6 R. Descartes, Rozprawa o metodzie, thum. W. Wojciechowska, PWN, Warszawa 1981, s. 72.
7 Tamze, s. 72-73.
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niaé nadejécie starodci, gdybysmy sig dostatecznie starali poznaé nature naszego
ciata i nie przypisywali duszy czynnosci, ktére zaleza tylko od ciata 1 od prze-
strzennego rozmieszczenia jego narzaddéw” 8.

Kartezjanskie rozumienie cielesnosci bardzo mocno oddziatato na rozwdj nauk
biomedycznych; w szczegdlnosel wspélczesne metody przeszczepiania narzadow sa
w duzej mierze konsekwencja tego oddzialywania. Mozna by powiedzied, ze juz
sam pomyst, aby przenies¢ organ z jednego ciala w drugie, jest uwarunkowany
kartezjanskim ujeciem ciata jako mechanizmu. Techniki transplantacyjne wpisuja
sie w kontekst antropologil kartezjanskiej, cho¢ z drugiej strony to wlasnie one
ukazuja bardzo wyraznie, ze wbrew stanowisku Kartezjusza cialo nie jest po pro-
stu mechanizmem — reakcja odrzucania przez ciato elementu obcego swiadezy, ze
jesli nawet traktowacl bedziemy ciato jak mechanizm, to musimy uznaé, ze jest to
mechanizm unikatowy, do ktdrego zadna cze$é z innego mechanizmu nie bedzie
pasowad, jesli nie dokonamy odpowiednich przerébek. Jedno jednak terapia trans-
plantacyjna zdaje sig potwierdzaé — kartezjanskie przekonanie, ze ciato wprawdzie
jest w jakims sensie podtozem i oddziatuje na przebleg procesow duchowych, ale
ich nie generuje, a wigc W konsekwencji nie stanowi o naturze (czlowieczeﬁstwie)
catowieka. Teoretycznie (jak na razie) rzecz ujmujac, mozemy wyobrazié sobie, ze
zastepujemy kolejne organy cztowieka organami innego czlowieka, a nawet przy-
stosowanymi odpowiednio organami zwierzecymi, a mimo to cztowiek ten nadal
pozostaje soba,.

Pojawia sig oczywiscie pytanie, jaka jest granica takiego zastgpowania, tzn.
co w cztowieku nie podlega wymianie pod sankcja utraty osobowoscl. Wrydaje sig,
Ze juz teraz mozemy uznac, iz 7z wyjatkiem mozgu kazdy organ, kazda czastka
ciata moga zostaé bad wymienione, badZ zastapione urzadzeniem sziucznym.
Jedli nawet nie potrafimy obecnie jakiegos fragmentu naszej cielesnodcl zamienic
czy zastapié, to przyczyny tego sa matury technicznej, nie zas istotowe]. Tym
samym jednak oczywiste sig staje domniemanie, ze to co$, co stanowi o naszym
cztowieczenistwie — czymkolwiek miatoby to byé — znajduje sie¢ w jakiej$ partii
mézgu. Jesli wiec ludzkie marzenie o niemiertelnosci, a przynajmnie) o znaczacym
wydluzeniu zycia, ma sie urzeczywistnié, to warunkiem koniecznym jest poznanie
tego czegos. Tylko wiedzac, co stanowi (w sensie medycznym, nie zaé w sensie
moralnym) o naszym cztowieczenstwie, bedziemy mogli staraé sie podtrzymywac
ten element jak najdtuzej w istnieniu.

Juz ponad trzydziesci lat temu wybitny polski lekarz-psychiatra Tadeusz Bi-
likiewicz przeprowadzit eksperyment myslowy o wstrzasajace] wymowie®. Zainspi-

8 R. Descartes, Czlowick. Opis ciafa ludzkiego, wyd. cyt., s. 80.

9 Zob. T. Bilikiewicz, Somatectomia totalis 1 jej psychopatologiczne nastepstwa, ,Psychiatria
Polska” II, 5, 1968.
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rowany zostal mozliwosciami przeprowadzenia operacji hemisomatektomii, czyl
amputacji calej dolnej potowy ciala; taki cigzki zabieg operacyjny moze by¢ ko-
nieczny np. po wypadku, ktéry spowodowal zmiazdzenie miednicy 1 jej zawarto-
$ci. Bilikiewicz rozwaza kolejne amputowanie cztowiekowi jednej czedci ciata po
drugiej, wszystkich narzadéw, ktére nie sa niezbedne do utrzymania przy zyciu
pozostalego kikuta. Usuniete czedci bylyby zastepowane elementami sztucznymi,
réznego rodzaju aparatura, ktéra zaopatrywataby krew we wszystkie sktadniki po-
trzebne do utrzymania w trwalym stanie dynamicznym przemiany materil. Zbli-
zaliby$my sie w ten sposéb do glowy, nastepnie do samego mézgu, ktéremu odjete
bylyby wszelkie polaczenia z receptorami zmystowymi. Mozemy sadzié, ze w po-
zostatym preparacie mézgowym, odcietym od oddzialywan zewnetrznych, a wiec
od wszelkich doznani zmystowych, zachowatyby sie jedynie funkcje psychiczne.
,Wciaz jeszcze zachowana bylaby wysoka sprawnos¢ intelektualna i bujne zycie
uczuciowe i zdolnosé refleksii, a nawet co$ w rodzaju sfery woli i dazenia, chociaz
w zaden sposéb przezycia te nie moglyby sie uzewnetrznic i udzielic¢ sig otoczeniu
jako informacja. (...) Przezycia te pozostatyby na zawsze jego osobista tajemnica,.
Tylko nasza intuicja myslowa potrafimy w wyobrazni wniknaé w te przezycia
i odtworzy¢ je w eksperymencie myslowym” 19,

T. Bilikiewicz sadzi, ze taki cztowiek, ograniczony do samego mézgu, nie bytby
zdany wylacznie na wspomnienia. Mozna o tym wnosi¢ z faktu istnienia tzw. zja-
wisk fantomowych, polegajacych na tym, ze amputowany cztonek zachowuje swoja
osrodkows reprezentacje mézgowa i trwa po amputacji jako odpowiednia skladowa
schematu ciala: w introspektywnym poczuciu okaleczonego cztowieka nie istnie-
jacy cztonek nadal istnieje, tyle ze jako fantom. A zatem czlowiek ograniczonyrdo
samego mozgu bytby zdolny dokonaé wyobrazeniowe] regeneracji utraconych cze-
$ci ciata. Zdaniem Bilikiewicza, poczucie schematu ciata jest fizjologiczna funkcja
oérodkowego ukladu nerwowego i ujawnia sie mimo braku pobudzen sensomoto-
rycznych z obwodu; nawet osobnicy, ktérzy przyszli na $wiat z brakiem koniczyn,
posiadaja czasem prawidlowe poczucie schematu ciata i poczucie to daje 1m psy-
chiczna kompensacje, powstata samoczynnie w ich mdzgu wbrew anatomicznej
rzeczywistoscl.

Tak wiec cate cialo owego cztowieka ograniczonego do mézgu trwatoby w jego
wyobrazni, pamieci i przezyciach codziennych. ,Jezeli traktujemy kadiub ludzki
pbzbawiony koriczyn jako calego cztowieka, to tylko dzigki temu, ze jego ludzka
osobowosé zachowala sie w calej peini. Brakujace temu czlowiekowi koniczyny za-
chowuja, swoja introspektywna reprezentacje w postaci fantomu 1 w sumie jest
calosé czlowieka. To samo dotyczy ludzi, ktérym szczesliwie przeszezepiono serce.

10 Tamze, s. 490.
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Nie maja oni juz swojego whasnego serca, ale to cudze przeszczepione do ich klatki

piersiowej wiacza si¢ w calo$é tego czlowieka i w sumie pozostaje cztowiek kom-

pletny” 11,

W tym proponowanym przez T. Bilikiewicza eksperymencie myslowym bez
znaczenia jest, czy rozwazac bedziemy pozbawianie czlowieka kolejnych organdéw,
czy przeprowadzimy ten eksperyment wyobrazajac sobie kolejne zastepowanie ko-
lejnych organéw badz urzadzeniami sztucznymi, badz organami pobranymi ze
swiok lub od zwierzat!?. W obu wypadkach istotny jest inny aspekt problemu
_ ten mianowicie, ze podstawa, tak przeprowadzonego eksperymentu myslowego
jest kartezjanskie rozumienie judzkiego ciata, przynajmnie] do tej granicy, jaka
stanowi nienaruszalnoéé osobowosci czlowieka.

Transplantologia — i w ogdle medycyna - nie moze rozstrzygaé kartezjan-
skiej tezy o substancjalnej odrebnosci duszy i ciata. Ale terapia transplantacyjna
potwierdza kartezjanskie przeswiadczenie o niezaleznodcl istoty cztowieka od na-
tury jego ciata. Pozostaje tym samym cztowiekiem nie dlatego, ze mam to samo
ciato w kazdym momencie czasu — akurat tak nie jest z powoddw fizjologicznych
- lecz dlatego, ze poczucie tozsamoscl z soba samym generowane jest w mozgu.
W sktad tej osobowosci wchodzi miedzy innymi réwniez prze$wiadczenie o toz-
samosci wlasnego ciata, chociaz w przebiegu ontogenezy dawno juz nie pozostal
w tym czlowieku ani jeden element chemiczny ten sam. Dla poczucia schematu
ciata jest rzecza obojetna, czy to ciato 1 jego czedel anatomiczne 1 jego sktadniki
chemiczne istnieja realnie, czy tez istnialy kiedys, czy tez maja byt tylko wyi-
maginowany, oparty na wspomnieniach, na ztudach halucynacyjnych, na fikcjach
fantomowych” 13.

To, co powiedziano powyzej, moze stuzy¢ jako wyjasnienie, dlaczego teolo-
giczne i moralne watpliwosci zwiazane z technikami transplantacyjnymi tak szybko
zostaty porzucone. W czasie pierwszych, pionierskich transplantacji serca wielu
teologéw i moralistéw kwestionowato z powodéw zasadniczych zgode moralna na
tego rodzaju zabiegi. Protestancki teolog P. Ramsey stawial pytanie: ,Z tego
punktu widzenia trzeba zapytac, czy chrzescijanin, ktory dzisiaj bez zadnego wa-
hania ucieka w szalony $wiat transcendentalnych ludzkich osiagnieé duchowych,
a ciato catkowicie oddaje na tup techniki lekarskiej lub innej, czy taki chrzedcijanin

11 Tamze, s. 493.

12 Tego rodzaju eksperymentowanie myslowe bywa tematem dziel literackic.h. .Stanis}aw Lem
jest autorem noweli, na podstawie ktérej Andrzej Wajda nakrecit film telewizyjny Przekiada-
niec. Akcja rozgrywa si¢ w roku 2000 (pisarz przecenit nieco mozliwosci TOZWOjOWe medycyny)ﬂ,
a bohaterem jest kierowca rajdowy, ktéry w rezultacie kolejnych powypadk(?wych transplantacji
zachowuje jedynie wlasna glowe, caty tuldw bowiem jest sktadanka z czescl obcych.

13 T, Bilikiewicz, art. cyt., s. 493.



42 MARIA NOWACKA

nie wyznaje pogladu, ktdry jest racze] wytworem kartezjariskiej umystowoscl i du-
alizmu 1 ktéry, pomimo swej religijnej i personalistycznej terminologil, nie ma juz
zadnego biblijnego zrozumienia dla radosci bedacej wynikiem stworzonego zycia
1 zaakceptowania smierci wszelkiego ciata” 14,

Jednak bardzo niewiele czasu musialo uptynad, aby obawy tego rodzaju zo-
staly przez teologdw 1 moralistow porzucone. Dziesieé lat pdzniej inny, tym razem
katolicki, teolog-moralista nie przezywa zadnych rozterek. Odpierajac zarzuty, ze
doszlo do swoiste] utylizac)i zwlok, pisze: ,Zarzut utylizacji kierowany pod ad-
resem organdéw ciata traci w ogdle sens, kiedy sie uwzgledni wtasnie stuzebny,
utylitarny charakter kazdego organu w stosunku do zyjacego organizmu. Organ,
ktéry stuzyt ciatlu za zycia, wyjety po $mierci 1 przekazany innemu cialu moze
dalej stuzyé. Jego charakter sie nie zmienia, zmienit sie tylko niejako podmiot ko-
rzystajacy ze stuzenia. Poprzedni podmiot nic na tym nie traci, bo tej stuzby nie
potrzebuje. Stuzenie zas zyciu nie moze hanbic. Religia chrzescijanska nie wnosi
istotnych zastrzezen pod adresem przeszczeplien serca z tytutu sluzenia przezen
nowemu organizmowi” 15,

Zaakceptowalismy terapie transplantacyjng. Mimo rozmaitych, utrzymujg-
cych sie tu 1 dwdzie oporéw zgoda na ten rodzaj leczenia stala sie prawie po-
wszechna. Tym samym jednak faktycznie zaakceptowalismy mozliwosé redukeji
cielesnosci czlowieka. Jakkolwiek moze sie to teraz wydawaé niesamowite 1 nie-
mozliwe do przyjecia, to jednak godzac sie na przeszczepianie organéw i narzadéw
czy zastepowanie ich urzadzeniami sztucznymi, tym samym godzimy sie na ewen-
tualne podlaczenie do aparatury podtrzymujace] proces przemiany materii tylko
tego elementu czlowieka, ktdry decyduje o naszym czlowieczenistwie, o §wiadomo-
§c1 samego siebie. Jezeli teraz odczuwamy odruch sprzeciwu, to tylko dlatego, ze
nie wiemy jeszcze, czym jest ten element. Kiedy to odkryjemy, zgodzimy si¢ w sy-
tuacjach krytycznych zrezygnowad z tych wszystkich dobrodziejstw, ktére daje
korzystanie ze sprawnego ciata, byle tylko zachowaé §wiadomosé samego siebie,
wlasne ,Ja”. Nie znaczy to, ze kazdy taka zgode wyrazi, ale zapewne zdecydowana
wieckszodé bedzie wolata zyé samym tylko zyciem (jesli tak mozna powiedzied)
swiadomosciowym, niz podjaé ryzyko $mierci.

Praktyka terapii transplantacyjne] dowodzi, ze cziowiek chce zyé, choéby
nawet jakosé tego zycia byta daleka od normalnodci. Przeciez tak wlasnie jest
po przeszczepie — z uwagi na ciagte reakcje odrzuceniowe ze strony organizmu
biorcy, wymagajace nieustannej ingerencji chemicznej, a wiec przestrzegania sci-
stego rezimu pobierania lekéw immunosupresyjnych, pojawilo si¢ nawet okre-

14 p, Ramsey, Pacjent jest osobg, ttum. S. Lypacewicz, IW Pax, Warszawa 1977, s. 221.

15 g, Olejnik, W kregu moralnosci chrzescijanskie), Osrodek Dokumentacji 1 Studidéw Spotecz-
nych, Warszawa 1985, s. 321.

dlenie, ze transplantacja polega na zastapieniu jednej,
przez wiele innych, a
taka, cenel?. Zapewne tez W pIzysz

dwiadomoscl
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ale émierteinej choroby

le poddajacych sie leczeniu 16. Okazuje sie, ze warto Zyc za
lodci wielu uzna, ze warto zy¢ samym zyciem
18

Ta wizja wydaje sie obecnie czysta fantazja. A jefir}ak terapia tr.ansplant.a—
cyjna przygotowuje nas na nia, wskazuje, ze jest tF> wizja realna..Mozna plowtle—
dzie¢ wiecej: jest to wizja, ktdra musi zostad zreahzo.wana. -Terapla transplan .a—
cyjna niewatpliwie przygotowuje nas do zaakceptowar.ua lfolejnych metod 1§czen1§,
tak dalece odmiennych od dotychczas stosowanych, ze niezbyt po.traﬁr‘ny je soble.
nie potrafiliby$my oceni¢ ich, postugujac si¢ naszymt
i. By¢ moze jest ona takze kolejnym po-
terapia zostanie w korcu zaak-
atku wzbudzata

wyobrazi¢ i tym bardziej
dotychczasowymi kategoriami moralnym:
twierdzeniem domniemania, ze kazda skuteczna
ceptowana i usprawiedliwiona jako etyczna, choéby nawet z pocz

moralny protest.

; jon, W. W. Nor-
16 7ob. L. Gutkind, Many Sleepless Nights: The World of Organ Transplantation,
ton, New York 1988, s. 342. o
’ j 1 , nL OSLEPY
17 7ob. M. Nowacka, Etyczne 1 filozoficzne Eonsekwencje terapii transplantacyjne]
Rehabilitacji” XIV, 4, 2000. ‘ ’ o
i i i i im zdaniem..., ktérego boha-
18 Angielski lekarz Richard H. Strauss napisat opowiadanie Moim e iz
ter traci stopniowo wszystkie organy cielesne, zastgpowane sztucznyml, thJ' o st w ko
swoje funkcje mézgowe do odpowiedniego komputera; w koncu zaczyrlla is ‘ni:j: (Jred ] e ologia
puterze. Polski przekiad tego opowiadania zamieszczono w: A. T.u (lt\iygs o W;;rszawa oy
lekarska. Wybrane materialy do seminaridw, Warszawska Akademia Medy ) ;

s. 196-202.
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MARIA NOWACKA

THE REDUCTION OF THE BODY SPHERE
AS A THERAPY OF THE FUTURE

(Summary)

The development of treatment through transplantology shows very clearly
that traditionally understood corporality does not constitute an index of the hu-
manity of a person. A situation may be imagined in which all organs of a person
are transplanted or replaced with artificial ones. Hence supposition that whatever
constitutes the humanity of a person is located in the brain. Will the discovery
of the exact nature of this factor lead in the future to the development of medical
technology sustaining consciousness of the person despite total devastation of the
body? This technology would mean being hooked to an apparatus sustaining the
process of metabolism of this component of the person which constitutes the hu-
manity, the consciousness of one’s own self. The increasing fear that contemporary
man feels about death lets us suspect that we would not reject the possibility of
retaining our self-consciousness in completely artificial conditions.

Key words: body sphere, humanity, therapy
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MIKOLAJ NIEDEK

EKOFILOZOFIA JAKO FILOZOFIA KULTURY

W niniejszym tekscie zamierzam oméwié kilka istotnych zagadnieﬁ formal-
nych i merytorycznych zwigzanych ze stosunkowo miod.a‘ dyscyplinag ﬁlOZOﬁCZI.lac,
jaka, jest filozofia ekologiczna. Od strony formalnej, chciatbym przede wszys‘.cklrr}
poruszy¢ kwestie statusu filozoficznego ekofilozofii; od strony merytorycznej zas
kwestie specyfiki jej przedmiotu. ' .

Teza moich rozwazan jest twierdzenie, iz koncepcja kultgrahstyc.znej ﬁlozo—_
fii ekologii Andrzeja Papuzifiskiego stanowi najbardzie] oble.qu acy projekt filozofil
ekologiczne], pozwalajacy zrealizowaé stawiane jej Wymaga{ua p(.)znawclzle oraz rozl;
wigzaé istotne problemy odnosnie do jej statusu, przedm.}otu '1 Zadfxn . Jest Ita
z trzech powoddw. Po pierwsze, ulegaja w niej zapos’redmczemu d.vme zasadnlc.ze
koncepcje filozofii ekologicznej: ¢wiatopogladowa 1 tzw. mt.egracyjna. Po dr}xile,
stara sie ona kognitywnie potaczyé dwile poznawcze tradyge: przyr.odmczat 1 ' u-
manistyczna, w szczegdlnodei ich dwie skrajne postaci, jakie .stano'wu? natural.lzm
i kulturalizm. Po trzecie, Zrédlowy sens oikos jako srodowisko zycia cztowieka
ulega w kulturalistyczne] ekofilozofil rekonstrukcji.. o .

Co sie tyczy statusu filozofii ekologicznej, mozna WyI‘O-Z.Il'IC .dw1e 1€] za(sia ni-
cze koncepcje: §wiatopogladowa 1 integracyjna?. W koncepcjt $wiatopogladowe]

1 Zob. A. Papuzinski, Zycie, Nauka, Ekologia. Prolegomena do kulturalistycznej filozofit eko-
logii, Bydgoszcz 1998. o ‘ A o

2 7ob. K. Lastowski, Ekologia a filozofia. Od ekologii jako'naulm bzologzcznei d:ozllc:xgz ]etz};?
nauki h;manistycznej, w: A. Papuzinski (red.), Wprowadzenie do filozoficznych p
logii, Bydgoszcz 1999, s. 15.
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ekofilozofia jest konstruowaniem systemu pogladéw na temat ogdlnych kwestii fi-
lozoficanych (metafizycznych, etycznych, religijnych, estetycznych) oraz systemu
wartosci majacych na celu wykreowanie proekologicznych postaw i zachowan czto-
wieka. Przedmiot tej opcji ekofilozoficznej stanowa relacje miedzy stanem srodo-
wiska przyrodniczego a stanem kultury duchowej wspdlczesnej cywilizacjis.

W koncepcji integracyjnej filozofia ekologiczna rozumiana jest natomiast
jako interdyscyplinarna dziedzina wiedzy syntetyzujaca wyniki nauk przyrodni-
czych (biologicznych) i spoteczno-humanistycznych, ktére mogtyby byé wykorzy-
stane w argumentacjach dotyczacych wyboréw i decyzji majacych istotne kon-
sekwencje dla naszego przyrodniczego i kulturowego otoczenia. Przedmiotem tej
koncepcji ekofilozoficznej sa naukowe ekspertyzy stanu srodowiska przyrodniczego
i spoteczno-kulturowego dostarczane przez nauki szczegétowe®. Powstaje tu py-
tanie, czy relacja miedzy dwoma wyzej] wymienionymi koncepcjami ma charakter
dysjunkcyjny, czy tez moga byé one komplementarne.

S\viatopogl@dowej wersji filozofii ekologiczne] zarzuca sie czesto nienaukowy,
nieanalityczny tok dyskursu, ideologizowanie, utopijnosé, swiatopogladowy cha-
rakter. Niewatpliwie z naukowego punktu widzenia mozna uznad to za jej istotny
mankament. Patrzac jednak z pragmatycznego punktu widzenia i uznajac budowe
powszechnej swiadomosci ekologicznej za podstawowy cel ekofilozofii, ekofilozofia
$wiatopogladowa bedzie posiadata z pewnoscia wigksza receptywnos¢ spoleczna,
niz jej opcja par exrcellence naukowa, czyli wersja integracyjna. Specjalistyczny
charakter jezyka i tresci integracyjnej opcji ekofilozoficznej utrudnia bowiem jej
szerszy odbidr. Nie posiada ona ez definitione charakteru emotywno-swiatopogla-
dowego, odgrywajacego istotna psychologicznie role w motywowaniu okreslonych
zachowari spolecznych — w tym przypadku proekologicznych. Z kolei w opraco-
wywaniu naukowych, ekorozwojowych projektow i strategii oraz w podejmowaniu
decyzji o charakterze technicznym, ekonomicznym i politycznym, majacych na
celu prockologiczne dzialania, niewatpliwie wieksze zastosowanie bedzie miata in-
tegracyjna opcja ekofilozoficzna, prezentujaca naukowo, a nie swiatopogladowo
uzasadniona argumentacje na rzecz takich a nie innych rozwiazan.

Problem relacji $wiatopogladowej i integracyjnej koncepcji ekofilozofii, czyli
problem jej statusu, wydaje si¢ rozwiazywaé koncepcja kulturalistycznej filozo-

3 Przyktadem $wiatopogladowej wersji filozofii ekologicznej jest eko-filozofia Henryka Skoli-
mowskiego.

4 Przykladem integracyjnej koncepcji ekofilozoficznej jest tekst K. Lastowskiego i A. Barci-
kowskiego Przyroda a wizje rozwoju cywilizacji. Probe eseju ckofilozoficznego, wi A. Barcikowski,
M. Boinski, A Nienartowicz (red.), , Wielofunkcyjna rola lasu. Ochrona przyrody - gospodarka
- edukacja”, UMK, Torun 1999, s. 213-228, oraz tenze tekst w postaci rozszerzonej: Struktura

biosfery a rozwdj cywilizacji. Szkic ekofilozoficzny (materialy seminaryjne Instytutu Filozofii
UAM, listopad 2000 r.).
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fii ekologii rozwini¢ta przez profesora Andrzeja Papuzinskiego. Ekofilozofia jest
w niej traktowana jako filozofia kultury, z racji podejmowania szeregu zagadnien
przynaleznych tej dyscyplinie filozoficznej 5. Refleksja ekofilozoficzna nad przyczy-
nami wspdlczesnego, katastrofalnego stanu érodowiska przyrodniczego doprowa-
dzita bowiem do poruszenia szeregu zagadnien spotecznych, kulturowych, ogdlnie
humanistycznych, ktére sa 1 moga by¢ istotowo powiazane z obecna, sytuacja eko-
logiczna,.

Papuzinski okreéla filozofie ekologiczna, jako dzial filozofii podejmujacy pro-
blemy szeroko rozumianej ochrony érodowiska przyrodniczego, miejsca cztowieka
w uniwersum i zaleznosci miedzy oddziatywaniem cztowieka na przyrode a jej
zwrotnym oddzialtywaniem na jakosé ludzkiego zycia. W ujeciu tym wydaje sie
wiec znajdowaé miejsce zaréwno element $wiatopogladowy, jakim jest kwestia
miejsca czlowieka w uniwersum, jak 1 stricte naukowy, ktérym jest badanie sprze-
zen zwrotnych miedzy dziatalnoscia cztowieka a jego srodowiskiem.

Papuzinski krytycznie odnosi sig do dotychczasowych koncepcji ekofilozoficz-
nych. Uwaza, iz zapoznaja one duzy 1 wazny dla unikniecia katastrofy ekologiczne]
obszar problemowy. Sa to kwestie czasu 1 miejsca. Przez konkretne miejsce 1 czas
rozumie on cywilizacje naukowo-techniczna, bedaca miejscem zycia wspoltczesnego
cztowieka 1 spoleczenstw europejskich, ktdre mialyby potencjalnie ponosi¢ kon-
sekwencje realizacji utopii ekologicznych. Kulturalistyczna ekofilozofia postuluje
koniecznogé dopasowania projektéw i programow proekologiczne] transformacji
cywilizacyjnej do realnie istniej acych uwarunkowan spoleczno-kulturowych wspot-
czesnych spoteczenistw. 7rédtem ekofilozofii kulturalistycznej jest zatem przeko-
nanie o koniecznodci przeciwstawienia zbyt ogdlnym projektom proekologiczne]
transformacji kulturowo-cywilizacyjnej takiego punktu widzenia, w ktérym czlo-
wiek jest cziowiekiem zyjacym w okreslonym miejscu i czasie — w takie] a nie
innej cywilizacji, posréd takich a nie innych regut zycia spoteczno-kulturowego.
Kulturalistyczna filozofia ekologii konkretyzuje wiec refleksje ekofilozoficzna 1 uzu-
petnia ja o zapoznawany przez nia aspekt konkretnych uwarunkowan kulturowych
danego projektu filozoficzno-ekologicznego.

W projekcie A. Papuziiskiego ekofilozofia kulturalistyczna podejmuje filozo-
ficzna strone zagadnien badanych przez ekologie spoleczna. Jak wiadomo, eko-
logia spoteczna jest dyscypling naukowa, majaca za przedmiot kompleksy spo-
leczno-przyrodnicze, ich strukture, funkcjonowanie i rozwdj, badaj aca je w aspek-
cie wzajemnego oddzialywania spoleczeristwa i przyrody, a takze uwarunkowania
i mozliwosci podniesienia ich jakosci w rezultacie sterowania ich rozwojem. Ekolo-
gia spoteczna syntetyzuje wiedze z zakresu nauk przyrodniczych 1 spoteczno-hu-

5 7Zob. A. Papuzitiski, dz. cyt., s. 70.
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manistycznych, pozostajac jednak zasadniczo dyscypling humanistyczna. Zada-
niem ekologii spotecznej jest okreslenie optymalnych form wzajemnego oddziaty-
wania spoleczeristwa i przyrody jako dwéch komponentdéw catosciowego, zréwno-
wazonego srodowiska spoteczno-przyrodniczego. Kulturalistyczna ekofilozofia nie
zajmuje sie wiec bezposrednio prowadzeniem i synteza badan naukowych nad
$rodowiskiem przyrodniczym i spotecznym — co czyni interdyscyplinarna ekolo-
gia spoteczna (holistyczna), dostarczajaca epistemicznej bazy do jej rozwazan -
podobnie jak filozofia kultury nie zajmuje si¢ bezposrednio empirycznym bada-
niem kultury, lecz wykorzystuje poznanie nauk szczegétowych majacych kulture
za swdj przedmiot (socjologia, historia, antropologia kulturowa, etnologia, psy-
chologia spoteczna). Kulturalistyczna filozofia ekologii zatem nie tylko integruje
$wiatopogladowa 1 integracyjna koncepcje ekofilozofii, ale takze w swoim projekcie
filozoficznie zaposrednicza dwa zasadnicze rodzaje poznania: przyrodnicze i huma-
nistyczne, stanowiac wyraz poznawczego uniwersalizmu.

Przejde teraz do omdwienia dwéch radykalnych, ale tez w pewnym sensie
modelowych stanowisk teoretycznych: kulturalizmu 1 naturalizmu. Kulturalizm
dominuje w naukach spoteczno-humanistycznych, naturalizm za$ okresla perspek-
tywe poznawcza w naukach przyrodniczych, w ktdrych kulture redukuje sie do
kategorii materialno-funkcjonalnych, cztowieka zas do kategorii biologiczno-be-
hawioralnych. Redukcjonistyczny charakter tych dwéch ujeé poznawczych zo-
staje zniesiony w holistyczne] perspektywie poznawczej kulturalistycznej ekofilo-
zofil.

W naukach humanistycznych poczawszy od epoki modernizmu panuje istotne
przekonanie, co do konstytutywnego wptywu kultury na rzeczywistodé czlowieka
i wrecz mozliwodci wyjadnienia istoty ludzkiego bytu w kategoriach kulturowych.
Zjawisko to Andrzej Kotakowski okreéla mianem kulturalizmu. Kulturalizm defi-
niuje on jako istotna tendencje filozoficzng wspdtczesnosel - ,wyrazajaca w postaci
skrajne] przekonanie o mozliwosci redukeji wszelkich przejawdéw bytu czlowieka
do ich kulturowego wymiaru, zrédet i funkcji oraz o mozliwosci ujawnienia spe-
cyficznych mechanizméw i prawidlowosci wyznaczajacych historyczna, 1 spoleczna
dynamike s§wiata kultury, stanowiacego rzeczywistosé sut generis, tworzona, przez
ludzi i dla ludzi” S,

Kultura pojmowana jest tu jako ,catos$é spoleczno-historycznego bytu da-
nej epoki, narodu czy spoleczeristwa europejskiego — jest sposobem aktywnego
bycia ludzi w $wiecie przez nich zastanym i tworzonym, a nastepnie przetwa-
rzanym, jest polem pierwotnego ludzkiego doswiadczenia i jedyna dana im we
wladanie rzeczywistodcia”. Kultura traktowana tu jest wiec jako wlasciwe 1 wrecz

6 A. Kotakowski, Kulturalizm 1 filozofia kultury, ,Przeglad Humanistyczny” 5, 1995.
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jedyne érodowisko (miejsce) zycia czlowieka. Jego wyn.liar przyrodniczy Jle(st1 tu
niemal catkowicie zapoznawany. Jak pisze A. Ko}akoyvsklz W pe?rspektyw1.e u tul;
ralistycznej przedmiotem naszego myslenia okazuje S}Q nész swoxs?y, ludzki s.posg
bytowania, filozofia za$ staje sie filozofia kultury. M.}/s}enle humamstyczn.e uj atwm.a
swa, integralnos¢, calodciowoéé, pelnie, przezwycigzajac partykularyzacge,da omlj
zacje, podzialy na izolowane klatki, sektory 1 segmer-lt?/., a WIQ.(‘, pO\fVI‘?LCa ”70 swe]
wlasciwej funkeji, jaka jest tworzenie catosciowych wizjt 1udz}(1ego syv_1ata -

Co do celéw stawianych filozofii, majacej tworzy¢ catosciowe wizje 1udzlkleg.o
$wiata i realizowanych, wedle Kolakowskiego, przez filozofig .kultury, nz?l(??zy sie
niewatpliwie zgodzi¢. Czy jednak kulturalizm jako taki spetnia t§ funkcje? Kul-
turalistyczne zawezenie sensu ,miejsca’ zycia cztowieka do wymiaru spoleczn.o—
_kulturowego i nieuwzglednianie jego wymiaru ekologicznego,‘ p’rz.ede wszly'stklm
w naukach spoleczno—humanistycznych, ale tez w powsze.c}.mej sw1adomos?1 spg—
leczno-obywatelskiej 1 w edukacji, powszechne w zachodniej kulturze n.owozytnej7
powaznie przyczynito sig do zaistnienia wspdlczesnego kryzysu ekolloiglcz?e'go. .

7 kolei w naukach przyrodniczych dominuje przekonanie o mozhwosm. wyja-
énienia swoistodci cztowieka 1 jego rzeczywistoscl w kategoriach .przyrf)dmczych?
biologiczno-fizycznych, ewentualnie w kategoriach naturahstyczme- zorientowane]
psychologii. Sytuacje t¢ mozna ogdlnie okreslic mian'em naturah.zmu. Te‘nden‘—
¢je naturalistyczne wystepuja takie w pewnych WérSJach filozofii fekolc.)glczr;ej,
np. w egalitarystycznym biocentryzmie, gdzie czlow1ek‘tre.xktowany jest jako byt
réwnorzedny z wszystkimi innymi organizmami zywyml biosfery. o ,

Zaréwno redukcjonizm kulturalistyczny, jak 1 naturalistyczn.y wydaje si¢ by¢
znoszony w perspektywie kulturalistycznej ekofilozofii. Kglturahstyczna ﬁlo'zoﬁa
ekologii oraz jej naukowa konkretyzacja, jaka jest ekologia spo}ecznaL.7 zaposre.d—
nicza bowiem przedmiot nauk spoleczno—humanistycznych (-kulturQ) 1 p?zedmlot
nauk przyrodniczych (przyrodg) w calodciowe] perspektywie badawcze]. Przled—
miotem jej staje sie zatem relacja danej kultury do przyrody oraz przyrodnicze
uwarunkowania tej kultury (gdzie kultura stanowl system instrumentalno-symbo-
liczny, poprzez ktdry przyroda jest rozumiana 1 przetwarza'na).. ‘

Przyroda i kultura skladaja sie tacznie na $rodowisko zycia c.zlowlleka. Ab}jo.-.
lutyzacja przyrody (naturalizm) badz kultury (kulturalizm)‘ czy tez pr.oba redu clil
rzeczywistosci do ktorejs z tych kategorii (co w filozoficzne) wylf}&dnl’ ma cha~ra.—
ter walki materializmu z idealizmem) uniemozliwia adekwatne i calosciowe ujgcie
érodowiska, miejsca zycia cztowieka, a w rezultacie jego samego. Ekoﬁlozoﬁczn; r;:—
fleksja nad problematyka wspolczesnego $rodowiska przyr.odmczego‘dop.rowa zita
do koniecznoéci uwzglednienia w niej kultury jako czynnika odpowiedzialnego za

7 Tamsze.
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jego wspolczesny stan. Ujawnil sie tu podstawowy czynnik oikos — czynnik kul-
turowy, ktdry przez ekologie przyrodnicza zostal zapoznany, a ktéry w ekologii
spotecznej 1 kulturalistycznej filozofii ekologii zostaje zrekonstruowany.

Znaczenie greckiego pojecia otkos oddawane jest w jezyku polskim przez poje-
cia: $rodowisko”, ,otoczenie”, siedlisko”, ,domostwo”. Zrédiowo (etymologicz-
nie) otkos oznacza miejsce zycia cztowieka, majace charakter zaréwno kulturowy,
jak 1 przyrodniczy. W naukach spotecznych 1 przyrodniczych mielismy dotychczas
do czynienia z pewnym dualizmem w pojmowaniu sensu srodowiska. Oddaje to
w pewnym sensie znaczenie otkos (eko) w pojeciu ekonomia, gdzie ma ono zasad-
niczo sens spoleczno-gospodarczy, oraz w pojeciu ekologia, gdzie ma ono zasad-
niczo sens przyrodniczy. Dualizm w pojmowaniu srodowiska nie ma charakteru
tylko werbalno-konwencjonalnego, lecz przejawia sie na wielu innych i szerszych
poziomach. Mozna wymienié tu epistemiczny podzial na nauki spoteczne (huma-
nistyczne) 1 przyrodnicze oraz dualistyczny podzial ontyczny rzeczywistosci na
nature 1 kulture.

W zaleznosci od kontekstu 1 semantycznych dopelnieri pojecie srodowiska be-
dzie miato wiec zasadniczo sens spoteczny (kulturowy) albo przyrodniczy, tzn.
bedzie rozumiane jako srodowisko spoteczne (kulturowe) albo srodowisko przy-
rodnicze. Poza znaczeniowymi konkretyzacjami ,srodowisko” moze znaczyé tyle
co ,otoczenie”. Jednakze ze wzgledu na upowszechnienie sie problematyki ekolo-
gicznej i forsowanie pojecia srodowiska w znaczeniu przyrodniczym, szczegdlnie
w aspekcie jego ochrony, potocznie i intuicyjnie takie wlasnie znaczenie, tzn. przy-
rodniczo-ekologiczne, sie z nim wigze.

Dualizm w pojmowaniu $rodowiska nie jest zjawiskiem pozytywnym. Rze-
czywistos$é cztowieka ma bowiem charakter zaréwno przyrodniczo-biologiczny, jak
spoleczno-kulturowy, stanowiac jedna calos$é, wyznaczajaca przestrzen ludzkiej
egzystencji przyrodniczo-kulturowej. Konsekwencja dualizmu w pojmowaniu sro-
dowiska jest brak korespondencji i harmonii miedzy kultura 1 jej przyrodniczym
otoczeniem, a w rezultacie szereg patologii 1 wynaturzen (np. choroby cywiliza-
cyjne, bedace skutkiem nie respektowania naturalnych biologiczno-ekologicznych
praw I wymagan zycia, oraz degradacja srodowiska naturalnego, bedaca skutkiem
nieuwzgledniania przez kulture i cywilizacje ich przyrodniczych uwarunkowan i ich
autonomiczne] wartosci).

Zniesienia czy tez przezwyciezenia dualizmu w pojmowaniu srodowiska podej-
muje sie ekologia spoleczna (okreslana tez mianem holistycznej). Postuluje ona
calosciowe pojmowanie srodowiska cztowieka, jako rzeczywistosci przyrodniczo-
-kulturowej. Przywotuje ona zarazem i odnawia 7rédlowy — mozna tez powiedzied
wlasciwy — sens oikos jako miejsca zycia cztowieka: jednoczesnie w kulturze i przy-
rodzie. Jak pisze Krzysztof Lastowski: ,Wspdtczednie przyjmuje sie, ze zagadnie-
nie miejsca czlowieka w $wiecie ujmowaé nalezy w odmienny od tradycyjnego
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sposéb. Zwiazek cztowieka z przyroda nie jest bowiem rodzajem'bezpos'redniego
powigzania czlowieka z natura, lecz zachodzi gléwnie za pos'redmctwgm kulturo-
wego wyposazenia cztowieka. Spoleczno-kulturowe dziedzictwo cz}ow1§ka tvilorzy
historyczne warunki jego wtasnej egzystencji. Zwiazek ten nie ogranicza SIQ‘d.O
stwierdzenia opozycji: natura — kultura, lecz ja, przekracza, transcenduje. Dzieje
sie tak, poniewaz gatunek ludzki ustanawia i aktywnie ksztaltuje S\'zvoisty uktad
czynnikéw — zamiast powiazania biologiczno-srodowiskowego, jak to jest u gatun'—
kéw zwierzecych i rodlinnych, tworzy si¢ system biologiczno-kulturowo-srodowr-
skowy, typowy dla gatunku ludzkiego” 8. .
Taki tez system — §rodowisko przyrodniczo-kulturowe —ma za swdj przedmiot
ekologia spoteczna 1 kulturalistyczna filozofia ekologii, system badany Juz nie Z'e
skrajnych perspektyw: kulturalistycznej badz naturalistycznej, lecz 2 unlwe.rsa.h—
zujacej perspektywy holistyczne], pozwalajacej dostrzec catodé fenomenu, jakim
jest cztowiek 1 jego $rodowisko. ‘
Ekologia holistyczna i jej konkretyzacja — ekologia spoleczna, oraz pode‘]mlll.—
jaca filozoficzna strong podejmowanej tematyki kulturahstyczna ﬂlo?oﬁa ekc.)logu,
podejmuje si¢ zaposredniczenia badart spoleczno-humanistycznych 1 ekologlcz.no—
-przyrodniczych nad sytuacja cztowieka. Ekologia holistyczna taczy przyroémcza‘
ispoteczno-kulturowsa strong zagadnien srodowiskowych. Z perspektywy h.ohstycz—
nie pojetego miejsca zycia cztowieka dopiero mozliwa jest adekwatna anal.lza star'lu
jego srodowiska 1 projektowanie dziatah majacych na celu przezwycigzenie wspot-
czesnego kryzysu ekologiczno-cywilizacyjnego. .
Przejde teraz do oméwienia przedmiotu i zadan poznawczych kulturalistycz-
nej ekofilozofii jako specyficznej formy filozofii kultury. Pojmujac kulturg jako s:y—
stem przekonan, norm i dyrektyw teoretyczno-praktycznych, Wyréiniajaﬁ? w. nim
strone symboliczna i techniczno-uzytkowa, Andrzej Papuzinski koncentruje su;’n.a
tzw. rozumie powszechnym, czyli systemie zasad, regul, norm 1 wartosci wiascl-
wych dla danej kultury, stanowiacych jej swoisty etos. Kulturalistyczna filozofie
ekologii interesuja przede wszystkim powigzania migdzy rozumem powsz’echnym
wtadciwym kulturze europejskiej 1 cywilizacji naukowo-technicznej a wspotczesng
problematyka, i sytuacja ekologiczna,. o
Przedmiot kulturalistycznej filozofii ekologii stanowla: (1) dzieje europejskie]
kultury z punktu widzenia faktéw decydujacych o aktualnej formie ro.zumu p’o—.
wszechnego, (2) éw rozum powszechny jako przeszkoda w rozwoju s',W1.adomosc1
ekologiczne] 1 cywilizacji ekologiczne] oraz (3) tenze rozum jako przedmloti przeo—
brazern warunkujacych powodzenie praktyki ekologicznej. Widaé tu wyraznie za-

8 K. Fastowski, Ekologia a filozofia. Od ekologii jako nauki biologicznej do r:kologiilja.k?C n{zu{cﬂz
humanistycznej, w: A. Papuzinski (red.), Wprowadzenie do filozoficznych problemdw ekologi,
Bydgoszcz 1999, s. 19.
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angazowanie kulturalistycznej ekofilozofii w problematyke zagadnien filozofii kul-
tury. Sa one jednak rozpatrywane z nowe] perspektywy ich znaczenia dla stanu
srodowiska przyrodniczego i wspdiczesne] sytuacji ekologicznej. Podstawowe pyta-
nia, ktdre sg tu stawiane, brzmia: jak jest mozliwy kryzys ekologiczny na gruncie
kulturowych zrédet i zatozen cywilizacji wspdiczesnej oraz jakie sa mozliwe drogi
wyjscia z tej sytuacji?

Zadaniem kulturalistycznej filozofii ekologii jest podjecie problemoéw wza-
jemnego oddziatywania czlowieka 1 jego $rodowiska spoleczno-przyrodniczego
z punktu widzenia: (1) potrzeby przeksztalcania cywilizacji naukowo-technicz-
nej wraz z odpowiadajacym jej typem gospodarki jako okreslonej formy udzialu
ludzkosci w powszechnym przyrodniczym procesie wymiany materii 1 krazenia
energii w kierunku respektowania praw rzadzacych zachowaniem réwnowagi glo-
balnego ekosystemu oraz (2) warunkéw mozliwosci przeprowadzenia tych zmian?.
Kulturalistyczna filozofia ekologii nie ma wiec tylko aspiracji teoretycznych, lecz
takze praktyczne, pragnac przyczynié si¢ do konstruktywnych proekologicznych
zmian cywilizacyjnych. Kulturalistyczna filozofia ekologii koncentruje sie wiec na
krytycznym ujeciu kulturowych uwarunkowarn stanu wspdtczesnego srodowiska
przyrodniczego i z te] perspektywy projektuje mozliwosci poprawy jego stanu.
W tym tez sensie staje sie filozofig kultury.

Choé A. Kotakowski inaczej, bo w duchu kulturalizmu, pojmuje filozofie kul-
tury, to postuluje jej adekwatnosé i reprezentatywnosé do opisu rzeczywistodci
ludzkiej. Uwaza, ze zmiany w charakterze refleksji filozoficznej, jej ruch ku formie
filozofii kultury, towarzysza i wiaza sie z przemianami w samym bycie kulturo-
wym spoleczenstw kultury europejskiej. Przemiany te wyznaczaja takie procesy,
jak uprzemystowienie, technicyzacja, urbanizacja, czyli postepujace ,usztucznie-
nie” érodowiska zyciowego ludzi w jego totalnodci, oraz tzw. umasowienie, czyli
ilogciowy rozrost spoteczenstw, i przemiany podmiotu kulturowego. Wyrazne prze-

jawy tych zjawisk, w postaci opozycji: kultura — cywilizacja, elita — masa, wspdl-
nota — spoleczenistwo, wied — miasto, kultura — technika, podmiot indywidualny
- podmiot zbiorowy, wartosci duchowe — wartosci materialne, pojawiajg si¢ na
przetomie XIX i XX wieku, w epoce modernizmu. Wida¢ tu wyraznie, ze pomimo
programowo calosciowego podejécia do opisu rzeczywistosci ludzkiej (ludzkiego
srodowiska) zainteresowanie filozofii kultury ogranicza sie wytacznie do sfery zja-
wisk par excellence kulturowych, zapoznajac ich relacje do pozostalej czesei bio-
sfery, tj. srodowiska przyrodniczego. Calosciowe, holistyczne ujecie cztowieka i jego
wytworéw mozliwe jest wiec jedynie w perspektywie ujmujacej catosé jego kultu-
rowo-przyrodniczych uwarunkowan.

9 Zob. A. Papuziniski, Zycie, nauka, ekologia. Prolegomena do kulturalisiycznej filozofii eko-
logii, Bydgoszcz 1998, s. 19.
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Filozofie kultury pojmuje A. Kotakowski jako sposéblupramzma% ﬁlroozbolf;i
w ogole, jako dzialalnosé teoretyczna rr‘xajaﬂcat ‘na .c.elu okre-sl?r;l); roﬁzc,zzijn pch iy
rﬁacyzacji, tematyzacji, uporzadkowania 1 ekspllkacql zagadnlen 020 ) Zierédu‘
lozofia ma byé tutaj refleksja bezzalozeniowa, r'né‘]at(‘,a,, w}asny,. sw;lzi)ls };{ -
kowalny 1 niepartykularny przedmiot. ,,W takiej Perspektyww 9zo gako ury
jest filozofia wlasciwa. Jej pytaniem staje s.1¢ p}.ltfmle o By’:clrooz\l}lvmlfany Julowan-lu
tura, czy tez o kulture, ktéra staje sig gzamienniklem .By.tu . 's ornliultuIQ "
tym wyraznie uwidacznia sie kulturalistyczny r(?dl'lkCJonlzm, uzrcllijqcy e o
fundamentalna kategorig ontologiczna, podobnle.Jak w Przypa : ;1 n.a ur " .
ujmujacego byt cztowieka w kategoriach Wy}@cznle.materlélno—blo 'c.)gl-cznyrz .rOda

Jedli przyjmiemy twierdzenie kulturalistyczne] filozofii ekologll, ze przy

1 i1 oriach ja-
(natura) zawsze jest postrzegana, rozumiana 1 interpretowana w kateg ]

“kiejé kultury (np- nowozytnej), jak tez wszelkie relacje, stosunek 1 dziatania czlo-

wieka w $rodowisku naturalnym sa kulturowo uwarunkowane i moga zrr};e‘:n;i?
sie wylacznie na gruncie tej kultury, uznanie ku}tury za pods@w;vsg Wa}ﬁ’:ltl o
tyczny czlowieka ma pewien istotny sens. Taki tez Se.I.IS z tej u uro .edynakze
perspektywy przejmuje kulturalistyczna ﬁlo'zoﬁa’ekolog‘n, p(.)szerza.]atc. gtogé -
o komponent przyrodniczy. Byt cz}owiel((ia,'Jego érodowisko 1 rzeczywis

1 logé kulturowo-przyrodnicza. . ' A
Wyzn/ileio::i;s:ki pojmuje filozofie jako forme san.lo.s'wiadomoéc.l da§e3 e}zokl,'nj—
rodu czy spoteczenstwa (z kregu kultury europejskie]). Formutuje t;z n:stel;lp;:j:nz;
teze: ,,Podmiot te] samoswiadomosci jest postrzegany, a zaragelrrld 1(Zns )1/ o
w zwrotnej relacji do samego siebie (przez analizg J'ednostkl udz T?Jd thistom
tuowania wobec innych ludzi — wspolnoty spole‘czlne;) oraz w rel'acp oduktéw
(tradycji, dziedzictwa, przemian), do przyrody, i swiata wytwc,)r(t)w, 1:;(;0 ejSki(;
fzeczy. W tej wiagnie formie dana epoka, narod. czy spo}ecz?n.s WO WO~§~) e
rozpozZNaja same siebie lub moga by¢ rozpoznane Jak(,) one w}a.sr.ne, ?z.v”s11 JFijlozoﬁa
stoéel, odrebnodei od innych epok, naroddéw, spo}e.acze‘nstw, cyw1hzaq1' . .domoéda‘
kultufy majac za przedmiot wiasnie kulture, 'staje sie przez Fo sar(rilo;vv:zne .
tego przedmiotu, a tym samym jego podmiotem. Stanow1la‘c ade e W},aédme
$ciowe) podejscie teoretyczne do zjawisk kult‘ury, ﬁlo?oﬁa kultury m e
stematyzowaé 1 odpowiednio ujac strukture '1 wszelkie wewnetrzne pS 3
nej kultury. Podobnie jest z filozofia ekolo.glczn?c,.bfgda‘c.a‘ W}.fr;.mze.m N
stanu ¢rodowiska przyrodniczego, W ktére] wiasawie u‘]aWI.lla:]at.l arty P
Warto zauwazy¢, ze sama filozohia

,

wiadomoscl

roblemy zwiazane z degradacja ekologiczna. / o
zkologiczna stanowi pewne zjawisko kulturowe, element refleksji danej y

10 A . Kotakowski, art. cyt.

i1 Tamze.
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nad swoim stosunkiem do naturalnego $rodowiska, rozpoznajacej jej tendencje
destruktywne i projektujace] dzialanmia alternatywne.

Funkcja 1 zadania filozofii w projekcie filozofii kultury, jak i filozofii ekolo-
giczne] wydajg sie zbiezne. Ma ona stanowié calosciowg 1 krytyczna refleksje nad
ludzks rzeczywistoscia. Caloscig cztowieka jest jego srodowisko (rzeczywistosé po
prostu), ktdrego jest integralna czescia,. Srodowisko jako cato§é kulturowo-przy-
rodnicza rozpoznawane jest jednak dopiero przez ekologie holistyczna (spoteczna);
w aspekcie teoretycznym zas przez kulturalistyczng filozofie ekologii.

Kultura jako taka stanowi przedmiot poznania wielu dyscyplin naukowych,
jak socjologia kultury, antropologia kultury, semiotyka kultury. W perspektywach
tych nauk kultura jawi sie jednak jako byt partykularny, co zwiazane jest z par-
tykularnoscia 1 swoistoscia metodologiczna podejscia kazdej z tych dyscyplin do
zjawiska kultury. Dopiero w perspektywie poznawczej filozofii kultury — jak twier-
dzi A. Kotakowski — kultura moze zostaé wlasciwie ujeta 1 stematyzowana. Po-
dobnie jest ze srodowiskiem przyrodniczym i przyroda jako taka, badana przez
rézne nauki Sciste, ujmujace przyrode partykularnie (kazda nauka przyrodnicza
bada okreslony poziom lub aspekt przyrody, pomijajac zazwyczaj przyrode jako
catosdé, jako Nature). Dopiero w filozofii ekologicznej struktura, sens i warto$é nie
zdegradowanej przyrody dla ludzkiego zycia moga sie wiasciwie wyartykutowaé.
Peiny sens zaréwno kultury, jak i przyrody ujawnia sie dopiero w perspektywie
kulturalistycznej ekofilozofii. Prawda — jak powiedzial Hegel — jest bowiem cato-
scia. Calodé czlowieka stanowi jego srodowisko, ktdrego jest on integralna czescia,
czylt rzeczywistos$é przyrodniczo-kulturowa.

Tematyke filozofii kultury wyznaczaja problemy: historiozoficzne (porzadku
zmiennosci), aksjologiczne (wartosci, wzorcéw), filozofii spolecznej (zagadnienia
wspdlnoty 1 wiezi), antropologii filozoficznej (zagadnienia indywidualnosci i oso-
bowosci). W projekcie kulturalistycznej filozofii ekologii jako filozofii kultury te-
matyka ta wzbogacana jest o zagadnienia ekologiczne, przede wszystkim zas o per-
spektywe, w ktérej wszelkie zjawiska spoteczno-historyczne (kulturowe) rozpatry-
wane sg z punktu widzenia ich relacji srodowiskowej 1 konsekwencji ekologicz-
nych.

Do programu filozofit kultury nalezy: analiza zalozen teoretycznych dyscyplin
naukowych zajmujacych sie kultura, analiza historil refleksji filozoficznej nad kul-
turg. Do podstawowych zagadnien i pytan filozofii kultury naleza: pytanie o war-
tosel, ich istote i charakter oraz o typ ich ugruntowania; pytania o podmiot kul-
turowy, o typ wspdlnoty 1 wiezi; o typ relacji cztowiek — swiat 1 o to, co wyznacza
ta relacje (poznanile, praca, twdrczosé, mitogé, wiara); pytania o czas, zmiennosé,
historycznodé §wiata ludzkiego, o stosunek czasu przyrodniczego i kulturowego;
pytania o sposéb traktowania obserwatora w stosunku do catosci obserwowanej;
pytania o relacje miedzy uniwersalizmem a partykularyzmem, absolutyzmem a re-

ot
(@2

EKOFILOZOFIA JAKO FILOZOFIA KULTURY

latywizmem kulturowym; pytania o sposob rozumienia Jiednostki. 1ud?k;e3 i Je;J
umiejscowienia w odniesieniu do catosci kulturowe.J; pytar'ua o relacje miedzy wo};
noscia, a koniecznosdcia w dwiecle ludzkiego dos'w1adczex?1a. Do tych kla,syizriyc”
zagadnient filozofii kultury dolaczane sa przez kultu.rahstycznat ﬁlOZOﬁQ- e (iogn
kwestie ich powiagzan ze stanem érodowiska przyrodniczego (.wp}yw danej kultury
na ¢rodowisko przyrodnicze) oraz zagadnienia stricte ekologlcz.r.le. . N
Do zasadniczych kwestii kulturalistycznej filozofii ekolog1.1 nalf?z.atz cywiliza-
cja naukowo-techniczna jako rzeczywistosé spoieczno—.przyrodr.ucza, j€j stru(li{tl.lra,
funkcjonowanie i rozwoj (np. natura a kultura, (.ZZ.10Wl€'k jako 1stot§ przyro tmczzi
i spoleczna, przyrodnicze warunki rozwoju cy.wﬂlzacy.Jnego, nadfmerne.m an rop;
presja a wymarte cywilizacje); wzajemne oddzialywanie spoteczenstwa 1 przyrody

w aspekcie genezy, pogtebiania si¢ 1 rozszerzania wspoltczesnego kryzysu ekolo-

" gicznego jako kryzysu bedacego jednoczednie kryzysem przyrodniczym 1 spotecz-

nym (np. przejawy kryzysu ekologicznego w d.zied.zinie deg'radacji i p\llsty.nmemzf
obszaréw uprawnych i hodowlanych, kurczenia sig zasob,o'w .Wod.y pitnej, prze
lowienia towisk, wyrebu laséw, wymierania gatunkow rf)s.hn 1.zw1erza¢t,, wzrostu
antropopresji na osrodki réanorodnosei biologicznej, zmmejj.szame zasobf)w e;lerge.-.
tycznych i surowcowych a trudnosci w dziedzinie p.I‘OdL.lkC_]l, konsum.p(?,;u, Iiedreaql
i wypoczynku, organizacji zycia spolecznego, poht)ikl wewnetrzne) 1 m(lie .zynCa};
rodowej); mozliwos¢ podniesienia jakoscl ko'mpleksov.v spoleczno—pr.zy'ro dmc?yka
poprzez sterowanie ich rozwojem (np. edukacja ekologlc.z?a, ekonormzll §ro ovlv{lswe.,
eko-polityka); teoretyczne problemy ekologil spolec'znej jako dyscyphrll()'/ naukowe;j
(np. status, przedmiot i miejsce ekologii spoteczne) w str.ukturze nau 1f)i. i
Spektrum zagadnien podejmowanych przez kulturahstycznq filozofig eA olog
i naukowy material poznawczy dostarczany jej przez hohsty.cz.nat eko.logle' S}:()io—
leczng pozwalaja sadzié, iz dyscyplina ta spetni poktadane w nie} ocz‘eklwz‘mla ’(;—
starczenia calosciowego zrozumienia problematyki kulturowo—ekolo_gngq Wsplj -
czesnej cywilizacji, pozwalajace] sensownie projektowaé programy 1 projekty eko-

rozwojowej przemiany cywilizacyjnej.
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MIKOLAJ NIEDEK
ECO-PHILOSOPHY AS PHILOSOPHY OF CULTURE
(Summary)

The author presents a thesis according to which eco-philosophy is a form of
philosophy since nature is always understood through a prism of some culture. If
the task of philosophy is to holistically present the surrounding reality of a human
being, and such are the aspirations of the philosophy of culture in its culturali-
stic version, it cannot be treated separately from natural-ecological dimension
of this reality, which is constituted by social-cultural-natural environment. Simi-
larly a naturalistic perspective, dominant in natural sciences, which reduces the
human being to material-biological categories should be broadened by a socio-cul-
tural sphere in order to adequately describe the man and his world. The task of
reconciling naturalistic and humanistic cognitive options is undertaken by Andrze]
Papuzinski’s culturalistic philosophy of ecology. It borrows also two conceptions
of eco-philosophy: ideological, undertaking the issue of man’s place and duties in
the universe facing ecological crisis, and integrative, joining the natural and social
research into the condition of the man’s environment and designing, on this basis,
actions alming at its improvement.

The wide spectrum of issues undertaken by culturalistic philosophy of eco-
logy and scientific cognitive material provided by the holistic social ecology allow
us to believe that this discipline will meet the expectation that it should provide
a holistic understanding of cultural-ecological problems of contemporary civilisa-
tion, allowing reasonable designing of projects of pro-ecological transformations
of civilisations.

Key words: eco-philosophy, culturalistic philosophy of ecology, Andrzej
Papuzinski.
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CZY CZLOWIEK MA PRAWO WYZNACZAC
KIERUNKI EWOLUCJI?

Doswiadczenie zta jest jednym z tych ludzkich do$wiadczen, w ktdore powat-
piewaé niepodobna. I to nie tylko dlatego, ze zta doswiadczamy na sobie w spc?-
s6b bezposredni w najrézniejszych odmianach; takze dlatego, ze sami $§wiadomie
zfo czynimy. Problem natury 1 genezy zta byl i jest wyjasniany rozmaicie przez
rézne systemy religijne, pojawit si¢ tez juz u samych poczatkdéw rozwoju myslenia
filozoficznego. Jednego, zadowalajacego wszystkich wyjasnienia nie znalezlismy.
Watpliwe nawet, czy znalezienie takiego rozwiazania jest mozliwe. Ustalilismy to
jedynie, ze zio realizuje sie w rzeczywistosci ludzkiej na dwa sposoby: jako zto
fizyczne i jako zto moralne. Ztem fizycznym jest huragan 1 trzesienie ziemi, bol
przeszywajacy ciato 1 choroba niszczaca organizm. Ztem moralnym (w jezyku te-
ologii - grzechem) jest morderstwo 1 rabunek, potwarz i niesprawiedliwos¢. r’F‘o
oczywiscie tylko przyklady; zto ma mnogos¢ odmian i w kazdej odmianie w roz-
nym wystepuje natezeniu. '

Na ciag dziejéw cywilizacji ludzkie] mozna spogladaé z réznych punktov&f
widzenia; miedzy innymi mozna widzieé historie ludzkosci jako ciag usilowan
zwalczenia, powstrzymania, a chocby tylko zmniejszenia réznych przejawow zla.
Budujemy tamy, aby zapobiegaé kleskom powodzi; doskonalimy rolnictwo, aby
zmniejszy¢ ryzyko glodu; rozwijamy wiedze biomedyczna, aby zwalczac’l chorobyi
dzialaniami pedagogicznymi i represjami karnymi usitujemy zapobiegad 1 Z.walczac
zto moralne. Znajdujemy si¢ jednak w sytuacji paradoksalnej — bromimy s1¢ prz‘ed
czyms, czego jeste$my sprawcami. Co prawda w sferze zta ﬁzycznegF) ty.lko w Ja-
kiejé mierze jestesmy jego sprawcami, na przykiad nieprzemyslanymi dziataniami



58 JERZY KOPANIA

zmieniajac klimat planety, a niewlasciwym trybem zycia zwiekszajac ryzyko za-
chorowari. Ale w dziedzinie zta moralnego jesteSmy jego sprawcami wylacznymi —~
tylko przez czlowieka urzeczywistnia sie grzech.

Jesli chodzi o zlo fizyczne, to sama natura zdaje sie byé jego przyczyna spraw-
cza. Wprawdzie bowiem czlowiek jest integralng czescia przyrody 1 tylko w nie)
znajduje wszystkie elementy niezbedne mu do zycia, ale zarazem rzeczywistosé
przyrodnicza stale cztowiekowi zagraza i to w stopniu tak silnym, ze aby prze-
zy¢, cztowiek musi bronié si¢ przed nia i zmuszaé ja, by mu stuzyta. Ludzkosdé nie
przezylaby, gdyby miata ograniczyé sie do korzystania z tego tylko, co przyroda
daje sama z siebie, bez ingerencji czlowieka. Mdwiac stowami biblijnymi, czto-
wiek musi czynié sobie ziemie poddana. Pragnienie czlowieka, by przyroda byta
mu przyjazna, znajduje swdj] wyraz w micie raju. W rzeczywistosci rajskiej nie
ma walki, wzajemnego pozerania, chordéb i §mierci. Dlatego w pamieci ludzkosci
przechowat sie obraz raju jako ogrodu. Wiasnie ogrodu, nie zas puszczy, dzun-
gli czy stepu; albowiem ogrdd to rzeczywistosé przyrody przyjaznej czlowiekowi
1 cztowieka zaprzyjaZnionego z przyroda’.

Wygnany z raju czlowiek usiluje stworzyé na ziemi jego namiastke. A sa
i tacy, ktorzy nadal wierza, iz mozna rzeczywistosé ludzkiego swiata uczynié rze-
czywistodcia rajska. Nawet jednak ci, ktdrzy sa pewni, iz powrdt do raju nie jest
mozliwy, zarazem zywia przeswiadczenie, iz w rezultacie dzialan ludzkich $wiat
coraz mniej podobny bedzie do dzungli, a w coraz wiekszym stopniu upodobni sig
do ogrodu. Takie przeksztatcanie rzeczywistosci przyrodniczej jest mozliwe dzigki
rozwojowi nauki, ktéra ma sprawié, ze staniemy si¢, wedle stynnego powiedzenia
Kartezjusza, ,jak gdyby panami i posiadaczami przyrody” 2. Chodzi przy tym nie
tylko o to, aby uzyskiwaé kolejne korzysci praktyczne, lecz takze 1 przede wszyst-
kim o przeksztalcanie przyrody w celu jej ulepszania. Jest to oczywiscie ulepszanie
z naszego, ludzkiego punktu widzenia, ale czlowiek nie ma i miec nie moze innego
punktu widzenia. A skoro mamy czynié¢ przyrode coraz lepsza, to tym samym
pomniejszamy obecna w niej sfere zla fizycznego.

I trzeba przyznaé, ze cywilizacja oparta na wiedzy naukowej jest jedyna, ktéra
potrafi zmniejszaé przestrzen dzialania zta fizycznego ~ przestrzen niszezycielskich
zywioléw, glodu, bélu, choroby. Mimo wszelkich trudnosci, porazek i pomytek -
czyni to skutecznie. Czlowiek nigdy, w zadnym ze znanych nam czaséw i kre-
géw kulturowych, nie zy} tak bezpiecznie, tak dlugo 1 tak zdrowo, jak w czasach

1 Zob. madre rozmyslania T. Zychiewicza, w: tenze, Stare Przymierze — Genesis, Znak, Kra-
kéw 1977, s. 59-64. Zob. takze rozwazania J. Tischnera o éwiecie jako scenie dramatu ludzkiego,
w szczegdlnodci o postawie technicystycznej, zgodnie z ktdra ziemia pojmowana jest jako zywiot
zagrazajacy czlowiekowi; zob. J. Tischner, Filozofia dramatu, Znak, Krakéw 1998, s. 220n.

2 R. Descartes, Rozprawa o metodzie, tham. W. Wojciechowska, PWN, Warszawa 1981, s. 72.
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obecnych w scjentystyczne] cywilizacji europejskiej. Stan ten zostal oslagniety
w rezultacie ciaglych usitowan opanowania przyrody w taki sposéb, aby z jednej
strony zabezpieczy¢ si¢ przed niebezpieczenstwami grozacymi z jej strony, z dru-
giej za$ zmusi¢ sity natury do stuzenia cztowiekowi.

W tej walce ze ztem fizycznym role szczegdlng odgrywaja nauki biomedyczne,
jako ze ich odkrycia przynosza ulge w cierpieniach najbardziej bezposrednio do-
tykajacych czlowieka. Od wiekow dzialania medyczne otaczane byly szacunkiem
graniczacym z nabozna czcia, a od czaséw nowozytnych, wraz z przybraniem
przez europejska cywilizacje ksztattu scjentystycznego, medycyna i nauki po-
krewne staly sie zrédtem nadziei juz nie tylko na zlikwidowanie bdlu 1 chordb,
ale wrecz na udoskonalenie natury cztowieka. Kartezjusz, gtoszac z petnym prze-
konaniem teze, iz zdrowie ,jest niewatpliwie naczelnym dobrem oraz podwalina

“wszelkich débr tego zycia”3, wypowiadal jednoczesnie swoiste wyznanie wiary:

jesli tylko jest mozliwe znalezienie jakiegokolwiek srodka, ktdry by uczynit ludzi
na ogdt madrzejszymi i sreczniejszymi, niz byli dotychczas, mniemam, iz nalezy go
szuka¢ w medycynie” 4. Zarazem zas$ Kartezjusz $wiadom byl, ze medycyna jemu
wspdlczesna znajduje si¢ zaledwie u poczatkéw drogi prowadzacej do tego celu,
ze wszystko, co w niej jest znane, jest niczym prawie w poréwnaniu z tym, co
pozostalo do poznania, a réwniez, ze mozna by sie wyzwolié od niezliczonego mnod-
stwa chordb tak ciata jak umystu, a moze nawet takze od starczej niemocy, gdyby
sie posiadato do$é wiedzy o ich przyczynach oraz o wszystkich lekach, w ktdre
zaopatrzyta nas przyroda” . .
Marzenie Kartezjusza zaczeto ziszczaé sie w XX wieku. W 1950 roku, a wigc
dokladnie trzysta lat po émierci filozofa, opublikowano pierwsza prace na temat
chemicznego sktadu kwasu dezoksyrybonukleinowego (DNA), czynnika odpowie-
dzialnego za zapis i przechowywanie informacji genetycznej. Trzy lata poznie]
James D. Watson i Francis Crick skonstruowali model struktury DNA, tzw. ,pod-
wéjna spirale” 6. Wiemy juz, ze na nitkowatych molekutach DNA znajduja si¢ za-
kodowane szczegdtowe informacje o catym organizmie, o wszystkich jego cechach.
Kazda komdrka danego organizmu, niezaleznie od tego, na jakim etapie rozwoju
sie znajduje, zawiera calg informacje genetyczna, identyczna w swej trescl z d%.l—
nymi zakodowanymi w komorce rozrodczej. W wypadku cziowieka znaczy to, ze
od samego momentu poczecia w embrionle miedci sie pelna informacja o wszyst-

3 Tamsze.
4 Tamsze, s. 72-73.
5 Tamze, s. 73.

6 Historie odkrycia opisatl James D. Watson; zob. tenze, Podwdjna spirala. Relac—ja naoczna
o wykryciu struktury DNA, tham. W. Zagdrski, Wiedza Powszechna, Warszawa 1975.
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kich cechach morfologicznych, fizjologicznych i biochemicznych majacego narodzié
si¢ organizmu ludzkiego.

Mozliwoéci korygowania zapisu genetycznego niewatpliwie beds coraz wiek-
sze. Coraz wieksze beda wiec mozliwosci nie tylko skutecznego leczenia — zaréwno
zwalczania chordb, jak zapobiegania zachorowaniom - ale takze udoskonalania
organizmu ludzkiego. Oczywiscie postepy genetyki umozliwia takze w coraz wiek-
szym stopniu udoskonalanie roslin 1 zwierzat, co przeciez czltowiek od wiekdéw sta-
ral sie robié poprzez sterowanie doborem naturalnym. Perspektyw, ktére otwieraja
si¢ przed ludzkoscia, nie potrafimy sobie na obecnym etapie nawet wyobrazié. Tym
bardziej jednak silny staje sie niepokdj, lek przed nieznanym. Te nowe, nieznane
mozliwodci rodzace lek maja zarazem wymiar moralny dotad cztowiekowi nieznany
— oto bowlem czlowiek zacznie wkrétce kreslié nowe tory przebiegu ewolucji przy-
rody, w tym takze wlasnego gatunku. I wprawdzie mozna powiedzieé, ze tworzac
nowe, doskonalsze z ludzkiego punktu widzenia, odmiany roslin i zwierzat, czto-
wiek faktycznie w jakiejs mierze sterowal ewolucja swiata przyrody, ale byly to
dzialania skutkujace rezultatami niezauwazalnymi w poréwnaniu z tymi, do kté-
rych prowadzié beda bezposrednie manipulacje genetyczne. To samo powiedzieé
mozna o podejmowanych od wiekédw prébach zabiegdw eugenicznych.

Juz same mozliwoscl terapeutycznych zastosowan genetyki rodza kontrower-
sje etyczne. Dane dzialanie mozna ocenia¢ w aspekcie etycznym trojako: samo
w soble (wydajemy wdéwczas sad o wartoscl czynu), z uwagl na jego skutki (wy-
dajemy wdéwezas sad o stusznodel czynu) oraz ze wzgledu na intencje osoby dzia-
lajacej (wydajemy woéwczas sad o moralnosci czynu)?. Zdrowie jest wartoscio-
wane dodatnio, a zatem wszelkie dzialania terapeutyczne (zaréwno naprawcze,
jak zapobiegajace) réwniez oceniane sg pozytywnie. Tym samym, jesli kto$ dziala
7 intencja zwalczania czy zapobiegania chorobie, wéwezas dzialanie jego jest mo-
ralne. Problem powstaje wowczas, gdy dane dziatanie oceniane jako dobre samo
w sobie oraz moralne z racji intencji dziatajacego warunkowane jest uprzednim
dokonaniem innego dzialania, ocenianego jako zle samo w sobie. Tak jest np.
w przypadku hodowli embrionéw ludzkich w celach biotechnologicznych. Ocena
wartoéci moralnej dzialania samego w sobie zawsze rdznié si¢ bedzie w zaleznoscl
od rodzaju przyjetej hierarchii wartosci, jak tez od rozumienia samych wartosci.
Nie wydaje sie wiec, aby w tego typu kontrowersjach osiagnieto powszechna zgod-
nosé pogladdw. Pozostaje wiec ocena ze wzgledu na przewidywane skutki, czyli
ocena shusznodcei czynu. Ale i tu sytuacja nie jest tatwiejsza. Skutki sa odsuniete

7 Zob. W. Tatarkiewicz, O czterech rodzajach sqddw etycznych, w: tenze, Droga do filozo-
fit, PWN, Warszawa 1971, przedrukowane w: 1. Lazari-Pawlowska (red.), Metaetyka, PWN,
Warszawa 1975. Tatarkiewicz wyrdznia nadto czwarty rodzaj sadu etycznego, mianowicie sad
o zastudze w dokonaniu czynu; w przedmiocie niniejszych rozwazan ten rodzaj sadu etycznego
nie odgrywa roli istotnej moralnie.
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w czasie, nieraz moga ujawniaé sie wiele pokolent pééniej, zazwyczaj tez nie je-
stesmy zdolni przewidzie¢ wszystkich okolicznosci i uwarunkowari istotnych dla
przewidywania konsekwencji.

Jeszcze wieksze — nadto istotowo odmienne — s3 trudnosci z ocena moralna
dzialan zmierzajacych do udoskonalenia cztowieka. Juz przewidywalne mozliwosci
doskonalenia rodlin i zwierzat droga manipulacji genetycznych nie poddaja sie
latwej i jednoznacznej ocenie moralnej. Wprawdzie od wiekéw staralismy sie t(?
robi¢, jednak postepowaliémy niejako po omacku. Rozwdj inzynierii genetyczne]
doprowadzi wkrétce do sytuacji, w ktérej jesli bedziemy mogli powiedzied, Zfa cllar%e
dzialania sa samo w sobie dobre, a intencje dzialajacych sa czyste, to przeciez nie
jesteémy w stanie oszacowad wszystkich mozliwych, a majacych istotne znaczenie,
konsekwencji tych dziatar, szczegdlnie konsekwencji bardzo oddalonych w czasie.
Zasadniczo nowe problemy moralne pojawia sig jednak w przypadku tych dzialan
inzynierii genetycznej, ktdérych celem bedzie doskonalenie czlowieka — zarowno
jednostki, jak 1 catego gatunku.

Przede wszystkim nie jest jasne, jak rozumie¢ samo to ,doskonalenie”. Nie
mamy przeciez zadnego wzorca, zadnego ideatu, do ktérego moglibysmy przy-
réwnywaé aktualny stopien nasze] ,doskonatosci”. Po prostu chcemy by¢ coraz
zdrowsi, silniejsi, coraz dtuzej zy¢, coraz wigksza dysponowaé moca intelektu;
i tego rodzaju cechy zwigkszamy wyobraznia w nieskoriczonodé, marzac, ze pew-
nego dnia bedziemy absolutnie zdrowi, genialni I nie$miertelnl — podobni bogom.
To stare marzenie ludzkosci w biblijnym micie przybrato postaé obietnicy: ,otwo-
rza sie wam oczy 1 tak jak Bdg bedziecie znali dobro i zto” (Gen 3, 5). Lacir’l—'
ski przektad Wulgaty wyraza te obietnice w stowach oddajacych zarazem Judzki
ksztalt owej nadziei: eritis sicut di, scientes bonum et malum. Chcemy by¢ bo-
gom réwni — tym wspaniatym, nieémiertelnym bogom, ktérych wyocbraznia nasza
umieszczata w olimpijskich krainach szczedcia. I cheemy sami stanowié, co jest dla
nas dobre, a co zle.

Czy ta obietnica moze zostaé spetniona? Jesli tak, to osiagniemy kiedys stan.
absolutnego szczescia jako rezultat naszych, wylacznie ludzkich dzialan. Ir}aczej
méwiac, wlasnymi sitami zlikwidujemy sferg zla fizycznego. Intuicja ludzkos’u.pod—
powiada, ze nie jest to mozliwe — przeciez obietnicg daje Ten, ktéry czyni zlo.
Mityczny obraz szatana kuszacego cztowieka kaze podejrzewad, ze gdzies ngPoko
w naszej podéwiadomoscl trwa przeswiadczenie, iz zto fizyczne towarzyszyc b<'§—
dzie cztowiekowi zawsze. Bedziemy coraz lepiej leczy¢ schorzenia, ale nigdy n?e
przestaniemy podlegaé¢ chorobom. Bedziemy zyli coraz diuzej, ale zawsze bedzie
to zycie w skoficzonym odcinku czasu. o

Jaki sens ma w takiej sytuacji nieustanny wysitek ludzkodci, by pomniejszyc
sfere zla fizycznego? Odpowiedé brzmi: jest to sens koniecznosci. Nie chodzi tylko

o to, ze do$wiadczajac zta fizycznego, zarazem z natury niejako dazymy do jego
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usuniecia i zapobiezenia pojawieniu sie w przysztosci. Naturalne jest w nas takze
samo pragnienie poznania, dazenie do wiedzy coraz wickszej 1 doglebniejszej. Juz
zerwalismy owoc z drzewa poznania, zjedliSmy go 1 odtad gtdd wiedzy jest stalym
elementem ludzkiego przezywania $wiata, jednym z wyznacznikéw natury lude-
kiej. A naturalne pragnienie nie moze pozosta¢ daremne3. Dlatego daremne sa
1 beda wszelkie proby ograniczenia badan naukowych, wszelkie usitowania wpro-
wadzenia zakazu przeprowadzania okreslonych doswiadczen. Powszechna zgoda
istnigje tylko co do jednego: nie godzimy si¢ na takie dziatania, ktére przyniesé
moga jakies dobro jednym ludziom wylacznie za cene zta wyrzadzonego innym lu-
dziom. Z tego powodu zabraniamy np. doswiadczen na zywych ludziach wbrew ich
woli, a 1 dobrowolny udziat w eksperymencie ograniczamy rozmaitymi wzgledami.
Ta powszechna zgoda skadingd dobrze o nas §wiadczy. Ale wszystko co ponadto,
jeshi jest mozliwe, to wczesniej czy pdiniej zostanle przeprowadzone.

Pozostaje zatem roztropne ocenianie przewidywanych nastepstw kazdego
dziatania, z troska o to, by przewidywane dobro nie realizowalo sie z naruszeniem
godnosci 1 autonomii osoby ludzkiej. Zarazem zas nie wolno nam zapominaé, ze
zdani jesteSmy na poruszanie sie w ciemnosciach, gdyz nie jest mozliwe przewidy-
wanie wszystkich dalekosieznych skutkéw naszych dziatan, nawet tych, o ktdrych
wiemy, z cala pewnoscia, ze sa dobre 1 stuszne. Nie wiemy, dokad zaprowadzi nas
rozw() wiedzy, w szczegdlnoscl nie wiemy, jakie bedg biologiczne organizmy przy-
sztych pokolen ludzkich. Postepy genetyki coraz szybciej przyblizaja nas bowiem
do momentu, w ktérym czlowiek zacznie wyznaczaé kierunki ewolucji przyrody,
w tym wlasnego gatunku. Nie ma zadnej sity, ktéra zmusitaby cziowieka do zatrzy-
mania sie — chyba tylko zapasé cywilizacyjna w skali calego globu. A na pytanie,
czy cztowiek ma moralne prawo kresli¢ tor ewolucji, odpowiedz brzmi: tak 1 jest
to prawo koniecznoscl.

Jednak nie tylko zto fizyczne jest przedmiotem ludzkich doswiadczern. Odmia-
ng szezegdlng zta jest zto moralne. Realizuje sie ono zawsze w dzialaniu czlowieka
jako istoty rozumnej, wydawaé by sie wiec mogto, ze w samym cztowieku jest
jego zrédlo. Jednak zagadnienie to ma glebszy wymiar, rozmaicie tez byto roz-
wigzywane przez réznych myslicieli. Interesujaca 1 ptodna poznawczo prdbe fi-
lozoficznego wyjadnienia rzeczywistosci zta podjat Bogustaw Wolniewicz; warto
pdjsé torem jego rozwazan®. W swoim rozumieniu zjawiska zta wychodzi on od
tezy, Zze dzialanie czlowieka realizujgcego zto moralne jest wyznaczane przez dwa
czynniki: aktywny, ktdrym jest zta wola, 1 bierny, ktdrym jest zla radosé. Zta wola

8 Naturale (...) desiderium mnon potest esse inane — powiada sw. Tomasz z Akwinu;

STh 1, 75, 6.

°® Zob. B. Wolniewicz, Epifania diable, w: tenze, Filozofia 1 wartosci, WFiS UW, Warszawa
1998, t. I, s. 208-223.
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to $wiadome dazenie do zta. Czlowiek przejawia ztg wole wowcezas, gdy dazy do
czego$, o czym wie, ze jest to zlem, i wiasnie dlatego do niego dazy. Zta radosé
to radosé z urzeczywistniajacego sie zta. Cztowiek przejawia ztg radodé, znajdujac
upodobanie w ztu. Te dwa czynniki sg ze soba $cisle zwigzane 1 wzajemnie od
siebie uzaleznione: ,kto ma zta wole, odczuwa tez ztg radosé, a kto odezuwa zta
radosé, ma tez zla wolg” 10.

Zta wola 1 zta radosé to cechy ludzkie, zarazem zas sg to cechy demoniczne;
juz sam fakt, ze po prostu sa witasciwosciami ludzkimi, przejmuje groza. Jednak
cztowiek jest czescig wszechd§wiata i wszelkie jego cechy sa w jakims sensie rezulta-
tem dzialajacych w $wiecie sil 1 potencji, a zarazem ich przejawem, manifestacja.
Wszystko to, co w czlowieku ujawnia sie, tkwito wiec juz w $wiecie, zanim czlo-
wiek w ogdle pojawit sie na ziemi, jak tez nie zniknie wraz z jego zniknieciem.

‘Zauwazmy, ze wynika z tego, 1z zta wola 1 zta rado$é musza byé wrodzonymi ce-

chami cztowieka. Bogustaw Wolniewicz przyjmuje te teze, jednak nie jako wniosek
z powyzszych ustalen, lecz jako teze o wrodzonosci charakteru cztowieka. Wola jest
bowiem wyznaczana przez charakter cztowieka, a zatem zta wola to zty charakter;
poniewaz charakter jest wrodzony, wiec i zta wola jest cechg wrodzona,.

Teze o wrodzonosci charakteru czlowieka Bogustaw Wolniewicz glosi za Ar-
turem Schopenhauerem?!!. Pojecie charakteru definiuje Schopenhauer jako 6w
szczegdlny sposéb, w jaki uksztaltowana jest wola danego cztowieka” 12. Wolnie-
wicz rozbudowuje to okredlenie, dajac taka definicje charakteru: ,jest to obecny
w kazdym czlowieku trzon duchowy, ktéry wyznacza praktyczny
stosunek danego cztowieka do §wiata wartogci”!3 Chodzi tu wiasnie
o praktyczny stosunek cztowieka do wartosci, albowiem charakter czlowieka wy-
raza sie jedynie w tym, co czlowiek ten robi, nie zas w tym, co glosi, ani nawet
nie w tym, co my$li sam dla siebie; liczy sie tylko to, co ostatecznie czlowiek robi
w danej sytuacji. Dlatego nikt nigdy nie zna do korica swego charakteru, gdyz
ujawnia sie on szczegdlnie w sytuacjach trudnych, w sytuacjach, w ktdrych do-
chodzi do konfliktu wartosci. Znamy wiec wtasny charakter (i charaktery innych
ludzi) tylko tak dalece, jak dalece zostat on w tego rodzaju sytuacjach wyprobo-
wany; i dopdki sic w danej sytuacji nie znajdziemy, to nie wiemy, jak bysmy si¢
w niej zachowall.

Kiedy mdéwimy, ze dana cecha jest wrodzona, to obecnie rozumiemy to w sen-
sie, ze jest ona zdeterminowana juz na poziomie molekuty DNA. Inaczej mdwiac,

10 Tamze, s. 214.

11 7Zob. B. Wolniewicz, Z antropologii Schopenhauera, w: tenze, Filozofia 1 wartosci, wyd. cyt.,
t. I, s. 101-119.

12 Tamze, s. 104.

13 Tamse.
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wrodzone jest to, co zapisane w naszych genach, a wigc powstato w rezultacie prze-
tasowania sie gendw obu rodzicielskich gamet w zygocie. Informacja genetyczna
zapisana w nitce kwasu dezoksyrybonukleinowego zawiera wiec w sobie takze caly
potencjal czltowieczeristwa majacej narodzic sie jednostki ludzkiej, czyli wszystko,
co okresla je] przyszty charakter, temperament, indywidualng inteligencje itp.;
w procesie rozwoju dochodzi jedynie tres¢ pamieci. Takze skionnosé do zta ~ owa
zta wola i zta rado$é - jest wiec juz tam zapisana. Charakter jest gotowy juz
w chwili narodzin; wptywy srodowiska i wychowania moga oddziatywal jedynie
niejako w ramach charakteru, ale nie moga charakteru zmienié. Ten sam charak-
ter, ktéry widaé w dziecku, zobaczymy potem w czltowieku dorostym i w cztowieku
starym, tyle tylko, ze w innej skalil4,

Zto jako sila dzialajaca poprzez czlowieka usytuowane jest wiec w kodzie
genetycznym, albo w czyms, co ten kod powotalo do istnienia. Inaczej méwiac, zto
mieszka w nas. Schopenhauer sadzil, ze istnieja tylko trzy podstawowe pobudki
ludzkich dziatan, a ich uktad jest tym, co stanowi charakter cziowieka. Sg to:
(1) egoizm, ktdry pragnie wlasnego dobra, (2) wspétczucie, ktdre pragnie cudzego
dobra, (3) ztosliwosé, ktdra pragnie cudzego zla. Wolniewicz sadzi, ze nalezy do
nich dodaé jeszcze poczucie sprawiedliwosci.

Dla niniejszych rozwazan nie ma znaczenia kwestia, czy podstawa bytowa zla
jest natury pozytywnej, czy negatywnej, tzn. jest obojetne, czy zto pojmiemy jako
okreslony zapis w kodzie genetycznym czlowieka, a wiec w sensie pozytywnym,
czy jako nieprawidlowos¢ tego zapisu, a wiec w sensie negatywnym. Istotne jest
co innego — to mianowicie, czy rozwdj genetyki, coraz lepsze, doglebniejsze 1 pet-
niejsze poznawanie ludzkiego genomu doprowadzi nas do etapu takich mozliwosci
manipulacyjnych, by mozliwe stalo sie korygowanie charakteru.

Zauwazmy, na co zresztg zwraca uwage B. Wolniewicz, ze wspdlczesna psy-
chologia nie postuguje sie ani pojeciem charakteru, ani pojeciem woli. Zastapiono
je pojeciami osobowosci i motywacji jako ,naukowymi” czy neutralnymi, gdyz
(w przeciwienstwie do pojeé charakteru i woli) nie sa one zwiazane z pojeciem
wartosci; charakter moze by¢ dobry albo zly, a osobowosé nie jest ani dobra, ant
zta w sensie moralnym. Samo za$ pojecie wartosci zostalo w psychologi zasta-
pione pojeciem potrzeby 1. Jednoczednie zas wspanialy rozwoj nauk o czlowieku
nie czyni cztowieka lepszym moralnie. Rozwijanie psychologii 1 pedagogiki, dosko-

14 gktadnikiem charakteru cziowicka jest takze to, co nazywamy sumieniem. Z tezy o wrodzo-
nosci charakteru wynika wigc teza, ze takze sumienia nie mozna doskonali¢, a przynajmniej nie
mozna go doskonalié¢ poprzez jakiekolwiek dziatania wychowawcze. Zob. B. Wolniewicz, Parg
wwag o naturze sumienia, w: tenze, Filozofia i wartosci, wyd. cyt., t. II, s. 202-205.

15 B, Wolniewicz zwraca uwage, ze pojecia osobowoscl I motywacji sa niejasne; np. w pojgciu
osobowoéci pomieszano charakter z temperamentem, a w pojeciu motywacji — wole z popedami.
Zob. B. Wolniewicz, Z antropologii Schopenhauvera, wyd. cyt., s. 104-105.
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nalenie technik psychoterapii i metod wychowywania nie doprowadzito do zmniej-
szenia zta moralnego w rzeczywistosci ludzkiego doswiadczenia. Nic nie wskazuje
na to, ze w czasach obecnych mniej jest ludzi zdolnych 1 gotowych czynié zio
i dos$wiadczajacych radodci z jego spelniania.

Czy nadejdzie moment, w ktérym czlowiek zapragnie poprzez zmodyfikowa-
nie genotypu jednostki osiagnac to, czego nie udaje sie osiggnaé droga wychowaw-
czej perswazji i kary? Naiwnoscia bytoby sadzié, ze sie przed tym powstrzymamy.
Jak dlugo trwaé bedzie nasza scjentystyczna cywilizacja, tak dlugo rozwijaé be-
dziemy wiedze, zwickszaé zakres ludzkiego poznania. A kazda wiedza, ktdra ma
zastosowanie praktyczne, wczesniej czy podzniej zastosowana bedzie. Musi wiec
nadejs¢ moment, od ktdrego poczynajac, zaczniemy przy pomocy metod biolo-
gicznych ukierunkowywaé ewolucje moralng osoby ludzkiej. Juz zaczeliSmy po-

‘szukiwal gendéw ,odpowiedzialnych” za agresje, homoseksualizm czy sklonnosé

do alkoholizmu. To dopiero poczatek drogi.

Czy mamy moralne prawo do tego typu dzialan? Odpowiedz jest ta sama:
tak i jest to prawo koniecznosci. Weszlismy na droge, choé nie wiemy, jaki jest
jej kres, jesli w ogdle ma ona jakis kres. Niewatpliwie wicksze beda nam tutaj
towarzyszyly opory i rozterki, ale zejs¢ z drogi nie mozemy. Réwniez 1 w te]
sferze ludzkich dzialad nie pozostaje nam nic innego, jak roztropne ocenianie
przewidywanych nastepstw kazdego dziatania, z troska o to, by przewidywane
dobro nie realizowato sie z naruszeniem godnosci 1 autonomii osoby ludzkiej. Tyle
tylko, ze tutaj bedzie to niePoréwnanie trudniejsze, a mozliwe niebezpieczerjlstwa
nieporéwnanie wigksze, niz w przypadku préb doskonalenia ludzkiego organizmu.
Czy ludzie stana sie moralnie lepsi dzigki wiedzy biologicznej? Mozemy powiedzied
jedynie tyle, ze na pewno stana si¢ inni — by¢ moze az tak dalece inni, ze nasze
obecne rozumienie tego, co dobre, 1 tego, co lepsze, juz do nich stosowaé sie nie

bedzie.
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IS MAN ENTITLED TO POINT
THE DIRECTIONS OF EVOLUTION?

(Summary)

The experience of evil is one of the most important experiences of man. For
centuries man has attempted to fight evil — both physical and moral — using
for this purpose also the achievements of science. The current development of
biomedical sciences gives hope that not only physical evil (such as diseases) will
be effaced more and more efficiently through genetic manipulations, but also,
thanks to genetic engineering, the evil of human nature will be eliminated with
an increasing efficiency. Should this become possible, man will begin to create the
directions of the evolution of his own species. Is this possible, and, if so, do we
have the moral right? These questions are under consideration in this article.

Key words: evil, evolution, genetic engineering
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ETYKA PROSTOMYSLNOSCI
SUMIENIE A RZECZYWISTOSC PONOWOCZESNA

1. Z postmodernizmem filozoficznym w tle

Wiek XX w filozofii naznaczony byl konicem idei. I niemal nic, co wazne, nie
pozostanie jako spuscizna, ktéra ponosi¢ bedzie odpowiedzialnoé¢ za losy myslenia
naszych dzieci i wnukéw. Odpowiednie projekty wyczerpaly sig, tracac dynamike,
a jesli zyja, — to czasem jedynie sily akademickiego dyskursu. Co nam pozostato,
skoro nawet ironia i postmodernizm nie sa ,chodliwym towarem”?! Co zostato
w antropologii filozoficznej, ktéra dozywa ponowoczesnej dekonstrukeji podmjotu
i demonstracyjnej ,$mierci Czlowieka”? Co pozostalo w etyce, ktéra nie uporata
sie zapewne z neopozytywizmem i emotywizmem, a juz musi odpiera¢ tezg o wia-
snej zbednodci, czyli o epoce ,moralnosci bez etyki”?

Juz Husserl zauwazyl, ze ,najwiekszym niebezpieczeristwem dla Europy jest
zmeczenie” 2. Bez watpienia zmeczenie to poglebia postmodernizm, zwlaszcza fi-
lozoficzny, ktéry zdaje sig przestaniaé panorame wspétezesnosel. Doczekat sie licz-
nych komentarzy i opracowari. Ma swoich apologetéw i oponentow. Rdznica prze-
ciw tozsamodci; wieloé przeciw jednosci, ktdéra grozi totalnoscia; partykularyzm
(a nawet ,parafianizm”) przeciw uniwersalnosci; parafraza, dyssens 1 ironia prze-
ciw klasycznemu dyskursowi i metanarracjom. Dla jednych to oznaki wyzwolenia,

L Por. J. Hartman, Przysztosé filozofii, w: R. Kozlowski, P. W. Juchacz (red.), Przeszios¢
1 przysztosé filozofii, Poznan 1999, s. 119-221.

2 E. Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczenstwa a filozofia, Warszawa 1993, s. 51.



68 ADAM A. DURA

dla innych — gtebokiego kryzysu tradycyjnych paradygmatdw myslenia. To nie-
watpliwie musi meczyé. Musza meczyé kolejno oglaszane ,$mierci”: podmiotu,
wartosci uniwersalnych, Boga, a wreszcie czlowieka. Musi meczyé ,puste miej-
sce”, ktore pozostalo po dekonstrukcji kartezjariskiego cogito. Jesli nie chcemy
by¢ skazani na zawieszenie miedzy jatowa hermeneutyka systemdw a postmoder-
nistyczna dekonstrukcja, konieczne beda kroki ku nowej uniwersalnej syntezie. Fi-
lozofia XXI wieku wydaje sie by¢ $wiadoma, iz stol wobec zywotnej potrzeby prze-
zwyclezenia swego rozproszenia; a dalej — wobec koniecznosci odtworzenia swej
centralnej problematyki. ,Jak najwyzszy juz czas na post-post-modernizm. To
znaczy: na refleksje, ktdra nasyciwszy sie widokiem $wiata widzianego w odtam-
kach rozbitego lustra (...), zdobedzie sie na wysitek skonstruowania nowego zwier-
ciadla” 3.

Dazenia do nowej syntezy nie beda zapewne pozbawione wnikliwej 1 kry-
tyczne] analizy tych czynnikéw, ktdére rozbity ,zwierciadlo natury”. Nie bedg
to proby tatwe. I dobrze, ze sg podejmowane. Wskazuja przy tym juz to na
kres projektu kartezjansko-kantowskiego, juz to na rezygnacje z takich pojeé,
jak ,natura cztowieka” . W polskim horyzoncie poszukiwan trudno nie zauwa-
zy¢ obecnosci, jakby na przekdr tendencjom 1 fascynacjom filozoficznym wspdi-
czesnosci, recentywizmu® — systemu filozoficznego katowickiego filozofa Jozefa
Banki. Tym bardziej — co dla tych rozwazan wazne — ze w jego obrebie znaj-
dziemy eutyfronike (filozofia czlowieka wspdtczesnego) i etyke prostomyslnosei®.
W swoje] wczesniejsze] ksiazce Rap melafizyczny filozof ten stawia zasadnicze
pytanie: ,W ktérym punkcie $wiata znajduje sie [wspdlczesnie] cztowiek?”. Be-
dziemy to rozumieé jako pytanie o aspekt juz to antropologiczny, juz to etyczno-
-moralny.

Odpowiedzi, ktdrej nie mozna lekcewazy¢, niewgtpliwie dostarcza plejada my-
slicieli postmodernistycznych. Nie sg one jednak jedynie mozliwe w tym horyzon-
cie. Znajduja sie tutaj tez poszukiwania ,nowego” pokartezjarniskiego, ale tez post-
-ponowoczesnego podmiotu (A. Bielik-Robson). Wreszcie — obok tradycyjnych
interpretacji czlowieka (w kategoriach natury ludzkiej) — dostrzegamy myslenie
o cztowieku w kategoriach kondycji ludzkiej. Wylania sie z tego istota uwarun-
kowana tym wszystkim, co napotyka na drodze swojej egzystencji. ,Kondycja

3 J. Mizinska, Cdz po filozofie w czasie marnym, w: Oblicza postmoderny, Warszawa 1992,
s. 37.

4 Por. A. Bielik-Robson, Inna nowoczesnosé. Pytania o wspdiczesng formule duchowosci,
Krakdéw 2000.

5 Por. J. Banka, Wstep do filozofit. Filozofia w swietle wiasnes historit 1 u progu nowej epokt
systemdw, Katowice 2001.

8 Por. tenze, Gldwne zasady etyki prostomysinosci, Poznan 2000, oraz tenze, Intelektualizm
etyczny Spinozy a elyka prostomysinosci, Poznan 2000.
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ludzka (...) to uwarunkowanie czlowieka przez dwiat jego egzystencji — a zara-
zem jego pierwotnego zniewolenia i ograniczenia. Kondycja wyraza ten jedyny
w swoim rodzaju ludzki splot: to, co nas zniewala, jest zarazem tym, co nas
stwarza” 7.

Antropologiczno-etyczny projekt Jozefa Bariki nie rezygnuje zbyt pospiesznie
2z kwestionowanego przez postmodernistéw pojecia ludzkiej natury. Jednoczesnie
jednak kieruje uwage na pewien aspekt ludzkiej kondycji, mianowicie na uwarun-
kowanie egzystencji systemami technicznymi. Jest ona ambiwalentna, co filozof
oddaje alternatywnymi parami termindéw: odczucie leku — potrzeba zaufania; do-
$wiadczenie zagrozenia — pragnienie bezpieczenstwa; przyporzadkowanie zasadom
panujacym w masie — prawo do indywidualnego decydowania o rozwoju; bierna
konsumpcja ,spraw wielkich” w telewizji 1 internecie — mozliwos$é przezywania
wlasnego, choéby matego szczedeia. J. Baudrillard nazwalby to jeszcze mocniej:
zatarciem granic miedzy symulacja a rzeczywistoscia®. Obecnosé symulacji jest
na tyle niebezpieczna, ze kiedy w pamigtny wrzesniowy wtorek wality sie duma
i symbole Ameryki: Pentagon i World Trade Center, w pierwszym odbiorze dla
wielu nie byla to rzeczywistosé.

O nadziejach i ziudzeniach zwiazanych z rozwojem cywilizacjl pisano juz
wiele. Powiekszane sa zasoby diagnoz, prognostyki, informacje czy tez szlachetne
apele humanistéw, z ktérymi naprawdg 1 tak niewielu sie liczy. Jednak z pytania
o punkt, w ktérym znajduje si¢ wspdlczesnie cztowiek, tatwo nie da sig zrezy-
gnowaé. Bo moze — formutujac ostroznie — wspdlczesnodé to punkt przecigcia
globalizmu z wielopostaciowym fundamentalizmem?

Jedli etyka ponowoczesna wskazuje, ze jestesmy $wiadkami aksjologiczne) wy-
miany: wolnosci na swobode, réwnosci na réznorodnosé, a braterstwa na toleran-
cje, to — jak przyznaje Z. Bauman — i tak nie uchronito jednostki przed do$wiad-
czeniem manipulacji, przemocy, przymusu czy obojetnoséci. Dromologia P. Virilio
opisuje wspdlczesnosé i cztowieka przy pomocy kategorii predkosci. Przez pustke
i coraz wiekszy pospiech cztowiek bezwiednie daje sig prowadzié¢ — ostatecznie do
$mierci, bo im szybszy ruch, tym szybciej biegnie czas. Zarazem jednak wszystko,
co nas otacza, coraz szybcie] przemija i traci na znaczeniu. Trudno czlowiekowi
rozréznié, co jest naturalnym uwarunkowaniem conditio humana, a co narzucong

struktura cywilizacji.

7 A. Bielik-Robson, dz. cyt., s. 176.
8 Por.: J. Baudrillard, Rozmowy przed koncem, thum. R. Lis, Warszawa 2001.
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2. ,,Czego nie moze zrobié czlowiek, tego nie moze tez
uczynié ludzkosé”

Poczynione uwagi, niewatpliwie niezwykle stuszne, wpisuja sie w ciag pro-
bleméw w skali makro. Jednak katowicki filozof ogniskuje uwage na jednostce,
na pojedynczym czlowieku. Podobng troske odnajdujemy u H. Hessego: ,,Zadanie
naprawienia ludzkodci zawsze traci beznadziejnoscia. Dlatego ma wiare konse-
kwentnie tworzytem w oparciu o indywiduum, ono bowiem daje si¢ wychowywac,
naprawia¢ i, jak méwi moja wiara, jedynie waska elita ludzi dobrej woli, goto-
wych do poswiecen, odwaznych, przechowywata to, co dobre i pigkne” °. U progu
XXI wieku, bardziej niz dotad, uprawnione jest pytanie, w jakim punkcie §wiata
znajduje sie cziowiek. Jest to pytanie zardwno o kondycje czlowieka, jak i o jego
mozliwosel przetrwania i kierunki rozwoju. Naprawianie $wiata to wysilek zgota
Prometeuszowy, ale zaczaé od indywiduum, od pojedynczego cztowieka.. I ta
droge kroczy mysl J. Barki, ktéry w Rapie metafizycznym przestrzega: ,Jesli (...)
wszyscy poprawiaja swiat, a nikt nie poprawia samego siebie, sytuacja nie zmieni
sie na lepsze. A ponadto nalezy dostrzec, ze nic si¢ nie zmienito i — jak potwier-
dza to cata historia zycia duchowego ludzi — czlowiek w najgiebszej swej istocie
pozostal taki sam. Kocha i traci, pragnie i zaluje tak samo dzisiaj jak w staro-
zytnosci” 10. I niezmiennie: ,,Czego nie moze zrobi¢ cztowiek, tego nie moze zrobié
ludzkosé”.

A co moze zrobié¢ czlowiek? Przede wszystkim przyjrzeé sie swojemu wia-
snemu polozeniu; zobaczyé, w jakim punkcie rzeczywistodci prayszto mu zyc.
W Rapie metafizycznym znajdujemy postulat, aby aktualna sytuacj¢ jednostki
odczytywaé w kategoriach potrzeby zaufania i powszechnej nieufnosci. Wszak
zyjemy w czasach, ktére za najlepsza forme zaufania uznaly wzajemna nieuf-
nogé ludzi wobec siebie. Bo i popatrzymy, czyz nie mozemy powiedzieé¢ o sobie:
,Kazdego dnia staje wobec czlowieka. Bliskiego i dalekiego. Obcego, obojetnego
albo kochanego. Takiego, od ktdrego czegos oczekuje albo on czegos chce ode
mnie. Kazdego dnia staje wobec cztowieka. Wobec podziwianego albo budzacego
niecheé i odraze; budzacego zaufanie albo strach. Wobec oszusta i manipula-
tora albo prawego i prostolinijnego. (...) Kazdego dnia staje wobec cztowieka:
(...) wobec silnego albo stabego; wobec majacego stusznos¢ alb pozbawionego
racji (...)" 1L

9 H. Hesse, Moja wiara, ttum. R. Reszke, Warszawa 1998.

10 Rap metafizyczny, cayli Odezwa wariate z Opatowa do reszty szalericdw. ulozyl i objasnie-
niami w postaci postyll opatrzyt J. Banka, Katowice 1999.

LA A, Dura, Obecnosd normy prostomysélnosci w etyce chrzescijanskiej, Katowice 2000, s. 9.
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Wobec takiej rzeczywistosci J. Banka proponuje zatrzymanie sie, wycisze-
nie, refleksje 1 podjecie préby nauczenia sie bycia z samym soba. Tym bardziej
ze czlowiek nie zatracit calkowicie tych uzdolnienn. A zatem zatrzymacd sie, by —
nazwijmy to nieco inaczej — nauczy¢ sie¢ dotykaé wilasnego sumienia. Propozy-
¢ja zawiera zwrot od tego, co zewngtrzne, przepelnione innowacja i pozbawione
jasnego kryterium orientacji (egzystencjalnej) do wlasnego wnetrza (ja-wewne-
trzne), by tam odczué i zrobié¢ miejsce tym wartosciom, ktdre sa indywidualnie
zyciowo wazne .Ujmujac to inaczej: mamy przed soba propozycje znalezienia sig
w ponowoczesnym $wiecie. Jedni to nazywajg postmodernistycznym przetomem
w kulturze (S. Morawski), inni postrzegaja, jako Zrédio cierpiern (Z. Bauman).
A Jézef Banka postuluje odwolanie sie do natury ludzkiej 1 sumienia.

Gdy filozofia na rozdrozu - zawieszona miedzy dekonstrukcjonizmem a ja-
lowa, hermeneutyks, systeméw — oczekuje nowej syntezy; gdy czlowiek uwiktany
w putapke globalizacji i tylez w nim nieufnosci, co i potrzeby zaufania, przy ban-
kructwie wielu idei, wylania sie nastepujaca teza: Bezpieczny $wiat, w ktérym
jednostka niekoniecznie bedzie sie czula obco, jest mozliwy w oparciu
o instancje sumienia. W propozycji J. Barki bedzie to sumienie w etyce prosto-
myslnosci. ,,Cata moralnosé — zauwaza, filozof — obraca sie wokdt tego, czy mozemy
drugiemu czlowiekowi zaufaé. Dlatego sama etyka nie nakazuje niczego bezposred-
nio. Jest ona raczej sugestia nakazéw, ktdre cztowiek winien sobie sam formutowaé
i nazywaé je niejako od wewnatrz. Nakazuje ona nakazywaé sobie dobro” 12, Tym
bardziej nadzieje wiazane z sumieniem nie sa do przecenienié.

Dlaczego wobec propozycji nie mozna przej$é obojetnie? Argument pierwszy:
cywilizacja wymusza biernosé, konsumpcjonizm — sumienie obliguje do aktywno-
$ci. ,Twarde” érodki wymuszania bezpieczenistwa nie sa jednoznaczne. ,Ciepte”
odezucie zaufania mozliwe jest racze] w oparciu o wrazliwe sumienie. Procesy
cywilizacyjne, z ktérych korzystamy, sa zrozumiate dla informatyka i inzyniera,
poczucia bezpieczeristwa moge doznaé nie przy czytaniu instrukcji, lecz przez
gwarancje — jak to nazywa J. Barika — przez moralne porgczenie wartoscl, dzia-
lania itp. Argument drugi: ,Jesli wyrdzni¢ w licanych kulturach jakies pozacza-
sowe struktury, ktére powtarzaja si¢ w réznych wariantach, i zjawiska zindywi-
dualizowane, to mozna przyjaé, ze w epokach przetlomowych dominowat raczej
pierwiastek indywidualno-osobowy. Jednostka musiala szukaé w sobie poreczenia
moralnego odpowiedzi na problemy, na ktére nie byta w stanie jej odpowiedzied
ideologia lze-cztowieka. Natomiast w epokach spokojniejszych (...) dominowat typ

cztowieka o stabo wyodrebnionym ja” 13,

12 7. Banka, Rap metafizyczny, wyd. cyt., s. 13.
13 3, Banka, Rap metafizyczny, wyd. cyt., s. 210.
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W epoce zagubionego catowieczerstwa (A. Finkielkraut) sumienie nie jest in-
stancja wolna od obciazen traumatycznymi do§wiadczeniami minionego stulecia.
Méwit o tym Gombrowicz, ktéry pisal o ,niedosumieniu” albo o p6t-sumieniu
(glub). Pozostaje jednak zagadka, iz ten, ktéry walczyl z kazdym przejawem formy,
takze formy w czlowieku, $wiadomy niedomagan sumienia, ocalil te kategorie
w swojej twdrczodci 4. Moze raczej nalezatoby si¢ przychyli¢ do tezy E. Fromma,
ktérego zdaniem, ludzkosé pozbawiona sumienia juz dawno stanetaby u progu za-
gtady. Trudno jednakowoz sadzié, ze ktos — poza samym cztowiekiem (I Bogiem,
jesli ktos wierzy) — byt w stanie ochronié go przed nim samym. A jesli tak, to nie
érodki twarde i sankcje, ale wrazliwos¢ i sumienie. Zatem, czy nie stusznym jest

postulat powrotu do sumienia?

3. Eutyfronika : koncepcja czlowieka a sumienie

O sumieniu w antropologii filozoficznej i w filozofii moralnosci powiedziano
sporo. Jednakze trudno byloby przyjaé, iz powiedziano wystarczajaco duzo. Tym
bardziej, ze podmiotowe tresci sumienia — podkresla J. Gérnicka-Kalinowska —
sa nieprzekazywalne, podobnie jak nie mozemy przekazal bélu zeba. Natomiast
moga one by¢ przedmiotem opisu ez post. Nie ma bowiem mozliwosci przekazania
calego ciezaru i trudu, jaki podejmuje jednostka, ktdra staje w obliczu koniecz-
nosci moralnego wyboru, i to najczesciej w sytuacji konfliktu moralnego. Nie jest
mozliwe, aby oddaé, w jaki sposdb konkretne wartosci staja sig (lub nie) moty-
wem dzialania w konkretnej zyciowej sytuacji. Niepowodzeniem koniczyty sig préby
etycznych fenomenologdéw, ktdrzy usitowali w oparciu o zalozenie spdjnego wewne-
trznie podmiotu moralnego zrekonstruowaé glebokie poktady moralnej intencjo-
nalnosci. ,Zadnemu z owych podej$é nie udalo si¢ niestety pokazad tak istotnego
dla etyki i dla tzw. teorii dziatania przeksztalcenia rzeczywistych ciggdw myslo-
wych w ciagi motywacyjne, tych za$ w sekwencje faktéw 1 zachowan. «Czarna
skrzynka» intencji, motywéw 1 decyzji okazala sie nieprzenikniona zaréwno dla
etykdéw czy teoretykéw dzialania o orientacji behawiorystycznej (np. D. Richards),
ktérych wiedza ogranicza sie w istocie tylko do tego, co ludzie méwia i jak po-
stepuja, — jak i dla filozoféw wspierajacych si¢ na hipotezach, ktdrych nie sposéb

sprawdzi¢” 15

14 7ob. A. Dura, Gombrowicz i sumienie. Przyczynek do koncepcyi cztowieka, Referat wyglo-
szony na konferencji przedkongresowej Kongresu Kultury Polskiej 2000, nt. Wizje czlowieka
i kultury. Rozwazanie na koniec tysigclecia, Torun 16-18 marca 2000.

15 7 Gérnicka-Kalinowska, Idea sumienia w filozofii moralnej, Warszawa 1999, s. 44.

ETYKA PROSTOMYSLNOSCI. SUMIENIE A RZECZYWISTOSC PONOWOCZESNA 73

I konstatacja druga. W przyblizaniu koncepcji sumienia J. Barika wychodzi
od odrzucenia imperatywu technicznego, ktéry zdominowat postepowanie pono-
woczesnego czlowieka. W tym nalezy — jak sie wydaje — szukaé Zrddla swoistosci
sumienia prostomy$lnego. Zyjemy w rzeczywistosci ponowoczesnej, ktdra wymu-
sza okreslone postawy, bardziej zorientowane na skuteczno$é¢ niz na wartosé hu-
manistyczna. Gdy przedmiot dzialania jest znany, werdykt sumienia moze by¢
blyskawiczny, w sensie: jednoznaczny. Natomiast jesli mamy do czynienia z inno-
wacja techniczna, ktdra nie bardzo wiadomo, z czym kojarzyé, cztowiek znajduje
sie¢ w sytuacjl poczucia utraty pewnosci siebie. Mdwimy: brak mu poczucia iden-
tyfikacji, ktoéra staje si¢ przyczyng braku mozliwosci podjecia decyzji. A to juz
oznacza postawe lzecztowicka, czyli czlowieka zaklamanego.

W tradycyjnym paradygmacie racjonalnosci, kiedy potrafimy korzystaé
z osiagnie¢ techniki, nie rozumiejac zasad jej dziatania, trudno przyjaé, ze wyna-
lezienie statku taczymy niejako z ,wynalezieniem” katastrof morskich; wynalazek
lokomotywy z ,wynalazkiem” wykolejenia; samolot — z , wynalazkiem” katastrof
powietrznych, satelite — z katastrofami kosmicznymi, a komputer — z mozliwoscia,
»pluskwy milenijnej” lub kolejnego ,wirusa”.

Jest jeszcze przynajmniej jeden aspekt problemu: sceptycyzm w ocenie sto-
sunkow spotecznych. Produkcja, reklama i konsumpcja nie jest ta plaszczyzna,
r.niejscem, gdzie mozna by spodziewaé sie ,,wysokie]” moralnosci. W walce o byt
liczy si¢ spryt, skutecznosé, przebieglodé i spodziewany efekt. Mamy do czynienia
ze sktadaniem sumienia na ottarzu walki — jak méwi J. Barika — na ottarzu maso-
Wego spoteczeristwa. Zdaja sobie z tego sprawe zaréwno prekursorzy marketingu,
jak réwniez etycy!6. Te trzy aspekty w powazny sposéb wplywaja na funkcjono-
wanie sumienia; kazdego sumienia, nie tylko prostomyslnej jego postaci. Jak to
wigc wyglada w analizowanej koncepcji?

Juz M. Scheler pisal, ze ,zadaniem antropologii filozoficznej jest doktadne po-
kazanie, jak z podstawowej struktury bytu ludzkiego (..) wynikaja jego wszystkie
§pecyﬁczne monopole, osiagnigcia i dzieta, sumienie, narzedzia, (...) przedstawia-
Jace funkcje sztuk, mit, religia, nauka, dziejowosdé i uspotecznienie” 17. J. Bartka
w swojej konstrukeji sumienia jest wierny bardziej tradycji filozoficznej niz pono-
woczesnosci, ktdra, co sie zdarza, postrzega cztowieka jako malpe wyposazong jest

16 . . ;1. .
du W materiatach z X J.agxellonsklego Sympozjum Etycznego, Krakdw 4-5 czerwca 1998, znaj-
J11‘]<?my rftferat pod znamiennym tytulem: Etyka biznesu jako utopia korica XX wieku, w ktérym
anma’F.Jl.ek wskazujle na utopijny charakter préb polaczenia tego, co rozdzielit kapitalizm: sku-
tle?'cznosm i etycznosci; zob. J. Pawlica (red.), Spdr o etyke, Krakdw 1999, s. 85-90.
M. Scheler, Stanowisko czfowicka w kosmosie, w: tenze, Pisma z antropologii filozoficz-

1“1]\ iA“]O)”')i wiedzy, thum. S. Crzerniak, A. Wegrzecki, Warszawa 1987, s. 142 (wyrdinienie
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w narzedzia, jezyk i sumienie. U podstaw zrozumienia sumienia prostomysinego
lezy eutyfronika, czyli filozofia czlowieka.

Wyijsciowymi pojeciami antropologii J. Banki jest para thymos 1 phroness,
ktére tworza cztowieka jako calosé18. Gdyby przesledzié prehistorig ksztattowania
siec obu sfer nalezaloby siegna¢ do duzo wezesniejszego dzieta filozofa, do pierw-
szego tomu Filozofii cywilizacji. Niezmiennie jednak thymos oznacza rozwdj moz-
liwosci odczuwania, wzmozonej intuicji, inwencji; pézniej za§ wzbogacona zostaje
sfera projekcji. Phronesis wiaze sig z rozwojem mézgu. Pojawiajaca sig racjonalnosé
powotala do zycia nowa sfere, najpierw prymitywna, a pézniej coraz doskonalsza, -
technel®. To, co w sferze phronesis jest przedmiotowe oznacza rzeczywistos¢ przy-
rodnicza. Z kolei to, co podmiotowe, co zazwyczaj okreslane jest jako ja, tutaj
okresla sie terminem thymos. Pierwszy czynnik jest racjonalny, $wiadomy: drugl -
podmiotowy — podéwiadomy. Zasadnicza tez¢ eutyfroniki mozna by sprowadzi¢ do
eufunkcjonalnego skojarzenia obu sfer. ,Skojarzenie to okreslamy, z punktu widze-
nia podmiotu poznajacego, jako stan prostomyslnosci” 20, T jesli antropologia
sprowadza sie a priori do pewnych pierwotnych przekonan, czyli do pierwotnych
wartosci, ktére tkwia w sferze thymos, to podstawowe przekonanie eutyfroniki wy-
raza zasada prostomysinosci. Natura czlowieka — to podstawowe zatozenie — Jest
prostomysina.

,Wszelka bowiem antropologia sprowadza sie a prior: do pewnych pierwot-
nych przekonan, czyli pierwotnych wartosci, tkwiacych w sferze thymos. Te po-
szczegdlne przekonania eutyfronika musi sprowadzi¢ do jednego przekonania pier-
wotnego. To jedno, z ktérego wywodzi si¢ wszystko w obrebie antropologii, zostaje
sformulowane w pierwszej zasadzie eutyfroniki, ktdra jest zasada prostomyslno-
$ci” 21, Teraz dopiero mozna rozwijaé dalsze poszukiwania juz to antropologiczne,
juz to aksjologiczne. I pytaé: w jaki sposéb usytuowane jest sumienie? Zacznijmy
od stanu prostomyslnosci.

Stan prostomyslnosci, ktéry cechuje ludzka nature, wsparty jest o intuicyjnie
niezawodny zmyst stusznego rozumienia zycia. Decyduje on o poczuciu tozsamoscl
i réwnowadze bytu ludzkiego. Stanowi o tym zréwnowazenie trzech sfer: thymos
(woli), phronesis (abstrakcji) oraz techne (dzialania). Prostomyslnosé¢ w tym sen-
sie, to stan przedkrytycznej $wiadomosci, na tyle oczywisty, iz umyst nie moze
go odrzucié. Taka naturalng réwnowage mozna sobie wyobrazié¢ u cztowieka pier-
wotnego, nieskazonego cywilizacja. Eutyfronika przyjmuje, ze osiaganie tej réwno-

18 75b. J. Banka, Wstep do filozofii, wyd. cyt., s. 446.

19 7ob. tenze, Filozofia cywilizacsi, t. I, Katowice 1986, s. 109-158.
20 J Banka, Wstep do filozofii, wyd. cyt., s. 326 (podkr. - A. A. D).
21 Tamgze, s. 331.
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wagl mozliwe jest na drodze moralnej. Stuzy temu swoisty zmyst moralny —
moralna prostomyslnosé, ktdry bedac intuicyjnie niezawodny, ma charakter in-
tersubiektywny i jako taki istnieje nieumyslnie w naturze ludzkiej. Zgodnie z tym
eutyfronika paradoksalnie stwierdza, ze cztowiek jest istota chora na prostomysl-
nos'c". W tym kontekscie rodza sie pytania o podmiot, o usytuowanie i okreslenie
sumienia czy wreszcie o wybdr wartosei.

Antropologia filozoficzna powie, ze sumienie jest szczegdlng, instancjg podmio-
t?wq o naturalnym autorytecie; w momentach wyboru daje poczucie kompeten-
¢ji. Sumienie dziata spontanicznie, jest instancja, gteboko subiektywna,. Treéciowo
1 emocjonalnie dostepne jest jedynie temu, kto przezywa sytuacje sumieniowa,
Mozna stwierdzi¢, ze sumienie jest indywidualng reakcja na uniwersalng wartosé

lub zasade. Koncepcja i funkcjonowanie sumienia uzaleznione Jest od koncepcji

cztowieka, zwhaszeza podmiotu; od zatozert dotyczacych aksjologii.

Zacznijmy od podmiotu. , To, co nazywamy podmiotem, sfera, thymos zostaje
odzyskane dzigki racjonalnodci i w niej znajduje swoja, tozsamosé. Tozsamosé bo-
wiem osiaga si¢ w wyniku logicznej jednoznacznosci, wlasciwe] sferze phronesis.
Stanowi to jawne swiadectwo, ze sfera phronesis pierwotnie Jjest tozsama z tym,
co w cztowieku rozpoznawalne bywa za pomocg empatii jako cod niewyrazalnego,
jako thymos” 22 Przypomnijmy: prostomys$lnosé polega na zgodnosci, czyli eu-
funkcjonalnosci obu czynnikéw: thymos i phronesis. Z kolei pozadana zgodnosé
Jest odzwierciedleniem réwnowagi psychicznej podmiotu. Przy czym gtéwny pro-
blem to przystosowanie czlowieka do wspdlczesnej cywilizacji na dwdch charak-
t(?rystycznych poziomach. Sceptycznie jednak dostrzegamy, ze miedzy nimi nigdy
nie dochodzi do réwnowagi bezwzglednej. Mamy zatem do czynienia z dynamiczna,
kgncepch bytu ludzkiego; bytu odczuwajacego napiecia miedzy thymos a phrone-
sts, ale takze bytu skierowanego na zewnatrz — techne. W tenze byt wpisane Jest
sumienie.

- Oto jak okreslane jest sumienie: W projekcie eutyfroniki i etyki prostomyslno-
sci ,sumienie Jest kategoria wspdlng dla okreslenia intuicji dobra moralnego” 23.
Owa intuicja wywodzi si¢ nie tylko z kultury danego spoleczenstwa, ale takze
z natury czlowieka nieskazonego cywilizacja. Sumienie wywodzace sie z pierwotnej
natury cztowieka jest rodzajem ,jazni pierwotnej”, ktdra nakazuje przyjecie lub
odrzucenie imperatywéw moralnych. Jak zatem postrzegaé cztowieka? Otdz jest
tf) indywiduum, podmiot, ktéry stan prostomyslny wywodzi z pierwotnej natury.
Ow stan réwnowagi jest zakiScony przez imperatywy cywilizacyjne. Stad postulat
terapii w oparciu o imperatyw ,jazni pierwotnej”, czyli sumienie. W tenze sposdb

22 Tamze, s. 327.
23 . .
J. Barika, Intelektualizm etyczny Spinozy, wyd. cyt., s. 405.
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sumnienie jest zrédtem (stanu) prostomyslnosci rozumiane]j jako #rédlo realizacji
dobra?4.

Samo sumienie filozofia czlowieka prostomyslnego J. Barika charakteryzuje
nastepujaco: ,,Umyst jest ~ 2 jednej strony — czescla natury ludzkiej, a jednocze-
énie — z drugiej — ‘wchodzi’ do piej z zewnatrz jako ejdos, jako boska (w sensie
Platoriskim) potencja, wytwarzajac w obreble psychofizyczne] jednosci cztowieka
nowa, jakodéé umystu niezniszczalnego. Ten drugl rodzaj pierwiastka ejdos stanowi
#rédio myslenia w plaszezyznie osobowej, a bedac jednoczesnie zwigzany z naturg
cztowieka, jest Zrédlem typu poreczenia moralnego, ktére okreslaja liczni filozofo-
wie jako sumienie” 2%,

Ogdlne zasady dziatania sumienia odzwierciedla przywotanie definicji, ktdrej
autorem jest A. Lalande. Zatem sumienie to ,zdolno$¢ umystu do formowania
w sposéb bezposredni 1 spontaniczny sadéw normatywnych na temat wartosci
moralnej okreslonych zachowan indywidualnych. Jesli zdolnogé ta dotyczy dzia-
lan przysztych, przybiera formy glosu nakazu lub zakazu; jesli dotyczy przesziodci
— wyraza sie w uczuciach zadowolenia lub przykrosci” 26. Sumienie to instancja,
ktéra okredla stosunek podmiotu do dobra moralnego. Mozna by powiedzied, iz
jest to synteza zasady moralnej 1 wewnetrznego Lglosu”, ktdry czlowiek odczuwa
jako werdykt w konkretnej sytuacji. Daje o sobie znaé w sposéb emocjonalny,
przy czym opiera si¢ na zdolnosei umystu do formutowania sadéw w sposéb bez-
posredni 1 spontaniczny. W omawianej koncepcji werdykt sumienia méwi nie tylko
o stosunku podmiotu do wartodci, lecz orzeka o prostomyslnosei badz nieprosto-
myélnosci czlowieka. Sumienie ocenia zgodnosé lub niezgodnosé aktu ludzkiego
z wartodciami emitowanymi przez podmiotowa thymos. Imperatyw sumienia euty-
fronicznego zawsze nakazuje moralne poreczenie wartoscl ludzkich ujawniajacych
sie w sferze thymos.

Jak widaé, w antropologicznym projekcie J. Barki sumienie funkcjonuje w od-
niesieniu — po plerwsze — do konkretnej sytuacji zewnetrznej; a po drugie - do
wartodci emitowanych przez podmiotowa, thymos. Postulowany przez eutyfronike
stan prostomyslnosci bytu ludzkiego, tak istotny 2z punktu widzenia psychiki czlo-
wieka, jest dazeniem, jest wreszcie problemem moralnym. Przy czym nie mozna
méwid o oslagnieciu réwnowagl bezwzglednej. Sadzimy, ze decyduja o tym na-
stepujace czynnikl: dynamika rozwoju cywilizacji technicznej,  zamazanie jazni
plerwotne]”, czyli sumienia, przez wymienione procesy oraz napiecia miedzy sfe-
rami thymos 1 phronesis w samyn bycie ludzkim. Podobne ujecie wskazuje na

24 7ob. tamze, s. 405-408.

25 J. Banka, Swiat porgczenia moralnego. Medytacje o etyce prestomysinosct, Katowice 1988,
s. 138.

26 A Lalande, Vocabulaire technigue et critique de la philosophie, Paris 1968.
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krucho$é¢ kondycji czlowieka, o ktérej] méwi wspolczesna filozofia nie przystaj

na stan totalnej krytyki i dekonstrukcji podmiotowosci2?. e
‘ I.jeszcze jedno: struktura eutyfroniki zostala pomyslana jako dwie uzupeinia-
Jace sie perspektywy badawcze: scjentystyczna oraz normatywna. Pierwsza opisuje
by.t lud'zki w cywilizacji technicznej; druga zaklada mozliwosé etycznego przecivi—
dziatania negatywnym wpitywom techniki na ludzka psychike. Etyka prostomysl-

nosci w t}{m sensie jawl sie jako dopelniajaca plaszczyzna refleksji nad sumieniem
w projekcie J. Bariki.

4, Sumienie w strukturze etyki prostomyslnosci

Za.rys.owanie obrazu sumienia w strukturze etyki prostomyslnosci sktania do
poczyr’u.enla kilku odniesieni, najpierw do zmyslu prostomyslnosci moralnej 1 do
wgr?osm prostych (definiowanych jako dobro w obrebie prawa naturalnego). A da-
lej, jak sadzimy, nalezy uwzglednié: wartosé i dyrektywe naczelna etyki, prawo
naturalne, problem czasu, postulat ochrony prostomyslnosci indywidualr;ej oraz
prostomysinosé obywatelska.

Problem podstawowy: analizowane sumienie dziata w odniesieniu do zmystu
prostomyslno$ci moralnej, ktory decyduje o intuicji wartosei osobistych. O vpro—
stomy$lnodci moralnej byta juz mowa. Tutaj] dopowiedzmy, ze jest to naturalna
sI')r.a\fvnos'c', kryterium, ktére pozwala odréznié¢ dobro od zta. W naturze ludz-
kiej jest obecny tzw. zmys} slusznego rozumienia zycia. Jako ,specyficzna swoi-
stosé c?}owieka” ma on charakter jednostkowy, jest intersubiekt’ywny —1co wazne
— zdaje sie dotykaé psychiki cztowieka”. Nie wymaga racjonalnych uzasadnien
W naturze istnieje w sposdb gotowy 1 nieumyslny. Odwotuje sie przy tym do
reakty}wnoéci emocjonalnej, inteligencji osobniczej, czynnika wolicjonalnego oraz
upo‘sazenia ekologicznego jednostki. Analizowana etyka zaktada istnienie prosto-
myslnosci moralnej 1 prostomyslnosci intelektualne;.

P'rostomys'lnos'c' moralna — centrum tego rozwazania — to moralne uzdolnienie
cz.}owwka do dziatania godziwego, tj. do czynienia dobra a unikania zla (zgodnie
lemperatywem prawa naturalnego scire quod malum et vitandum bonum est fa-
czenilym). Mamy zatem do czynienia z naturalnym i autonomicznym kryterium
rozrézniania dobra i zta. Jest ono intuicyjnie niezawodne, ma charakter vemocjo—
'nalny, nie zaklada koniecznosci racjonalnych uzasadnien. Obowiazuje dlatego, 1z
jest wrodzone. Réini sie jednakze od filozofii moral sense Hume’a. Tam ma cila—

27 RT
Zob. A. Bielik-Robson, dz. cyt., s. 159-191.
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rakter zdecydowanie emocjonalny; tutaj wartosci odczuwane w thymos przyimuja
walor oczywistosci w sferze phronesis.

Prostomyslno$é moralna opiera sie na przekonaniu o niezmiennodci ludzkiej
natury, co nalezy rozumieé jako ,ten sam sposéb odczuwania, reagowania, i war-
toéciowania ludzkiego losu pojedynczego czlowieka, (ktdry) jest podstawa pore-
czenia moralnego wartosci prostych i w tym sensie wspdlnych dla gatunku” 25,
Jako kryterium prawdy moralnej odwoluje si¢ do:

o wrazliwosci moralnej i zalozenia o elementarnej zgodnoscei ludzi w zakresie
odczuwania wartosci prostych;

o zdolnosci do empatii, czyli umiejetnoscel do identyfikacji z innymi na zasadzie
odruchu i intuicj;

o do swoistego naturalnego zmystu, ktéry sktania (nie determinuje) do udziatu
w ogdlnoludzkiej postawie okreslanej przez idealne postaci zycia i bytu.
Sumienie dziala zawsze w odniesieniu do zespotu wartosci. Tutaj: w odnie-

sieniu do wartosci odczuwanych indywidualnie w oparciu o wartosci emitowane
przez indywidualna prostomyslnosé. Przy czym warunkowane jest to dwoma czyn-
nikami: po pierwsze, cztowiek winien mieé zintegrowang osobowosé, a po drugie
— aktem wtlasnej woli prostomyslnie zaaprobowaé owo ,Zrédto odczuwania war-
tosci”. Dopiero w tym sensie mozemy zmyst prostomyslnosci moralnej traktowad
jako norma normans.

Dobro w przedstawianej koncepcji jest gruntownie wpisane w sumienie czio-
wieka. ,Wartosci ludzkie bowiem - pisze J. Barika — ujawniajace si¢ w sferze
thymos w postaci pytan ostatecznych, przedstawiajg sie czlowickowi jako warto-
$ci proste i w tym sensie trwate: powracaja zawsze, ilekro¢ osobnik ludzki usituje
o nie pytal dla siebie, w celu rozstrzygniecia wiasnych ludzkich spraw. Dzigki
temu, ze osobnik pyta o nie osobiscie (...), wartosci te staja si¢ osobowe i mu-
sza, sie cechowaé prostomyslnosdcia, tj. zdolnoscia do spelnienia jego oczekiwar,
zdolnodcia stawania sic odpowiedziami na nurtujace go pytania, bez odchodzenia
od konkretu. Wartosci osobowe utrwalaja sic w swoim bycie wéwczas, gdy odno-
sza sie do wiecznego mitu, gdy natomiast ograniczajg sie do wartosci rzeczowych,
ich trwanie zatamuje sie, przede wszystkim ustaje ich ciggtosé. Warunek ciagtosci
wartosci osobowych, tkwiacych w cztowieku, to uznanie uktadu odniesienia tych
wartosci poza czlowiekiem — w Transcendencji, co ujawnia si¢ we wspdétuczestnic-
twie idei” 29,

W tym miejscu daje sie zauwazyé swoistosé etyki prostomyslnodci; takze
w tym (by¢ moze) tkwi differentia specifica sumienia w analizowanym projekcie

28 7. Barka. Rap metafizyczny, wyd. cyt., s. 42-43.
29 7, Barika, Wstep do filozofii, wyd. cyt., s. 349.

ETYKA PROSTOMYSLNOSCI. SUMIENIE A RZECZYWISTOSC PONOWOCZESNA 79

J. Banki. Chodzi o poreczenie moralne wartoéci. Sumienie petni funkcje im-
peratywno-wartodciujaca. Funkeja druga jest odniesieniem wartosci prostych emi-
Fowanych przez zmyst prostomyslnosci moralnej do konkretnej sytuacji. W funkcji
imperatywnej natomiast sumienie sprawia, iz wartosci te sa moralnie poreczone
przez podmiot moralny. Na czym to polega? Otdz chodzi o postawe psychiczng
(i moralna) czlowieka, ktdrej istota jest gotowosé (gwarancja) urzeczywistnienia
tych wartosci, ktdre przyjmuje on jako osobiste. Gotowosé ta obejmuje kazda sy-
tuacje 1 kazde zewnetrzne wezwanie. Wartosci — moca dostojenstwa 1 zacnosci
(S. Ossowski) lub mocg atrakcyjnosci (R. Ingarden) — oddziatuja jako wyzwanie
wobec podmiotu. Stawiaja wymagania, budza poczucie powinnosei. Przy czym
nie s3 to wartosci w zaden sposéb narzucone; to sa moje wartosci, wyplywajace
z mojego najgiebszego ja (sfera tymiczna). W psychice czlowieka prostomyslnego
budzi si¢ wtedy poczucie powinnosci moralnej, czyli wewnetrzne przeswiadczenie,
ze stol oto wobec powinnosci, od ktdrej nie moze sie uchyli¢ za cene osobistej
straty. I to jest wiasnie poreczenie moralne rozumiane jako wewnetrzna postawa
cztowieka wobec wartosci przyjmowanych jako osobiste.

Wartos¢ odczuwana osobiscie ,apeluje”, domaga sie od podmiotu przezycia,
(akceptacjl nie tylko w sferze rozumu, ale tez w sferze emocji), czyli gwarancji
zrealizowania. Moralne porgczenie staje sie swoista, naturalna zasada stanowlaca
o istocie relacji cztowiek — wartodé. Natomiast jako skladnik wartodci sprawia, ze
wartos¢ wypetniona zostaje moca psychiczna, ktdra czerpie z podmiotu, ,zyje” —
czyli ma mozliwo$¢ realnego zaistnienia3, Sumienie w tym kontekscie jest Zrédlem
moralnego poreczenia wartosci. Orzeka o prostomyslnosci poszczegdlnego aktu, ale
tez o prostomyslnosci podmiotu moralnego.

Powiedzmy to jeszcze inaczej: ,,Zrédlem, poczatkiem i warunkiem poreczenia
moralnego jest afirmacja wartosci jako dobra osobistego. Afirmacja ta w postaci
spontanicznej reakcji jest intymnym motorem zrodzenia sie w nas poreczenia mo-
ralnego wartosci. Skladnik poreczenia moralnego jest zarazem sktadnikiem normy
prostomyslnosci i sam w sobie nie ma charakteru teoretycznego” 3. Intuicja war-
tosci prostych oraz udzielone im moralne poreczenie stanowia o istocie normy
prostomyslnoéci. To dlatego mozna bylto stwierdzi¢, ze funkcja sumienia jest
badanie zgodnosci (lub niezgodno$¢) podmiotu z norma prostomyslnosei.

Zmyst prostomyslnosci jest nie do przecenienia dla funkcjonowania sumienia.
W Rapie metafizycznym znajdujemy wrecz stwierdzenie, iz glos sumienia jest
glosem naszej prostomys$lnosci. Albowiem pierwsze odruchy natury czlowicka

30 L. e . . . .
»Wartosci nie s3 dane w $wiecie konkretnym, ze az namacalnym. Jest to ich wada, ale

iurok - jak by powiedzieli — metafizyczny. Metafizyka jest forma zycia wartosci; J. Banka, Rap
metafizyczny, wyd. cyt., s. 166.

31 . . ;o .. L
A. A. Dura, Obecnosé normy prostomysinosci w etyce chrzescijanskiej, wyd. cyt.,s. 65.
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wobec dobra i zta pochodza z prostomyslnosci moralnej i - w odpowiednim sen-
sie — mozna je uznaé za glos sumienia. Przy czym zmyst prostomysinosci jest
naturalnym, indywidualnym, intersubiektywnym Zrédiem emitujacym wartoscl.
Natomiast sumienie (conscientia moralis concreta) ocenia, czy podjety akt jest
zgodny z wartoscia, osobista emitowang przez podmiotowa thymos.

Zwréémy kolejno uwage na usytuowanie sumienia w odniesieniu do elementdw
struktury etyki prostomyslnosci. Nalezy tutaj wymienié:

¢ postulat ochrony prostomyslnosci moralnej;

e prostomyslnosé spoteczna, (prawo spoteczeiistwa do zadania od swoich obywa-
teli poreczenia moralnego dla podejmowanych dzialan spotecznych; wynika
7z niemoznosci objecia prostomy$lnoscia indywidualna swiata);

e prawo naturalne (jego pierwsze nakazy maja charakter obiektywny 1 po-
wszechny);

e czas terazniejszy jako warunek wszelkiej moralnosci (tempus recens);

e wartosé naczelna (,,to poreczenie moralne prawa do szczeécia osobistego, zasa-
dzajacego sie na jego odczuciach najprostszych, dostegpnych jedynie empatii”);

o dyrektywe naczelna (,szanuj w drugim te wartosci, ktérymi jest on ozywiony
i ktdre przezywa jako swoje wartosci osobiste, majace dla niego najwigksze
subiektywne znaczenie” ).

Jedli celem etyki prostomyslnosci jest wskazanie mozliwosci kreowania Spo-
leczenstwa Prostomyslnego, czyli spoteczenstwa, w ktérym bedzie mozna zaufaé
drugiemu cztowiekowi, to: zamyst ten mozna wpisaé — by ujac to geometrycznie -
w formule tréjkata. Jego podstawe tworzyé by mogla linia taczaca zmyst prosto-
myslnosci moralnej z wartodciami okreslanymi przez obiektywne prawo naturalne,
a ktérych ,forma zycia jest metafizyka”. Trzeci wierzchotek — sumienie — w odnie-
sieniu do pozostatych pelni role wartosciujaco-imperatywna i jest jedyna instan-
cja zdolna autonomicznie orzekaé o moralnosel, czytaj: prostomyslnoscl podmiotu.
Crziowiek moze postapi¢ moralnie lub niemoralnie. Gdy jednak zachowuje zdolnos¢
oceny swoich czynéw w kategoriach dobra i zla, zawsze moze stac si¢ cztowiekiem
prostomyslnym, tzn. czlowiekiem, ktéremu warto zaufaé, bo zachowal zdolnosé
moralnego poreczenia swojego dziatania. Powiazanie wartosci osobiscie odczuwa-
nych z koniecznoscia moralnego porgczenia daje jasnosé, co do odpowiedzialnoscl
podmiotu, ktéry nie bardzo ma mozliwosé wykorzystania ,,syndromu stabej woli”.
Syndrom ten jest niezmiennie podnoszony przy antropologicznych analizach su-
mienia i sprawia myslicielom wiele probleméw32. W przedstawianej koncepcji su-
mienia lzeczlowiek nie bedzie prawomocng alternatywa. Podmiot jawi sig jako
moralny ~ prostomyslny, lub niemoralny — nieprostomyslny. Koncepcja J. Barnki

32 Por. J. Gérnicka-Kalinowska, dz. cyt., s. 45-63.
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nie zamyka si¢ na problem mozliwosci zaistnienia tzeczlowieka w ludzkiej naturze,
co zaktada koniecznosé zmagania sig o to, aby byé wiernym osobistym wartosciom,
czyli sumieniu.

Na postrzeganie sumienia wptywa tez jeden z istotniejszych elementéw okre-
slajacych jego dziatanie - rozumienie czasu . Imperatywny charakter sumienia —
podobnie jak i sama etyka prostomyslnosci — ma charakter recentywistyczny. Zna-
czy to, ze werdykty sumienia maja charakter ja-terazowy. Jesli wartosciowanie do-
tyczy aktéw zamierzonych (sumienie prospektywne), mamy do czynienia z aktami
mysinymi. Jedli natomiast dotyczy aktéw dokonanych (sumienie retrospektywne),
podmiot doswiadcza satysfakeji lub przezywa bél, co jest okreslane jako akty pro-

ste. O konsekwencji innych odniesienn bedzie okazja powiedzie¢ w toku dalszej
refleksji.

5. O trudnosciach funkcjonowania sumienia prostomyslnego

Zyjemy w $wiecie ponowoczesnym, ktdry — jak pisze Z. Bauman - jest zrédlem
clerpien. Ponowoczesnos¢ jest niesprzyjajacym, sztucznym srodowiskiem. Zacho-
waé wierno$¢ sumieniu w ponowoczesnosci to wartosciowaé na przekdr. Bez
watpienia cztowiek w takim polozeniu musi przezywaé konflikt. Cywilizacyjne, ze-
wnetrzne 1 sztuczne uklady odniesienia wladne sa zablokowad rozwdj pierwotnych
zdolnosci odczuwania wartosci prostych. W konsekwencji, w psychice cztowieka
dochodza do glosu sity wtdrne, niezidentyfikowane, pozbawione prostomyslnego
charakteru (to jest whasnie éw tzeczlowiek potencjalnie obecny w kazdym z nas).
Zablokowanie pozytywnych zdolnosci cztowieka, ktére tkwia w jego naturze, wy-
zwalajg dziatania zwyczajowe, automatyczne, obronne. Ale to oznacza, iz nie jest
on juz panem swoich czynéw. W tym zawiera sie trud tego, co J. Barka nazywa
swartodciowaniem na przekdr”. W tym tez miedci sie to, co nieprzekazywalne:
osobiste zmaganie czlowieka o wartosci. A zweryfikowad to moze tylko sumienie.
Ono - jak mawiat J. Tischner — jest najblizej mnie. I nikt poza moim sumieniem
nie moze orzekaé: winien czy nie winien.

Dopiero przy udanych prébach wartoéciowania na przekér, zgodnie z wha-
sng prostomyslnoscia, jednostka ma szanse sprostaé wymaganiom spoleczenstwa,
w ktérym egzystuje, by poreczaé moralnie dzialania spoleczne. Przy czym gra-
nica tego poreczenia jest zawsze obiektywne prawo naturalne. Jednakze tutaj jest
— 1 to kolejna powazna trudnosé¢ czlowieka prostomyslnego — niebezpieczernistwo
antynomii sumienia indywidualnego i sumienia spolecznego. Wspdtczesnie, moze
bardziej niz kiedykolwiek, wskazuje si¢, ze Zrédlem zla jest mozliwoéé odstepo-
wania od wtlasnej prostomyslnosci na rzecz ludzkodci, grupy spolecznej itp. Aby
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jednak stany proste sumienia, przezywanie w konkretnych sytuacjach, mogty
by¢ zaliczone do aktéw moralnych powszechnych (czyli nabraty waloru prosto-
myslnoéci) musza byé poparte swiadectwem innych ludzi. Inaczej: musza miec
odzwierciedlenie w wartoéciach kulturowych. Stad imperatyw jazni pierwotnej
musi znale?é¢ odzwierciedlenie w jazni spolecznej - postuluje J. Barika. Jazn
spoleczna jest wtdérna niejako do jednostki, ale pierwotna — do niej jako przed-
stawiciela gatunku33. Jeszcze inaczej: aby wartosci osobowe tkwiace w jednostce
spetnialy warunek ciaglosdci, winny znalezé uktad odniesienia poza cztowiekiem —
w Transcendencji34.

I to stanowi solidna podstawe, by sumienie spelnialo podstawowe zadania:
chodzi o ochrone jednostki przed zbrataniem ze zlem, o dazenie do obiektywnego
dobra, ochrone przed samodestrukcja, jednostki, zachowanie tadu moralnego. An-
tropologiczno-etyczny projekt J. Bariki, ergo takze koncepcja sumienia, nie zostaty
wykreowane na czasy tatwe. Wiecej: jest to by¢é moze czas — jak wspomniano wy-
zej — sprzegniecia globalizacji z fundamentalizmami. Tutaj nie chodzi juz ,tylko”
o ochrone przed niezamierzonym wptywem techniki na psychike cztowieka; ani tez
o ponowoczesna, ,,pustke” po dekonstrukeji podmiotowosci i ,$mierci cztowieka” .
Sumienie, i to nie tylko sumienie eutyfroniczne, zmuszone bedzie - jak si¢ wydaje -
stawi¢ czota zagrozeniom dotad niespotykanym. Fromm byt optymista: gdyby nie
sumienie — przekonywat — ludzko$é dawno stanetaby na skraju zagtady. Trudny to
optymizm, ale moze warto podjaé ten trud? Obok tego bowiem obecne sg przeciez
inne trudne problemy, jak np. zagadnienie zta moralnego, mozliwos¢ utraty sumie-
nia, mozliwo$¢ zniszczenia prostomyslnoéei moralnej, sumienie zdrowe a sumienie
wypaczone (sumienie 1zeczlowieka) czy wreszcie problem dziatania moralnego, lecz
logicznie blednego.

Wréémy jednak do koncepcji sumienia w etyce prostomyslnosci. J. Banka
sugeruje, iz nalezy zaczaé od speinienia postulatéw antropologiczno-moralnych,
ktére moga okazad si¢ decydujace dla zycia zgodnego lub niezgodnego z wiasnym
sumieniem. Oto one:

e warunkiem sine qua non zycia zgodnego z prostomyslna koncepcja sumienia
jest umiejetnosé wyltaczenia z cywilizacji wymuszajacej zycie, ktérego pod-
stawowa, kategoria jest — jak pisze P. Virilio — predkos¢, szum informacyjny,
zmieszanie symulacji z rzeczywistoscia, pluralizm réwnouprawnionych dys-
kursdw;

e nalezaloby tez mie poczucie $wiadomodci, ze do rozwoju, pielegnowania wia-
snej kreatywnosci 1 wrazliwoscl sa niezbedne cisza, minimum samotnoscl,

33 7Zob. J. Barika, Swiat poreczenia moralnego, wyd. cyt., s. 173.
34 7ob. J. Banka, Wstep do filozofii, wyd. cyt., s. 349.
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ktéra zapewni dystans do éwiata; to ostatnie — i tutaj niezbedna jest doj-
rzatod¢ osobowa i inteligencja — nie jest popularne, domaga si¢ wyobrazni,
by w samotnosci widzieé nie poczucie kleski, ale szanse 1 konieczny warunek
samorealizacji wlasnej podmiotowej thymos;

e i trzeci warunek, réwnie niepopularny: realizacja wartosci wymaga trudu
i ofiary; reczy¢ za siebie znaczy by¢ gotowym do wyrzeczen;

e wreszcie nasuwa sie jeden jeszcze postulat jako konieczny — wiernosé sa-
memu sobie, co w istocie mozna by wigzal z poczuciem godnosdci 1 prze-
konaniem, ,bez wzgledu na warunki, w jakich czlowiek zyje, suma szczescia
i nieszczescia pozostaje mniej wiecej bez zmian” 35,

A jedli tak, to tym bardziej narzuca si¢ koniecznod¢ wiernosci funkcji impera-
tywnej sumienia, ktéra moze sie wyrazaé w tezie: zy) zgodnie z wlasna prostomy-
$Inosécia moralna, gdyz te przyjates jako zasade twojej moralnosci. Wybdr zgodny
2 sumieniem jest w istocie manifestacja wiary w dominacje dobra nad zlem. wLa-
wsze mam nadzieje — pieknie ujmuje J. Baiika — ze Kain nie zdazy bezkarnie uciec
od trupa Abla, ze pochylony nad nim, zostanie uwigziony w potrzasku wiasnego
sumienia” 36, | my mamy taka nadzieje. I wolno sadzié, ze podziela ja ludzka pra-
wosé. A to juz krok w kierunku bezpieczniejszego swiata; swiata, w ktérym mozna
zaufaé drugiemu; $wiata moralnego poreczenia; $wiata otwartosci serca i sumienia.
Wolno twierdzi¢, ze dopdki zachowamy zdolno$é moralnego porgezenia, mozliwe
jest budowanie bezpiecznego $wiata, w ktérym w oparciu o sumienia mozna prze-
ksztatcad poczucie nieufnosci w zaufanie. Bolesne wyrzuty sumienia nie niszczg
wrazliwosci moralnej, z ktérej czerpie zmyst prostomyslnoéci moralne;. Ulegtosdé
wobec wlasnego dajmoniona, czyli moralnego poreczyciela, staje sle w ten sposéb
najpewniejszym poreczeniem dziatania.

Sumienie zawsze stawia jednostke nieuchronnie wobec dobra i zta. Nakazuje
to zatrzymac sie nad waznym problemem powszechnosci ocen moralnych. Nie
moze bowiem jeden i ten sam czyn by¢ dla jednego dobrem, a dla innego ztem.
Cho¢ moze sie zdarzyé, ze przy moralnym poreczeniu wartosci dziatanie bedzie
moralne, choé logicznie btedne. Granica uznania czynu za moralny lub niemoralny
musi by¢ dla wszystkich wspélna — jest nia prostomyslnogé. A ta ma charakter
wewnetrzny. Wyraza ja podstawowy imperatyw prawa naturalnego: czyri dobro
a zta unikaj. Przekroczenie tej granicy, ktdra obejmuje caty obszar moralnosci,
jest jednoczesnie przekroczeniem normy prostomyslnosei.

Jedli natomiast zastanowié sie nad zrédtami zta moralnego, to mozna wymie-
ni¢ kolejno: brak $wiadomej akceptacji zmystu prostomy$lnosci moralnej; swia-

35 A Bielik-Robson, dz. cyt., s. 8.
36 5. Banka, Rap metafizyczny, wyd. cyt., s. 173,
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dome przekroczenie normy moralnej, niedocenianie lub zanegowanie wartosci wy-
ciszenia i refleksji, by pozwolié dojéé do glosu ja-wewnetrznemu, zycie wediug
imperatywéw technicznych, czy wreszcie — zanik poczucia godnoéci. Uchybiajac
normie prostomyslnosci, cztowiek zachowuje zdolno$é prostomysinej oceny (czyli
w kategoriach dobra i zta) swojego czynu, czyli zachowuje sumienie. Sumienie
wiec to zdolnoéé poreczenia moralnego nawet wtedy, gdy cziowiek dopuscit sig
zla moralnego. Czyn podlega sprawiedliwe] ocenie, czlowiek natomiast zachowuje
mozliwosé prostomyélnych wyborédw moralnych. Jedli utraci natomiast zdolnosé
poreczenia moralnego (sumienie), staje sie zeczltowiekiem.

Zniszczenie zmyshu prostomyslnosci moralnej — jak sie wydaje — moze nasta-
pi¢ w momencie zniszczenia jego naturalnych podstaw. Sadzié nalezy, 7e decydu-
jacym bedzie przede wszystkim nieodwracalne zniszczenie wrazliwosci moralne;.
Nie mozna tez spodziewad si¢ prawidlowego funkcjonowania sumienia przy wejsciu
w krag subkultur zdehumanizowanych. W takiej sytuacji mozna méwié o zagro-
zonej — i tak dzieje sie najczedciej — integracji osobowosel, z czym (byé moze)
wiaze sie blad poznawczy, stabodé charakteru i syndrom stabej woli. Kierowanie
sie sumieniem i prostomysinosécia w omawianej koncepcji opiera si¢ ~ twierdzimy
- na silnym i uksztaltowanym charakterze moralnym, na poczuciu godnosci oraz
zintegrowane] osobowoscl.

Niezwykle trudna, a byé moze nawet niemozliwa, jest natomiast weryfikacja,
kiedy mamy do czynienia z wypaczonym sumieniem tzeczlowieka, a kiedy z sumie-
niem zdrowym czlowieka prostomysélnego. By¢ moze swiadezy o tym wypehnianie
podstawowych funkcji sumienia (ochrona przed autodestrukcja, zachowanie tadu
spolecznego, wierno§é wartosciom obiektywnym). Ez post mozna badaé skutki
samego czynu. Jednak imperatyw sumienia odnosi sie przede wszystkim do mo-
ralnego porgczenia wartosci. Obserwacje socjologiczne w tym przypadku bywaja
zawodne. Bywa, Ze sumienie w spoleczenistwie traktuje si¢ instrumentalnie. Nie-
koniecznie deskryptywnie mozna ujaé to, co dzieje si¢ w cztowieku po zdobyciu
celu, po skutecznym, a byé moze pozbawionym poreczenia moralnego dziataniu.
Chociaz — trzeba przyznaé — podejmowane sa proby empirycznego badania trafno-
$ci np. decyzji politycznych z uwzglednieniem motywdw sumienia i z pominigciem

tego motywu 37,

37 Mozna to przesledzié blizej w ksiazce Jurga Steinera, Sumienie w polityce. Empiryczne
badania przypadkdw decyzji politycznych w Szwajearis, ttum. Jadwiga Sowa i Jan Sowa, Rzeszow
1997. Steiner analizuje decyzje dotyczace ochrony srodowiska z wylaczeniem motywu sumienia
1 z uwzglednieniem tej instancji.
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6. Podsumowanie

Refleksja nasza wykazala, ze sumienie w antropologiczno-etycznym projekcie
Jézefa Bariki ma charakter catkowicie autonomiczny Podmiotowe tresci sumienia
sa nieprzekazywalne. O prostomysélnosci lub nieprostomysinoéci podmiotu moral-
nego moze jedynie orzekaé sam cztowiek. Analiza usytuowania instancji w struk-
turze etyki prostomyslnosci niewatpliwie poszerza wiedze o tym najbardziej boskim
ze zv.ny‘?’fo’u'), Jakim obdarzyta nas natura. Zglebienie, choéby niewielkie, instancji
sum’lema, Jest niewatpliwie krokiem do lepszego zrozumienia siebie, swoich wy-
boréw, konfliktéw moralnych i rozterek, swojej satysfakeji, a niekiedy — SWOojego
moralnego bdlu.

‘ W Rapie melafizycznym czytamy: ,Zycie jest konkursem, na ktéry przyjez-
.dza si¢ nle po to, by zachwycié publicznosé; tu przyjezdza si¢ w nadziei nagrody
1 to chyba tylko tej pierwszej, bo druga jest zawsze tylko porazka”. Czy nie mozna
Za'ryzykowac' tezy, ze sumienie jest tym ,boskim” zmystem, ktory prowadzi czlo-
.Wle.ka ku nagrodzie i to — niewatpliwie - plerwszej? Co miatoby by¢ owa nagroda,
Jesli nie mozliwosé doswiadczenia malego, zindywidualizowanego szczescia? I kﬁ
tem.u wilasnie zmierza etyka czlowieka prostomysinego, ktéry wlasnego zycia nie
moze przetozy¢ na jutro. Czas, jaki jest mu rzeczywiscie dany, to tempus recens.
W tym czasie - przekonuje J. Bahka ~ czlowiek ma mozliwoé¢ podejmowania
wartosciowania na przekdr, czyli zycia w zgodzie z wlasnym sumieniem.

PostawiliSmy na wstepie pytanie, w ktérym punkcie $wiata znajduje sie
V\.Ispé}czesny cztowiek. W naszym widzeniu Jest on usytuowany miedzy odczu-
clem I¢ku a potrzeba zaufania, miedzy doswiadczaniem zagrozenla a pragnieniem
bezpie.cze.ﬁstwa, podporzadkowaniem zasadom masy a prawem do indywidualnego
I‘.OZWO.]U, 1 wreszcie miedzy skazaniem na czytanie informacji o szczedciu a moz-
liwoscia przezywania wlasnego, choéby malego szczedcia. Jest to réwnies czto-
wiek, ktérego podmiotowosé zakwestionowat wiek XIX: Freud, Marks i Nietzsche.
W wieku XX dokonala si¢ dalsza i totalna dekonstrukcja podmiotowosci, tym ra-
zem w mysleniu postmodernistycznym. Jest to jednakze czlowiek, ktérego ﬁiozoﬁa
wspotczesna pragnie oddaé przez transformacje¢ podmiotowosci (A. Bielik-Rob-
§on). W nowych projektach wyeksponowane sg takie cechy, jak autokreatywnosé,
indywidualnosé, wolna wola. Kartezjanskie dumne i wiadeze cogito odchodzi zas
n.a dalszy plan3%. W tym nurcie poszukiwan sytuuje sie tez myél J. Banki, ktdry
pisze: ,W przedkartezjariskim modelu postepowania przyjeto za punkt wyjscia to,
c? przedmiotowe, zwiazane ze sfera phronesis, i z tej sfery wyprowadzono nastep-

nie podmiotowa thymos. Model pokartezjariski wychodzi od sfery thymos, a wiec

38 ] - ) .
Por.: A. BJehk—Robson, Na drugim brzegu nihilizmu. Filozofia wspotczesna w poszukiwaniu
nowego podmiotu, Warszawa 1997.
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od tego, co podmiotowe, aby pokazaé powstanie przedmiotu, uchwytnego w sfe-

a tle obu tych kierunkéw filozofowania eutyfronika
» 39

rze racjonalnej phronesis. N ; o

i zv dwéch punktéw wyjécia w jedno . ,
Zmle;ii(fioalse};ztie}cllzie to n?oiliwe? Oto problem na miaref wyzv.ve.a'l ﬁ.lozoﬁl, k.t,or'a
stoi przed koniecznoscia nowej syntezy. Jak dalece wres.zcxe m(?zllwe Jes't- p.rzejsme
od traumatycznego doswiadczania rzeczywistos’gi do ziszezenia pragmeme’x1 ,,nila.—
lego szczedcia”? Oto problem na miare systemu etycznegg - (?tykl pri)stomys ilosa,
w ktérej sumienie jest kategoria fundamentalna. To surr.ner.ne., o kto'rym ?zy am}l/,
ze ,jest poczatkiem, Zrédiem, podstawa, zasada, '—Jest p.rlnc1p1um dma'}al'na m?raiz;
nego. Stanowi oparcie trwate, gdyz zasada, badZ cz}ovsflel'< z' zasadam(li nlg ?rrilerlia
sie nigdy — a wiec z zasady. Nie pozwala tez wyreczyc sig 1nne¥ zasa .aﬁ -Zli e;nb .
Jako zasada [sumienie] nie toleruje zadnych innych zasad - 1nacze~1‘ nie .y o. y
samo zasada. Ale sumienie jest czyms wigce] niz zasada, zaw1er?1 bowiem p1erw1§—
stek miekki, ludzki. Czysta zasada to pojecie tward.e: gdy dwie z.asady 'zdder.za]a
sie ze soba, sypia sie iskry, ktdre powoduja poiary- historii. Czii\;vwk pf)sw ajaicy
sumienie jest dla innych zyczliwy 1 nie wyrzgdza 1m krzy\ivdy . Ta'k1emu ‘cz}o—’
wiekowi mozna zaufaé. Jedli nasza rzeczywistosé twor‘z‘y nle. (.iajat.cy sie rozwiktac
splot dobra 1 zla, to sumienie prostomyslne wskazuje, 1z mozliwa jest p}aszzzysna
lub mozolne ksztaltowanie owej ptaszczyzny, ,gdzie dobro wytwarza tylko dobro,

gdzie zto wytwarza tylko zto” #1.

39 J. Barka, Wstep do filozofii, wyd. cyt., s. 328.
40 . Barika, Rap metafizyczny, wyd. cyt., s. 170.
41 5. Weil, Wybdr pism, ttum. C. Mitosz, Warszawa 1965, s. 62.
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ADAM A. DURA

THE ETHICS OF PURE-MINDEDNESS
THE CONSCIENCE AND POST-MODERN REALITY

(Summary)

Husserl already warned that Europe is tired. Today this state is deepened
through the dangling position of contemporary philosophy between barren her-
meneutics of the existing systems and the post-modern deconstruction of reality.
At the same time the beginning of the twenty-first century brings the awareness of
the necessity of actions, which will lead towards a new universal synthesis. On the
Polish scene, as if against the fashion, we come across recentivism - the philosophi-
cal system of Jézef Baitka. Within his system we find euthyphronics (philosophy
of a contemporary man) and the autonomous ethics of pure-mindedness.

This paper is an attempt to provide a constructive answer to the question
at which point the contemporary man finds himself. Against the suggestions of
post-modernists Jézef Banka decides not to give up the concepts of human nature
and subjectivity. Introducing the categories of thymos (will), phronesis (rationa-
lity) and techne (activity) he proposes pure-minded philosophy of a contemporary
man who - faithful to the values felt personally — is obliged to provide moral gua-
rantee to his action. The state of pure-mindedness, in the meaning of an internal
balance of an individual, is created through (1) intuitively reliable sense of moral
pure-mindedness, (2) simple values which are manifested in thymos, and (3) the

conscience ~ this divine eidos in the Platonic sense, which is the best guarantee
of moral action.

Key words: ethics of pure-mindedness, euthyphronics, recentivism, Jézef
Banka
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PSYCHOLOGIA W DRUGIEJ POLOWIE XX WIEKU
GENEZA I LIDERZY PSYCHOLOGII HUMANISTYCZNEJ

Zajmiemy sie nurtem w psychologii, zwigzanym z Journal of Humanistic Psy-
chology — sztandarowym pismem psychologii humanistycznej. Zagadnienie psycho-
logii humanistycznej jest niezwykle skomplikowane. Wytworzono juz bogatg lite-
rature przedmiotu, jednakze nie uporzadkowano terminologii. Najprosciej mdwiac,
powstanie 1 rozwd] psychologii humanistycznej sg zwiazane z dzialalnoscia amery-
kanskich psychologédw Abrahama Maslowa (1908-1970) 1 Anthony’ego J. Suticha
(1907-1976) L. Zdajemy sobie sprawe z ulommnosci takiego zwiazania psychologii

! Méwimy tu o bezposredniej genezie powstania psychologii humanistycznej. Jednoczesnie
jestesmy $wiadomi, ze nic nie bierze si¢ nagle, szczegdlnie w dziedzinie historii mysli ludzkiej.
Jesliby chcieé¢ szukaé kamienia wegielnego refleksji humanistycznej w psychologii (idziemy tu
§ladem historyka psychologii J. Pietera; por. tegoz: Geneza 1 zréznicowanie psychologit hu-
manistycznej, [w:] J. Pieter, Historia psychologii, Warszawa 1974), nalezaloby cofnaé si¢ do
XIX wieku. W tym czasie, na terenie krystalizujacej sie jako nauka psychologii, mamy do czy-
nienia z pojawieniem sie¢ nowej humanistycznej problematyki, ktéra nie miesci sie¢ w ramach
modelu przyrodoznawstwa. Lazarus i Steinthal inicjuja psychologiczne podejécie do etnografii
(Jest to watek najstarszy). Psychoakustyka Stumpfa wiedzie do problematyki twdrczosci arty-
stycznej Diltheya i pomystéw Lippsa z zakresu estetyki psychologicznej. Znajduje to swe prze-
dtuzenie w psychologii Galtona i Lambrosa twdrczosci genialnej. Sami uwazamy, Ze tworczosé
genialna (np. Kopernika, Chopina) nie jest anomalia 1 poddaje sie racjonalizacji cybernetycz-
nej i kosmologicznej. Sadzimy, ze u jej podloza nie lezy rzeczywisto$é rozfragmentaryzowana,
scidle lokalistyczna, odtamana. Nie ma ona cech monstrualnych, cech lokalistycznej osobliwosci.
Réwnoczesnie w XIX w. rodzi sig religioznawstwo, inicjujace badania z psychologii religii. Wspar-
ciem dla tej nowej problematyki jest usamodzielnianie sie i emancypacja nauk humanistycznych
spod autorytetu przyrodoznawstwa. Ta emancypacja psychologii od empiryzmu powinna by¢
rozumiana jako zlozony i dtugotrwaly proces. Gidwnymi rzecznikami nauk humanistycznych
byli: Dilthey, Rickert, Windelband, Scheler, Jaspers. Na kanwie pryncypialnych sporéw meto-
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z humanistyka, jednakze dzieki tak prostemu (afirmujacemu poglady zachodnich
psychologdw) postawieniu sprawy bedziemy mogli postugiwacd si¢ tym jezykiem,
ktéry zostal przyjety w literaturze. Mozna jednak méwié, ze przyjety w psycholo-
gii jezyk jest zbyt jednostronny 1 w jakims sensie zawlaszczyl pojecie psychologii
humanistycznej. Psychologie humanistyczng tak rozumiana, jak sie to przyjmuje
w literaturze, uwazamy za ujecie zbyt waskie, dlatego bedziemy ja systematycz-
nje rozwijali. Rozwijanie psychologii humanistycznej, jej uhumanistycznienie, wy-
maga jednak postugiwania sie standardowym jezykiem. W naszej pracy zderzaja
sie wiec dwa punkty widzenia na psychologie humanistyczna: przyjety na zacho-
dzie 1 nasz wtasny.

W 1952 r. Abraham Maslow zostal mianowany profesorem psychologii na
Uniwersytecie Brandeisa. Osobista orientacja Maslowa bliska byla antropologii
kulturowej i neuropsychiatrii, ale oddzialywala na nia réwniez psychologia Ge-
stalt?. Jego podejscie bylo zdecydowanie holistyczne. Jak wezedniej Jung 1 Adler,
podkreslal, ze ludzki organizm nalezy rozpatrywaé w kategoriach rozwoju jego
totalnego potencjatu. Traktowali oni organizm jako pewng totalnosé, aczkolwiek
zaniedbywali strone uniwersalistyczna — wszak globalne nie jest jeszcze uniwersal-
nym.

Wolno powiedzieé, ze Maslow nie byt specjalnie tolerancyjny dla innych -
w przeciwienstwie do na przykiad Kepiriskiego niezbyt tolerowat ,innosé” chorych.
Z tego powodu wszelkie docenianie prac Maslowa balansuje na granicy tolerancji.
Otéz dyskryminacyjne podejécie Maslowa i jego szkoty polegalo na tym, ze Maslow
szcezegdlnie skupit sie na ludziach zdrowych i twérezych. Uwazal, ze psychicznie

dologicznych o status nauk humanistycznych zaczeto rozumieé i docenia¢ waznosé probleméw
psychologicznych lezacych poza obrebem przyrodoznawczo zorientowanej psychologii. Przyro-
doznawstwo narzucito psychologii pewien szablon, albo inaczej: psychologowie ochoczo przyjeli
niehumanistyczna optyke nauk technicznych i odhumanistycznili psychologie. Zagadnienia psy-
chologii humanistycznej w planie antynaturalistycznym wymagaja, naszym zdaniem, uwaznej
analizy. Twierdzimy, ze w psychologii nie do korica zdano sobie sprawe z ograniczen dotychcza-
sowych analiz.

Motywy zwiazane z krytyka pozytywizmu (scjentyzmu) staja sie kamieniem wegielnym para-
dygmatu humanistycznego w psychologii. Pieter, w swym historycznym studium, bardzo szeroko
rozumie przedmiot badan psychologii humanistycznej, wlaczajac do niego wszelka refleksje nie
mieszczaca si¢ w paradygmacie pozytywistycznym. W naszych badaniach bardziej zawgzamy
przedmiot badan psychologii humanistycznej do problematyki osobowosci i zwiazanej 2 nia kon-
cepcji czlowieka. Pewne tezy rozwiniemy w dalszej czesci wywodu. Chcemy docenié¢ badania
reklamowanych psychologdw humanistycznych i powiedzieé, ze asumpt do takiego rozumienia
przedmiotu badan psychologii humanistycznej dali whasnie amerykanscy psychologowie, skupieni
wokdt kwartalnika zatozonego przez Maslowa i Suticha. Uwazamy jednak, ze to powazane pismo
czesto nie mialo powaznych teorii, glebokich analiz i powielalo pewne mody. Analiza tych mdd
nie bedziemy sie zajmowali.

2 W tym miejscu kredlimy jedynie wizytéwke ideowa lideréw nurtu psychologii humanistycz-
nej. Mozna analizowaé poszczegdlne tezy $wiatopogladowe psychologéw humanistycznych. Na
przyktad, wptyw psychologii Gestalt na psychologie humanistyczna rozwijamy w innym miejscu
w kategoriach wplywu fenomenologii na psychologie humanistyczng.
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chorzy sa dewiantami i nie poswiecal im wiele uwagi. Rzecz wiec nie w tym, ze
stynny psycholog nie po$wiecal chorym uwagi, lecz w tym, ze uwazat, iz nie wolno
im poswigcaé uwagi. Innymi stowy jest to sprawa oddzielenia przypadkowego od
koniecznego, losowego od zasady metodycznej w psychologii. Trzeba by tu mdéwié
o kompulsywnym realizmie (z naszego punktu widzenia — yrealizmie”) stynnej
szkoty Maslowa, ktéra dyskryminacyjnie traktowala psychicznie niezréwnowazo-
nych. Jest dla nas rzecza zdumiewajaca, ze ta psychologiczna przecies szkota, do
tego naukowa, odnosita si¢ chtodno do chorych psychicznie. Ten brak jakiejkolwiek
czulosci w psychologii humanistycznej Maslowa, jakze silnie obecnej u K. Dabrow-
skiego, mozna probowaé wyttumaczy¢ ogdlnym nastawieniem protestantyzmu, ze
niedostosowani nie dostarczaja wtasciwych danych o $wiecie, cztowieku, zyciu. Juz
w Maxa Webera charakterystyce kapitalizmu mamy twierdzenie, ze dla protestan-
tyzmu, ktdry ztaczyt sie ze Srédziemnomorska idea maksymalizacji zysku, ludzie
nieefektywni, po prostu chorzy, nie dostarczaja prawdziwych danych o cztowieku,
nie dostarczaja danych o zyciu. U Webera odnajdujemy mysl, ze dla protestan-
tyzmu istota cztowieczenstwa jest, lub stalo sie, konkurowanie, rywalizowanie,
wycinanie. Wtedy ,zrozumiale” staje sie wycigcie chorych psychicznie — zgodne
przeciez z darwinowskim wycinaniem niedostosowanych — z horyzontu badarn nad
natura ludzkich mozliwoéci rozwoju.

U podtoza badan psychologii humanistycznej lezy zachodnia ideologia (zwana
tez kapitalistyczna), ktdra zreszta przedstawiciele psychologii humanistyczne]
mieli za bledna. Rzecz jednak w stopniu metodologicznego rozpoznania charakteru
zachodniej cywilizacji. W cywilizacji ekonomistyczno-naturalistycznej rozwdj jest
walka, jest zwiazany z eliminacjg niedostosowanych. W merkantylizmie i darwini-
zmie norma sa dostosowani ~ to dostosowani powinni przetrwaé. Dlatego Maslow
nie widziat niczego zdroznego w swej heurystyce eliminacji chorych z problematyki
rozwoju cztowieka. W polskiej kulturze humanistycznej ideologia odlamywania nie
zajeta miejsca tak silnego, jak na Zachodzie.

Naturalizm na Zachodzie mial o wiele silniejsze reistyczne zabarwienie, niz so-
bie z tego zdajemy sprawe. Walczac z naturalizmem, Maslow zrobit kariere, przyj-
mujac swoja ,hierarchie potrzeb”, ktdra obejmowala: 1. czynniki fizjologiczne,
takie jak np. gtdd, sen i ,potrzeby seksualne”; 2. bezpieczenistwo, czyli stabili-
zacje, porzadek; 3. potrzebe przynaleznosci i miltosci ~ chodzito mu o prawo do
zaktadania rodziny i o potrzebe przyjazni; 4. potrzebe szacunku, czyli poczucie
wiasnej wartosci i uznania. Dla kazdego psychologa z kregu kultury polskiej jest
Izeczg jasna, ze nie podejmujemy sie tu twierdzié, iz w kategoriach analitycznych
hierarchia potrzeb Maslowa okazalaby si¢ mie¢ wyrazne walory obiektywnosci.
Nie bedzie wielkim odkryciem, jezeli powiemy, ze na sformulowaniach Maslowa
zaciazyl model obiektywnosci przyjety na Zachodzie, w krajach impregnowanych
protestantyzmem - z jego naciskiem na zysk, na odnoszenie korzysci. Zlaly sie
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tu w jedno (1) handlarska kultura srédziemnomorska, a takze (2) najsilniej z nia
wspdlpracujaca protestancka antyrezydencjalno$é¢ - pogon za zmiang (,,rozwo-
jem”), (3) protestanckie umilowanie konkretu, ktére przeciez skrzykneto ,wielkie
wladze i porzadki” do wytezonej walki z nebularnoscia kopernikanizmu 1 w ogdle
znanym na Zachodzie ,polskim anarchizmem”. Dodatkowymi czynnikami sa tu
(4) teorie Darwina oparte na konkurowaniu, rywalizacji, przezywaniu w ramach
wycinania oraz (5) zoologiczny etos walki przeniesione] do ludzkiego zycia — in-
dywidualnego i spotecznego. W naszej szkole zajmujemy si¢ teoria tak pojetego
rozwoju. Uwazamy, ze istota zycia indywidualnego i spotecznego jest cos zupelnie
innego. Rozwijajac psychologiec humanistyczna 1 broniac jej, musimy przestaé by¢
dzieckiem Psychologii Odlamania.

Punktem kluczowym hierarchii potrzeb Maslowa byta potrzeba samorealizacyt
~ tak to ujeto w szkole psychologii humanistycznej. Nie trzeba tu moéwié, ze podpo-
rzadkowanie samorealizacji takiej hierarchii potrzeb nie jest, delikatnie méwiac,
zbyt obiektywne i nie do konca jest wolne od cech uzurpatorskich. Wiecej jest
tu z prostej indukcji, prymitywnego reizmu, prostego uogdiniania, niz z naukowej
analizy. Oczywiscie Maslow mial sie za zwolennika metody naukowej, analityczne]
~ szedl tu za potocznym modelem rozumienia analitycznosel, naukowosci, ktdry
zastat w kulturze protestanckiej (zachodniej, kapitalistycznej). Dlatego nie dazi-
wimy sie, ze odpowiedzia na te pozory obiektywnosci byty réine postawy sprze-
ciwu. Hermeneutyka i fenomenologia wyrosly ze sprzeciwu wobec Uproszczone]
wizji analitycznosci 1 naukowosci.

Maslow méwil, ze ,peine zastosowanie i wykorzystanie wrodzonych talentéw,
zdolnogel i mozliwosci” 2 jest warunkiem rozwoju. Dla Maslowa to ,zastosowanie
i wykorzystanie wrodzonych talentéw” bytoby kategorig scisle zwiazana z 0sO-
bistym rozwojem. 7 naszego punktu widzenia, takie postawienie sprawy rodzi
watpliwosci co do rozwoju rozumianego jako ,zastosowanie” czegos i jako ,wyko-
rzystanie” . Wskazuje ono na wiar¢ w procedury, metody, takze w metody krytyki
zastanych teorii osobowosci. Aczkolwiek doceniamy psychologie humanistyczna
i z pietyzmem staramy si¢ ja rekonstruowaé, to jednak uwazamy, ze Maslowa
postawienie sprawy jest wybitnie nienaukowe. Nie jest ono jednak wina samego
Maslowa, poniewaz Maslow zostal — nie wiedzac o tym — uzyty i wykorzystany
przez kulture stosowania i uzywania, metody 1 zysku, efektu i lokalnych korzysci.

Skoro zajmujemy sie powstaniem psychologii humanistycznej, dodajmy, ze
psychologowie humanistyczni czgsto wywodza psychologie humanistyczna od listy
korespondencyjnej Maslowa, z roku 1954, z psychologami z catego kraju, ktdrzy

3 A. Maslow, Motivation and Personality, New York 1954, s. 150. Por. M. Zabierowski, J. Ra-
tajczak, Problemy teorii wartodci. Obiektywnosd wartodci w psychologii humanistyczney, w tym
tomie.

PSYCHOLOGIA W DRUGIEJ POLOWIE XX WIEKU. GENEZA I LIDERZY... 93

w jakims stopniu podzielali jego poglady — byli to ludzie zajmujacy sie takimi te-
matami jak: kreatywnosé, milosé, osobisty rozwdj. Wskazuje sie, ze obok Maslowa
kluczows postacia w rozwoju humanistycznej psychologii byt Anthony J. Sutich.
Sutich nie byt uczonym w scistym tego stowa znaczeniu; dla nas wazne Jest to, ze
uwazal siebie za ,niezaleznego psychoterapeute” 4. Wazne jest to dlatego, porylie-
waz chodzi nam o terapie oraz pragmatyczng strone naprawy czlowieka. Sutich
wniost do nowej orientacji psychologicznej glgbokie zainteresowanie zyciem ducho-
wym 1 sprawami mistycznymi - interesowal sie filozofia religii, wschodnia filozofia,
szczegdlnie filozofig i praktyka jogi, a takze teozofia. Duze wrazenie wywarl na nim
Swami Ashokananda z San Francisco Vedanta Society, ktdry w swych wyktadach
»ktadt silny nacisk na wartosé i znaczenie naukowego badania nakierowanego na
wewnetrzng sfere ludzkich mozliwosei, a szczegdlnie potencjatu duchowego” 5.

W psychologii humanistycznej zwykle wyréznia sie rok 1958. Na poczatku
tego roku prestizowy psychologiczny periodyk ,Psychology Review” ocenit nade-
stany do druku manuskrypt Maslowa jako zbyt staby i go odrzucit. Maslow uznat
ze odrzucenie przez amerykanskich kolegéw jego manuskryptu, dotyczacego do—j
swiadezen szezytowych, dowodzi regresu nauki amerykariskiej 1 wraz z Sutichem
zdecydowal si¢ zalozy¢ wiasne czasopismo. Pismo ich mialo sie skupiaé na tych
wszystkich aspektach ludzkiego potencjatu, ktére byty lekcewazone przez gléwne
nurty naukowe panujace wéwczas w psychologii — zdominowanej przez psychoa-
nalize 1 behawioryzm. Nowy kwartalnik psychologiczny nosit tytut The Journal of
Ortho-Psychology ~ od greckiego ortho, czyli od ,roéniecia prosto”. Sama hierar-
chig potrzeb Maslowa mamy za prosta hierarchie wznoszaca (rosnaca) 1 nazywamy
ja hierarchiy rektascenzyjna.

Maslow okreslit The Jornal of Ortho-Psychology jako kwartalnik zalozony
przez grupe psychologéw zainteresowanych zdolnosciami i mozliwodciami czio-
wieka, ktdre nie znalazly stalego miejsca w amerykanskiej literaturze naukowej —
anl w teorii pozytywistycznej, ani w behawiorystycznej, ani w klasycznej teorii
psychoanalitycznej. W literaturze naukowej nie zajmowano sie, zdaniem Maslowa
1innych psychologéw humanistycznych, kreatywnoscia, miloscia, samorealizacja,

4 W osobie Suticha ogniskuje si¢ gtéwna tendencja psychologii humanistycznej: $cisty zwiazek
z ps’ychoterapeutycznym do$wiadczeniem. Zwiazek ten daje sie zupeinie wyraznie zrekonstru-
owaé. W na§zych badaniach wielokrotnie okazuje sie, ze psychologia humanistyczna ma swa
\.,’viaan.Y oryginalng prazis, w konfrontacji z ktéra buduje i falsyfikuje swe teoretyczne tezy. Uwa-
zamy, e psychologia humanistyczna jest w peini zaangazowana w problematyke egzystencji
wspolczesr{ego czlowieka, ze daje si¢ ja zrekonstruowaé w ten sposdb. Daleka jest od martwej,
czysto gabmetgwej spekulacji. Przykladem moze byé Jan Trabka, ktérego zaawansowane teorie
sg tak 'bogate, ze na pierwszy rzut oka wydaja sie byé spekulacja gabinetowa — a tymczasem sa
to teorie wywodzace sie z samego zycia, z jego obserwacji.

5 A.J. Sutich, The Founding of Humanistic and Transpersonal Psychology: A Personal Ac-
count, rozprawa przedstawiona w Instytucie Psychologii Humanistycznej, kwiecieni 1976, s. 22.
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,wyzszymi” wartosciami, przekroczeniem ego, niezaleznoscia, odpowiedzialnoscia,
zdrowiem psychicznym itd.® W naszym rozumieniu, w amerykanskie] psycholo-
giczne] literaturze naukowej, ktdra krytykowali Maslow i Sutich, po prostu nie
zajmowano si¢ obiektywnodcia, Zycie, $wiadomosé, miltosé, psychike zepchnigto
do skansenu poza nauka. W redukcjonizmie redukuje si¢ cztowieka do newtonow-
skich sil i do cial materialnych, a wiec mito$é, duch i zycie nie sa traktowane jako
obiektywne. (Powiadamy: ,sil newtonowskich”, bo przeciez nie chodzi o teorie
wzglednosci, ktdra zreszta niczego tu nie dodaje nowego.) Newton ustalil pojecia
trajektorii i obiektéw poruszajacych sie, czyli okupujacych trajektorie. Te pojecia
zaakceptowano w psychologii. Tymczasem my sami uwazamy, wbrew sugestiom
psychologéw, ze obiektywnosé zycia zwiazana jest nie z trajektoriami 1 ich ob-
sadzeniami. Aby nie bylo watpliwosci: wedlug nas, psychologowie nie zbudowali
psychologii, lecz ja zniszczyli — swoja prostacka wiara w biologizm, czyli w reizm,
w uobiektowienie zycia. Poniewaz staramy sie doceni¢ zachodnia mysl psycholo-
giczna, wskazemy dodatkowo, ze takie podejscie do psychologii mozna réwniez
odnalez¢ w pismach Goldsteina, Fromma, Horney, Rogersa, Allporta, Angyala,
Buhlera, Moustakasa i innych, a takze ~ w niektérych aspektach — w pismach
Junga, Adlera i psychoanalitycznych psychologéw ego.

Psychologie humanistyczng czesto okresla si¢ w stosunku do paradygmatu
psychoanalitycznego i behawioralnego mianem ,,trzecie] silty w psychologii”. Giéw-
nym motywem tego (trzeciego) paradygmatu jest koncepcja czlowieka samoste-
rownego i samorealizujacego sie. Psychologia humanistyczna, gloszac mozliwosé
samorealizacji czlowieka, przelamuje determinizm i redukcjonizm dotychczaso-
wych ujeé w psychologii. Punkt widzenia tej ,trzecie] sity” 7 w psychologii nie
zostal jeszeze zsyntetyzowany. F. W. Matson, znany w $wiecie teoretyk wspdtceze-
snych teorii osobowosci, w swojej pracy Czym staje si¢ irzecia sita? w zwiazku
z ta enigmatyczna, kategorig wyrazat swe obawy krytyczne, piszac, ze ,psychologia
humanistyczna moze staé sie rajem dla wszystkiego co irracjonalne 1 antyintelektu-
alne - dla wszystkiego, co jest egzotyczne, erotyczne i psychotyczne”. Aczkolwiek
sami stronimy od takiej krytyki, to jednak stanowisko ,trzecie] sity” dalekie jest
od ujednolicenia i od usystematyzowania. Stanowisko trzeciej sity nie jest réwniez
tak ,wszechstronne jak system freudowski czy behawiorystyczny, mamy wrazenie,
7e to sie stanie, i to prawdopodobnie juz niebawem” — krytycznie 1 jednoczesnie

6 Kategorie wymienione przez Maslowa mozemy zaliczy¢ do dziedziny teorii osobowosci. Przed-
miotem badan psychologii humanistycznej jest osobowosc czlowieka. Problematyke tg rozwijamy
na naszych cotygodniowych seminariach.

7 Por. W. Szewczyk, Trzecia sita w psychologii, ,,Znak”, 229, 1973; P. W. Matson, What ever
became of the Third Force?, ,American Association of Humanistic Psychology”, Newsletter 6(1},
1969.
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nad wyraz optymistycznie stwierdza w r. 1976 Sutich8. Aby tak sie stalo
trzebne sa dalsze badania metodologiczne. e
N Ma§10W do swoich sympatykdw zaliczal nie tylko tych wymienionych wy-
zej wybitnych psychologéw, ale takze innych; wymierimy tu Rollo Maya i Gari—
nera Murphy’ego. Artykuty do nowego czasopisma Maslowa zaczely naplywaé od
.mar.ca 1958 r. Do zespotu redakeyjnego weszli Lewis Mumford. David Reismann
1 Erich Fromm. Pojawity sie jednak problemy z tytulem, poni;wai byt zbyt po-
dobny fio Ar‘nerz'can Journal of Orthopsychiatry. W grudniu 1959 roku Zdecygo—
wano si¢ zmieni¢ nazwe na Journal of Humanistic Psychology. Wkrétce potem
og.}oszono powstanie Amerykanskiego Stowarzyszenia Psychologii Humanistycz-
nej, wraz z J:ego czasopismem pod patronatem Uniwersytetu Brandeisa.

’ Czasopismo Maslowa i Suticha stalo si¢ pismem sztandarowym nowych pogla-
dow psychologicznych, ktérych motywem przewodnim by} wszechstronny rozwz'
(samorealizacja) czlowieka, co wskazat byt w 1964 r. H. Wintrop®. Dzisiaj, to 'esi
w latach dziewigédziesiatych, mozna émialo powiedzied, ze spetnily sie siu ertié
Maslqwa, ktdre Swiadcza bardziej o Jjego zdrowym rozsadku (bo przeciez nieg ro-
roctxvme) — odstapienia psychologéw zachodnich od psychologii niehumanistyczl;e'
W ciagu trzydziestu lat, jakie minety od zalozenia kontestacyjnego czasopismi.
na c?}ym swiecie powstaly dziesigtki stynnych juz prac psychologicznych ktére7
rozwuz.xly zarysowang przez Maslowa niechciang, humanistyczna, psychologié@ Psy-
chologle.humanistyczna‘, dotad uwazana za bledna, slawig dzi$§ media, a oﬁc ri/
Wyfiawmcze drukujg prace w wielkich naktadach. Mozna powiedzied ;e psycblflo}—/
logia humanistyczna stanowi dzig oddzielny, obok psychoanalizy i beh’awioryzmu
paradygmat w obrebie psychologii, a Jego zasieg i znaczenie sie zwicksza. Ps :
chologia humanistyczna przesuwa si¢ z pozycji kontestujacego awangard;)wego
nur,m.l .na pozycje powszechnie obowigzujacej wiedzy na temat struktury osobo-
WOS'CI. 1 r’o.zwoju wspélezesnego cziowieka. W naszej szkole uwazamy, ze istniejg
mozhv&.fos.u filozoficznego ugruntowania tego paradygmatu, ale takze 7jego kryty-
kowania 1.— w konsekwencji - uhumanistycznienia; stowem: stworzenia odrebnej
psychologii. :

Psychologia humanistyczna nigdy nie stanowila ortodoksyjnej szkoly — szkoty
ostro ?arysowanego mySslenia w znaczeniu psychoanalizy Freuda lub w sensie
behawioryzmu opartego na metodologicznym modelu wiedzy pozytywistycznej.
W przypadku psychologii humanistycznej méwimy o zbiorze wybitnych, a juz na

8 A. J. Suti :
. J. Sutich, dz. t., s. : . ..
logy bylo usyste;nat cyt., s. 45. Jednym z celéw k.wartalnlka Journal of Humanistic Psycho-
zZe nasza Syzowanie prol?lematykl humanistycznej w psychologii. Mozna powiedzied,
tezy (na ;Ziiiizvv‘;?eleStbkontyiu?Ciq tego projektu. Postaramy sie dokonad rekonstrukcji i syn-
wybranych tekstéw jej wybitnych ricieli § ii
stosowanych przez psychologie humanistyczn;’. yeh proedstawicieli) podstawowych kategorii

9 . Lo
Por. H. Wintrop, A Humanistic Psychology s Born, ,The Humanist” 2, 1964, s. 62-64.
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pewno stynnych psychologdéw, jednak, w znacznym stopniu, osobnych indywidu-
alnodci. W ich twdrczosci mozna wskazaé wspolna optyke — perspektywe huma-
nistyczna. Niezbedne byly zmiany w podejéciu do zagadnien teoru osobowosci
w psychologii zachodniej. Przedmiot badand psychologii humanistyczne]j daje sie
wyraZnie wyartykutowac — jest nim zagadnienie osobowosci 1 mitoscl, ktorej prze-
ciez tak bardzo wspodlczesnemu cztowiekowi brakuje.

* %k ¥k

Na koniec optymistyczne dla czytelnikéw uwagi ogdlne. Otéz w pelni zda-
jemy sobie sprawe, ze polscy autorzy czesto nie podejmuja polemiki z psycholo-
gia humanistyczna. poniewaz razi ich zbyt dosadny sposéb ujecia zycla ducho-
wego, dostowne 1 konkretystyczne potraktowanie osoby ludzkiej, a takze sama
walka z przeciwnikiem, ktéry np. glosi (co w Polsce niebywate) determinizm.
Pragniemy w jaki§ cywilizowany, wyzszy sposéb okresli¢ psychologie humani-
styczna, gwoli rozwijania psychologii w naszym kraju. Aczkolwiek samo zagad-
nienie psychologii humanistycznej jest skomplikowane, dobrze jest przyjaé ter-
minologie wspdltczesnych psychologéw. Dzieki temu mozemy zreferowad zastana
psychologie humanistyczna, a dodatkowo zarysowad wlasny projek: Dzieki tak
prostemu postawieniu sprawy — a w sensie sprawozdawczym afirnujacemu po-
glady zachodnich psychologéw - mozemy postugiwaé sie jezykiem powszechnie
przyjetym w literaturze psychologicznej. To zwigksza nasze mozliwosci komuni-
kowania sie — na rzecz pokazania czytelnikom potrzeby sformulowania in-
nej jeszcze psychologii. Rzecz jasna — psychologii tez humanistycznej. Pojecie
,psychologii humanistycznej” jest troche gtebsze anizeli to wyobrazaja soble psy-
chologowie zachodni. Systematyczne rozwijanie nowej psychologii humanistyczne]
mozna rozpoczaé od psychologii humanistycznej. Uhumanistycznienie psychologii
humanistycznej jest naszym projektem, ktéry wymaga postugiwania sie standar-
dowym jezykiem psychologéw humanistycznych, aby ten nasz projekt w ogdle
zostal dostrzezony. W tej pracy nasz wiasny punkt widzenia jest dobrze wi-
doczny. Nie jest to powtarzanie tez za psychologia humanistyczna, przyjeta na
Zachodzie.

Orientacja Maslowa mogtaby tez staé si¢ przedmiotem badar antropologii
kulturowej, na przyktad od strony analizy antyuniwersalistycznych systemow to-
talitarnych, globalizujacych, kulturowego nie odrdzniania globalnego od uniwer-
salnego, nietolerancji dla chorych, dyskryminacji, kultu ludzi zdrowych 1 dostoso-
wanych, kompulsywnego realizmu, braku czutoscl w cywilizacji naukowo-technicz-
nej, przekonania, ze niedostosowani nie dostarczaja wlasciwych danych o swiecle,
cztowieku, zyciu. Orientacja Maslowa moze staé¢ sie wdziecznym przedmiotem
badan antropologii kulturowej od strony reizmu 1 naturalizimu cywilizacji korzy-
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sc1 potrzeby przynaleznosci, prawa do zakladania rodziny, fuzji kultury sréd-
ziemnomorskie] z pogonia za zmiang i umitowaniem konkretu oraz z zoologiczna,
walka przeniesiona do ludzkiego zycia. Psychologia humanistyczna pozwala an-
@opologii kulturowej badaé modele rozumienia analitycznodci, naukowoscl, sprze-
c’lwu_ wobec uproszczonej wizji analitycznoéei i naukowosci. Pozwala badaé Cywi-
hzan. wzastosowania” i ,wykorzystania”, skrzywienia pojecia rozwoju rozumia-
nego jako ,zastosowanie” procedur i ,wykorzystanie” metody. Jak powiedzieli-

'sm'y, to Maslow zostal uzyty i wykorzystany (dla celéw cywilizacji stosowania
1 uzywania
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PROBLEMY TEORII WARTOSCI
OBIEKTYWNOSC WARTOSCI W PSYCHOLOGII HUMANISTYCZNEJ]

Pamieci prof. dr. hab. Andrzeja Siciriskiego
(16 XI 1931 - 22 I2001)

1. Psychologiczne ujecie wartosci

Psychologiczne ujecia wartosci oznacza, ze wartosci sa subiektywne, zwia-
zane z doznaniami, sensualnoscia, sytuacyjnoscia, ze sa chimeryczne, niestabilne
1 nicharmonijne. Czy wartosci sa tylko indywidualnie przemijajace, wymyslone,
zmienne? Czy wartosci sa w nas: srednich, zdrowych ludziach? Czy sa stwarzane
przez nas, wybierane i wskazywane wedlug chwilowej ,preferencji”, ktére dzis
mamy? Czy wartosci s chimeryczne, stwarzane, czy tez sa obiektywne. Czy war-
tosci s3 w zdrowym cztowieku? A co z ludZmi niezdrowymi? Czy oni nie maja
wartosci? Czy wartosci to sprawa chwili, a nie metodologii i czy jezyk urzednikéw
wystarczy? Czy humanistycznosé wartosci polega na ich dezobiektywizacji? Czy
wartosci nie majg zadnej elastycznoscei pojeciowej i sa tylko momentem, konkre-
tem, aharmonicznoscia? Czy sa analityczne, czy tez sa tylko biologicznie osadzone
w zmiennosci 1 wyrywkowoscl zycia, zycia bez humanistyki, w pelnym odlamywa-
niu? Psychologia czysto humanistyczna nie stawia problemu ontycznego statusu
wartosci 1 wypowiada sie w duchu psychologii wartosci, stawiajac na ludzkie wy-
bory, sumienie, decyzje po ludzku rozumiane, proces wartoéciowania sytuacyjnej
tzw. natury ludzkiej. Czy jest jakis obiektywny $wiat wartosci? Czy wartodci tylko
konkretna jednostka sobie i dla siebie odkrywa? Czy w wartosciach jest co$ uni-
wersalnego poza ,interesem” samorealizacji, preferencji. Czy wartosci zostalty juz
dobrze opisane w pismach rozumianych przez wspdlezesnych ,humanistéw” | bar-
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dziej biologéw niz humanistéw, doceniajacych potrzeby przetrwania naczelnych,
hormony i spirale podwdjna, chimeryczne i dziecinne emocje?

Aby oderwaé si¢ od tej zmiennosci psychologowie humanistyczni siegajg po
przewidywania, poniewaz sadza, ze w ten sposdb stworzg, teorie bardzie] naukowa,
redukujac wyobraznie, fantazje, intuicj¢ — na rzecz przewidywania. Czy czlowiek
sam sobie, dla siebie, ma uznawaé co jest dobre? Wiadomo, co jest dobre dla
egoisty: to, co odczuwa jako przyjemne, czego potrzebuje, wybiera, selektywnie
ustala, selektywnie okresla — nie w kontekscie cierpienia, lecz przyjemnosci. Czlo-
wiek zdrowy lubi przyjemnosci, tylko czlowiek niezdrowy okresla 1 selekcjonuje
w clerpieniu 1 przez cierpienie. Czy to cztowiek okresla potrzeby? Czy ma on
prawo okresla¢ dobro przez przyjemnosei 1 interes? Czy wybieranie jest po pro-
stu zmiennofcig sytuacyjna? Czy czlowiek nie naznacza w ten sposéb negatywnie
empirycznie prawdy? Czy aby czlowiek zdrowy nie niszczy rozumienia wartodei?
Czy wartosci wewnetrzne maja oznaczac, ze nie podlegaja osadowi? Czy wartoscl
sa biologicznie osadzone i hormonalnie zdeterminowane? Czy wartosci to madrosé
ciala (visdom of the body), fizgjologiczna mowa selekcjonujaca wartosei? Czy natu-
ralizm biologiczny legitymuje wartosci, ktére maja stuzy¢ funkcjonowaniu, w pel-
nym uzaleznieniu od aktualnych potrzeb jednostki? Czy wartoscl stuzg zaspo-
kojeniu potrzeby przyjemnosci? I o czyja przyjemnosé idzie: danej jednostki
czy jej srodowiska, widzéw? Czy jednostki 1 srodowisko spoleczne sa roztaczone?
Czy brak potrzeby poznania przez jednostke Chrystusa, albo Mahometa, ma dla
ontologii spoteczenistwa znaczenie, czy jest tylko samodzielnym chceniem lokalnie
rozpoznawanym? Czy jednostka nie ma kosmicznego odniesienia?

Jesli fakty i obserwacje zycia codziennego pouczaja nas o istocie wartoscl,
to przeciez moze by¢ tego rowniez aspekt kulturowy, nie tylko psychologiczny,
wewnetrzny i niezalezny od otoczenia, ahistoryczny, jak zaspokajanie potrzeby je-
dzenia jest kierowane przez wewnetrzna ,madroéé ciala”, statystycznie 1 masowo
spetniona w codziennym zyciu. Od 1989 roku lansowana jest ,,wewnetrzna” kon-
cepcja mowy ciata jako niestychanie istotnego przekroju osoby ludzkiej. Piszacy
te stowa uznaja madrosé ciala, lecz raczej w powiazaniu z organistycznie rozumia-
nym spoteczeistwem; madroé¢ ciata w zwyklym wydaniu porzucamy, jest ona dla
nas zwiazana z nasza antropologia antropiczna przedstawiona w ksiazkach M. Za-
bierowskiego Status obserwatora w fizyce wspdtczesnej (1990) oraz Wszechswiat
i cztowiek (1993). Aczkolwiek Abraham Maslow stawia na organizm, ktéry nie
tyle chce, ile musi funkcjonowaé, 1 pod tym katem dokonuje niezliczonych wybo-
réw, to nie satysfakcjonuje nas Maslowa rozumienie organizmu (zycia jednostki).
Masowosé wyboréw niezbyt silnie obiektywizuje teorie Maslowa. Masowosé nie
jest jeszcze obiektywizacja. Zreszta uobiektownienie nie oznacza obiektywizmu
i masowo$¢ niczego tu nie zmienia. Ilog¢ nie przechodzi w jakosc. Wskutek popu-
laryzacji artydci zaczeli odchodzié od piekna: umasowienie uie legitymuje sztuki,
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racze] Ja degeneruje. Popularyzacja wprowadza z koniecznogci nowe oderwane lo-
sowe elgmenty, czyli hazardyzuje sztuke, a zatem musi obnizy¢ wartosé sztuki. De-
g?nerac.]Q -sz.tuki wiazaliby$my z jej ulosowieniem. Psychologowie humanist).'czni
nie rozu1’n.1eja¢ istoty propagowania si¢ chaosu, dlatego nieostroznie poprzestali na
ma..sowosc1, statystycznosci. Obiektywnos¢é nie jest wypadkowa, wypadkowa ra-
cze] degeneruje niz utwierdza co$, rozwija warstwe wartodcl, nosi ja, utrzymuje
Na naturalistycznej przypadkowosci i masowosdci alternaty\f\)f (wybogéw) trudil .
Jest wybudowadé teorie psychologiczna,. ’
. Maslow ma wybér za uwarunkowany wartodcia obiektu — podejmuje go
Jednf)stk-a motywowana potrzeba, tej wartosci. Maslow wiaze wartodci z dogwiad-
czemar.m zaspokajania potrzeb. Ludzkie wybory $wiadcza o wartosciach. To psy-
chologlc.z'ne rozumienie wartosci wydaje sie by¢ ograniczone. W Wya,rtyk;ﬂowaniu
koncepcji Maslowa wazniejsze jest rozpatrzenie kulturoznawczego kontekstu, a nie
tylko natury czlowieka, rozumianej psychologicznie, pozakulturowo. ’

2. Potrzeby w planie kulturoznawczym i psychologicznym
a. Kulturoznawcza interpretacja kategorii potrzeby

. Bed?iemy méwié o wroctawskiej szkole kulturoznawczej Stanistawa Pietra-
SZk'l, poniewaz szkota ta dokonuje istotnego rozréznienia potrzeb i koniecznosci
ktore w?bogacajq prosta teori¢ Maslowa. Uhumanistycznienie psychologii humani—)
styczn.ej Wymaga specjalnych metod — uwspdlzmienniczenia kategorii przez wypra-
cow§n1-e wielkokorelatywnego pola semantycznego. Wprowadzamy rézne uktady
odniesienia, ale nie po to, aby stracié orientacje co do logiki catosci 1 kontrole nad
drobniejszymi aspektami.

Potrzeby w szkole wroctawskiej uwaza sic za coé réznego od obiektywnych
w.ylﬁogo'w 1 od koniecznodci. Koniecznosei maja, geneze psychofizjologiczng — wy-
nlkajat.. z. natury cztowieka. Kulturoznawcza szkola wroctawska potrzeby ma za
czynniki sprawcze, za czynniki zachowan i dziatan — potrzeby maja proweniencje
kulturowa!. Zaktada ona silny zwiazek potrzeb z kulturg i wyklucza ich poj-

1 o o
. Kfr?flf):.reicjli)}z:jizl:v% O ISJfa.l‘ume wartosci, w: ,,Pr'ace Kulturoznawcze.”, vol. I, »Materialy
s el ] w mwersy.te(ne Wroctawskim, 1990", red. Stanistaw Pietraszko, Wy-
. 5;‘%VW;;mEVt"e;‘nsyteh'xdWrociawskxego, s 45-57; odnosnie do naszego problemu zob. zwtaszcza
o charakterze ak);'o—znaj' tlemy nOW%torskle W nauce analizy zblizone do badan ontologicznych,
0 kulturowe; natir emio tyClZT_lym- 1\.¢a szczegdlna uwage zastuguje tez praca Stefana Bednarka,
e 2] e ze wartosct, t’alrnze, s. 15725., w ktdrej autor bada status wartosci. W swojej

gumentacji 5. Bednarek wartosciom przypisuje charakter czysto kulturowy. Dodajmy tytulem
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mowanie psychologiczne, przez potencjaly wewnetrzne, jednostkowe, co zdaje sie
mozna stosowaé do wyjasniania generowania najdziwaczniejszych potrzeb przez
rynek i przez caly ustrdj merkantylistyczny oraz wyjadniania zestawu niezwy-
kiych innych fenomenéw zachowan ludzkich obserwowanych w zywym Laborato-
rium Potrzeb, ktére sie zjawilo w wyniku przeksztatcen od militarnego centralizmu
do kapitalizmu (bo przeciez nie do centralizmu spotdzielczego, czyli antymilitar-
nego). W kulturoznawczej szkole Stanistawa Pietraszki moéwi sie o roli potrzeb
w uobecnianiu wartodci? - jednoczeénie pokazujac, ze w ten sposéb kultura
stymuluje jednostke do aksjologicznych wyboréw. ,Potrzeby stanowia swym
zbiorem rodzaj programu zachowan, kierowanych na pozyskanie wartosci” 3 - jest
to tylko, trzeba ostrzec, rodzaj programu, a nie jakig automatyzm.

Czytajac prace szkoty wroctawskiej, sadzimy, ze w szkole tej bynajmniej nie
uwaza sie, ze potrzeby sa bez reszty generowane przez kulture, ze z kultury wy-
prowadza si¢ wszystkie potrzeby. Tak rozumiane potrzeby mozemy przyrownaé do
,emocjonalnych odpowiedzi” Maxa Schelera. Wedtug Schelera, wartoéci domagaja
sie okreslonych emocjonalnych odpowiedzi. Pomigdzy poszczegélnymi rodza-
jami wartodci i emocjonalnymi odpowiedziami istnieja pewne zwiazki. Zwigzki
te nie maja statusu fenomenologicznego poznania istotnoéciowego, nie maja cha-
rakteru ponadkulturowego, jednakze istotnoéciowa bytaby sama zwigzkowosé. To
tak, jakby ta czy inna $rubka nie byla istotnosciowa, lecz istotnosciowy bylby
odtamany stan metalu; bytby taki stan, ktéry koordynuje odlamywalnosé przez
nadanie samoistosci fragmentowi. Albo jakby ta, czy inna, gwiazda nie byta istot-
nosciowa, lecz istotnosciowy bytby gwiazdowy stan materii.

wspomnienia, ze w tomie tym znajdujemy (s. 81-89) prace naszego Wspélpracownika z okresu
Polski podziemnej 1981-1989, prof. Andrzeja Sicinskiego (16.11.1931-22.01.2001), Uniwersal-
nodé i zrdsnicowanie wartosci ludzkich jako problem badawczy. Andrzej Sicinski marzyt sobie
w okresie Solidarnoéci podziemnej, ze ,,po wyzwoleniu Polska powinna w niektérych dziedzinach,
zwiazanych z jej unikalna tolerancyjna kultura, zadziwic swiat poziomem naukowym, ktérego na
éwiecie nie widziano”. Mial na mysli badania metodologiczne, nie tylko metodologiczne ugrun-
towanie badan nad wartosciami. Cierpial nie tyle fizycznie (zmart na raka zotadka i trzustki),
ile 2yt ostatnio przygaszony, w depresji z powodu niekorzystnego rozwoju sytuacji po 1989 roku.
Od roku 1993 byl krytycznie nastawiony wobec politycznego przedstawicielstwa Solidarnosci,
ktdra, jego zdaniem, po 1989 r. .zdradzita dobro ogdlne narodu, zwlaszcza dobro nauki polskiej
i wprowadzila nawet swoista cenzurg przez monopolizacje”. Uwazal, ze profesorowie goszczacy
w radiu i telewizji nagle, od 1989 roku, nie chea powiedzie¢ prawdy o zainstalowaniu selektywnej
cenzury na informacje. Prof. A. Sicifiski wierzyl w szczerodc ukladu KO/OKP (Road/Centrum)
najdalej do 1992 roku. Po roku 1993 coraz czesciej 1 wyraZniej ubolewatl, ze ,koncesjonowana
profesura nawet nie dba o likwidacj¢ bezrobocia wéréd polonistéw i nie rozwija w istocie tanich
etatéw asystenckich'.

2 Tamze, s. 52. W Pracach Kulturoznawczych dojrzewaly mysli zblizone do tematyki antropo-
logii filozoficznej, jednakze przemyslenia te byly bogatsze, anizeli ich zachodnie odpowiedniki.
Jednoczesnie prace szkoly wroctawskiej byly raczej skromnie przedstawiane, dlatego niektdrzy
humanisci, bardziej nastawieni na komercying opini¢, nie sa pewni, czy taka szkota powstala.

3 Tamze, s. 53. Por. J. Ratajczak, M. Zabierowski, Psychologia w drugiej pofowie XX wieku.
w tym tomie.
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Z.wiqzki te obowiazuja jedynie w okreslonej kulturze. Rola kultury polega na
Fym, ze w kazdej kulturze moga istnie¢ inne zwiazki miedzy rodzajami wartodci
1 emocjonalnymi odpowiedziami. To kultura, a nie naturalne potrzeby, wyzna-
CZ.a_]?.)‘ sens smiechu. Na przyktad, na Jawie (choé nie w calej Indonezji), émiech
n¥e Jest oznaka radosci, lecz zazenowania. We wszystkich istnie¢ moga wzgled-
n%e éta}e zwiazki migdzy wartosciami i emocjonalnymi odpowiedziami. Ta stalosé
nie J?st nawet Istotna, jest tylko wskaznikiem, ze emocjonalne odpowiedzi sa ak-
tu'ahzowane przez kulture. Ta stalosé ma nam powiedzied tylko (i az tyle), ze
kazda emocjonalna odpowied? nie jest swobodna, lecz jest z kulturs, Zwiazajna
ma kulturowg ,metke”. Unikamy wtedy problemu statosci. Albo powiemy takz
kl.ﬂtura wydobywa zdolnos¢ do kolapsowania odpowiedzi 1 je] samego zjawie-
nia sie. Dlatego wzgledna stalo$é nie jest wymagana, jest ona tylko plerwsza
heurystyczna wskazdwka. W odniesieniu do kultury nie chodzi przeciez o statosé,
lecz o kulturotwéreze wytanianie odpowiedzi. Kazda odpowied? jest odpowiedzia;
kglturowq. Nie ma odpowiedzi bez kulturowej metki. Jesli s pozakulturowe, to
nie mogg sie zemocjonalizowaé, czyli uaktualnié. Emocjonalne odpowiedzi sg kul-
turowa forma asertywnego zachowania. Emocjonalne odpowiedzi sa wiec czyms
'réz'nyr'n niz intencjonalne przezycia funkcjonalne. To wtasnie racze] do koncepcji
intencjonalnych uczué nawigze Maslow w swym rozumieniu kategorii potrzebly.
Potrzeby moga i powinny by¢ rozpoznawane w planie kulturoznawczym. Kul-

turoznawcza interpretacja kategorii potrzeby nadaje operatorowy sens koncepaji
emocjonalnych odpowiedzi. A

2b. Psychologiczna interpretacja kategorii potrzeby

Maslow, w przeciwienstwie do szkoty wroctawskiej, kategorie potrzeb wiaze ze
swiatem przedrefleksyjnych popedéw. Potrzeby, wedle stynnego amerykanskiego
psychologa, to immanentne motywy i impulsy bezgranicznie i cisle powigzane
z organizmem. W psychologii humanistycznej utart si¢ zwyczaj wiazania potrzeb
z biologicznym podtozem, co jest zwiazane z kultura, konkretyzmu, 1declogia wy-
boru, wolnosci czlowieka, ktéry sie sam stwarza i nasladuje Kreatora — sam z sie-
bie. Maslow przypisuje potrzebom charakter intencjonalny.

Dodajmy jednak, ze na temat intencjonalnodci mozna mieé inne zdanie.
.aniieli to soble amerykanscy psychologowie humanistyczni w ogéle wyobrazaja,
1 w Polsce te inne rozumienia intencjonalnosci sa dobrze znane, istnieje np. inter-
pretacja antropiczna, kosmologiczna, wolitywna, teorio-cybernetyczna w ramach
neuro-cybernetyki Jana Trabki. Szersza jest tez interpretacja Marii Stras-Roma-
nowskiej, a takze réznych teoretykéw prac M. Merleau-Ponty’ego 1 w jakims stop-
niu u teoretykéw Husserla. Potrzeba wiele dobrej woli, aby intencjonalno$é w rozu-
mieniu Maslowa potraktowaé jako dowdd naukowej aktywnosci, powiedzmy, pod-
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miotu zwigzanego z budowaniem wiasnej osobowosci, bo przeciez o to nam chodzl.
Mimo otwartodci na prace badaczy z kregu amerykanskiej cywilizacji protestanc-
kiej, bo to wiasnie daje nam prawo do rozwiniecia psychologii humanistycznej,
musimy ciagle pamigta¢ o naduzywaniu tam stéw, powiedzmy szczerze — 0 pew-
nej kradziezy poje¢ 1 termindw*.

W konstrukeji amerykanskich psychologéw mozemy zobaczyé, lub racze]
cheemy zobaczy¢ (bo obrona psychologii amerykanskiej jest tu punktem honoru),
kontynuacje tradycji filozofii zycia. Naszym krytykom, ktdrzy zarzucajg nam fe-
tyszyzowanie psychologii humanistycznej, odpowiadamy: cdz z tego, ze zadna fi-
lozofia zycia, ani kontynuacja tej tradycji, nigdzie przez Maslowa nie zostata wy-
artykulowana. Przeciez nie twierdzimy, ze ograniczamy si¢ do utworzenia samego
rejestru faktycznych, zwerbalizowanych osiagnieé¢ Maslowa. Przeciwnie, widzimy
wady i dlatego staramy si uhumanistyczni¢ stanowisko Maslowa, ktére mamy za
razaco niehumanistyczne®. Nie sadzimy, aby mozna bylo zarzuci¢ nam nierzetel-

noéé wobec uczonych zachodnich.

4 Mozna tu prébowaé dostrzec analogie z fenomenologia Maurice’a Merleau-Ponty’ego. Temat
ten szerzej omawialismy w latach 1996-1998 w ramach cyklu seminaryjnego Wpiyw fenomenolo-
gii na psychologie humanistyczng. Czytelnik polski z fenomenologia Merleau-Ponty’ego zetknal
sie wielokrotnie, chocby za posrednictwem M. Maciejczaka, Swiat wedtug ciata w ,fenomenologi
percepcji” M. Merleau-Ponty’ego, Toruri 1995. Réwniez na temat intencjonalnosci, zwigzane]j ze
éwiatem przezy¢ czlowieka (do ktdrego naleza potrzeby), pisze wybitna wroctawska uczona Ma-
ria Stras-Romanowska. Modyfikuje ona i rozszerza (podobnie jak M. Merleau-Ponty) tradycyjna
kategori¢ intencjonalnosci, stosowana w klasycznej fenomenologii Husserla. Intencjonalnosd trak-
tuje jako ,caloéciowy, przezyciowy proces odnoszenia si¢ podmiotu do $wiata”; M. Stras-Roma-
nowska, Los czlowieka jako problem psychologiczny, Wroctaw 1992, s. 77. Shusznie wyréznia
ona intencjonalnos¢ adaptacyjna, woluntarystyczng i transcendentalna — wybijajac tym samym
pojecie intencjonalnosci na wyzszy poziom. Potrzeby, w rozumieniu Maslowa, jako przejaw ak-
tywnoéci podmiotu zwiazanego z budowaniem wtasnej osobowosci w oparciu o urzeczywistniane
wartoéci, mozna prébowac (w zaleznoscl od ich charakteru) zakwalifikowaé do klasy zjawisk
intencjonalnosci woluntarystycznej i transcendentalnej (zob. tamze, ss. 75 178).

5 7Zdajemy sobie sprawe, ze przesada byloby powiedzie¢ np. tak: ,Podobnie jak u Bergsona
i Diltheya, impulsy te nie maja wylacznie biologicznej natury” (cytat z naszego seminarium).
Wprawdzie Maslow méwi o biologicznym uwarunkowaniu, to jednak staramy si¢ pracom Ma-
slowa nadaé charakter naukowy przez dotaczenie do nich innej tradycji. (Oby nie okazalo sie, ze
jest tak, jak powiada F. Koneczny, iz taczenie cywilizacji konczy sig 7#le.) Dlaczego méwimy o pra-
cach Maslowa? Otdz tematem naszego seminarium jest zagadnienie uwarunkowan biologicznych
jednostki i spoleczenstwa. Ta biologicznoé¢ ma przebijac z ksiazek powstalych w naszej szkole,
np. Status obserwatora w fizyce (1990), Wszechswiat i czlowiek (1993), ale takze w naszej, ewi-
dentnie biologistycznej, ontologii spoleczenstwa opublikowanej pt. Aksjologiczny krgg Solidarno-
$ci. Rekonstrukcja wniwersalizmuy w nauce spotecznej Jana Pawla II, Politechnika Wroctawska
1998. Na prace Maslowa trafilidmy w kontekscie naszego programu z antropologii kosmologicz-
nej. Sami zajmujemy sie intensywnie rozwojem, wobec tego niech nam nasi przeciwnicy pozwola
skrétowo powiedzieé tak: ,Biologiczne uwarunkowania, choé moze nie w wersji Maslowa, dopu-
szczaja jednoczesnie pewna transgresje w ramach koncepcji potrzeby wzrostu i rozwoju” (cytat
z naszego seminarium). Staramy sie zajmowad transgresyjnoscia i rozwojem, a pewne przemysle-
nia z naszej szkoly zostaty juz opublikowane w antropologicznym kompendium The Peculiarity

of Man.
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Okreslmy te lini¢ rozwoju teorii czlowieka jako propozycje budowania wi-
zeru'nku cztowieka ,,0d dotu”. Aczkolwiek okreslenia ,od dotu” uzyl na naszym
se.mmarium staly jego uczestnik, zupelnie nie znany taksonomista dr Jan Mikie-
\.)v1cz, ktdry posiada ogromny dorobek naukowy, to mogliby$my takze powiedzieé
ze.pochodzi ono od wspdtezesnego badacza problematyki antropologii ﬁlozoﬁcz—:
nej — W. Kellera®. Wyrdznia on filozoficzna antropologie ,od géry” i ,od dotu”:
Antropologia filozoficzna ,,od gdry” chce dojéé do poznania istoty czigwieka do.
konceptualizacji jego wizerunku, poprzez interpretacje bytu w ogdle. ’

. Sa,dzimy, nieco moze przesadzajac, jednakze w trosce o tematy badawcze
i udzielanie sprawnych podpowiedzi, ze w tym nurcie mozna prébowaé ulokowad
(zakwalifikowal to byloby za duzo powiedziane) szkole wroctawska. Szkota wro-
ctawska nie ignoruje w tym kontekscie antropologii kulturowej A. Kroebera?, ktéra
postuluje istnienie niezaleznej od podmiotu sfery kultury (pojmowane;j obiei<tywi—
stycznie), determinujacej dziatanie jednostek, uzywajacej ich do swoich wewnetrz-
nych celéw®. Cziowiek jest tu rozumiany w kontekscie pogladéw ontologicznych
w ktorych postuluje sie zewnetrzny i determinujacy go $wiat kultury. )
' Natomiast antropologia filozoficzna ,,od dotu” zmierza do koncepcji czlo-
W.leka, uwzgledniajac wiedze przyrodnicza, szczegdlnie biologiczna i psycholo-
glczn.aw przy czym psychologic humanistyczna trzeba tu rozumieé szerzej, anizeli
to widza psychologowie, raczej przez analogie®. Termin wiedza psychologiczna
zostal tu uzyty w waskim sensie. Aby nie bylo watpliwodci: Tutaj czlowiek jest
‘czes'ciaé r}aturalistycznie rozumianej ewolucji, ktora, szczerze méwiac, ducha, rzecz
Jasna, nie potrzebuje, jest najdoskonalszym jej ogniwem, ,podmiotem ujaﬁniaj@—
cym ducha”.
. Nie béjmy si¢ i ryzykujmy dalej. Ocenimy wéwczas, ze potrzeby, jako katego-
ria ,oddolna”, bytyby, w naszym rozumieniu Maslowa, przejawem autentycznego

6 L. } . .
o For. V\.f..Keller, Einfihrung in dlE‘ ;.)hllosophiscl%e Antropogie, Miinchen 1971. Niech nam

W tym miejscu v.vybaczy prof. Jézef Lipiec owa maniere przesadnego cytowania dokonan nauki
nlemjec.kle_]. Wymlfa ona z naszego zainteresowania sie odtworzeniem jezyka psychologii humani-
stycznej, chec'lq méwienia w je] jezyku. A moze badacze zza Odry zechca dostrzec dokonania pol-
skie, M St'ras—Romanoyvsklej, J. Trabki, T. Grabinskiej, Cz. Bialobrzeskiego, W. Bieganskiego
Z. Z{awxrskxego, A. Kepinskiego, szkoty wroctawskiej, ktdre starannie przemjlrlzaja, omimo }o—Y
szenia hasel tolerancji, otwartosci i postepu? P ¢

7
Zob. Prace .kulturoznawcze.U, wyd. cyt. s. 45. Dziwnym trafem uswiadamianie to jest jed-
nostronne, kr¢gi Kroeberga unikaja dokonan szkoty wroctawskiej.

8
W Poglady A. 'K'roeberga sa znane szerokim kregom polskiego czytelnika. W znacznym nakla-
zie wydano ksiazke A. Kroebera, Istota kultury, ttum. P. Sztompka, Warszawa 1989.

9 \ar ..

. HWY wypadku psycholc.)glll humani.sty.cz’nej j{est to nawiazanie do teorii systeméw Berta-
anffy c’tgo.. Tak postanowiliSmy to widzieé. Mozemy zatem powiedzied, ze model biologiczny
szczegdlnie ten rozumiany w kategoriach systemowych (tego bysmy wlasnie bronili, rzecz jasn.;
WbrAew psycholo.gom) znajduje swe analogie w refleksji psychologii humanistycznej, w przeciwien-
stwie do modeli technicznych, mechanicznych, cybernetycznych. ’
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iycia cztowieka. Zaryzykujmy ten termin, ostatecznie zreszta na rachunek Ma-
slowa — wszystko sie ,tak samo uktada”. I nastepnie ocefimy rzecz tak: to zycie
czlowieka, zauwazane w pracach Maslowa, ma charakter obiektywny. Atoli po-
stugujemy sie jezykiem psychologéw humanistycznych, zatem stosujmy go w celu
-wyprowadzenia Maslowa na jakie$ szersze wody. Niech wiec nasi wspdétpracownicy
nie protestuja, Ze samo zycie nie wystarczy, ze ono musi by¢ indukcyjnie legity-
mowane. Rzecz jasna, gdybysmy od poczatku tworzyli wlasna, tzn. poza psycho-
logia humanistyczna, psychologie humanistyczna, wowczas zycie cztowieka bytoby
w ogdle inaczej przedstawione, niz u psychologéw humanistycznych, w zadnym
wypadku nie na ksztalt tez Maslowa. Racze] bysmy postapili tak, jak w rozprawie
Wszechswiat 1 cztowiek.

Teorii Maslowa bronilibyémy przez obiektywnosé. To duzy plus. Chcielibysmy
tez nazwaé jego poglady na temat zycla — teorig organicystyczna. O wiele jednak
latwiej bedzie stwierdzié, ze u Maslowa zycie ma charakter pozakulturowy — tu mi-
jamy si¢ najmniej z tezami Maslowa, wyrazonymi explicite!?. Maslow méwi o po-
stawie transcendencji oséb samorealizujacych sie wobec zewnetrznych wplywdéw
(w tym takze kultury), broniac tym samym autonomii wewngtrznej cztowieka®!.
Naraza sie tym samym na zarzuty antropologéw kulturowych, ktdérzy glosili rézne
hasla relatywizmu kulturowego!2. Sprawa dotyczy przede wszystkim potrzeb roz-
wojowych. W sprawie potrzeb podstawowych (koniecznosci) istnieje powszechna
zgoda. Méwi sie o ich pozakulturowym, biologicznym uwarunkowaniu — wspo-
mnijmy tu Bronistawa Malinowskiego!3. W przypadku zas potrzeb wyzszych -

wielu badaczy wskazuje na ich kulturows geneze.

10 podobne poglady znajdujemy, bo chcemy znale?é¢, u Karin Horney, ktéra bada nerwice
i traktuje je jako czynnik korzystny, podobnie jak amerykariska psycholozka, a raczej psycho-
terapeutka, Jane Widseth z Haverford College (Pasadena). Jane Widseth, ktéra zaliczamy do
psychologéw humanistycznych, nie uwaza, tak sadzimy, aby tylko czlowiek zdrowy mogl sie
rozwija¢. Prywatnie twierdzi, ze obecny model cywilizacyjny, uwazany za zdrowy, postepowy
i wspierany przez ludzi bardzo zdrowych, nadmiarowo prowadzi do dewiacji osobowosci, prze-
réznych degeneracji rozwoju, np. typu narcystycznego. K. Horney buduje na kategorii potrzeb
koncepcje autentycznej tozsamosci, utozsamiajac potrzeby z ,glosem naszego Ja realnego”; por.
K. Horney, Nerwice a rozwdj czlowieka, thum. Z. Doroszowa, Warszawa 1978 (ukazaly sig zre-
szta w Polsce jej inne prace w znacznych naktadach). Podobne podejscie chcemy tez zobaczy¢
réwniez u H. Marcusego, ktéry wychodzi z tego problemu w ten sposéb, ze méwi o prawdziwych
i falszywych potrzebach, a tymi ostatnimi obarcza represyjna, nieludzka kulture kapitalizmu;
zob. H. Marcuse, Czlowiek jednowymiarowy, ttam., W. Gromczynski, Warszawa 1991. Oczywi-
cie to, ze Maslow i czlowiek zdrowy chwala kulture opresyjnosci wobec czlowieka, jest jednak
trudnoscig dla takiej rekonstrukeji potrzeb, zycia i rozwoju.

11 76b. A. Maslow, W strone psychologii istnienia, thum. I. Wyrzykowska, Warszawa 1986,
s. 177.

12 Na ten temat zob. C. Matusiewicz, Psychologia wartosci, Poznan 1995, s. 28-29.

13 Szerzej o tym zob. B. Malinowski, Szkice z teorii kultury, Warszawa 1958.
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3. Potrzeby w psychologii humanistycznej

Uhumanistycznienie psychologii humanistycznej jest nowym projektem na-
ukowym, interdyscyplinarnym, ktéry wymaga u-wspdl-zmienniczenia kategorii
1 rozwiazan. Dlatego trzeba wprowadzaé rézne uklady odniesienia, a przy tym
nie straci¢ orientacji co do logiki catodci, ani kontroli nad drobniejszymi.

Zeby zamknaé te polemike psychologii humanistycznej z teorig kultury, po-
wotajmy si¢ na polskiego znawce problemu, A. Tyszke!®. Proponuje on dokonaé
rozréznienia na potrzeby (ktére interpretuje w duchu biologicznym) i pragnie-
nia. Rowniez K. Obuchowski zauwaza, ze pojecie potrzeb jest naduzywane,
1 stwierdza, ze ,w wypadku czlowieka jest szczegdlnie uzasadnione rozdzielenie
potrzeb, jako warunkéw normalnego funkcjonowania, od pragnier stanowiacych
wyraz tego, czego si¢ chce” 15, Dzieki temu unika sie¢ putapki redukeji w podej-
sciu naturalistycznym, ewolucyjnym. ,Pragnienia ksztaltuja, sie w obrebie kul-
tury” — stwierdza poznarniski psycholog. Pragnienia sa, wedtug niego, mentalnymi
odwzorowaniami potrzeb. Pragnienia sa wyrazem $wiadomosci zbiorowej. Jako
sfera subiektywnych przedstawieri potrzeb, postrzeganych przez $wiadomoséé, zo-
stala uformowana w ramach kultury we wzglednej niezaleznosci od mechanizmu
determinacji naturalnej.

Trzeba by zatem powiedzie¢ tak: Teoria kultury méwitaby raczej o pragnie-
niach niz o potrzebach. W zwiazku z tym Inaleiy dostrzec, ze wiele poirzeb nie ma
odpowiednikéw w repertuarze pragnier, pomimo obiektywnego charakteru tych
potrzeb — wszak mdéwimy jezykiem psychologii humanistycznej; czesto pomimo
doniostodcei potrzeb repertuar pragnied moze byé pusty. Przeciez moze by¢ tak,
ze najpierw ludzie powszechnie maja pragnienie posiadania dzieci, zgodnie z po-
trzebg samoodniesienia sie, a nast¢pnie, w wyniku wprowadzenia hazardyzacji, nie
maja pragnienia posiadania rodziny, pomimo dalszego istnienia potrzeby rozwoju
w tej fundamentalnej komdrce zycia przez solidarnosé. Jak sig wydaje, tego typu
transformacja zostala pozytywnie skonfirmowana w Laboratorium Zycia Spotecz-
nego ufundowanym po roku 1989. (Poza imperatywem poznawczym trudno nam
dostrzec inny sens zalozenia tych eksperymentéw.) W spoleczenistwie prawdziwie
organizmalnym moze doj$¢ do przerzucenia sie pragnien w sfere potrzeb. Tego
typu przemiana nie znalazla pozytywnego rozstrzygniccia, aczkolwiek wprowa-
dzilismy ja w naszej ontologii spoleczeristwa w rozprawie Wszechswiat i wiedza.
(Zdanie to dedykujemy prof. Jézefowi Lipcowi.) Laboratorium Zycia Spotecznego
Jest idealnym aparatem dla sprawdzenia naszej teorii poznania — a jakiz bylby
inny cel tych eksperymentdw?

14 75b. A, Tyszka, Interesy 1 ideaty kultury, Warszawa 1987.
15K, Obuchowski, Kultura i potrzeby, w: tenze, Przez galaktyke potrzeb, Poznan 19935, s. 50.
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Mamy wiec taka oto sytuacje. Teoria (kultury) odréinia pragnienia od po-
trzeb. Ludzkie potrzeby i pragnienia sq stabo skorelowane. Obiektywny charakter
potrzeb kidci sie z taka dekorelacja. Potrzeby moga by¢ donioste — pragnienia
moga, by¢ nie obsadzone (puste). Dlaczego tak by bylo? Odgrywaja tu role: nie-
wiedza, uleganie iluzjom, pozorom, indoktrynacji, a takze: konsekwencje modeléw
edukacyjnych, wychowawczych, spotecznych, ekonomicznych, zwtaszcza ustroje
z zasady erodujace i rozrywajace harmonijne relacje miedzyludzkie i inne. Uwa-
zamy, ze w systemach totalitarnych, zwlaszcza dyskretyzujacych, przeciwstawia-
jacych, hazardyzujacych los i prace czlowieka, potrzeby sa ttumione i w ogdle nie
maja zadnych szans na ujawnienie sic. W ten sposdb w systemach hazardyzujacych
osobe ludzka zjawiaja sie antypotrzeby — potrzeba smierci, agresji, maskowania,
walki, najezdzania, wycinania, eutanazji i sto innych form nekrofilii. Zagadnieniom
tym poswiecamy zbidr osobnych prac.

Twierdzimy, ze cale spektrum pozadan ludzkich nie ma pokrycia w obiek-
tywnie istniejacych potrzebach, a wiele jest nawet z nimi sprzecznych. Dzieje si¢
tak z réznych powodéw. Zgadzamy sie z A. Tyszka, iz kazda kultura sankcjo-
nuje tez inny repertuar i skale akceptowanych wyrzeczen i preferencji w stosunku
do potrzeb. Badacze cywilizacji zysku wiedza, ze w spotecznej opinii, ktdra Jest
kulturowo uwarunkowana przez okreslony system wartosci, $wiadomosé potrzeb
ulega licznym mistyfikacjom 1 odksztalceniom. Wskutek nich niektdre potrzeby
sg przeceniane lub niedowartosciowywane w sposéb niezaleiny od realnej struk-
tury brakéw i preferencji. Prowadzi to do powstania lekéw, neuroz 1 najbardzie]
szkodliwych osobowosciowych aberracji!®. Naszym zdaniem, mozna i nalezy mo-

16 Logike tej neurotycznosci pozwala nam rozpozna¢ K. Horney w swej pracy: Neurotyczna
0sobowosé naszych czasdw. W przeciwienstwie do niektdérych uczestnikéw naszego seminarium,
np. kierownika pracowni rzezby — Z. Makarewicza z ASP, twierdzimy, ze kultura oparta na zy-
sku nie tylko sankcjonuje, ale wrecz wymusza wyrzeczenia w stosunku do podstawowych potrzeb,
np. leczenia, rozwoju intelektualnego, posiadania dzieci. Antropologowie polscy, np. prof. Alina
Wiercinska, badacze cywilizacji zysku wiedza, ze §wiadomos¢ potrzeb jest w kapitalizmie wrecz
kontrolowana, a nie tylko ulega mistyfikacjom i odksztalceniom. To za stabo powiedzied, ze
ulega mistyfikacji i odksztalceniom. Generowane sg potrzeby komercyjne — trudno tu nawet
mowié o jakimé przecemianiu potrzeb. Nie mozemy zgodzi¢ si¢ z ocena dr T. Korbutowicza
i mgr. Ryszarda Piszczka, ze kapitalizin jest rozwojowy. Likwidowane sa podstawowe potrzeby
spolecznego bezpieczenistwa i powszechnej akceptacji, spotecznego milosierdzia i wspdizmienni-
czosci kooperatywnej; trudno tu nawet mdéwié o jakims niedowartosciowywaniu potrzeb. Zdanie
to dedykujemy Z. Hajlaszowi z Zaktadu Komunikacji Instytutu Nauk Ekonomiczno-Spotecznych
i z Instytutu Rozwoju Slaska we Wroctawiu, ktéry blednie pojmuje pojecie rozwoju w zwiazku
z naukami spolecznymi. Prowadzimy antropologiczne badania nad hazardyzacja. Analizujemy
pojecie prawdopodobieristwa subiektywnego. Nasze wyniki pozwalaja nam krytykowad i popra-
wia¢ (uhumanistyczniac) psychologi¢ humanistyczna. Uwazamy, ze realna struktura osobowosci
jest daleka od hazardyzacji osoby ludzkiej. Naszym zdaniem, kapitalistyczna hazardyzacja nie
odpowiada ludzkiej osobowosci; prowadzi do powstania lgkéw, neuroz, narcyzmu, depresji, sa-
mobdjstw, ksenofobii, tolero-ignorancji, kleptomanii, narkomanii, przestepczosci, zaburzen, ktdre
nazwalibysmy efosem gwattownosci i konkretnosci nie na miejscu. Nb. wielu badaczy (Dabrow-
ski, Widseth, Trabka) twierdzi, ze neurozy nie sa tak szkodliwe, jak inne choroby, ze rozwijaja
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wié o przyczynowym zwiazku kulturowo uksztaltowanego stanu swiadomosci ze
struktura, podstawowych lekéw (a nawet dewiacji) spotecznych, ktére wynikaja
z ttumienia okreslonych potrzeb, powodujac rozwojowy regres. Zeby czlowiek sie
rozwijal, musi mie¢ swe realne, mentalne odwzorowanie w $wiadomosci catego
repertuaru obiektywnych potrzeb. Pragnienia, uksztattowane w obrebie kultury,
muszy adekwatnie opisywad $wiat obiektywnych potrzeb, stanowigc ich asertywna
forme. Pojecie asertywnosci rozumiemy jednak bardziej w sensie rozwijanego przez
nas antropizmu.

Psychologia humanistyczna, pragnaca opisywad i wyjasniaé obiektywne we-
wnetrzne uwarunkowania (tak nalezaloby to ujaé, skoro juz zdecydowalismy sie az
na taka otwartos¢, empatic wobec psychologii humanistycznej), jest jednoczesnie
?(ryt'ycznie ustosunkowana do teorii kultury — zaréwno na poziomie teoretycznym,
Jak i w odniesieniu do ideologicznych warstw kultury. Chcieliby$my, aby w psy-
chologii humanistycznej nie oznaczalo to jednak podtrzymywania anachronicznej
freudowskiej tezy o kulturze jako zrédle cierpieri. Wrecz przeciwnie — psycho-
logia humanistyczna powinna przypisaé¢ wazna role kulturze w realizacji potrzeb.

Skoro cierpienie jest tu istotne, kilka stéw na temat cierpienia. Dla Freuda
serwilizm i oportunizm bytyby spowodowane przez ego, ktdre udaje postuszeristwo
wobec id. To pozoranckie ego zjawia sie wskutek nacisku kultury. Nie sadzimy, aby
nalezato rzecz postawic tak, iz kultura ma byé zrédiem urazéw, ktdre powstaja,
we wezesnym dziecidstwie, a celem psychologéw byltoby korygowanie tych ura-
zow. Owszem, rédlem urazéw jest kultura urazowa, czyli uprzedmiatawiajaca,
hazardyzujaca, jednakze zasadniczo inna jest rola kultury. Leczenie po epikurej-
sku, a nie wedtug schematu Freuda, wygladaloby nastepujaco. Czlowiek nie ma
wplywu na cierpienie wywolane lekiem (hazardyzacja), zatem lepiej jest go nie
dostrzegad, a jest ono dlugotrwale, a wiec niezbyt intensywne. Prawdziwe cier-
pienie trwa chwile, wiec sie go nie zazna. Jesli sie tego nie wie, to clerpienie trwa
- pozywka cierpienia jest brak wiedzy. Podobnie jak u Epikura, w buddyzmie
1u Freuda wiedza ma zminimalizowaé cierpienie. W egzystencjalizmie zasadniczo
nie ma minimalizowania cierpienia, ktdre jest substratem ludzkiego zycia, 1 wedle
zasad dekonstrukcji. W heglizmie z kolei cierpienie nie ma znaczenia, ma sens
logiczny (rozwoju ducha). W polskiej kulturze ofiara nie idzie na daremne, jest
st.anso'wn‘a, ale w zadnym wypadku nie nalezy sie jej nie sprzeciwiaé. Przeciwnie,
clerplenle jest wyzwaniem dla czlowieka i jego miara. Polska kultura bylaby tu
zblizona do postawy Schelera i Wojtyly: cierpienie powoduje rozwdj, a wspétezucie

Jest archetypem wspdtzmienniczodci. Cierpienie ma sens i sens ten jest rozpozna-

spoieczeﬁstv&fo i jec%r}ostkf;. Widseth (Haverford, PA) uwaza, o ile dobrze rozumiemy t¢ psycho-
Ferapeutkq, ze cywilizacja amerykariska uwstecznia rozwdj jednostek na drodze rozwoju cigzkich
Jjednostek chorobowych, uposledzen potrzeby wspdtzmienniczodci, rozwijajac np. narcyzm.
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walny. Nie jest potrzeba, ale nie jest niepotrzebne w rozwoju. Dokonania psycho-
logii humanistycznej sa wielkie, lecz w naszym kregu kulturowym traca myszka.
Dlatego, uwazamy, ze psychologie humanistyczng mozna uhumanistycznié.

Kultura w ujeciu humanistycznym dostarczataby wzoréw zachowan 1 norm
postepowania, przez co organizuje doswiadczenie jednostki. Psychologia huma-
nistyczna nie powinna traktowaé kultury jako czynnika kontroli i represji, choé
oczywiscie stawia na impulsy, ped Zycia, zmiennosé, popedy. Psychologia huma-
nistyczna powinna kulturze przypisaé giéwna funkcje w stwarzaniu dogodnych
warunkéw rozwojowych, w umozliwieniu samoaktualizacjil?.

4. Realizacja nizszych i wyzszych wartosci

Powréémy do Maslowa interpretacji potrzeb, ktérymi sig tutaj zajmujemy
z uwagi na problematyke aksjologiczna. Wprowadzanie nowych projektéw nau-
kowych, a takim projektem jest uhumanistycznienie psychologii humanistycznej,
jest zawsze zwiazane z uwspdizmienniczeniem podstawowych kategorii i rozwia-
zan. Trzeba nam wprowadzaé rézne ukiady odniesienia i nie stworzyé pozoréw,
ie straciliémy orientacje co do logiki calosci lub kontrolg nad wszystkimi szcze-
gétami. Wspdtzmienniczosé nie jest dziataniem dekonstrukcyjnym, rozbijajacym,
wedle zasady ,troche tak i troche tak” badZ: ,a teraz bedziemy tolerowad, czyll
ignorowad” . Przeciwnie, sprzeciwia si¢ kulturze Morza Zachodniego, ,globalizacji
przez okonturowanie lokalidw” , poniewaz jest projektem humanistycznie otwartym
— jest globalizacja, a raczej uniwersalizacja.

Maslow rozrésnia rodzaje potrzeb: potrzeby podstawowe, potrzeby wzrostu
i rozwoju. Potrzeby sytuuja sie wzgledem siebie hierarchicznie z uwagl na egzy-
stencjalna waznos¢ zaspokojenia. To zalozenie postulujace istnienie wielu po-
trzeb nie powinno, miejmy nadzieje (do tego dazymy), by¢ sprzeczne z koncep-
cja jednego dazenia — tendencji samorozwojowej. Owe potrzeby podstawowe sa
u Maslowa brane lokalistycznie, w sposéb konturowy, wybidrezy 1, rzecz jasna,
z pominieciem metafizyki wyboru. Tak oceniamy te sprawg w psychologii huma-
nistycznej. To uwidocznione przez nas ulokalnienie ma konsekwencje dla wzrostu,
rozwoju. Potrzeby sytuuja sie (w psychologii humanistycznej) dosé¢ dowolnie, po-
mimo hierarchicznosci, a przede wszystkim sa kwantyfikowane egzystencjainie. To
jest ich najwazniejsza cecha. Temu sposobowi kwantyfikowania podporzadkowane

17 Por. K. Horney, Neurotyczna osobowosé naszych czasdw, ttum. H. Grzegotkowska, War-
szawa 1982; E. Fromm, Zdrowe spoleczenstwo, thum. A. Tanalska-Duleba, Warszawa 1996. Mamy

nadzieje, ze temat ten beda inni jeszcze penetrowacd.
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jes.t zaspakajanie. Wizja Maslowa jest podporzadkowana fragmentarycznoéci, kok-
tajlowosci, sktadaniu z odtamanych cetek. Weale nie Jest proste pogodzeni:e ulo-
kalnienia z koncepcja jednego dazenia — tendencji samorozwojowej. U Maslowa to
pogodzenie istnieje na zasadzie synkretycznej wizji. Zamiast teorii mamy raczej
zdrowy roz§a<dek, ktérym kieruje koktajlowy umyst panienki z okienka i poszuki-
wacza przyjemnosci.

.Tr.zymaj ac si¢ jezyka psychologii humanistycznej, powiemy: rozwijaé sie to
w ujeciu Maslowa, realizowaé kolejne hierarchicznie po sobie nastepujace po:
trz?by. Potrzebami podstawowymi sa: potrzeby fizjologiczne, seksualne, bezpie-
czen.stwa, przynaleznosci, mifosci i szacunku. Natomiast do potrzeb rozwojowych
n'alezlat potrzeby samourzeczywistniania - ,stawania sie tym, czym ktos jest, i sta-
nia sie wszystkim tym, czym czlowiek moze sie sta¢” 18, Opréez tego naleza tu
pot?zeby wiedzy 1 rozumienia, potrzeby estetyczne. Potrzeby wzrostu (wyzszego
poziomu) pojawiaja sie w polu $wiadomosci w miare zaspokojenia potrzeb bardziej
podstawowych.

. P.otrzeby w ujeciu Maslowa maja charakter obicktywny — wtasnie tym sie
zajmujemy. Nie przeszkadza nam to, ze Maslow rzecz calg niestychanie uproscit
nP. W psychologii humanistycznej cierpienie, asceza, wstrzemiezliwosd, Wyrzecze—Y
Il-le n?e Sfi‘ z.Wiac’zarile z rozwojem. Z rozwojem zwiazane bylyby nie cierpienie, wspdt-
c1ferp1‘er11.e 1 poswigcenie sig, ale raczej zdrowie, korzystanie, uzywanie, nauka jezy-
kf)w, zycie seksualne, wspdlezucie bez wspdicierpienia, trening sportowy, medyta-
cje, .koncentrowanie si¢, hartowanie, obcowanie z picknem, pokonywanie niesmia-
losel, strachu. Potrzeby, wedle Maslowa stanowia warunck spelniania celéw; tego
Maslow nie wykazal, jednakze tak si¢ méwi w psychologii humanistycznej.’ Psy-
chologowie nieco zaniedbali tu strone korespondencyjna, ich teorie sa malo reali-
styczne, pozbawione samorefleksji, raczej naleza do aktywnosci wykonawczej, a nie
do nauki. Merytoryczna ich zawarto$é nie jest wysoka, ciagle wartosé jest zdomino-
wane% mocami powielania (dostownie i w przenogni), co raczej demaskuje kulturowe
br‘kal (np. otwartosci). Naszymi badaniami nad jezykiem psychologii humanistycz-
nej, w jej Jezyku, staramy sie nadrobié¢ pewne zaleglosci. Potrzeby jako warunek
spetniania celéw badat T. Kocowski!®. Tymi celami sa okreslone wartosci.

15 Yy .
A. Mask])lw, Teoria hierarchii potrzed, ttum. S. Mika, w: Problemy osobowosci i motywacyt
w psychologii amerykariskiej, Warszawa 1964,

1’9 Psychologié humanistyczna traktuje jako fakt to, ze potrzeby sa warunkiem spelniania ce-
Iow. W tym kierunku, do pewnego stopnia, idzie wspolczesna teoria wroclawskiego badacza
T. Kocows‘klego, zastugujaca, ze wzgledu na metodologiczna dojrzalodé w poréwnaniu do prac
psychologéw zachodnich, na wieksze uznanie; zob. T. Kocowski, Potrzeby cztowieka, koncepcja
systemowa, Prace Naukowe Oérodka Badart Prognostycznych Politechniki Wroctawskiej, Wro-
c}.aw 1978, s. 29. Nalezy odnotowad, ze prace psychologéw zagranicznych, czgsto nawet pozba-
yvmnych samoreﬂ’eksji i chybione pod wzgledem logiki pragmatycznej, byty dobrze, az za dobrze,
Jak na ich warto$¢, przyjmowane w Polsce. Tej otwartosci nie mozemy spostrzec w drugim kie-



112 MIROSLAW ZABIEROWSKI, JAN RATAJCZAK

Maslow, jak staramy sie to zrekonstruowaé, sugeruje nastepujaca zaleznosé
miedzy potrzebami a okreslonymi wartosciami. W przypadku potrzeb podsta-
wowych (potrzeb niedostatku) mamy do czynienia z preferencja wartodel egzy-
stencjalnych, dotyczacych natury biofizycznej — w schelerowskiej hierarchii sg to
wartodci hedoniczne i witalne. Niezaspokojenie tych potrzeb (np. seksualnych,
posiadania rodziny, pracy) jest odczuwane jako wzrost napiecia, co w konsekwen-
¢ji niesie grozbe dysfunkeji organizmu lub psychiki, choroby somatycznej lub
psychicznej. Zaspokojenie potrzeb uruchamia mechanizm redukecji napiecia,
przywraca réwnowage zachwiang przez narastanie poczucla braku. Mechanizm
ten tlumaczy koncepcja homeostazy. Czy jednak mozna od kultury oddzielaé
samo poczucie wzrostu napiecia? :

Potrzeby wazrostu i rozwoju sa natomiast nakierowane na wartosci wyzsze.
Najlepiej byloby tu powotaé si¢ na Schelera, pomimo jego absolutyzmu i idea-
lizmu. (Caly klopot w takim powotywaniu si¢ polega na tym, zeby to nie bylo
tylko sztuczne podtaczenie psychologii humanistycznej do Schelera.) W hierarchii
Schelera tymi wyzszymi wartodciami sa wartosci duchowe i sakralne. Braki
w tym przypadku nie powoduja przykrych napieé, a zaspokojenie tych potrzeb nie
przebiega wedlug schematu redukeji napiecia. Odczuwa si¢ je jako pragnienie
wzmozenia intensywnosci doznan i dziatar, a zatem, jako bodzce pozytywne. Ich
spelnianie nie jest powodem zanikania odczucia braku, lecz przeciwnie — jest po-
wodem do pojawienia si¢ pragnien na jeszcze wyzszym poziomie. W ten sposdb
jednostka pozostaje w stanie samostymulacji 1 samoaktywizacji, nie dazy zas do
stabilizacji i utrzymania homeostaz, jak w przypadku potrzeb niedostatku.

5. Biologia i metafizyka w teorii Marii Stras-Romanowskiej

a. Cztery sfery osoby ludzkiej i cztery zasady:
homeostazy, heteronomii, autonomii, homonomii

Optymistyczna ,teori¢” Maslowa warto tez jest rozszerzy¢ o wnikliwe spo-
strzezenia polskich badaczy. Szczegdlnie interesujace wydaja sie byé tutaj doko-
nania Marii Straé-Romanowskiej, ktéra do poruszanych przez Maslowa zagadnien

runku. Wielkie naukowe szkoly polskie nie sa znane zagranicznym psychologom, wsréd ktdrych
nie mozna dostrzec tej samej otwartosci, szczerego zafascynowania nowymi propozycjami (zwta-
szcza teorio-systemowymi i metodologicznymi). Liczne zaniechania w sferze cytatéw, omawiania
i dostrzegania prac polskich uczonych, zajmujacych sie naukami o czlowieku, nie tylko dema-
skuja kulturowe braki otwartosci i dialogicznosci, lecz takze przyczyniaja sie do zubozenia samej
psychologii, zwlaszcza rozpoznawanej w taksonie metodologicznym. Jest to widoczne w jezyku,
ktdrego nie staramy si¢ nasladowac; takze w rozlozeniu akcentéw, doborze kategoril pojeciowych,
stratyfikacji problemdw psychologicznych, wnioskach, analizach i syntezach...
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realizacji potrzeb, urzeczywistniania wartosci i zwiazanych z nimi dynamizmdw
osobowosciowych wnosi wlasne wartosciowe spostrzezenia, wzbogacajace, naszym
zdaniem, zbyt ogdlnikowa, maslowowska, refleksje. Jak widaé, ani nam, ani Strag-
—Romanowskiej nie przeszkadzaja wady teorii Maslowa i decydujemy sie ja uhuma-
nistycznia¢. Jest w tym przeciez pewna metoda nakreslania nowych horyzontdéw
w psychologii.
Maria Stras-Romanowska, przeprowadzajac charakterystyke zasad rzadza-
cych poszczegdlnymi sferami osoby, wymienia nastepujace sfery:
1. biologiczng,
2. spoteczna,
3. podmiotowa,
4. metafizyczna,
Opréez homeostazy, ktdra odnosi sie wylacznie do biologicznych koniecznodci
polska uczona wyrdznia inne zasady. W sumie tez byloby ich cztery: ’
1. homeostaza,
2. heteronomia,
3. autonomia,
4. homonomia.

Stras-Romanowska twierdzi, ze autonomia i homonomia sa zwiazane
z duchowym rozwojem czlowieka, z realizacja jego potrzeb wyzszych (stowo
to Jest tez u Maslowa, lecz oznacza troche co$ innego, niz w kulturze polskiej) 20.
Hetel.‘onornia Jest zwiazana z adaptacja spoleczna. Autonomia dotyczy sfery
po.dmlotowej 1 jest zwiazana z tendencja do wewnetrznej integracji, do samo-po-
twierdzania. Realizowane przez ten dynamizm wartosci buduja wtasne poczucie
wartoscl, iIndywidualnosci — dotycza one procesu doskonalenia osobowosci. Dyna-
mizm osobowosciowy homonomil jest natomiast zwiazany z realizacja takich war-
tosci jak: piekno, prawda, dobro. Mamy tu do czynienia z TOZWO)OW3g, transgres)a
sfery egotycznej podmiotowosci?!, podporzadkowaniem jej ponadindywidualnym
celom w kierunku sfery metafizycznej22.

20 . . _ ] .
e 1525. takze: M. Adamiec, Doswiadczenie przemiany jako kategoria psychologicena, Katowi-

21 M. .Str.as—Romanowska przyjmuje pewien uksztaltowany w literaturze jezyk. U tej badaczki,
podobnie jak u psychologéw humanistycznych, mamy do czynienia, na poziomie zalozer me-
t’a.ﬁzycznych7 z c.lualizmem antropologicznym: z wymiarem psycho-biologicznym (podmiotowo-
scia egotyczn.q) i wymiarem duchowym (substancjalnie przynaleznym do idealnej sfery ontycz-
nej). Dynamizm homonomii zwiazany jest z przekroczeniem egotycznej podmiotowosci w kie-

rulnku Ja transcendentalnego. Podmiotowos$é nie jest przeciwstawiona ponadindywidualnym
celom.

22 s . . .
W Zob. ta].(ze‘ Z. Uchnast, Humamstyczna orientacja w psychologii osobowosci, Lublin 1983.
pracy tej problem postawiony przez Straé-Romanowska wydaje si¢ byé réwniez zaznaczony.
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Spostrzezenia te nie sg sprzeczne z samymi intencjami psychologii humani-
stycznej. Wszak jej gtéwny lider, Anthony J. Sutich, uwazany jest w literatu-
rze za zalozyciela nurtu psychologii transpersonalnej?3 — w terminologii badaczy:
psychologii zajmujace] sie zagadnieniami przekraczania poziomu podmiotowego
(psycho-biologicznego) i urzeczywistnieniem wartodci absolutnych. Tak wyarty-
kulowana problematyka: zdefiniowanie zasad (dynamizmdw), rzadzacych aktyw-
noscia czlowieka w odniesieniu do realizac)i wartosci, z cata pewnoscla moze byd
zaliczana do nowych, odkrywczych ujeé. Hierarchia potrzeb Maslowa wyznacza
uklad 2?4 realizowanych przez jednostke wartosci. Uwzglednienie uwag Stras-Ro-
manowskiej prowadzi nas do zagadnienia podziatlu wartosci na warstwy.

5b. Czy kultura przemawia Marig Stras-Romanowska?

Teoria Marii Stras-Romanowskiej idzie w kierunku odpsychologicznienia war-
tosci. Wartoéel nie sa subiektywne, chimeryczne — sa stabilizowane przez udziat
warstwy kulturowej. Nie sa tak do korca przez nas wyblerane 1 wskazywane
wg chwiejnych preferencji. Warstwa kulturowa silnie domaga sie udziatu ludzi
chorych. Zmienia si¢ metodologiczy uktad psychologii humanistycznej, zmniej-
sza sie dezobiektywizacja. Wartodci nabywaja pewnej elastycznosci pojeciowej,
nie sg tylko konkretem znanym z egzystencjalizmu. Kultura nadaje dodatkowa
harmonicznosé, zmniejsza si¢ biologiczne osadzenie wartosci. Zjawiaja si¢ pro-
blemy ontyczne statusu wartoéci. Wybory, sumienie, decyzje — wszystko staje sig
mniej odlaczone od pola racjonalnosci. Metafizyka kieruje nas ku obiektywnemu
$wiatu wartodci, konkretna jednostka ,sobie” ma odniesienie kulturowe i meta-
fizyczne, staje sie bardziej elastyczna, podatna na oceny, ewaluacje, odniesienia,
uwspolzmienniczenie, jest mniej ignorowana. Przez odniesienia do innych warstw,
nastepuje redukcja ,interesu” — choéby samorealizacji i preferencji.

Biologia mniej dominuje humanistyke. Hormony i podwdjna spirala oraz dzie-
cinne emocje okazuja sie byé temperowalne. Zredukowana jest zmiennosé. Nie
ludzkie przewidywania, lecz warstwy kieruja nas ku obiektywnosci wartosci. Czlo-
wiek sam sobie 1 dla siebie nie jest pozostawiony. Dobro nabiera innego sensu.
Przyjemne poddaje sie uzupetnieniom plynacym z innych warstw. Cierpienie zy-
skuje dodatkowy wymiar. Temperowalne jest prawo okreslania dobra przez prazy-
jemnosci i interes. Wybieranie nie jest egzystencjalna zmiennoscig sytuacyjna, lecz
ma odniesienia spoteczne i metafizyczne. Negatywne empirycznie prawdy zyskuja

23 70b. N. Drury, Psychologia transpersonalna, ttum. H. Smagacz, Poznan 1995.

24 Do problemu systemu wartosci jeszcze powrdcimy. By to staly temat rozwazan na semina-
rium w Pracowni Psychologii Humanistycznej.
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nowy kontekst, zjawia sie miejsce na osad, nie tylko w kategoriach biologii. Ma-
dros¢ ciata (visdom of the body) moze mieé odniesienia metafizyczne, sama za$
zasada fizjologicznej selekcji topnieje. Inaczej wygladaja: naturalizm i funkcjono-
wanile, aktualne potrzeby jednostki, zaspokojenie, jednostka i jej srodowisko,
samodzielne cheenie lokalnie rozpoznawane. Jednostka ma kosmiczne i spoleczne
odniesienia, fakty zycia codziennego podlegaja ocenianiu, maja silny aspekt kultu-
rowy, nie tylko psychologiczny, wewnetrzny, niezalezny od otoczenia, ahistoryczny.
Istnieje kultura, mniej potrzebny jest czlowiek zdrowy, dajacy sobie rade, staty-
styczny, éredni, masowosé wyboréw ma inne juz znaczenie. Nacisk na uobiekto-
wienie maleje. Obiektywizm zyskuje. Jakosdé to kultura i metafizyka, a nie staty-
stycznos¢, masowosé — jak w sztuce. Nie popularyzacja wprowadza do sztuki, lecz
powlazanie z kultura 1 z metafizyka. Kultura ogranicza losowosé, takie jest jej hu-
manistyczne zadanie. Nasza teoria negatywnie ocenia hazardyzacje potrzeb, war-
tosci zycia, sztuki. Degeneracje osoby wiazaliby$my z ulosowieniem zycia. Istota
propagowania si¢ chaosu jest taka, ze poprzestanie na masowosci i statystyczno-
sci zawsze grozi degeneracja, a nie zadnym rozwojem. Dotychczasowa psychologia
humanistyczna wychodzi z btednych przestanek, dlatego stawia na cztowieka §red-
niego, zdrowego, statystyke, masowos¢, alternatywnosé wyboréw.

Psychologiczne rozumienie wartosci jest zbyt ograniczone, dlatego kontekst
kultury jest tu bardzo istotny. Warstwy Strag-Romanowskiej uwspdtzmienniczaja
kategorie psychologiczne, daja, pole semantycznych odniesien dla poszczegdlnych
kategorii. Potrzeby rynkowe znajduja odniesienie metafizyczne, mozna nimi regu-
lowaé. Zachowania ludzkie nie sa sobie pozostawione. Aksjologiczne wybory nie
sa czysto biologiczne. Zadna emocjonalna odpowied? nie jest swobodna, bo jest
zwiazana z kultura i metafizyka. Stras-Romanowska zdata sobie sprawe z tego, ze
zdolnos¢ do kolapsowania odpowiedzl nie jest samoistna, lecz jest metafizyczna.
Bez tego nie byloby kolapsu. Operatorowy sens emocjonalnych odpowiedzi pole-
gatby na kulturowych i metaficznych odpowiedziach, a nie na popedach, motywach
i impulsach z biologii. Stras-Romanowska chcac nie cheac krytykuje, wprowadza-
Jac odniesienia pozabiologiczne, kulture konkretyzmu, ideologiec wyboru, wolnosci
cztowieka, ktdry sie stwarza sam 1 w duzej mierze dla siebie, odbiera w ten sposéb
potrzebom charakter intencjonalny.

Zycie cztowieka wedle Stras-Romanowskiej mogloby by¢ inaczej przedsta-
wione niz wedle psychologéw humanistycznych, u ktérych zycie ma charakter
pozakulturowy i niemetafizyczny, mniej interdyscyplinarny i bez tego polskiego
zacigcia uwspdtzmienniczenia kategorii i rozwiazan; brak zas tego uwspdlzmien-
niczenia prowadzi do naduzywania pojecia potrzeb. Protestancka metoda ujmo-
wania czlowieka w jego Stronie Malpiej jest w ten sposéb temperowana. Zgodne
jest to z naszymi preferencjami, ktére ewolucje inaczej traktuja w pordwnaniu do
preferencji cztowieka zdrowego 1 okredlonego statystycznie. Pragnienia ksztattuja
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sie nie w samej biologicznodci, lecz w obrebie kultury. Mentalne odwzorowania
potrzeb mialyby swoja sktadows metafizyczna, bez pomocy zdrowego cztowieka,
ktdrego chcenia okredla komercja. Pragnienia moglyby by¢ wtedy wyrazem swia-
domosci zbiorowej, a ta nie jest sumag jednostek — dlatego tak wazne sa sfery
Stras-Romanowskiej.

Sfera subiektywnych przedstawien potrzeb to za malo. Teoria kultury mé-
wiac o pragnieniach, podlegalaby wyregulowaniu w odniesieniu do wartosci me-
tafizycznych. Zwykte pragnienie posiadania rodziny, dzieci miatoby jeszcze metke
metafizyczna, a to zwieksza pole dla ujawniania si¢ potrzeby samoodniesienia sie.
Wartoscel metafizyczne moga tez neutralizowaé aberracje kulturowe, np. skutki
wprowadzenia hazardyzacji i wymuszenie pragnienia nie posiadania rodziny, po-
mimo potrzeby rozwoju w tej najmniejsze] komdrce solidarnosci. Po pierwsze,
potrzeby i pragnienia sa stabo skorelowane; po drugie, kontrolerem moze by¢ war-
stwa metafizyczna 1 wzajemny stosunek warstw. Potrzeba agresji i sto innych form
nekrofilii ma stosunek do warstw 1 ten stosunek zyje wlasnym zyciem. Swiadomogé
potrzeb moze byé oceniana tylko wtedy, gdy zjawia sie teoria preferencji, a nie pro-
ste umiejscowienie preferencji. Warstwowosé rozbija proste umiejscowienie. Wtedy
i cierpienie inaczej wyglada, niz w prostym projekcie Epikura — protoplasty btedu
konkretyzmu nie na miejscu. Cierpienie ma znaczenie kulturowe i metafizyczne:
przez Maria Stras-Romanowska przemdwita tu polska kultura. Niech nikt nie sa-
dzi, iz Maria Stras-Romanowska uwaza, ze cierpieniu nie nalezy sie sprzeciwic.
Cierpienie moze staé sie czynnikiem rozwoju, w ramach wspétzmienniczosci, nie
musi byé potrzeba, aby stalo sie potrzebne (do rozwoju).

Dzicki warstwom Romanowskiej potrzeby podstawowe traca konturowosé,
wybidrezoséé, mozliwa jest metafizyka wyboru. Potrzeby sytuuja si¢ mniej dowolnie
(pomimo hierarchicznosci), mniej egzystencjalnie. Tracy swa najwazniejsza ceche
btedu konkretnosci nie na miejscu — koktajlowosé. Potrzeby traca swe ulokalnie-
nie, katalogistyczny charakter bezodniesieniowy, przestaja by¢ zawada jednego
dazenia (tendencji samorozwojowej). Zamiast zasady synkretycznej zjawlaja sie
sterowniki metafizyczne. Ustepuje zdrowy rozsadek jako regulator zycia. Umyst
poszukiwacza przyjemnosei musi si¢ wycofaé. Rozwdj nie jest prosta realizacja
kolejnych potrzeb. Samourzeczywistnienie moze 1§¢ przez strefe unikania po-
trzeb — np. przez cierpienie. Czlowick moze sie stac nie tylko przez przyjemnosci.
ale i przez cierpienie, asceze, wstrzemiezliwosé, wyrzeczenie i to wszystko, co nie
jest zgodne z cywilizacja protestanckiego btedu konkretu nie na miejscu. Wspdt-
cierpienie zjawia sie przez ptaszczyzne kulturows i metafizyczna, a korzystanie
i uzywanie sa w nowym polu semantycznym ograniczone. Coé innego niz potrzeby
(cierpienie nie jest potrzeba, méwimy o strefie unikania potrzeb) moze stano-
wi¢ warunek spelniania celéw. Maslow powiada odwrotnie, jego teoria jest nie-
realistyczna, pozbawiona samorefleksji, bardzie] nastawiona na wykonywanie,
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a mniej na ewaluowanie — przez warstwy teorii Stras-Romanowskiej. Jezyk teorii
Maslowa jest zbyt stabym narzedziem, aby zbudowaé teorie osobowosci. Trudno
mowié, zeby niezaspokojenie niepotrzeby cierpienia powodowato wzrost napiecia,
grozbe dysfunkcji, a zaspokojenie niepotrzeby cierpienia uruchamialo mechanizm
redukcji napigcia i przywrdcenie réwnowagi zachwianej przez narastanie poczucia
niebraku.

Oddzielenie sfery biologicznej od podmiotowej i homeostazy od autonomii
Jest waznym wkladem do teorii samo-rozwoju i potwierdzania. Jest to skutek

ustosunkowywania sfery biologicznej do sfery metafizycznej i samodzielnego zycia
tego stosunku.



118 MIROSLAW ZABIEROWSKI, JAN RATAJCZAK

MIROSLAW ZABIEROWSKI
JAN RATAJCZAK

PROBLEMS OF THE THEORY OF VALUES
OBJECTIVITY OF VALUES IN HUMANISTIC PSYCHOLOGY

(Summary)

The subjectivity of values and naturalness of choices in humanistic psychology
of A. Maslow are criticized against the cultural background of the Wroctaw School
of S. Pietraszko and other Polish psychologists. Its solutions are compared with
Max Scheler’s “emotional answers”. The concept of humanizing psychology 1s

proposed.

Key words: humanistic psychology, values, humanism

Adres do korespondencji

Address for correspondence
prof. dr hab. Mirostaw Zabierowski
Politechnika Wroctawska
Pracownia Psychologii Humanistycznej
Wyspianskiego 27, I-22, bud. C-7, p. 1005
50-370 Wroctaw
e-mail: mirzabie@priv.sos.com.pl

ARCHEUS
00T/ T

JAN TRABKA

GNOZYJNA KONCEPCJA
PARAPSYCHOLOGII

W historii nauki zdarzaly sie przypadki, ze zanim teoria sformulowana zo-
sta}a: w gotowej formie naukowej, wezesniej pojawia si¢ jej motyw przewodni lub
catosciowy blady zarys w postaci Intuicyjnej zapowiedzi. Chodzi o tzw. eksplozi
ducha (élan spiritual), ktory rozbtyska w psychosferze niczym gwiazda- novfa le
pot?rp przy braku wsparcia faktologicznego i zdroworozsadkowego stopniowo, a}—l
sn.aéc 1 z.anikac' bez pozostawienia sladu. Sam 6w wybuch, ze wspdtezesnego punlf;tu
widzenia .n’a Parapsychologie, stanowi zagadkowy ewenement, choé obecnie mozna
by p(?ku§1c si¢ o prébe, jesli nie rozwiazania to przynajmniej przyblizenia sie do
HOYVG‘] Ataj'emniczej efemerydy. Jako przyklad niech postuzy Arystarch z Samos
kt.ory Juz w III wieku przed Chr. wypowiadat mysl o heliocentrycznym syste—’
mie , skromnego kosmosu”, ale dopiero po blisko dwudziestu nastepnych wiekach
poglad ten zostal udowodniony przez Kopernika. Do tego czasu, byé moze, helio-
centryzm jako owa mysl bezpanska, w postaci samotnej fali—so]it’onu b}atka}} sle po
przestworzach, dopdki nie zostal uziemiony” przez odbiornik w glowie kanonika
z Fromborka.

' Pewnej analogi dopatruje sie w pomyéle Wlodzimierza Sedlaka, dla nie-
licznych — genialnego i odwaznego odkrywey, dla wiekszosci — dziwaka, a dla
wszystkich — wytwornego pisarza generujacego idee nowe, oryginalne ayprzede
V\.rsz.ystvkim cztowieka o wielkiej inteligencji oraz wspanialym, perlis’tym dow-
cipie .1 humorze, czasami zatracajacym makabra. Przy calym bogactwie eli-
tarne) duchowosci byt czlowiekiem prostym, skromnym 1 wobec Boga pokor-
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nym!. Sedlak przed okolo pdt wickiem wyktadat ez cathedra o wiecznie prze-
kazujacej zycie bioplazmie, w ktdrej jak na biologicznej tasmie nagrane zostaly
cate dzieje wszechswiata od przynajmniej pieciu miliardéw lat! To Proroctwo-wi-
zja gloszone prawie bez pokrycia naukowego, zdobywa obecnie nikla szanse, aby
zintegrowaé — wtasnie wokdt parapsychologii — ogromna ilogé rozrzuconej 1 bu-
dzacej niepokdj intelektualny heurystyki i faktow. Wydaje sig, ze bioplazma staje
sie scena, na ktdrej rozgrywaja sie wazne fragmenty i akty poteznego dramatu
kosmicznego. O bioplazmie wspominal takze jeden z najwickszych wspéiczesnych
erudytéw-fizykéw G. R. Newton?, ale w innym, waskim kontekécie nieliniowe;]
teorii fal, ktéra mogtaby by¢ wbudowana jako jeden z elementéw gigantycznego
gmachu: bioplazmatycznej stacji nadawczo-odbiorczej wszechéwiata. Takze w po-
przednich moich pracach?® odnositem si¢ do réznych aspektéw kwantowo-falowe]
struktury mikro$wiata, ktére obecnie chciatem podaé w scalonej formie.

Bioplazma to centralna struktura, poprzez ktora zdobywamy bezposredni,
egzystencjalny, a czasem nawet wrazenlowy wglad w globalny odbidr i nadawanie
przekazéw i sygnatdw z kosmosu (wzbraniamy sie uzywaé idei ,informacji” — jako
zbyt zobowiazujacej). Tu wystawione sg kosmiczne czujniki, tu znajduja si¢ urza-
dzenia recepcyjne i maszty nadawcze. W bioplazmatycznym, prawie amorficznym
srodowisku, wypelniajacym przypuszczalnie caly organizm — a z pewnoscla mozg,
zawierajacy przestrzenie miedzykomdrkowe — znajduje si¢ ,nNanopoziomowy neu-
ropil” zbudowany z biatkowych czastek tworzacych nitki — filamenty wnikajace
w otaczajace blony komdrkowe?*. Obok utkania z nitek biatkowych wystepuje tu
matnia widkien kolagenu, sprzezonego z czasteczkami glukozy 1 przenikajacego do
wnetrza komdérki poprzez btone, ktérej rola jako bariery rozgraniczajacej rozne
érodowiska staje sie coraz bardziej iluzoryczna. Mamy tu do czynienia raczej ze
$luza wieloprzepustowa o dwukierunkowym przeptywie metabolitéw, gtéwnie jo-
néw, niekiedy wbrew ich gradientom stezeniowymi. Kwantowe pdl czuciowe”
bioplazmy kontroluja oscylacje biomolekut o wysokich momentach dipolowych
oraz stezenia i dziatanie pomp jonowych, a wigc urzadzenia wykazujace ogromna
wrazliwodé na elektromagnetyczne sygnaly docierajace tu ze dwiata. Owe sygnaly
sa przekazywane do wnetrza komdrek za posrednictwem biatkowych lancuchéw
rozpietych miedzy membrana a jadrem komorkowym. Tak wygladalby odbidr bio-
plazmatyczny.

1 7ob. W. Sedlak, Bioplazmy nigdy dosyé. Postepy fizyki zycia, PAX, Warszawa 1984, 92-106,
oraz tenze, Homo elecironicus, Wyd. Ekomed, Opole 1999.

2 7ob. G. R. Newton, Zrozumied przyrode, Prészynskii ska, Warszawa 1996.

3 Zob. J. Trabka, Dusza mdzgu, WAM, Krakéw 2000, s. 51-152, oraz tenze, Odwieczny chaos
o stwarzanie swiata, Wyd. U. J., Krakdéw 2000, s. 50-108.

4 7ob. G. A. Ascoli, Is it already time to give up on a science of consciousness. A Commentary
on Mysterianism, ,Complexity”, 5 (2), 1999, 25-34.
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Aspekt nadawczy bioplazmy realizuje si¢ za pomoca masztéw radiowych znaj-
dujacych sie u wylotu mikrokanalikéw tubulinowych tuz obok poletek recepcyj-
nych. Sygnalty wygenerowane we wnetrzu komodrki wysytane sa poprzez biopla-
zmatyczne anteny za posrednictwem ciagdw solitonowych. Zachowania solitondw,
ktdre najbardziej nadaja sie na nosniki przekazéw komdrkowych  na wynos” -
dla Swiata — nie mozna opisywad klasycznymi, liniowymi réwnaniami falowymi
Schrodingera. Diugo solitony — zwane przez ich odkrywece, J. S. Russela, w 1834 .
takze wzniesieniami, ze wzgledu na swdj niesinusoidalny ksztalt — fascynowaly
ludzi nauki, zwlaszcza matematykdéw, zanim znaleziono ich matematyczny opis
1 interpretacje. Solitony, czyli fale samotne, sa odporne na znieksztalcenia, po-
niewaz opleraja si¢ na kodzie czestotliwosciowym, maja, jednolity ksztalt 1 spon-
taniczny rozklad. Szybkosé rozchodzenia sie solitonéw zalezy od ich rozmiardw,
wysokosci amplhitudy i szerokosci podstawy. Pomimo nieliniowosci spowodowane;j
przypadkowymi zderzeniami, tworza sie jako wynik wypadkowy oscylujace fluk-
tuacje oraz pulsujace klebowisko solitonéw oznaczajacych sie trwala tozsamoscia,.
Dla uzupelnienia podaje jeszcze jeden wazny szczegdt. W scianie solitonowych mi-
krokanalikéw odkryto mechanizm integrujacy w postaci weztéw 1 taricuchéw biatek
synchronizujacvch sgsiadujace ze sohg mikrotubule (MAP — microtubule asociated
proteins) i zapoblegajacych rozpadowi spolimeryzowanych dimeréw tubulinowych
oraz zaburzeniom ich koherentnych superpozycji. Koherentne wahania kwantowe
powstajac na rozlegtych terenach mdzgu, wystaja poza regiony mikroswiata, a na-
wet przekraczajg makroskale, zataczajac szerokie kregi we wszechswiecie. Podobne
przejscie z poziomu kwantowego dipoli wodnych na pietro makroskopowe opi-
sano jako kondensacje Froelicha juz w 1968 1.5 Ponadto udowodniono, ze czastki
i submolekuty, choé sg odlegle od siebie, nie traca wzajemne) tacznosci, co sta-
nowi istotny i niezbywalny element globalizmu czyli nie-lokalnosci. Zblizona do
hipotezy bioplazmy Sedlaka, koncepcje pola amorficzego podaje R. SheldrakeS.
To pole spaja — koordynuje 1 ksztaltuje — rézne czescli samoorganizujacego si¢
wszechswiata. Fizycznym tlem tego pola staje sie elektromagnetyzm, ktdry ma
zapewnia¢ komunikacje miedzy czlowiekiem a $wiatem zewnetrznym, zwlaszcza
zwierzetami.

Z bioplazmatycznej mglawicy Sedlaka stopniowo zaczynaja si¢ wytaniac ele-
menty strukturalne. Najlatwiej przyszto wyodrebnié mikrokanaliki tubulinowe,
uznane za drogi wyprowadzajace informacje w postaci ciagu fal samotnych — so-
litonéw. Kanaliki cytoskeletarne otwieraja si¢ do wolnej przestrzeni migdzyko-

5 Zob. H. Frohlich (ed.), Biological Coherence and Response to External Stimuli, Springer-
-Verlag, Berlin, 1988, s. 49.

6 ‘Zob. R. Sheldrake, The sense of being stared at: Erperiments in schools, ,Journal of the
Society for Psychical Research”, 62, 1998, 311-323.
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morkowe] stanowiacej centralny punkt bioplazmy, z ktdrego sygnaly wychodza
w przestrzen 1 do ktdrego zdazajg przekazy informacyjne w postaci, najprawdo-
podobniej, takze wedrujacych solitonéw. W niedomknietym cyklu krazenia in-
formacji trudno pominaé luke w wiedzy. Na terenie bioplazmy nie tatwo bowiem
mozna sobie wyobrazié, jak wracajace solitony z przestrzeni wszechséwiata lub inne
sygnaly ,przetwarzaja si¢” w chemiczne substancje sygnalizujace, jak hormony,
neurotransmitery czy ligandy. To przejscie z chemicznego na fizyczny tor informa-
cyjny zawsze kryje w sobie wiele niejasnych momentéw. Nie wiadomo bowiem, jak
lintowos$é przemian chemicznych ,przettumaczyé” na nieliniowosé fizycznych fal,
a jak szeregowosé zamienié na réwnoleglosé. Gdy pominiemy owa niewiadoma,
wtedy znajdziemy sie w miejscu odbiorczym blony komdrkowej, czyli na recepto-
rowym dimerze kinazy tyrozynowej. To miejsce zaktywowane przez hormon lub
neurotransmiter — po uprzednim falowym, fizycznym pobudzeniu pochodzacym
z przestrzenl kosmicznej — wyzwala kaskade dalszych etapdw dosrodkowej sygna-
lizacji. Komunikacja na odcinku od blony komdrkowej (a wlasciwie od modutu
cytoplazmatycznego, zbudowanego ze 100 aminokwasdw zfosforylowanych 1 two-
rzacych strukture tréjwymiarowa) do jadra komdrkowego odbywa sie nie przez
reakcje enzymatyczne, ale droga sprzezen, kondensacji lub poliniaryzacji czaste-
czek scisle przylegajacych do siebie, jak klocki ,lego”. Szlaki, zlozone z taricuchdw
bialkowych precyzyjnie spajanych przez fosforylacje tworzg kanaly tacznikowe oraz
jednostki podredniczace (adaptory)?. Tak powstaje sie¢ wprowadzajaca informa-
cje ze swiata do wnetrza komorki, a w potaczeniu z wyprowadzajacym systemem
kanalikéw tubulinowych tworzy centrale przekaznikowsa bioplazmy. Dzieki chao-
tycznemu mieszaniu modutdéw otrzymujemy nowe, oryginalne drogi sygnalizacyjne
bioplazmy w obrebie komdrek, dzieki czemu zamyka sie bioplazmatyczny ciag in-
formacyjny.

Terytorium bioplazmy nalezy rozciagnaé na cale sasiedztwo komorek otacza-
jacych tzw. przestrzenie plynowe. W wypadku syncytium komérkowego system
kanalikéw tubulinowych, a zwlaszcza amorficznych przestrzeni pltynowych rozcia-
gajacych sie na caty narzad trudno tu doszukiwaé sie granic bioplazmy. Faktycznie
plazma, siedlisko zycia, obejmuje tkanke bez uwzgledniania szczegétéw architek-
tury 1 funkcji 1 moze by¢ traktowana jako grudka substancji zywej izomorficzne]
iizofunkcjonalnej, jakkolwiek spetniajacej wazna role metaboliczng i energetyczno-
-informacyjna.

Reasumujac, kosmiczny krag komunikacyjny zamyka sie na terenie biopla-
zmatycznym. Sygnaty odblorcze w ciele komdrki, po przetworzeniu, przenosza si¢
na kanaty tubulinowe, ktérymi sg wyprowadzane 1 nadawane do otoczenia, skad

7 Zob. T. Pawson, J. D. Scott, Signaling through scaffold, anchoring, and adaptor proteins,
»Science” 278, 1997, 2075-2080.
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powracaja najprawdopodobniej réwniez w formie fal samotnych. Pomijam duzo
szczegolow kwantowego substratu psychotronicznego, poniewaz bardziej intrygu-
Jacym wydaje si¢ fenomenologia i noumenologia bioplazmy: problem widzenia na.
odlegtodé, telepatii, telekinezy, a nawet hipnozy, czyli zjawisk makroskopowych
wytaniajacych sie z poziomu kwantowego, submolekularnego®. Tu w sukurs przy-
chodzi filozofia procesowa, a przede wszystkim redukcja obiektywna, transformu-
jaca koherencje kwantowa w dekoherencje.

Przedstawiona powyze] koncepcja bioplazmy ma charakter gnozyjny, dlatego
ze zawiera mnostwo luk naukowych, a proporcjonalnie do ,lakunowosci” mate-
rialéw scjentystycznych wymaga wickszego namystu gnozy dla choéby prowizo-
rycznego pokrycia owych brakéw. Bioplazma to utkanie tak delikatne, ze wydaje
si¢ az iluzoryczne; nawet po wzbogaceniu go kwantowymi substratami piezoe-
lektrycznymi, a zwtaszeza fotoelektrycznymi. Wieksze nadzieje na zbudowanie
realnego, acz ciggle zbyt azurowego podloza bioplazmy, nalezy wiazaé z odkry-
ciem zanikajacych fotondw (evanescent photons), ktére moglyby byé wykorzystane
przy eksterioryzacji ,informacji” przez synchronicznosé 1 przy wyszukiwaniu ce-
Iéw (targetting C. Junga) w przestrzeni kosmicznej. Odptywanie od fizykalnego
konkretyzmu i reizmu obserwuje sie¢ przy probach zdefiniowania symetrycznosci
przez C. Junga, ktdry utrzymuje, ze zachodzacych zbieznosci (koincydencji) w bio-
plaZmie nie nalezy ttumaczyé fizycznie (przyczynowo), ale psychicznie, akcentu-
jac funkcjonowanie tajemniczej energii psychicznej. Nic wiec dziwnego, ze skoro
bioplazmie wyznaczamy globalistycznie rozlegle 1 przedziwne cele, to pajeczyna
bioplazmatyczna musi by¢ tak aluzyjna i cienka, ze stwarza idealistyczna pokuse
ontologii Berkeleya jako zasadniczo umystowego, czyli funda-mentalnego podejscia
do tego centralnego zagadnienia kosmogonii®,

Filozofia Berkeleya, czyli monizm mentalny obstaje przy radykalnym twier-
dzeniu, ze rzeczywistos¢ ma zasadniczo charakter umystowy idealistyczny, co prze-
kiada si¢ dostownie na zlozonosé stéw: ,funda” (fundus = dno) i ,mentalny” (umy-
stowy); ze $wiat fizyczny to pochodny konstrukt umystu. W wypadku bioplazmy,
to zatozenie Berkeleya byloby do przyjecia: bo to przeciez konstrukcja prawie
umystowa z niklg podkiadka fizyczna; cienka w czasach W. Sedlaka, a grubnaca
z uplywem lat. Niemniej idealizm Berkeleya nie wchodzi w gre. Raczej pasuje tu

misterianizm C. McGinna, jako prowizoryczne pokrycie ignorancji'®.

8 Zob. J. A. Kuzin, Hypnosis modelling in neural networks, ,Bull. Math. Biol.”, 57, 1995,
1-20.

9 Zob. P. B. Lloyd, Consciousness and Berkley’s Methaphysics, Ursa Software Ltd, July 1989,
ISBN 1-90, 2987-00-4.

10 Zob. G. A. Ascoli, art. cyt.
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Obecnie dzieki filozofii A. N. Whiteheada!!, G. Delueze’al? i fizyce R. Pen-
rose’ald mozemy pokusié sie o rozpakowanie wersji ,semantycznego argumentu”
Berkeleya (1685-1753). Z rozmystem przytaczam daty, aby ukazaé, jak dalece
zmienily sie od XVII wieku implikacje odnosnie do umystu, pograzonego w ja-
lowych sporach filozoficznych o dylemat: czy materializm, czy idealizm. Obecnie
nikt nie przejmuje sie filozoficznym problemem pozornym, bo uwaza sie, ze umyst
to tylko wycinek, ale przeciez wykrojony 1 wydobyty z tona natury. I liczy sie fakt,
ze naturalna bioplazma stanowi nosnik zjawisk ,psi”, ktorych znaczenia ogrom-
nego, cho¢ nie precyzyjnego, nalezy doszukiwaé si¢ w przezyciach, w twarde;
problematyce” kwaliéw Chalmersal4, zatozonych takze w kosmicznej przestrzeni.
Sam solipsyzm berkeleyowski, zwlaszcza w swoich wstepnych, juz zdezaktuali-
zowanych 1 od-ideologizowanych zalozeniach, budzi sympatig, ale stosowanie go
1 restaurowanie w czasach wspdlczesnych wydaje sie anachronizmem i nieefek-
tywna muzealnicza, wycieczka. Z faktu, ze bloplazmatyczna pajeczynka ze swa
przefroczystodeig i delikatnoscia nie stwarza zbyt pewnego wrazenia, wcale nie
wynika, ze nalezy ja pominaé w rozwazaniach 1 rzucié¢ sie w objecia idealizmu.
Chyba, ze tak, jak to uczynit biskup Berkeley — solipsysta, przyparty do muru
przez obserwacje natury: odwotal sie do istnienia Pana Boga, ktéremu ,nakazal
przytomne postrzeganie ciggle”, aby swiat nie zniknat.

Prace P. B. Lloydal® D. Radino!®, J. Utts!?, epigondéw biskupa Berkleya,
choé potwierdzaja fakty psychotroniczne tele-patii, -kognicji, -kinezy, to jednak
wskazuja w swojej czedci interpretacyjnej, ze od natury nie nalezy sie odrywad,
wprawdzie bowiem tatwo o alienacje, ale zawsze, jak uczy historia filozofii, po wy-
obcowaniu trudno powrécié na tono natury. Mentalne wyobrazenia, juz jako frag-
menty wyrwane z kontekstu naturalnego, sa jeszcze nie wyobcowana, wirtualna
transdukcja raczej, niz wtérnym raportem meta-umystu. Po przekredleniu rzeczy-
wistosci bioplazmatycznej zaroito sie od meta-,rzeczy” jak: metaumyst, metafi-
zyka, metaverse (wiersz) itp.; aczkolwiek wszystko, o czym autorzy rozprawiaja,
powinno w porzadku historycznym zajmowaé pozycje ,ante”, skoro przeciez naj-
pierw byta fizyka, umyst. Najbardziej sztucznie wygladaja ich hipotezy ,nawigacji”

11 76b. A. N. Whitehead, Science and the Modern World, Macmillan, New York 1926.
12 70b. G. Deleuze, Difference and Repetition, Columbia University Press, New York 1994.

13 7Zob. R. Penrose, The Large, the Small and the Human Mind, Malcolm Longair, Cambridge
Univ. Press, 1997.

14 70b. D. Chalmers, The Conscious Mind, Oxford Univ. Press, New York 1996.
15 Zob. P. B. Lloyd, art. cyt.

18 7Zob. D. Radin, The Conscious Universe: The Scientific Truth of Psychic Phenomena, Har-
per, San Francisco, 1997.

17 7Zob. 1. Utts, An assessment of the evidence for psychic functioning, ,,Journal of Scientific
Exploration”, 10 (1), 1996, 3-30.

GNOZYJNA KONCEPCJA PARAPSYCHOLOGII 125

w aktach psychotronicznych, ttumaczacych przy pomocy arsenatu kulinarnego,
czyli modeli zupy i makaronu. Najwieksza trudnos$é, graniczaca z nonsensownoscia,
powstala wtedy, gdy zwolennicy ontologii Berkleya skrytykowali i odrzucili mo-
dele energetyczne, polowe w transmisji danych w przestrzeni kosmicznej, a w ich
miejsca wprowadzili ,linki” - zlacza trwale i ,na zawsze”. Apogeum fantastyki to
,wytwarzanie obiektéw wiasnie na czas” (just in time object generation), to me-
tamentalne demony platonskie, produkujace latajace talerze — UFO lub aniotéw.
Oczywiscie, ze tego rodzaju poglady, poparte nawet ,,odlegtymi wplywami wiado-
mosci, bedace zalozeniami gtéwnych eksperymentéw” R. Sheldrake’al® nie mogty
sie przyczyni¢ do powaznego traktowania ciagle wielce tajemniczego i centralnego
problemu bioplazmy.

Jasnowidztwo, pozazmystowe poznanie, telekineza z cala pewnoscia naleza
do zjawisk globalistycznych. Przypuszczam, ze mogg rodzié sie w czasie ulomnej,
niezupelnej, nie w peini zharmonizowanej obiektywnej redukeji i by¢ wynikiem
procesowych zaburzeri przechodzenia wirtualnej koherencji w konkretna dekohe-
rencje. Wnioskuje to stad, ze wszystkie objawy ,psi” dajg jedynie informacje mgli-
ste 1 henidowe, zawoalowane, co metafizycznie okresla sie ,,nagodcia informacyjna”
(the barest of information) bez zakryptonimowanych i zdecydowanie przypadko-
wych koordynatéw. W ujeciu J. Utts 1 B. Josephson’al® za parapsychologiczne
zdarzenia odpowiada dekoherencja, ktéra eliminuje zakidcenia pochodzace z ko-
niecznosci wyboru jednej drogi w momencie bifurkacji. Ich spekulacja sugeruje, ze
tu manifestuje si¢ glebsza domena subkwantowa, w ktdrej psychika moze sterowac
energia przypadkowa, nawet na odlegtosé. Jeszcze bardziej spekulatywnie brzmi
hipoteza L. LeShana, ktéry przypuszcza, ze czlowiek potrafi oceniaé — bez udziatu
$wiadomosci, a tylko przy pomocy stanu praytomnosci (awareness) — hierarchie
znaczacych polaczen wzajemnych w psychice?0. Czuje nieprzeparta pokuse, aby,
uzywajac parafrazy W. Jamesa?!, bioplazme nazwaé ,aborygenskim, czyli pier-
wotnym, czujacym bogactwem”.

0Od 17 lat w Princeton prowadzono systematyczne, multidyscyplinarne i mi-
kroelektroniczne badanie nad ,imperialnym” zachowaniem sig $wiadomosci. Cze-
sto niezauwazalna i niedoceniana niezwyklosé tego zachowania polegata na wyka-
zaniu wspéldziatania obu czionéw uktadu maszyna — czlowiek. W laboratorium
PEAR (Princeton Engineering Automates Research) wykonano kilka milionéw te-
stéw dogwiadczalnych, aby uchwyci¢ zdolnosci ludzkie wptywania na wynik pracy

18 7Zob. R. Sheldrake, art. cyt.
19 Zob. J. Utts, art. cyt.
20 7ob. L. LeShan, The Medium, the Mystic, and the Physicist, Ballantine, New York 1974.

21 70b. W. James, A World of Pure Erperience, ,Journal of Philosophy, Psychology, and
Scientific Methods” 1, 1904.
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roznych przypadkowych, fizycznych urzadzen odleglych. Oczywiscie, ze wyniki
byty subtelne, ale statystycznie znamienne. Rozktady zmiennych korelowaly z in-
tencjami operatora, ujawniajac powtarzalna wariancje, stale wzorce zaleznosci
1ich wewnetrznej struktury. Jako uzupelnienie wynikéw zdalnego wplywania swia-
domosci wykonano program badawczy ,,percepcji na odlegtosé”. Brano pod uwage
rézne geograficzne umiejscowienia, wykluczajace mozliwosé wykorzystywania nor-
malnych kanaldw czuciowych. Stosowano podejscie kwantowo-falowej mechaniki
w modelowaniu anormalnych relacji $wiadomos¢ — otoczenie. Wyniki okazaly sie
pozyteczne w przewidywaniu i interpretacji doswiadczeri. Udowodniono ponad
wszelka, watpliwosé, ze operator moze wplywad zdalnie 1 intencjonalnie na obiekty
techniczne, znajdujace sie w odlegtosci nawet kilku tysiecy mil, coc ma znaczenie
przy ustalaniu wchodzacego tu w gre mechanizmu fizycznego. Swiadomosé anor-
malna stanowl naukowy przyczdtek dla parapsychologii, skazanej na przebywanie
nadal na przedpolu nauki. A wiec prace uczonych z Princeton eksperymentalnie
dowodzac dziatania $wiadomosei na odleglosé, budza nadzieje, ze w przyszlosci
by¢ moze takze parapsychologia oparta o teorie bioplazmy przekroczy zaczaro-
wany krag nauki.

Wkroczenie nauki 1 technologii do krdlestwa informacji zaznaczylo sie dwoma
intrygujacymi problemami: pierwszy sugeruje, ze w sposéb oczywisty trzeba roz-
réznié¢ informacje obiektywna od subiektywnej, ktdra swiadomosé lepiej asymi-
luje niz surowe techniczne przetwarzanie hard currency of information processing.
Oznacza to, co dla mnie wydaje sie absolutnie oczywiste, ze swiadomos¢ lepiej ra-
dzi sobie z kwaliami, ze znebulizowanymi pojeciami, niz ze sitancowanymi ideam,
1 woli wspaniale wschody stonica, potezne kaskady wodospadu, niz obrazy wy-
produkowane przez najbardzie] ztozone urzadzenia internetowe. Drugi problem —
przewyzszajacy swym znaczeniem pierwszy — dotyczy zdolnosci twérczych swia-
domosci, nie tylko w nabywaniu informacji, ale w jej kreowaniu. Chodzi tu wiec
nie tylko o akwizycje, ale 1 twdrcze przetwarzanie. Gdy przesiadamy sie ze stotka
widza na stanowisko aktora, parafrazujac powiedzenie N. Bohra, to jednoczesnie
zmieniamy zasadniczo gre w wielkim dramacie kosmiczno-informacyjnym. Obe-
cnie my generujemy informacje i z owa zdolnoscia twdrczg wiaze sie wszystko,
a przede wszystkim glebszy poziom odpowiedzialnoscl.

Kwantowo-falowy model $wiadomosci kreacyjnej zawiera cztery skladniki,
z ktdrych najistotniejsza role spelniaja dwa: probabilistyczny system fizyczny
z przypadkowym, geograficznym celem oraz rezonans, czyli zlacze, dzieki ktd-
remu operator i maszyna dziela swa identycznosé. Podobna $cista relacja zacho-
dzi miedzy odbiorca (percipient) a czynnikami-faktorami, ktdre realizuja transfer
informacji miedzy $wiadomoscia twdrcza a docelowym przypadkowym systemermn.

Dla wyttumaczenia funkcjonowania tego modelu, przyjeto kopenhaskie za-
tozenia mechaniki kwantowe], ktdre rozciagaja koncepcje i formalizm kwantowy
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na $wiadomoséé, poszerzajac Jej koncepcje i bardziej ja uzewnetrzniajac przez to,
ze przeksztatcaja ,fizyke obserwacji na fizyke doswiadczenia”. Model wspiera si¢
na trzech filarach: geometrii rzeczywistosci, falowo-czasteczkowym aspekcie $wia-
domosei i mechanice kwantowej doswiadczenia. Dotychczas przewazal poglad, ze
obiektywny rozwdj éwiata fizycznego dokonuje si¢ niezaleznie od postepu psy-
chicznego. Obecnie pozorng niezalezno$¢ i kontrast interpretuje si¢ jako wspélne
naprzemiennie uzupeltniajace si¢ komponenty, a wszelkie préby ich wzajemnej izo-
lacji uznaje si¢ jako niewtasciwe i nie produktywne reprezentacje, sprzeczne z wol-
nym przeptywem informacji w obu kierunkach. Stad wniosek, ze $§wiadomosé ma
moc nie tylko implantowania, wszczepiania informacji w swoje otoczenie, ale tez
ekstrahowania stamtad dowolnej informacji. Ponadto kazda fizyczna teoria moze
aspirowad do reprezentowania i przewidywania zachowania $wiadomosci, jak réw-
niez do$wiadczenn dokonujacych sie w éwiecie zewnetrznym. A w konsekwencji
kazda koncepcja fizyczna, jak masa, moment i energia, jak tadunek elektryczny
i pole magnetyczne, jak funkcje kwantowe 1 falowe, a nawet jak odleglodé 1 czas,
stajg sie pozytecznymi parametrami, zrodzonymi w §wiadomosci, a nastepnie po-
wszechnie przyjetymi, aby méc je korelowaé w przestrzeni i w czasie doswiad-
czent. Dlatego stusznie sie twierdzi, ze kazda fizyczna teoria musi odzwierciedlac
w réwnym stopniu takze cechy $wiadomosci, obok wlasciwosci kazdego fizycz-
nego, abstrakcyjnego otoczenia. 1 odwrotnie, kazdy zbiér impresjonistycznych de-
skryptoréw subiektywnego doznania psychicznego powinien w jakiej$ formie by¢
resztkowym skladnikiem wszystkich ogdlnych, nie wylaczajac fizycznych, teoru
rzeczywistosci.

W miejsce izolacjonizmu i kategoryzacji sugeruje si¢ paradygmat partycypa-
¢ji, dzieki ktdremu mozna przyjaé, jako metafore, ze kazdy fizyczny formalizm
lub schemat informacyjny obrazuje dynamike dialogu swiadomosci z otoczeniem.
Mechanika kwantowa, z powodu rozmiaru wewnetrznie uznawanej partycypacji
$wiadomosci w stabilizacji rzeczywistosci fizycznej i w §wietle ,,anormalnych” nie-
zwyklych koneksii, staje si¢ pozytecznym rodzajem potencjalnych przenosni. Jako
przyktad zacytowaé mozna paradoks mechaniki kwantowej, czyli dwoistosé falowo-
-czasteczkowa, za ktéry ponosi odpowiedzialnosé raczej percypujaca swiadomosd,
niz $wiat fizyczny, ktéry ma jakas jednolita teksture. Podobna komplementarna
dwoistoéé éwiadomosé odnosi do siebie samej. W kulturze zachodnioeuropejskie]
przewaza koncepcja $wiadomosci zasadniczo spartykularyzowanej lub sfraktalizo-
wanej, oznaczajacej si¢ doktadnym umiejscowieniem w czasie i przestrzeni oraz
interakeyjng kolizyjnoécia, czyli zderzeniami. Gdy za$ weimiemy pod uwage do-
datkowy aspekt falowy, to od razu do dyspozycji staje catle mndstwo falowo-mecha-
nicznych umiejetnodei i fenomenotycznych wlasciwosci, jak wpltyw na odlegtosé,
interferencyjno$é, dyfrakeyjnosé, penetracja barier i rezonans, ktdre ttumaczag tzw.
anomalie $wiadomosci, nalezace w gruncie rzeczy do jej normalnego repertuaru
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globalistycznego, ale nie naukowego. ,Fale §wiadomo$ci” moga rozprzestrzeniaé
sie daleko poza $cidle zlokalizowany, geometryczny rejon.

W odréznieniu od czasteczkowych zjawisk ,fale swiadomosci” przecinaja sie
i wzajemnie przenikaja bez znieksztalcen oraz tworza wzorce naktadania (superpo-
zycji) i interferencji nabierajac cech wirtualnych. Od zachowania czasteczkowego
(sporcjonowanego) ,fale swiadomosci” réznia sie osigganiem miedzyfazy lub nie-
ciaglosci w otaczajacym $rodowisku, co na zewnatrz manifestuje si¢ ,falowym”
odbiciem cze$ciowym, wykorzystaniem ich amplitudy oraz ,kwantowa” transmi-
sja pozostalej czedci energii informacyjnej. ,Czasteczkowa” $§wiadomosé nie po-
trafi zrealizowaé tego, co obserwuje sie¢ w zjawisku tzw. ,znikajacych” fal, ktdre
penctruja w glab niedostepnego dla dyskretnych czasteczek regionu na znaczna
glebokosé. 1 wreszcie, rzecz najwazniejsza to zachowanie falowe umozliwia rezo-
nans, ktéry generuje ,namacalne” oscylacje stojace (standing oscillations). Dzieki
aspektowi falowemu powstaja dziwne anomalie ,$wiadomosci”, ktdre psychologia
jako nauka nie byta w stanie wyttumaczyé, a ktdre z tego wtadnie powodu ,wy-
ladowaly” na jej przedpolu, czyli na terenie parapsychologii. Parapsychologia nie
powinna w sposéb nonsensowny zablegaé o status naukowy, skoro znajduje si¢
pod ochronnym parasolem gnozy.

Nie tylko parapsychologia znajduje swoje miejsce, ale takze precyzyjniejsze
staje sie stanowisko mechaniki falowej, ktdra nie opisuje istoty, a tylko obserwacje
fizycznego zachowania. Obecnie mozna pokusi¢ sie o uogdlnienie teorii obserwa-
cji, ktéra whasnie dlatego powinna objaé petne spektrum zdolnosci przetwdrezych
proceséw informacyjnych i zamiast méwic¢ o ,falach prawdopodobienstwa obser-
wacji”, rozprawiac o falach ,prawdopodobiefistwa doswiadczenia” 22, Poszerzenia
perspektyw mechaniki kwantowej dokonat W. Heisenberg?3, przekraczajac cla-
éniejszy krag interpretacji kopenhaskiej. Wiedza nie opisuje, ani nie wyjasnia na-
tury, bo zajmuje si¢ jedynie gra miedzy natura a $wiadomym cztowiekiem. I to
natura — jak trzeba koniecznie dodaé — udostepniona przez metody badawcze. Ow
znakomity filozof-fizyk uczy, ze nauki, ktére nie wzmiankuja stowem o obserwa-
torze, bedacym dalszym ciagiem, cho¢ wyrwanym z kontekstu calosciowego, to
tylko wspdlna zabawa z wtopionym w nature cztowiekiem, ktéry metoda alienuja-
cych pytan stwarza pozdr swojej autonomii. To stanowi wazna okolicznos¢, ktdrej
niestety R. Descartes — jak stusznie podnosi W. Heisenberg — mdgt nie wziac
pod uwage, a przeciez owa metodologiczna luka wyraznie separuje swiat od ,ja
niemozliwego” (the impossible).

22 7ob. K. H. Pribram, Languages of the brain: ezperimental paradozes and principles in neu-
ropsychology, CA: Books/Cole, Monterey 1977.

23 7ob. W. Heisenberg, Physics and beyond. Encounters and conversations. World Perspecti-
ves, Ruth Nanda Anshen, New York 1971.
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Rézne sa formy odchodzenia od klasycznego, czasteczkowego zachowania przy
falowo-mechanicznym podejsciu, ktére po uzupelnieniu przez aspekt czasteczkowy
daja podstawe do méwienia o ,$wiadomoscl kwantowo-mechanicznej”. Przy oka-
zji nalezy uwypukli¢ niedomoge terminologiczna, ktéra powoduje, ze okreslenie
Jkwantowosci” traktowane tylko jako synonim partykularnosci, czasteczkowosci,
fraktalowosci staje sie bledne, bo przeciez nie uwzglednia o wiele bardzie] nie-
zwyklego aspektu falowego. Do owej réznicy w mikroswiecie nie nalezy jednakze
odnosi¢ sie z caly bezwzglednoscia, poniewaz dychotomia ulega relatywizacji, gdy
rozwazamy przypadki niezupetnej dekoherencji, w ktdrej tylko jedna czesé pakietu
falowego przechodzi w forme szeregowego, liniowego wektora wlasnego (etgenwe-
ctor), a druga - zachowuje swoja postaé pierwotnie falowa, wirtualna. Mozna
tu snué uparcie spekulatywne rozwazania o nie peinej, nie w catosei zhierar-
chizowanej redukeji obiektywnej Penrose’a, jakkolwiek innej konceptualizacji nie
mozna wykluczyé. Jedno natomiast wydaje sie pewnym: ze gnoza jako delibe-
racja wychodzaca z wiedzy i dazaca do finalnego scientystycznego rozwiazania,
stata sie obecnie wielka szansa. Szansa utozsamiang z prawdopodobienstwem,
przeciwko ktéremu buntowali sie poeci (Schiller), fizycy (A. Einstein) i neurofi-
zjolodzy (H. Kiihlenbeck), a ktdre uwazali za chwilowa, niedomoge rozumu, ktéry
nie potrafi — w sposdb oczywisty — zinterpretowaé wszystkich okolicznodci pocho-
dzacych z najglebszych poktadéw natury. Nie sposdb odmdwié racji pogladom
przeciwnym: N. Wiener uwaza odkrycie prawdopodobieristwa przez Gibbsa za
najwieksze osiagniecia rozumu ludzkiego. W praktyce obydwie sprzeczne opinie
sprowadzajg si¢ do jednego, bo przeciez nikt nie wierzy w omnipotencje rozumu,
ktdra jako czesé (fragment) w zaden logiczny sposdb nie potrafi wyczerpad, nawet

teoretycznie, calosci natury.
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GNOSTIC CONCEPTION OF PARAPSYCHOLOGY
(Summary)

Parapsychology (psychotronics) belongs to the fore-field of science and for the
time being to the gnosis. Not loosing claims to a scientific status, the parapsy-
chology has gaining abutments in the abnormal consciousness worked over by the
Princeton Engineering Group and the concept of the bioplasma . In the work an
idea was undertaken, that the bioplasma functions as the sending and accepting
centre and the cosmic transmitters are solitons and the returning waves.

Key words: parapsychology, gnosis, bioplasma, solitons.
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TERESA GRABINSKA

O ROLI ETYKI W EKONOMII
WEDLUG AMARTYI SENA

1. Etyczna i inzynieryjna perspektywa ekonomii

Amartya Sen, niedawny noblista z dziedziny ekonomii, czes¢ swego dorobku
poswiecit relacji etyki do ekonomii. W ksiazce On Ethics and Economicst Sen
rozwija ten temat w trzech wyktadach. W niniejszej pracy zostana przedstawione
tezy wykltadu pierwszego pod tytutem Zachowania ekonomiczne t uczucia (senti-
ments) moralne oraz dyskusja stanowiska Sena.

A. Sen zastanawia si¢ w wykladzie, czy faktycznie ekonomia nie ma zadnych
odniesienn do zachowari etycznych i czy rzeczywiscie wspéiczesna ekonomia musi
coraz bardziej oddalaé sie od etyki. Ekonomia przeciez dotyczy sfery ludzkiego
dziatania, podejmowania wyboréw, ferowania ocen, gospodarowania zasobami.
Czy wiec ten ekonomiczny wymiar ludzkiego dzialania moze byé oderwany od
ogdlnych zasad ludzkiego postgpowania, opartych o normy moralne? Czy eko-
nomia nie powinna byé moralna? Przeciwnie — jak pokazuje w wykladzie Sen —
historycznie ujety rozwdj ekonomii wskazuje na jej dcisty zwiazek z moralnoscia.
Ekonomia przez wieki byta traktowana wrecz jako filozofia moralnoscl.

Wspélczesnie obserwowany rozbrat ekonomil i etyki ma swoje podstawy
w wyemancypowaniu sie jednej z dwdch sktadowych wiedzy ekonomicznej, tzw.
Jinzynieryjnej”. Zagadnienia ekonomiczne moga by¢ bowiem ujmowane w dwu

1 Zob. A. Sen, On Ethics and Economics, Clarendon Press, Oxford 1988.
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perspektywach zwiazanych z polityka?. W jednej perspektywie polityka jest trak-
towana jak w tradycyjnej filozofii — jako dzial teorii wartosci odnoszacych si¢ do
zachowan spolecznych. W drugie] perspektywie polityka jest postrzegana jako
swoista inzynieria spoteczna, sprowadzajaca swoja role do skutecznego zarza-
dzania.

Pierwsze odniesienie ekonomii do polityki znalazto swd) wyraz w Etyce ni-
komachejskiej Arystotelesa®. Tam ekonomia jest dyscypling polityki, rozumiana
jako umiejetnosé osiagania dobrobytu spotecznego — czyli takiego stanu, w ktérym
moze sie realizowa¢ dobro kazdego czlonka spolecznosci. Jesli wigc ostatecznie cho-
dzi o dobro, to tresé etyczna dziatan politycznych jest oczywista. Dobro jest wszak
najwyzsza wartoscia etyczna. Sen wprowadza kategorie ,etyczny punkt widzenia
motywacji” (the ethics-related view of motivation)? na okreslenie zwiazku podsta-
wowego moralnego pytania, ktdre stawia sobie kazdy czlowiek: ,jak powinienem
zy¢?” ) z motywami rzeczywistych ludzkich dziatax.

Druga kategoria, ktdra Sen proponuje, to the ethics related view of social
achievement, czyli ,etyczny punkt widzenia rozwoju spolecznego”. Senowi w tym
drugim przypadku chodzi o przywrdcenie podstawy oceny etycznej wspotczesne]
ekonomii, zwlaszcza wspdlcezesnej ekonomii dobrobytu (welfare economics), bo ta
stawia sobie za cel realizacje dobra spotecznego przez realizacje dobra poszczegdl-
nych czionkéw spotecznosei’.

O ile dobro jako ostateczny cel politycznego dziatania jest podstawowa ka-
tegorig w ekonomii zorientowane] etycznie, o tyle w drugiej perspektywie zorien-
towanej inzynieryjnie dorazne sposoby skutecznego dzialania, swoista logistyka,
wybijaja sie na plan pierwszy. Motywacji tych sposobéw dziatania upatruje si¢ nie
w rozwiazywaniu ztozonych dylematéw moralnych, lecz w procedurach prowadza-
cych do skutecznego dziatania.

O ile pierwsza — etyczna, normatywna — perspektywa ekonomii byta rozwi-
jana przez filozoféw, o tyle druga perspektywa jest domena ingynieréw. W kregu
europejskim protoplasta takiego inzynieryjnego sposobu uprawiania ekonomii by}
Francuz Leon Walras®, ktdéry stworzyt podstawowe techniki dzialania rynku. Do
tego typu ekonomistow zaliczaja sie takze ci, ktérzy zajmuja si¢ ekonomia ilodciowa,
i procesy ekonomiczne modeluja za pomocy aparatury matematycznej. Bodicem
dla powstania ekonomii ilo$ciowej byl rozwijajacy si¢ od XVII wieku mechani-

2 Zob. Sen, dz. cyt., s. 2.

3 Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, PWN, Warszawa 1982; Arystoteles, Polityka, PWN,
Warszawa 1984.

4 Zob. Sen, dz. cyt., s. 4.
5 Tamze.

6 Zob. L. M. E. Walras, Elements of Pure Economics, R. D. Irwin, Homewood Ill. 1954.
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cyzm, ktéry wyznaczyl kierunek rozwoju wiedzy ku rozpoznawaniu w kazdym
procesie doskonale dzialajacego mechanizmu, o cigle przewidywanych stanach
i doktadnie wyjasnialnych stadiach minionych.

A. Sen jako Hindus z pochodzenia, przytacza duzo starsze niz europejskie
przykiady ekonomii inzynieryjnej, zaczerpnigte z kregu kulturowego, z ktérego
sie wywodzi. Przypomina malo znana w zachodnie] literaturze prace Ekonomia
(Arthakasastra), napisana w sanskrycie w IV w. p.n.e. przez Kautilyie?, gdzie wy-
lozona jest inzynieria ekonomicznego dziatania, w ktdrej rozwaza sie wylacznie
praktyczne sposoby osiagania celéw ekonomicznych i w ktdrej motywy dziata-
nia poszczegdlnych ludzi sa interpretowane nadzwyczaj prosto — podobnie jak we
wsp6lczesnej ekonomii — w kategoriach reakeji na bodzce.

Obie skladowe ekonomii: etyczna i inzynieryjna sa istotne i zadna z nich nie
moze by¢ zaniedbana. Oble tez przenikaja sig wzajemnie. Sen wspomina wybit-
nych ekonomistéw, ktérzy z réing sita akcentowali pierwsza 1 druga skladowa.
W przeciwienstwie do wielu wspotczesnych opracowan Sen twierdzi®, ze perspek-
tywa etyczna byta szeroko otwarta w pracach Adama Smitha i Johna Stuarta
Milla®, a takze w pracach Francisa Edgewartha. Natomiast stosunkowo waska
byta ona u Williama Petty’ego, Frangoisa Quesnaya, Davida Ricardo, Augustina
Cournota czy wspomnianego L. Walrasa.

Nastepnie A. Sen przystepuje do argumentacji na rzecz tezy, 7e rozbrat wspol-
czesnej ekonomii z etyka jest wlasnie cecha tej pierwszej. Nie twierdzi jednak, ze
teorie ekonomiczne nie majace etycznych odniesien sa catkowicie bez wartosci, lecz
ze moga by¢ znacznie bardziej wartosciowe, jesli wiacza do swoich rozwazan aspekt
etyczny. Sen ponadto jest zdania, ze nie tylko ekonomia traci na abstrahowaniu od
probleméw etycznych, ale takie wspdiczesna etyka moglaby wiele zyskaé, gdyby
wykorzystata osiagniecia ekonomii ,inzynieryjnej”. Powoluje si¢ w tym miejscu
na FEtyke nikomachejskq Arystotelesa, w ktdrej problemy etyczne sa rozwazane
w kontekscie ekonomii i polityki.

7 Wiecej o pracy Kautilyi w: Sen, dz. cyt., s. 5.6 i w: M. V. Krishna Rao, Studies in Kauti-
Iya, Munshiram Manoharlal, New Delhi 1979; R. Shama Sastry, Kautilya’s Artasastra, Mysore
Printing and Publishing House, Mysore 1967.

8 Tamze, s. 6.

9 Zob. A. Smith, Teoria uczué moralnych, PWN, Warszawa 1989; J. S. Mill, Utylitaryzm.
O wolnosci, PWN, Warszawa 1959.
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2. Zachowania racjonalne a zachowania ekonomiczne

Aby zrozumied konieczno$é uwzgledniania w ekonomii znaczenia zasad moral-
nych w dzialaniu cztowieka, Sen zajmuje sie problemem, w jakim sensie zachowania
ekonomiczne s racjonalne i czy mozna racjonalnosé utozsamiaé z ekonomiczno-
§cia. W ekonomii bowiem przyjmuje sie zalozenie odnosnie do racjonalnosci ludz-
kich dzialan jako zachowan rzeczywistych. Ta identyfikacja byta niejednokrotnie
podwazana przez autordw takich, jak J. Elster, A. O. Hirschmann, J. Kornai,
T. C. Schelling, T. Scitovsky, H. A. Simon, I. Steedman it U. Krause10.

Zasadnicza sprawa, dla tych rozwazan jest pojecie racjonalnoscill. Gdy juz sie
przyjmie ktdres z jej znaczen, to dalej pozostaje kwestia unikalnosci racjonalnego
zachowania, o ktdrg zapewne chodziloby ekonomistom zorientowanym inzynie-
ryjnie, wobec tego, ze racjonalne zachowanie moze mieé wiele wariantéw. Dla-
tego tez postulat racjonalnego zachowania powinien zostaé wzbogacony o dalsze
zalozenia, pozwalajace ustalié realizacje wariantu. Zalozenia te jednak wprowa-
dzaja pewng idealizacje!?, ktéra dopuszcza tylko wymodelowanie zachowan 1 ktdra
moze znieksztalcaé ich spontaniczna racjonalnosé. To, wedtug Sena!3, przeszka-
dza w ostatecznym zrozumieniu, o jaki rodzaj racjonalnosci chodzi, a ponadto
kwestia utozsamiania racjonalnego zachowania (nawet gdyby sie udato ustalié, co
ono oznacza) z zachowaniem rzeczywistym powinna byé oddzielona od sprawy
sensu racjonalnego zachowania. Oba te zagadnienia wplywaja na siebie, ale nie-
rozroznianie ich autonomicznych tresci, ktdre notorycznie wystepuje w ekonomii,
jest — zdaniem Sena — niedopuszczalne 1 prowadzi do tego, ze racjonalne 1 rze-
czywiste zachowania sa utozsamiane, racjonalnosé zas rozumiana jest w waskim
znaczeniu, przypominajacym konceptualizacje mechanistyczna. Konceptualizacja
ta ma dwie interpretacje: wewnetrzna — zgodnosci wyboru (consistency of choice)
i zewnetrzna — maksymalizacji wlasnego interesu (mazimization of self-interest).

10 Por. za Senem np. J. Elster, Sour Grapes, University Press, Cambridge 1983; A. O. Hirsch-
mann, Against Parsimony: Three Easy Ways of Complicating some Categories of Economic
Discourse, ,Economics and Philosophy” 7, 1985; J. Kornai, Contradictions and Dilemmas,
MIT Press, Cambridge Mass. 1985; T. C. Schelling, Micromotives and Macrobehaviour, Norton,
New York 1978; T. Scitovsky, The Joyless Economy, Oxford University Press, New York 1976;
H. A. Simon, Model of Man, Wiley, New York 1957; 1. Steedman, U. Krause, Goethe’s Faust,
Arrow’s Possibility Theorem and the Individual Decision Taker, w: J. Elster (ed.), The Multiple
Self, University Press, Cambridge 1986.

1 Zob. np. B. R. Wilson (ed.), Rationality, Harper & Row Publ., New York 1971.

12 7ob. na temat idealizacji i modelowania: T. Grabinska, Od nauki do metafizyki, PWN, War-
szawa-Wroctaw 1998; tejze, Idealisation and Reality, w: V Krajowa Konferencja ,Modelowanie
cybernetyczne systemdw biologicznych”, Krakéw 19-20 maja 2000, CM UJ i AGH, Krakdéw 2000,
s. 315-323.

13 7ob. Sen, dz. cyt.,s. 11-12.
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Standardowa interpretacja racjonalnodci jako wewnetrznej zgodnosci wyboru
zaklada, ze 1zeczywiste wybory wynikaja z maksymalnej wartosci pewnej relacji
binarnej. W zaleznosci od stanowiska autoréw, moze to byé relacja okres'lonego
rodzaju albo funkcja wyboru, tzw. racjonalizowalnosé (rationalizability) 14, Relacu]'c?
ta powinna byé przechodnia 1 czesto jest po prostu zadana przez funkcje, ktorej
maksimum ma obrazowaé najlepszy wybdr.

Sen poddaje w watpliwosé utozsamienie wewnetrznej zgodnoscl wyboru z ra-
cjonalnoscia, czyli tzw. instrumentalizacje racjonalnoscil®. Nie jest bowie.m ra-'
cjonalng osoba, ktéra postepuje whrew temu, co nalezaloby zrobié, aby osiagnac
wyznaczony cel, ale jednoczesnie to postepowanie nie narusza warunku wewnet.rz—
nej zgodnoséci. Wedtug Sena, chodzi raczej o tzw. racjonalnosé koresponde.ncyj'nq
(correspondence rationality), ktéra by wyrazala zgodnosdé wyborl% zZ celer,n 1 k‘?ora
powinna by¢ przynajmnie] warunkiem koniecznym racjonalnoscil®. By¢ moze‘ -
jak pisze Sen — jest to takze warunek wystarczajacy i nie wymaga uzupe}m(.e—
nia o tzw. warunek refleksyjnej racjonalnosci (reflection rationality), ktéry zdaje
sprawe np. z pragnien i oczekiwan osoby podejmujacej wybdr. o

Czysto instrumentalna idea zgodnosci wyboru nie uwzglednia takze interpre-
tacji samych wybordw, ktdra jest zanurzona w «zewnetrznym» wzgledem W?/boru
warunku subiektywnych odczué osoby wybierajacej. Zatem t¢ binarna relacje we-
wnetrznej zgodnoéci wyboru okresla sie jako funkcje uzytecznosci. Jej maksimum
ma wyznaczaé trafny wybér. Nie wiadomo jednak, czym ta uzytecznos¢ ostatecz-
nie jest dla wybierajacego. o

Sen 17 szeroko dyskutuje druga interpretacje racjonalnosci, ktdra Wyr.aza sle
maksymalizacja wlasnego interesu. Ta «egoistyczna», wsobna interpretacja byla
przedmiotem systematycznych rozwazan w ostatnich wiekach, gdy pytano .o mo-
ralne cele kapitalistyczne] przedsiebiorczosci, albowiem wladnie upatrywanie ma-
ksimum korzysci w dziataniu kidel sig z etycznym wymiarem jednostki w spo}.ecz—

noscil8. Poza tym, o ile niewatpliwie istnieje racjonalnodé zwiazana z uz'ysklwa—
niem wlasnych korzysci, to dziatania nakierowane na inne cele takze s racjonalne.
A wiec druga interpretacja racjonalnosei jest co najmniej niepetna. Wedle Sena?
taka wsobnos$é ludzkiego dziatania ani nie jest w rzeczywistodci powszechna, anl

- . breu, Theory of Value, Wiley, New York 1959;
Ii/?. I%.O%iclsiizli, %Zti((:)}:all Séhi?ci?w(z)r;.zs.GChli);man, L. HurvgiCZ{M. K. Richter, H. F. Sonnenstein
(eds.), Preferences, Utility and Demand, Harcourt, New York 1971.
15 7ob. Sen, dz. cyt., s. 14.
16 70b. tamze.
17 7ob. tamze, s. 15-22.
18 74 Senem por. np. B. A. O. Williams, Ethics and the Limits of Philosophy, Fontana, London
1985.
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nie moze by¢ warunkiem racjonalnosci!®. Jedli wiec nie mozna przyjaé realizacji
interesu wtasnego jako kryterium racjonalnodci, to — zastanawia sie Sen — dla-
czego w charakterystykach ekonomicznego postepowania podnosi sie naturalnogé
rozbratu etycznego i ekonomicznego zachowania, ktéry pociaga za soba nastawie-
nie wylacznie na interes wtasny 20.

Zwolennicy modelu nieetycznego 1 egoistycznego czlowieka ekonomicznego
na uzasadnienie stusznosci modelu przytaczaja caly szereg ludzkich zachowan
w réznych wspdlnotach, poczynajac od wspdlnoty malzenskiej i grupy dziecie-
cej, a na grupach religijnych i narodowych koficzac. Wedtug Sena, jak i innych
teoretykdw rozwoju spotecznego, ta ewidencja jest wybidrcza i uboga. Mozna
podaé dla tych samych grup duzo obszerniejsza ewidencje, ktéra wskazuje na
nikta efektywnosé wsobnosci intereséw, szczegdlnie w procesie dlugofalowym,
1 akcentuje potrzebe zharmonizowania dziatai poszczegdlnych czlonkéw grupy
z dziataniami innych oraz koniecznoéé analizowania spdjnosci wiasnych intere-
séw z interesami innych?!. Ponadto w etykach religijnych, takich jak chrzesci-
Janska czy buddyzmu japonskiego, wprost wartosciuje si¢ bardzo wysoko za-
chowania altruistyczne, postawy poswiecenia wtasnego interesu dla innych lu-
dzi, stuzenia wlasnym zyciem i dzialaniem innym. O ile jednak ewidentny jest
przyktad sukcesu ekonomicznego Japonczykdw?? i wplywu na ten sukces po-
staw altruistycznych, to w kregu tradycyjnie chrzedcijaniskim z uporem sie lan-
suje 1 praktykuje w sferze ekonomii zasade maksymalizacji korzysci wlasnych.
Mimo, ze w historii rozwoju chrzescijanskiej przedsiebiorczosci wystepowaly liczne
przyktady dzialani ekonomicznie nieegoistycznych, brak jest catoiciowych opra-
cowan tego zagadnienia. Natomiast w spolecznej nauce Kosciola zdecydowanie
odrzuca sie egoistyczny model przedsiebiorczoéci, propaguje zasady altruistyczne
ludzkiego postepowania i zasade solidarnodci?3, w tym takze w przedsiewzie-
ciach ekonomicznych. Wskazuje sie¢ na liczne zagrozenia plynace z tzw. ekono-

15 7ob. Sen, dz. cyt., s. 16.

20 Za Senem por. np. G. J. Stigler, Economics or Ethics?, w: S. Mc Murrin (ed.), Tanner
Lectures of Human Values, vol. I1, University Press, Cambridge 1981.

21 Zob. encykliki spoteczne Jana Pawta II: Laborem erercens, Sollicitudo rei socialis 1 Cente-
stmus annus oraz encyklike Pawla VI Populorum Progressio; por. T. Grabiniska, By¢ sobg czy
byc z s0bq? w: ,The Pecularity of Man”, vol. 4, 1999, s. 31-38.

22 Zob. M. Morishima, Why Has Japan , succeeded” Western Technology Japanese Ethos, Uni-
versity Press, Cambridge 1982; R. Dore, Authority and Benevolence. The Confucian Receipe
for Industrial Success, The Mc Callum Lecture, Pembroke College, Oxford 1984.

23 Zob. Jan Pawel 11, dz. cyt.; T. Grabiriska, M. Zabierowski, Aksjologiczny krag solidarno-
$ci, Oficyna Wydawnicza Politechniki Wroctawskiej, Wroctaw 1998; a takze pozytywistyczna

wizje solidarnosci spotecznej w: E. Durkheim, O podziale pracy spotecznej, PWN, Warszawa
1999.
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mizmu 24, ktéry konceptualizuje rozwdj wytacznie za pomoca wskaznikéw ekono-
micznych. Te zas sa zewnetrzne wobec kondycji osoby ludzkiej 1 nie moga jako
jedyne zdawad relacji ze stanu rozwoju ludzkiej wspdlnoty.

Takze gospodarka wolnorynkowa nie jest wystarczajagcym dowodem na efek-
tywnosé zachowan egoistycznych. Po pierwsze — wolny rynek jest jedynie idea-
lizacja zachowan przedsiebiorczych i w zwigzku z tym model wolnorynkowy ma
ograniczony zakres eksplanacyjny?5. Wszystkie rzeczywiscie istniejace rynki sg
w Jjaki$ sposdb modyfikowane w stosunku do wolnorynkowej idealizacji. Modyfi-
kacje te sg zazwyczaj powazne i dotycza takich zjawisk, jak monopolizacja, poli-
tyka kredytowa, dumping, dzialania marketingowe, polityka celna czy spoteczna
panstwa itd.

Po drugie — gdy sie analizuje teoretyczny model wolnego rynku w interpre-
tacji kinetycznej2®, to okazuje sie, ze taki obiekt, jakim jest wolny rynek, jest
maching, ktéra nie moze funkcjonowaé bez zewnetrznych wzgledem niej dziatan
wspomagajacych. Po prostu sie zaciera, wyczerpuje sie w wewnetrznych aktach
wzajemnej wymiany miedzy uczestnikami wolnego rynku, wymiany wartosciowa-
nej dwumiennie przez zysk 1 strate.

Egoizm w sensie czysto stownikowym jest przeciwienstwem altruizmu. Nie
musi jednak realizacja wlasnych celéw staé w ostrej sprzecznosci z altruizmem.
Czlowiek realizujacy powotanie stuzenia innym jest takze w pewnym stopniu na-
kierowany na siebie. Ma obowiazek dbaé o siebie, o wlasna duchowa 1 cielesng
kondycje czy np. o wtasne zbawienie. W tym zakresie sam jest dla siebie przed-
miotem wlasnego postepowania 1 w tym znaczeniu realizuje interes wlasny. Rzecz
jednak w tym, jak ten interes jest rozumiany, tzn. jakiego rodzaju antropologia
filozoficzna lezy u jego podstaw. Sprawa wiec zaczyna sie w filozofii cztowieka i to
z nie] wynika najpelniejsze znaczenie tzw. interesu wiasnego. W sferze dziatan
ekonomicznych ten interes wtasny uzyskat monstrualna mechanistyczng postaé,
pochodng od materialistycznej ontologii cztowieka. Czlowiek tam ma byé swo-
istym detektorem wskaznikéw rynkowych 1 w sposéb racjonalny (czytaj: przeli-
czeniowy, zobiektywizowany) dokonywaé wybordw, ktdre przyniosa (w zwigzku
z tymi przeliczeniami) najwiekszy iloéciowo wzrost wskaznikéw ekonomicznych.
Sadze, ze rozwazania Sena — aczkolwiek stuszne w negacji uniwersalnosci i kry-

24 7Zob. Jan Pawet II, dz. cyt.; T. Grabinska, Liberalny kapitalizm | marksistowski kolektywizm
a bigd antropologiczny, Zeszyt Naukowy Wydzialu Ekonomii i Zarzadzania WSJOE 3, 2000,
s. 131-148.

25 Zob. T. Grabinska, dz. cyt. w przypisie 12.

26 7ob. M. Zabierowski, The Kinetic Theory of Free Market, ,Res Humanae” 8E, 2000,
s. 127-150; tenze, Ile dobra ma wspdiczesna ideologia dobrej gospodarki? Probabilistyczna onto-
logia rozwoju 1 ontologia prawdopodobierstwa w konfrontacji z eschatologiq gry Wolnego Rynku,
. The Pecularity of Man”, vol. 5, 2000, s. 325-360.
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terium wtasnego zysku — nie dotykaja rzeczy najwazniejszej — filozoficznej (onto-
logicznej) podstawy rozumienia istoty ludzkiego bytu. Sen porusza sie jakby po
powierzchni, w dalszym ciagu operuje materialistycznymi kategoriami, ktére nie
pozwalaja mu odkry¢ glebszej warstwy rozwazan nad etyka w ekonomii, cho¢ lite-
ralnie zdaje si¢ ja widzieé, powotujac si¢ czy to na Sokratesa, czy na Arystotelesa,
czy na stoikow.

Ta koncepcja czlowieka ekonomicznego jest bledna réwniez z punktu widzenia
dziatan ekonomicznych. Gdyby ja zmienié, duzy trud, jaklego podejmuje sie Sen,
zbijania interpretacji racjonalnodci w kategoriach wlasnego interesu, nie bytby az
tak bardzo potrzebny, bo w innej koncepcji czlowieka niz materialistyczno-eko-
nomiczna odmiennie jest definiowany interes whasny. Gdy wiec koncepcja istoty
cztowieczedstwa uwypukla misje stuzenia innym - jak to jest w japonskim bud-
dyzmie i w chrzescijanistwie — to relacja dzialan nakierowanych na realizacje wia-
snego ego jest z zasady uzgodniona z realizacja innych ego, co nie jest oczywiscie
réwnoznaczne z prosta praktycznie realizacja tej zasady. Tak rozumiana postawa
mitosci spolecznej czy solidarnodci wyklucza egzekwowanie wylacznie material-
nych wiasnych intereséw wbrew innym. Wspomina tez o tym Sen?7, gdy rozpa-
truje wzajemne odniesienia egoizmu i utylitaryzmu. Wykorzystuje jednak przede
wszystkim tzw. ewidencje empiryczna i przytacza przyktady dziatan lojalnych wo-
bec grupy, rezygnacji z postaw egoistycznych w rodzinie, dziatan nacechowanych
odpowiedzialnoscig wobec innych.

Na koniec omawianych rozwazan Sen?2® stara sie usunaé bledne acz roz-
powszechnione przekonanie o tym, jakoby twdrca wspdlezesnej ekonomii Adam
Smith byt jednoczesnie autorem dwu tez o kluczowej ekonomicznie roli interesu
wlasnego. Pierwsza teza streszcza si¢ w tym, ze ludzie rzeczywiscie zachowuja
si¢ zgodnie z wlasnym interesem. Druga za$ glosi, ze ci, ktérzy postepuja, zgod-
nie z wlasnym interesem, osiagaja szczegdlne sukcesy, ze cechuje ich szczegdlna
wydajnosé technicznego lub ekonomicznego rodzaju.

Btad interpretacyjny polega w opinii Sena na utozsamieniu terminu ,roztrop-
nos¢” (prudence) uzywanego przez Smitha z terminem ,interes wtasny” (self-in-
terest). Interes wlasny Smith kojarzyl - jak wykazuje Sen — z terminem self-love
(»samolubno$é”), natomiast smithowski termin prudence (,roztropnosé”) jest po-
taczonym znaczeniem reason and understanding (,racji i rozumienia”) z self-com-
mand (,samosterowaniem”), rozumianym jak u stoikéw, co juz gwarantuje okre-
slona wizje czlowieka zharmonizowanego ze $wiatem. Ponadto owg roztropnosé
(prudence) Smith mial za cnote najkorzystniejsza dla indywidualnego cztonka
wspolnoty ludzkiej.

27 Zob. Sen, dz. cyt.s. 20.
28 7Zob. Sen, dz. cyt., s. 21-28.
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W tej obronie etycznosci Smitha Sen zdaje si¢ stosowad argumenty, ktore
wiasnie rozwazalismy. A wiec rozpatruje Sen sens pojecia self-interest w kontekscie
catych rozwazan Smitha, odréznia je od pojecia roztropnosci (prudence), wskazuje
na filozoficzne (stoickie) korzenie rozumienia istoty czlowieczenstwa jako na to,
co ostatecznie definiuje owa roztropnosc.

Sen analizuje tez te znana wypowiedz Smitha, ktdra jego interpretatorzy C}./—
tuja na poparcie tezy o lansowaniu przez Smitha wartoscl interesu wlasnego: .,,Nle
od przychylnosci rzeznika, piwowara czy piekarza oczekujemy naszego obiadu,
lecz od ich dbalodci o whasny interes (their own inlerest). Zwracamy si¢ nie do
ich humanitarnosci, lecz do egoizmu (self-love) 1 nie méwimy im o naszych wia-
snych potrzebach, lecz o ich korzysciach” 2°. Sen przypomina, ze Smithowi w .t.ym
fragmencie nie chodzito o motywy ludzkich dziatan, lecz o charakter transakeji .na
rynku, o techniczne cechy tych transakeji, o sens kontraktu, a takze o tzw. podzial
pracy na rynku. Wyjasnianie za$ motywoéw dziatad ludzkich ma réznorodny cha-
rakter. Smith wzbranial sie przed wykorzystywaniem w tym celu jedynie zasady
interesu wlasnego.

Mozna jednak mieé pewne watpliwosci, czy argumentacja Sena jest Wyst.arj
czajaca. Watpliwoéci te maja podobne przyczyny jak te, ktore przywotatam juz
w artykule. Smith pisat: ,nie odwolujemy si¢ do ich czlowieczenstwa”, co s'wiadcz'y
o tym, ze wyksztatcony na filozofil europejskiej, zdawal sobie sprawe z tego, ze
antropologia filozoficzna, nie za$ porzadek praktyczny, zasadniczo okresla ,czlo-
wieczefistwo”. W cytowanym fragmencie wymiana egoizméw jest odniesiona do
wylacznie wymiernych, policzalnych czynnikéw procesu wymiany ustug. Jednak
ostre Tozdzielenie przeliczalnych aspektéw ludzkiego dziatania od ich wartosci mo-
ralnych otworzylo dla interpretatoréw Smitha, stymulowanych pozytywistycznym
kanonem zmierzchu filozofii, perspektywe autonomizacji porzadku praktycznego

i w konsekwencji - zagubienia porzadku etycznego w gospodarowaniu.

29 7ob. A. Smith, Badania nad naturg i przyczynami bogactwa naroddw, thum. G. Wolff, O. Ein-
feld, Z. Sadowski, PWN, Warszawa 1954, t. I, s. 21-22.
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AMARTYA SEN
ON THE ROLE OF ETHICS IN ECONOMY

(Summary)

The article presents some views of Amartya Sen, Nobel Prize laureate in the
field of economy, upon the relation of ethics to economy, presented in his book On
Ethics and Economics (1988). First of all two perspectives were discussed with
respect to the practice of economy, namely ethical orientation and engineering
orientation. Additionally the problem of so called rational behaviour in economic
undertaking is discussed.
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