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LESEAW NIEBROJ
MAREK OLEJNICZAK
AGNIESZKA KRUZLAK

PRZEMIANY W POLSKICH ZASADACH DEONTOLOGII
LEKARSKIEJ PO II WOJNIE SWIATOWEJ
KU POSZANOWANIU AUTONOMII PACJENTA?

Whprowadzenie

Zapisy deontologiczne, stanowiac wyraz przekonan o powinnosciach moral-
nych grup zawodowych czy spolecznych, ktére je formuluja, pozostaja zawsze
z jednej strony zalezne od $rodowiska, w jakim powstaja (,,Sitz im Lieben”), z dru-
giej érodowisko to w jakie§ mierze moga, a moze wrecz powinny (?) modyfikowaé.
Celem niniejszego artykulu jest zbadanie, czy srodowisko lekarzy w Polsce spisu-
jac zasady deontologiczne, ,dojrzalo” do rozpoznania autonomii pacjenta, oraz
czy spisane zasady deontologiczne zmierzaja do takiej przemiany lekarzy, aby byli
gotowi te autonomie szanowa¢. W niniejszym artykule podjeta zostanie proba
przesledzenia zmian najwazniejszych zasad etyki lekarskiej w nastepujacych pol-
skich powojennych kodeksach etyki lekarskiej: (1) Zasady Etyczno-Deontologiczne
Polskiego Towarzystwa Lekarskiego przyjete przez Walne Zgromadzenie Delegatéw
Polskiego Towarzystwa Lekarskiego 3 czerwca 1967 roku; (2) Zbior Zasad Etycz-
no-Deontologicznych Polskiego Lekarza uchwalony przez Nadzwyczajne Walne
Zebranie Delegatéw Polskiego Towarzystwa Lekarskiego 10 listopada 1977 roku;
(3) Kodeks Etyki Lekarskiej uchwalony na II Zjezdzie Krajowym Izb Lekarskich
w Bielsku-Bialej 14 grudnia 1991 roku; (4) Kodeks Etyki Lekarskiej uchwalony
na ITI Krajowym Zjezdzie Lekarzy w Warszawie 12-14 grudnia 1993 roku; (5) Ko-
deks Etyki Lekarskiej uchwalony przez Nadzwyczajny VII Krajowy Zjazd Lekarzy
20 wrzesnia 2003 roku.
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Normy deontologiczne w Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej

Tuz po II wojnie Swiatowej obowiazywal w Polsce przez krétki czas Zbior
Zasad Deontologii Lekarskiej przyjety na Walnym Zebraniu Naczelnej Izby Le-
karskiej 16 czerwca 1935 r., a powtérnie ogloszony w 1947 r., jednak nie spelnial
on dobrze swoich funkcji, gdyz nie byl przystosowany do nowych warunkéw, w ja-
kich si¢ Polska znalaztal. Kodeks ten przestal obowigzywaé w 1950 r., kiedy to
wladze panstwa zniosly Izby Lekarskie w Polsce. Od tego czasu przez kilkanascie
lat nie obowigzywal w Polsce zaden dokument regulujacy etyczne zasady poste-
powania lekarza. Dopiero w 1967 r. Walne Zgromadzenie Delegatéw Polskiego To-
warzystwa Lekarskiego uchwalilo nowe Zasady Etyczno-Deontologiczne Polskiego
Towarzystwa Lekarskiego. Dziesie¢ lat pozniej, w 1977 r., zmieniono cze$¢ zapi-
sOw tego kodeksu i w takiej znowelizowanej formie obowiazywal on w Polsce az do
grudnia 1991 r. Wtedy to bowiem, na II Zjezdzie Krajowym Izb Lekarskich w Biel-
sku-Bialej, uchwalono pierwszy w III Rzeczypospolitej Kodeks etyki lekarskiej.

Doniostosé dokumentu, jakim sa Zasady Etyczno-Deontologiczne Polskiego
Towarzystwa Lekarskiego z 1967 r., wynika juz z faktu, ze jest to pierwszy zbiér
norm deontologii lekarskiej uchwalony po II wojnie swiatowej. Co prawda jest on
stosunkowo ubogi w swoim zakresie, gdyz nie uwzglednia wielu waznych zagadnien
etycznych zwiazanych z wyjatkowo szybkim rozwojem medycyny, niemniej jednak
— biorac pod uwage jego prekursorska role — warto zwroci¢ uwage na to, jak
przedstawione sg w nim podstawowe obowiazki lekarza oraz prawa pacjenta.

Na samym wstepie tego dokumentu pojawia sie twierdzenie o fundamen-
talnym znaczeniu. Rozstrzyga ono, ze obowiazkiem lekarza jest stuzba chorym,
a ,dobro chorego jest najwyzszym prawem lekarza” 2 (A2). Jak jednak pojmowane
jest tutaj ,dobro chorego”? Punkt BI4 kodeksu stwierdza, ze jedynym moty-
wem postepowania lekarza wobec chorego moze by¢ che¢ ulzenia mu w cierpieniu
i przywrécenia zdrowia. Ten zapis zdaje si¢ wigc ograniczaé¢ rozumienie ,dobra
pacjenta” jedynie do tego, co okreéla sie mianem jego ,dobra biomedycznego”.
Jedynym istotnym elementem, ktory zdaje sie przekraczac¢ tak waskie rozumienie
dobra pacjenta, jest zapis — najbardziej bodaj tradycyjny — dotyczacy tajemnicy
zawodowej. Niewatpliwe zapis ten stanowi gwarancje respektowania, przynajmniej
w jakim$ zakresie, prawa pacjenta do poszanowania jego prywatnosci. Zasady zo-
bowiazuja lekarza do zachowywania dyskrecji co do wszelkich informacji, jakie
uzyska on o pacjencie lub jego otoczeniu w czasie leczenia.

L Zob. A. Tulczynski, Polskie lekarskie kodeksy deontologiczne, Panstwowy Zaktad Wydaw-
nictw Lekarskich, Warszawa 1975, s. 41.

2 Zasady Etyczno-Deontologiczne Polskiego Towarzystwa Lekarskiego, cyt. za: A. Tulczynski,
Polskie lekarskie kodeksy deontologiczne, wyd. cyt., s. 171.
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W omawianym zbiorze zasad lekarz ma obowiazek bra¢ pod uwage wszyst-
kie skargi i uwagi pacjenta. Nie ma w nim jednak zapisu o tym, ze pacjent ma
prawo do konsultacji, a przede wszystkim swobodnego wyboru lekarza. Konsulta-
cja jest rozumiana bowiem nie tyle jako prawo pacjenta, lecz raczej prawo lekarza,
lub raczej jego obowiazek w okreslonej stosownymi zapisami sytuacji. Mianowi-
cie w razie watpliwosci co do proponowanej (stosowanej) metody leczenia zapisy
stanowia, iz lekarz powinien skonsultowaé sie z innym lekarzem. Dopiero w przy-
padku utrzymujacej si¢ réznicy zdan po konsylium lekarskim pacjent ma prawo
do zmiany lekarza (BI9).

Kodeks nosi na sobie wyrazne pietno dominujacego w tamtym czasie w Pol-
sce paternalizmu medycznego, w kilku bowiem zapisach autonomia pacjenta jest
szczegoblnie wyraznie ograniczana. Dotyczy to zwlaszcza przekazywania pacjentowi
informacji na temat jego stanu zdrowia i proponowanej terapii, a nawet prowa-
dzenia eksperymentu medycznego. Przyjeto co prawda zasade uzyskiwania zgody
pacjenta na wykonywanie okreslonych zabiegow, rownocze$nie jednak zaznaczono,
ze w przypadku wykonywania niektérych zabiegéw i stosowania ,,metod kryjacych
w sobie powazne ryzyko dla zdrowia lub zycia” 3, lekarz powinien zachowaé szcze-
gblna ,staranno$é¢ i oglednoéé” w informowaniu pacjenta. Egzekwowanie zapisu
dotyczacego zgody na podjecie okreslonego dzialania medycznego pozostawalo
wiec w pelni w gestii subiektywne]j oceny podejmujacego to dzialanie lekarza.

Szczegdlne zastrzezenia budzi zapis okreslajacy, ze w przypadku niepomysl-
nych rokowan lekarz powinien o nich poinformowaé rodzine chorego, natomiast
sprawa ,informowania chorego o jego stanie zalezy od uznania lekarza, majacego
na wzgledzie najszerzej pojete dobro chorego” 4. Widaé tu wyraZzne naruszenie au-
tonomii pacjenta, o ktérym rozmawia si¢ i o ktérym decyduje si¢ za jego plecami.
Naruszone tym zapisem zostaje rownoczes$nie, wezedniej gwarantowane, prawo do
zachowania tajemnicy zawodowej.

Zapisy norm deontologicznych z 1967 r. przyznaja lekarzowi prawo do od-
mowy leczenia, jezeli ma Swiadomo$¢, ze nie jest dostatecznie kompetentny
w danej dziedzinie (wyjatek stanowia tu nagle wypadki, gdzie zycie pacjenta
jest bezposdrednio zagrozone). Ma jednak wdéwcezas obowiazek skierowaé pa-
cjenta do innego, bardziej kompetentnego lekarza. Lekarz ma ponadto prawo
do sprzeciwu sumienia w przypadkach, kiedy dzialania zlecone mu przez jego
przetozonego uzna za szkodliwe lub nieetyczne. Nie powinien rowniez ulegaé
nieuzasadnionym zyczeniom lub sugestiom pacjentéw, lecz powinien opieraé
sie zawsze ,na swej najrzetelniejszej wiedzy i sumieniu”5. Ten ostatni zapis

3 Tamze, BI6, s. 172.
4 Tamsze, BI11, s. 173.
5 Tamze, BI1, s. 172.



8 LESLAW NIEBROJ, MAREK OLEJNICZAK, AGNIESZKA KRUZLAK

moze si¢ wydawaé wrecz kuriozalny z punktu widzenia poszanowania autonomii
pacjenta.

Co ciekawe, w omawianym dokumencie zupelnie brakuje regulacji dotycza-
cych sprawiedliwego rozdzialu débr pomiedzy pacjentami. Dzieje sie tak zapewne
nie tylko za sprawg akceptacji dla paternalizmu medycznego, ale rowniez, a moze
przede wszystkim, ze wzgledu na sytuacje ustrojowa PRL.

Nowelizacja zasad deontologii lekarskiej z 1977 r. wprowadza kilka istotnych
poprawek i zawiera kilka nowych przepiséw. Jednak Zbior Zasad Etyczno-Deonto-
logicznych Polskiego Lekarza nadal wyraznie pozostaje utrzymany w tym samym
,duchu” paternalizmu.

Wigkszo$é¢ zasad wezedniejszego Zbioru pozostata w nowym dokumencie bez
zmian. Zatem podobnie pojmuje sie dobro pacjenta, jego autonomie, podobne sa
tez obowiazki lekarza. Nadal brakuje regulacji dotyczacych sprawiedliwego po-
dzialu débr wobec pacjentow. Pojawiaja sie tez jednak istotne zmiany. Pierwsza
i najbardziej rzucajaca sie w oczy poprawka kodeksu polega na wprowadzeniu
zasady, ze lekarz ma obowiazek przestrzegania zasad etyczno-deontologicznych
,obowiazujacych w spoleczenstwie socjalistycznym” 6. We wczesniejszym zbio-
rze zasad deontologicznych zawodu lekarza nie wigzano bezposrednio z ustrojem
panstwowym.

W zakresie poszanowania dla prywatnosci pacjenta, ,rozszerzono” zasade
obowiazku zachowania tajemnicy lekarskiej rowniez na czas po $mierci pacjenta
oraz wprowadzono zapis zobowigzujacy lekarza do nie udzielania informacji ro-
dzinie chorego, jezeli takie jest zyczenie pacjenta. Zmiany te nie pozwalaja jednak
twierdzié, ze przepisy dotyczace informowania pacjenta lub jego rodziny rzeczywi-
Scie i istotnie zostaly zmienione na korzyé¢ pacjenta. W istocie nowe normy jeszcze
bardziej ograniczaly jego autonomie. Nie tylko zasada ,starannosci” i ,,oglednosci”
przy informowaniu pacjenta o stosowanych ryzykownych metodach rozpoznaw-
czych i leczniczych zostala zachowana, ale takze znalazl si¢ zapis: ,,Ze wzgledu
na ochrone psychiczng chorego nie jest wskazane podawanie do jego wiadomosci
rokowania niepomy$lnego. Nalezy natomiast wtajemniczy¢ w nie wybrana osobe
z otoczenia chorego” 7.

W Zbiorze Zasad Etyczno-Deontologicznych Polskiego Lekarza z 1977 r. po-
jawily sie dwa zupelnie nowe przepisy zwiazane z pobieraniem narzadéw w celu
ich przeszczepienia oraz przeprowadzaniem doswiadczen na zwierzetach. W zasa-
dzie 35 stwierdza sie, ze w przypadku pobierania organdéw z ciata osoby zmarlej,

6 Zbior Zasad Etyczno-Deontologicznych Polskiego Lekarza, cyt. za: T. Kielanowski (red.),
Etyka i deontologia lekarska, Panstwowy Zaklad Wydawnictw Lekarskich, Warszawa 1985, Za-
sada 1, s. 208.

7 Tamze, Zasada 12, s. 209.
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jej $mieré powinna by¢ stwierdzona przez komisje zlozona z trzech lekarzy, nie
bioracych bezposredniego udzialu w transplantacji. Nie okreéla si¢ jednak kry-
teriéw stwierdzania samej Smierci. W przypadku natomiast pobierania organéw
od 0s6b zywych, konieczne jest uzyskanie ich $wiadomej (po poinformowaniu ich
o wszelkich mozliwych negatywnych skutkach takiego zabiegu dla dawcy) i do-
browolnej, pisemnej zgody. Ponadto stwierdzono, ze zabronione jest pobieranie
organéw od oséb maloletnich, uposledzonych umystowo lub pozbawionych pel-
nej swobody dziatania. Z kolei w zasadzie 36 przyjmujac, iz lekarz ma prawo
przeprowadzaé eksperymenty na zwierzetach, zobowigzano go rownoczeénie, aby
prowadzac je dbal o odpowiednie warunki pobytu zwierzat oraz aby jego badania
cechowala ,najwieksza dbalo§é o chronienie zwierzat przed cierpieniem” 8.

Normy deontologiczne w IIT Rzeczypospolitej

W grudniu 1991 r. uchwalono w Bielsku-Bialej nowy Kodeks Etyki Lekar-
skiej. Jego forma znacznie odbiega od dwéch poprzednich kodeksow — jest zde-
cydowanie obszerniejszy i bardziej szczegblowy. Zmiana ta dostrzegalna jest juz
w samym formalnym podziale, ,spisie treéci”, omawianego dokumentu. Poprzed-
nie dwa zbiory byly podzielone na dwie czesci: ogdlng i szczegdlowa, przy czym
w czesci szczegblowej bylo tylko pieé rozdzialéw (réznice w obu kodeksach maja
w tym zakresie jedynie charakter stylistyczny): Zasady postepowania wobec cho-
rego, Zasady postepowania lekarzy w stuzbie zdrowia, Lekarz wobec nauk medycz-
nych, Zasady postepowania lekarzy wobec innych lekarzy oraz Zasady postepowania
lekarza wobec innych pracownikéw stuzby zdrowia. Nowy kodeks etyki lekarskiej
jest znacznie bardziej rozbudowany. Zachowano podzial na Cze$¢ ogédlng i Czesé
szczegolowq, jednak Czesé szczegolowa podzielona zostala na sze$é rozdzialéw,
w ramach ktoérych wprowadzono réwniez podrozdziaty. Artykutéw w catym ko-
deksie jest znacznie wiecej niz w oméwionych wezedniejszych dokumentach. Warto
juz tutaj zauwazy¢, ze nastepne kodeksy etyki lekarskiej z 1993 r. oraz z 2003 r.
maja strukture bardzo zblizona do kodeksu z 1991 r.

Kilka bardzo waznych zasad zostalo w nowym kodeksie wprowadzonych juz
na poczatku, w czesci ogdlnej. Lekarz jest tam zobowiazany do przestrzega-
nia praw cztowieka oraz dbania o godno$é zawodu lekarskiego. Jest to pierwsza
wzmianka o prawach cztowieka w polskich powojennych kodeksach etyki lekarskie;j.
Kolejny wazny zapis méwi o powolaniu lekarskim i ustala w ten sposéb hierarchie

8 Tamze, Zasada 36, s. 212.
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wartosci, obowiazujaca kazdego lekarza. ,Powolaniem lekarza — stwierdza art. 2
— jest ochrona zycia i zdrowia ludzkiego, zapobieganie chorobom, leczenie cho-
rych oraz niesienie ulgi w cierpieniu. Najwyzszym nakazem moralnym dla lekarza
jest dobro chorego i zdrowie publiczne” 9. We wczesniejszych dokumentach mowa
byla o przynoszeniu ulgi w cierpieniu oraz trosce o zdrowie. W omawianym obec-
nie kodeksie na pierwszym miejscu wysunieta zostala warto$é¢ zycia czlowieka,
nastepnie jego zdrowia i na koncu dopiero méwi sie o przynoszeniu ulgi w cier-
pieniu. Jest to bardzo radykalna przemiana w rozumieniu powotania i zawodu
lekarza jako takiego. Pozostaje ona zapewne w zwiazku z toczaca sie na poczatku
lat dziewigédziesiatych w Polsce dyskusja dotyczaca delegalizacji aborcji. Wpro-
wadzonymi zmianami Kodeks wpisuje si¢ w glos zwolennikéw stanowiska pro-life,
silnie zwigzanego w Polsce ze znacznym wplywem Kosciola katolickiego 0.

Istotnej poprawie uleglo rozumienie autonomii pacjenta. Chory zyskal pelne
prawo do zasiggania opinii o swoim zdrowiu u innego lekarza. Ma prawo do otrzy-
mania zrozumialtych dla niego informacji dotyczacych stosowanych metod diagno-
stycznych i terapeutycznych, do zapoznania sie z potencjalnym ryzykiem i mozli-
wymi alternatywnymi sposobami leczenia. Ponadto, w przypadku popeltnienia po-
waznej pomylki przez lekarza lub wystapienia nieprzewidzianych powiktan, lekarz
ma obowiazek nie tylko podja¢ dziatlania dla naprawy ich szkodliwych skutkow,
ale réwniez poinformowaé o tym pacjenta (art. 22).

Pacjent ma pelne prawo do informacji o stanie zdrowia oraz do informacji
o niepomy$lnym rokowaniu. Co prawda obecny jest réwniez zapis méwiacy, ze
wiadomo$é ,,0 ztym rokowaniu moze nie zosta¢ choremu przekazana”, ale tylko
pod warunkiem, ze ,lekarz jest gleboko przekonany, iz jej ujawnienie spowoduje
bardzo powazne cierpienie lub inne niekorzystne dla zdrowia nastepstwa” 11. Prze-
pis ten zostanie zmieniony dopiero w kolejnej nowelizacji zasad deontologicznych
polskiego srodowiska lekarskiego, tj. w nowelizacji z 1993 r.

Znacznemu rozszerzeniu i doprecyzowaniu ulegl przepis dotyczacy tajemnicy
lekarskiej. Podobnie jak we wczesniejszych kodeksach tajemnica objete sa wszyst-
kie informacje dotyczace chorego i jego otoczenia, rowniez po jego Smierci. Co
wiecej, zwraca sie takze uwage na koniecznos¢ szczegdlnej troski lekarza o zabez-
pieczenie informacji o pacjencie tak, aby nie dostaly sie one w niepowolane rece.

9 Kodeks etyki lekarskiej. Bielsko-Biala, dnia 14 XII 1991 r., cyt. za: Deontologia lekarska.
Wybrane materialy do seminariéw, wybor i opracowanie Aleksander Tulczynski, Warszawa 1993,
art. 2, s. 23.

10 Zob. W. Nowicka, The fight for reproductive rights in Central and Eastern Europe. Po-
land: Catholic backlash, ,Planned Parenthood Challenges”, 2, 1995, s. 23-24, M. Kozakiewicz,
A thoroughly regressive law, ,Planned Parenthood Challenges” 1, 1993, s. 10-11.

11 Tamze, art. 18, s. 26-27.
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Lekarz ma jednak prawo, i to stanowi novum tego przepisu, do wyjawienia tajem-
nicy nie tylko wtedy, gdy pacjent mu na to zezwoli, ale rowniez m.in. w przypadku
zauwazenia faktu lamania praw czlowieka (art. 24) oraz wéwczas, gdy ,,zachowanie
tajemnicy w sposéb istotny zagraza zdrowiu i zyciu pacjenta lub innych os6b” 12,

Zgodnie z przyjeta w czesci ogdlnej kodeksu hierarchia wartoéci, lekarz ma
obowiazek dbania o zapewnienie choremu humanitarnej opieki terminalnej i god-
nych warunkéw umierania, jednak lekarzowi ,nie wolno pod zadnym pozorem sto-
sowaé eutanazji’ 13. Nie uznaje si¢ zaniechania uporczywej terapii za eutanazje,
dlatego dopuszcza si¢ niepodejmowanie przez lekarza akcji reanimacyjnej w sta-
nie terminalnym choroby oraz nie naklada si¢ na lekarza obowiazku stosowania
tzw. $rodkéw nadzwyczajnych.

Zmacznemu rozszerzeniu ulegly réwniez inne szczegdtowe przepisy dotyczace
poszczegdlnych probleméw bioetycznych. W zapisach dotyczacych warunkéw sto-
sowania transplantacji precyzuje sie np. kryterium $mierci, méwiac o Smierci mo-
zgowej. Wprowadza sie rowniez nowe uregulowania dotyczace prokreacji i znacz-
nie rozszerza warunki dopuszczalnosci stosowania eksperymentéw medycznych na
czlowieku. Budzacym szczegélnie wiele kontrowersji pozostaje zapis zakazujacy
stosowania aborcji i dopuszczajacy od tej zasady tylko niewielkie wyjatki. Do-
tyczacy tego zagadnienia art. 37 brzmi nastepujaco: ,Dzialania lekarskie, ktére
niosa ze soba ryzyko badz wiaza si¢ z ryzykiem utraty zycia plodu, sa dopusz-
czalne tylko dla ratowania zycia i zdrowia matki oraz w przypadkach, gdy ciaza
jest skutkiem przestepstwa” 14. I dalej czytamy: ,,Stwierdzenie istnienia zaburzen
rozwojowych lub choroby dziedzicznej ptodu nie uprawnia do przerwania cigzy” 15.

W nawigzaniu do przepiséw dotyczacych eutanazji i aborceji warto wspomnieé
o nieobecnym we wczeéniejszych dokumentach nowym przepisie, zabraniajacym
lekarzom uczestniczenia w akcie pozbawiania zycia, torturowania i innego poni-
zajacego czlowieka traktowania. Lekarz nie moze rowniez wykorzystywaé swojej
,wiedzy i umiejetnosdci dla ulatwienia stosowania jakichkolwiek form okrutnego
postepowania lub wymuszania zeznan” 16,

Wiéréd innych nowych zapisow warto zwrdci¢é uwage np. na zobowigzanie do
spelniania obowiazkéw przez lekarza ,,z poszanowaniem czlowieka bez wzgledu na
wiek, rase, narodowo$¢, wyznanie, przynaleznosé spoleczna, sytuacje materialna,
poglady polityczne czy inne uwarunkowania” 17. Pojawia si¢ tez zapis regulujacy

12 Tamze, art. 26, s. 28.
13 Tamze, art. 31, s. 29.
4 Kodeks etyki lekarskiej. Bielsko-Biala, dnia 14 XII 1991 r., wyd. cyt., art. 37, s. 30.
15 Tamze, art. 38, s. 31.
16 Tamze, art. 76, s. 38.

17 Tamze, art. 3, s. 23.
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zasady dostepu do szczegdlnych srodkéw diagnostycznych lub terapeutycznych,
ktére nie moga by¢ zastosowane u wszystkich potrzebujacych jednoczeénie. W ta-
kich przypadkach ,lekarz ustalajacy kolejnos¢ pacjentéw powinien opieraé si¢ na
kryteriach medycznych” 18. Nastepne kodeksy etyki lekarskiej z 1993 r. i z 2003 .
przyjmuja te sama zasade.

Nowa wersja zapisu norm deontologicznych oceniona moze by¢ niewatpliwie
jako podjecie wysitku w kierunku wprowadzenia zasad szanujacych w wiekszym
stopniu prawa pacjenta, pojmowanego jako autonomiczny podmiot moralny. Jed-
nak powigzanie zapiséw kodeksu z nauczaniem Ko$ciota katolickiego!? sprawia,
ze pojmowanie autonomii znacznie odbiega tu od panujacych juz wéwczas stan-
dardéw wyznaczonych ogloszeniem w 1972 roku The Patient’s Bill of Rights20
czy publikacja, ktéra zapewne mozna uznaé za przelomowsa dla etyki medycznej,
mianowicie pozycja: T. L. Beauchamp i J. F. Childress, The Principles of Medical
Ethics?!.

Celem rozluznienia zwiazku z tylko jedng koncepcja $wiatopogladowa,
w 1993 r. na kolejnym Zjezdzie Lekarzy uchwalono w Warszawie nowelizacje
kodeksu etycznego. Wigkszoéé¢ zapisow pozostala bez zmian lub tez dokonano
jedynie pewnych poprawek stylistycznych. Czeéé zmian, dotyczacych zwlaszcza
zagadnien, ktore wersja Kodeksu z 1991 r. regulowala na bazie przyjetej doktryny
teologiczno-religijnej, ma powazny, merytoryczny charakter.

Istotna zmiana dotyczy na przyklad zapisu o informowaniu pacjenta o nie-
pomys$lnym rokowaniu. Zostal on zmodyfikowany tak, aby pelniejsze bylo posza-
nowanie autonomii pacjenta. Pozostal co prawda zapis pozwalajacy lekarzowi,
jezeli jest on gleboko przekonany, ze ujawnienie prawdy o niepomys$lnym roko-
waniu ,spowoduje bardzo powazne cierpienie lub inne niekorzystne dla zdrowia
nastepstwa” 22, nie ujawni¢ pacjentowi prawdy. Jest to jednak jedyny wyjatek
od zasady informowania pacjenta o stanie jego zdrowia. Wprowadzono przy tym
nowy, istotny zapis méwiacy, ze ,na wyrazne zadanie pacjenta lekarz powinien
udzieli¢ pelnej informacji” 23.

18 Tamze, art. 23, s. 27.

19 Zob. J. Saunders, Polish medical ethics: an outsider’s view, ,,Bulletin of Medical Ethics” 85,
1993; L. Niebrdj, Teologia i etyka medyczna: Zrédla polskiego Kodeksu Etyki Lekarskiej, ,,Annales
Academiae Medicae Silesiensis”, supl. 34, 2002, s. 47-59.

20 Zob. R. R. Faden, T. L. Beauchamp, A History and Theory of Informed Consent, Oxford
University Press, New York 1986, s. 94

21 Zob. T. L. Beauchamp, J. F. Childress, Principles of Biomedical Ethics, Oxford University
Press, New York 1979.

22 Kodeks Etyki Lekarskiej, Tekst ujednolicony ze zmianami uchwalonymi przez III Krajowy
Zjazd Lekarzy, Warszawa 12—14 grudnia 1993 r., Oficyna Wydawnicza Naczelnej Izby Lekarskiej,
Warszawa 1994, art. 17, s. 8.

23 Tamze.
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Kolejna nowosé, wynikajaca wyraznie z postepu w naukach medycznych, do-
tyczy tajemnicy lekarskiej w odniesieniu do informacji zawartych w przechowywa-
nych probkach DNA pobranych od pacjentéw i ich rodzin. Lekarz ma obowiazek
zabezpieczenia poufnosci zawartych w tych prébkach informacji (art. 29). Inny
przepis zwigzany z postepem we wspolczesnej medycynie dotyczy warunkéw mo-
ralnej dopuszczalnosci stosowania transplantacji. Po raz pierwszy w polskiej de-
ontologii lekarskiej pojawit si¢ zapis o zasadzie zgody domniemanej na pobranie
narzadow: ,Lekarz moze pobiera¢ komérki, tkanki i narzady ze zwlok w celu ich
przeszczepiania, o ile zmarty nie wyrazil za zycia sprzeciwu” 24,

Ciekawa, cho¢ z pozoru btaha zmiana nastapita w artykule 31, dotyczacym
eutanazji. W nowej wersji brzmi on nastepujaco: , Lekarzowi nie wolno stoso-
wad eutanazji” 25. Z jakiego powodu usunigto wyrazenie ,,pod zadnym pozorem”,
obecne w kodeksie z 1991 r.7 Czy jest to moze jakas proba stopniowej liberalizacji
tego przepisu, czy tez poprawka ta miala na celu tylko zwiekszenie przejrzystosci
samego przepisu?

Najwigksza zmiana dotyczy jednak normy regulujacej kwestie aborcji. W wy-
niku zmian w numeracji zupelnie zniknat artykul pod numerem 37 z kodeksu
z 1991 r., gdzie wskazywano dwie i tylko dwie okolicznosci, kiedy ciaza moze zo-
sta¢ przerwana: zagrozenie zycia i zdrowia matki oraz fakt, ze ciaza jest skutkiem
czynu zakazanego przez prawo. Zamiast tego pojawil si¢ o zapis o nastepujacej
tresci: ,,Podejmujac dziatania lekarskie u kobiety w ciazy lekarz réwnoczesnie od-
powiada za zdrowie i zycie jej dziecka. Dlatego obowiazkiem lekarza sa starania
o zachowanie zdrowia i zycia dziecka réwniez przed jego urodzeniem” 26, Brakuje
w omawianym kodeksie zdecydowanego zakazu aborcji — w zamian pojawia sie
jedynie obowiazek podejmowania ,staran” o zachowanie zdrowia i zycia dziecka,
co biorac pod uwage niejasno$¢ wyrazenia ,starac sie”, moze oznaczaé faktyczne
przyzwolenie na praktyke aborcji. Rodzi¢ si¢ moze zasadne pytanie: Czy lekarz
w $wietle tego przepisu przekracza zasady etyki lekarskiej, kiedy dokonuje abor-
cji po tym, jak usilnie, acz nieskutecznie, ,staral sie” odwies¢ kobiete od decyzji
o niej? Dotyczyé to moze np. sytuacji, w ktérej wiadomo o chorobie genetycznej
dziecka. A wiec sytuacji, w ktorej prawo dopuszcza aborcje. Wspomniany zapis
zdaje sie — co najmniej — dopuszczaé¢ mozliwos¢ unikniecia sprzecznosci pomiedzy
normami deontologicznymi a pozytywnym prawem panstwowym.

W nowelizacji kodeksu zachowana zostala zasadnicza tendencja do poszano-
wania wszystkich praw pacjenta, wynikajacych z ogdlnie przyjetych praw czlo-
wieka. Uwzglednione sa réwniez prawa zwierzat do humanitarnego traktowania

24 Tamze, art. 33, s. 12.
25 Tamze, art. 31, s. 12.
26 Tamsze, art. 39, s. 14.
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w czasie eksperymentéw medycznych. W obu kodeksach wystepuje tez przepis,
nieobecny w zapisach z lat 1967 i 1977, méwiacy o tym, ze lekarz ma prawo
umawiaé sie 0 wysokosé swego honorarium przed rozpoczeciem leczenia (art. 68
w kodeksie z 1991 r. i art. 66 w kodeksie z 1993 r.). Jedynym odstepstwem od tej
zasady pozostaje obowiazek udzielenia pomocy w naglych wypadkach.

Wspblczesnie obowiazujacy Kodeks etyki lekarskiej, przyjety w 2003 r., oparty
jest na kodeksie wczesniejszym. Jego formalna struktura jest bardzo zblizona do
kodeksu poprzedniego, jest w nim w zasadzie tyle samo czesci i rozdzialéw i no-
sza one takie same tytuly. Wyjatek stanowi wyodrebnienie w rozdziale drugim,
zatytulowanym Badania naukowe i eksperymenty biomedyczne, dwu podrozdzia-
Yow: Zwigzki lekarzy z przemystem oraz Ludzki genom. Oba te podrozdzialy nosza
w sobie wyrazne pietno zmian dokonujacych sie we wspdlczesnym $wiecie, a na
swbj sposob szczegollnie w Polsce. Uwzgledniaja zaréwno przemiany rynkowe do-
konujace sie w Polsce takze w sektorze opieki zdrowotnej, jak réwniez najnowsze
osiagniecia nauki.

Od strony formalnej nowelizacja Kodeksu pozostawia bardzo wiele do zycze-
nia. Wprowadzenie artykuléw oznaczanych cyfra i towarzyszacymi im literami
alfabetu lacifiskiego (np. art. 51a) dokonane zostalo sprzecznie z podstawowymi
zasadami dokonywania podziatléw w tekstach. Artykut 51a nie jest ,,podpunktem”
artykutu 51! Niestaranno$¢ teksu wychodzi na jaw w pojawiajacych sie powtorze-
niach (np. art. 3 i art. 51h). Do swego rodzaju $miesznostki doprowadzita zapewne
nadgorliwos¢ autorow Kodeksu w ochronie godnoéci osob, na ktérych prowadzone
sa eksperyment medyczne. Usunigto zapisy, ze eksperymenty takie prowadzone
sa ,na czlowieku”, a wprowadzono wyrazenie ,z udzialem czlowieka”. A skoro
wszystkie eksperymenty sa prowadzone z udzialem czlowieka (eksperymentatora),
to — literalnie przynajmniej — Kodeks zobowiazuje, aby kazdy eksperyment me-
dyczny byt prowadzone stosownie do zasad eksperymentu ,na ludziach”. Watpli-
woéci budzi tez sformutowanie art. 70: ,,Zadania, jakie spelnia lekarz, daja mu
podstawe do zadania ochrony jego godno$ci osobistej, nietykalnosci cielesnej...”.
Przeciez wszystkim, innym niz lekarzom, ludziom prawo do takiego zadania daje
sam fakt bycia czlowiekiem, czyzby wiec delegaci Zjazdu Lekarzy z 2003 r. mieli
watpliwosci, czy oni sami i ich koledzy sa w istocie ludzmi?

Réwniez dokonujac analizy Kodeksu Etyki Lekarskiej pod katem poprawnosci
jezykowej mozna dopatrzy¢ sie licznych bledéw, przede wszystkim w warstwie
skladniowej wypowiedzenia (w tym interpunkcyjnych), w skladni miedzywyra-
zowej i szyku wyrazow w zdaniu. Mozna odnalezé réwniez bledy stylistyczne,
leksykalne, a takze liczne powtdrzenia i tautologie?”.

27 Precyzyjna analiza formalnej strony Kodeksu Etyki Lekarskiej przekracza zakres niniejszego
studium. Stanie si¢ ona przedmiotem badania w odrebnym artykule.



PRZEMIANY W POLSKICH ZASADACH DEONTOLOGII LEKARSKIEJ... 15

Stabosci nowelizacji kodeksu nie powinny jednak przestoni¢ dokonanych osia-
gnie¢. A do takich zaliczy¢ zapewne nalezy pojawiajace sie w czesci ogdlnej ko-
deksu ,umocnienie” zasady, ze najwiekszym nakazem etycznym dla lekarza jest
dobro chorego. Uczyniono to przez dodanie do tego zapisu nowego zdania, w kto-
rym podkreslono, ze od tej zasady nie zwalniaja lekarza ani mechanizmy rynkowe,
ani naciski spoleczne, ani wymagania administracyjne (art. 2 ust. 2).

Jedli chodzi o prawo pacjenta do $wiadomej zgody na okreslone formy leczenia
lub diagnostyki, to do przepiséw obecnych we wczesniejszym kodeksie dodano je-
den zapis regulujacy relacje miedzy lekarzem a instytucjami panstwowymi. Lekarz
moze przeprowadzi¢ badanie bez wymaganej zgody pacjenta réwniez na zlecenie
organu lub instytucji upowaznionej do tego na mocy prawa, przy czym dodano
zastrzezenie, ze nie moze to badanie stwarza¢ nadmiernego ryzyka zdrowotnego
dla pacjenta (art. 15 ust. 4). Niestety w kodeksie nie doprecyzowano, na czym
mialoby polega¢ ,nadmierne ryzyko” takich badan.

W przepisach dotyczacych prokreacji nastapily pewne zmiany zapiséw. Po-
zostaja one jednak nad wyraz ogledne. Nowy, wyrazny zapis dotyczy natomiast
klonowania: ,Lekarz nie moze uczestniczy¢ w procedurach klonowania ludzi dla
celéw reprodukceyjnych lub terapeutycznych” 28. Warto byloby w tym miejscu za-
pytaé, czy lekarz ma prawo uczestniczy¢ w procedurach klonowania ludzi dla
innych celéw niz reprodukcyjne lub terapeutyczne, np. naukowych. W tym prze-
pisie, o ile mialby on stanowi¢ ogdlny zakaz klonowania ludzi, brakuje zapisu ,,lub
innych celow”, albo podobnego.

Pewne uzupelnienia wprowadzono w przepisach dotyczacych badan nauko-
wych i eksperymentéw na czlowieku. Wprowadzono nowy przepis, zabraniajacy
podejmowania eksperymentéw badawczych na cztowieku w stanie embrionalnym.
Mozna podejmowaé natomiast eksperymenty lecznicze na cztowieku w stanie em-
brionalnym, ale tylko w takiej sytuacji, kiedy ,spodziewane korzysci zdrowotne
w sposéb istotny przekraczaja ryzyko zdrowotne embrionéw nie poddanych eks-
perymentowi leczniczemu” 29,

Oprécz powyzszych uzupelnien wprowadzono tez wyrazng zasade minimali-
zacji ryzyka dla czlowieka poddawanego eksperymentowi medycznemu (art. 42a,
szczegOlnie ust. 2). Wprowadzono réwniez zapis dotyczacy badan z udziatem oséb
pozbawionych wolnosci, ubezwlasnowolnionych oraz zolnierzy stuzby zasadniczej.
Lekarzowi wolno prowadzié¢ eksperymenty na tego typu grupach ludzi wylacznie
w sytuacji, gdy badania prowadzone sa dla dobra tych grup. Zapisy te ,uzgad-

28 Kodeks Etyki Lekarskiej, Tekst jednolity z dnia 2 stycznia 2004 r., zawierajacy zmiany uchwa-
lone w dniu 20 wrzesnia 2003 r. przez Nadzwyczajny VII Krajowy Zjazd Lekarzy, Warszawa,
2004, art. 39a, s. 17.

29 Tamze, art. 45 ust. 2, s. 20.
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niaja” Kodeks z normami tzw. Deklaracji Helsinskiej oraz Good Clinical Practice,
czyli dokumentéw, na ktére polski zbiér wprost si¢ powotuje.

Inne jeszcze wazne uzupelnienie przepiséw kodeksu stanowia nowo wprowa-
dzone ustepy w art. 57 (szczegélnie ust. 2). Uzupelniaja one zapis dotyczacy spra-
wiedliwego podzialu srodkéw diagnostycznych i terapeutycznych pomiedzy pa-
cjentami, a mowigcy o wspominanym juz ,kryterium medycznym”. Ust. 2 art. 57
stwierdza, ze lekarz przy wyborze formy diagnostyki lub terapii ma obowiazek
kierowaé sie kryterium skutecznosci i bezpieczenstwa chorego oraz ma obowia-
zek ,nie naraza¢ go na nieuzasadnione koszty” 39, Przepis ten wydaje si¢ warty
podkreslenia szczegdlnie w obliczu dokonujacych sie obecnie przemian rynkowych
w systemie ochrony zdrowia w Polsce.

Najwiecej nowych przepisow dotyczy, jak wspomniano, zwiazkéw lekarza
z przemystem oraz podejscia przez lekarza do informacji zawartych w ludz-
kim genomie. Zasadniczo przepisy dotyczace zwiazkéow lekarza z przemystem
(art. 51a—51g) sprowadzaja sie do zasady, ze powiazania finansowe lekarza np. z fir-
mami farmaceutycznymi sa w pelni dozwolone, jednak powinny byé¢ jawne i nie
moga w zaden sposéb wplywaé na obiektywizm lekarza, ani na jako$¢ wykony-
wanych przez niego obowiazkéw. Co wazne, lekarz ,,powinien ujawniaé swoje po-
wiazania z producentem lekéw lub wyrobéw medycznych (sprzetu, wyposazenia
medycznego) pacjentom, ktérzy maja by¢ poddani badaniom, sponsorowanym
przez tego producenta” 31,

Nowe przepisy, dotyczace ludzkiego genomu, uzupelniaja luke obecna w ko-
deksie z 1993 r. i w ten spos6b m.in. precyzuja przepis zabraniajacy dyskryminacji
jakiegokolwiek czlowieka. Juz w samym artykule 3 w czeéci ogdlnej kodeksu jest
wazna poprawka, dotyczaca genomu czlowieka. Do ogélnych ustalen dotyczacych
obowiazku sumiennego spelniania obowiazkow przez lekarza z poszanowaniem
czlowieka bez wzgledu na jego wiek, pleé, rase i in. wprowadzono dodatkowy
zapis, uwzgledniajacy ,,wyposazenie genetyczne”. ,Lekarz powinien zawsze wy-
peliaé swoje obowiazki z poszanowaniem czlowieka bez wzgledu na wiek, pteé,
rase, wyposazenie genetyczne, narodowos¢, wyznanie, przynaleznos¢ spoleczna,
sytuacje materialng, poglady polityczne lub inne uwarunkowania” 32, Zapis ten,
jak zaznaczono wyzej, dos¢ niefortunnie zostaje powtérzony w art. 51h.

Inny natomiast, jak sie¢ wydaje, wazny przepis, dotyczacy genomu czltowieka,
stwierdza, ze lekarz ,nie moze uczestniczy¢ w czynnosciach majacych na celu wy-
wolywanie dziedzicznych zmian genetycznych u czlowieka” 33. Przepis ten wigze

30 Tamze, art. 57 ust. 2, s. 27.
31

32

Tamze, art. 5le, s. 23.
Tamze, art. 3, s. 6.
33 Tamze, art. 51h ust. 4, s. 24.
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sie logicznie z zakazem klonowania czlowieka i stanowi istotne zawezenie moral-
nych granic w manipulowaniu ludzkimi genami.

Jak wspomniano, wigkszo$é¢ przepisow nowego kodeksu etyki lekarskiej po-
krywa sie z przepisami kodeksu z 1993 r., a wiele zmian ma charakter jedynie
stylistyczny. ,Duch” partnerstwa zamiast paternalizmu oraz poszanowania po-
wszechnie przyjetych praw czlowieka jest w nim stale obecny. Wciaz jednak nie
jest to pelne otwarcie si¢ na poszanowanie autonomii pacjenta. W najnowszej wer-
sji kodeksu ani razu nie pada stowo ,autonomia”. Istotne w nowym Kodeksie sa
zmiany zwiazane z jednej strony z przemianami w medycynie, a z drugiej, z prze-
mianami spoleczno-gospodarczymi w Polsce. Dzigki uwzglednieniu tych przemian
i wprowadzeniu nowych zapiséw do Kodeksu, stal si¢ on, jak si¢ zdaje, znacznie
bardziej adekwatny do warunkéw funkcjonowania ochrony zdrowia w Polsce na
poczatku XXI w., niz kodeks poprzedni, starszy zaledwie o dziesiec¢ lat.

‘Whnioski

Przeglad dokumentéw deontologicznych polskiego srodowiska lekarskiego po-
zwala stwierdzié, ze zasadniczy kierunek przemian, pomimo licznych meandréw,
zmierza do promocji szacunku dla pacjenta jako autonomicznego podmiotu mo-
ralnego. Dzieje sie tak przede wszystkim w zakresie tych uregulowan, ktore nie
budza zasadniczych kontrowersji religijnych czy swiatopogladowych, a wiec np. ta-
kich, jak kwesta swiadomej zgoda pacjenta na udzial w badaniu czy poddanie sie
okreslonej terapii. Na ile uzasadniony pozostaje wplyw okreslonych przekonan
religijnych na tworzenie si¢ kodeksu deontologicznego lekarzy w spoleczenstwie
coraz bardziej pluralistycznym, powinno staé si¢ kwestia dalszych rozwazan.
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CHANGES IN POLISH MEDICAL DEONTOLOGICAL CODES
AFTER WORLD WAR II
PROMOTION OF PATIENTS’ AUTONOMY?

(Summary)

The article is aimed at establishing whether the development of Polish doc-
tors’ codes of deontology has led to the revelation of patients’ rights. Five codes
published after World War II have been analyzed. It was discovered that the de-
velopment of deontological rules had been highly influenced by political and eco-
nomical changes, progress in medical sciences, and the pressure from Catholic
Church. Although many obstacles remain, it should be admitted that the main
direction of the development of medical deontological codes in Poland is to re-
cognize patients’ autonomy. Informed consent as well as patients’ right to privacy
seem to be accepted as ethical standards in Polish medicine. On the other hand,
however, the newest code of doctors’ ethics, introduced in 2003, still restricts
patients’ autonomy at such vital issues as: abortion, assisted reproduction, and
euthanasia.
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MARIA NOWACKA

ETYCZNE KONSEKWENCJE DZIAEAN W DZIEDZINIE
ZDROWIA PUBLICZNEGO

0. Wraz z rozwojem medycyny coraz wigkszego znaczenia nabieraja dziatania
zmierzajace nie tylko do uwrazliwienia czlowieka na stan jego zdrowia, ale takze
(i przede wszystkim) na mozliwo$é pozytywnego wplywania na ten stan w co-
raz wigkszym zakresie. Medycyna wspoélczesna nie tylko leczy, ale takze promuje
okreélone zachowania i style zycia, oceniane jako prozdrowotne. Powstal i co-
raz bardziej dynamicznie rozwija si¢ nowy dzial medycyny — zdrowie publiczne.
Jednak dzialania podejmowane w ramach tego dzialu wiedzy medycznej nie sa
moralnie neutralne, lecz maja swoje okreslone konsekwencje w sferze etycznej.
Celem niniejszych uwag jest ukazanie, w jaki sposéb sie to dokonuje.

Najpierw zostanie w skrécie przedstawione, jak zmienialo sie (wraz z rozwo-
jem medycyny) rozumienie tego, czym jest zdrowie, a czym jest choroba. Z kolei
wskazane bedzie, ze ewolucja pojecia zdrowia i choroby doprowadzita do wspoél-
czesnego rozumienia tych pojeé¢, wyrazonego w definicji zdrowia przyjetej przez
Swiatows Organizacje Zdrowia. Dzieki temu bedzie mozna uzasadnié, ze defi-
nicja ta jest podstawa, na ktorej oparta zostata koncepcja zdrowia publicznego
jako dziatu medycyny, ktérego zadaniem jest promocja zdrowia i postaw prozdro-
wotnych w zakresie jednostkowym i spolecznym. To z kolei pozwoli wykazaé, ze
sama koncepcja zdrowia publicznego ma okreslone konsekwencje w sferze etycz-
nej — chodzi tu zaréwno o wymuszanie okreélonych postaw na jednostce i na
spoleczenstwie jako calosci, jak tez o wprowadzanie w coraz wiekszym zakresie
konkretnych zakazéw i nakazow w sferze jednostkowej i spolecznej. Na zakon-
czenie wskazane zostanie, ze koncepcja zdrowia publicznego poprzez swoje ho-
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listyczne rozumienie zdrowia odchodzi od tradycyjnego pojmowania zycia jako
wartosci najwyzszej i zmierza w kierunku zastapienia tego pojmowania aksjologia
jakosci zycia.

1. Najstarsza, pierwotng koncepcja zdrowia byta w kregu kultury europejskiej
koncepcja wyrazona przez Hipokratesal. To on wlagnie, a moze raczej jego konty-
nuatorzy, zebral i uporzadkowal w spdjna calos¢ poglady na to, czym jest zdrowie.
Zgodnie z ta koncepcja stan organizmu zalezy od stanu czy raczej stopnia réwno-
wagi z jednej strony miedzy poszczegdlnymi czesciami tego organizmu, z drugiej
strony zas$ miedzy tym organizmem a Srodowiskiem zewnetrznym. Pelna réwno-
waga oznacza zdrowie, jej zachwianie oznacza chorobe. Im bardziej jedna czy
druga réwnowaga jest zachwiana, tym gorszy jest stan organizmu, czyli tym bar-
dziej organizm jest chory. Z takim pojmowaniem choroby taczylo sie¢ przekonanie,
ze sama natura najlepiej reguluje naruszone relacje wewnatrz organizmu, a zatem
lekarz moze i powinien interweniowaé tylko wtedy, gdy naturze nalezy pomoc,
gdy ona sama, bez tej pomocy, nie bedzie zdolna przywrocié¢ utracona rownowage.
To z tej tradycji wywodzi si¢ znane powiedzenie: primum non nocere, czyli ,po
pierwsze nie szkodzi¢”. Wyraza ono w swym pierwotnym sensie prze$wiadczenie,
ze przedwczesna interwencja lekarska moze jedynie pogorszy¢ sytuacje.

Zasadniczym przelomem w tej dziedzinie bylo pojawienie si¢ filozofii kar-
tezjanskiej?. Filozofia ta, jak wiadomo, separowala $ciSle sfer¢ materialng od
sfery duchowej, przy czym sfere materialna opisywala w kategoriach mechaniki.
Wszech§wiat rozumiany byl jako wielka maszyna, ale takze kazdy organizm (ro-
Slinny, zwierzecy, ludzki) uznany zostal za maszyne, mianowicie za maszyne or-
ganiczna. Podejécie to przyczynito sie do dynamicznego rozwoju nauk przyrod-
niczych, w tym takze medycyny. Szczegdlnie w medycynie uwolnienie lekarzy od
koniecznosci uwzgledniania rzekomych wyznacznikéw duchowych stanu organizmu
pozwolilo na rozwdj metod analitycznych w badaniu ciata ludzkiego. W kontekscie
paradygmatu kartezjanskiego choroba pojeta zostala analogicznie do uszkodzenia
mechanizmu, a reakcja lekarza na chorobe stala sie analogiczna do reakcji mecha-
nika naprawiajacego uszkodzone czesci maszyny. W procesie leczenia lekarz nie
odczuwal potrzeby widzenia caloéci organizmu, poniewaz wystarczalo spojrzenie
na uszkodzona czes¢ mechanizmu. Byta to postawa redukcjonistyczna, nakiero-
wujaca dzialania lekarskie zawsze na okreslony uszkodzony fragment organiczne;j
maszyny.

L Zob. W. Szumowski, Historia medycyny filozoficznie ujeta, Sanmedia, Warszawa 1994,
s. 76-90.

20 paradygmacie kartezjanskim w medycynie, szczegélnie w kontekscie rozwoju chirurgii
transplantacyjnej, zob. M. Nowacka, Filozoficzne aspekty terapii transplantacyjnej, Trans Hu-
mana, Biatystok 2002, s. 27—46.
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Mechanistyczno-redukcjonistyczny model kartezjanski zostal w pewien spo-
s6b uzupelniony pod koniec XIX wieku. To wtedy zauwazono, ze wplyw na stan
organizmu maja nie tylko czynniki biologiczne, ale takze czynniki spoleczne. Za-
czeto postrzegaé cztowieka jako zespél elementéow powiazanych réznymi relacjami
w taki sposéb, ze wiedza o jednym z tych elementéw daje zarazem wiedze o ele-
mentach pozostalych i o czlowieku jako calosci. Zdrowie przestato by¢ uwazane
wylacznie za domene medycyny — uznano, ze takze inne nauki wnosza wiele w zro-
zumienie czynnikéw sprawiajacych, ze stan zdrowia jest zmienny. Te koncepcje
zdrowia okresla sie jako socjomedycznag 3. Nadal jednak niekwestionowanym para-
dygmatem pozostawalo kartezjanskie (mechanistyczne) pojmowanie organizmu,
a w dzialaniach medycznych dominowalo leczenie naprawcze. To sprawiato, ze
zdrowie bylo w tej koncepcji rozumiane jako kategoria uniwersalna, stosowana
jednakowo i w sposéb jednoznaczny do kazdej jednostki. Zarazem to wowczas
utrwalit sie system medycyny w pewnej mierze obecny do dzi$. Zapoczatkowana
zostala mianowicie coraz $cidlejsza specjalizacja medyczna, jak tez ustalil sie sys-
tem klinicznego ksztalcenia lekarzy i pielegniarek. Wszystko to sprzyjato utrwa-
laniu si¢ paternalizmu medycznego, czyli faktycznie przedmiotowego traktowania
pacjenta.

Jednak socjomedyczny paradygmat zdrowia spelnil bardzo wazna role, po-
niewaz stal si¢ wstepem do wspédlczesnego paradygmatu socjoekologicznego zdro-
wia%. Ot6z zaczeto w coraz wigkszej mierze dostrzega¢ wplyw na stan zdrowia
innych czynnikow poza czynnikami biologicznymi. Szczegdlnie istotne bylo do-
strzezenie zwiazkow organizmu z kontekstem ekologicznym. Rozwéj ekologii jako
odrebnej dyscypliny przyrodniczej mial tutaj znaczacy wpltyw. Zaczeto wiec ba-
da¢ w coraz szerszym zakresie wszelkie zachowania zwigzane ze zdrowiem, nie
tylko czynniki biomedyczne. Stopniowo zaczeto dochodzi¢ do stanowiska, ze dzia-
tania medyczne powinny by¢ wyznaczane nie tylko czynnikami biomedycznymi,
ale takze kontekstem psychologicznym, spotecznym i kulturowym, w jakim znaj-
duje sie jednostka ludzka. Mozna powiedzie¢, ze o ile przy paradygmacie socjo-
medycznym odwolywano sie do zjawisk wplywajacych na stan zdrowotny czlo-
wieka jako jednostki biologicznej i spolecznej zarazem, o tyle przy paradygma-
cie socjoekologicznym zaczeto odwolywaé sie wpierw do samej istoty ludzkiej,
a dopiero w drugim rzedzie do zjawisk bedacych uzewnetrznieniem stanu zdrowia
jednostki. A poniewaz istota ludzka istnieje zaréwno w wymiarze fizycznym, jak
i psychicznym oraz spotecznym, wiec zaczeto opisywaé stan zdrowotny jednostki
w odniesieniu do réwnowagi miedzy trzema sferami funkcjonowania czlowieka:

3 Zob. T. B. Kulik, Koncepcja zdrowia w medycynie, w: Zdrowie publiczne, red. T. B. Kulik,
M. Latalski, Wydawnictwo Czelej, Lublin 2000, s. 17-19.

4 Zob. tamze.
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fizyczna, psychiczna i spolteczna. Stan prawidlowy, czyli stan rownowagi miedzy
tymi sferami, uznany zostal za stan zdrowia. Zostato to oddane w definicji zdrowia
sformulowanej przez Swiatow&; Organizacje¢ Zdrowia.

Definicja zawarta w programie Swiatowej Organizacji Zdrowia, przyjetym
w 1946 r., okresla, ze zdrowie jest to stan doskonalego samopoczucia fizycznego,
psychicznego i spolecznego, a nie tylko brak choroby lub ulomnosci®. Takie uzna-
nie zdrowia za pelny dobrostan w trzech wymiarach (fizycznym, psychicznym
i spolecznym) jest oczywiscie zerwaniem z modelem redukcjonistycznym, przede
wszystkim jednak nalezy zauwazy¢, ze zdrowie zostalo pojete jako pewien stan
idealny, poniewaz watpliwe jest, aby kto§ czul, ze znajduje si¢ w stanie dosko-
nalego samopoczucia we wszystkich trzech sferach. A skoro zdrowie jest pewnym
ideatem, to nalezy mozliwie jak najskuteczniej do niego sie zbliza¢. Zadaniem me-
dycyny staje sie wiec coraz skuteczniejsze przyblizanie do tego idealu zaréwno
poszczegdlnych jednostek, jak i spoleczenstwa jako calosci. Stanowisko takie lezy
u podstaw nowego dziatu medycyny, jakim jest zdrowie publiczne.

Mozna uznaé, ze nastgpilo zasadnicze poszerzenie celow, jakie stawia przed
soba medycyna — jej zadaniem nie jest odtad tylko leczenie chordb, ale takze kre-
owanie okreslonego stylu zycia, promowanie zachowan jednostkowych i spotecz-
nych, ktére uznane zostaly za pozytywne z uwagi na korzystne skutki w sferze
zdrowia jednostkowego i spotecznego. Odtad nie chodzi tylko o profilaktyke, ktora
przeciez medycyna zajmowala sie od samych swych poczatkéw. Promocja zdrowia
jest zespolem metodycznie podejmowanych dzialan zmierzajacych do umozliwie-
nia kazdemu cztowiekowi oddzialywania na wtasne zdrowie w kierunku jego po-
prawy i utrzymania. Taka wlasnie definicja promocji zdrowia zostata przyjeta na
Miedzynarodowej Konferencji Promocji Zdrowia w Ottawie w 1986 r. i wyrazona
w dokumencie znanym jako Karta Ottawska Promocji Zdrowia.

2. Promocja zdrowia jest najwazniejszym, podstawowym zadaniem praktyki
zdrowia publicznego jako odrebnego dzialu medycynyb. W swej istocie praktyka
ta sprowadza sie wiec do podejmowania systematycznych, spdéjnych i metodo-
logicznie ukierunkowanych dzialan w zakresie wychowania zdrowotnego. Skoro
zaktada sie, ze cztowiek ma realny wplyw na wtasne zdrowie, czyli ze zdro-
wie nie jest czyms$ cztowiekowi danym, lecz moze by¢ przez niego ksztaltowane
i odpowiednie dzialania z jego strony moga mieé¢ pozytywne badz negatywne

5 »Health is a state of complete physical, mental, and social well being and not merely the
absence of disease or infirmity”; Constitution of the WHO, Genewa 1946. Cyt. za: J. Hotéwka,
O pojeciu i wartosci zdrowia, w: Z. Szawarski (red.), W kregu zycia 1 $mierci. Moralne problemy
medycyny wspélczesnej, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1987, s. 84 i 96.

6 Zob. np. Promocja zdrowia, red. J. B. Karski, Wydawnictwo Ignis, Warszawa 1999.
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skutki, to musi z tego zosta¢ wyciagniety wniosek, ze jednostce nalezy u$wiado-
mié¢ zaleznoéci przyczynowo-skutkowe miedzy jej dzialaniami a stanem jej zdro-
wia. Inaczej méwiac, nalezy jednostke poddaé¢ odpowiedniemu wychowaniu zdro-
wotnemu. Celem tego wychowania ma by¢ wyksztalcenie w jednostkach i spote-
czenstwie jako calosci racjonalnego stosunku do zdrowia i choroby oraz poczucia
odpowiedzialnoéci za zdrowie wlasne i wspdélodpowiedzialnosci za zdrowie spo-
teczenstwa.

Wychowanie zdrowotne wystepowalo oczywiscie od dawna w réznych po-
staciach 1 w réznym natezeniu. Okreslano je takze mianem odwiaty sanitarnej,
oswiaty zdrowotnej, wychowaniem higienicznym, a obecnie coraz powszechniej
uzywana jest nazwa ,edukacja zdrowotna”. Jednak stosunkowo niedawno zaczeto
rozumie¢ wychowanie zdrowotne jako zesp6t powiazanych ze soba dzialan obejmu-
jacych nie tylko jednostke, ale takze jej srodowisko zyciowe i spoleczenstwo jako
calo$é¢. Inaczej mowiac, wychowanie zdrowotne ma obejmowac nie tylko jednost-
kowe podmioty, ale takze ich otoczenie sSrodowiskowe. Chodzi o to, aby w rezultacie
dziatan wychowawczych jednostka nauczylta si¢ nie tylko dbaé¢ o zdrowie wlasne,
ale z réwna troska takze o zdrowie innych jednostek. Wychodzi si¢ przy tym
z zalozenia, ze nie moze by¢ skutecznej promocji zdrowia bez skutecznej edukacji
zdrowotnej w Srodowisku. Dlatego wychowanie zdrowotne nie moze ograniczaé
si¢ do przekazywania okreslonej wiedzy, lecz musi byé zarazem ksztaltowaniem
okreslonych postaw sprzyjajacych zdrowiu.

Wychowanie zdrowotne jest obecnie bardzo rozwinigta galezia zdrowia pu-
blicznego jako dziedziny medycznej. Warto jednak wskazaé, ze prekursorem tak
rozumianej edukacji zdrowotnej byl polski lekarz Maciej Demel. W latach 60.
ubieglego stulecia rozwinal on koncepcje wychowania zdrowotnego, ktérej zatoze-
nia do dzi$ sg obecne w réznych modelach edukacji zdrowotnej?. Demel odréznit
przede wszystkim szczebel heteroedukacji od szczebla autoedukacji. Na szczeblu
heteroedukacji mamy do czynienia z relacja miedzy wychowawca a wychowywa-
nym, podczas gdy na szczeblu autoedukacji chodzi o aktywnosé prozdrowotna
wychowanka wobec samego siebie. Szczegdlne znaczenie ma wyrdznienie przez
Demela dwu poziomdéw heteroedukacji. Na pierwszym poziomie sytuuja sie wszel-
kie dziatania wychowawcze majace na celu wdrozenie wychowanka do okreslonych
zachowan prozdrowotnych wobec samego siebie. Na drugim poziomie, ktéry De-
mel nazywa poziomem heteroedukacji odwroconej, chodzi o wytworzenie nawyku
okreslonych dziatan prozdrowotnych wykonywanych wobec innych (rodzefnistwa,
rodzicéw, kolegbéw itp.); inaczej méwiac, chodzi tu o uksztaltowanie postawy ak-
tywnego propagatora zdrowia, propagujacego styl zycia i sposoby zachowania,

7 Zob. M. Demel, O wychowaniu zdrowotnym, PZWL, Warszawa 1968 oraz tenze, Pedagogika
zdrowia, WSiP, Warszawa 1980.



24 MARIA NOWACKA

ktére dla niego samego staly sie juz oczywiste i nienaruszalne. Demel podkreslal,
ze ostatecznym celem tak rozumianego wychowania zdrowotnego jest wyksztalce-
nie: po pierwsze, racjonalnego i emocjonalnie zréwnowazonego stosunku do cho-
roby, kalectwa i Smierci; po drugie, wyksztalcenie poczucia odpowiedzialnosci za
swoje zdrowie i wspotodpowiedzialno$ci za zdrowie publiczne; wreszcie po trzecie,
gotowo$ci i umiejetnosci spieszenia z pomoca innym.

Wyraznie widaé, ze powstanie i dynamiczny rozwdj tej dziedziny wiedzy me-
dycznej, jaka jest zdrowie publiczne, mogt sie dokonaé¢ jedynie pod warunkiem
uprzedniego dokonania si¢ zasadniczej zmiany w spolecznym nastawieniu do zjawi-
ska choroby. Dawne przeswiadczenie, ze choroba jest dana zrzadzeniem Boga albo
zrzadzeniem losu, musialo zostaé zastgpione przekonaniem, ze zdrowie w znacznej
mierze zalezy od samego czlowieka8. Wprawdzie odkrycia genetyki wskazuja na
istnienie wrodzonych predyspozycji do okreslonych choréb, a zatem nie wszystko
zalezy od $wiadomych dzialan jednostki czy spoleczenstwa, ale nie pozostaje to
w sprzecznosci z teza, ze sposéb zycia moze zmniejsza¢ badz zwiekszaé ryzyko
zachorowania. Wydaje sie, ze poglad taki jest juz mocno ugruntowany w $wiado-
moéci spotecznej, co dynamizuje rozwdj tej dziedziny wiedzy medycznej, jaka jest
zdrowie publiczne. Zreszta poglad ten ma bardzo mocne podstawy obiektywne.
Wykazano ponad wszelka watpliwo$¢, ze dokonane w kregu cywilizacji zachodniej
znaczace podniesienie poziomu zdrowotnosci w ciagu ostatniego stulecia w nie-
wielkiej tylko cze$ci mozna przypisaé¢ czynnikom i interwencjom scisle medycz-
nym. W znaczacej mierze natomiast poprawa ta spowodowana byla polepszeniem
warunkow sanitarnych, wzrostem poziomu higieny oraz lepszym jako$ciowo i wla-
$ciwszym dietetycznie odzywianiem sig?.

Rozwdj zdrowia publicznego ma wigc rzeczywiste podstawy empiryczne,
a konsekwencje jednostkowe i spoleczne tego rozwoju sa niewatpliwie dodatnie.
Nie znaczy to jednak, ze rozwdj ten nie wywoluje pewnych zasadnych obaw na-
tury etycznej. Jednostki i spoleczenstwa, szczegblnie bogate spoleczenstwa krajow
rozwinietych, znajduja sie pod duza presja ze strony oséb i instytucji propagu-
jacych ,zdrowy” model zycia. Bardzo rozwinigte i intensywne formy promocji
zdrowia bardzo silnie ingeruja w zycie spoleczenstwa, kreujac réznego rodzaju
zachowania: ,zdrowy” tryb zycia, odzywiania sie, ubierania itp. Niektérzy sa-
dza, ze ingerencja ta jest tak skuteczna, iz tworzy nowa rzeczywistos¢, miano-

8 Zob. R. M. Veatch, Voluntary Risks to Health. The Ethical Issues, ,Journal of American
Medical Association” 243, 1, 1980, s. 50-51.

9 W latach 1910-1984 ogdlna umieralno$é zmniejszyta sie w USA o 40%. Oszacowano, ze
jedynie 3,5% tego spadku nalezy przypisaé czynnikom i interwencjom $ciéle medycznym. Zob.
J. B. McKinlay, S. M. McKinlay, R. Beaglehole, Trends in Death and Disease and the Contri-
bution of Medical Measures, w: H. E. Freeman, S. Levine (red.), Handbook of Medical Sociology,
Prentice Hall, Englewood Cliffs, N. J., 1988, s. 16.
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wicie $wiat zmedykalizowany10. W $wiecie tym jednostka poddana jest dziala-
niom o charakterze perswazyjnego nacisku spotecznego w postaci propagandy
i reklamy, ktére maja skloni¢ ja do odpowiednich (z medycznego punktu widze-
nia) zachowan!l. Jednak pojawia si¢ tutaj pewien problem polegajacy na tym,
ze ani medycyna nie potrafi w kazdym przypadku jednoznacznie i przekonu-
jaco uzasadni¢ swoich wskazan, ani jednostka nie jest zdolna do samodzielnego
ich zweryfikowania. Stad biora sie rézne mody na styl zycia, rodzaj diety czy
typ sylwetki. Nie ma mozliwosci sprawdzenia ich pozytywnego wzglednie szko-
dliwego dzialania, a przynajmniej nie jest to mozliwe w odpowiednio krétkim
czasie.

Zauwazmy, ze faktycznie mamy tu do czynienia z sytuacja, w ktérej pater-
nalizm medyczny w wymiarze jednostkowym zastepowany jest paternalizmem
medycznym w wymiarze spolecznym. Dotychczasowy paternalizm okreslal sto-
sunki miedzy lekarzem a pacjentem; nowy paternalizm mialby charakteryzowaé
relacje miedzy medycyna a spoleczenstwem. W kontekécie dawnego paternali-
zmu lekarz byl dysponentem wiedzy medycznej, ktorej pacjent nie byl w stanie
przyswoié sobie. Zgodnie z nowym paternalizmem medycyna poprzez réznego ro-
dzaju instytucje spoteczne stuzace promocji zdrowia przekazuje spoleczenstwu
swoje ustalenia opatrywane przymiotnikiem ,naukowe”, ktérych spoteczenstwo
nie jest w stanie zweryfikowaé. Oczywiscie w jakiejs mierze to nie medycyna od-
powiedzialna jest za réznego rodzaju mody i trendy w sferze troski o wlasne
zdrowie, lecz raczej komercjalizacja zycia spolecznego, ktéra umozliwia réznym
grupom interesu osiaganie wlasnych korzysci dzieki odwolywaniu sie do natural-
nego ludzkiego pragnienia, by dtugo zy¢ w dobrym zdrowiu. Niemniej jednak to
wlasdnie w kontekscie tej dziedziny wiedzy medycznej, jaka jest zdrowie publiczne,
staje problem o charakterze $cisle etycznym. Mozna problem ten wyrazi¢ w py-
taniu, czy jednostka ma moralny obowiazek, by dla wlasnego dobra zy¢ zgodnie
z okreSlonym rezimem zdrowotnym, czy tez ma moralne prawo zy¢ niezgodnie
z takim rezimem, skoro ewentualne negatywne konsekwencje zdrowotne dotycza
tylko jej.

Mozemy oczywiScie stanaé¢ na gruncie jakiej$ etyki deontologicznej i uznaé
moralny obowiazek czynienia wszystkiego, co chroni zdrowie, oraz powstrzymy-
wania si¢ od wszystkiego, co zdrowiu szkodzi. Jezeli jednak tego rodzaju moralny
obowiazek uczyniliby$my podstawa prawa stanowionego, formulujac w postaci
norm prawnych odpowiednie nakazy i zakazy prozdrowotne (zakladajac, ze me-

10° Zob. L. Niebréj, Promocja zdrowia: nowy totalitaryzm?, ,Annales Academiae Medicae Sile-
siensis”, suplement 34, 2002, s. 71-77. Zob. takze Z. Zalewski, Co kryje sie za promocjq zdrowia?,
»Sztuka leczenia” III, 1, 1997, s. 19-26.

11 Zob. R. M. Veatch, art. cyt.
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dycyna moze je wyszczegdlnié), to rezultatem bylby doéé trudny do wyobrazenia
ustrdj totalitaryzmu medycznego. Z kolei z punktu widzenia etyki utylitarystycz-
nej sytuacja nie przedstawia sie jednoznacznie, poniewaz wprawdzie zasadna jest
argumentacja, ze dziatania prozdrowotne dotycza tylko danej jednostki, a zatem
moze ona, lecz nie musi, je realizowaé, ale réwniez zasadna jest argumentacja,
ze zaniechanie dzialan prozdrowotnych ma negatywne konsekwencje w skali spo-
tecznej, a zatem spoleczenstwo ma prawo zmusié¢ jednostke do ich realizowania.
Mozna na tej podstawie domniemywaé, ze je$li nie ma prawnego nakazu okre-
Slonych zachowan prozdrowotnych, to dlatego, ze nie jest mozliwe udowodnienie,
ze w okreslonych przypadkach zachodzi konieczny zwiazek przyczynowo-skutko-
wy miedzy danym zachowaniem a zachorowalnoscia na dang chorobe. Z drugiej
strony jednak faktem jest, ze medycyna wspélczesna ma wymiar spoleczny, po-
niewaz w bardzo wielu przypadkach osoba chora nie jest w stanie, z uwagi na
duze koszty leczenia, sama ponosi¢ niezbedne wydatki; inaczej mowiac, w bardzo
wielu przypadkach osoby zdrowe musza ponosi¢ koszt finansowy leczenia oséb
chorych. Ale w takim razie osoby, ktére wybieraja dla wtasnej wygody i przy-
jemnoéci ,niezdrowy” tryb zycia, postepuja nieuczciwie wobec spoteczenstwa, ob-
ciazajac je dodatkowymi kosztami. Z utylitarystycznego punktu widzenia nale-
zaloby wiec uznaé, ze osoby takie szkodza innym, a zatem spoleczefistwo ma
moralne prawo stosowaé¢ wobec nich przymus, czyli narzucaé¢ okreslone wzorce
postepowania.

Pewne zachowania od dawna byly prawnie utrudniane lub zakazywane; jako
przyklad mozna podaé¢ zakaz uzywania narkotykéw czy utrudnienia w dostepie
do alkoholu. Jednak wszelkie tego rodzaju utrudnienia i zakazy nakladane byty
przez prawo nie z uwagi na dobro jednostki, lecz ze wzgledu na destrukcyjne
dla spoleczenstwa rezultaty okreslonych zachowan. Od pewnego czasu daje si¢
wszakze zauwazy¢ nowa tendencja, mianowicie motywowanie narzucanych kolej-
nych ograniczen wzgledami na dobro jednostki. Jedynym jak na razie przyktadem
sg wprowadzane w roznych krajach coraz dalej idace ograniczenia w swobodzie
palenia tytoniu. Prowadzona od wielu lat intensywna kampania ukazujaca szko-
dliwo$¢ palenia nie doprowadzila jednak do wprowadzenia powszechnego zakazu.
Zapewne obawiano sie, ze zakaz taki mégltby wyrzadzi¢ ogromne szkody spo-
leczne, analogicznie jak w przypadku wprowadzenia w USA prohibicji dotyczacej
alkoholu. Niewatpliwie jednak zakazu takiego nie wprowadza sie takze z racji uty-
litarystycznie pojmowanej wolnoéci jednostki. Ale kampania ta doprowadzita do
wniosku, ze wprawdzie palacz ma prawo szkodzi¢ samemu sobie, jednak nie ma
prawa niejako przy okazji szkodzi¢ innym osobom. Wprawdzie w argumentacji
podaje sie dane wskazujace na koszty spoleczne palenia (koszty leczenia choréb
stymulowanych paleniem), jednak jest to argumentacja jedynie wspomagajaca, nie
za$ uzasadniajaca nalozone ograniczenia. Walor uzasadniajacy ma jedynie teza,
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ze palacz nie moze szkodzi¢ osobom niepalacym. Jest to niewatpliwie stanowisko
motywowane utylitarystycznie. I na tej podstawie nakladane sa coraz bardziej
rozszerzane zakazy palenia w miejscach publicznych. By¢ moze wigc rzeczywiscie
jestedmy u poczatku procesu swoistego zastepowania paternalizmu w wymiarze
jednostkowym paternalizmem w wymiarze spotecznym12.

3. Na zakonczenie nalezy réwniez wskazaé na pewng posrednia konsekwencje co-
raz szerszej i coraz bardziej intensywnej promocji postaw prozdrowotnych. Mozna
zaryzykowaé postawienie tezy, ze dzialania w zakresie zdrowia publicznego przy-
czyniaja sie do odchodzenia od tradycyjnego uznawania zycia za wartos¢ najwyz-
sza 1 do zmierzania w kierunku uznania za warto$¢ jedynie samej jakosci zycia.
Inaczej méwiac, pojawia sie wyrazna tendencja odchodzenia od zasady $wietosci
zycia i akceptowania w jej miejsce zasady jako$ci zycia. Kategoria $wietosci zy-
cia jest podstawowa kategoria bioetyki chrzescijanskiej. Jest ona pojmowana jako
kategoria bezwzgledna, stad zasadniczy sprzeciw moralistow chrzescijanskich wo-
bec eutanazji, aborcji czy manipulacji genetycznych. Jednak upowszechnianie sie
przekonania, ze czlowiek moze w coraz wigkszym zakresie wplywaé pozytywnie
na stan swego zdrowia, musi tez prowadzi¢ do prze$wiadczenia, ze jedynie zycie
w zdrowiu (fizycznym i psychicznym) jest zyciem wartoSciowym. Zycie w dys-
komforcie fizycznym i psychicznym spowodowanym nie dajacymi sie usunaé scho-
rzeniami, zaczyna by¢ postrzegane jako niegodne czlowieka. Stad wlasnie bierze
si¢ coraz mocniej wysuwane zadanie zalegalizowania eutanazji. Na gruncie etyk
typu utylitarystycznego wyraznie glosi sie teze, ze tradycyjna koncepcja swietosci
zycia musi by¢ zastapiona koncepcja jakosci zycia, jak tez musza by¢ wyciagniete
z tego wnioski praktyczne. Najbardziej znanym przedstawicielem takiej postawy
jest australijski bioetyk Peter Singer 3.

Oczywidcie hipoteza, ze istnieje zwiazek przyczynowy miedzy intensyfikowa-
niem dzialan w sferze zdrowia publicznego a rozpowszechnianiem si¢ postaw uty-
litarystycznych w bioetyce, wymaga glebszego uzasadnienia, ktére mogloby by¢
podane tylko po przeprowadzeniu odpowiednich badan. Niewatpliwie jednak przy-
najmniej tyle mozna powiedzie¢, ze intensywny rozwoj zdrowia publicznego jako
dziedziny medycznej wzmacnia tendencje odchodzenia od postawy bezwzglednego
poszanowania Swigtoéci zycia w kierunku utylitarystycznej postawy zorientowanej
na jakos¢ zycia.

12 problem ten nalezy widzie¢ w kontekscie szerszego problemu, jakim jest zagadnienie au-
tonomii pacjenta, a w szczegélnosci kwestia przyzwolenia na stosowanie przymusu w medycy-
nie; zob. M. Nowacka, Autonomia pacjenta jako problem moralny, Wydawnictwo Uniwersytetu
w Bialymstoku, Biatystok 2005, s. 241-254.

13 Zob. P. Singer, O zyciu i Smierci. Upadek etyki tradycyjnej, ttum. A. Alichniewicz, A. Szcze-
sna, PIW, Warszawa 1997.
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ETHICAL CONSEQUENCES OF ACTIVITIES IN THE FIELD
OF PUBLIC HEALTH

(Summary)

The conception of public health has particular consequences in the ethical
sphere. The consequences can be generally formulated in a question, to what
extent it is allowed (in a moral sense) to extort particular attitudes from in-
dividuals and the society by health persuasion and, above all, by introducing
particular imperatives and bans in individual and social spheres. In its holistic
understanding of health, the conception of public health seems to depart from the
traditional idea of life as the highest value, and heads towards substituting that
idea with the axiology of quality of life. The tendency is rather unclear; yet, it is
explicit, and, above all, it manifests itself in a utilitarian approach to a growing
number of medical issues.
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Wiéréd bogatej, znakomitej polskojezycznej literatury poswieconej zagadnie-
niom etycznym [1, 2] najwyzszy rezonans wywolala u mnie pozycja Witolda
Tulibackiego [3] Etyka i naturalizm, poniewaz zwraca naturze, do ktdérej prze-
ciez nalezy czlowiek, zasadnicza wszechogarniajaca dziatke — etyke. Etos, we-
dtug greckiego pochodzenia, oznacza charakter ludzki, przewodnie wierzenia,
mierniki i kryteria wartosci, czyli co$ bardzo fundamentalnego, posadowionego
w glebi umystu (fundus — dno, mens — umyst). Pod wplywem naturalizmu padil
ostatni bastion wspodlczesnego idealizmu [4], wedlug ktérego zasady kierujace po-
stepowaniem ludzkim spadly z Olimpu lub wichrem przywiane zostaly z nie-
znanych stron. W. Tulibacki uwaza, ze etyka to kwintesencja natury, dla kto-
rej w swej poprawnosci i lojalnosci scientystycznej chece szukaé kontekstu nauko-
wego. Oczywiscie przy okazji autor objawia swe prywatne credo: ze wierzy w na-
uke, a kazda wiara, niezaleznie od swego ubdstwianego obiektu, ze wzgledu na
niecierpliwos¢ serca, wpycha badacza w krag metafizyczny. To stanowisko sen-
sownego niepokoju mozna usprawiedliwi¢. Skoro etyka dotyczy tak istotnych
probleméw, a nie potrafimy ich racjonalnie wyttumaczyé, to pragmatyczne po-
dejécie nakazuje, aby caly etyczny system oblozy¢ sankcjami boskimi, a nawet
zadaé sobie trud wyrycia go na marmurowych tabliczkach tak, jak to uczynil
Mojzesz.

Ja odsytam W. Tulibackiego nie do Biblii, ale do ciekawej pracy T. Tellera
Hipoteza ingenezy i kanonu pickna [5]. Oczywiscie nie dlatego, abym sugerowal
zamiane kanonu piekna na etyczny np. sprawiedliwosé; Teller ze swoim kanonem
piekna szybko wyladowal w sercu teologicznej natury. Takze nie dlatego, abym
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podzielal poglad, ze nie fizyka, ani matematyka, ale ,niematerialna” wyobraznia
moze wyjasni¢ wszystkie niuanse. Wladnie interpretacje fizyczne falowo-kwan-
toidalnego statusu fonéw, fotonéw i elektrondéw sa znakomite i godne polecenia.
Ja w wielu innych sprawach w pelni wspétbrzmie z T. Tellerem, zwlaszcza w kwe-
stiach anty-darwinowskiej ewolucji, czyli globalizmu kosmologicznego. I gdyby
autor dysponowal wigkszym wyczuciem przyrodoznawstwa, tak jak widoczne jest
ono w dzielach J. W. Goethego [6] czy K. Kldsaka [7], zaczalby w sposéb pre-
sokratejski, hermeneutyczny zastanawiaé sie, skad bierze si¢ poczucie krzywdy.
Liczne sg jej przyczyny; sa to po prostu wypadki przy pracy w postaci drobnych
sprzeniewierzen i naduzy¢ sprawiedliwosci. Ale najgrozniejsze sa sytuacje, w kto6-
rych krzywda rodzi si¢ z przemocy, terroru i agresji maskowanej obrona. Wtedy
krzywda sama w odwecie ucieka sie do terroru. Najpierw musi zaistnie¢ terroryzm
i przewrotno$¢, czyli niszczace dzialanie czlowieka lub instytucji w majestacie
prawa. Z kolei bezkarnos$¢ rodzi cynizm: mam S$wiadomos$é popelniania niespra-
wiedliwosci, czyli krzywdzenia bliznich, z czym sie nie kryje, a wrecz przeciwnie,
propaguje hipokryzje, czyli 6w krzywdzacy styl, jako objaw solidarnosci, mito-
sierdzia czy mitosci. Terroryzm propagowany doprowadza do buntu, a doznawana
krzywda popycha do rewanzu i odwetu. Krzywda to playback terroryzmu, prze-
mocy, okupacji, czyli zagarnianie cudzego mienia, wypieranie ludzi z ich doméw
przy pomocy postepu, lichwy, pospolitych kradziezy oraz klamstw. Krzywda moze
by¢ wyrzadzana indywidualnie i lokalnie, natomiast organizowana przez przestep-
cze grupy odbywa sie w skali globalnej przy cichym poparciu wladz, a zwlaszcza
przy pomocy sprzedajnych, falszywych srodkéw masowego przekazu. Krzywda —
odczuwalna maksymalnie bolesnie — moze odciska¢ si¢ krzywda. Niemniej po re-
fleksji nie powinna konczyé¢ sie chocéby czedciowo usprawiedliwiona zbrodnia na
krzywdzicielu, bo kto by naprawil szkode i wyréwnal krzywde? Oto przyklad roz-
wazan nad geneza krzywdy; ale na jakiej podstawie mozna rozpoznawaé granice
krzywdy? Oczywidcie determinanty wynikaja z wnioskéw wysunietych uprzednio
zaréwno z zasad antropicznych, ktére precyzyjnie okresli¢ moga forme i zakres ter-
roryzmu, jak tez z selfu uwarunkowanego wewnetrznym samopoczuciem i samo-
obrona.

Postepowanie etyczne wyrdznia sie zgodnoscia i przyzwoleniem ze strony su-
mienia, czyli wykonawczego aspektu etosu [8]. Prawodawca etosu to skonden-
sowany, esencyjny umyst ufundowany przez odwieczny chaos [9] i panpsychizm,
bedacy pochodna Whiteheadowskiego $wiatopogladu obejmujacego wszystkie ro-
dzaje rzeczywistosci wirtualnej, a zwlaszcza dowartoSciowany i zobiektywizowany
subiektywizm [10]. Panpsychizm zaklada funkcjonowanie totalnej puli znaczen
(universum semanticum), ktéra wynurzyla sie z chaosu w ciagu calych dziejéw
naturalnych jako globalny system lacznosci wiazacy wszystkie obiekty oraz kohe-
rencje — spdjnoéé lokalng, rozdystrybuowana i ograniczona tylko do sektorowych
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przestrzeni wszechswiata. Najistotniejszym deskryptorem staje si¢ tu znaczenie —
tresé, sygnal, pojecie, ziarno, zarodnik (semen). Stad pochodzi semantyka, a nie
od greckiego sema, znaku, jak czesto blednie si¢ uwaza. Znaczenia nie mozna zde-
finiowaé, poniewaz naruszylibySmy integralnos¢ i tajemniczos¢ wewnetrznej orga-
nizacji natury. Natura sama okresla jeszcze nadal nieodgadnione powinowactwo
i sasiedztwo swoich réznych elementéw. Natura sama spaja obiekty — psychony,
sama wytwarza wlasnosci spoidta — lepiszcza koherencyjnego. Do wylacznej kom-
petencji natury nalezy koniunkcja lub dysjunkcja, czyli warunki kojarzenia i roz-
padu zwiazku, nieznane dla obserwatora. Gdy wystepuje dekoherencja, dysjunk-
cja, to oczywiScie panowanie obejmuje prawie totalny chaos, czemu obserwator
si¢ niepomiernie dziwi bo go nie zna, a domaga si¢ i pyta o wymarzong harmoni¢
sfer. Gdy natomiast emerguje sp6jnosé, to mile zaskoczony obserwator stwier-
dza bezbtedna, idealnie precyzyjna stabilizacje, prawie niemozliwa do destrukcji.
Nawet czlowiek bogato wyposazony przez zasady antropiczne w stworcze konce-
sje musi czasami uzna¢ swa krotkowzrocznos$é i matosé. Natura daje wiele, ale
nie wszystko, czym dysponuje. Niemniej mito cztowiekowi poczué, ze ma w sobie
co$ z piekna przyrody i kosmosu. I wtasnie owa radoscig chciatbym sie podzie-
li¢ sprawiedliwie z T. Tellerem. Niestety idac sladem K. R. Poppera [11], Teller
nie uznaje esencyjnoéci natury, dlatego maluje obrazy rzeczywistosci bez rewersu,
pozbawione glebi i ontologicznych perspektyw. Niemniej po zapoznaniu si¢ z kon-
cepcja ingenezy Tellera poczulem sie $mielej. Odwazniej zaczalem propagowad
wszechswiatows sie¢ tacznosci solitonowej, rozpietej miedzy podniebnymi galakty-
kami a atraktorowym krajobrazem w moézgu czlowieka, jako zawiazkiem procesow
organizacji [12].

Zadna etyka — przypuszczam, ze takze zadne piekno — nie moze funkcjo-
nowaé bez podkladki semantycznej, bez wydtuzonego, gubiacego si¢ w horyzon-
tach przysztosci esencyjnego cienia czlowieka, ktéremu na imie godnosé ludzka.
Czlowieka godnego nie sta¢ na popelnianie czynéw nieetycznych, na wyrzadzanie
krzywdy blizniemu i $wiatu. Godnosé cztowieka ustawia poprzeczke etycznego po-
stepowania przy rozumnym, ekologicznym przystosowywaniu sie do natury, zgod-
nie z przykazaniem mojego Nauczyciela, Profesora neurochirurgii Adama Ku-
nickiego: ,korygujcie nature, ale nigdy nie starajcie sie jej przechytrzaé¢”. God-
noé¢ — to sumienna samoocena wiasnego, glebokiego ,ja”, ktore spontanicz-
nie propaguje, wedlug wyrazenia M. Heideggera, ,przeSwitywanie etosu”. Do-
piero wtérnie do tego przeczuwania podlacza sie przyczynowo-skutkowa swia-
domosé okredlajaca, wedle C. McGinn’a, zachowanie podlegajace osadom ze-
wnetrznym [13].
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Etyka a zasady antropiczne

Problem krzywdy wyrzadzonej z powodu niesprawiedliwych rozstrzygnieé lub
wadliwego rozpoznania sytuacji powstaje dopiero z nastaniem cztowieka, a raczej
ludzi. To rozpoznanie staje sie niewystarczajace, a nawet bledne, jesli opiera sie
na niepelnych danych lub dokonuje sie przy obnizonym pulapie $wiadomosci. Ale
tez to, co okresla sie jako moralnie nienaganne, w ramach dziatalno$ci moze by¢
celowo prze-, lub za-klamane, bo czesto czlowiek popelnia zlo z determinacja
i udajac, klamie, ze nie widzi klamstwa. Stad rodzi si¢ nienawisé: od opacznego
widzenia lub celowego nie-do-widzenia elementéw sytuacyjnych. ,Nienawidzi¢”
zwiazane jest etymologicznie od ,nie-widzie¢”. Faktycznie czlowiek zostaje zasle-
piony przez nienawisé, ktéra nie pozwala dostrzegaé calej sytuacji, lub widzi ja
w skrzywionym przez chore emocje zwierciadle. Stad ptynie gléwne zagrozenie ze
strony nienawisci i przestanki do krzywdzacego postepowania. Oprécz psycholo-
gicznego, indywidualnego waloru etycznego krzywda ma réwniez wyraznie rysu-
jacy sie aspekt grupowy, socjologiczny i rasowy. Przypadki wyrzadzania krzywdy
sobie samemu w formie samo-skaleczenia lub samobdjstwa, nosza zawsze zna-
miona patologii. Takze pospolita tzw. bezinteresowna nienawis¢ graniczy z cho-
roba, ktora jednakze nie wymaga zadnej doraznej kuracji psychiatrycznej. Sku-
teczniejszym wskazaniem nie-lekarskim wydaje si¢ przemyslenie zagadnien etycz-
nych i perswazja.

Etos to postepowanie zgodne ze swoja osobista godnoscig. Czlowiek godny
brzydzi si¢ krzywda. Godnos¢ dysponuje sumieniem, wykonawcza instancja etosu,
i dlatego — w sposéb raczej zakamuflowany — przejawia sie egzystencyjnym zacho-
waniem. Godno$é¢ jako wyposazenie umystu ma mocno skondensowany charak-
ter esencyjny, ufundowany przez odwieczny, naturalny chaos [14] i panpsychizm,
ktére postuguja sie globalna pula znaczen i globalnym systemem lacznosci jedno-
kierunkowej (relacje cykliczne, kolowe czy spiralne wypelniaja w zupelnosci brak
dwukierunkowej tacznosci zwrotnej). We wszech$wiecie znaczen i tredci nie istnieja
zadne petle sprzezeniowe w odréznieniu od egzystencyjnych regulacyjno-informa-
cyjnych systeméw.

Nie latwo podaé definicje znaczenia, poniewaz sama natura w tajemniczy,
sobie wlasciwy sposéb okreéla powinowactwo réznych elementéw i obiektow, czyli
to, ,,co co$ znaczy”. To, ,co co$§ znaczy”, typuje pierwotnie natura, a nie czlo-
wiek, w ktorego kompetencji lezy zmiana znaczenia: przyrost, ale takze neutra-
lizacja tresci, az do zera. Powinowactwo wynikajace z wewnetrznej, jeszcze nie
odkrytej struktury organizacyjnej nazywa sie koherencja [15]. Koherencja to efekt
lepiszcza spajajacego i utrzymujacy staly wzorzec stosunkoéw przestrzennych na
wszystkich poziomach organizacji natury, we wszystkich kategoriach i w kazdym
stanie skupienia. Gdy elementy oddalaja sie wzajemnie od siebie, poza dozwo-
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lony dystans przestrzenny, to wzorzec koherencyjny sie rozpada; klej koherencji
wietrzeje. Koherencja bedaca wylaczna wlasnoscia natury niestety ukrywa sie
przed zmystami czlowieka. Dlatego koniunkcji w przyrodzie nie daje sie latwo
zniszczy¢ lub zbudowaé przez ludzi. Gdy nastepuje spontaniczna dekoherencja
— takze unikajaca oczu obserwatora — to panowanie obejmuje chaos prawie to-
talny [16]. Z chaosu emerguje juz obserwowalna stabilizacja, bezbledna i idealnie
precyzyjna, prawie niemozliwa do konstrukcji lub destrukcji, co wywotuje zdzi-
wienie i zachwyt. Czlowiek — wielki obserwator — wielokrotnie musi uznaé¢ swa
Hkrétkowzrocznosé” .

Co dzialo si¢ w Swiecie przed pojawieniem sie zwierzat z gatunku homo sa-
piens (wedlug systematyki Teilharda de Chardin)? [17] Katastrofy, kleski zywio-
towe, niszczenie bogactw natury, liczne akty przeciw zyciu, zabijanie — miaty miej-
sce, ale nie bylo komu wycenié¢ ich szkody. Byla szkoda, ale nie bylo krzywdy.
Czlowiek wprowadzil dodatkowo do naturalnej materii wymiar i porzadek aksjo-
logiczny w postaci norm etyczno-moralnych. Etyka i moralnos¢ to konsekwencja
wprowadzenia zasad antropicznych, bedacych ingerencja w dzieje przyrody [18].
Czlowiek stal si¢ miara wszystkiego. Nic wiec dziwnego, ze pochodzace od lu-
dzi wstawki i korekty natury posypaly si¢ jak z rogu obfitodci. Ich autorem byla
de facto pragmatyczna $wiadomosé nie liczaca sie z przestankami etyczno-mo-
ralnymi. Dobrem stalo sie¢ to, co stuzylo wasko pojetemu interesowi czlowieka.
Najwcze$niej antropicznie zaczal mysle¢ M. Rees z Cambridge, natomiast termin
wzasady antropiczne” (antropic principles) ukuty zostal przez B. Cartera w 1974
r. We wstepnej fazie zasady antropiczne wprowadzone w réznych wersjach nie
dotyczyly spraw etyczno-moralnych, ale mialy przeznaczenie kosmologiczne, czyli
odnosily sie¢ do powiazan miedzy zyciem a tzw. konstansami, czyli stalymi war-
tosciami fizycznymi, ktére ukonstytuowaly sie na poczatku historii wszechswiata,
ale dopiero wzglednie pdézno zostaly odkryte przez swiadomosé ludzka. Wysitki
na niewiele si¢ zdaly, poniewaz wnet okazalo sie, ze zycia nie mozna osadzi¢ w fi-
zyce, zwlaszcza gdy jawnym stal sie fakt, ze prawa fizyczne ktamia. Staba zasada
antropiczna zakladala, ze zycie moze egzystowaé tylko w dozwolonym przedziale,
tzn. w okresie liczonym od kosmicznej nukleosyntezy do momentu wypalenia sie
gwiazdy — Stonca. Mocna zasada antropoiczna wybitnie wyeksponowata $wiado-
mo$¢ awansujac ja z roli biezacego obserwatora na wspoltwérce rzeczywistosci
fizycznej.

Czlowiek narzuca i dostraja wartosci konstansow fizycznych, aby realizu-
jacy sie kosmiczny rozwdj stal sie¢ bardziej zrozumiaty. Powstaje tylko pytanie,
ktére podprowadza badacza do typowo antropicznej domeny etyczno-moralnej:
Czy tego dostrajania moze dokonywaé kwiat na tace lub mrowka, ktére takze
przez panpsychizm obdarzone zostaly rudymentarng swiadomoscia? A jaki udzial
w regulowaniu konstanséw kosmologicznych, obok czlowieka, moga mieé istoty
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pozaziemskie? Astrofizycy ustalili liste tzw. stalych wartoéci fizycznych: grawito-
néw, bozonéw W i Z, kosmicznego tla mikrofalowego (cosmic microwave back-
ground), predkosci $wiatla w prézni, ktére do czasu ich odkrycia pedzily zycie
utajone, nalezac do rzeczywisto$ci wirtualnej. Do chwili obecnej nie jeste$my
pewni, czy juz ustalit si¢ ich realny status oraz petlna ich reglamentacja, a na-
wet — podejrzewajac ich zmienno$é, wahania i oscylacje — czy stale pozostaly
nadal konstansami.

Niezaleznie od sytuacji, w fizyce mozna zastanawiaé sie¢, czy czlowieka nie
sta¢ na ufundowanie w daleko wazniejszych, humanitarnych sprawach zyciowych
konstansow etycznych, stalych norm moralnych na podobienstwo kosmologicznych
stalych wartosci fizycznych. Oczywiscie nie w oparciu o zasady antropologiczne.
Przypuszczam z duza doza pewnosci, ze w moézgu czlowieka powstaja wzorce neu-
ronalne, a nawet mierniki, ktére moga liczbowo okres$la¢ wartoéci etyczno moralne.
Oceny szacunkowe, ktérymi na biezaco ciagle sie postugujemy, sa wyrazem trans-
cendencji E. Kanta, a wedtug M. Heideggera — ,,przeswitywania” pojeé¢ etycznych
do ideowego szablonu moralno-etycznego, realizowanego w zachowaniu i jurys-
dykeji. Zrédlem, a takze probierzem etyki zaréwno w swej postaci presokratejsko-
-hermeneutycznej, jak tez w formie arystotelejsko-kanoniczej, staje si¢ poczucie
godnosci ludzkiej, ktére manifestuje sie drabing hierarchiczng zasad moralnych.
Godnoé¢ czlowieka to zestaw konstanséw psychoneuralnych, ktére dzigki teorii
chaosu mozna przedstawiaé¢ liczbowo. Ponadto dzi$ nawet powstala teoretyczna
mozliwo$¢ ich pomiaru. Zawsze dotad uczylidémy sie, ze ilo$é¢ przechodzi w jako$é,
a przy okazji wprowadzania hipotezy gnozyjno-chaotycznej jestesmy Swiadkami
odwrotnej sytuacji: jakos¢ etyczno-moralna moze byé¢ wyspecyfikowana i zobiek-
tywizowana liczbowo. Krzywda doznawana wywoluje w tkance mébzgowej swoiste
drzewo figowe, ktérego liczby Feigenbauma — kat miedzy rozgalezieniami i szyb-
kos¢ dzielenia si¢ galezi — sa wartoSciami stalymi i charakterystycznymi dla kaz-
dego przypadku postepowania etyczno-moralnego. Dobry uczynek rézni sie od
krzywdy takze lokalizacja atraktorow. Technicznie nie latwo to osiagniemy, ale
nadzieja: ,Bedziesz zwazony i zmierzony jak na sadzie ostatecznym” istnieje. Nie-
mniej jednak trudno sobie wyobrazi¢, jak w strukturze drzewa figowego moga
by¢ odtwarzane stosunki liczbowe: czy intensywnos¢ odczuwanej krzywdy bedzie
wyrazala sie¢ iloscia kolejnych bifurkacji, czy dlugoscia kaskady, czy ich liczba
w klastrze, czy tez stopniem rozproszenia albo zageszczenia, czy lakunarnoscig
zbioru [19]. Normalny czlowiek dysponuje poczuciem wilasnej godnosci tak, jak
wyobrazeniem swojej sylwetki fizyczno-cielesnej. Zdarzy¢ sie moze, ze w wypadku
traci cztowiek noge, po ktérej jednak pozostaje tzw. bol fantomowy. Kaleka wyko-
nuje i czuje ruchy w utraconej konczynie. Analogicznie czlowiek, w swej swiadomo-
Sci glebokiego ,,ja”, tzn. w selfie, posiada subiektywna sylwetke psychiczna swojej
godnosci, zawierajaca rejestr ambicji zawiedzionych lub wysyconych, dynamiczny
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plan zyciowy, czyli personalityczny obraz cnét i prywatnych, skrzywdzonych man-
kamentow. Swoista wlasnoéé¢ ludzkiej godnoéci, czyli samokrytycznych wyrokow
rozpoczyna proces tzw. ,przeswitywania hemidowego etosu za woalka”, a konczy
si¢ na ostrym jak brzytwa werdykcie sumienia, czyli wedtug C. McGinna $wiado-
mosci przyczynowo skutkowej, ktéra jak klamra spina esencyjny cien cztowieka
z jego egzystencyjna figura.

Nikt z badaczy zasad antropoicznych nie przypuszczal, jak gleboka tresé
kryje sie w tak na pozér abstrakcyjnie wygladajacym, a jednoczeénie ironicznie
brzmiacym pytaniu: Kto odmiela si¢ zréwnywaé¢ w swych kompetencjach kwiat czy
mrowke z siegajacym gwiazd wspéltworca zasad antropicznych i to w dziedzinie
tak specyficznie humanitarnej, jak etyka czy moralno$é? A jednak!

Swiadomosé egzystencyjna, komunikacyjna, warunkujaca powstanie i funk-
cjonowanie zasad antropoicznych niewiele znaczyltaby bez wspotudziatu selfu, czyli
Swiadomosci esencyjnej, wewnetrznej, bogatszej w tresci i sens, a jednoczesnie
wspierajacej sie na globalnych, kosmicznych podstawach. Samo zycie napietno-
wane przez egzystencje nie moglo by sie rozwija¢, gdyby nie czerpalo skokéw
z uniersum semanticum, emergujacego z chaosu neurobiologicznego. Czlowiek
automatycznie, a raczej nie intencjonalnie, musiat od zarania dziejéw zainstalo-
waé sie w globalnym systemie lacznosci, jeszcze gesciej oplatajacej ziemie, niz
sie¢ fal elektromagnetycznych. Kazda istota zywa tworzy wzajemne polaczenia
kosmiczne. Chodzi tu o wyzej wspominang juz koherencje-spéjnoéé¢ jednoczaca
i zespalajaca cata nature w jedna zywa tkanke na wzor osrodkowego uktadu ner-
wowego integrujacego organizm. Koherencja to nerw natury, odpowiedzialny i kie-
rujacy chaotyczng dynamika zycia i psychiki. Koherencja wiaze obiekty $wiata
wedlug oryginalnego i fatalistycznego, ciagle ukrytego jeszcze planu kosmosu,
a nie wedlug wydumanych, choé¢ powszechnie akceptowanych zasad antropicz-
nych. Stwierdzenie nie ma na celu dezawuowaé zasad antropicznych, ale jedynie
wskazaé ich miejsce w szeregu. Owe zasady niczego nie stwarzaja, ani nawet nie
wspoél-stwarzaja, ale jedynie odkrywaja i obserwuja to, co wypracowal odwieczny
chaos. Dlatego wlasnie przy konfrontacji naturalnego ,nieporzadnego” chaosu
z ,porzadnymi” zasadami antropicznymi zachodzi kolosalny rozdzwiek wynika-
jacy z biegunowo odmiennie posadowionych stanowisk obserwacyjnych. Dopiero
po glebszym namysle gnozyjnym zanika hiatus (psychiczny rozziew), a przywro6-
cona zostaje zgoda i harmonia w $wiecie. Gdyby$my zdawali sobie sprawe, jakim
cudem utrzymuje si¢ porzadek we wszech$wiecie, to dostownie zbledlibySmy ze
strachu. Wystarczyloby, aby ksiezyc zaczal nieco bardziej kolebaé sie, czyli aby
zwigkszyla si¢ nieznacznie precesja, a zniktoby zycie na ziemi z powodu ogromnych
skokow meteorologicznych.

We wszystkich organizmach zywych na poziomie kwantowym funkcjonuje
uktad mikrokanalikow tubulinowych, docierajacych do kazdego zakatka ustroju.
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W $érodowisku wodnym, wewnatrz Swiatta kanalikow powstaja solitony, fale sto-
jace, wymarzony nosnik przenoszenia przekazdw, ale tez ich generowania. Drobne
przesuniecia czasteczek tubuliny wzgledem siebie oznaczaja jednostke kubit, funk-
cjonujaca w mézgowym informacyjnym systemie komputacyjno-chaotycznym [21].
Solitony nie sa sformalizowanymi, informacyjnymi sygnalami, ale obiektami se-
mantycznymi, sterujacymi. Sygnaly sa prawie niereistyczne, ale sa to tylko zmiany
konfiguracji geometrycznej, czyli sposobu zagospodarowania przestrzeni bez wcia-
gania w proces transmisji podloza fizycznego: wody, powietrza, lub pustki-
-eteru.

Kazdy fragment organizmu rosliny czy zwierzecia zawiera urzadzenia nadaw-
czo-odbiorcze, ktérymi przekazy solitonowe wedruja na zewnatrz: poza ustréj,
a nawet poza Ziemie, zasilajac stos znaczen w universum semanticum. W roz-
wijaniu mojej hipotezy wszechzwiazku opieram sie na koncepcji panpsychizmu,
bliskiej, jesli nie identycznej, z filozofia A. N. Whiteheada [20]. Psychosfera wy-
pelniona psychonami znaczen, chmurami pojeciowymi ma tak dluga historie —
ahistoryczna jak odwieczny chaos, czyli jak sama natura na etapie bezczaso-
wego apeironu. Kazde zycie nie tylko zaopatruje psychosfere, ale z niej korzy-
sta. Mozemy moéwié¢ o wszechswiatowym krazeniu tresci znaczeniowych. Patrzac
na sytuacje nie tak ,szerokokatnym obiektywem” obserwujemy, ze wszystko, co
zyje, pojmuje $wiat jednakowo, oczywiscie toutes proportiones gardées. Jak la-
two czlowiek wspélczesny moze wstrzeli¢ sie — nie ze zrozumieniem, ale pojmo-
waniem tresci ludzi starozytnych, a nawet nalezacych do prehistorycznej kul-
tury neandertalskiej! Na przeszkodzie do zrozumienia stoja bariery jezykowe:
wieza Babel.

Panpsychizmowi zawdzigczamy otwarcie si¢ na naturalistyczna duchowo$é
oraz mozliwo$¢ dotarcia do najgtebszych pokladéw zadziwiajacych, immanent-
nych bogactw natury. A przede wszystkim przyznania wszystkim istotom zywym
roznego stopnia samoswiadomosci i samopoznanie. Samo$wiadomosé — self wynu-
rzajacy sie z fal burzliwego czasem rozwoju neuro-biologicznego rézni sie zasadni-
czo od $wiadomosci ukonstytuowanej przez czlowieka, a obowiazujacej w zasadach
antropicznych. Samo$wiadomosé panpsychiczna postuguje sie sygnalizacja seman-
tyczna, inseminacja, panspermia. Przypadkowo ladujace na globie ziemskim za-
rodniki, przetrwalniki czy ziarna pochodza z kosmosu bez udzialu cztowieka. Gdy
wiec znajda si¢ na Ziemi, a zwlaszcza w moézgu czlowieka, jako rodniki wolnej
energii tworczej, tworza panorame o przeroznej rzezbie pojeciowej, wsréd ktorej
daje sie wyr6znié szczyty przyciagania oraz baseny sit odpychajacych. Samorodne
atraktory i repilery tworza biegun universum semanticum, zawieszonego miedzy
niebem z psychosfera sieci wzajemnych merytorycznych zwiazkow a ziemia, na
czele z moézgiem zastanym chmurami pojeciowymi. Juz E. Kant biedzil si¢ nad
kwestia, jak dokonuje sie transcendencja — swoisty przektad wzorcéw pojecio-
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wych, obejmowanych mianem ogladu (Anschaung), na egzystencyjne idee kur-
sujace w Swiadomodci zasad antropicznych. Najlepiej owa relacje dwukierunko-
wej transdukcji esencyjno-egzystencyjnej oddaje matematyczny wzér pochodne;j.
Semantyka krajobrazu atraktorowo-repilerowego bylaby pochodna rzeczywistosci
pierwszego rzedu, natomiast zasady antropoiczne odpowiadalyby drugiej pochod-
nej rzeczywistosci.

Najtrudniejszym zagadnieniem do obrébki intelektualnej staja sie przejscia
miedzy wynurzajacymi si¢ z chaosu naturalnego sylwetkami przyciagajaco-od-
pychajacych pojeé¢ samoswiadomosci neurobiologicznej, a produktami swiadomo-
Sci egzystencyjnej, ktore zostaly wygenerowane przez zasady antropiczne. Nikt
nie potrafi nawet wyobrazi¢ sobie, jak przerzucié¢ fantastyczny pomost miedzy
dwiema bajecznymi rzekami plynacymi w jednym kierunku, ale majacymi prze-
ciwny zwrot. Nie sposéb takze zbudowaé kanalu taczacego obydwa nurty, ale nie
mozna wykluczy¢, ze powierzchnie obu rzek nie znajduja swego odbicia w jednym
lustrze wody i nie spotykaja sie na calych swych dlugosciach dzieki systemowi
$luz wyréwnujacych poziomy w ograniczonych lokalnych odcinkach. A wiec przej-
Scia moga by¢ sztuczne, posrednie przy pomocy $luz, systeméw bramkujacych.
W naturze obserwowane sa przejscia bezposrednie, $§luzowane przez funkcje cia-
gle, skokowe, impulsowe. Najciekawszymi sa funkcje fazowe, w ktérych ciaglosé
procesu zostaje zachowana, ale zmieniajg si¢ rézne parametry, jak amplituda,
czestotliwosé, skret (spin) oraz zapetlenie.

Ciekawy przypadek przemiany fazowej demonstruje zorkiestrowana obiek-
tywna redukcja, w czasie ktérej koherencja zjawiska kwantowego przechodzi
w dekoherencje obiektu makroskopowego. Do tego samego typu zjawisk, na-
lezy dekoherencja dokonujaca sie¢ w polu kondensacji Bosego-Einsteina, dopro-
wadzajaca do tego, ze pod wplywem promieni elektromagnetycznych (rozpro-
szonych — stonecznych, lub skupionych — laserowych) z plazmy gluono-kwarko-
wej wydziela sie¢ kropla cieczy. Wynik napromieniowania w formie wykraplania
swiadczy, ze to zjawisko niesie z kosmosu na ziemie nie tylko energie, ale takze
przekaz znaczeniowy, jakies drobiny, jakies bezstowne ,instrukcje” morfogene-
tyczne, posiane w glebe ziaren i w postaé¢ skondensowanych pojeciowych chmur
w mozgu.

Mocna zasada antropiczna sugeruje, ze Swiadomo$¢ komunikacyjna decy-
duje o wlasnosciach deterministycznych kosmosu oraz czuwa nad ich staloscia.
Nie widaé¢ wigc powodéw, dlaczego Swiadomosé antropiczna nie miataby okreslaé
aksjologii etyczno-moralnej. Oczywiscie nic nie stoi na przeszkodzie, aby stale
fizyczne, na réwni ze stalymi etycznymi i warto$ciami moralnymi, byly takze
ustalone przez $wiadomos¢; tylko powstaje pytanie, na jakich zasadach dokony-
waé sie ma to ustalenie parytetow. Jakie podstawy semantyczne powinna po-
siada¢ idea sprawiedliwosci tak radykalnie rézniaca sie¢ od pojecia krzywdy, za-
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przeczajacej wszelkiej sprawiedliwoéci. Stabilizujace wlasnosci chaosu naturalnego
sg gwarantem, ze trajektoria procesu psychoneuralnego dzieli sie — rozwija. Na
jednej galezi bifurkacji osiedla si¢ atraktor ,sprawiedliwoéci”, na drugiej repiler
ykrzywdy, bezprawia i terroryzmu”. Gdyby nie stabilizacja chaotyczna, atraktor
sprawiedliwo$ci upadiby na repiler , krzywdy” i nastapilaby nihilacja, wyzerowa-
nie osrodkéw psychoenergetycznych etyki. Gdy katastrofa mutacji nie zdarzy sie,
wtedy pojeciowe atraktory, utkane tylko ze znaczen i tresci, przechodza meta-
morfoze i jakim$ cudem przeksztalcaja sie w egzystencyjny fraktal ,sprawiedli-
woéci” lub holon  krzywdy”. Obydwie kategorie mozna pomierzy¢ i podaé ich
wartosé liczbowa: beda to dymensje fraktalowe lub holonowe [23]. Fraktalowa dy-
mensja wynosi 4, to oznacza, ze sytuacja ,sprawiedliwosci” lub , krzywdy” zawiera
cztery stopnie swobody, a kazdy stopien swobody opisuje sie jednym réwnaniem
liniowym [24].

Dla wszelkiego autoramentu moralistow i etykéw nastaja stopniowo sadne
dni: nie panuje tu zadna dowolnos¢, ale mamy tu do czynienia z drzewem, ktérego
ksztalt pozwala obiektywnie obliczy¢ wielkosé krzywdy czy nikta sprawiedliwo$é.
Etyka zostaje ,dozbrojona”, bo jakos¢ szacunku przechodzi w iloéé¢ i w nowe re-
lacje. Gdyby krzywdziciele i ktamcy zdawali sobie sprawe, cho¢by w przyblizeniu,
jak ogromne spustoszenie neurobiologiczne, powstaja w ich mézgach i jakie szkody
wyrzadzaja sobie i §wiatu przez niszczenie potencjalu moralno-etycznego, to nie
dziwiliby sie zbytnio, ze wracamy do praw dzikiej dzungli. Nic bardziej tragicz-
nego dla ludzkosci nie moze sie zdarzyé¢, gdy ,atraktor sprawiedliwosci” spadnie
na ,repiler krzywdy”; wtedy Swiat traci sens bytu. Obecnie, jak sie wydaje, jeste-
$my $wiadkami tego rodzaju katastrofalnych zjawisk i nie wida¢ interwencji, aby
ekopsychologia wkraczala na aren¢ dziejéw, rozpoczynajac walke z terroryzmem,
ale nie deklarowanym oszukanczo przez oficjalne mass-media, bo to grozi totalna
zaglada.

Pozornie wyglada na to, ze gdy czlowieka poniesie fantazja, co$ sobie wy-
marzy lub zbalamuci si¢ jakas teoria, to cien umystu musi z kosmicznej psychos-
fery Sciagna¢ odpowiedni material wyobrazeniowy, aby zrealizowa¢ owe pomysly,
marzenia i teorie. Podobnie tworzy sie koncepcje sprawiedliwosci czy krzywdy,
a wychodzaca z umystowego cienia rzeczywisto$¢ pojeciowo-wirtualna musi sie
stworzy¢, dokomponowaé tto semantyczno-znaczeniowe do zaproponowanej sytu-
acji. Nie wystarczy egzystencyjna uktadanka idei etyczno-moralnych, ale trzeba
siegnaé do korzeni po pojeciowy podklad [25]. Krzywda doznana, a potem pomie-
rzona i wyceniona, musi siega¢ az do funda-mentalnego, chromosomalnego gruntu.
Korzenie krzywdy sa zwykle glebokie, bo tkwig w materiale genowym niektérych
perfidnych genéw ludzkich na ziemi.
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Problem etyczny krzywdy

Sposérod bogatej lektury o etyce na najwyzsze wyrdznienie — moim zdaniem —
zashuguje Swiadomosé nadprzyrodzona Simone Weil [26]. Niemniej — dziwna rzecz
— nie spotkalem tam stowa ,krzywda”; by¢ moze to ttumacz i redaktor dokonu-
jacy wyboru mysli odpowiedzialni sa za 6w elementarny brak tego pejoratywnego
przymiotu, a nie Autorka. Jedynie G. Thibon piszac wstep do tego uroczego —
jakby natchnionego — dzieta, przytacza wypowiedz S. Weil: | Niepodobna prze-
baczy¢ temu, kto nam wyrzadza krzywde, jedli ta krzywda nas poniza” (s. 25).
W pierwszej chwili nieosobisty ton wypowiedzi budzi watpliwosé, czy tekst éw nie
zostal omyltkowo przypisany Autorce, ale juz zdanie nastepne: , Trzeba pomyéleé,
ze ona [krzywda — J. T.] nas nie poniza, tylko ukazuje nam prawde o nas”, usuwa
wszelka watpliwo$é co do jej autorstwa.

Simone Weil budzi u mnie jeszcze glebsze refleksje, stanowi bowiem potwier-
dzenie mojej tezy, ze czltowiek — zwlaszcza geniusz — moze czerpaé prawde bez-
posrednio z globalnego skarbca bogactwa znaczen i symboli, tkwiacych w ko-
smicznym systemie zwiazkdéw zalozonych przez sama nature przy narodzinach
bezczasowego universum semanticum [27]. Intuicje dotyczace tego ukrytego i wir-
tualnego wyposazenia natury mozna znalez¢ u Grekéw, ktorych madrosé S. Weil
w imponujacy sposéb potrafila przetransponowaé do swojego umystu. Weil swym
delikatnym glosem wzmacnia ostatni, potezny krzyk Prometeusza (s. 96): ,Nie-
biosa, po ktorych dla wszystkich wedruje wspdlna swiattosé...”. O jakaz $wiatlosé
moze tu chodzi¢?! O te z Ewangelii $w. Jana — o naturalna Swiattos¢, ktéra nawie-
dza kazdego cztowieka na $wiat przychodzacego (J 1, 9). Przeciez méwi sie tu nie
tylko o fizycznej energii promieni stonecznych, chociaz rowniez fotony niosa prze-
kazy znaczen, jak wykazata to ostatnimi czasy kondensacja Bosego-Einsteina, czyli
wykroplawanie makroskopowych obiektéw z kwantowej plazmy gluonowej [28].
Przeciez ludzko$¢ wszechczaséw i pod kazda szerokoscia geograficzng, obdarzona
z niebios $wiatloécig prometejska jednakowo akceptuje pojecie ,mama”, ktérego
nie zdolala zdruzgotaé¢ nawet upadajaca wieza Babel. Odwieczne pojecia sa nie-
zniszczalne w psychice ludzkiej, w odréznieniu od ich stownych nazw, ktore zmie-
niaja sie co kraj i co obyczaj.

Co prawda w lekturze Swiadomosci nadprzyrodzonej spotyka sie z jedna dzie-
dzine zmieszanego i nierozerwalnego zla i dobra (metax), ktérej naruszenie byloby
Swietokradztwem. Metax gwarantuje ,,posrednictwo duszy z Bogiem”. Wprawdzie
przytacza si¢ za Pismem Swiqtym Nowego Testamentu instytucje szatana, prin-
ceps huius mundi, ale nie traktuje sie go jako generatora zta. Zlo na swiecie rodzi
si¢ jako konieczno$¢. I to brzmi groznie. Platon w ksiedze VI Paristwa ,zlo nazywa
odlegtoscia miedzy koniecznoscia a dobrem” [29]. W pelnej madrosci atmosferze
greckiej zto i dobro nie funkcjonowalo jako dialektyczna para przeciwienstw. Do-
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bro, synonim wolnos$ci, przeciwstawiano koniecznoéci, czyli przymusowi popetnia-
nia niesprawiedliwoéci, krzywdy i wszystkich etycznie nagannych zachowan. Tra-
gedie greckie opiewaja zbrodnie, ale nie zlo, walczace z dobrem. Kagatoi (dobrzy)
funkcjonowalo bez swojego zaprzeczenia, poniewaz zlo jako malum necessarium
nie bylo komplementarnym uzupelnieniem dobra. Swiat Grekéw prawie w calo-
Sci — ze wzgledu na determinizm etyczny — nalezal do domeny zta. To finezyjne
ujecie, ktore odziedziczyliSmy po kulturze starozytnej greckiej, pod wplywem ju-
deochrzescijanskim rozmylo si¢ lub uleglo splyceniu i uproszczeniu, osltabiajac
tacznosé z Bogiem. Czlowiek ma walczy¢ ze zlem, czyli z wiatrakami w imieniu
niekonkretnego dobra.

W Encyklice Veritatis Splendor. O niektorych podstawowych problemach na-
uczania moralnego Kosciola (1993) takze nie spotyka sie stowa  krzywda” [30].
Zastepuje sie go terminem ,zlo”, ktore jako nieodzowny sktadnik zycia na ziemi
potrzebny do zbawienia otoczony bywa nimbem metafizycznego fatalizmu niczym
aureolg nadprzyrodzonosci. Ponadto wydaje sie, ze krzywda ludzka boli nie tylko
ofiare, ale takze tych moralizatorow, ktérzy znaja ja jedynie z bajek braci Grim-
méw. Wrecz nieoceniony walor ma nauka Kosciola o ,zacieraniu granicy miedzy
dobrem a zlem”; sporo wersetéw o krzywdzie nazwanej po imieniu znajduje si¢
we wspanialej lekturze O nasladowaniu Chrystusa, ale z tekstu wynika, ze raczej
chodzi tam o cierpliwo$¢ w znoszeniu krzywd, a nie o samo piekto zgotowane tu
na ziemi przez krzywdzicieli, nie ogladajacych sie ani za rozgrzeszeniem, ani za
przebaczeniem i nie liczacych sie z niczym [31].

Dobro to Bég, sam Bog — a wiec byt esencjalny, wirtualny, a zto to gléwny mo-
tor napedowy egzystencji $wiatowego postepu. Tak wiec zlo z krzywda, jako jedna
ze swoich gtéwnych manifestacji, musi istnieé¢. Bezradno$é wobec zla przeradza
si¢ wielokrotnie w jawny sojusz i sprzyjanie krzywdzicielom. Takze relatywizacja
zla staje sie¢ niekiedy ewidentna: krew niewinna przelewa si¢ ,tu i teraz”, a po-
trzebe rewindykacji ceduje sie na Bosksg madra i wszechmocng glowe. Bég moj
musi istnie¢ nie jako rewanzysta — msciciel wyrzadzanych i znoszonych krzywd
— ale ich bonifikator. Nikomu innemu, jak tylko samemu Bogu moégtbym ofiaro-
waé swoje cierpienie, bo to ratuje mnie osobiécie od utraty honoru i przywraca
mi godno$é.

W powszechnym uzytku znajduje sie dialektyczny model etycznej wagi, ktorej
szale rownowazone sg dobrymi i ztymi uczynkami. Ow model sugeruje odmienna
nature pochodzenia zta i dobra. Od starozytnosci az po dzisiejszy dzien lansuje si¢
bardziej finezyjny poglad na etyke i moralnosé, poniewaz problematyke zta wiaze
sie raczej z pojeciem wolnosci. Krzywdziciel, sprawca niegodziwoéci to bezwolny
niewolnik, nieodpowiedzialny za swe czyny. To ujecie brzmi groZnie i perwersyjnie.
Ale aksjologia zta wygenerowana w pelnej madrosci atmosferze starozytnej Gre-
cji zastuguje na gleboka rozwage. Zwiekszanie odleglosci od dobra z koniecznosci
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rodzi zlo; oddalanie sie od Boga doprowadza do pustki, nicoéci i niebytu, ale nie
do egzystencyjnego zla, ktére postuguje sie¢ wlasna, chociaz przewrotna strategia,
oparta na zasadzie ,cel uswigca srodki”. Machiawelizm podmiotowego zla ujaw-
nil $éw. Ignacy Loyola, ktéry przytaczal przyktad diabla namawiajacego cztowieka:
,chodz, pdjdziemy sie modli¢”. Zto udajace dobro to najwiekszy i niewybaczalny
grzech, bo unicestwia Nature — Boga. Stad ptynie gleboka prawda, ze gorszace
sa nie tylko stowa, nie tylko przyklady ewidentnie zlego zachowania, ale nawet
skryte intencje eroduja wszech$wiat semantyczny. Nawet niezrealizowany zty plan
nie ginie, ale jak oécien tkwi w ,,duchowosci” kosmosu. Tam w glebi naturalnej
duszy Natury tkwi ostateczna instancja do wydawania osadu. Grecy nie przy-
znawali zhu egzystencjalnego charakteru, tragedie greckie opisywaly zbrodnie, ale
zla nie nazywaly po imieniu. ,,Kagatoi” (dobrzy) nie mialo swego kontrapunktu.
Koncepcja ,,malum necessarium” lub wybér zla mniejszego” to pomyslt raczej
wyrachowanej jurysdykcji rzymskiej. Ahimsa Gandhiego radzi nie przeciwstawiaé
sie ztu sita [32]. Cala spuscizna po Dostojewskim uznawala obojetny stosunek
wobec zta i krzywdy.

Etyka S. Weil nawiazuje bezposrednio do mysli platonskiej, ale po drodze
— w spos6b mniej lub bardziej aluzyjnie — potraca o panteizm Spinozy, wedlug
ktorego zlo istnieje na $wiecie jako ,naturalny element bezcelowej catosci” [33].
A wiadomo, ze celowosé, a nie przyczynowo$é, nadaje zlu wymiar aksjologiczny,
pozbawiajac go rownoczesnie aspektu naukowego. Zlo bez uwzglednienia ,;wektora
motywacyjno-intencjonalnego pozbawione zostaje egzystencjalnego zeba” i krzyw-
dzacego jadu; staje si¢ moze bolesne, ale nie sprawia cierpienia. Tu nalezy uak-
tualni¢ rozréznianie E. Kanta miedzy ztem (das Ubell) jako zjawiskiem biologicz-
no-fizycznym, a cierpieniem (das Bdse), ktore szerokim echem odbija sie w calej
psychice i powoduje ujemne konsekwencje, burzac wewnetrzna strukture natury
i rodzac subiektywne poczucie gorzkiej krzywdy [34]. O ile zlo biologiczne staje
sie¢ nieodlacznym i wytlumaczalnym zjawiskiem zycia, o tyle cierpienie ludzkie,
zwlaszcza nie sprowokowane, wywolujace poczucie krzywdy, implikuje instytucje
Boga. Teodycea Spinozy w zbyt latwy sposéb usprawiedliwiala Boga, odpowie-
dzialnego za istniejace i rozpanoszone wsréd ludzi zto. Bo skoro Bég-Natura nie
ma jasno wytyczonego celu przed soba, to nie ma zadnego punktu odniesienia i po-
zostaje neutralny wobec etycznych ocen. S. Weil wspédlistnienie osobowego Boga
z szatanem tlumaczy bardziej aluzyjnie, ostaniajac problem tajemnicg jednej bo-
skiej natury, ktéra moze wystepowac az w trzech osobach, czyli ,,po ludzku” rzecz
biorac w sposéb niemozliwy do przyjecia. Logika si¢ ewidentnie burzy na to ,roz-
trojenie” osobowoéci, ale podobno kwantowa fizyka trzech kolorowych kwarkéw
podpiera idee ,schizoidnej” boskiej tréjcy [27].

Oczywiscie daleki jestem od tego, aby ktérejs z os6b boskich przydziela¢
diabelski resort, zwlaszcza, ze cala Trojca musi konfrontowaé sie ze zlem. Bez-
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imiennemu, biblijnemu Jahwe przyczepiono po dlugich dywagacjach nazwe FElo-
him — to znaczy ,sprawiedliwy”, czyli szanujacy zastany porzadek, nie popelnia-
jacy gwaltu na naturze i nie uprawiajacy przewrotnej propagandy. A przeciez
potomkowie Izraela od poczatku swej historii nakazywali Bogu, aby pomagat im
mordowaé napotkanych na drodze tubylcow. Goebbels za$ nauczal, ze ktamstwo
ciagle powtarzane staje si¢ wreszcie prawda. Z pozoru kapitulancka postawe wobec
ideologii zla i krzywdy glosi S. Weil, nauczajac, ze Chrystus jako milo$¢ musial
zawisnac¢ na krzyzu, uznajac jednoczednie za Pismem Swi@tym szatana za ,ksiecia
calego $wiata”. Tego twierdzenia nie nalezy uwazaé za przyzwolenie dla zla, ale za
smutng konieczno$é¢, za zle fatum, ktéremu — pomimo przegranej sytuacji — nalezy
sie przeciwstawiaé cala sitg ludzkiej godnosci. Za najwicksza wartos¢ chrzescijan-
stwa, nieobecna w innych religiach, uwazam to, ze chrzescijanin potrafi znalezé
sens doznanych krzywd. Dlatego aksjologia empatyczna Ksiag Syracha i Hioba
tak mocno odbija swa tredcia etyczng od pozostalych czesci Biblii, a tym bardziej
Talmudu.

G. Thibon przytacza (s. 15) $wiadectwo tego szlachetnego postepowania
S. Weil — Zydéwki, ktéra ,w czasie walki i sporéw zawsze przechodzila na druga
strone, ktéra przygarniata sprawiedliwo$¢ — uciekinierke z obozu zwyciezcéw”.
Tak wyglada przyktad ludzkiego heroizmu, najwyzszej préoby, bo autorka nie po-
tepia bezosobowego zla, ale czlowieka, ktéry wyrzadza krzywde. Gdy S. Weil nie
mogla sobie poradzié z bolesnie dojmujacym faktem przewagi zla (krzywd) nad
dobrem, to wtedy wycofala sie z wszelkimi analizami racjonalnymi i caly me-
tax (mieszanine dobra i zla) pozwolita okryé tajemnica. Ucieczka w tajemnice to
zadne rozwiazanie, zwlaszcza teraz, gdy oficjalnie uznajemy rzeczywistosé invisible
(niewidoczna), unspeakable (niewymowna), czy hidden (ukryta). Mnie wydaje sie,
ze brzytwa Ockhama nadal obowiazuje, a nawet w czasach wspdlczesnych musi
by¢ jeszcze bardziej krytyczna (lepiej naostrzona) wobec domniemanych tajemnic
i nadprzyrodzonych cudéw, skoro sama Natura w swoim wirtualnym bogactwie
ma ,,pod reka” cudownosci, o ktérych nikomu sie nie $nito.

Sama etyka musi uhonorowaé réznice miedzy prawym uczynkiem a krzywda,
bo przyrodzone dobro ma mdty rozmyty, znebulizowany charakter; ujawnia si¢ bo-
wiem jedynie w heideggerowskim ,,prze$wicie”, natomiast kanciaste zlo egzystuje
i bolesnie kaleczy psychike. Tu bioneurologa czy psychiatre obowiazuje stawianie
kwestii ,na ostrzu miecza” i bez $wiattocienia: ze kalectwo psychiki to nie abs-
trakcja, jak wydaje si¢ wigkszosci ludzi, ale trudny do wyleczenia mankament,
ktéry — nie usuniety w pore — pograza, wyczerpuje i niszczy osobowosé. My-
Sle tu o szerzacej sie z zastraszajaca szybko$cia depresji psychoneuralnej, ktora
w sposob ewidentny konkretami poraza osobowos¢ czlowieka i obezwladnia go
somatycznie. Tu terroryzm — najdorodniejszy owoc diabelski — rodzi zbrodnie
w ekstazie buntu; tu tkwi Zrodlo frustracji, czarnowidztwa i samobdjstwa. To nie
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tylko Bég nakazuje: ,nie czyn drugiemu tego, co tobie niemile”, ale kazde zwierze
zle potraktowane, kazdy podeptany kwiat. Etyka dobra, gteboko zakorzeniona we
wszechdwiecie semantycznym, tylko pozornie daje sie obejsé; przeciwnie, posiada
w Naturze najskuteczniejsza egzekutywe, ktéra w procesach regulacyjnych nie ma
czasu ani na podpiecie sprzezen zwrotnych, ani na uzycie egzystencyjno-werbalne-
go jezyka informacyjnego, ale uzywa ,sit koherentnych” i bezposrednich szybkich,
rezonansowych polaczen. I cztowiek niech sobie tego nie lekcewazy, a zaden mora-
lista niech nie sili si¢ na prézno zrekonstruowaé nieistniejacy jezyk Natury. Zeby
ludzkos¢ chciata pojaé¢ owa madros$é i prawde. Co innego etyka zta, wymagajaca
nieustannej korektury kodekséw karnych, wedtug ktorych ferowanie sprawiedli-
wych wyrokéw stanowi paradoksalnie mazima iniuria, bo Temida zostala wcze-
$niej oslepiona.

Aktualny zarzad nad $wiatem Tréjca Swieta zlecila Duchowi Swietemu. A en-
cyklika Dominum et Vivificantem o Duchu Swietym [35] lakonicznie odnosi sie do
najbardziej palacego cztowieka problemu zta, kwitujac go zdaniem: ,,Ksiaze tego
Swiata zostal juz osadzony”. Brawo, ale jak postepowac teraz? Jakie sa konse-
kwencje tego sadu?! Historyczny Jezus za dobroé zostal potepiony i powieszony
na krzyzu, czyli zdawaé by si¢ moglo: faktycznie pokonany przez Szatana. Pocie-
szenie przez obiecanego Ducha Swi@tego dla wielu staje si¢ iluzoryczne. I wydaje
sie, ze ciemnosci, ktére od momentu Smierci Krzyzowej ogarnely ziemie, nadal
panuja niepodzielnie. I gdyby nie Stonce Wiary, zapanowalyby na wieki. Trzeba
wspbélczué 1 pomagaé krzywdzonemu czlowiekowi, ktéry watpi i traci wiare —
bo zto i krzywda na $wiecie sprawia wrazenie wszechobecnosci i faktycznie ro-
dzi beznadzieje. Propagowanie ludzkiego strachu przed choroba oraz cnoty Bogo-
bojnosci, jako elementéow wirtualnych, potencjalnych, niezbyt wyraznie i niezbyt
mocno wspiera obowiazek i przymus respektowania sprawiedliwoéci w aktualnym
postepowaniu.

Mnie jako lekarzowi trudno odwracaé si¢ i bagatelizowaé¢ ludzka naturalng
niewydolno$¢ psychiczna w ocenie ,symptomatologii dobra i zta”, ktora obja-
wia si¢ brakiem rozrdznienia: miedzy hermeneutycznym, presokratejskim poj-
mowaniem pojeciowym, a mys$leniem dekoherentnym, ideowym; miedzy bytem
a egzystencja, czyli miedzy ,miatkim” mysleniem hipotetycznym a ,twardym”
eksperymentem myslowym (gedanken Experiment). Na owa zasadnicza réznice
zwrécil juz uwage Platon powolujac sie na Daimoniona Sokratesa [36]. Szuka-
nie i poglebianie réznic to jedna strona medalu, a druga — to gnozyjne daze-
nie do jednosci, niwelujace i integrujace sprzecznosci. Gnoza wspdlczesna teskni
za jednoscig Swiata nawiazujac do $redniowiecznej mysli Mistrza Eckharta oraz
Mikotaja z Kuzy (XV wiek). Bég Gnozy to produkt $wiadomosci przyrodzonej
bedacej wyrazem jednosci komplementarnej, synteza sprzecznosci oraz koheren-
cji, stanowiacej podstawe wewnetrznej, esencyjnej, ukrytej organizacji Natury.
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Bég Gnozy nie kléci sie nigdy z nadprzyrodzonym mistycznym Bogiem wiary,
kraza bowiem po trajektoriach w réznych plaszczyznach. Przynajmniej w mojej

Swiadomosci.
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NATURAL ETHICS
(Summary)

The article considers a problem of natural ethics in the context of the so-called
antropic principles. A physical context of antropic principles is discussed and an
attempt is made to set morality issues in conformity with the context. An issue
of harm is discussed as a special case.
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TERESA GRABINSKA

U ZRODER DYSKUSJI O TOLERANCJI”

1. Wstep

Studiowanie polskiej mysli politycznej, praktyka polityczna i wzorce kultu-
rowe wskazuja na to, ze spoleczne i polityczne kultywowanie tolerancji wyprze-
dzalo czasowo podobne zjawiska w zachodniej Europie. Juz na przykladzie nowej
koncepcji wojny sprawiedliwej Stanistawa ze Skarbimierza — nurtu mysli jadwi-
zanskiej! i sporu z Krzyzakami? ok. 600 lat temu — widaé¢ wyraZnie, ze Rzeczpos-
polita Obojga Narodéw, skupiajaca na swoich ogromnych obszarach ludy rézniace
sie znacznie pod wzgledem etnicznym, narodowosciowym, kulturowym i wyzna-
niowym, ktadla szczegdlny nacisk na pokojowe wspélistnienie tych wszystkich
grup ludnosci, we wzajemnym poszanowaniu, uzasadnianym nowym sposobem ro-
zumienia uniwersalizmu chrzedcijanskiego i prawa naturalnego, przysthugujacemu
kazdemu, niezaleznie od pochodzenia czy wyznawanej religii.

* Artykut ten zostal napisany na podstawie cyklu felietonéw przygotowanych i wygloszonych
przez mnie we wroctawskim Radio ,,Rodzina”, w audycjach ,,Postuchaj, bo warto”, w roku 2004.

L Przez jadwizanizm rozumiem teoretyczny i praktyczny nurt polityki w Polsce Jagiellonéw
przelomu XIV i XV w., ktérego wybitnymi przedstawicielami byli Stanistaw ze Skarbimierza
i Pawel Wlodkowic.

2 Zob. Stanistaw ze Skarbimierza, Mowy wybrane o madrosci, red. M. Korolko, Arcana,
Krakéw 2000, a takze np.: S. Kazimir, JadwiZanizm a kopernikanizm, ,Roczniki Naukowe
PWSZ”, IV, Walbrzych 2003, s. 91-100; T. Grabiriska, O wzorze medrca, polityka i dyplomaty,
»Idea. Studia nad struktura i rozwojem poje¢ filozoficznych” XVIII, 2006, w druku.
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Inny nurt zglebiajacy znaczenie tolerancji narodzil si¢ w grupie innowierczej:
socynian, polskich arian. O ile ten pierwszy — jadwizanski — nurt w obronie tole-
rancji powstal w ramach doktryny politycznej, to ten drugi — socynianski — rozpa-
trywal tolerancje przede wszystkim na gruncie religii chrzescijanskiej i mial zatem
znaczenie teologiczne oraz filozoficzne. Sfery religii i polityki korespondowaly ze
sobag w epoce XV-XVII w., co wyraznie wida¢ na przykladzie éwczesnej dyskusji
o tolerancji w Polsce. Dokonania jadwizanskie, jak i socynianskie mialy znacznie
nie tylko lokalne, lecz wplynely na mysdl europejska o tolerancji, zaréwno poli-
tyczna jak teologiczna. W czedci poswieconej mysli protestanckiej XVI-XVII w.
bede sie opiera¢ na badaniach Zbigniewa Ogonowskiego?3.

2. Leksykalne znaczenie stowa tolerancja

Zanim przejde do rozwazan o tradycji tolerancji w Polsce, przytocze typowe
rozumienie interesujgcego nas terminu tolerancja. W Slowniku jezyka polskiego,
pod red. Mieczystawa Szymczaka* tolerancje okreslono jako ,uznawanie czyich$
pogladéw, wierzen upodoban, czyjego$ postepowania, rézniacych sie od wlasnych;
wyrozumialo$é”. Mozna wtedy méwié np. o tolerancji religijnej, nauczycieli wobec
ucznidow, czy tez starszych wobec mtodszych, mniej do$wiadczonych kolegdéw.

W stowniku dla studiujacych filozofie chrzescijanska®, pod red. Antoniego
Podsiada i Zbigniewa Wieckowskiego, podana jest etymologia polskiego stowa
tolerancja od ltacinskiego tolerantia, ktére oznacza ,znoszenie, wytrzymywanie”.
Redaktorzy tego stownika, odmiennie niz w stowniku pod red. Szymczaka, nie
utozsamiaja tolerancji z uznawaniem odmiennych pogladéw, sa bowiem zapewne
zadania, ze jesli si¢ ma jaki$ wlasny poglad, dobrze uargumentowany, to nie mozna
uznawaé réwnoczesnie przeciwnego pogladu, mozna natomiast — i to jest sedno
tolerancji — przyja¢ postawe, wyrazajaca si¢ w: ,przyznawaniu innym prawa do
wypowiadania wlasnych pogladéw i do zgodnych z nimi zachowan, chociaz sg od-
mienne od tego, co samemu uwaza si¢ za prawdziwe i stuszne”. Nastepnie autorzy
podaja geneze postulatu tolerancji w zyciu spotecznym i politycznym, w okre-
sie Reformacji, jako zasade ,przeciwstawiania sie fanatyzmowi i przesladowaniom
innowiercow”.

3 Rzetelne studium mysli socynianskiej przeprowadzil Z. Ogonowski w: tenze, Filozofia poli-
tyczna w Polsce X VII wieku 1 tradycje demokracji europejskiej, Wydawnictwo IFiS PAN, War-
szawa 1999.

4 Zob. Slownik jezyka polskiego, t. III, red. M. Szymczak, Wyd. Nauk. PWN, Warszawa 1995,
s. 473-474.

5 Zob. Maly stownik terminéw i pojeé filozoficznych dla studiujecych filozofie chrzescijanskaq,
red. A. Podsiad i Z. Wieckowski, Pax, Warszawa 1983, s. 399.
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W stowniku pod red. Podsiada i Wieckowskiego, inaczej niz w stowniku pod
red. Szymczaka, relacja tolerancji okreslona jest przede wszystkim miedzy gru-
pami, co oczywiscie ma potem przelozenie na odpowiednia (ale zobiektywizowana)
relacje miedzy indywiduami, reprezentujacymi poszczegdlne grupy. W stowniku
Szymaczka, przedstawiajacym potoczne rozumienie tolerancji, jest silniej zaak-
centowana relacja miedzy indywiduami. W ujeciu, takim jak ostatnie, wystepuje
niebezpieczenstwo utracenia przez pojecie tolerancja swojego obiektywnego przed-
miotu na rzecz subiektywnych ocen stusznoéci wlasnych lub cudzych pogladow.
Takie indywidualistyczne rozumienie tolerancji byloby znieksztalceniem witasci-
wego jej sensu. Autorzy Malego stownika termindw i pojec filozoficznych zdaja so-
bie oczywiscie sprawe z ewolucji zakresu znaczeniowego pojecia tolerancja: ,,Z cza-
sem pojecie tolerancji nabralo znaczenia wykraczajacego poza stosunek do religii,
obejmujac réwniez stosunek do odmiennych pogladow filozoficznych, obyczajowo-
Sci, stylu zycia, zainteresowan, smaku estetycznego itp.” Rozsadnie przestrzegaja
przed naduzywaniem terminu tolerancja w znaczeniu ,wyrozumialosci”, ktore to
znaczenie wymienia wlasnie stownik Szymczaka, i w znaczeniu ,,poblazliwoéci dla
wlasnej oceny wykroczen moralnych”. Co prawda w stowniku Szymczaka jest
mowa o wyrozumialosci wobec innych ludzi, nie za$ wobec siebie, ale w tym bar-
dziej indywidualistycznym rozumieniu tolerancji czai sie relatywizm ocen, takze
moralnych. Poza tym, skoro czltowiek mialtby byé po prostu wyrozumialy wobec
wystepkéw innych, to méglby tez w jakiejs sytuacji postawic sie w roli tego innego
i zada¢ wyrozumialosci dla siebie. Tolerancja musi mie¢ fundament obiektywny,
sprowadzajacy sie do spolecznego uznania jakichs wartosci lub ich naturalnego
uzasadnienia, i dopiero w odniesieniu do tego fundamentu mozna ocenia¢ zgodnosé
pogladéw czy postepowania. Tolerancja sprowadza si¢ do tego, ze choé stwierdza
si¢ niezgodno$¢ z owym fundamentem, to przyznaje si¢ prawo do wspolistnie-
nia niezgodnych pogladdéw czy obyczajow, o ile one jednak nie godza ostatecznie
w prawo naturalne (jesli takie si¢ uznaje). Tolerancja nie oznacza przyzwolenia
na kazdy czyn tylko dlatego, ze jest niezgodny z przyjetym pogladem. Wtedy
tolerancja sprowadza sie do ignorancji w sferze $wiatopogladowej, obyczajowe;j
i moralnej.

Juz tylko krétka analiza notek slownikowych pokazuje, jak w istocie trudne
jest okreslenie granic tolerancji. Widacé z tej dyskusji, ze te granice tatwiej uchwy-
ci¢, gdy sie dysponuje jasna koncepcja prawa naturalnego. Natomiast wspotczesne
awangardowe nurty swiatopogladowe programowo stronia od trudnej, bo meryto-
rycznej dyskusji, czym prawo naturalne jest. Dla ustalenia uwagi przytocze defi-
nicje prawa naturalnego z malego stownika pod red. Podsiada i Wieckowskiego©:

6 Tamsze, s. 294.
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,Prawo naturalne lub prawo przyrodzone [to] og6l norm obiektywnych i niezmien-
nych, ktére wynikaja z natury czltowieka, poznawanych przez niego dzieki natural-
nemu $wiathu rozumu. Prawo naturalne jest odzwierciedleniem w umyéle ludzkim
prawa odwiecznego”. Ta ogdlna definicja nastraja do powaznej dyskusji, czy np.
prawo naturalne jest tym samym, co prawo Boskie, czy rodzaj ,naturalnosci”
prawa zalezy od koncepcji Boga w danej religii, czy mozna moéwi¢ o prawie na-
turalnym w ogdle, nie uwzgledniajac kontekstu religijnego lub kulturowego, czy
prawo naturalne jest tym samym, co zawarto we wspolczesnej Karcie praw czto-
wieka, jakie znaczenie i czy w ogdle ma prawo naturalne wobec stanowionego.
Poniewaz moim celem jest rozwazenie genezy teorii i praktyki tolerancji, to eks-
plikacja prawa naturalnego bede si¢ zajmowacé na tyle, o ile bedzie to konieczne.

W nowej encyklopedii PWN7 znajduje si¢ okreslenie potoczne tolerancji, od-
noszace sie do przyzwolenia przez czlowieka na gloszenie pogladow, praktykowanie
obyczajow i sposobow zachowania, ktére nie sa zgodne z normami, ktére wy-
znaje. Dalej nastepuje wyjasnienie: ,Tolerancja oznacza rezygnacje z przymusu
jako srodka wplywania na postawy innych ludzi”. Jest tez w encyklopedycznej
notce zarysowane tto historyczne kierowania si¢ tolerancja w poszczegélnych spo-
tecznodciach. Otéz na podstawie notki mozna odnie$¢ wrazenie, ze na ogdt wszyst-
kie spoleczenistwa, historycznie biorac, byly nietolerancyjne, poniewaz , jednemu
systemowi moralnemu przystugiwato uprzywilejowane stanowisko badz monopol”.
Nie ma oczywiscie zadnego odniesienia do prawa naturalnego i jego zwiazku z sys-
temem moralnym. Moge, w zyczliwosci dla redaktora notki, wskazaé na ewentu-
alny zwiazek tolerancji z prawem naturalnym w tym miejscu, gdzie redaktor wska-
zuje na waznos¢ problemu granic tolerancji, jesli sie ja uzna za zasade porzadku
spolecznego. Uznanie jej jednak za zasade porzadku spolecznego wymagaloby po-
waznej argumentacji! Czyzby fundamentalno$é zasady tolerancji miata zastapi¢
we wspdlczesnej mysli spoleczno-politycznej zasade prawa naturalnego?

Warto nastepnie zajrze¢ do obcojezycznych zrédet encyklopedycznych, w kté-
rych wystepuje hasto tolerancja. Wzglednie duzo tekstu, jak na niezbyt obszerny
tom, znajduje si¢ w stowniku my$li politycznej Rogera Scrutona®. Tu z kolei
wystepuje charakterystyczne dla mysli anglosaskiej odniesienie do niedoskonalej
natury ludzkiej, ktorej nalezy si¢ wyrozumialosé, utozsamione — jak w Stowniku
jezyka polskiego Szymczaka — z tolerancja. Jest réwniez podniesiona kwestia granic
tolerancji i przytoczona jest angielska tradycja filozoficzna poswigcona tej kwe-
stii. Scruton przy omawianiu angielskiej tradycyjnej my$li o tolerancji przypomina
wzorcowy dla niej stynny List o tolerancji Johna Locke’a z 1688 r., w ktérym autor

7 Zob. Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 6, Wyd. Nauk. PWN, Warszawa 1997, s. 45.

8 Zob. A Dictionary of Political Thought, red. R. Scruton, Pan Books & The Macmillan Press,
London 1982, s. 464—465; ttumaczenie fragmentéw notki — wlasne.
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zajal sie tolerancja religijna i w ktérym odmowil racji jakiemukolwiek suwerenowi
do narzucania prawem stanowionym prawd religijnych. Locke, co jest wlasciwe
my$li protestanckiej, wrecz przestrzegal przed religijng funkcja panstwa, ktérego
prawo stanowione ma nie mie¢ nic wspélnego z prawem religijnym. Prawo stano-
wione ma sta¢ na strazy praw czlowieka-obywatela, nie za$ stuzy¢ jego zbawieniu.
Religia jest wylacznie sprawa prywatna kazdego czlonka spolecznosci i nie ma
mieé¢ znaczenia jakiekolwiek przelozenie jej na relacje spoleczne czy polityczne.
Pozostaje wobec tego otwarty problem, co jest podstawa owych praw czlowieka-
-obywatela. Tym bardziej ze Locke postulowal tolerancje religijna, ale z jednym
wyjatkiem: tolerancji wobec rzymskich katolikéw 9. Koncepcje tolerancji religijnej
Locke’a uogdélnil na dziedzine moralnosci inny stynny angielski filozof John Stu-
art Mill. Najbardziej wspotczesnej wersji dyskusji o tolerancji upatruje Scruton
w sferze polityki. Opozycja polityczna ma mieé¢ zagwarantowana tolerancje, ma
obowiazywaé¢ prawo do wolnosci gloszenia pogladow politycznych. Warto przy-
toczy¢ w calosci jeden ciekawy passus z tekstu Scrutona, odnoszacy sie do tole-
rancji politycznej: ,,Niektorzy argumentuja, ze dopoki komunisci sa uwazani za
sklonnych do zniszczenia istniejacej postaci rzadu, moga by¢ poréwnywani do ka-
tolikéw, w stosunku do ktérych Locke zalecal nietolerancje”. Mniejsza o to, ze
argument ten byl popularny w czasach maccarthyzmu w Stanach Zjednoczonych.
Warta uwagi jest sila i trwalosé niecheci do rzymskich katolikéw w Swiecie kul-
tury protestanckiej, niecheci, ktérej odpowiednika nie sposéb odnalezé w polskiej
kulturze.

W stowniku encyklopedycznym Webstera 10 znajduje sie bardzo krétka notka
o tolerancji. Tolerancja (tolerance) jest tu ujeta psychologistycznie — jako ,goto-
wos¢ do pozwolenia innym, aby wyznawali przekonania i podejmowali dziatania,
jakie sami uznaja za najlepsze”. Jest tez w Websterze oddzielne hasto toleration
(tolerancyjnosé), rozumiana jako ,akt tolerowania czego$, wolnosé praktykowa-
nia, w szczegolnosci kultu religijnego, bez narazania sie na konflikt z prawem”.
A wiec w jezyku angielskim psychologistyczny aspekt tolerancji nalezy do stowa
tolerance, bardziej obiektywne znaczenie tolerancji zawarte jest w natomiast sto-
wie toleration. W jezyku polskim w stowie tolerancja te oba aspekty sie na ogot
taczy. Warto o tym pamietaé¢ i w zwiazku z tym precyzyjnie okreslaé¢ przy uzywa-
niu terminu tolerancja, o jaki aspekt chodzi.

9 Do pogladéw Locke’a jeszcze powrdce. W tym miejscu chee jedynie wskazaé na jakze rézne
rozumienie przez Locke’a tolerancji, jej zwiazku z prawem naturalnym i stosunku do inno-
wiercéw, w poréwnaniu z jadwizanskim rozumieniem tolerancji, propagowanym przez Stanistawa
ze Skarbimierza czy Pawla Wlodkowica.

10 The New Lezicon — Webster’s Encyclopedic Dictionary of The English Language, Lexicon
Publications, Inc., New York 1990, s. 1038; ttumaczenie przytoczonych fragmentéw — wlasne.
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Tyle byloby o encyklopedycznym rozumieniu tolerancji. W podsumowaniu
wypada stwierdzié, ze:

— potoczne rozumienie tolerancji ma silna sktadows indywidualistyczna i psy-
chologistyczna;

— rozszerzenie dziedziny przedmiotowej tolerancji z tradycyjnie religijnej na mo-
ralng czy polityczna wymaga okreslenia podstawy tego rozszerzenia, zwlasz-
cza w odniesieniu do prawa naturalnego;

— wyjadnienia wymaga utrzymujaca sie takze wspdlczednie w krajach prote-
stanckich nietolerancja, czego przykladem jest stosunek do wyznawcéw religii
rzymskokatolickiej.

3. Tolerancja jako zjawisko negatywne a nietolerancja

Po wstepnym zapoznaniu si¢ z leksykalnymi definicjami terminu ,tolerancja”
przejde do bardziej systematycznego i poglebionego studium kwestii tolerancji.
Pomocne beda prace Zbigniewa Ogonowskiego Problem tolerancyi, Trzy postawy
wobec tolerancji. Wiodkowic — Modrzewski — socynianie. Proba konfrontacji oraz
Rozne sensy terminu ‘tolerancja’. Rozwazania semantyczno-historyczne. Wszyst-
kie te prace zostaly wydane niedawno w tomie zbiorowym 1.

Tolerancja we wspolczesnym Swiatopogladzie medialnym jest wartosciowana
pozytywnie, jako pozadana zasada zycia spotecznego, jako wazny atrybut tzw. po-
prawnosci politycznej, ale nie zawsze tolerancja tak byta postrzegana. Zajme si¢
teraz za Ogonowskim takim stanowiskiem, wedlug ktorego tolerancja religijna jest
zjawiskiem negatywnym. Nie oznacza to, ze stanowisko to faworyzuje nietoleran-
cje. Nietolerancja bowiem jako zjawisko spoleczne jest pewna postawa, uksztal-
towana czesto dla potrzeb propagandowych i stuzy jako ideologiczny parawan
zupelnie przyziemnych praktyk zdobywania nielegalnie bogactwa (np. ograbiania
innowiercow) lub wladzy. Ale — jak stusznie zauwaza Ogonowski — takze ideolo-
gia tolerancji niejednokrotnie postuzyla pewnym grupom spolecznym w osiaganiu
celéw politycznych12.

A jakie sa teoretyczne podstawy nietolerancji, niezwiazane z doraznymi ce-
lami praktyki spotecznej i politycznej? Ogonowski pokazuje, ze negatywne war-

11 7ob. Z. Ogonowski, Filozofia polityczna w Polsce XVII wieku i tradycje demokracji euro-
pejskiej, wyd. cyt.

12 Ty ostatnia uwaga o ideologicznej funkcji hasel tolerancji warta jest przeanalizowania,
np. ze wzgledu na wspolczesne cele niszczenia kultury calych spolecznosci pod przykrywka
propagowaniem tolerancji.
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to$ciowanie tolerancji ma zaréwno zrodla religijne, jak i pozareligijne. Zasadni-
czym argumentem, przemawiajacym za nietolerancja religijna, bylo przeswiad-
czenie o tym, ze wlasciwy cel zycia ludzkiego, czyli zbawienie, moze zapewnié¢
wylacznie jedyna prawdziwa religia. Zatem niejako obowiazkiem prawdziwego
chrzescijanina bylo zadbanie o zbawienie innowiercy w taki sposéb, aby nawet
sila zmusié¢ go do przyjecia prawdziwej religii. Ta nietolerancja, zalecajaca wrecz
walke z herezja, miala wymiar heroiczny — walki o dusze innowiercow, ktére z racji
braku prawdziwej wiary skazane mialy by¢ na potepienie. Zto bylo utozsamiane
z inna wiara. Taka motywacje nietolerancji nazywa Ogonowski humanitarng, bo
plynaca z troski o swoiScie rozumiane, ale ostatecznie — dobro czlowieka.

Druga motywacja nietolerancji byla inna i opierala si¢ na koniecznosci wy-
mierzenia kary kazdemu, kto wystepuje przeciw prawdziwemu Bogu. Tolerowanie
postaw heretyckich w $wietle tej argumentacji takze bylo grzechem $miertelnym
i podlegato surowej karze; byto obraza boskiego majestatu, wynikajaca z obojet-
nosci wobec bluznierstw heretykéw.

Stanowisko pozytywnie wartosciujace nietolerancje moglo mieé takze pod-
stawe pozareligijna. Ogonowski wspomina Justusa Lipsiusa (1547-1606), ktory
w dziele Sze$¢ ksigg nauki o panstwie, opublikowanym w Antwerpii, obalal postu-
laty tolerancji w oparciu o uznawane przez niego pryncypia polityczne. Ten sposéb
uzasadniania nietolerancji nie byt obcy np. indyferentnym religijnie francuskim li-
bertynom czy wspominanemu juz Locke’owi. Jadrem pozareligijnej argumentacji
przeciwko tolerancji bylo przeswiadczenie o konieczno$ci stworzenia homogenicz-
nego, wewnetrznie maksymalnie uzgodnionego organizmu panstwowego. Wszelkie
wiec roznice w tonie tego organizmu, istotnie wplywajace na zaburzenie owej jed-
nodci, nalezalto eliminowaé. Réznice religijne do takich nalezaly, a wiec tolerancja
religijna miataby byé¢ zgubna dla jednoéci i stabilnoéci panstwa.

W ten sposéb lepiej da si¢ rozumieé¢ podstawy nietolerancji Locke’a wobec
rzymskich katolikéw. Nalezeli oni bowiem do Kosciola zawiadywanego z Rzymu,
w czesci wiec tylko podlegali wladzy Swieckiej danego panstwa i stanowili — we-
dle Locke’a i jego kontynuatoréw, az po dzien dzisiejszy — element anarchizujacy
w panstwie nie uznajacym papiestwa. Argumentacja religijna i pozareligijna wy-
stepuje zaréwno w doktrynach nietolerancji, jak i tolerancji.

W Polsce az do XVII w. najbardziej zagorzalymi oredownikami wolnosci re-
ligijnej, w tym sensie tolerancji, byli polscy arianie, zwani w Europie Zachod-
niej socynianami. Ogonowski jest znawca doktryny i dziatalno$ci socynian, totez
jego relacja o ich dorobku w zakresie uzasadnienia tolerancji jest wiarygodna.
Ogonowski rozréznia miedzy hastami tolerancji a doktryna tolerancji. Ta druga,
w odréznieniu od hasel, wymaga na ogdél specjalnej aparatury pojeciowej, w ktérej
formutuje sie tezy; stuzy ona tak argumentacji, jak i wyprowadzaniu konsekwencji
z przyjetych tez.
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Doktryne wolnosci religijnej w nurcie arianskim ksztaltowali w Polsce przede
wszystkim: Jan Crell, Jonasz Schlichtyng i Samuel Przypkowski. Wigkszo$¢ ich
waznych dziel zostala wydana w XVII w. w Amsterdamie. U podstaw arian-
skiej doktryny tolerancji religijnej lezata motywacja religijno-etyczna. Uzasadnie-
nie etyczne tolerancji przejawialo si¢ w tej doktrynie m.in. w tym, ze zostalo
ostabione znaczenie herezji na rzecz szczerosci i autentycznoéci przekonan odno-
$nie do wyznawanych prawd. Doktryna arianska miala wiec wyraZny rys indy-
widualistyczny: ,niepodobna moralnie potepiaé¢ kogos, kto holduje w religii po-
gladom nawet bardzo blednym, jesli w obronie ich gotéow jest do najwigkszych
poswiecen, nie wylaczajac ofiary wlasnego zycia, a réwnoczesnie postgpowaniem
swym daje niezbite dowody szacunku dla norm moralnych ustalonych przez Pra-
wo Boze” 13,

Jaki stad wynika sens herezji i tolerancji? Sprawa ta zostala sprowadzona
u socynian do tzw. tolerancji wewnetrznej (eklezjastycznej), ktéra ma obowiazy-
waé chrzescijan ze wzgledu na wspélna norme wiary, czyli Pismo Sw., i moralnoéé
chrzescijanska, ktorej wzorem jest postepowanie Chrystusa. Natomiast réznice
w wyznawanych dogmatach wiary nie moga by¢ podstawa przesladowan. Wazny
traktat na ten temat napisal polski arianski my$liciel Samuel Przypkowski: Traktat
o pokoju i zgodzie w Kosciele. Co znamienne, recepcja tego anonimowo wyda-
nego dziela, kierowanego do wspélnot protestanckich, byta bardzo rézna: dobrze ja
przyjeli zachodni liberatowie protestanccy, potepienie za$ wzbudzila u ortodoksow
protestanckich.

Poniewaz w ramach wspdélnot protestanckich wystapily rézne odlamy, to
w ich lonie tez pojawil sie lokalny problem herezji (np. kalwini posadzali socynian
o herezje). Wychodzac naprzeciw temu, polscy arianie, w przypadku inaczej wie-
rzacych, zaproponowali ekskomunike z danej wspoélnoty koscielnej, ktora by jednak
nie pociagala za soba jakichkolwiek sankcji natury prawnej lub fizycznej. Wedtug
Schlichtynga: ,By¢ heretykiem nie jest w zadnym wypadku przestepstwem poli-
tycznym, ale wylacznie koscielnym?” 15.

Gdy w pracy o Stanistawie ze Skarbimierza 16 analizowalam stosunek do inno-
wiercow w politycznej doktrynie jadwizanizmu, to choé nie padto stowo tolerancja,
doktryna ta byta nacechowana uniwersalizmem katolickim, ktory w niej przyjat
szczegbdlny i nowatorski charakter w jednolitym politycznym traktowaniu oby-
wateli wyznajacych rézne religie i nie uznajacych zwierzchnosci Kosciota Rzym-

13 7. Ogonowski, dz. cyt., s. 112.
4 Zob. S. Przypkowski, De pace et concordia Ecclesiae, za: Z. Ogonowski, dz. cyt., s. 112-113.

15 Mysl arianska w Polsce X VII wieku. Antologia tekstow, opr. Z. Ogonowski, Wroctaw 1991,
s. 97-98.

16 7ob. T. Grabinska, O wzorze medrca, polityka i dyplomaty, art. cyt.
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skiego. Wolno zapytaé, czy praktyka polityczna Rzeczpospolitej Obojga Narodow
i duch jadwizanizmu nie mialy znaczenia na ksztaltowanie pogladéw polskich
arian, gdy Jan Crell pisal o tym, ze relacje religijne nie moga z zasady mieé
wplywu na spoisto$é¢ panstwa, ,same w sobie bowiem do panstwa nie naleza”.
Poniewaz wystrzegam sie prostych stwierdzen, to i w przypadku tego cytatu do-
strzegam, ze oprocz pozytywnych rozwiazan niesie on pewne zbyt mocne twierdze-
nie, ktore moze by¢ uzasadnieniem wspélczesnych tez juz nie tylko o areligijnosci
panstwa, lecz o braku miejsca etyki w polityce. Jadwizanizm proponowal tresci
zawarte w tezie Crella, ale nigdy w tak konkretnej, zbyt prostej formie, byty
one bowiem uzasadniane prawem naturalnym i wynikajacymi z niego zasadami
etycznymi.

4. Rys ekumenizmu w uzgodnieniu indywidualizmu i subiektywizmu
mys$li protestanckiej oraz systemowo$ci i uniwersalizmu
mys$li katolickiej

Z doktryny tolerancji socynian mozna wyprowadzi¢ tez¢ o uniewaznieniu he-
rezjil? jako takiej, skoro to poszczegdlny wyznawca decyduje o charakterze swojej
religijnodci i nikt z zewnatrz nie ma prawa kwestionowaé autentycznosci jego rela-
cji z Bogiem. Abstrahujac od samej doktryny socynian oraz historii stosunkow ka-
tolikow i protestantéw, warto jest sie przez chwile zastanowi¢ nad konsekwencjami
takiej sytuacji. Indywidualistycznie i subiektywistycznie zorientowany wyznawca,
w poszukiwaniu wlasciwej relacji z Bogiem, bedzie sklonny do wzbogacania wie-
dzy o Bogu, jak i wiedzy o sobie samym. W ten sposéb mozna by si¢ spodziewaé
rozwoju teologii i réwnoczesnie psychologii. O ile ta pierwsza, czyli teologia, nie
potrzebuje wprost ugruntowania w teorii bytu i cztowieka, to ta druga, czyli psy-
chologia, juz tego koniecznie wymaga. Regres zachodniej psychologii, budowanej
w ostatnich dwdéch stuleciach w $rodowiskach o tradycji protestanckiej!®, wy-
raznie $wiadczy o zaniedbaniu ontologii czlowieka i uspdjnienia jej z ontologia
Swiata i Boga.

Zniesienie sensu herezji w indywidualistycznym podejéciu socynianskim nie
oznacza automatycznie zaszczepienia tolerancji, bo — twierdz¢ — ten trudny te-
mat przenosi si¢ na inny poziom. Co prawda w mysl doktryny socynian nikt,

17 por. Z. Ogonowski, Filozofia polityczna w Polsce X VII wieku i tradycje demokracji europej-
skiej, wyd. cyt., s. 112.

18 Ppor. np. wysitki budowania uhumanistycznionej psychologii humanistycznej w pracach Jana
Ratajczaka i Miroslawa Zabierowskiego, takze w tym tomie.
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kto szczerze wierzy w Boga, nie moze by¢ nazwany heretykiem i z tego powodu
przesladowany, ale jak si¢ ma sprawa wobec tego z tymi, ktérzy przywiazani sa
do inaczej rozumianej relacji miedzy Bogiem i czlowiekiem. Czy oni sa herety-
kami dlatego, ze indywidualizm i subiektywizm przezycia religijnego jest u nich
inaczej pojmowany, ze np. w katolickiej doktrynie podkresla sie raczej gatunko-
woéc¢ istoty ludzkiej i uniwersalno$é¢ praw czlowieka, ze sie podkresla niepowta-
rzalna nature poszczegdlnej osoby ludzkiej, ktora nie jest tym samym, co usubiek-
tywnione w poznaniu i wierze indywiduum? Jedynie propagandowe uzasadnienie
znajduje zatem nagminnie obecne w massmediach instrumentalne szermowanie
hastami tolerancji i postepu. Zrozumienie sensu tych poje¢ wymaga pokornego
badania zlozonosci ich tresci, w réznych aparaturach pojeciowych. Jesli si¢ tego
nie robi, to najprawdopodobniej nie chodzi juz o ksztalt religijnosci, lecz o anty-
religijnos¢.

Doktryna arianska, jak i reformowane chrzedcijanstwo, mialy wyrazny rys
subiektywistyczny i indywidualistyczny. Czy ten rys na trwale podzielil chrze-
Scijanstwo 1 czy subiektywizm i indywidualizm protestancki na trwale zerwat
wiezy z tradycja Kosciota Rzymskiego i jego uniwersalistyczng doktryna? Jest
to jedno z pytan zywych we wspdlczesnym nurcie ekumenicznym i nie ma na
nie prostej odpowiedzi. Proby uprotestantyzowania katolicyzmu nie dadza nic
waznego protestantom, réwnoczesnie za$ nadwyreza trwalosé i spéjnosé Kosciota
Rzymskiego.

Moim zdaniem, konieczne jest kontynuowanie trudnej dyskusji miedzy przed-
stawicielami obydwu koncepcji chrzescijanstwa, ale takiej, ktora pozwolitaby wy-
pracowaé aparature pojeciowa do wzajemnego porozumiewania sie. Choé prote-
stanci programowo odzegnali si¢ od doktrynalnego ujecia religii, to po stuleciach
zgromadzili teologiczny i filozoficzny dorobek, porzadkujacy zagadnienia religijne.
Nie ma on cech jednolitoéci, trwalosci i systemowosci, jakie ma doktryna katolicka,
ale wtasnie dyskusja nad podobienstwami i réznicami jest konieczna. Konieczne
jest tez wznowienie zaniedbanej dyskusji nad spotecznymi konsekwencjami obu
ujeC chrzescijanstwa.

Wypada zgodzié sie np. z Maxem Weberem, ze protestantyzm usposobil spo-
tecznoéé do zaakceptowania ideologii rynkowej kapitalizmu; ideologia ta niesie
niebezpieczenstwo uprzedmiotowienia cztowieka, a to jest trudne do przyjecia na
gruncie katolickiej doktryny spolecznej. Réwnoczesnie konieczny jest wzajemny
szacunek wyznawcéw roéznych religii czy odtaméw religijnych. Natomiast niebez-
pieczne dla kultury, w tym religijnej, w Europie sa pospieszne zabiegi ujednolicania
tego, co z zasady ujednolicone by¢ nie moze i co w swej roznorodnosci wzbogaca
istotnie kulture europejska.
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5. Poglady Pierre’a Bayle’a w kwestii rozdzielenia
wladzy Swieckiej i koScielnej

W ramach penetrowania zrédel dyskusji o tolerancji przedstawie, za Zbignie-
wem Ogonowskim !9, poglady w kwestii tolerancji francuskiego pisarza i filozofa,
kalwina Pierre’a Bayle’a, zyjacego w latach 1647-1706 i majacego duzy wplyw
na ksztaltowanie sie mysli francuskich encyklopedystéw oraz krytycznej postawy
w filozofii. W kwestii uzasadnienia tolerancji Bayle koncentrowatl si¢ na zagad-
nieniu wolnosci sumienia indywidualnego. Ogonowski dopatruje si¢ w koncepcji
czlowieka Bayle’a podobienstwa do materialistycznych i mechanistycznych pro-
pozycji angielskiego filozofa Thomasa Hobbesa. Mozna si¢ z tym zgodzi¢ w tym
zakresie, w ktérym Hobbes propagowal indywidualistyczna koncepcje czlowieka,
ale powazne watpliwoéci odnosnie do poréwnania nasuwaja sie¢ wtedy, gdy fak-
tycznie achrzescijanskie Hobbesowskie rozumienie relacji miedzy ludZmi zestawi¢
z chrzescijanskim wyznaniem Bayle’a.

Wedtug Hobbesa cztowiek jest indywiduum egoistycznie poswiecajacym sig
wytacznie wlasnym sprawom; nie ma za$ innej miary dobra i zla jak indywidualne
prze$wiadczenie, ktére wcale nie musi by¢ uzgodnione z prze$wiadczeniem innych
indywiduéw. Jedynym celem poszczegdlnego czlowieka jest osiagniecie tego, co
sam uwaza za dobre, niezaleznie od $rodkéw, ktére przedsiewezmie, i niezaleznie
od jakichkolwiek (w tym tez moralnych) norm zewnetrznych. Naturalnym sta-
nem czlowieka jest walka, takze z drugim czlowiekiem, o osiagniecie egoistycznego
celu: ,cztowiek czlowiekowi jest wilkiem” — to oryginalne sformutowanie Hobbesa.
Wylacznie ze wzgledu na to, ze walka, oprécz zwyciestwa, przynosi liczne kleski
i szkody, ludzie daza do wzglednego pokoju i zabezpieczaja go za pomoca norm
prawa stanowionego. Zaiste, straszna ta Hobbesowska pesymistyczna wizja ludzi
naturalnie oszalalych w egoistycznych dazeniach i sztucznie poskramianych, za
sprawa strachu, wylacznie prawem!

Bayle poszukiwal uzasadnienia dla tolerancji i prawdopodobnie o tyle go zaj-
mowala indywidualistyczna wizja czlowieka. Indywidualizm sumienia u Bayle’a
zostat jednak tak daleko posuniety, ze po pierwsze, przyjat on, ze czlowiek nie
kieruje sie w codziennym zyciu zasadami wiary, lecz rozmaitymi nawykami i prze-
Swiadczeniami, po drugie za$, skoro tak, to wspolzycie miedzyludzkie takze nie
podlega zasadom religijnym i dlatego w jednej spolecznosci moga zy¢ razem i lu-
dzie réznych religii, i ludzie niewierzacy. Ostatecznie wiec relacje wewnatrzspo-
teczne — tak jak i u Hobbesa — reguluje prawo, nie za$ poglady poszczegdlnych
obywateli, dyktowane przez indywidualne sumienia. Wedlug Bayle’a: , Sumienie

19 Zob. Z. Ogonowski, dz. cyt., s. 115-118 i prace Bayle’a tam cytowane.
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jest bowiem glosem Boga. I jesli obowiazkiem naczelnym chrzescijanina jest po-
stuszenstwo wobec Stworcy, to niepodobna zasady tej interpretowaé inaczej, jak
tylko tak, ze obowigzkiem naczelnym chrzescijanina jest by¢ postusznym glosowi
swojego sumienia” 20,

Warto zwréci¢ uwage na podkreslenie tu znaczenia postuszenstwa w relacji
czlowieka z Bogiem. Zdaje si¢ ono by¢ priorytetowe w poréwnaniu z eksponowana
zwykle w tym miejscu przez katolicyzm mitoscia. Bég kalwinéw jest bardziej Panu-
jacym, Bég katolikdéw jest bardziej Milujacym. Bég katolikéw, w ujeciu arystote-
lesowsko-tomistycznym, optymistycznie zacheca kazdego do doskonalenia sie; ten
stan doskonalenia zdaje sie by¢ norma. Bég kalwindéw jest raczej wyrozumialy, ale
nie oznacza to milosierdzia dla normalnego ludzkiego bladzenia w poszukiwaniu
prawdy.

Zapewne stusznie mam watpliwosci, czy makabryczna Hobbessowska wizja
natury ludzkiej mogta by¢ do konca atrakcyjna dla wierzacego kalwina Bayle’a,
albowiem Bayle uznawat pewne uniwersalne normy ludzkiego postepowania, za-
warte w Dekalogu, zwlaszcza przykazanie mitoéci blizniego, ktére przeklada sie
w zyciu spotecznym na postawy normalnej zyczliwosci, pomocniczosci i solidar-
noéci. I z tego tez wzgledu — wedlug Bayle’a — nie ma ani naturalnej, ani Boskiej
podstawy do prze$ladowania kogokolwiek z racji jego pogladéw, czy do narzu-
cania mu opinii sprzecznych z jego pogladami. Wyraznie brzmi w tym ostatnim
Bayle’owskim uzasadnieniu tolerancji argumentacja wczesniej dziatajacych w Pol-
sce — Stanistawa ze Skarbimierza, Pawta Wlodkowica i polskich arian. Podczas
gdy jednak polscy arianie domagali sie jedynie oddzielenia panstwa od Kosciola,
to Bayle postulowatl podporzadkowanie Kosciota panstwu i absolutyzacje wtadzy
panstwowej2l. Stanistaw ze Skarbimierza i Pawel Wlodkowic w ogéle za$ nie wi-
dzieli potrzeby burzenia pozytywnej relacji miedzy panstwem i Kosciolem, skoro
tylko ta relacja jest — jak byémy to dzisiaj nazwali — kulturotwérceza, tzn. skoro
wladca zglebia prawdy religii w celu wladciwego zrozumienia sensu przykazania
miltodci blizniego i zasady sprawiedliwodci (szerzej: prawa naturalnego) i przelo-
zenia ich na organizacje zycia spotecznego i politycznego.

7 drugiej strony, tak Skarbimierczyk, jak Wlodkowic w samym tylko ma-
nifestowaniu przez rzadzacych przynaleznosci do Koéciota nie upatrywali dosta-
tecznych powodéw, aby owi rzadzacy pozostawali poza krytyka. W swojej teorii
wojny sprawiedliwej — Stanistaw ze Skarbimierza, a w swojej mowie na soborze
w Konstancji — Pawel Wlodkowic, wyraznie wskazywali na to, ze chrzescijanscy
de nomine wladcy musza koniecznie zda¢ egzamin z chrzescijanskiego rozumienia

20 Tamze, s. 116.
21 Tamsze, s. 117.
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prawa naturalnego, w ktérym aksjomatem jest réwne traktowanie wszystkich lu-
dzi, z racji ich arystotelesowsko-tomistycznej gatunkowosci i jednakowego pocho-
dzenia od Stwérey. Ten katolicki uniwersalizm, tak znacznie rozwiniety w polskiej
kulturze chrzeécijanskiej — najpierw w jadwizanizmie, potem w np. w pismach, do
dzi$ jeszcze nie poznanych i nie docenionych, Cypriana Norwida — jest wspolcze-
$nie obecny w polskim personalizmie i nauce spolecznej Jana Pawtla II. W tym
uniwersalizmie nie ma miejsca na jakakolwiek naturalno$é (zupelnie przeciwnie
jak u Hobbesa) relacji miedzy ludZzmi, ktéra mialaby sie realizowaé w walce czy
wojnie. Ten uniwersalizm powinien by¢ kluczem do zrozumienia ideowych i egzy-
stencjalnych problemoéw zeswiecczonej Europy.

6. Dualizm religijnosci jednostki i powinnosci obywatela
w Locke’a koncepcji tolerancji

Pierre Bayle niewatpliwie znacznie przyczynil si¢ do ksztaltowania oswie-
ceniowej koncepcji tolerancji. Wspolczesny Bayle’owi, bardziej znany wéréd fi-
lozoféw i ideologdw tolerancji, byl wspominany John Locke. Jego wyksztalcenie
medyczne i gruntowne wyksztalcenie przyrodnicze wplynely na sformutowanie
empirystycznego programu w filozofii. Ten program nie mial jednak zbyt duzo
wspolnego z dziatalnoécia praktyczna i teoretyczna Locke’a w dziedzinie polityki.

Locke zaczal rozwijaé¢ zagadnienie tolerancji juz w wieku mltodzienczym, gdy
w r. 1667 napisal Essay Concerning Toleration, w ktérym zawart zasadnicze swoje
poglady w tej kwestii. Rozwijal je w innych pdzniejszych pracach, podczas gdy
esej nie doczekal si¢ publikacji za zycia autora. W 1689 r. ukazala si¢ natomiast
publikacja Locke’a Epistola de tolerantia, czyli stynny List o tolerancji. Podejécie
Locke’a do problemu tolerancji byto w eseju i licie inne niz omawiane juz podejscie
polskich arian czy Bayle’a. Locke nie interesowal sie uzasadnieniem tolerancji na
gruncie wiary, w odniesieniu do sumienia osoby wierzacej, i na tej podstawie
pogodzeniem wyznawcoéw roznych odlaméw chrzescijanstwa. Skupit sie niemal
wylacznie na swieckich, politycznych aspektach tolerancji, tzn. na tym, jak maja
wygladaé relacje miedzy wtadza panstwowa a wyznawcami réznych religii, aby
wladza mogta realizowaé postulat dobra publicznego.

Z. Ogonowski wskazuje na lorda Ashleya jako inspiratora mlodego Locke’a22.
Ashley, wysoki dostojnik panstwowy i twérca stronnictwa wigéw, byl mocno zaan-
gazowany w rozwigzanie kwestii wplywu ogromnej nietolerancji religijnej na prze-

22 Tamsze, s. 119.
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mystowo-handlowy rozwéj Anglii. Poniewaz nietolerancja miala w Anglii — wedlug
Ashleya — zgubny wplyw na ten rozwdj, konieczne byto rozstrzygniecie kwestii to-
lerancji tak, aby korzystajac ze skupienia w jednej rece wtadzy panstwowej i ko-
Scielnej, narzuci¢ odgérnie ogdtowi spoleczenstwa wlasciwe rozwigzanie. W tym
celu Ashley zaméwil u Locke’a esej, ktéry nastepnie przedstawil krélowi Anglii
Karolowi II. Dwadzieécia lat pézniej Locke rozwingl mtodziencze wywody eseju,
dopracowal i oszlifowal w przeznaczonym do druku Liscie o tolerancji. Na powsta-
nie i ksztalt listu miatl wplyw takze pobyt Locke’a w Holandii, z powodu prze-
sladowan religijnych w Anglii. Tam sie zetknal z teologia arminianska, zwana tez
remonstrancja, rozwijana wéwczas w holenderskim Kosciele ewangelicko-reformo-
wanym, wystepujaca przeciwko kalwinskiemu rozumieniu predestynacji i propa-
gujaca idee uniwersalistyczne w kwestii zbawienia i taski. W obu pracach Locke’a
podstawg rozwazan jest rozdzial Kosciola i panstwa, przede wszystkim w sferze
celéw: Kosciél ma ksztaltowaé religijna duchowo$é czlowieka, panstwo za$ dbaé
wytlacznie o dobra doczesne obywateli.

Stanowisko Locke’a wobec rozdzialu funkcji panstwa i Koéciola moze by¢
interpretowane jako przeniesienie kartezjanskiego dualizmu psychofizycznego do
sfery spoteczno-politycznej. Punkt wyjscia myslenia protestanckiego, silnie akcen-
tujacy indywidualistyczna ontologie cztowieka, od Marcina Lutra az po dzien dzi-
siejszy zasadniczo rézni katolicyzm od chrzescijanstwa reformowanego. Dualizm
religijnosci (jednostki) i powinnoscei (obywatela) nie pozwala w istocie na calo-
Sciowe, holistyczne czy organistyczne ujecie wspélnoty ludzi i osoby ludzkiej, nie
pozwala tez na formulowanie etyki spolecznej opartej na etyce religijnej, w koncu
za$ przekresla sens rozwazania relacji miedzy prawem stanowionym w panstwie
a prawem naturalnym, objawionym przez Boga.

Ten dualizm implikuje dualizm etyczny obywatela: z jednej strony ma by¢ on
podporzadkowany obowiazujacym w panstwie normom prawnym, z drugiej zas —
jesli jest wierzacy — ma przestrzega¢ w swoim zyciu osobistym norm religijnych.
Implicite zaklada si¢ w takim podejsciu konflikt sumienia obywatela i wierzacego.
Konflikt ten ma zazegnaé szczegdlna protestancka indywidualistyczna koncepcja
sumienia, ale w sytuacji, gdy nacisk czynnikéw publicznych na poszczegdlnego
obywatela si¢ wzmaga, indywidualistycznie zorientowane sumienie jest bardziej
sklonne przychylaé¢ si¢ ku normom prawa stanowionego, niz ku poswigceniu si¢
urzeczywistnianiu norm religijnych. I jest w dodatku usprawiedliwione.

Ateizacja spolecznosci zachodniej i brak norm etycznych w polityce i gospo-
darce maja takze zrédlo i réwnoczes$nie uzasadnienie w tym dualizmie prawa sta-
nowionego i boskiego, indywidualistycznym sumieniu, osadzajacym wybory mo-
ralne, bez zwigzku z wyborami w zyciu publicznym. Locke w Liscie o tolerancji
tak o tym pisal: Kosciél ,,jest wolnym stowarzyszeniem ludzi, ktorzy ze soba tacza
sie na zasadzie catkowitej dobrowolnosci w tym celu, zeby publicznie czes¢ Bogu
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oddawaé w tej formie, jaka w ich przekonaniu jest béstwu mila, a dla zbawienia
duszy skuteczna’; panstwo za$ ,zostalo ustanowione wylacznie dla zachowania
i pomnazania débr doczesnych” 23,

Zjawia sie wiec wyrazny dualizm religijnosci jednostki i powinno$ci obywatela.
Czy on jednak w mysli Locke’a przeklada sie na réwnie ostry rozdziat Koéciola
od panstwa i czy oba czlony tej segregujacej relacji sa réwnie od siebie nieza-
lezne? Ot6z nie, panstwo ma charakter czysto Swiecki i ma priorytet polityczny,
jesli bowiem praktykowanie kultu religijnego staloby sie jakkolwiek niezgodne
z przepisami prawa stanowionego, panstwo ma prawo ingerowaé¢ w owa praktyke
religijna, ma takze prawo ingerowa¢ w poglady religijne sprzeczne z ideologia pan-
stwowa. Kosciél natomiast nie ma prawnych mozliwosci oddzialywania na wladze
panstwowa w kwestii np. domagania sie w imie religijnych norm etycznych innego
prawodawstwa, zniesienia cenzury, przeksztalcenia systemu spoteczno-gospodar-
czego. Religijnos¢ stata sie wiec — takze w duzym stopniu za sprawa Locke’a —
prywatng sprawa poszczegdlnego obywatela, zyjacego w panstwie o charakterze
Swieckim, przy czym ta prywatno$¢ religijna i Swiatopogladowa miala by¢ osta-
tecznie reglamentowana przez panstwo (jak w przypadku nietolerancji dla katoli-
kéw).

Rozumienie przez Locke’a zagadnienia tolerancji odnosi si¢ bezposrednio do
podporzadkowania Koéciola panstwu, chodzi bowiem o to, jakie zachowania i po-
glady religijne panstwo moze tolerowaé, a jakich nie moze. Mamy tu wiec zupelnie
inny punkt wyjscia rozwazan o tolerancji, niz to byto w my$li jadwizanskiej, w do-
ciekaniach polskich arian, czy nawet u Pierre’a Bayle’a. Ten punkt wyjécia ma
wyraznie polityczne zabarwienie i preferuje interesy Swieckie. Locke rozpatrywal
tak postawiony problem tolerancji wobec trzech rodzajéw pogladéw?24: 1. ,czysto
spekulatywnych”, np. dotyczacych liturgii lub skomplikowanych kwestii teologicz-
nych, i nie pozostajacych w zadnej relacji do zagadnien dotyczacych spraw swiec-
kich; 2. pogladéw dotyczacych moralnie obojetnych zachowan, lecz wywierajacych
znaczny wplyw na kondycje spolecznosci swieckiej, takich jak np. poglady na wy-
chowanie, spedzanie czasu wolnego, rodzaj zwigzkow partnerskich; 3. pogladow
odnosnie do cnét i wystepkow, czyli zachowan dobrych pod wzgledem moralnym
lub ztych, bedacych na ogdt przedmiotem rozwazan religijnych, np. uczciwosé,
wdzigcznosé, wiarotomstwo, w wyniku ktérych sformutowane sa okreslone reli-
gijne nakazy lub zakazy.

W przypadku pogladéw ,czysto spekulatywnych” Locke nie zalecal inge-
rowania w nie ze strony panstwa, albowiem relacje czlowieka do Boga czy tez

23 J. Locke, List o tolerancji, cyt. za: Z. Ogonowski, Filozofia polityczna w Polsce X VII wieku
i tradycje demokracji europejskiej, wyd. cyt., s. 120.
24 Zob. Z. Ogonowski, dz. cyt., s. 122-124.
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skomplikowane konstrukcje metafizyczne nie sa w Locke’owskim pafstwie prawa
przedmiotem troski panstwa, sa nimi za$ relacje czlowieka do drugiego czlowieka.
Locke, podobnie jak to jest na ogél w chrzescijanstwie reformowanym, nie widzial
zwiazku miedzy tymi dwoma typami relacji, wigc poglady ..czysto spekulatywne”
moga by¢ w pelni tolerowane.

W przypadku pogladéw i zachowan moralnie obojetnych Locke proponowalt
wnikliwe ich badanie przez specjalne instytucje panstwowe (urzedy) pod katem ich
przystawalnosci do prawa (stanowionego), a wiec inwigilowanie i cenzurowanie; to-
lerowanie ich bowiem o tyle jest uzasadnione, o ile nie wprowadzaja one zametu do
kolektywu okreslonego prawem i nie zagrazaja jego istnieniu. W przypadku naru-
szenia norm porzadku spotecznego panstwo ma prawo — wedlug Locke’a — zakazaé
rozpowszechniania szkodliwych pogladow i zachowan, a takze nakazaé¢ obywate-
lom wyrzeczenie sie szkodliwych pogladéw lub wymusi¢ deklaracje lojalnosci na
obywatelach, czyli stosowanie si¢ do przyjetych prawnie norm, mimo wewnetrznej
niezgody na nie. Tak drastyczne sankcje panstwa wobec niewlasciwych pogladow
lub zachowan obywateli nie byly zbytnio popierane przez Locke’a, ktéry zdawal
sobie sprawe z tego, ze przymus oficjalnie deklarowanej zmiany pogladéw moze
by¢ wrecz szkodliwy, poniewaz pozostawanie obywateli w stanie dwoistosci pogla-
dow gloszonych i faktycznie wyznawanych deprawuje jednostki, jak i ostatecznie
narusza organizacje panstwa.

W przypadku pogladéw moralnie walentnych — dobrych lub ztych — stosunek
wladzy swieckiej do wyznawanej przez obywateli religii jest bardziej ztozony niz
w poprzednio omawianych przypadkach. Wiele cnét rozwijanych przez religie jest
pozytecznych z punktu widzenia dobrej kondycji spotecznosci, np. sprawiedliwo$é,
rzetelno$é, uczciwosé. Jedli jednak instytucje panstwowe karza kogo$ za lamanie
zasad wspolzycia miedzy ludZzmi, to nie z tego powodu, ze ten ktos popelnia grzech
i sprzeciwia si¢ prawu Bozemu, lecz dlatego, ze swoim wystepnym czynem szkodzi
spolecznosci i panstwu.

Locke w swojej doktrynie tolerancji ostro wystapit przeciwko ateistom jako
tym, ktérzy negujac istnienie Boga, traca moralne umocowanie w wierze i wobec
tego sg szczegodlnie sklonni do zachowan szkodliwych dla spoistoéci panstwa. Samo
uzasadnienie ateizmu nie interesowalo Locke’a, interesowal go natomiast zgubny,
wedlug niego, wpltyw na spotecznosé.

Rozwazajac sytuacje spoleczna i kulturowa w siedemnastowiecznej Anglii,
Locke byt sktonny zaleci¢ objecie przez panstwo tolerancja wszystkich grup wyzna-
niowych, z wyjatkiem tych, ktérych poglady lub zachowania wplywaja wyraznie
niszczaco na panstwo. Katolicy nie powinni by¢ — wedlug Locke’a — tolerowani,
i to nie z powodu ich odmiennych ,pogladéow spekulatywnych”, lecz z powodu
pewnych elementéw wiary, ktére maja znaczenie spoleczne. I tak np. katolicy
uznajg zwierzchnosé Papieza, ktéry z kolei nie podlega prawu danego panstwa.
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Prawo i nauczanie papieskie moze by¢ sprzeczne z prawem stanowionym i obowia-
zujacy ideologia w danym panstwie, a postuszenstwo mu moze godzi¢ w spoistosé
panstwa. Tym bardziej jest katolicyzm — sadzit Locke — niebezpieczny, ze Kosciol
Rzymski wyznaje wyzszo$é prawa naturalnego (boskiego) nad prawem stanowio-
nym, a wiec tym samym dopuszcza i usprawiedliwia zachowania anarchizujace.
Locke wysuwal tez zarzuty pod adresem katolikow, ktorzy w owym czasie nie
byli zobowiazani do rzetelno$ci wobec niekatolikéw oraz ktérzy — jego zdaniem
— byli nietolerancyjni wobec kazdej innej wiary, zwlaszcza w zachodniej Europie.
Wobec wyznawcéw wszystkich innych religii Locke zalecat tolerancje, ktéra powo-
dowaé miataby poczucie bezpieczenstwa innowiercow w panstwie i zapobiegalaby
taczeniu si¢ ich w wigksze grupy opozycyjne.

Chociaz koncepcja tolerancji Locke’a ma wyrazny rys polityczny, to autor
Listu o tolerancji nie zaniedbywal argumentacji filozoficznej25. Zasade tolerancji
Locke opieral takze na koncepcji naturalnej rozmaitosci indywidualnych umystow
ludzkich. Koncepcje te rozwinal w oddzielnej pracy filozoficznej Rozwazania do-
tyczgce rozumu ludzkiego. To z rozmaitosci ludzkich umystow maja naturalnie
wyplywaé rozmaite upodobania religijne, a wigc rozmaito$é postaw religijnych
nie moze by¢ piegtnowana i nie moze by¢ nikomu narzucany jeden stuszny poglad:
,Nikt nie moze przekazaé¢ komus innemu wtadzy nad czyms, nad czym sam jej nie
posiada; [ot6z] czlowiek nie jest w stanie rozkazywaé swemu rozumowi” 26. Prawo
do wolnosci myslenia jest konsekwencja natury czlowieka, jego za$ konsekwencja
na poziomie spolecznym jest prawo do wlasnych pogladéw, przy czym u Locke’a
jest ono w pelni nieograniczone tylko w zakresie ,,pogladéw spekulatywnych”, nie
za$ pogladéw, ktore maja odniesienia do doczesnej egzystencji cztowieka.

W sprawie tolerancji religijnej tezy Locke’a nie wyszly poza tezy polskich
arian i Bayle’a, jego istotne osiagnigcia sa natomiast widoczne w rozwijaniu kon-
cepcji tolerancji cywilnej; jednak wada koncepcji tolerancji Locke’a jest rozdzial
jednego i drugiego typu tolerancji, co z kolei nie wystepuje w my$li jadwizanskiej.

7. Tolerancja Pawla Wlodkowica wobec innowiercow
i nietolerancja wobec heretykéw

We wezesniejszej mojej pracy 27 Pawel Wlodkowic zostal przedstawiony jako
najwybitniejszy uczen Stanistawa ze Skarbimierza, wspottwoérca politycznej mysli
jadwizanskiej i obronca polskich intereséw na soborze w Konstancji. Poniewaz

25 Zob. tamze, s. 125-126.

26 Cyt. za: Z. Ogonowski, dz. cyt., s. 126.

2T T, Grabinska, O wzorze medrca, polityka i dyplomaty, art. cyt.
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waznym elementem myéli jadwizanskiej byt stosunek do innowiercéw, warto jest
przesledzi¢ bardziej systematycznie poglady Wlodkowica w tej kwestii i poddaé
je prébie osadu.

Zbigniew Ogonowski przytacza opinie innego polskiego historyka Juliusza
Domanskiego?8, ktéry na podstawie analizy pisarskiej spuscizny Wtodkowica 29
stwierdzil, ze Wlodkowica trzeba zaliczy¢ do prekursoréw tolerancji religijnej,
zarowno jedli idzie o uzasadnienie antropologiczne tolerancji, sprowadzajace si¢
do uznania wiary jako aktu wolnej woli, jak i z uwagi na spoteczne i polityczne
konsekwencje tej postawy, wyrazajace si¢ w odrzuceniu jakiegokolwiek przymusu
wyznawania okreslonej religii. Wlodkowic uzasadnial takze etycznie owo odrzuce-
nie przymusu religijnego: stosowanie go bowiem stwarza cierpienie, jest zrédlem
krzywdy, powoduje zlo; nie wolno wszak stosowaé¢ érodkéow niosacych zlo, aby
osiaga¢ dobre cele nawracania na wtaéciwa wiare. Ponadto, wszelkie pietnowa-
nie bliznich jest rzecza zla, sa oni przede wszystkimi bliznimi w $wietle drugiego
przykazania, a wiec postawa milosci, nie za$ negacji, jest wobec nich naturalna
i pierwsza. Ogonowski doceniajac te stuszne poglady Wlodkowica, zawarte gtéw-
nie w jego traktacie z 1415 r. Saevientibus, wskazuje jednak na, nieco tylko p6zniej-
sze, wypowiedzi Wlodkowica zwiazane z ideg tolerancji, zawarte w traktacie wy-
gloszonym na soborze w Konstancji w 1416 r., w ktérych potepil dzialalnosé Jana
Husa i Hieronima z Pragi oraz zaakceptowal wyrok soboru spalenia ich na stosie
jako heretykéw, wpisujac sie tym samym w zachodnia tradycje nietoleranc;jiso.

Godna zastanowienia jest, powstala w tak krotkim okresie czasu, dwoistosé
pogladéw w sprawie tolerancji; i czy aby idzie tu w istocie o dwoisto$é, czy tez
rozpowszechniona w Europie praktyka zycia politycznego miala swéj udzial w wy-
stapieniu Wlodkowica na soborze w Konstancji. Antropologiczna teza Wtodko-
wica o wierze jako akcie wolnej woli musiata najwyrazniej ulec pod naciskiem
politycznym i atakami na niego jako obronice Rzeczypospolitej przed Zakonem
Naj$wietszej Marii Panny, czyli przed krzyzakami.

Ogonowski odwotuje sie do Sumy teologicznej $w. Tomasza z Akwinu i jego
Komentarza do Sentencji, gdzie mozna odnalez¢é podstawy stanowiska Wilodko-
wica. A wiec wiara jest aktem wolnej woli, nie mozna sila egzekwowac wiary. Stad,
jesli ktos sie urodzil poganinem lub Zydem, to ma pelne prawo nim pozostaé. We
wspblczesnym rozumieniu terminu innowierca” mieszcza si¢ jednakze dwa zna-
czenia: innowierca to ten, ktéry rézni sie wyznaniem religijnym albo z powodu
tego, ze wywodzi sie z innej tradycji religijnej (jak np. poganie lub Zydzi), czyli

28 Zob. Z. Ogonowski, dz. cyt., s. 144-152; por. tez: J. Domanski, Z. Ogonowski, L. Szczucki,
Zarys dziejow filozofii w Polsce. Wieki XIII-XV, Warszawa 1969, cz. I, s. 56-62.

29 7ob. Pisma wybrane Pawla Wlodkowica, oprac. L. Ehrlich, Warszawa 1968.
30 Zob. Z. Ogonowski, dz. cyt., s. 144-151.



U ZRODEL DYSKUSJI O TOLERANCJI 65

niewierny, albo ten, ktéry wyznajac uprzednio wiare chrzescijanska, poddaje ja re-
wizji, glosi herezje. Heretyk za$ to ten, ktéry sprzeniewierzyt sie wlasciwej wierze;
to ten, ktéry w polskiej tradycji byl tez nazywany dysydentem, odszczepiencem,
odstepca. Sw. Tomasz tak o tym pisal: ,To, czy sie przyjmuje wiare, zalezy od
woli, ale wiary raz przyjetej wyrzekaé si¢ nie wolno” 3%; i dalej: ,,0 wiele cigzszym
przestepstwem jest skazenie wiary, ktéra zapewnia zycie duszy, niz falszowanie
pieniedzy, ktére ulatwiaja zycie doczesne” 32. To stanowisko bylo zgodne z ofi-
cjalna wykladnig pogladéw Kosciola Rzymskiego w sprawie herezji, na mocy bulli
papiezy Grzegorza IX Ezcomunicamus z 1231 r. i Innocentego IV Cum adversus
haereticam pravitatem z 1252 r. Politycznym prekursorem nietolerancji religijnej
byl za$ niemiecki cesarz Fryderyk II, ktéry w latach 1220 i 1232 wydal dekrety
stanowigce ciezkie kary za herezje: Smier¢, konfiskate majatkéw, pozbawienie praw
publicznych, takze w nastepnym pokoleniu33.

Trzeba wiec rozrézni¢ stosunek Tomasza do niewiernych i do heretykdéw:
w stosunku do pierwszych bylby tolerancyjny, w stosunku do drugich — nie. Ogo-
nowski, aby zrozumie¢ stanowisko Wtodkowica w kwestii heretykéw, zaleca stu-
diowanie jego traktatu Ad aperiendam. Brak akceptacji i potepienie herezji jest
w tym traktacie uzasadniane tym, ze — po pierwsze, herezja jest przestepstwem
przeciwko porzadkowi publicznemu, godzi w tych, ktérzy ten porzadek ustanowili,
zgodnie z zasadami religii chrzescijanskiej, po drugie — Swiadome wystepowanie
przeciwko prawu bozemu w wyniku wyrzeczenia sie religii chrzescijanskiej jest
zbrodnia najciezsza.

I tak sprawa wyznania religijnego w przypadku heretykow przestaje byé¢ do-
mena wylacznie osobistych przekonan, lecz staje sie — po pierwsze — sprawa pu-
bliczna, a po drugie — herezja narusza majestat boski. Majestatu tego zas maja
strzec pomazancy Bozy, a wiec krélowie i ksigzeta. W ten sposob sprawa religii
staje sig sprawa polityczna. Wlodkowic nie poprzestal jednak na ferowaniu wyro-
kéw wylacznie w stosunku do jawnych heretykow, lecz takze w stosunku do tych,
ktérzy prébowaliby dyskutowaé z tak drastycznym stanowiskiem i w jakis sposéb
ttumaczy¢ heretykdow.

Ogonowski, studiujac pisma Wlodkowica, prébuje rozstrzygnaé kwestie nie-
konsekwencji pogladéw Wtodkowica w sprawie tolerancji. W traktacie Saevien-
tibus, sprzed soboru w Konstancji, Wlodkowic odnosit si¢ lagodnie nawet do
heretykéw i schizmatykéw34 i sprzeciwial si¢ ostrym pogladom kardynata Ostii

31 §w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 2.2.q.10, a.8 ad.3.

32 Tamze, 2.2.q.11, a.3.
33 7. Ogonowski, dz. cyt., s. 147.
34 Tamsze, s. 148.
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— Henryka z Suzy, podczas gdy w traktacie Ad aperiendam Wtlodkowic wy-
raznie podpieral si¢ antyheretyckimi pogladami tegoz kardynata. Jak to wy-
jasni¢?

Pewng droge wskazalam w pracy o Stanistawie ze Skarbimierza?®, nig tez
podaza niezaleznie Ogonowski. Pisalam tam o napietnowaniu przez Wlodkowica
krzyzakow jako wlasnie heretykéw, odstepcow od chrzescijanskiej wiary i tych,
ktérych z tego powodu nalezy potepi¢. Bylby to wiec przypadek sadéw Wtod-
kowica o heretykach, z uzyciem argumentéw przeciwko heretykom (krzyzakom),
w celu uzyskania okre$lonych korzyéci politycznych: cofniecia poparcia papieskiego
dla krzyzakéw i w ten sposob ulzenia niedoli Litwinom i Polakom, bezwzgled-
nie niszczonym przez Zakon. O stusznodci takiej oceny antyheretyckiego argu-
mentu Wlodkowica swiadczy ponadto fakt, ze Wlodkowic szczegdlny nacisk ktadl
na herezje obludnie maskowang lojalnoscia wobec Ko$ciola, jako na najbardziej
szkodliwy rodzaj herezji, znacznie gorszy niz jawne gloszenie pogladéw przeciw-
nych doktrynie Kosciota. W tym wzgledzie byl catkowicie zgodny ze Stanistawem
ze Skarbimierza, ktory przestrzegal wladcow przed obludnymi, pochlebiajacymi
doradcami i zalecal bardziej ceni¢ madrych doradcéw, gloszacych prawde, bez
wzgledu na to, z jakim poczatkowym przyjeciem ta prawda si¢ spotka36. Z tego
punktu widzenia herezja husycka bylaby mniej obciazajaca jej wyznawcéw niz
krzyzacka.

Czy jednak zmiane pogladow Wlodkowica w sprawie tolerancji wobec here-
tykéw mozna uznaé¢ za usprawiedliwiona? Jak zostalo powyzej ustalone, jawna
nietolerancja w stosunku do heretykéw, zawarta w traktacie Ad aperiendam, byla
wymierzona nie z pozycji teologa przeciwko herezji w ogole, lecz z pozycji po-
lityka kierujacego si¢ chrzescijanskimi zasadami wspélnotowosci i miata na celu
potepienie haniebnego postepowania krzyzakdw, mieniacych si¢ forpoczta chrze-
$cijanstwa i krzewicielami wiary — Zakonem NMP. Zbigniew Ogonowski3” rekon-
struuje argumentacje Wlodkowica i wskazuje na wyréznione przez Wlodkowica
trzy klasy przestepstw krzyzakow przeciwko prawu: boskiemu, naturalnemu i sta-
nowionemu: kanonicznemu i cywilnemu. Wlodkowic ponadto dowodzil, ze zadna
inna sekta oprécz krzyzackiej, zwanej przez niego ,sekta pruska”’, nie naruszyla
naraz wszystkich tych rodzajéow prawa. Krzyzacy w sposéb bestialski, tamiac bo-
skie przykazania, w tym najwazniejsze przykazanie mitoéci blizniego, podbijali lud
pruski, zmudzki, litewski i polski; sprzeciwiali si¢ prawu naturalnemu, wyrazaja-
cemu si¢ w tym, aby blizniemu nie czyni¢ tego, co niemite czyniacemu; ignorowali

35 Grabinska, O wzorze medrca, polityka i dyplomaty, art. cyt.

36 Stanistaw ze Skarbimierza, Mowy wybrane o madrosci (Stanislaus de Skarbimiria, Sermones
selecti de sapientia), red. M. Korolko, Oficyna Arcana, Krakéw (Cracoviae) 2000.

37 Ogonowski, dz. cyt., s. 150.
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prawo kanoniczne, bo Kosciol zakazywat uzycia sity przy nawracaniu pogan; mieli
za nic prawo cywilne, naruszajac godnosé i wlasnosé obywateli innych panstw.
»oekta pruska” powinna wiec byé¢ potepiona, zwlaszcza wobec tego, ze obludnie
obnosila sie z prawowiernoscia i ku szkodzie calego Kosciola go reprezentowala.
Wilodkowic pisal: ,jakkolwiek co do tego, w czym sie bladzi, inne sekty zdaja
sie gérowac blednoscia, jak sekta arianska, ktora twierdzita, ze w Trojcy sa rézne
istoty itd., jednak wydaje sie, ze ani arianska, ani nestorianska, ani zadna z osiem-
dziesigciu sekt, ktére wymienia Gracjan (...), nie byla o takiej slepocie umystu po
stronie bladzacych, jak sekta pruska” 38,

Wypada wreszcie wréci¢é do pytania o usprawiedliwienie instrumentalnego
(w imie praktyki politycznej) potraktowania przez Wlodkowica argumentu anty-
heretyckiego w walce przeciwko krzyzakom. Ten argument zostal uzyty na soborze
w Konstancji w celu politycznego ostabienia Zakonu. Powstaje w ten sposob szcze-
goélnie trudny problem spotkania si¢ interesu politycznego z wartosciami. W tym
spotkaniu, zawsze gdy interes polityczny bierze gore, wartosci za$ pelnia role in-
strumentalng, dochodzi w koncu do wypaczenia wartoéci. Osiagniecie zas celu
politycznego ostatecznie nie usprawiedliwia ich naruszenia.

Tak tez bylo i w przypadku dzialalnosci Wlodkowica na soborze w Kon-
stancji. Z jednej strony, delegacja polska w duzym stopniu, choé¢ i z duzym tru-
dem, osiagnela cel polityczny: ukrécenie papieskiego poparcia dla krzyzakdw,
a tym samym zwiekszenie bezpieczenstwa ludéw przez nich podbijanych. Z dru-
giej za$ strony, uzycie argumentu heretyckiego przeciwko krzyzakom, choé¢ z wy-
raznymi zastrzezeniami, ze zastosowanie tego argumentu jest specjalne wobec
najniebezpieczniejszej ,sekty pruskiej”, nie pozwolito delegacji polskiej na sobo-
rze w Konstancji przeciwstawi¢ sie wyrokowi spalenia na stosie innego heretyka
— Jana Husa.

Kto$, jak to np. czyni Ogonowski3?, méglby tu wskazywaé na przynaleznosé
Wtodkowica do hierarchii koscielnej i w zwigzku z tym na aprioryczna niecheé
do odstepcéw od wiary chrzescijanskiej, wyplywajaca z zagrozenia znaczenia tej
hierarchii. Czy nie jest to zbyt prosta i nieco ideologiczna diagnoza? W nurcie
jadwizanskim znane sa pisma Stanistawa ze Skarbimierza, w ktérych autor sto-
suje teologiczng polemike z tezami Husa, nie wystepuje przeciwko niemu jako
przedstawiciel instytucji Koéciola. Choé obrona znaczenia KosSciola byla wazna
dla ustalen soborowych, to wobec autentycznych réznic w doktrynach Kosciota
i tzw. sekt zjawia sie ponownie problem praktyki politycznej i teoretycznego
uzasadnienia wartosci: dopoki trwa dyskusja miedzy przedstawicielami doktryn

38 Tamze i cytowane tam zrodla.
39 Tamze, s. 151-152.
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i owa dyskusja nie jest ideologizowana jako narzedzie polityki — w rozwazanym
przypadku zaréwno po stronie hierarchii kosScielnej, jak i dysydentéw — to za-
wsze istnieje mozliwos¢ ustalenia sposobu wspolistnienia przedstawicieli réznych
doktryn.

Mimo ze wspdlezesnie (czy nie propagandowo?) podkresla sie postepowosé
my$li zachodniej w kwestii tolerancji religijnej i zacofanie pod tym wzgledem
w Koéciele Rzymskim, to zadekretowanie tolerancji w zreformowanej Europie, jak
wiadomo z kilkusetletniej historii, nie tyle doprowadzito do zgodnego i réwnopraw-
nego wspdélistnienia wyznawcow réznych religii, ile do zdominowania stabszych po-
litycznie przez silniejszych i do do$é¢ powszechnej ateizacji. Zadne bowiem prawo
stanowione, rozumiane apriorycznie — jak w kulturze poprotestanckiej — nie za-
stapi obowiazku ciaglego zglebiania sensu prawa naturalnego i regulowania. Ono
ten obowiazek wrecz neguje.

8. Dlaczego Stanistaw ze Skarbimierza i Pawel Wtlodkowic
nie uzywali terminu tolerancja?

Stanistaw ze Skarbimierza i Pawel Wlodkowic w swoich pismach, w ktorych
prekursorsko wpisuja sie w europejskie rozwazania o tolerancji, jak i w tych wyka-
zujacych koniecznosé walki z ,herezja krzyzacka”, nie uzywali terminu tolerancja;
podobnie, trudno odnalezé w calej tradycji jadwizanskiej uzywanie tego stowa.
Nieuzywanie tego terminu nie bralo si¢ rzecz jasna stad, ze mysl jadwizanska
nie dorosta do pézniejszej mysli socynianskiej czy zachodniej w sprawie toleran-
cji i uregulowan prawnych z nia zwigzanych. Stanistawowi ze Skarbimierza, jak
i Wlodkowicowi, w ich wystapieniach na rzecz poszanowania praw innowiercow,
czy w sprawie wojny sprawiedliwej, nie chodzilo o konstrukcje jakichs nowych
dekretéw zatwierdzajacych tolerancje, chodzito im natomiast o co$ znacznie waz-
niejszego, aktualnego i dzisiaj: o zglebienie sensu chrzescijanskiego uniwersalizmu,
ktéry przekracza granice polityczne, etniczne, obyczajowe i w koncu takze reli-
gijne.

Jedyna podstawa wspolzycia miedzy ludzmi ma byé prawo naturalne, ktére
z zasady nie moze si¢ sprzeciwia¢ prawu uniwersalnemu, boskiemu. Docieka-
nie za$ szczegdlowej wyktadni owego prawa naturalnego powinno byé domena
ludzi madrych, madrych doradcow. Tacy doradcy w wyniku wysitku rozumu
i serca sg zdolni do wskazania na prawne podstawy regulowania relacji w pan-
stwie i miedzy panstwami. Prawo stanowione jest ludzkim wyrazem tej regulacji,
podstawa jest prawo boskie. Idea regulatywnosci (jak ja nazywa Miroslaw Za-
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bierowski40), ktéra powinna stanowié¢ o zasadzie stanowienia i ewaluacji prawa
stanowionego, jest wybitna cecha calej jadwizanskiej mysli. Inaczej niz w kregu
zachodniej kultury konkretu, prawo stanowione, takze i to w kwestii toleran-
cji, nie jest ,jak rzecz konkretna”, ktorej sie automatycznie uzywa; ono pelni
funkcje regulacyjne i réwnocze$nie caly czas podlega regulacji w sformulowaniu
i wykonaniu.

40 Zob. np. M. Zabierowski, Analiza wiedzy o negocjacjach. Osoba a rzecz, ,,The Pecularity
of Man” 4, 1999, s. 39-53; tenze, Regulatywno$é cybernetyczna a megocjacje, w: J. Trabka,
W uniwersalnym kregu cybernetyki, Oficyna Wydawnicza Abrys, Krakéw 2001, s. 162-173; tenze,
Uniwersalizm i kopernikanizm a realizm konkretystyczny w fizyce, ,Quaestiones” vol. 1, 2002,
s. 181-188. Z tym podejsciem regulatywnym jest spokrewniona koncepcja prawdopodobienstwa
o strukturze wewnetrznej: zob. tenze, Czy prawdopodobieristwo jest monolityczne? Rzeczy i in-
formatyczna koncepcja rozwoju, w: Modelowanie cybernetyczne systeméw biologicznych, CM UJ
i AGH, Krakéw 2000, s. 97-110.
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MORALNOSC PONAD RELIGIJNYMI KONFLIKTAMI
ETYKA BRYTYJSKIEGO DEIZMU

Préoby zbudowania etyki nie uwiktanej w systemy dogmatyczne i spory reli-
gijne pojawia¢ si¢ zaczely w czasach nowozytnych wraz ze stopniowym autonomi-
zowaniem sie filozofii wobec teologii, a przede wszystkim wraz z krystalizowaniem
sie idei religii naturalnej. Swiadomosé destrukeyjnych konsekwencji konfliktéw
wyznaniowych byla punktem wyjscia poszukiwan takiej etyki, ktéra bytaby po-
wszechna 1 mozliwa do zaakceptowania przez ludzi réznych wyznan, a jej prawo-
mocnos¢ wynika¢ by miata nie z odwolania si¢ do Objawienia, ale z rozumu ludz-
kiego, ktéry swoja legitymizacje czerpie z tego, ze jest tworem Istoty Doskonalej.
Dotychczasowa moralno$é byta zbyt mocno rozdarta religijnymi wadniami i zbyt
gleboko zanurzona w teologicznym kontekscie. Wywolywala przeciez kontrower-
sje nawet wsrod ludzi tych samych konfesji, czego najlepsza ilustracja jest jan-
senistyczna kontestacja etyki katolickiej. Dlatego zbiezno$é pomystéw moralnosci
naturalnej i idei religii naturalnej nie jest przypadkowa. Co wiecej, poszukiwanie
religio universalis taczylo sie gleboko z poszukiwaniem wspélnej dla wszystkich
moralnosci. Zakres etyczny wydawal si¢ prawie wszystkim filozofom zmierzajacym
do zbudowania religii powszechnej tym zakresem, na ktéorym mozna najskutecz-
niej oprze¢ system przed$wiadczen religijnych tak, by odtad religia bylta spoiwem
spotecznym, a nie zrédlem antagonizmow.

To powszechne w siedemnastym stuleciu zrownywanie religii do moralnosci
implikowalo redukcje Objawienia, czasami do niezbednego minimum, a czasami
do zbednego (a takze szkodliwego) balastu. Oznaczalo to takze zréwnywanie réz-
nych religii wzgledem siebie. Nie wyrazano tego wprost, ale istota przedsiewzie¢
Spinozy, Hobbesa, w pewnej mierze Locke’a, nieco pézniej deistéw angielskich
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i czotowych przedstawicieli francuskiego O$wiecenia, zmierzala do okrojenia reli-
gii do kilku fundamentalnych twierdzen, w wigkszosci natury moralnej. Tendencja
ta wyraznie jest juz zarysowana u Spinozy, a jej gtéwne prze$wiadczenie progra-
mowe wyraza zdanie z Ftyki: ,,Czlowiek czlowiekowi jest Bogiem” 1, sprowadzajac
tresci dogmatyczne do moralnych. ,,Zréwnanie religii do moralnosci prowadzito
nieuchronnie (...) do zréwnania ze soba wszystkich religii jako réwnowartoscio-
wych, a raczej réwnie pozbawionych wartosci z punktu widzenia wiedzy o Swiecie
oraz tak samo przydatnych dla politycznego i moralnego wychowania mas (ana-
logicznie sprawe stawial Hobbes)” 2.

Ten nieustannie przywolywany punkt odniesienia dla moralnosci, cztowiek,
byl w istocie zrodtem budowania nowej etyki — wyzwolonej z gestwin niejasnosci
opowiesci biblijnych, z kretych drég teologii i ogromu regulacji koscielnych. Moral-
no$¢ miala stac sie antropocentryczna, prosta i przejrzysta, zrozumiala, bo wypro-
wadzona z przyrodzonego rozumu i wyrazona w terminach dziatania praktycznego
w postaci kilku fundamentalnych regut. Moralno$¢ miala staé si¢ odtad instru-
mentarium poszukiwania szczescia, co podpowiada rozumna sklonno$é, a rozum
mial wskazywaé Srodki do osiagniecia tego celu. Zatem moralno$¢ powinna by¢
naturalna, to znaczy wyprowadzona z rozumu. Henry Bolingbroke (1678-1751),
pozny angielski deista, pisal, ze wystepek jest niewladciwym ruchem rozumu pro-
wadzacym do nadmiaru i naduzycia, cnota za$ umiarem, czyli utrzymywaniem
pragnien i namietnoéci w granicach wyznaczonych przez prawidla rozumu3. Zad-
nego przywolywania Boga, nadprzyrodzonosci, pojecia grzechu, kary lub nagrody
wiecznej...

To, co bylo jednym z filar6w uniezaleznienia etyki, to wlasnie przeswiadcze-
nie, ze moralno$¢ mozna sprowadzi¢ do zaledwie kilku racjonalnych zasad regulu-
jacych ludzkie dzialania. D’Alembert wyrazil p6zniej to, co byto idea wczesniej-
szych préb ukonstytuowania naturalnej moralnoéci; uwazal on, ze ogblne reguty
moralne wynikaja z oczywistej konstatacji, iz ludzie sa sobie potrzebni, czyli ze
interes zbiorowy nie jest w istocie sprzeczny z interesem jednostek. Milosé wla-
sna, utrzymywana w granicach umiaru, dyktowanych przez rozum, nie powinna
kolidowa¢ z interesem blizniego, poniewaz nie ma szczescia jednostki bez szczescia
ogéhu. Ta mysl sformutowana juz przez Spinoze¢ w ramach formuly ,rozumnego
egoizmu” 4 stanie si¢ mottem wszystkich pézniejszych préb zbudowania etyki na-

L B. Spinoza, Etyka, cz. IV, Dodatek 2, przet. I. Halpern-Mysélicki, w: Spinoza, Traktaty, Kety
2003, s. 608.

2 L. Kotakowski, Jednostka i nieskoriczonosé. Wolnosé i antynomie wolnosci w filozofii Spi-
nozy, Warszawa 1958, s. 107.

3 Zob. P. Hazard, Mysl europejska w X VIII wieku: od Monteskiusza do Lessinga, przet. H. Su-
wata, Warszawa 1972, s. 157.

4 Zob. L. Kolakowski, Jednostka i nieskonczono$é..., wyd. cyt., s. 496.
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turalnej. ,Ogdlnie biorac — pisze Paul Hazard — moralno$é¢ ksztaltowala si¢ jako
«nauka eksperymentalna, jako psychologia naturalna». Odtad wszystko stawalo
si¢ proste i jasne. Wystarczy stosowaé sie do paru elementarnych przykazan: nie
czyn drugiemu, czego nie chcialbys, aby tobie czyniono; czyn drugiemu, co chcial-
by$, aby tobie czyniono i kochaj Boga, badz sprawiedliwy, a wtedy zli ludzie
znikng zupelnie lub prawie zupelnie; tylko kilku zatwardziatych i niepoprawnych
grzesznikow czynié jeszcze bedzie zlo; a poniewaz dobrzy beda nagradzani, czczeni
na uroczystosciach publicznych, ich liczba z kazdym dniem bedzie rosta, sita przy-
kladu, i niebawem $wiat osiagnie szczescie” 5.

Watpliwosci Locke’a i etyka natury

John Locke wierzyl w mozliwo$¢ skonstruowania etyki z samego tylko Zro-
dla rozumu wyprowadzonej, ale powatpiewal w to, iz moze ona mie¢ charakter
akceptowalny powszechnie. W taki sposéb mozna ttumaczy¢ chwiejnosé, jaka za-
uwazamy, gdy sie poréwnuje fragmenty RozwaZan dotyczacych rozumu ludzkiego
i Racjonalnosé chrzescijanstwa. W ksiedze IV Rozwazan pisze wielokrotnie, ze
kwestia moralno$ci moze by¢ racjonalnie dowodzona. ,,Stad wniosek oczywisty —
pisze Locke — ze skoro nasze zdolno$ci poznawcze nie pozwalaja nam przenikaé
wewnetrzna strukture i realna esencje cial, jasno natomiast odkrywaja przed nami
istnienie Boga i pozwalaja nam poznawac siebie samych w stopniu wystarczaja-
cym, izbysmy mogli catkowicie i jasno uprzytomnic sobie swe obowiazki i najwaz-
niejsze zadanie, jakie mamy do spelnienia, to dla nas, jako stworzen rozumnych,
najstosowniej bedzie uzywaé posiadanych zdolnosci do tego, do czego nadaja sie
najbardziej, i i8¢ za wskazaniem natury, gdzie ona zdaje si¢ nam wskazywac droge.
Racjonalng bowiem rzecza jest wnioskowad, iz wlasciwym dla nas zadaniem sa ta-
kie badania i taki rodzaj poznania, jaki najlepiej odpowiada naturalnym naszym
uzdolnieniom i z jakim jest zwigzana sprawa najwigkszego dla nas znaczenia: mia-
nowicie poznanie tego, od czego zalezy nasz stan wieczny. My$le przeto, ze wolno
mi wysnu¢ wniosek, iz sprawy moralne stanowia wlasciwa wiedze i zadanie rodu
ludzkiego w ogéle (ludzie sa zainteresowani w tym, by szukaé swego summum bo-
num i do tego uzdolnieni), podobnie jak rzecza, wymagajaca osobistych uzdolnien
poszczegdlnych ludzi, sa rézne kunszty w rozmaitych dziedzinach przyrody, stu-
zace wspélnym potrzebom ludzkiego zycia i podtrzymywaniu wlasnej egzystencji
tych ludzi na tym $wiecie” 6.

5 P. Hazard, dz. cyt., s. 159.

6 7. Locke, RozwazZania dotyczqce rozumu ludzkiego, przet. B. J. Gawecki, t. II, Warszawa
1955, s. 377-378.
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We fragmencie tym ogniskuja si¢ poglady Locke’a dotyczace potrzeby kon-
frontowania prawd objawionych z rozumem oraz problemu samej mozliwosci
uksztattowania regut moralnych na drodze rozumu i zgodnie z glosem natury. Za-
gadnienie relacji miedzy rozumem a religia objawiona jest u Locke’a ztozone i nie
pozbawione niekonsekwencji. Analogiczna trudno$é¢ interpretacyjna tkwi w pro-
blematyce religijnych uwarunkowan etyki. Z jednej strony Locke wyraznie mowi,
ze reguly i sady moralne moga by¢ przedmiotem dowodzenia, tak jak czyni sie
w naukach $cistych (,,w rzeczach moralnosci, tak samo jak w matematyce, mozliwe
sa dowody” 7). Zasady moralne trzeba odkry¢ i uzasadnié rozumowo, albowiem
nie istnieja normy wrodzone; gdyby tak bylo, ludzie nie zabijaliby, nie kradli,
a przeciez zdarza sie to wcale nierzadko; ponadto mniemanie, iz zasady moralne
sg wrodzone, nie tylko jest falszywe, jest bowiem takze szkodliwe, jako ze jest
pseudoargumentem tych, ktorzy z pobudek religijnych chea dyskusje etyczne zre-
dukowaé do arbitralnych przeméwien wygtaszanych z koscielnych ambon.

Podstawowa reguta jest, wedlug Locke’a, prawo do zycia, swobody i posia-
dania, co stanowi niezbywalna wlasno$¢ kazdej jednostki ludzkiej. Opiera sie ona
na zakodowanej w naturze ludzkiej (posiadajacej zatem walor ,naturalnosci”,
a nie ,wrodzonosci” czy ,objawionosci”) tendencji do zabiegania o szczedcie, uni-
kania za$ nieszczedcia. Szczescie jest tu rozumiane jako najwyzsza przyjemnosé,
nieszczedcie — jak najintensywniejszy bol czy cierpienie. Sama aktywnosé ludzka
(sktonno$é do dzialania) wyrasta z tego zrédta. W porzadku racjonalnej etyki
wynikaja z tego normy regulujace zycie zbiorowe: sklonno$é¢ do zrzeszania sie
we wspOlnoty jest obok sklonnoéci do przyjemnosci i unikania cierpienia funda-
mentalng cecha natury ludzkiej. Otéz reguly, o ktérych méwi Locke w Drugim
traktacie o rzqdzie, maja range oczywistosci dla przyrodzonego $wiatta rozumu8.
Pierwsza jest norma méwiaca, ze wszyscy ludzie sa réwni wobec prawa; druga,
ze nikt nie moze krzywdzi¢ drugiego w zakresie jego zycia, zdrowia, wolnosci
i wlasnodci; trzecia, ze kazdy ma prawo do wolnoéci bez przymusu podporzad-
kowywania sie cudzej woli i wladzy; prawa te ulegaja jednak ograniczeniu, gdy
jednostka wchodzi w obszar zycia zbiorowego, dobrowolnie redukujac czes¢ tych
praw. Z nich wynikaja kolejne, bardziej szczegdtowe uprawnienia, kazdorazowo
oparte na zakazie przemocy, a obejmujace sfere przekonan, pracy i posiadania.
Mozna zatem powiedzie¢, ze Locke uniezaleznia moralnoéé¢ od Objawienia i etyki
religijnej, dowodzac rozumowo, jakie sa podstawowe reguly i oceny moralne, ktére
dadza sie¢ wyprowadzi¢ z natury ludzkiej, chociaz przywoltuje Stworce jako autora
istoty ludzkiej i ,,wspdélnoty natury”.

7 Tamsze, s. 373.

8 Zob. J. Locke, Dwa traktaty o rzqdzie, przet. Z. Rau, Warszawa 1992, s. 166—167; zob. tez.
M. Ossowska, Mysl moralna osSwiecenia angielskiego, Warszawa 1966, s. 93.
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Z drugiej strony Locke wyraza poglad, ze wiara jest elementem niezbed-
nym zaréwno do zbawienia, jak i do zycia moralnie wtasciwego, pomimo iz jest
to wiara okrojona do zakresu etycznego przestania®. Taki motyw znajdujemy
w Reasonableness of Christianity (,,Racjonalno$é chrzescijanstwa”). Opowiada sie
tam Locke za chrzecijanstwem jako najskuteczniejszym instrumentem etycznej
perswazji, przemawiajacym donosniej niz jezyk racjonalistycznej filozofii moral-
noscilY. I chociaz Chrystus nie stworzy! od podstaw norm moralnych przez siebie
zalecanych, twierdzi Locke, byly one bowiem gloszone juz przed nim, to jednak
Jego rola jest trudna do przecenienia, poniewaz to On wladénie zebrat je i nadal
im nowa legitymizacje, co uczynilo przestanie etyczne Nowego Testamentu tak
istotnym dla tadu moralnego zycia publicznego. Locke pisze, ze etyka oparta na
Dekalogu nie jest sprzeczna z ustaleniami racjonalnej filozofii moralnoéci, ale jej
wyzszo$¢, czyli moc oddzialywania na jednostki i spoleczenstwa, wynika z zary-
sowanej wizji zycia przyszlego, w ktérym nagrody i kary beda stosowane nie me-
taforycznie, a faktyczniell. Maria Ossowska tak referuje stanowisko brytyjskiego
filozofa: ,/ Trzeba bylo daé¢ ludziom pewnosé, ze istnieje inny $wiat, w ktorym cze-
kaja na nich kary i nagrody. Wtedy dopiero cnota zostala zwiazana z naszymi
interesami i zaczela stanowi¢ najlepszy nabytek (the most enriching purchase)
i najlepszy interes (by much the best bargain). Od czasu tego powiazania zaczela
nas naktania¢ do poszukiwania cnoty dbalo$é¢ o samych siebie, co dla Locke’a
stanowi solidny fundament” 12. Mesjanska legitymizacja Jezusa polegala wiec na
dotaczeniu do odwiecznej i jedynej moralnoéci rangi objawienia. Dlatego Locke
ostatecznie mowi, ze chociaz moralnos¢ wyrasta z rozumu i natury ludzkiej, to sita
jej przekonywania oraz integrowania jest wigksza, gdy jest poparta autorytetem
objawiajacego i sankcjami eschatologicznymi.

W stanowisku Locke’a doszta zatem do glosu popularna w siedemnastym stu-
leciu dystynkcja na podwdjny sens Objawienia: jeden — dostowny, etyczny i poli-
tyczny, adresowany do mas, drugi, zgodny z rozumowo wyprowadzonymi z natury
konkluzjami religijnymi, o charakterze elitarnym. Najwyrazniej ujecie to prze-
nika filozofie Spinozy. Religia i wsparta na niej etyka okazuja sie wiec narzedziem
techniki rzadzenia i porzadkowania tadu spotecznego!3. Wilagnie u Locke’a, w Ra-
cjonalnoéci chrzescijanstwa, znajdujemy echo tego stanowiska, a mianowicie, ze
chrzedcijanstwo jest niezbedne w zakresie funkcji integrowania wspélnot ludzkich.

9 Zob. Z. Ogonowski, Locke, Warszawa 1972, s. 312.

10 Zob. J. Locke, The Reasonableness of Christianity with A Discourse of Miracles and Part
of A Third Letter Concerning Toleration, ed. I. T. Ramsey, Stanford 2004, s. 61.

11 7ob. tamze, s. 69.
12 M. Ossowska, Mysl moralna oswiecenia angielskiego, wyd. cyt., s. 102.

13 Zob. L. Kolakowski, Jednostka i nieskonczono$é, wyd. cyt., s. 545.
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W istocie chodzito Locke’owi o etyczne przesltanie, a nie o strukture instytucjo-
nalng czy rytualne tto; te Locke krytykowal, tak iz mozna zasadnie zaktadaé
antykonfesjonalizm w jego calej filozofii.

Niezalezno$é¢ etyki w deizmie

Deizm ksztaltowal koncepcje religii racjonalnej w opozycji do Objawienia
ze wszystkimi konsekwencjami takiego przedsiewziecia. Deistyczne interpretacje
obejmowaly rzecz jasna rowniez sfere moralna, ktéra byla dla deistéw wymia-
rem najbardziej newralgicznym. Watki takiego myslenia, rozszerzajacego etyke
antropologiczna kosztem moralnosci religijnej, znajdujemy u wielu myslicieli
wieku XVII, ktérych nie zalicza si¢ do deistéw14: u Hobbesa, Spinozy, Locke’a,
w $rodowiskach holenderskich kolegiantéw, a pézniej w mysli osiemnastowiecznych
filozoféw francuskiego Oswiecenia. Refleksja takich deistéw, jak Thomas Chubb,
William Wollaston, Matthew Tindal, John Toland wyznaczala klimat dyskusji na
temat moralnosci przez wiele nastepnych lat, przede wszystkim dzigki podjeciu
tych watkéw przez Woltera, Diderota, d’Alemberta, Hume’a i Smitha.

W filozofii deizmu filarem gléwnym jest prymat rozumu wobec wiary i mo-
ralnoéci w stosunku do dogmatéw religijnych. Oglad intelektualny i intuicja mo-
ralna sa pierwotnymi danymi, ktére przesadzaja o obrazie Boga i tresci podsta-
wowych obowigzkéw moralnych. T. Chubb uwaza, ze Bogu mozna przypisywaé
tylko takie cechy, ktére rozum uzna za pozytywne, odrzucié¢ za$ nalezy wszystko
to, co jest przez rozum uznane za odpychajace. Gléwnym arbitrem kwestii moral-
nych jest jednostka ludzka wyposazona w naturalna zdolnosé¢ oceny intelektualnej,
dzigki ktérej interpretuje si¢ zalecenia biblijne oraz uchwytuje rozrdznienia mo-
ralne, albowiem rozum jest koniecznym i wystarczajacym warunkiem kierowania
wlasnym zyciem w sposob godny, czyli suwerenny. Bez tego nie byloby mowy
o odpowiedzialnoscil®. Wszyscy deiSci angielscy przetomu XVII i XVIII wieku
podzielaja przekonanie, ze sady moralne sg pierwotniejsze niz nauki Objawienia,
to one bowiem ksztattowaly ludzkie wyobrazenia Istoty Najwyzszej, zanim doszto
do uksztaltowania sie religii objawionych, oraz ze tre$¢ moralna jest wazniejsza od

14 Terminu »,deizm” uzyt po raz pierwszy lider francuskiej Reformacji Pierre Viret w roku 1564
w odniesieniu do antytrynitarian kwestionujacych bosko$é Chrystusa; w Anglii pojecie to spo-
pularyzowal anglikanski biskup Edward Stillingfleet, ktéry u schytku XVII wieku opublikowatl
krytyczny ,,List do deisty”, juz w czasie obowigzywania ustawy przeciw bluznierstwu (blasphemy
laws); zob. www.onr.com/user/bejo/locke.

15 Zob. M. Ossowska, dz. cyt., s. 110.
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tresci dogmatycznej; ta ostatnia jako zmienna jest czyms wtérnym. Zatem mozna
od niej abstrahowaé bez znieksztalcenia moralnych znaczen religii.

Maria Ossowska wyrdznia cztery poziomy niezaleznosci deistycznej etyki
od dyskursu religii objawionej. Po pierwsze, niezalezno$é genetyczna (chronolo-
giczna): reguly moralne, intuicja dobra i zla byly i sa dostepne wszystkim lu-
dziom, nie zostaly zatem ujawnione dopiero w Objawieniu, sa wiec starsze niz
nakazy biblijne. Po drugie, niezalezno$¢ logiczna, ktérej sens sprowadza sie do
tego, ze reguly moralne nie wynikaja z dogmatéw wiary, sa przeciez genetycz-
nie wczedniejsze, wynikaja natomiast z ,praw natury”. Po trzecie, niezaleznosé
psychologiczna, oznaczajaca, ze reguly moralne nie sa zroéniete psychologicznie
z jakim$ systemem dogmatycznym, wystepowaly one przeciez w réznych wer-
sjach religijnych. Po czwarte, niezalezno$¢ etyczna, polegajaca na tym, ze moralny
poziom czlowieka jest niezalezny od takiej czy innej wiary — wiecej nawet: mo-
ralna prawos¢ rosnie, gdy czlowiek nie kieruje sie w dzialaniu pragmatyka kary
i nagrody16.

Podobne ujecia pojawialy sie wczes$niej. Programy niezaleznej od dogmatyki
religijnej moralnoéci pojawiaty sie w latach 70. i 80. XVII wieku szczegdlnie wyraz-
nie w ruchu kolegianckim. Jan Bredenburg, czolowa postac tego srodowiska, glosit,
ze Bég nie jest istotg arbitralna, catkowicie dowolnie ustanawiajaca powinnosci
etyczne. Ma bowiem wobec czlowieka nieusuwalne zobowiazanie jako autor takiej
kondycji ludzkiej, w ktérej tkwi pragnienie zycia wiecznego i poped samozacho-
wawczy. Z koniecznoéci wiec musial dopusci¢ mozliwo$é realizacji tego pragnienia,
inaczej bowiem uczyniltby cos$, co byloby sprzeczne z Jego madroscia i dobrocia.
A czlowiek pragnienie zycia wiecznego realizowaé moze nie poprzez wpatrywanie
sie w staro- i nowotestamentowe zapisy objawione, ale poprzez wstuchiwanie si¢
w to, co méwi sama natura. ,,Obowiazek czlowieka polega na tym — pisze Leszek
Kotakowski o Bredenburgu — aby przestrzegaé we wszystkim zasad ducha, to zna-
czy rozumu; jest on zobowiazany korzysta¢ skromnie z débr ziemi dla utrzymania
zycia, a zarazem kocha¢ Boga i nasladowa¢ go w miare mozliwoéci w stosunkach
z ludZmi, a wiec objawia¢ milosierdzie dla wrogdéw, wyrzekac sie absolutnie uzycia
przemocy i raczej samemu dac sie zabi¢ niz innych zabija¢. Wszystko to sa prawa
natury tak niezmienne, iz nawet Bég nie mogtby ich odmienié¢ bez popadniecia
w sprzeczno$é wewnetrzng” 17,

W deizmie angielskim dostrzegamy pewna zbieznosé z chrzescijanska mito-
Scia blizniego, postulowang w pomnazaniu radosci innych i zmniejszaniu cier-
pienia, cho¢ nie ma w tym niczego zaskakujacego, skoro deidci podkreslali, ze

16 Tamze, s. 132.

17 1, Kotakowski, Swiadomosé religijna i wie# koscielna. Studia nad chrzescijanistwem bezwy-
znaniowym X VII wieku, Warszawa 1997, s. 182.



78 SEAWOMIR RAUBE

w religii chrzescijanskiej tkwi pewna prawda moralna i odwieczna, tak stara
jak stworzenie. I u Tindala, i u Tolanda znajdujemy podobny postulat etyki
zyczliwosdci 1 wspolczucia. Wollaston napisze w Zarysie religii natury (Religion
of Nature Delineated), ze szczescie jest celem nie tylko jednostek z osobna, ale
przede wszystkim zasadniczym horyzontem zycia zbiorowego, przeto reagowanie
na nieszczescia innych ludzi jest naturalnym odruchem etycznym, to jest wypty-
wajacym z natury ludzkiej obowiazkiem; naturalnym dlatego, ze wypltywajacym
z podstawowej reguly moralnej. Deiéci pod wplywem nauk eksperymentalnych
poszukiwali fundamentalnego prawa rzadzacego sfera duchowa czlowieka i znaj-
dowali je w ,grawitacji” przyjemnoéci i odpychaniu przykroéci. To, ze ludzie
zmierzaja do szczedcia, laczy sie z regula przyciagania przez przyjemnodci; to,
ze unikaja nieszczeScia, wiaze sie z druga strona tej samej reguly — z odpycha-
niem przez przykrosci. Ale przyjemno$é¢ nie dotyczy tylko wymiaru jednostko-
wego; przyjemnosé jest wieksza, jesli laczy sie z pomyslnoscia innych. Anthony
Collins pisal w Christianity as Old as the Creation, ze nalezy méwi¢ o deter-
minizmie tej podstawowej reguly moralnej, bez ktérej nasze dziatania nie mia-
ltyby punktu odniesienia, a nasze oceny moralne bylyby zawieszone w prézni.
Koniecznosé tego podstawowego prawa moralnego, wyznaczajaca celowosé ludz-
kich dziatan, nie posiada charakteru zniewalajacego; mozliwosci wyboru pozo-
staja bowiem przedmiotem namyshu i decyzji; mozna podejmowaé takie dziala-
nia, ktére prowadza do przyjemnoéci nizszych, zwigzanych z cielesng strona bytu
ludzkiego, mozna takie, ktére owocujg przyjemnosciami wyzszego rzedu, ktore
wchodza do zakresu ,dobroci”, ,zyczliwosci”, ,,pomocy innym”, badz takie, ktére
koncza sie przykroscia czy cierpieniem, albowiem reguta odpychania nie jest gwa-
rantem podejmowania wylacznie takich dzialan, ktore koncza si¢ przyjemnoscia
oraz szczesciem.

William Wollaston idzie jeszcze dalej; sadzi, ze moralnosé, obejmujaca fun-
damentalne rozréznienia na to, co dobre, zte i obojetne oraz obowiazek czynienia
tego, co stuszne, a unikania tego, co niestuszne, jest podstawa, z ktérej wylania sie
wszelka etyka (czyli etyka naturalna, jak i objawiona), ale réwniez sama religia.
Wyobrazenia i pojecie Boga sa wobec tych elementarnych intuicji i dystynkcji
moralnych — o ktérych poucza rozum — wtérne, poniewaz nie Objawienie jest
ich Zrédtem; jest tylko ich uwyraznieniem. Oznacza to, ze Wollaston uniezaleznia
normy i sady moralne od woluntaryzmu teologicznego, czyli od przeswiadczenia,
ze Bég moéglby ustanawiaé reguly moralne moca swojej arbitralnej woli czy ka-
prysu. Otéz nie moze, tak jak nie zalezy od Jego woli to, ze suma katow w tréjkacie
jest réwna dwém katom prostym 18,

18 Zob. M. Ossowska, dz. cyt., s. 109.
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Réznica miedzy deizmem a chrzescijanska etyka jest wyrazna, réwniez w wy-
miarze zagadnienia zta. Wedlug deistow zlo nie jest skutkiem Upadku i nie na-
lezy do podstawowej struktury czlowieka; jest raczej wynikiem bledu, ignoran-
cji, z ktéra mozna sobie poradzi¢, wystarczy zmieniaé siebie stopniowo, ksztal-
tujac wlasna cnote, lub zosta¢ poddanym dobroczynnym skutkom rozwoju wie-
dzy o prawach, jakie rzadza otaczajaca czlowieka rzeczywistoscia. Zatem zlo ma
charakter reformowalny i redukowalny, lezy w zasiggu przyrodzonych mozliwosci
czlowieka.

Cecha wyrdzniajaca deizm jest antyklerykalizm. To zreszta motyw, ktéry
byt eksploatowany, cho¢ w mniej wyrazny sposéb, takze wczesniej; obecny jest
zaréwno u Spinozy, jak i u Locke’a. Co zrozumiale, deiéci byli antypapistami.
Ale nie szczedzili krytyki duchowienstwu jako takiemu; oskarzali duchownych
o deformacje ducha ewangelicznego juz w pierwszych stuleciach chrystianizmu,
o zagmatwanie wiary w celu wzmocnienia monopolu na interpretacje Pisma Sw.
Mocny atak na kler przeprowadza Anthony Collins w traktacie Priestcraft in Per-
fection (Duchowienstwo w calej okazalo$ci). Pisze tam, ze nieudany duchowny
moze wyrzadzi¢ wiecej szkéd niz marny lekarz, poniewaz straty duchowe trud-
niej odrobi¢ niz poprawi¢ mankamenty cielesne wywolane bledami lekarzy. Za-
dufanie wynikajace z prze$wiadczenia o wlasnej nieomylnoéci kleru, ktére tak
czesto dochodzi do glosu w kazaniach, jest szczegdlnie szkodliwe, albowiem cze-
sto prowadzi do nietolerancji i niepokojéw spolecznych i politycznych. Collins
twierdzi nawet, ze jeden z 39 artykulow wiary Koéciola anglikanskiego, méwiacy
o mozliwosci rozstrzygania przez Kosciol kontrowersji teologicznych, zostal do-
dany w wyniku manipulacji hierarchéw anglikanskich i nigdy nie zostal ratyfiko-
wany przez parlament !9,

Wszystkie motywy deistycznej etyki ukazane sa w sztandarowym dziele Sro-
dowiska angielskich deistow Christianity as old as the Creation; or the Gospel
Republication of the Religion of Nature (,,Chrzedcijanstwo tak stare jak stworze-
nie; czyli wznowiona ewangelia religii natury” ) Matthew Tindala. Autor podkresla
dwa zagadnienia, ktére okreslaja rozstrzygniecia problematyki religijno-etycznej
(te dwa wymiary sa wzajemnie powiazane): dobroé Boga i samowystarczalnosé
czlowieka. Bog stwarzajac $wiat i istoty ludzkie dal im Prawo (divine Law)20,
ktore nie moze byé ukryte przed ludzkim umystem, poniewaz gdyby tak bylo,
Bég nie byltby istota o nieskonczonej dobroci. Natomiast rozum ludzki czerpie
swoje tworcze uprawomocnienie takze z dobroci Boga, jest przeciez tworem bo-
skiej stworczosci. Zatem samowystarczalno$é cztowieka polega na tym, ze moze

19 Zob. tamze, s. 114.

20 Korzystam z obszernych fragmentéw M. Tindala, Christianity as old as the Creation, umiesz-
czonych na stronach www.onr.com/user/bejo/tindal.htm.
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on samodzielnie odczytywaé swoje obowiazki moralne, analizujac swoja nature,
swoje miejsce w przyrodzie i w spoleczenstwie; czyni to przy pomocy pozna-
nia zmystowego i racjonalnego w ramach doswiadczenia siebie samego i innych
istot. Ta moralnos$¢ naturalna staje sie tu tym samym co naturalna religia: jest
praktykowaniem takich obowiazkéw, ktére sa odzwierciedleniem naszych relacji
z Bogiem, opartych na milosSci, przeto racjonalnie ujete obowiazki czlowieka po-
winny sprowadzac sie do nasladowania Boga, w skali dostepnej cztowiekowi, czyli
do potegowania mitosci do bliznich. Nie jest do tego potrzebne jakiekolwiek Ob-
jawienie; chrzescijanskie przestanie moralne nie bylo niczym nowym, nie odsto-
nilo niczego, czego by nie wiedziano dzigki religii naturalnej. Dlatego chrzescijan-
stwo jest tak stare jak stworzenie, w ktére wpisane jest odwieczne i niezmienne
Prawo boskie.

Racjonalnie odczytana podstawowa regula tego Prawa moéwi, ze czlowiek
dazy do szczedcia. Zbliza sie do niego powiekszajac wewnetrzng doskonalosé, ktora
jest cnota wladciwego postugiwania sie rozumem (right reason). Wtadnie rozum
(czyli nasza prawdziwa natura) sugeruje realizowanie aktéw zyczliwosci (benevo-
lence), wspolczucia (compassion), pielegnowania dobrej woli. Takie dziatania sa
zréodlem przyjemnosci, ktéra nigdy nie bedzie co prawda nasycona, ale ktora zbliza
nas do szczescia. Wida¢ wiec wyraznie, ze etyka Tindala ma orientacje spoleczna;
natura ludzka jest tak ukonstytuowana, iz czlowiek nie umie zy¢ poza zbiorowoscia
i bez wzajemnego wsparcia (assistance); w tym zreszta celu Bég wyposazyl ludzi
w narzedzia ,spoleczne”: w rozum, zmysty, mowe, wspdlczucie, sympatie. Wy-
nika z tego, ze ludzie powinni rozwijac¢ te zdolnoéci w imie wzajemnego pozytku
(common benefit).

Kiedy wobec tego czynimy zto? I czy jest ono grzechem? Zlo to dzialanie
wbrew rozumnej naturze i wbrew wtasnemu szczeéciu; Tindal nie uzywa religij-
nego pojecia grzechu, piszac w duchu laickim raczej o marnosci (misery), ktora
jest skutkiem nieracjonalnych decyzji i czynéw. Jest to wiec jak gdyby odplata
czy kara boza, ale dokonuje si¢ ona nie w ogniu piekielnym, tylko w ramach in-
dywidualnych udrek i wyrzutéw sumienia, w ramach ,zaburzen ciala i umystu”,
w wewnetrznej dezorientacji (confusion).

X ok Xk

Zanim jeszcze wiara w rozum doszla do swojego apogeum w kontynental-
nym Os$wieceniu, brytyjscy deidci juz oglosili intronizacje suwerennej mysli —
ludzkiej. Sadzili réwnoczesnie, ze wyzbyty ograniczen umys! bedzie stopniowo
uwalnial ludzkos¢ z pulapek religijnego zacietrzewienia i ze stanie sie Swiattem
spychajacym w niebyt ignorancje, zabobon, fanatyzm i w ogéle wszystko, co naj-
gorsze w historii ludzkiej, czyli w dziejach namietnosci. Ten optymizm, bynaj-
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mniej nie egzaltowany, wspieral sie na mocnej, jak sadzili deidci, przestance, ze
natura ludzka posiada swo6j najglebszy krag tak niezmienny, jak niezmienne sa
prawa rzadzace wszech§wiatem, ktére opisal Newton. Jak pisal o tej powszechnej
w XVIII wieku wierze w dobroczynna funkcje wiedzy Isaiah Berlin, trzeba tylko
dotrze¢ do ukrytej natury, a nastepnie przy pomocy krytycznego rozumu ,zwal-
czy¢ i usunaé przeszkody, stojace na drodze do obiektywnej wiedzy — zaréwno
tej o faktach, jak i tej o wartoSciach”2!. Angielscy deisci byli gleboko przeko-
nani, ze tad publiczny mozna zbudowac¢ na fundamencie takiej moralnosci, ktéry
nie bedzie drzal z powodu religijnych sporéw i miedzykoscielnych antagonizmdw;
a poniewaz tych nie da si¢ uniknaé¢, bo nie mozna uniknaé¢ fanatyzmu tkwiacego
w religiach objawionych, to odwolywanie si¢ do tradycyjnej wiary w sprawach
moralnosci nigdy nie bedzie stuzylo doczesnemu spokojowi spolecznemu i poli-
tycznemu. Doczesnos¢ zas nie jest, jak pisali Collins i Tindal, jedynie etapem na
drodze do niesmiertelnosci, zatem nie mozna jej lekcewazy¢ z nadzieja, ze dopiero
kiedy$ bedzie lepie;j.

21 . Berlin, Rzekomy relatywizm w X VIII-wiecznej mysli europejskiej, w: tenze, Pokrzywione
drzewo czlowieczenstwa, przel. M. Pietrzak-Matera, Warszawa 2004, s. 68.
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MORALITY OVER RELIGIOUS CONFLICTS
THE ETHICS OF THE BRITISH DEISM

(Summary)

The following paper takes into consideration ethical issues in British thought
in the period from the late 17t® century to the first three decades of the 18th, Its
focus is on the philosophy of John Locke and the writings of British deists like
Anthony Collins, John Toland and Matthew Tindal, the author of Christianity
as Old as the Creation. One of the central questions of the paper is whether it
is possible for ethics to stand independently of religion and the revelation of the
Bible. English deists in question thought it possible. Locke thought differently; he
sometimes accepted the Decalogue as a necessary basis of morality (cf. Reason-
ableness of Christianity), and sometimes he thought that moral norms could be
logically derived from human nature (as in An Essay concerning Human Under-
standing). Undoubtedly, there is a link between Locke, Collins, Tindal, and other
deists: their common concern was how to promote peaceful social interactions and
good human relations.

Key words: morality, religion, deism.

Adres do korespondencji
Address for correspondence
dr Stawomir Raube
Uniwersytet w Bialymstoku
Katedra Bioetyki i Antropologii Filozoficznej
P1. Uniwersytecki 1
15-420 Bialystok



ARCHEUS
¢00C/9

AGATA STRZADALA

CZY RASIZM MOZE BYC KULTUROWY?
ANALIZA POJECIA RASIZMU KULTUROWEGO

Pojecie rasizmu kulturowego (cultural racism) oznacza pojawienie si¢ zupel-
nie nowej, jako$ciowo odmiennej formy rasizmu. Sformulowano je i wprowadzono
do nauk spotecznych w latach osiemdziesiatych w celu opisania tego swiezo wy-
krytego zjawiska. W artykule ‘Difference’, cultural racism and anti-racism Ta-
rik Modood wyréznia dwa rodzaje rasizmu: biologiczny i przeciwstawiony mu
rasizm kulturowy (Modood T., 2001, s. 238). Ten pierwszy — o dziewietnasto-
wiecznym rodowodzie — uzasadniany naukowo, opieral si¢ na biologicznych réz-
nicach miedzy ludzmi; obecnie nie ma on juz znaczenia zaréwno w sferze od-
dzialywania intelektualnego, jak i politycznego. Rasizm kulturowy natomiast to
zjawisko aktualne, a jego podlozem sg kontrasty kulturowe miedzy rozmaitymi
grupami etnicznymi zamieszkujacymi jedno panstwo. Przykladami tego zjawiska
sa islamofobia” czy antysemityzm. Generalnie obiektami tak pojetego rasizmu
pozostaja te same zbiorowosci, ktore ucierpialy niegdy$ na skutek rasizmu bio-
logicznego.

Zgodnie z ta koncepcja wyodrebnienie si¢ rasizmu kulturowego nastapito
w wyniku nasilania si¢ interakcji migedzy rasami, miedzy odseparowanymi dotad
spolecznodciami. Kiedy czestotliwosé tych kontaktéw narasta, a nawet dochodzi
do powstania panstw wielokulturowych, §wiadomosé réznic nie przestaje zanikac,
lecz przenosi sie na glebszy poziom. Cechy fizyczne staja sie drugorzedne w okre-
slaniu tozsamosci, wazniejsze natomiast zaczynaja by¢ odmienno$ci majace swe
zrédla w sposobie zycia, obyczajach, religii (Modood T., 2001, s. 240). Blizsze po-
znanie ,innego” nie prowadzi do zatracenia swojego ja, lecz do okreslenia go przez
odwotanie sie do kultury, a nie jak wczeéniej — do wygladu. W przypadku wspdl-
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czesnych zlozonych spoleczenstw zachodnich rasizm o charakterze biologicznym
zostal wyparty przez jego wariant kulturowy.

Zalozeniem teorii rasizmu kulturowego jest determinizm kulturowy, przy jed-
noczesnym odrzuceniu determinizmu biologicznego (Modood T., 2001, s. 253).
Funkcjonowanie rasizmu biologicznego, jak pisze Modood, nie musi koniecznie
pociagaé za soba rasizmu kulturowego. Co wiecej, dyskryminacja czy wyklucze-
nie z grupy wystepuja rowniez w ramach spotecznosci jednolitych pod wzgledem
rasowym.

Czy opisana koncepcja i diagnoza méwiaca o powstaniu nowego, czyli kul-
turowego rasizmu jest trafna? Watpliwosci budzi juz samo zdefiniowanie rasizmu
chronologicznie wczeéniejszego — o dziewigtnastowiecznej proweniencji — zwanego
wyzej biologicznym. Czy rzeczywiscie éwcezesny rasizm konstruowal samo pojecie
rasy w oparciu wytacznie o cechy biologiczne, byl obojetny na réznice kulturowe
i mial uzasadnienie naukowe?

Rasizm w najogdlniejszym znaczeniu tego stowa to poglad zakladajacy re-
alne istnienie ras. Pominmy teraz spér miedzy réznymi sposobami pojmowania
rasy: typologicznym czy populacyjnym itp. Rasizm idacy w parze z przekonaniem
o nieréwnoéci ras wdrozony w praktyke spoteczna, prowadzi¢ moze do segregaciji,
przesladowan, eksterminacji. Wilasnie ta ,wzbogacona” wersja stanowi przedmiot
teorii rasizmu kulturowego.

Sztandarowym wrecz dzielem pradu myslowego, gloszacego nieréwnosé ras
i jednoczesnie niezwykle niegdy$ wplywowym, zwlaszcza w Niemczech, byt FEs-
sai sur l'inégalité des races humaines hrabiego Jézefa A. de Gobineau, zyjacego
w latach 1816-1882 (Sobeski M., 1925, s. 5-12). Gobineau dzielit rodzaj ludzki tra-
dycyjnie na trzy podstawowe odmiany utozone w zhierarchizowanym porzadku:
biala, z6lta i czarna (Gobineau J., 1933, s. 149-150). Podstawowa cecha réz-
nicujacg rasy sa zdolnosci kulturotwércze. Najwyzszy ich poziom reprezentuja
Aryjezycy, bedacy najczystsza postacia rasy bialej. Rozkwit cywilizacji hindu-
skiej 1 perskiej, renesans we Wloszech wyjasnia obecnoécia tego wlaénie elementu
rasowego. Najbardziej znaczace osrodki kulturalne powstawaé mialy na szlaku
rzekomych wedréwek Aryjczykéw. Gobineau pesymistycznie jednak diagnozuje
swoje czasy, zwiastuje postepujaca degeneracje. Przyczyne owego zjawiska upa-
truje w mieszaniu si¢ ras; rasa biala krzyzujac si¢ z dwoma pozostatymi, stop-
niowo zatraca swoje specjalne wlasciwosci. Nastepstwem tego procesu jest upa-
dek kultury, a w szczegélnosci kryzys kultury europejskiej. Miedzy rasa a kul-
tura wystepuje wiec zaleznos$é przyczynowa — na stan kultury wplywa rasa. Tu
trzeba zaznaczy¢, ze jego pézniejsi zwolennicy twierdzili, iz ten zgubny proces
mozna zatrzymaé, a nawet odwroci¢ dzieki ,odpowiednim” zabiegom spotlecz-
no-politycznym typu: sterylizacja, zakazy zawierania malzenstw miedzy osobami
roznych ras itp.
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Rasistowsko zorientowani eugenicy walke z degeneracja uzasadniali wladnie
troska o los kultury. ,Tak samo z eugenika: jezeli dzisiaj zyjace lub najblizsze
pokolenie nie zastosuje metod eugenicznych — wielkie niebezpieczenstwo zagraza
rasie, a stad kulturze naszej” — ostrzegal goracy zwolennik tego ruchu Adam
Paszewski (Paszewski A., 1931, s. 8). Ideologia eugeniczna wieku XIX i pierwszej
polowy XX bardzo wyraznie eksponowala wzajemne powiazania kultury i cech
fizycznych: ,Trzeba o tym pamietaé, ze kultura rasy jest przywigzana do niej
podobnie jak wymiary czaszki, kolor wloséw czy inne cechy antropologiczne” (Pa-
szewski A., 1931, s. 7). Rasizm wieku XIX i pierwszej polowy XX zawieral watki
kulturowe.

Odniesienie do kultury jako kryterium wyrézniajace wspotczesne oznaki ra-
sizmu jest jednak chybione. Formulowane niegdy$ teorie rasistowskie posiadaly
bowiem komponent kulturowy. Poglad o nieréwno$ci ras wiaze sie z przekona-
niem, ze nie wszystkie grupy ludzkie (rasy, typy antropologiczne) sa zdolne do
bycia w kulturze lub ze uczestniczy¢ moga jedynie w jakiej$ ,nizszej” kulturze.
Innymi stowy, przedstawiciele niektérych ras nie sa uznawani za ludzi w pelnym
tego stowa znaczeniu.

Pamietac nalezy, ze wiele sposérdd teorii rasowych sformutowanych na gruncie
przyrodoznawstwa na przelomie XIX i XX wieku — i to zaréwno tych postuguja-
cych sie populacyjnym, jak i typologicznym sposobem rozumienia rasy — nie za-
wieralo twierdzenia o hierarchii. Prace Gobineau wpisuja sie raczej w historiozofie
niz w przyrodoznawstwo. Nie kazda teoria rasy z tamtego okresu jest rasistowska.
Swiadczg o tym doskonale polskie przyklady: lwowska szkola antropologiczna roz-
wijajaca typologie rasowa, z jej najznamienitszym przedstawicielem Janem Czeka-
nowskim na czele, a takze szkola krakowska, ktéra wprowadzita pojecie rasy jako
kierunku rozwojowego w obrebie gatunku (Wiercinski A., 1958, s. 13). Wymienié¢
rowniez nalezy antropologiczne badania poréwnawcze, wpisujace sie¢ w zaczatki
populacyjnej antropologii fizycznej: prowadzone przez W. Dybowskiego w latach
18871889 wiréd Zydéw z Litwy kowienskiej i Ukrainy, a takze prowadzone przez
J. Talko-Hryncewicza badania minhskich Zydéw, z ktorych wynikalo, ze Zydzi nie
tworza odrebnej i jednolitej rasy czy typu (Talko-Hryncewicz J., 1933, s. 4-6).

Ponadto jeszcze przed II wojna $wiatowa niektérzy badacze odrzucali pojecie
rasy, twierdzac, ze jest ono nieprzydatne, gdyz w przypadku czlowieka nie sposéb
okresli¢ liczby ras, ani wyraznych granic miedzy nimi (Wiercinski A., 1958, s. 8).
Natomiast antropolodzy i genetycy anglojezyczni sklaniali si¢ ku populacyjnemu
rozumieniu rasy opartemu na prawach genetyki; na przyktad: F. Boas, S. C. Coon,
L. C. Dunn czy T. Dobzhansky (Bielicki T., 1961, s. 67; Wiercinski A., 1958, s. 9).

Teoria Gobineau bylta krytykowana na gruncie nauk przyrodniczych na dtugo
przed wybuchem II wojny Swiatowej, co jednak nie ostabilo jej oddzialywania po-
litycznego (Talko-Hryncewicz J., 1933, s. 6-9). Zarzucano jej, ze caltkowicie pomija
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swoiste mechanizmy kultury, takie jak tradycja, dyfuzja, ignoruje wptyw obyczaju,
religii na ludzkie zachowania. Atakowano redukcjonizm Gobineau, dynamike kul-
tury sprowadza on bowiem wylacznie do czynnika rasowego. Poddawano krytyce
stosowane przez niego kryteria wyrdzniania ras, opierajace si¢ jedynie na kolorze
skéry, podkredlano, ze istnieje wiele innych cech (ksztalt czaszki, struktura wto-
s6w, rozmieszczenie tluszezu w ciele, grupy krwi itp.) decydujacych o biologicznej
réznorodnosci wewnatrz naszego gatunku (Sobeski M., 1925, s. 55-61). Podwa-
zano jego poglad o hierarchii ras jako pozbawiony naukowych podstaw, krytyko-
wano nieuprawnione wartosciowanie (Szydelski Sz., 1939, s. 4, 5-7). Obalono jego
teze mdwiaca o negatywnych skutkach mieszania si¢ ras, przytaczano dowody na
biologiczna korzystnosé krzyzowania miedzyrasowego wéréd ludzi (Stolyhwo E.,
1937, s. 8, 12-13).

Biorac pod uwage historie pojecia rasy, twierdzenie méwiace, ze tematyka
rasowa byla niegdys wylacznie domeng pseudonauki w stylu H. Giinthera lub
zawsze wiazala sie z rasizmem — jest naduzyciem. Definicja rasizmu biologicznego
przytoczona przez Modooda razi powierzchownoscia.

Przejdzmy teraz do tych elementéw, ktére rzekomo wyrdzniaja rasizm wspédl-
czesny. Fakt, ze zawiera on warto$ciowanie kulturowe, jak wczeéniej zauwazy-
liSmy, nie stanowi cechy specyficznej wylacznie dla dzisiejszych przejawoéw nie-
tolerancji. Pozostaje pytanie, czy rzeczywiscie, jak utrzymuje Modood, obecne
sposoby traktowania tematyki rasowej sg wolne od odwotan biologicznych. Wy-
starczy wspomnie¢ glosna pod koniec lat osiemdziesiatych ubiegtego wieku sprawe
tak zwanej krzywej dzwonowej (the bell curv), czyli teorie rasowa kanadyjskiego
psychologa J. Philipe’a Rushtona, aby nabraé¢ co do tego watpliwosci. Rushton
prowadzil kontrowersyjne badania dotyczace réznic miedzy rasami pod wzgle-
dem ilorazu inteligencji, wielko$ci moézgu, zahamowan spolecznych itp. Zakta-
dal w nich, ze istnieja trzy rasy, nazywane przez niego: mongoidalna, kauka-
zoidalna i negroidalna, zastosowal wigc potoczny, archaiczny podzial rodzaju
ludzkiego. Wedlug Rushtona wnioski badan byly jednoznaczne: najwieksze mo-
zgi 1 zarazem najwyzszy iloraz inteligencji, a takze najsilniejsze zahamowania
spoleczne sa charakterystyczne dla mongoidéw, wskazniki te przybieraja war-
tosci posrednie w przypadku kaukazoidéw, a najnizsze sa u negroidéow. Dzie-
dziczne nieréwnosci miedzy réznymi grupami ludzi, dotyczace tak wazkich spraw,
jak wyzsze funkcje umystowe — angazowane przeciez w procesach tworczych,
bez ktérych rozwdj sztuki, kultury w ogole bylby nie do pomys$lenia — znowu
rozkladaja sie hierarchicznie, z ta drobna korekta, ze na szczycie drabiny za-
miast ,bialych” pojawili sie mongoidzi. Teoria krzywej dzwonowej spotkala sie
z ostra krytyka nie tylko érodowisk walczacych o rownouprawnienie mniejszosci,
ale rowniez naukowcow podwazajacych jej zalozenia i rzetelnos¢ metody badaw-
czej (Dewdney A. K., 1997, s. 149-166).
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Przypadek Rushtona nie jest odosobniony, teori¢ krzywej dzwonowej rozwijali
m.in. w pracy The Bell Curv: Intelligence and Class Structure in American Life
z 1994 roku Richard Herrnstein i Charles Murray (Dickens P., 2002, s. 63-80).
Autorzy wskazywali, ze réznice w $rednich wynikach testéw na IQ) miedzy Afro-
-Amerykanami, Amerykanami europejskiego pochodzenia i Azjatami nie dadza
sprowadzi¢ si¢ do czynnikow Srodowiskowych czy efektéw edukacji, i ze przyczyne
tych nieréwnosci szukaé nalezy w genach (Watson J., 2004, s. 403). Pomijajac
ocene poprawnosci metodologicznej i wartoéci naukowej tego typu badan, samo ich
funkcjonowanie wskazuje, ze argumenty méwiace o wrodzonych réznicach miedzy
rasami jako istotniejszych od zréznicowania wewnatrz grupowego nie wygasty.
Przekonanie o biologicznych podstawach rozmaitych sposobéw zycia i systemdow
wartosci caly czas sg zywe. Wydaje sie wiec, ze klasyfikacja rasizmu na biologiczny
i kulturowy jest pozbawiona dostatecznych podstaw. Poglady rasistowskie wczoraj
i dzi$ redukuja sfere kultury do rasy, wiecej jest miedzy nimi podobienstw niz
roznic.

Eugenia Stolyhwo w pracy z zakresu antropologii fizycznej w nastepujacy
sposob opisuje geneze rasizmu: ,W czasach, w ktérych etnologia tj. nauka o kul-
turze i jej wytworach i antropologia tj. nauka o organizmie gatunku Homo, nie
usamodzielnily si¢ jeszcze, lecz miescily si¢ niejako razem w grupie zagadnien
dotyczacych czlowieka, grupy ludzkie stojace na niskim poziomie kultury na-
zywano réwnie dobrze »nizszymi ludami«, jak »nizszymi rasami«, przeciwsta-
wiajac je grupom o wyzszej kulturze, ktére okreslano jako »rasy wyzsze«” (Sto-
lyhwo E., 1937, s. 6). Historia pojecia rasy wskazuje, ze nie byl to termin jed-
noznacznie przypisany do nauk przyrodniczych, funkcjonowal rowniez w mysli
o kulturze. Claude Lévi-Strauss wprost stawia teze, ze rasizm byl préba rozwia-
zania problemu réznorodnosci kulturowej wéréd ludzi (Lévi-Strauss C., 1993).
Wieloséé sposobow zycia prébowano wyjasni¢ odwotujac sie do rasy jako czynnika
wplywajacego badz catkowicie determinujacego kulture. Rasizm jako taki jest
jedna z forma etnocentryzmu, ze swej istoty sprzegniety jest z wartosciowaniem
kulturowym.

Koncepcje kultury i rasy, czy tez natury ludzkiej, sa wspélzalezne. Opisowe
pojecie kultury, wyjasnianie dynamiki kultury poprzez odwolywanie sie do swo-
istych mechanizméw wewnatrz-kulturowych, relatywizm kulturowy — wykluczaja
redukowanie dziedziny kultury do rasy. Zalozenie o wzglednej choéby autonomii
kultury musi i$¢ w parze z okreslona koncepcja natury ludzkiej, w ktoérej kultura
nie jest calkowicie zalezna od czynnikéw biologicznych — na przyktad rasowych.

W ciagu XX wieku typologiczne pojecie rasy stopniowo zostato wyparte z dys-
kursu naukowego przez populacyjna teori¢ rasy lub przez koncepcje zmienno-
Sci klinowej — negujaca realne istnienie ras. Czesto traktuje sie rase jako pojecie
nie tyle biologiczne czy naukowe, ale jako pewien przejaw Swiadomos$ci spotecz-
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nej funkcjonujacy analogicznie do stereotypéw (Zack N., 2001, s. 43-58). Ra-

sizm kulturowy jako nazwa jakiej$ nowej formy rasizmu wydaje sie nietrafna.
Sformulowanie i funkcjonowanie tego dziwacznego terminu jest natomiast wyra-

zem ponownego zainteresowania rasg w obrebie nauk spolecznych. Ani odrzu-

cenie czy marginalizowanie pojecia rasy w nauce, ani szeroki, miedzynarodowy

ruch spoleczny wiazacy sie z hastami anty-rasistowskimi, ani przemiany poli-

tyczne nie wykorzenily rasizmu i etnocentryzmu. Trudno wyrokowaé, czy w ogole

jest to mozliwe; by¢ moze jesteSmy, jak to ujal Alain Finkielkraut, jedynym
zwierzeciem, ktére nie rozpoznaje innych czlonkéw wlasnego gatunku (Finkiel-
kraut A., 1999, s. 9-10).
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CAN RACISM BE CULTURAL?
THE ANALYSIS OF THE NOTION OF CULTURAL RACISM

(Summary)

The text is concerned with considerations on culture and racial theories. Ac-
cording to views deriving from the conception of Count Gobineau’s hierarchy of
races, culture is determined by race. The conviction of inequality of races is con-
nected with the evaluative notion of culture, whereas cultural relativism excludes
the hierarchy of races and marginalizes the significance of intergroup biological
diversification of human beings. The evolution of understanding of the notion
of race has been parallel to the development of theory of culture. Racism based
on the theory of hierarchy of races is a symptom of ethnocentrism. Taking into
consideration close mutual relations of the notion of race and the way of under-
standing of culture, the division into biological racism and cultural racism has no
justification.

Key words: cultural racism, biological racism.
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BARBARA KOEHLER

ASPEKT AKADEMICKI DIALOGU KULTUR
NAJSTARSZE PRZEKAZY WSCHODU

Nie czyn komus tego, co tobie nie mile
Lun-yu XV, 23

Analizujac historie procesu kulturotworczego w Europie, zauwaza sie istotny
wplyw filozoficznego i religijnego pluralizmu Wschodu na rozwdj mysli Starego
Kontynentu i formulowanie regut $§wiatopogladowych, tworzone tu teorie filozo-
ficzne, religijne, psychologiczne, spoleczne. Zachodnia akademicka refleksja nad
czlowiekiem, siegajac do wschodnich Zrdodel, nie zrezygnowala z préb zrozumie-
nia zawartych tam treéci i ich analizy w aspekcie wartosci dla zycia zbiorowego
i jednostkowego ludzi. Nauki Wschodu zdeterminowaly poglady wielu psycholo-
géw zachodnich — holistéw: Angyala i Maslowa; humanistéw: Bubera i Fromma;
teoretykow osobowosci: Assagioliego i Junga; egzystencjalisty Bossa; transper-
sonalistéw: Tarta i Ornsteina, wplywajac tym samym na kierunki rozwoju po-
szczegbdlnych dyscyplin z tego obszaru wiedzy i na rozwijane w ich ramach teorie
analityczne, egzystencjalistyczne, humanistyczne, psychospoleczne, transpersona-
listyczne. Owocem zainteresowania Ericha Fromma psychologia buddyjska byto
zastosowanie praktyk zenu w psychoanalizie; Carl G. Jung inspirowal sie naukami
taoistycznymi, buddyzmu Mahayany (s.)* i buddyzmu tybetanskiego; Martin Bu-
ber studiowal dzieta mistrzéw hasydzkich oraz mistykéw judaizmu; Meander Boss
wykorzystal wiedze zdobyta u mistrzéw hinduskich.

* Oznaczenia zastosowanych skrotéw: c. = w jez. chinskim; p. = w jez. palijskim; s. = w san-
skrycie; se. = w jez. staroegipskim; st. = w jez. staroiranskim; su. = w jez. sumeryjskim.
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Wschodniemu politeizmowi przypisuje si¢ silny wplyw na ksztaltowanie grec-
kiego orfizmu i tym samym przygotowanie fundamentu dla filozofii Pitagorasa
i Platona. Kontaktu z filozofia azjatycka do$wiadczyl bezposrednio w Indiach
i Persji Plotyn, a jego idee inspirowane klasycznymi tekstami hinduskimi, a przede
wszystkim , Jogasutrami” (Yoga-Sutra s.) autorstwa Patanjalego (s.), pozostaly
nie bez wplywu na mistyke chrzescijanska. W reprezentatywnym dla kultury za-
chodniej chrzedcijanstwie, rodowodem z bliskiego Wschodu, odnajdujemy takze
elementy religii staroiranskich, nauki konfucjanskiej i tradycji buddyjskich.

Odbiegajace kulturowo i myslowo od wzorcéw europejskich wschodnie zrédia
o tresci filozoficzno-religijnej absorbowaly uwage czotowych przedstawicieli filozo-
ficznej mysli zachodniej w réznych epokach. Studiowali oni, przyjmowali, interpre-
towali tre$ci wschodnich swiatopogladéw, badz szukali w tej nauce potwierdzenia
dla wlasnego sposobu doswiadczania $wiata. Leibniz konfucjanskiej etyce poswie-
cit Novissima sinica, a kwietyzmowi Buddy fragmenty Teodycei, korzystajac z ta-
cinskich thumaczen pism buddyjskich. Kant z kolei buddyjskie tresci prezentowal
w cyklu swoich wyktadéw pt. Psychische Geographie na Uniwersytecie Krélewiec-
kim w latach 1756-1796, ktory to fakt podwazyt powszechna opinie o filozofie, ze
yhic nie wiedzial o naukach Buddy”!. Schopenhauer stal si¢ pionierem buddyj-
skiego ruchu w Niemczech i, podobnie jak Wagner, powaznym protektorem nauki
buddyjskiej. Apoteoza wielkosci ludzkiego ducha i rozwoju indywidualno$ci w fi-
lozofii Nietzsche’go wzrastala pod znacznym wplywem mysli azjatyckiej. Herman
Hesse mysl Wschodu popularyzowal w swych powieéciach Siddhartha i Podréz na
Wschad. Sformutowaniami i pojeciami zaczerpnietymi ze Wschodu przenikniete
sg pisma transcendentalistow Emersona i Thoreau. Za propagatoréw tresci nauk
buddyjskich uwaza si¢ tez Platona, Spinoze, Heideggera, Hartmanna, Wittgenste-
ina, Einsteina oraz Goethego, ktory obok doktryny buddyjskiej studiowatl iranska
Aveste?2.

Najwybitniejsi przedstawiciele mys$li zachodniej tworczo i krytycznie nawia-
zywali najczesciej do tych wschodnich tradycji, ktére juz w erze starozytnej wy-
ksztalcily wlasne szkoly i systemy filozoficzne. Literatura reprezentujaca doktryny
poszczegdlnych wschodnich kierunkow swiatopogladowych, ktéra ponizej przed-
stawiamy, stanowi dziedzictwo Swiatowej kultury i zarazem perte antropologii filo-
zoficznej Wschodu. Zawarte w niej tre$ci niosa cenne informacje nie tylko natury
historyczno-filologicznej. Sa przejawem dojrzalej mysli w postaci réznorodnych
aspektéw szeroko pojetej egzystencji, bedacej wykladnikiem ideologii spolecznej

1 K. Schmidt, Leer ist die Welt. Buddhistische Studien, Buddhistische Handbibliothek 2, Kon-
stanz 1953, s. 152.

2 Filozof korzystal z wydania Zend-Avesta, Riga 1776—1781.
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i uktadu stosunkéw miedzy cztowiekiem a natura. Dokumentuja podstawowa wie-
dze na temat potrzeb duchowych czaséw starozytnego Wschodu i kondycji inte-
lektualnej 6wezesnych tworcoéHw.

Mysli wschodniej nie bez powodu przypisuje sie ogromny twoérczy potencjal.
Najréznorodniejszym i najobszerniejszym dorobkiem w tej dziedzinie wykazuja sie
starozytne Indie. Zachowany material Zrodtowy prezentuje doktryny hinduizmu,
buddyzmu, dzinizmu (jainism s.), skrajnego determinizmu szkoly ajivika (s.) oraz
licznych, mniej znanych szkél o orientacji materialistycznej i agnostycznej.

Interesujacy z perspektywy antropologii filozoficznej nurt rozwojowy dok-
tryny indyjskiej, ktory zostaje uksztaltowany przede wszystkim przez doktryne
o brahmanie (duszy $wiata), rozpoczyna sie od Upanishad. Esencja filozoficz-
nych rozwazan Upanishad sa pojecia atman (absolutne istnienie duszy) i brah-
man, rozpoznanie ich identycznosci oraz funkcja sylaby OM. Upanishady koncza
kazdy z czterech zbioréw Ved (Rigveda, Samaveda, Yajurveda, Atharvaveda, s.),
majacych status nauk objawionych (shruti s.), stanowiacych fundament bramin-
skiej ortodoksji (zachowujacej nieprzerwana ciagloéé tradycji do czaséw wspoél-
czesnych). Do najbardziej wartosciowych pod wzgledem filozoficznym Upanishad
naleza Aitareyai Kaushitaki (koficzace Rigvede), Chandogya i Kena (ze zbioru Sa-
mavedy), Taittiriya, Katha, Shvetashvatara, Brihadaranyaka i Isha (z Yajurvedy),
oraz z Atharvavedy: Prashna, Mundaka i Mandukya3.

Tresci Upanishad stanowia podstawe doktryny najmltodszego z szeéciu orto-
doksyjnych (astika s.) systeméw filozoficznych hinduizmu, Vedanty (Uttara-Mi-
mamsa s.). Podstawowe dzielo i zarazem kompendium filozofii tej tradycji to
czteroczesciowe Vedanta-Sutra (Brahma-Sutra), nie rozstrzygnietego ostatecznie
autorstwa: albo Badarayany (s.), albo Vyasy (s.), ktére to dzielo nalezy czytaé ko-
niecznie z komentarzami wspélczesnych mu filozoféw indyjskich4. Autor rozwaza
dwa ujecia brahmana: jako nieosobowej, absolutnej inteligencji (nirvishesha, chin-
matra, s.) oraz jako boga osobowego (savishesha s.). W czedci drugiej dziela autor
odpiera zarzuty czynione przez przeciwnikow doktryny i krytykuje teorie prze-
ciwne temu pogladowi. W czesci trzeciej wskazuje on droge i $rodki do osiagnie-
cia poznania (rozpoznania istoty brahmana/atmana), a cze$é czwarta traktuje
o efekcie, owocach, skutkach osiagniecia poznania. Z trzech szkol filozoficznych
wywodzacych si¢ z tradycji Vedanty, najbardziej znana jest na Zachodzie szkola,
reprezentowana m.in. przez $redniowiecznego filozofa indyjskiego Shankare, roz-
wijajaca doktryne o nie-dualizmie (advaita-vedanta s.).

3 Przektady: A. Hillebrandt, Upanischaden, Diisseldorf, Koéln 1984; P. Thieme, Upanischaden,
Stuttgart 1966; Prabhavananda, Die schonsten Upanischaden, Zirich 1951; P. Deussen, Sechzig
Upanishades des Veda, Leipzig 1905.

4 Zob. K. Graul, Tamulidische Schriften zur Erlduterung des Vedanta-Systems, Osnabriick
1969.
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Hinduistyczne ortodoksyjne systemy filozoficzne réznia sie zasadniczo miedzy
soba, ale zawarte w nich nauki maja ten sam cel, wyzwolenie duszy z nieustannego
cyklu ponownych urodzin i zjednoczenie z absolutem.

Historie interpretacji rytualéw wedyjskich otwiera Mimamsa (Purva-Mimam-
sa s.). Doktrynalnie opiera sie na tekstach wedyjskich, ktére interpretuje. Skutecz-
nos¢ ofiarowania uzaleznia od wlaéciwej interpretacji Ved, koncentruje si¢ zatem
na rytuale, ktory ma przygotowaé¢ i wspomoc dazenie do osiggniecia poznania,
rozumianego tak, jak w filozofii Vedanty. Uktadajac reguly rytualne i przepisy we-
dyjskie w system, twérca tradycji Jaimini (s.), fundamentalne, dwunastoczesciowe
dzieto Mimamsa-Sutra® otwiera rozprawg o zrédle poznania Ved i ich autoryta-
tywnosci. Temu wladnie systemowi przypisuje si¢ podstawowy wplyw na rytuatl
orfickich i eleuzjanskich misteriéw Grecji.

Na metodach filozoficznego badania obiektywnego i subiektywnego ludzkiego
poznania koncentruje sie doktryna starszego systemu filozoficznego: Nyaya (Tar-
kavidya, Vadavidya, s.). Nauka (metoda), ktéra proponuje Gotama w piecio-
tomowej Nyaya-Sutra®, podstawowej pozycji doktrynalnej, uzupelnionej nastepnie
wezesnosredniowiecznym komentarzem w Nyaya-Bhashya, autorstwa Vatsyaya-
ny (s.), probuje polaczyé wyniki logicznej analizy z religijno-filozoficznymi do-
gmatami hinduizmu.

Tresci zawarte w zbiorze aforyzméw autorstwa Patanjalego (s.), Yoga-Sutra?,
stanowia doktrynalna podstawe systemu filozoficznego Yogi (s.). Autora nie in-
teresuja metafizyczne spekulacje, a koncentruje sie on na praktycznej drodze
do osiggniecia wyzwolenia poprzez zdyscyplinowang aktywnos$¢. Cialo fizyczne,
wolna wola i sprawne my$lenie sa doskonalone na drodze kreatywnych ¢éwiczen
ducha i ciala. Dazenie do wyzwolenia ma wspomdc metodyczny wysitek, realizo-
wany poprzez opanowanie, kontrole réznych elementéw ludzkiej natury, zaréwno
psychicznych, jak i fizycznych. We wspomnianym, czteroczesciowym dziele au-
tor wyjasnia stan samadhi (s.), podaje techniczne wskazéwki umozliwiajace jego
realizacje, nastepnie traktuje o osiggnietych na tej drodze wlasciwosciach psy-
chicznych (siddhi s.) i ostatecznie opisuje osiagniecie stanu wyzwolenia. Wspoél-
cze$nie najbardziej popularna z czterech klasycznych drog jogi, oSmiostopniowa
joga krélewska (raja-yoga s.), opracowana zostala na podstawie tej doktrynyS.

5 Przeklady: N. W. Thadani, Mimamsa. The Secred of the Sacred Books of the Hindus, Delhi
1952; Jha Ganganatha, Jaimini. Purva-Mimamsa-Sutra, Allahabad 1916.

6 Przektady: W. Ruben, Die Nyaya-Sutras, Leipzig 1928; S. Vidyabhushana, The Nyaya Su-
tras of Gotama, Allahabad 1911-1923.

7 Przeklad: B. Béaumer, Patanjali. Die Wurzeln des Yoga (Yoga-Sutren), Bern 1976.

8 Pozycje akademickie do wprowadzenia do radza-jogi: Rammurti S. Mishra, Vollendung durch
Yoga, Bern 1985; Vivekananda, Raja Yoga, Freiburg 1983.
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System filozoficzny Yogi korzystal z doktryny szkoly Samkhya (s.), zalozonej
przez Kapile. Nie zachowaly sie dziela, ktére dokumentowalyby pierwotng nauke
tradycji. Istotna czesé nauki systemu, doktryna parinamavada (s.), rozwija teorie
o ewolucji (udbhava s.) i inwolucji (anudbhava s.). Szkola prezentuje poglad, ze
skutek zawarty jest latentnie w samej przyczynie i aby zaistnial, potrzebna jest
aktywnos$¢ wywolujacego go czynnika; przyczyna i skutek sa nierozwinieta i roz-
winieta forma tego samego stanu. Procesowi zjednoczenia materii (prakriti s.)
ze $wiadomoscia (purusha s.) przypisuje sie powstanie uniwersum (akt kreacji).
Wykazujace obojetnoéé wobec teizmu poglady tej szkoly naleza do tego samego
kierunku rozwoju filozofii indyjskiej, co buddyzm. Nauki trzech z wymienionych
systeméw (Samkhya, Yoga, Vedanta) taczy dzielo istotne z perspektywy filozofii
Indii, szdsta z osiemnastu ksigg eposu narodowego Mahabharata, Bhagavad-Gita®,
pelniaca funkcje ewangelii hinduizmu.

Dzinizm (obok m.in. buddyzmu) nalezy do indyjskich doktryn nieortodoksyj-
nych (nastika s.), ktére powstaly w okresie miedzy Upanishadami, a starszymi sys-
temami ortodoksyjnymi. Sposréd dwéch wielkich szkdl (Svetambara i Digambara)
tradycji dzinistéw, tylko pierwsza zachowala swéj kanon. Zawiera on nie tylko
obszerne zbiory najstarszych materialéw, ale réwniez literature pdzniejsza. Obej-
muje jedenascie gléwnych dzialéw (Anga s., p.), dwanadcie dzialéw dodatkowych
(Upanga s., p. Uvanga), szesé kodekséw zakonnych (Chedasutra s., p. Cheyasutta),
cztery teksty podstawowe (Mulasutra s., p. Mulasutta), szereg tekstow rozpro-
szonych (Prakirna s., p. Painna) i wiele dziet pojedynczych o tredci réznorodnej.
Szkola dzinijska, ktérej twérca byl Mahavira, nazywany Dzing (Jaina s.), odrzuca
(podobnie jak wszystkie indyjskie nieortodoksyjne systemy) autorytet Ved, pro-
paguje doskonalenie zasad moralnych, okreélonych $cistymi nakazami i zakazami,
zada w formie kategorycznej szacunku dla wszystkich form zycia, koncentruje
sie na wyzwoleniu, oferujac teoretyczna i praktyczna droge do osiagniecia tego
celu. Fundamentalna koncepcja sposobu wyzwolenia oparta jest na surowej asce-
zie (tapas s., p. tava). Asceza (zewnetrzna i wewnetrzna) polega m.in. na réznych
formach poszczenia, przyjmowaniu niewygodnych pozycji ciala, calkowitym wy-
cofaniu sie z czynnego zycia, studiowaniu, stuzeniu innym, kontemplacji (najwaz-
niejszy $rodek do osiagniecia wyzwolenia). Postepy na drodze wyzwolenia opisane
sa w kanonie w postaci czternastu stopni zacnosci (gunasthana s., p. gunatthana).

9 Przektady: Swami Prabhavananda, Bhagavadgita. Gesang des Erhabenen, Freiburg 1984; Sri
Aurobindo, Bhagavadgita, Gladenbach 1981; F. Hartmann, Die Bhagavadgita. Das Lied von der
Gottheit oder die Lehre vom géttlichen Sein und von der Unsterblichkeit, Miinchen 1980 (tluma-
czenie w formie prozy); R. Garbe, Die Bhagvadgita, Darmstadt 1978; E. Arnold, F. Hartmann,
Die Bhagavad Gita oder das Hohe Lied, Miinchen 1975 (przeklad poetycki); S. Radhakrishnan,
Die Bhagavadgita, Baden-Baden 1958. Przeklad polski: Bhagawadgita, czyli Piesn Pana, thum.
J. Sachse, Ossolineum, Wroctaw 1988.
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Wszechwiedza powstaje niemal przypadkowo, jako zjawisko towarzyszace prak-
tyce. Oprécz zalecen praktycznych, mysl dzinijska wykazuje duze zainteresowanie
spekulacja filozoficzng; pojawia si¢ tu starozytna teoria atomistyczna i rozpatry-
wane sg tez kwestie fizjologiczne.

W dzinizmie, reprezentujacym nurt rozwojowy filozofii indyjskiej zaintereso-
wany filozofig przyrody najwazniejszym pogladem filozoficznym, na ktérym opiera
sie doktryna tradycji jest teoria o niezliczonej liczbie dusz jednostkowych (jiva s.).
Dusza traci tu istote czystego spirytualizmu, pogladu zakorzenionego w tradycji fi-
lozofii Upanishad, a staje si¢ nosicielem wszelkich proceséw duchowych, przypisuje
sie jej aktywnos$é. Rozwdj tego pogladu prowadzi w konsekwencji do powstania
Vaisheshiki (s.), najstarszego z szesciu ortodoksyjnych systemoéw filozoficznych
hinduizmu (Shad-Darshana s.). Ukierunkowana bardziej przyrodniczo niz filozo-
ficznie, prezentujaca teorie atomistyczna, ujmujaca réznorodnosé natury w sze-
$ciu kategoriach (padartha s.) doktryna szkoly zawarta jest w pierwszym usys-
tematyzowanym dziele tej tradycji, Vaisesika-Sutra, przypisywanego Kanadzie.
Zaprezentowana w dziesigciu rozdziatach (adhyaya s.) nauka tradycji rozpoznaje
przyrode, rozpatrujac jej istote w wymiarze materii (dravya s.), jakosci (guna s.),
aktywnosci (karma s.), cech ogdlnych (samanya s.), cech wyrézniajacych (vishe-
sha s.) oraz inherencji (samavaya s.), nierozlacznosci cech, proceséw, substancji,
pojeé, jakosci. Rozpoznanie istoty natury i przekonanie, o szczegblnej mocy etycz-
nej wypelniania obowiazkéw moze by¢, wedlug nauk szkoty droga do osiagniecia
poznania. Do tego samego nurtu rozwoju filozofii indyjskiej nalezg tez teoretyczne
poglady Makkhali Gosalego, tworcy wspomnianej juz szkoly ajivika.

W odroéznieniu do Mahaviry, Budda odrzuca skrajnosci, proponujac tzw. dro-
ge srodkowa, ktérej aspekt teoretyczny i praktyczny (o$miostopniowa Sciezka wy-
zwolenia — atthangika magga p.) prezentuje Kanon Palijski (Tipitaka p., s. Tripi-
taka), pochodzacy od hinayanistycznej szkoly Theravady (p.) 0. Zawarte tu tresci
wspblczednie przyjmuje sie za pierwotng forme doktryny buddyjskiej. Specyfika
buddyjskiej nauki jest antyteza indyjskiego pojecia absolutnego istnienia duszy
tj. dynamiczna istota rzeczywistosci (anicca, dukkha, anattap.). Dynamiczno-rela-
tywna natura $wiata opisana zostala Prawem Zaleznego Powstawania (Paticcasa-
muppada p.). Bedaca fundamentem rozpoznania prawdziwego charakteru rzeczy-
wistosci formuta powstawania w zaleznosci jest podstawowym prawem istnienia,
nauka uwarunkowania i wspolzaleznosci wszystkich zjawisk fizycznych i psychicz-
nych i jednoczesnie kolejna, obok Czterech Szlachetnych Prawd (Cattari Ariya

10 Ze zgromadzenia szk6l buddyzmu Hinayany wyodrebnily sie dwie podstawowe tradycje:
Sthavira (s., Thera p.) i Mahasanghika (s.). Generalnie szkoly wywodzace si¢ z tradycji Maha-
sanghika podazaly doktrynalnie w kierunku idealistycznej ontologii, przygotowujac fundament
dla buddologii Mahayany, w przeciwienistwie do realistycznych nauk szkét Sthavira.
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Saccani p.) doktryna wyjasniajaca powstanie cierpienia i mozliwo$¢ jego zniesie-
nia, uznajaca niewiedze (avijja p.) za jego ostateczna przyczyne.

Na Tipitake (,Tréjkosz”) skladaja sie trzy obszerne zbiory: Vinayapitaka
(trzyczesciowy z podrozdziatami zbidr regul zakonnych dla mnichéw i mniszek),
dalej najwazniejszy zbiér nauk Buddy — Suttapitaka, na ktéry sktada sie pieé ob-
szernych zbioréw, zbiér dlugich tekstéw Dighanikaya (p., Dirghagama s.), zbior
grednich tekstow Magjhimanikaya (p., Madhyamagama s.), zbiér krétkich tekstéw
Khuddakanikaya (p., Ksudraka s.), zbiér uporzadkowanych wedlug grup tekstow
Samyuttanikaya (p., Samyuktagama s.), zbiér tekstéw uporzadkowanych wedlug
wzrastajacych liczb Anguttaranikaya (p., Ekottaragama s.), po czedci wlaczonych
do Suttapitaki, zbior aforyzméw Dhammapada (p., Udanavarga s.), historie z wcze-
$niejszych zywotéw Buddy (Jataka), piesni zakonne (Gatha). Z kolei Visuddhi-
magga oraz Milindapanhall to najwazniejsze nie kanoniczne dziela buddyzmu
Theravady.

Psychologia wezesnego buddyzmu (poglady Buddy na ludzka nature) zawarta
jest w zbiorze Abhidhamma-Pitakal2, trzeciej czesci Kanonu Palijskiego w formie
usystematyzowanej i precyzyjnie sformutowanej wschodniej koncepcji osobowoéci.
Doktryna ta zawiera takze koncepcje filozoficzna i kosmologiczng oraz wskazdowki
praktyczne spelniajace role drogowskazu samorealizacji. Traktuje si¢ w niej o po-
ziomach $wiadomosci (stanach psychicznych) i prawach rzadzacych ich przemiana.
Tradycja akcentuje wyzwolenie jednostki poprzez samorealizacje do osiagniecia
idealu arahata (araha p., s. arhat), tj. typu udoskonalonej osobowosci), ktéry
stanowi punkt odniesienia analizy dzialania umyshu.

Abhidhamma-Pitaka obejmuje siedem ksiag: Dhamma-Sangani (wyliczanie
psychicznych i materialnych wtasciwosci, tj. elementéw i przedmiotéw $wiado-
mosdci), Vibhanga (zawiera osiemnascie rozpraw na tematy filozofii, psychologii
i etyki), Katha-Vatthu (ksiega zawierajaca polemike z kontrowersyjnymi pogla-
dami innych sekt buddyjskich, dotaczona do kanonu znacznie péimiej), Pugga-
la-Pannatti (ksiega traktujaca o typach osobowosciowych, w szczegdlnosci $wie-
tych buddyjskich), Dhatu-Katha (opis wladz poznawczych i ich funkcji), Yamaka
(ksiega par przeciwienstw), Patthana (opis powstawania stanéw psychicznych i fi-
zycznych, ich przyczyn i wzajemnych relacji). Przyjeta w Abhidhammie metoda
fenomenologiczna, opisujaca bezposrednie doswiadczenie jednostki, koncentruje
sie na technikach medytacji umozliwiajacych obserwacje ,wlasnego” strumienia
$wiadomosci (bhavanga-sota p.), dajacych obiektywny wglad w przeplyw indy-

11 Przeklady: Nyanatiloka, Visuddhi-Magga, Konstanz 1952; Nyanatiloka, Die Fragen des Mi-
lindo, Bd. 1, II, Miinchen 1919-1924.

12 prgzektad: C. Rhys-Davids, Abhidhamma Pitaka. A Buddhist Manual of Psychological Ethics,
Pali Text Society, London 1974.
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widualnych do$wiadczen. Nabycie wiedzy o réznych stanach i stadiach rozwoju
Swiadomosci doswiadczanych przez osoby kroczace Sciezka wyzwolenia, umozli-
wia zrozumienie wzajemnej zaleznosci praw rzadzacych takim procesem. Spo-
sOb rozumienia ludzkiej motywacji wywodzi sie z analizy czynnikéw swiadomo-
Sci 1 ich wplywu na zachowanie — stany umyslowe czlowieka kieruja kazdym
jego czynem.

Na naukach pierwszej chinskiej szkoty filozoficznej, zalozonej przez Konfucju-
sza (K’ung-fu-tzu c.) oparto $wiatopoglady tez w Japonii i Korei. W centrum filo-
zofii konfucjanskiej, zawartej w Lun-yul3 (,,;Rozmowach”, spisanych przez uczniéw
medrca), stoi teza, ze porzadek spoleczny tworzy sam czlowiek i w zwiazku z nia,
pojecie czlowieczenistwa (jen c.) dyskutowane jest w aspekcie spotecznym. Czlo-
wieczenstwo przyjmuje tu wymiar manifestowania sie natury czlowieka w zgodzie
z przyjetymi zasadami (li c¢.) moralnosci, regulujacymi zycie spoteczne. Kryte-
rium moralnej drogi Zycia charakteryzujace szlachetnego czlowieka wyznaczaja
cnoty uczciwodci, sprawiedliwosci, lojalnosci (chung c.), poszanowania drugiego
czlowieka i oczekiwania wzajemnosci (shu c.), pietyzmu do przodkéw (majacego
charakter etyczny, nie religijny), podporzadkowania sie¢ i postuszenstwa (ti c.)
wynikajacego z pokrewienstwa i z relacji spotecznych!®. Stworzenie porzadku
spolecznego warunkowal Konfucjusz uporzadkowaniem zycia rodzinnego, przy-
ktadnym sposobem zycia rzadzacych, okresleniem granic terytorialnych panstwa.
Wzajemne stosunki miedzyludzkie oparl medrzec na pieciu podstawowych re-
lacjach (wu-lun c.), ktére stanowily podstawe etyki panstwowosci, wychowania,
funkcjonowania struktur spotecznych.

Obok doktryny konfucjanskiej, rozwijal sie w starozytnych Chinach, tao-
izm — system filozoficzny stworzony przez Lao-tzu i Chuang-tzu (takze nazywany
Chuang-Chou), ktory z jednej strony ostro krytykowal nauki Konfucjusza, z dru-
giej za$ zawieral szereg pogladéw etyczno-moralnych, ktére podzielal Konfucjusz.
Reprezentowana przez obu tworcéw systemu filozoficzna szkota Tao-chia, koncen-
trowala sie na samorealizacji, urzeczywistnieniu jednosci z tao, t.j. uniwersalnym
prawem natury, zasada ostateczna, bedaca Zrodlem wszelkiego bytu i zmian we
wszechswiecie. Ideal wu-wei (c)., wolne od pozadania i celowego zamiaru dziala-
nie, postawa nie ingerowania w naturalny bieg rzeczy, odgrywa tutaj centralna
role (podobnie jak pdzniej w chiniskim buddyzmie zen).

13 Przeklady: R. Wilhelm, Kungfutse. Gespriche (Lun-Yu), Diisseldorf — Kéln 1982; R. Moritz,
Kungfutse. Gespraiche, Frankfurt am Main 1983.

14 Konfucjuszowi przypisuje si¢ autorstwo m.in. Shih-ching (,Ksiegi Piesni”), pierwszego chin-
skiego historycznego dzieta Ch’un ch’iu oraz wspétautorstwo I-ching (,Ksiegi Przemian”), trak-
tujacej o istnieniu w przyrodzie dwéch polarnych sit (yin i yang), skutkiem wzajemnej interakcji
ktérych jest wszelka przemiana.
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Nauki zawarte w podstawowym, ztozonym z osiemdziesigciu jeden rozdzialéw
dziele taoizmu, Tao-te chingl®, ktérego autorstwo tradycja przypisuje Lao-tzu,
koncentruja sie na istocie procesu powrotu do prapoczatku (fu c.), w ktérym za-
czela sie wszelka kreacja. Metoda realizacji pierwotnej prostoty (p’u c.) prowadzi
do urzeczywistnienia pustki (wu c.), rozumianej jako brak cech warunkowanych
postrzeganiem zmystami, pustki pozbawionej namietnosci i pozadania, wypelnio-
nej przez tao. Forma egzystencji zalecana przez mistrza Lao-tzu to zycie zgodne
z tao; w czystosci, prostocie (redukcja pragnienia poprzez ograniczanie przedmio-
t6w pozadania) i kontemplacji (ktérej przy$wieca idea, ze przez uwazna obserwacje
i logiczna analize wynikéow do$wiadczenia mozna rozpoznaé istote Swiata).

Rejestrujacy gteboko filozoficzne tresci i zarazem zaliczany do najcenniejszych
literackich tekstéw chinskich Nan-hua chen-ching'® autorstwa (siedmiu pierw-
szych z trzydziestu trzech ksiag) Chuang-Chou jest drugim podstawowym dzie-
tem taoizmu filozoficznego. Zawarta tu doktryna opiera si¢ na teorii dynamicz-
no-relatywnej natury swiata, ukazuje jego iluzoryczny charakter, rozwaza iden-
tycznosé istoty procesu zycia i $mierci (ciagla przemiana), podwaza zasadnos$é
wydawania moralnych osadéw oraz akcentuje gléwna role medytacji w dazeniu
do osiagniecia jednosci z natura (tao). Przeszkody w osiagnieciu tej harmonii
i tym samym na drodze do uzyskania wolnosci przez cztowieka upatruje autor
w ignorancji indywidualnoéci i strukturalizacji zycia spolecznego, uwazajac ten
proces za sztuczng kategorie, ktéra ostatecznie staje sie ideologia, nie odpowiada-
jaca rzeczywistosci, wypaczajaca prawdziwa nature czlowieka, uniemozliwiajaca
realizacje tao.

Tradycja taoizmu o profilu religijnym, Tao-chiao z jej réznymi szkolami (na-
zywanymi ogdélnie Kosciolem taoistycznym), positkowala sie doktryna zawarta
w Tao-te-ching, nie tworzac samodzielnie dziel, ktorych tresci zwrécitby uwage fi-
lozofii. Koncentrowala sie na prébach uzyskania cielesnej nieSmiertelnosci (ch’ang-
-sheng pu-ssu c.) na drodze okreslonych éwiczen gimnastycznych (tao-yin c.), tech-
nik oddychania i medytacji, praktyk seksualnych (fang-chung shu c.), poszukiwa-
nia eliksiru nieSmiertelnosci (wai-tan c.).

W przeciwienstwie do Dalekiego Wschodu, obszar kulturowy starozytnego
bliskiego Wschodu (Mezopotamii, Iranu, Palestyny, Jerozolimy i Egiptu) nie
posiadat szkot filozoficznych, nie stworzyl zatem systeméw filozoficznych. Po-

15 Pierwsze 37 rozdziatéw traktuja o istocie tao (droga), nastepne 44 o istocie te (cnota/moc).
Przektady: G. Debon, Tao-Te-King. Das Heilige Buch vom Weg und von der Tugend, Stuttgart
1979; R. Wilhelm, Laotse-Tao te king, Diisseldorf — Kéln 1978; Chang Chung-yuan, Tao. A New
Way of Thinking, New York 1975.

16 Przeklady: R. Wilhelm, Dschuang Dsi. Das wahre Buch vom studlichen Blitenland, Diissel-
dorf, Kéln 1969; B. Watson, The Complete Works of Chuang Tzu, New York 1968; oraz podsta-
wowy tekst taoistycznej medytacji: M. Miyuki, Die Erfahrung der Goldenen Bliite, Bern 1984.
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liteistyczny Egipt stal sie ojczyzna Amenhotepa IV, twércy monoteizmu (kult
Atona se.). Od Sumeréw pochodza pierwsze znane, usystematyzowane koncepcje
kosmologiczne. Majacy pieé¢ tysiecy lat poglad, dotyczacy budowy wszechswiata
z jednorodnej pramaterii, z ktérej powstaly kolejno dalsze formy bytu, znalazt za-
stosowanie pod nazwa ewolucjonizmu oraz doskonalej zasady kosmologicznej (we
wspoélczesnej astrofizyce i astronomii pozagalaktycznej) i jest uzywany, jako naj-
prostsze robocze zalozenie, do konstruowania modeli kosmologicznych. Sumerowie
przyjeli istnienie blizej nie okreslonej zasady (me su.) kierujacej indywidualnym
bytem, umozliwiajacej dalsze doskonalenie si¢ jednostce w granicach jej natury
(nam-tar su.), jak tez odnoszacej si¢ do praw rzadzacych wszech§wiatem, zjawisk
spoleczno-ekonomicznych, kulturowych, charakteryzujacych okreslony poziom cy-
wilizacji.

Tresci zachowanych fragmentéw poematéw, traktatéw, mitow pochodzacych
z kregu kulturowego Mezopotamii (Sumerowie, Akkadowie, Babilonczycy, Asy-
ryjezycy) 17, generalnie wyrazaja przekonanie o wzglednosci zasad moralnych za-
rowno ludzi, jak i bogdéw, ktorych nie$miertelnosé¢ nie byla absolutna. Cywili-
zacje te, zainteresowane przede wszystkim zyciem doczesnym, hotdowaly dok-
trynie hedonizmu. Elementy (m.in. mit o potopie, idea ogrodu rajskiego, stwo-
rzenie czlowieka) najstarszej ze znanych nauce mitologii — sumeryjskiej — poja-
wiaja si¢ nastepnie w redakcji babilonsko-asyryjskiej oraz biblijnej, rézniac sie
szczegblami.

Sposréd starozytnych bliskowschodnich anonimowych przekazéw (majacych
najczesciej w przypadku tych najwczesniejszych forme relieféw z hieroglifami i gli-
nianych tabliczek z pismem klinowym) zdecydowanie wyréznia sie swoim cha-
rakterem najstarszy literacki pomnik Iranczykéw — Gathy'8. Tresci wypeltniajace
dzieto autorstwa Zarathustry, prezentuja $wiatopogladowa refleksje medrca na
temat stworzenia uporzadkowanej struktury spolecznej (zsathra st.), rzadzacej
sie prawem (asa st.), opartym na ludzkiej wrazliwosci 1 madrosci (mazdah st.),
ktéra stanowila alternatywe dla 6wczesnych nomadyjskich i pét-nomadyjskich
form egzystencji. Koniecznos¢ urzeczywistnienia spotecznego porzadku jawi sie
w $wietle Gath jako naturalna konsekwencja ewolucji pogladu (vohumanah st.)
powstalego na drodze zdobywania wiedzy, gruntownej edukacji i indywidualnego
doswiadczenia, rozwoju $wiadomosci indywidualnej i spotecznej, nabywania cech
spolecznie pozadanych (armatay st.), potrzeby samourzeczywistnienia (harvatat
i amertatat, st.).

17 Zob. antologie literatury mezopotamskiej w ttumaczeniu K. Szarzynskiej, Mity sumeryjskie,
Warszawa 2000.

18 przeklad podstawowy: Die Gathas des Awesta, Zarathustras Verspredigten. Strassburg 1905;
przeklad tekstéw awestyjskich: F. Wolff, Awesta, die heiligen Bicher der Parsen, Berlin 1960.
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Tresci wigkszoéci z najstarszych przekazéw pochodza najczesdciej z epoki tra-
dycji ustnej. Zanim zostaly spisane, przekazywano je wylacznie metoda mnemo-
techniczna, poddawano wielokrotnym redakcjom determinowanym przez zmie-
niajace si¢ uwarunkowania historyczno-kulturowe, polityczno-spoteczne i ekono-
miczne. Do takich przekazéw nalezy mitologia sumeryjska, indyjskie Vedy, hebraj-
ska Tora, iranska Avesta. Autorskiego wykladu pisemnego swojej doktryny, czy
jakiegokolwiek dokumentu pisanego, nie pozostawil Budda, Dzina i reformujacy
judaizm Chrystus, ktérego posta¢ zamyka poczet medrcow z najstarszej epoki
ludzkoéci. Przekazy nauk tych wybitnych nauczycieli, ktérymi wspotczeénie dys-
ponuje nauka akademicka, w przewazajacym stopniu maja charakter interpretacji
dokonanych przez ich ucznidéw, reprezentantow, wyznawcow czy badaczy danego
Swiatopogladu.
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ACADEMIC ASPECT OF THE DIALOGUE OF CULTURES
THE OLDEST WORKS OF THE EAST

(Summary)

The following publication draws the readers’ attention towards the academic
aspect of interaction of cultures. The philosophical dimension of dialogue of cul-
tures is comprehended within the framework of science. Aspects of an interesting
theoretical dialogue between philosophy of the West and the East are pointed
out, and different philosophical doctrines of the East are presented with reference
to the so-called Sacred Books of the East. The lines of philosophical divisions
between the two great cultures of the East and the West do not subsist. These
two cultures are characterized by the understanding of philosophy as a way of in-
vestigating the world (and the self-examination of philosophy itself), as a way of
intervening in the existing reality (and also as a tool in political and social strug-
gles), as a way of documenting life and, finally, as a way of creative expression
(literary form, philosophical texts).
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KRYTYKA KRYTYKI BEHAWIORYZMU"

Wolnosé jest zatem zakorzeniona w prawdzie
czlowieka i skierowana ku wspdlnocie

Jan Pawet II

1. Krytyka behawioryzmu w psychologii humanistycznej

Psychologia humanistyczna (PH) konstytuowalta swdj program, odnoszac sie
krytycznie do krytyki psychologii w nurcie psychologii behawioralnej. Psychologia
behawioralna miata wyzwoli¢ czltowieka z poczucia bezradno$ci, miala zwiekszy¢
jego efektywnosé, skutecznoséé, zdolno$é do odnoszenia sukcesul. Krytyka ta do-
tyczyta dwoch kwestii:

1. metodologicznych,
2. antropologicznych (dotyczacych koncepcji czlowieka).

Ad 1. W krytyce neopozytywistycznej metodologii wspotczesnego behawio-
ryzmu, ktéry opiera si¢ na logicyzmie empirycznym, psychologia humanistyczna

* Praca jest kontynuacja cyklu artykutéw: J. Ratajczak, M. Zabierowski, Psychologia w dru-
giej polowie XX wieku. Geneza i liderzy psychologii humanistycznej, ,Archeus” 2, 2001, 89-98;
Problemy teorii wartosci. Obiektywnosé warto$ci w psychologii humanistycznej, ,,Archeus” 2,
2001, 99-118; O samorealizacji przez przyjemnosci, ,Archeus” 3, 2002, 129-141; O eklekty-
zmie psychologii humanistycznej, ,,Cosmos — Logos” VI, 2002, 151-167; Obiektywizm a kultura
a psychologia humanistyczna, ,Roczniki Naukowe PWSZ w Walbrzychu” 1V, 2003, 31-54, Wal-
brzych; Antropologia i etyka a psychologia humanistyczna, ,Archeus” 4, 2003, 113-130; Analiza
behawiorystycznego wizerunku czlowieka, ,Archeus” 5, 2004, 131-145.

L Skutecznosé wiazano z dzialaniem, nastepnie z sukcesem, a sukces i skutecznos$¢ nieuchronnie
zwigzano z przebudowsa sfery plciowosci. PH za$ uczynila ze skutecznosci dzialania, sukcesu
i uzywania sfery plciowosci istotne wyznaczniki zycia czlowieka.
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nawiazywalaby (w naszych rekonstrukcjach, ktére nazywamy Uhumanistyczniona
Psychologia Humanistyczna, UPH) do dokonan filozofii nauki, w ramach kt6-
rej logicyzm empiryczny poddaje sie¢ wnikliwej krytyce. PH odwolalaby sie — tak
twierdzimy w naszej rekonstrukcji PH zwanej UPH — do filozofii nauki, szczegdlnie
bylaby zainspirowana jednym z jej wspolczesnych nurtow, tzw. esencjonalizmem
metodologicznym.

W tworzeniu nowej rekonstrukcji PH stosujemy rézne narzedzia. Zgodnie
z typologia nauk J. Habermasa? powiedzieliby$émy, w naszym programie (UPH),
ze psychologie humanistyczna jako nauke konstytuuje inny motyw poznaw-
czy niz nauki przyrodnicze. Dziedziczac psychoanalityczny motyw emancy-
pacji?, bo tak racjonalnie pragniemy widzie¢ PH w ramach UPH, i rozszerzajgc
go w strone humanistycznego samorozwoju?, psychologia humanistyczna tworzy
paradygmat humanistyczny. Czy jest on humanistyczny do konca, albo w jakim
sensie jest humanistyczny w ogble — to oczywiscie osobna sprawa, dyskutowana
przez nas wielokrotnie®. Dziatamy w §rodowisku szczegdlnie trudnym — czy jeszcze
to jest psychologia? WyraZmy to na razie bezpiecznie, wszakze nie chcemy narazié¢
si¢ psychologom powielajacym PH: jest to paradygmat inny anizeli paradygmat
przyrodoznawczy. I o tym paradygmacie bedziemy jeszcze méwic.

PH, rekonstruowana jako nauka humanistyczna, odnosilaby sie, powiedzmy
w uproszczeniu, lecz pod wplywem jezyka naukowego (PH), w swej metodologii
do tradycji antynaturalistycznej, zwlaszcza do przelomu antypozytywistycznego
(Dilthey, Rickert). Kwestii tej poSwiecamy inne prace dotyczgce psychologii huma-
nistycznej w planie antynaturalistycznym. Jednakze w PH dostrzegamy — w prze-
ciwienstwie do innych badaczy — rys naturalistycznego fizjologizmu, cenzurowania
tego, co ponadbiologiczne. PH wystapila w imi¢ swobody cztowieka ciemiezonego
przez wiktorianizm, rozpaczliwie szukajacego wolnoéci, mitoéci, tolerancji. Pozo-
stala jednak sama w bledzie antropologicznym, ktérego jednym z przejawow jest
blad konkretyzmu, dostownoéci. Konkretyzm na poziomie psychologicznym owo-

2 Por. prace naszej szkoty na temat humanistyki, nauk spolecznych, psychologii, naturalizmu
— antynaturalizmu, psychologii humanistycznej, humanistyki i psychologii w planie antynatura-
listycznym, np. przytoczone powyzej w przypisie *.

3 Zachowujac pelna uprzejmo$¢ mamy tu m.in. na mysli paralele z Frommowska interpretacja
teorii psychoanalitycznej, dokonang w kontekécie marksizmu gabinetowego szkoly frankfurckiej
(do ktérej Fromm nalezal). Nie twierdzimy, ze cokolwiek w naszej analizie psychologii zawdzig-
czamy Frommowi lub szkole frankfurckiej, jednakze nie staramy sie tego aspektu matostkowo
przemilczaé — przeciwnie, twierdzimy, ze mozna jej dokonania wznies¢ na poziom wyzszy. We-
dtug Fromma gtéwnym zadaniem psychoanalizy byto uwolnienie cztowieka od napieé i konfliktéw
psychicznych, spowodowanych przez stlumione tresci wewnetrzne.

4 W PH - zwiazanego z sukcesem, skutecznoscia i sferg seksu.

5 Staramy sig, przynajmniej od lat 90., okresli¢ sens humanistycznosci tego podejécia. Okresla-
jac kres gérny PH oraz przedstawiajac jg jako humanistyczna, wykreslamy perspektywy zupelnie
nowej psychologii — psychologii uhumanistycznionej (UPH).
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cuje egoizmem, skupieniem na sobie®, anty-otwartoscia, a na poziomie spolecznym
— ksenofobia i rasizmem kulturowym. Wystarczy przypomnieé tekst ,Modlitwy”
z sierpnia 1939 r. (,,Przyjaciétka” VIII, 1939, przedruk): ,Poraz, o Panie, bez-
wladem rece i nogi Polakow. Zréb z nich kaleki, poraz ich oczy $lepota. Tak meza
jak kobiete ukarz glupota i gtuchota. Spraw, zeby lud polski gromadami calymi
zmienil sie w popiél. Azeby z kobieta i z dzieckiem zostal zniszczony, sprzedany
w niewole. Niech nasza noga rozdepcze ich pola zasiane! Uzycz nam nadmier-
nej rozkoszy mordowania dorostych, jak tez i dzieci. Pozwdl zanurzy¢ nasz miecz
w ich cialo. I spraw, ze kraj polski w morzu krwi i zgliszczach zniszczeje. Nie-
mieckie serce nie da sie¢ zmigkczy¢. Zamiast pokoju, niech wojna zapanuje miedzy
oboma panstwami. A jedli kiedys bede sie zbroil do walki na $mier¢ i zycie, to
bede wolal, umierajac: Zmien, o Panie, Polske w pustynie”. Jest wiec zadanie
dla psychologii; ,modlitwa” ta (a takze podobne agresywne tresci wobec wro-
gbéw, zawarte w hymnie angielskim), niewiarygodna wrecz, jednak sie zjawila:
s~Wydalem rozkaz [mowa z 22 VIII 39] zabijania bez litosci i bez milosierdzia
mezezyzn, kobiet i dzieci polskiej mowy i polskiego pochodzenia. Tylko w ten
sposob zdobedziemy potrzebna nam przestrzen zyciowa... Polska bedzie wylud-
niona i zasiedlona Niemcami” 7. Nie jest to zadna polityka — to portret czlowieka
bizantyjskiego, ktéry uszedl uwadze PH, czlowieka ambicji, a nie mitosci, anty-
jadwizanskiego czlowieka osmyczajacego i osmyczonego przez konkretystyczny
(dostowny) system, portret czlowieka zbrodniczego acz masowego. Psychologowie
humanistyczni zwalczali naturalizm surowy, maske wiktorianskiej powsciagliwosci
technologii spotecznej.

Eksploatowany tu motyw emancypacji jest zwiagzany z ogdlnym nastawie-
niem psychologii humanistycznej (PH) faworyzowania postaw ateistycznych, ma-
terialistycznych, doktryny zwalczania lekéw, eklektycznej (zgietkowej) doktryny
obrony tzw. naturalnych — mniejsza o teoretyczna ich interpretacje — potrzeb czlo-
wieka 1 wyzwalania go, gléwnie spod wplywoéw religii8, kultury, ,uniwersalizmu”
(np. heglizmu, ale tez i — po odpowiednich rekonstrukcjach — wojtylizmu). Gdy

6 Konkretyzm implikuje monolitycznosé w podejsciu do prawdopodobienstwa. Otwartosé zas
owocuje innym podejsciem do prawdopodobienstwa, por.: M. Zabierowski, Ile dobra ma wspél-
czesna ideologia dobrej gospodarki?, ,Pecularity of Man” 5, 2000, 325-360; tenze, The kinetic
theory of the free market, ,Res Humanae” 8E, 2000, 137—181; tenze, Czy prawdopodobienstwo
jest monolityczne?, w: Modelowanie Cybernetyczne Systemow Biologicznych, MCSB’2000, Kra-
kéw 2000, 97-110.

7 Komitet Upamigtnienia Ofiar Obozu Konzentrationslager KLW, sierpieni 2003.

8 Stad potrzeba wyboru, preferencji, rozrywki. W r. 2003 pewna niewiasta odebrala mezowi
majatek. W filmie dokumentalnym na pytanie, dlaczego tak postapita, powiedziala, ze: 1. miata
taka potrzebe, 2. dokonala wyboru, 3. zmienila preferencje. Moze by¢ tez potrzeba pogardy dla
zycia. W innym dokumentalnym filmie inna niewiasta, absolwentka psychologii, stwierdzila, ze
jest (i ona ja podziela) potrzeba eliminowania ludzi, kt6rzy nie zgadzaja sie z opinia spotecznosci
miedzynarodowe;j.
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czyta si¢ ksigzki odwolujace sie do PH, widaé, ze zwlaszcza polska kultura® nie
odpowiadalaby standardom PH. Nalezy uwazac¢ na metody PH, hierarchie Maslo-
wowska i, jak napisal L. Szaruga w sprawie duchowosci poezji Baranczka (w Kto
tu kogo robi w trgbe), ,polska kultura to nie $mietnik, na ktéry mozna wyrzu-
cac¢ zuzyte odpadki cywilizacji zachodniej”, a Baranczaka my$lenie antynarodowe
jest ,wytrawione w truciznie cywilizacji konsumpcyjnej”, cywilizacji tzw. potrzeb.
Zwrbémy uwage, ze motyw emancypacji byl w istocie projektem wprowadzenia
naturalizmu do psychologii — projekt podporzadkowany Atlantydzie tzw. potrzeb,
potrzeb naturalnych, galaktyce naturalizmu darwinowskiego. Wspélczesna ide-
ologia kapitalizmu angazuje PH i dlatego wcale nie promuje ani wolno$cil?, lecz
niewole, ani prawdy, ktéra ma charakter formuly otwartej. Trzeba to wyraznie
powiedzie¢, pomimo epidemicznego uczulenia PH na krytykowanie spolecznych
przejawow dziewigtnastowiecznego kapitalizmu.

Ad 2. Druga sprawa to zagadnienia metafizyczne — w antropologii i teorii
antyscjentystycznej — (T. Grabinskiej) metaphysica specialis. Psychologia humani-
styczna bazuje na antropologii zachodniej, nawet wtedy, gdy korzysta z koncepcji
starohinduskich, moca swego podejscia mozaikowego. To ograniczenie staramy si¢
zdjaé.

Stamy na gruncie esencjonalizmu metodologicznego!!l. Uznamy pierwszo-
planowa role zalozen (metafizycznych, ontologicznych) konstytuujacych teorie na-
ukowe. Powiemy — kt6z bardziej broni PH, jak nie my? — Zze psychologia humani-
styczna wyszla od antropologicznych zaltozen, dotyczacych koncepcji czlowieka 12,
W tym apriorycznym budowaniu koncepcji czlowieka psychologia humanistyczna

9 0d r. 1989 w Polsce walczg dwie tendencje w kulturze: da¢ si¢ strawi¢ i uchroni¢ innych
od ryzyka rozbicia, czy okopaé sie i tworzyé samemu. Aczkolwiek eklektyzm — zdaniem prof.
K. Szaniawskiego — obnizy koszty wlasne zarzadzania.

10 Wyjasniajg to T. Grabinska i M. Zabierowski w: Aksjologiczny krgg Solidarnosci. Rekon-
strukcja uniwersalizmu Solidarnosciowego w nauce spolecznej Jana Pawla II, Wroctaw 1998.

1 Taki kierunek w psychologii nobilituje filozofi¢, przyznajac jej znaczaca role w sformutowaniu
fundamentalnych zatozen (metafizycznych) teorii. Behawioryzm zrywal zwiazki z tak pojmowang
filozofia. Jedyna dopuszczalng filozofia byla dla niego analityczna filozofia jezyka. Zagadnieniom
tym po$wiecony byl cykl wykladéw T. Grabifiskiej pt. Poznawcze funkcje jezyka teoretycznego,
z ktorego sporo zaczerpneliSmy, (Uniwersytet Wroctawski, wyktad w r. 1995). (Tak uzywany ter-
min ,metafizyka szczegélowa” pochodzi z prac T. Grabinskiej, ktéra nawiazuje do tradycyjnego
podzialu metafizyki na: metaphysica specialis, methaphysica generalis). Antropologia zachod-
nia jest nadmiernie eklektyczna, zredukowana do tzw. naukowych, scjentystycznych standardéw
ograniczajacych jej rozwdj. Ma to skutki dla psychologii — np. w postaci psychologii ewolucyjnej,
molekularnej przypadkowej rekombinacji, slepego doboru, tzw. Slepego zegarmistrza.

12 Koncepcja cztowieka ma dla psychologii znaczenie fundamentalne — np. w okreslaniu norm
zdrowia psychicznego. W latach 70. modne w naszej szkole byly ujecia chaotyzujace, cyber-
netyczne. Na przyklad w Instytucie Metrologii prowadziliSmy badania nawiazujace do prac
Kiedrowa. MieliSmy jednak wlasne nowatorskie teorie. Cze$¢ naszych przemyslen ukazala sie
w: ,,Z Zagadnien Filozofii Przyrody i Filozofii Przyrodoznawstwa” VII, 1984, 69-155, ale tez
w wielu innych pracach. Wtedy powstalta koncepcja antropizmu.
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szeroko nawiazywataby do filozofii, do antropologii filozoficznej, filozofii zycia,
antropizmu, fenomenologii!3. Z tego tez punktu widzenia chcemy dowie$é, ze psy-
chologia humanistyczna krytykowalaby behawioralne ustalenia co do koncepcji
czlowieka — byly one tam wtérne wobec przyjetej metody, w psychologii humani-
stycznej zas staly sie zasadnicze.

Kilka stéw o tworczosci kliszowej, czyli dostosowaniu sie (kalkowaniu otocze-
nia w siebie) i mozaikowosci na przykladzie dyskusji w Polsce. Eklektyzm, ktory
jest obecny w PH, koliduje z obecng w kulturze polskiej tendencja krytykowania,
lecz nie w celu zniszczenia, oceniania, sadzenia, mniejszej podatnosci na sterowa-
nie. Nowa epoka (od 1989 r.) ceni eklektyzm, poniewaz ten zabezpiecza potrzebe,
zeby daé sie strawié i uchronié¢ ,opini¢” od ryzyka rozbicia. (Okopanie si¢ za$
w systemie petryfikuje system psychologii i utrudnia penetracje ideologii rynko-
wej.) Eklektyzm zwieksza ruchliwoséé, a jeszcze lepiej: zmiennoéé, dreptanie, zgielk,
zdolno$é do krzataniny; obniza koszty zarzadzania sobg 4, ulatwia redystrybucje
wartosci, czyli zwieksza mozliwosci dostosowania. System eklektyczny (rynkowy)
trenuje ludzi (i sam to o sobie twierdzi) w zdobywaniu, konkurowaniu, wyszarpy-
waniu tego, co jest do przejecia, zdobycia, konkwisty. To przez eklektyzm, a nie
systemizm 15, czlowiek (czlowiek zyskowny) staje sie beneficjentem srodowiska,
moze go uzy¢, stowem — istnieje renta eklektyzmu. Jasne jest, jakie to ma skutki
dla przebicia sie¢ utomnej psychologii, nazywanej PH — mozemy sobie pozwoli¢ na
ten krytycyzm jako réwnoczesnie adwokaci PH. Czesto nasza obrone PH prze-
prowadzamy, jak mowi Jan Trabka, ,w brawurowy sposéb, niepodobny do tego
wszystkiego, co spotykalem w literaturze” 16. Gléwnym beneficjentem naszego stu-
dium z zakresu redystrybucji poje¢ w PH jest sama PH.

Majac na uwadze rekonstrukcje (projekt UPH) psychologii, powiemy, ze
w warstwie antropologicznej psychologia humanistyczna krytykowata behawio-
ryzm za redukcyjne podejscie, ktére sprowadzalo wszelkie antropologiczne roz-
wazania wylacznie do problematyki zewnetrznych zachowan (behavior). I dalej,
powiemy, rekonstruujac, ale jednak wczuwajac sie za to w pelni w jezyk i du-
chal?” PH, Ze to ,sprowadzanie” redukuje wszelkie kwestie zwigzane z wewnetrz-

13 Tym nawigzaniom, czyli zmudnym rekonstrukcjom psychologii humanistycznej, poswiecamy
inne prace, wspomniane w przypisie *.

14 por, np. T. Grabinska, Etyczny kontekst analizy pojecia przedsiebiorczosé, ,Archeus” 4,
2003, 141-171.

15 Por. M. Zabierowski, Wszechswiat i wiedza, Wroctaw 1994.

16 7. Trabka, Modelowanie chaotyczne, w: Modelowanie Cybernetyczne Systeméw Biologicz-
nych, MCSB’2000, Krakéw 2000.

17 ...podnoszonego w UPH. Staramy sie wznies¢ PH na wyzszy poziom, anizeli jest on wyzna-

czony przez psychologéw humanistycznych i psychologéw w ogdle. Dzieje sie to juz w ramach
nowego jezyka UPH, ktéry jednak w najwyzszym stopniu nawiazuje do zwyklego jezyka PH.
Krytykujemy PH, ale tak, aby nie naruszyé¢ PH, ani jej jezyka. Jest to zapewne uproszczenie.
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nym uposazeniem czlowieka, jego mozliwoscia autokreacji, tworczosci, realizacji
wartos$ci. W przeciwienstwie do behawioryzmu powiemy, w ramach budowy UPH,
ze PH cechuje introwertyczne nastawienie w tropieniu konstytucji cztowieka
przy réwnoczesnym dialogicznym podejéciu do zagadnienia komunikacji, relacji
czlowiek — $wiat, relacji Ja — Ty (najrzadziej ja — Ty). Wybierajac partnerski
dialog jako droge do prawdy (nawiazujac do filozofii dialogu), PH buduje swa
epistemologie — w naszej rekonstrukcji — na kategorii komunikacji i obca jej jest
wszelka 18 behawioralna manipulacja i apodyktyczna inzynieria spoteczna. Gdy
my$limy o duchu PH, zastanawiamy si¢ nad mechanikg zta. Choé¢ zlo jest inteli-
gentne, nie jest nieskoniczone. Zto si¢ samo od zrédla odcina, bo jest niszczycielskie
takze wobec siebie19.

Przedledzmy dalej te dwie plaszczyzny krytyki. Pozwoli to nam jasniej wy-
artykutowaé¢ metodologiczny program psychologii humanistycznej (PH), a jedno-
cze$nie stworzy fundament dla zrozumienia, skad pochodzi UPH.

Nie chcemy tworzyé nowego jezyka. Prosty jezyk trafia do dusz malo finezyjnych, o prostych
duszach bardziej wojskowych — méwil o tym w Bialymstoku i Warszawie poliglota i okulista
Ludwik Zamenhof (1859-1917). Jezyki zwracaja sie zawsze w strone tradycji, metafizyki kultu-
rowej. Jezyk Zamenhofa byt ,logiczny”, gubil historie, konstrukcje wyrafinowane — mial trafia¢
do prostych ludzi. W celu odizolowania sie od skojarzen kulturowych wielonarodowej armii sity
zbrojne Imperium Dobra charakteryzowaly ewentualnego agresora (instrukcje, symulacje, éwi-
czenia) jako uzywajacego esperanto. Z powodu tych cech ahistorycznych, akulturowych, niejako
prostoty, Francja wystapila przeciwko wprowadzeniu esperanto w Lidze Narodéw. Flamando-
wie walczacy z Walonami posylaja dzieci na esperanto — zamiast na francuski. W Chinach,
Afryce, Ameryce Sr., Brazylii, Japonii esperanto jest orezem w walce z kolonializmem. Car,
a takze sojusz Stalina i Hitlera z kolei, realizujac plan rusyfikacji lub germanizacji mordowali
zwolennikéw esperanto — nie chcieli jezykowej (kulturowej, ideologicznej) neutralnosci. Sojusz
Stalina i Hitlera esperantystéw mordowatl, poniewaz postugiwali si¢ nim marksisci globalistyczni,
trockisci, komisarze, rewolucjonisci. Stalin, jak wiadomo przynajmniej ze swiadectwa Orwella,
pomagal robotnikom i pracownikom w rewolucji hiszparskiej, aby robotnicy (lud) nie wygrali,
Hitler zas jej przeszkadzal — w tym samym zreszta celu. Trudno powiedzieé, dlaczego kpt. lot-
nictwa Aleksander Ehrbar z polskich sil zbrojnych w Anglii méwil, ze nie moze byé prawda,
aby celem pomocy ZSRR dla robotnikéw hiszpanskich byta kontrola robotnikéw via rozwiniecie
infrastruktury pomocy. Chyba silniejsza byta w nim potrzeba bezpieczenstwa i nie chcial zy¢
w az tak niebezpiecznym $wiecie. Z poczucia bezpieczenstwa bierze sie ludzka aktywnos$é, wiara
we wlasne sity.

18 Trudno jest nam nie przesadza¢ w naszej misji wyznaczania kresu gérnego PH. Jest to
fragment naszej metody badania PH — maksymalnie ja doceni¢. W tym docenianiu jeste$my
bardziej pro-PH niz sama PH.

19 por. Marianna Bocian: To Joanna Salamon odkryla, ze nie ma nieskonczonosci zta. Wiersz
Ty Ksigze spowinowacony z Krélem-Duchem-Kreatorem — bedacy odpowiedzig (na prosbe Jo-
anny Salamon) na wiersz poety, ktéry zarzucal Norwidowi, ze jest ,za lechicki”, a usilowal
zdyskredytowaé Herberta w: O poezji, z powodu telefonéw po $§mierci Herberta — jest teorig
bestii. ,Takich Kréléw-Duchéw-Kreatoréw szatan [umyst konkretystyczny, antywojtytowski] nie
mogt pokonaé¢”. Por. J. Salamon, Czas Herberta albo na dom w Czarnolesie, Volumen, Warsza-
wa 2001. Obie rozumialy wole i cztowieka inaczej niz w PH.
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2. Krytyka neopozytywistycznej metodologii behawioryzmu

Oceniajac PH20 powiedzieliby$Smy, ze zagadnienia metodologiczne pelnia
w behawioryzmie role pierwszoplanowa. W naszym rozumieniu PH, krytyka be-
hawioryzmu dokonana przez psychologie humanistyczna (PH) dotyczyla przede
wszystkim kwestii metodologicznych. W krytyce tej — dotyczacej kwestii meto-
dologicznych — psychologia humanistyczna odwolywataby sie do filozofii nauki?2!.
Behawioryzm rozwijal sie pod wplywem neopozytywizmu. Byl oparty na podsta-
wach neopozytywistycznego programu uprawiania nauki i filozofii — paradygmacie
logicystyczno-empirycznym. Fakt ten uczynit behawioryzm podatny nie tylko na
krytyke bezposrednia, lecz takze i podrednia, albowiem to wszystko, co godzilo
w filozofie neopozytywistyczna, godzito rowniez w psychologie w zakresie, w jakim
byta na tamtej oparta.

Kultura zachodnia jest pozytywistyczna, materialistyczna. Dostrzegal to Gil-
bert Keith Chesterton (w ,, The Bigot”, 1958). Nazywal te orientacje przejawem
bigoterii, poniewaz dominuje do tego stopnia, ze nie dopuszcza innego sposobu
widzenia. Syndrom Slepego Zegarmistrza mial za bigoterie. Wiaze Zegarmistrza
z materializmem: ,dostrzegam kosmos scjentyzmu, w ktérym z dokladnoscia co
do sekundy tyka umyst materialisty”.

2a. Empiryzm logicystyczny

Empiryzm logicystyczny byl konsekwencja filozofii analitycznej — filozofii je-
zyka, logicznej analizy jezyka nauki. Stosunek empiryzmu logicznego do nauki
i problemoéw, jakie przed nia stoja, zgodny jest z duchem filozofii analitycznej,
bedacej logiczng analizg jezyka nauki?2. Jego przedstawicielami byli: Ayer, Bridg-
mann, Carnap, Hempel, Popper, Reichenbach, Russel. W paradygmacie logicy-
styczno-empirycznym mozna wyrdznic:

a) Dyrektywe poznawczq nakazujgcg poszukiwaé rozwigzania wszelkich proble-
mow przez sprowadzenie ich na plaszczyzne jezykowq.

W szczegblnosci wadliwy jest zwykly poglad, ze problemy naukowe powinny
by¢ omawiane w jakim$ prostym, latwym jezyku. Co do psychologii, to zada
sie od psychologéow wyrazania wszystkiego w jakims$ latwym jezyku, w ktérym

20 Ocena jest fragmentem tej nauki.

21 Nie bedziemy na razie dalej tego omawiaé, zastosujemy dotychczasowy jezyk. Krytyke
przez PH pokazala E. Paszkiewicz w pracy: Struktura teorii psychologicznych. Behawioryzm,
psychoanaliza, psychologia humanistyczna, Warszawa 1983. W naszym studium doceniamy jej
prace.

22 R, Carnap pisal: ,Metoda skladni logicznej, a wigec analiza formalnej struktury jezyka jako
systemu regut, jest metoda filozofii”; R. Carnapa, Filozofia i skladnia logiczna, w: tenze, Filozofia
jako analiza jezyka nauki, ttum. A. Zabludowski, PWN, Warszawa 1969, s. 66.
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wypaczone jest rozumienie dobra, prawdy, sprawiedliwosci jako przeciwienstwa
prawa, a nawet jest wypaczone samo prawo. Dobro jest mylone z korzyscia, z do-
brem w sensie ekonomicznym, przy czym ekonomiczno$é jest tez wypaczana?23.
Jezyk kultury wypaczania dobra, a nawet sensu prawa (kary, odwetu, penali-
zacji), wypacza psychologie. Cywilizacja dyktuje psychologii swoje warunki je-
zykiem kontekstowym, moralnie pustym, bezwzglednie uwiktanym ideologicznie,
sprzyjajacym np. eklektyzmowi i lokalizmowi rynku24. Jezyk ma by¢ skuteczny
(wytrenowany, ma by¢ kalka) i dostosowany do zdobywania débr ,konkretnych”,
do uzyskiwania korzyéci, otrzymywania zysku, ma byé¢ psychologicznie pusty 25.

b) Tendencje do wyeliminowania wszelkich zalozeri metafizycznych. Nalezy
uczyni jezyk ,czystym” od zaloZen metafizycznych.

Postulat taki oddaje ducha cywilizacji pragmatystycznej, w ktorej najwaz-
niejsza jest przyjemnosé, zaspakajanie tego, czego sie chce?6.

¢) Wprowadzenie specjalnego systemu wymogdw wobec jezyka — w duchu we-
ryfikacyjnej koncepcji znaczenia sformulowanej przez Wittgensteina27. Koncepcja
znaczenia Wittgensteina, przyjeta przez Koto Wiedenskie, ulegta modyfikacjom,
ktérych motorem bylo dazenie do likwidacji sprzecznodci, jakie powstaly pomie-
dzy istniejaca i zmieniajaca si¢ praktyka naukows a dyrektywami, ktére mialy je
regulowad 28,

23 W celu wypaczenia samego systemu ekonomicznos$ci, gospodarnosci, efektywnosci i konku-
rencyjnosci zatajano dane gospodarcze w poczatkowym okresie transformacji, aby wyrobié¢ w lu-
dziach bledne przekonanie, ze 1. produkcja na glowe w RWPG byla duzo nizsza niz w EWG,
a zatem, ze blok RWPG nie mégt wyzywié, ubraé, wyedukowaé i da¢ mieszkania wlasnej lud-
nosci, oraz ze 2. blok panstw socjalistycznych nie mégl byé reformowany z powodu niezdolnosci
centralizmu.

24 Kapitalizm ma ustawodawstwo, nie ma etyki w sensie systemowym, psychologii, etyki, etyki
spolecznej. Reprezentuje wiec cywilizacje bizantyjska i ekonomistyczng (z uwagi na aspekt
rentownosci).

25 W latach 1989 i 1990 hierarchia miala calkowicie odmienne rozpoznanie i méwita o rozkwicie
moralnosci, czlowieka, rodzin, panstwa, pracowniczosci, produkcji, prawa, o przyjsciu — z nowg,
cywilizacja — wolnosci i prawa, nie wspominajac, ze bedzie to wolnos¢ etyczna i wolno$é¢ od
praw duchowych — cywilizacja etyki i prawa absolutnie niezaleznych w sensie ogdlnym i co
najwyzej poddanych obyczajom komercji. Twierdzimy tymczasem, ze nie ma obyczajéw bez
prawa ogélnego. W kapitalizmie pojecia prawa w ogdle nie ma, tym bardziej ogdélnego. Jak
panstwo nie ma nic do wolnego rynku, tak i dobro i prawo nie ma nic do wolnego rynku. Nie
ma tez nawet prawa najnizszego rzedu, czyli obyczaju. Obowigzuje rentownosé.

26 Marianna Bocian na seminarium: 1. »Jest to sprawa Drzewa wiadomosci Dobrego i ztego”.
2. ,,Bo Duch nie zstapi bez Piesni, piekna, sztuki”.

27 por. L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, tlum. B. Wolniewicz, Warszawa 1970.

28 Przytoczymy reprezentatywne zdanie, aczkolwiek wydaje sie nam ono niebywalym uprosz-
czeniem. Jak zauwaza Hempel: ,Jasne i starannie wypracowane pojecia znaczenia i analitycz-
noéci, ktérymi postugiwano si¢ w poczatkach Kota Wiedenskiego, ulegty stopniowo tak daleko
idacemu przeformutowaniu i liberalizacji, ze wydaje sie co najmniej watpliwe, by podstawowe
zasady pozytywizmu daly sie sformutowaé w sposéb jasny i precyzyjny” (C. Hempel, Carnap and
philosophy). Wtedy oddzielenie tego, co naukowe, a wiec tego, co na gruncie empirii sensowne,
od tego, co metafizyczne, okazalo sie nie do utrzymania.
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d) Dazenie do zastepowania termindw teoretycznych terminami obserwacyj-
nYmi.

Dazenie to widoczne jest w calej wspélczesnej kulturze materializmu, szcze-
gblnie w pracy badawczej psychologa behawioralnego Skinnera. W ramach tej
ogblnie kulturowej tendencji warto wymienié¢ reprezentatywne przekonanie Cra-
iga, ktory lansowal poglad, ze kazda teoria zawierajaca terminy teoretyczne
i obserwacyjne moze by¢ zastapiona teoria funkcjonalnie réwnowazna, zawiera-
jaca wylacznie terminy obserwacyjne. Jednakze wymaga to nieskoniczonego zbioru
postulatéw. Nie spelnia to postulowanego w kulturze pragmatystycznej warunku
prostoty i dobrego wgladu (motyw widzenia, okonturowania, konkretyzmu)
w opisywana rzeczywisto§é29. Dowdd ten i podobne pokazaly, ze terminy te sg
wzajemnie zastepowalne, posiadaja wiec ten sam status epistemologiczny.

e) Tendencje do upodobnienia do teorii matematycznych i fizycznych wszyst-
kich teorii naukowych.

Jest to prosta, dobrze znana w antropologii (zwlaszcza A. Wiercinskiego) ten-
dencja, ktéra lezy u podstaw konkretystycznej cywilizacji zurbanizowanej, czyli
opartej na nadzorze — jak si¢ to méwi wolnorynkowym (rynkowym, handlowym).
Ostatecznie jest to nadzor wtasnie rynkowy, jak podkresla Wiercinski — nie dla-
tego, ze tak sobie wymys$lil, lecz takie sg wyniki jego wieloletniej pracy naukowe;j.
W psychologii, opartej na dyrektywie logicyzmu empirycznego, ma obowiazywaé
nasladownictwo tzw. modeli teoretycznych fizyki, chemii, nauk Scistych. Prosze nie
sadzi¢ jednak, ze zatem jesteSmy przeciwni fizyce, naukom empirycznym, technicz-
nym. W stosunku do obserwacji empirycznej rola teorii jest jedynie wtérna.

Przyjeto nastepujacy schemat w psychologii:

Indukcja Dedukcja
Obserwacja ———— teoria ————— obserwacja

Indukcja, jako generalizacja i uogdlnianie, polegataby na formutowaniu, na
podstawie obserwacji empirycznych, ogélnych hipotez, wyjasniajacych obserwacje.
Dedukcja za$ jest dla psychologa logiczna specyfikacja (,uszczegdlowieniem”);
jej istota byltoby wyprowadzenie ze sformutowan ogdlnych szczegélowych opisow
obserwacji. Mowi sie czesto, ze obserwacje sa ,,przewidywane na podstawie teorii”.

29 Przeciw temu dazeniu oponowali m.in. Hempel, Scheffler, wystepujacy z praktycznego
punktu widzenia, a takze Spence (K. W. Spence, Types of constructs), ktéry wskazywal na
koniecznos¢ wprowadzania terminéw teoretycznych i teorii, ktére umozliwiaja ukierunkowanie
poszukiwan i formulowanie praw. W wyniku tej krytyki doszlo do przyznania heurystycznej
wartosci pojeciom teoretycznym i zréwnania ich pod wzgledem waznosci z terminami obserwa-
cyjnymi. W zadnym wypadku w podejsciu T. Grabinskiej nie twierdzi sie, ze teoria werbalizuje
(zawiera) terminy teoretyczne i obserwacyjne, albo ze moze by¢ réwnowazona wylacznie infi-
nitezymalnymi terminami obserwacyjnymi. Nie moze ono zadowoli¢ surowej kultury pragmaty-
stycznej — prostoty, wgladu, tzw. jasnosci.
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Schemat ten wcale nie okazal si¢ tak prosty i oczywisty, jak sie zaklada w psy-
chologii. Do$¢ zmudne wywody streScimy elementarnie, ale tak, aby uwypuklié¢
podstawowa, sprzeczno$¢ w tym schemacie. Niech nam wybacza, na razie ci, kto-
rzy by sie obrazili na takie uproszczenie — musimy jednak pare tu stow dodaé.

Teoria miataby by¢ rzecz jasna ogdlna. Nie bedziemy tu specyfikowaé, na
czym by to polegalo. Dos¢ powiedzieé¢ tak: na tym polega jej odmiennos¢ od
(w stosunku do) jednostkowej obserwacji. Dedukecja nie moze by¢ golostowna,
ma dotyczy¢ obserwacji, musi zatem by¢ maksymalnie uszczegélowiona, aby
trafila szczegdélowe dane obserwacyjne, czyli byla zupelna. Wtedy teoria traci
dla dedukcji walor ogdélnoéci, a to przeciez podwaza caly ten schemat. Problem
znika na poziomie wej$é¢ i wyjsé czarnej skrzynki, poniewaz w konceptualizacji
czarnoskrzynkowej nie ma zadnej opozycji ogdlne/szczegbélowe, teoria/obserwacja.
Wszystko jest w tej samej ptaszczyznie — robotycznej. To dlatego czarna skrzynka
okazala sie syntetycznym ujeciem cybernetyki. Méwiac zwiezle, zaowocowalo to
opanowaniem psychologii przez robotyczna heurystyke. Behawioryzm neguje to,
co chcemy w psychologii podkresli¢. Jazn musiala ustapi¢ porzadkowaniu i prze-
widywaniu zdarzen, zachowan, relacji (faktom psychologicznym).

2b. Psychologia rozpoznawana w planie neopozytywistycznym

Behawioryzm jest zwiazany z ludzka kondycja, mianowicie z rodzajem umy-
stu, zwanego w antropologii ,,umystem malpim”, dyskretnosciowym, tym umy-
stem, ktory swiat liczydloupodabnia. Behawioryzm jako postawa nie zostal bynaj-
mniej przezwyciezony, nie wymarl, on trwa i jest to postawa nazywana ,alterna-
tywizowaniem” w Centesimus annus30, i w gruncie rzeczy przejawia sic w boju
o prawo moéwienia o zyciu w kategoriach konkretnych: odtad — dotad. Samo zycie
jest przejawem bialka, materii, a wigc przypadku — rozumianego w swoisty sposob,
antyjadwizanski.

Twierdzimy, ze behawioryzm ewoluuje. Wszak nawet zdobyt Zrédta finanso-
wania, jest wiec dobry, jak méwia psychologowie-w-marketingu. Zatem to nie jest
tak, ze uwazamy, iz behawioryzm przestal odgrywac role po gruntowmym skryty-
kowaniu go. Jest on skutkiem pewnych zalozen epistemicznych cywilizacji sepa-

30 Zamilczanym po r. 1989 gwoli poparcia darwinizmu aborcjujacego rodziny z ekonomicznych
podstaw zycia rodzin. Antropologia dowodzi, ze kapitalizm (wolny rynek, wielka ruletka, WR)
kiedy$ bedzie musial ustapi¢ — i nie jest to obrona komunizmu! Alternatywnym programem
jest Solidarno$é 1980-89, nie za$ ,Solidarno$é” w cudzystowie, ta po r. 1989. Zdanie to nie
jest wyrazem polityki, lecz dotyczy wylacznie czlowieka, wolnosci czlowieka — odmiennej od
wolnosci marketingowej, menadzerskiej, merkantylistycznej, zyskownej, zamknietego rozumienia
prawdy. Jest to wolno$¢ jadwizanska, o ktérej materialiSci przeSmiewczo moéwili — ,seksualna”.
Bo dotyczy udzielania sie drugiemu. Por. Solidarnosé prawdziwa i solidarno$é w cudzystowie,
»Akant” 12 (103), 2005, 5-6.
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rowania (budowania przez odlamywanie), ktéra nadaje nauce ton, wiec jest beha-
wioryzm ciggle obecny. Za radg Marianny Bocian, najwickszej polskiej poetkis!:
psychologowie o umystach marketingowych nie powiedza jak Norwid (w: Nie-
skoriczony) ,Niech nie wiemy zlo, niech mozem Dobro” — oni wolaja: niech wiemy
Z1o, nie mozem Dobro. Zlo jest z malej litery, ale tylko u Norwida, nie u umy-
stéw obiecujacych symulacje raju, wedle podszeptu pewnego obywatela Edenu,
ktéry mial trudniejszy dostep do umystu mniej nagiego, liczydtoupodobnionego:
,Bedziecie zy¢ jako bogowie”.

PH powiela btedy behawioryzmu, a przede wszystkim, co jest jeszcze bardziej
naganne, nosi pietno behawioryzmu. Pietno jest trudniejsze do rozszyfrowania.
Oba systemy, a raczej podejscia, sa naznaczone pigtnem skutecznosci. Behawio-
ryzm ksztaltuje czlowieka, zdobyl takze pisma mlodziezowe i przede wszystkim
tzw. pisma dla pan, pisma zorientowane pragmatycznie i nastawione na korzy$é
i uzywanie. Jest tajemnica poliszynela, ze czltowiek pusty, zewnatrzsterowny zja-
wit sie w Polsce od r. 1989 w setkach importowanych ksiazek na tematy spoteczne,
uwazanych za naukowe, w postaci tematow i programow zwlaszcza realizowanych
w calym nauczaniu wyzszym, uniwersyteckim. Przeciez ksiazki nawiazujace do
psychologii, a zaliczane do ksiazek z zakresu komunikacji spotecznej, negocjacji
handlowych i tuzina innych przedmiotéw, PR, lansuja wlasnie model czlowieka
pustego. Behawioryzm jest konsekwencja traktowania czlowieka jako konfigura-
cji trajektorii (siedmiu polozen, czasu, predkosci z,y, z, ¢, u, v, w) i ich obsadzen
przez n mas. Najostrozniej mowigc, mniej wiecej do lat szesédziesiatych rozwdj
behawioryzmu dokonywat sie pod silnym wplywem neopozytywizmu, czyli na-
patrzalnosci i konkretu obrazkowego okonturowania. Lekarstwo okazato si¢ gorsze
od choroby.

Filozoficzny program empiryzmu, zwany empiryzmem logicznym — ktéry jest
faktycznie pewng filozofig nauki, gloszaca dyrektywe logicyzmu, a wigc prymatu
naocznosci przez umiejscowienie lokalne (wzroczne) — zawazyl na behwioryzmie
i na jego rozwoju. Wzrocznosé wspolczesnej cywilizacji ciagle apeluje o restau-
rowanie czlowieka zewnatrzsterownego, bez wnetrza, nagiego. Teorie nauki sta-
nowi¢ miala logika, a wlasciwie logika faktéw — nauka jest bowiem uzasadniona,
powiedzmy, forma wiedzy, a to, co ja wyrdznia wérdéd innych, to rodzaj uzy-
tego uzasadnienia, ktére winno daé sie¢ wyspecyfikowaé przy uzyciu aparatu lo-
gicznego32. Tak nalezaloby tu nazwaé katalogizm — zesp6t obserwacyjnych suwe-
renéw, faktdw.

31 Bliskie i konieczne Marianny Bocian jest dzielem na temat umystu eklektycznego.

32 Zob. R. Carnap, Filozofia i skladnia logiczna, w: Filozofia jako analiza jezyka nauki, wyd.
cyt.; por. takze McMullin, Empiricism at sea, w: Boston Studies in the Philosophy of Science,
vol. 14, Dordrecht 1974.
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Osobnym tematem jest zbadanie relacji miedzy psychologia a logicyzmem.
Zgodnie z przyjetym przez Reichenbacha33 rozréznieniem na kontekst odkrycia
i kontekst uzasadniania, zakres zainteresowan filozofii nauki obejmuje wylacznie
analizy dokonywane w kontekscie uzasadniania, ich geneza przynalezy do innych
dziedzin wiedzy: ,interesuja nas czysto logiczne problemy wewnetrznej struktury
systemow naukowych i rola, jaka w takich systemach pelnig formalne prawdy
logiki i matematyki, a takze powody akceptowania dobrze uzasadnionych syste-
méw naukowych, podezas gdy poza obszarem filozofii nauki pozostaé¢ maja pro-
blemy dochodzenia do tych systeméw [dotyczacych kontekstu odkrycial (...), gdyz
rozwigzanie tych historycznych probleméw, odwotluje si¢ do psychologii my$lenia
i socjologii wiedzy. A to juz nie nasza sprawa” 34, Rzecz w tym jednak, ze za-
réwno w behawioryzmie, jak i w psychologii Maslowa, Rogersa, Suticha (PH)
niewielka jednak role odgrywa kontekst odkrycia i kontekst uzasadniania, ana-
lizy behawiorystyczne i PH dokonywane w kontekscie uzasadniania sa relatywnie
stabo rozwinigte, deklaracje o czysto logicznych problemach sg i w behawioryzmie
i w PH tylko deklaracjami. Formalne prawdy logiki i matematyki sa behawiory-
stom i psychologom nieznane.

Na pewno wolno powiedzie¢ ostroznie: koncepcja behawiorystow zaklada
ostry podzial na jezyk obserwacyjny i jezyk teoretyczny: znaczenie pojeé teo-
retycznych zalezy od znaczenia odpowiednich termindéw obserwacyjnych, a nie
odwrotnie. Ostrozno$¢ nasza jest tak wielka, ze konstatacja ta dotyczy tez tych
psychologéw, ktérzy sie wywodza z krytyki (czyz nie lepiej: odrzucenia?) beha-
wioryzmu.

2c. Zagadnienie empiryzmu logicystycznego i jego krytyki

W zwiazku z behawioryzmem, z krytykowaniem behawioryzmu, z czego wy-
rosta PH, powiemy, ze tezy empiryzmu logicznego zostaly zakwestionowane ze
wzgledu na swoja nieadekwatnos$é3. Argumentéw przeciwko nim (tezom em-
piryzmu logicznego) dostarczaly te same nauki przyrodnicze, na gruncie kto-
rych wydawaly sie¢ one nie do odrzucenia i jako rzekomo tam sprawdzone,
gotowe do przeniesienia na grunt nauk spotecznych. Historia nauk przyrod-
niczych ujawnita fakty, z ktérymi empiryzm logiczny nie moégl sobie pora-

33 Zob. H. Reichenbach, Ezperience and Prediction, Chicago 1938. Problematyke te rozwijali
w Polsce, np., Z. Hajduk oraz E. Pietruska-Madej. Zagadnieniu temu poswiecimy osobng prace.

34 R. Braithwaite, Scientific explanation, New York 1960, s. 20-21.
35 Chodzi tu o tezy logicyzmu, indukcjonizmu i teze niekwestionowanej bazy empirycznej. Por.

E. McMullin, Empircism at sea, w: ,Boston Studies in the Philosophy of Science”, R. S. Cohen,
M. W. Wartofsky (red.), vol. 14, Dordrecht 1974.
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dzi¢ 36, Uwazamy jednak, ze PH jakby skorzystala z okazji i niejednokrotnie przy-
jeta uproszczona wersje, powiedzmy ogélnie, empiryzmu — wladnie empiryzmu.
PH nie przeanalizowala kontekst odkrycia i kontekst uzasadniania, raczej po-
stapita niefilozoficznie, nienaukowo, lekcewazac wewnetrzng strukture systemow
naukowych.

Zgodnie z teza behawioryzmu tym, co wyrdznia nauke sposréd innych form
wiedzy, jest specyfika uzasadniania, ktérym si¢ nauka postuguje. Reguly tego uza-
sadniania powinny si¢ da¢ wyartykulowaé¢ wylacznie przy uzyciu aparatu logicz-
nego, powinny naleze¢ do kontekstu uzasadniania. W konsekwencji takze zrozu-
mienie mechanizmu rozwoju wiedzy naukowej, a wiec przechodzenie od jednej
teorii do drugiej, nie powinno wymagaé¢ odwolania sie do czegokolwiek poza-
logicznego. Przeciwstawia si¢ tu kontekst uzasadniania kontekstowi odkrycia jako
postugujacemu sie érodkami pozalogicznymi, tzn. specyficznymi metodami psy-
chologii, historii czy socjologii wiedzy. Trudno jest przyznaé behawioryzmowi mo-
nopol na uzasadnianie naukowe. Réwniez i my twierdzimy, ze nauke sposréod in-
nych form wiedzy wyrédznia specyfika uzasadniania, ktérym sie nauka postuguje.
Nie twierdzimy, ze reguly tego uzasadniania nie powinny sie da¢ wyartykutowaé
przy uzyciu aparatu logicznego, ze nie powinny naleze¢ do kontekstu uzasadnia-
nia. W calosci jednak inaczej rozumiemy specyfike uzasadniania, rozwoju wiedzy
naukowe;j.

W psychologii zjawia sie kontekst uzasadniania i odkrycia, choé¢ nie zawsze
w ksztalcie ostatecznie rozpoznawalnym. Argumentéw przeciwko behawioryzmowi
dostarczaly osiagniecia podwazajace to, co wydawalo sie nie do odrzucenia. Nie
zawsze tymi pewnymi osiagnieciami sa nauki tzw. empiryczne, $cisle. Scisle osia-
gniecia humanistyki jawily si¢ psychologom jako nie do przeniesienia na grunt
behawioryzmu i jego uzasadnienia. Juz nie tylko w historii nauk przyrodniczych
zjawily sie poznawcze fakty, z ktérymi empiryzm logiczny nie mogl sobie po-
radzi¢ Wazne jest to dla mys$lenia psychologicznego, ze ostre przeciwstawienie
kontekstu uzasadniania kontekstowi odkrycia ze wzgledu na srodki, jakimi sig
one poshuguja, zostalo w ich rozumieniu podwazone przez pokazanie, iz zaréwno
odkrycie daje sie zrekonstruowaé przy uzyciu kategorii logiki (w szerszym sen-
sie), jak i uzasadnienia nie da si¢ sprowadzi¢ do zbioru regut logicznych explicite
wyartykulowanych37,

36w szczegllny sposéb zagadnienie to rozpatrywal S. Amsterdamski, Miedzy doswiadczeniem
a metafizykq, Warszawa 1973, rozdz. 1.

37 Por.: N. R. Hanson, Patterns of discovery, Cambridge 1958; E. Paszkiewicz, Context of
discovery and context of justification — oposition or complementarity?, ,Poznan Studies in the
Philosophy of Sciences and the Humanities” 3, 1-4, 1977, 256-265; T. Grabinska, Refleksje nad
mechanizmem odkrycia naukowego na przykladzie przewrotu relatywistycznego, 7 Zagadnien
Filozofii Przyrodoznawstwa i Filozofii Przyrody” XI, 1991, 145-166.
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Pokazano réwniez, ze z poznania naukowego nie da si¢ wyrugowac pierwiastka
subiektywnego i ze tak jest nie tylko w odniesieniu do kontekstu odkrycia, lecz
réwniez w stosunku do kontekstu uzasadniania38, a takze, ze zmiany dominujgcego
w nauce sposobu mysélenia (paradygmatu) nie dokonuja sie w sposéb racjonalny,
zgodnie z logika przyjetych regul postepowania (regul metodologicznych)3?, racjo-
nalno$¢ i postep nauki nie wynika zas bynajmniej z istnienia wewnetrznej logiki,
cechujacej przyjete w nauce procedury 40,

a) W sprawie argumentu o rozwoju teorii. Korespondencja, homolo-
giczno$¢ pojeé, kategorii, teorii, modeli

Roéwniez na trenie filozofii nauki krytykowano fakt iz:

1) przedmiotem analizy uczyniono strukture ludzkiej wiedzy,
2) metody tej analizy mialy wylacznie logiczny charakter.

Taki program filozofii nauki nie rozwiazywal problemu rozwoju teorii nauko-
wych. Ukazano, w drodze krytyki, opierajac sie na wnikliwie przeprowadzonej
analizie faktéw z historii nauki, ze aby go rozwiazaé, nalezy wyjs¢ poza kontekst
uzasadniania i siegnac do srodkéw pozalogicznych, pozastrukturalnych, do kontek-
stu odkrycia. Pokazano takze!, ze radykalne zmiany (,rewolucje”) dominujacego
w nauce sposobu myslenia (,paradygmatu”) nie dokonuja sie w sposéb ,racjo-
nalny”, to znaczy zgodnie z logika przyjetych regul metodologicznych. Decyduje
o nich takze praktyka spoleczna, pozanaukowy kontekst wyznaczajacy funkcje ad-
aptacyjna teorii. Zmiany te sa nagle, ich istota jest odrzucenie regul dotychczas
obowiazujacych.

Lecz i ta naglosé nie jest ostatecznym czynnikiem. Oprécz czynnikéw zwia-
zanych z praktyka spoleczna, z nieprzewidywalno$cia systeméw ewaluacyjnych
w nauce, ktore decyduja o akceptacji i popularnoéci teorii, oprécz czynnikéw o cha-
rakterze temporalnym, diachronicznym, wazne dla naszego rozpoznania statusu
wspotczesnej humanistyki, w tym psychologii, jej zalozen, jest to, co nazywamy
korespondencja. Korespondencja ma znaczenie dla rozumienia homologicznosci
pojeé, kategorii, teorii i modeli.

38 Por.: M. Polanyi, Tacit knowing: Its bearing on some problems of philosophy, w: Knowing
and being. Essays by Michael Polanyi, London 1969, cz. 3. Teza Polanyi’ego opublikowana
w ,Review of Modern Physics” wywarta duze poruszenie w $rodowisku przedstawicieli nauk
scislych. Do najwazniejszych badaczy nowego podejscia Polanyi’ego nalezal prof. W. T. Scott
z Instytutu Fizyki w Reno, ktéry z tezy Polanyi’ego uczynil prawdziwie naukowy program
badawczy.

39 T.S. Kuhn, Struktura rewolucyi naukowych, ttum H. Ostromecka, Warszawa 1968.

40 por. S. Toulmin, Conceptual revolutions in science, ,Boston Studies in the Philosophy of
Science” 3, 1967.

41 7ob. T. Kuhn, Struktura rewolucyi navkowych, dz. cyt.
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b) Argument dotyczacy niekwestionowanej bazy empirycznej

Pojecie korespondencji wprowadzil N. Bohr w zwiazku ze swoimi pracami
metodologicznymi dotyczacymi wspolczesnych nauk Scistych. Przyjmuje sie, ze
teoria T2 jest dobra teoria, jezeli koresponduje z poprzednia T1 — wlasnie in-
korporowana (wymieniona) przez teorie T2. Wolno tu powiedzieé, ze w jakim$
stopniu przy przejéciu od jednej teorii do drugiej zmienia sie znaczenie odpowied-
nich pojeé, kolejne teorie sa czesto niewspdlmierne — nie wynikaja one z siebie
w sposob dedukcyjny. Roznig je przyjmowane w danej teorii, zwykle zreszta im-
plicite, zalozenia, ktére wplywaja na opis obserwowalnych faktow. Tym samym
powiada si¢ w PH, ze udowodniono, iz nie ma niekwestionowanej bazy empirycz-
nej, stanowiacej neutralny teren. Nie jest tak, jak twierdzi empiryzm logiczny, iz
rola teorii jest wtorna w stosunku do obserwacji empiryczne;j.

3. Whnioski plynace z krytyki logicyzmu empirycystycznego
3a. Terminy i procedury obserwacyjne. Idee regulatywne

Terminy teoretyczne, zalozenia metafizyczne, wplywaja na terminy obser-
wacyjne — ,wchodza w sktad postepowania badawczego jako decydujace idee re-
gulatywne” 42, Neopozytywizm wykluczal zalezno$é terminéw obserwacyjnych od
teoretycznych zatozen.

To prawda, ze taka teza nie jest jeszcze przyjeta wérod przedstawicieli nauk
empirycznych, np. wérdd fizykéw czy astronoméw, jednak jak pokazala w swym
szczegbolowym studium Grabinska, nawet zagadnienie pomiaru odlegtosci w fizyce
lub astronomii ujawnia regulatywna nature poszczegélnych krokéw procedury po-
miarowej i nieoperacyjny sens pomiaru. W konsekwencji nowatorskiego podejécia
do problematyki metateorii pomiaru i skal pomiarowych, autorka ujawnita rodzaj
wzajemnego wplywu zalozen i wynikéw teorii astrofizycznych (i innych) na proce-
dury pomiarowe, demaskujac mit bezzalozeniowego pomiaru jako kategorii pod-
stawowej w naukach empirycznych. Ten zobiektywizowany wplyw zalozen, przeja-
wiajacy sie w postaci kategorii i pojeé¢ o regulatywnym statusie, zaowocowatl tra-
cacym czystym subiektywizmem przekonaniem, ze nawet warto$¢ wynikow zalezy
takze od grupy (szkoly naukowej) wykonujacej dany pomiar, od przyjetych kry-
teriéw i wzorcow; obiekt mierzony jest konstruowany przez grupe, zatem nie jest
wylacznie zadany. W ten sposéb pomiar nie spelnia twardych warunkéw obiek-

42 7, Agassi, The nature of scientific problems and their roots in metaphysics, w: The critical
approach, Glencoe, 1964, s. 191.
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tywnosci. Bledy pomiaru nie tylko sa konsekwencja ograniczonej rozdzielczosci
urzadzenia, lecz przede wszystkim uprzedniego nastawienia — kategorii teoretycz-
nych. One to okreélaja, czym jest poréwnanie obiektu z wzorcem i czym jest sam
obiekt. Zaprzecza to calej tradycji rozumienia podstawowej naukotworczej czyn-
nosci — pomiaru. Skalowanie, obiekt, poréwnanie (czyli mierzenie) jest, zdaniem
Grabinskiej, podporzadkowane metafizyce, albowiem nie sa one dane empirycznie
i bezzalozeniowo. Grabinska pokazuje, ze nawet podstawowy pomiar odleglosci
jest zaangazowaniem metafizycznym w pozornie prostych czynno$ciach, krokach
proceduralnych.

3b. Rola zalozen ontologicznych

Udowodniono, iz nie istnieje bezzalozeniowe poznanie43. Nie da sie elimino-
waé twierdzen metafizycznych z nauki. W ten sposéb obalony zostal program
empiryzmu logicznego, by ustapi¢ miejsca esencjonalizmowi metodologicznemu.
Zgodnie z nim, teorie naukowe traktuje sie jako twory obudowane wokoél systemu
podstawowych, konstytuujacych je zalozen, stanowiacych ich istote. Rdzen teorii
stanowia wiec zalozenia ontologiczne ($wiadomie przyjete), ustalajace znaczenie
podstawowych poje¢ teorii i w konsekwencji — specyficzny dla teorii jezyk obser-
wacyjny, za pomocg ktorego teoria ujmuje swéj przedmiot.

Reasumujac: W krytyce metodologii behawioryzmu podwazono — lub mozna
podwazaé, skoro behawioryzm trwa w spoleczenstwie Atlantydy — wiele tez, ktore
w sposéb bezkrytyczny przyjmowal behawioryzm (np. teze o czystej bazie empi-
rycznej44). Psychologii krytyka behawioryzmu dostarczyta — lub ciagle jeszcze
dostarcza — metodologicznej samowiedzy, twérczo przyczyniajac sie do tworzenia
nowego metodologicznego programu przez psychologie humanistyczna, a zwlasz-
cza prawdziwie humanistyczna, bo zwyklej PH nie mamy za psychologie humani-
styczng.

43 »Dowdd” taki nie ma tego znaczenia, jaki majg dowody w naukach fizykalnych; jest on ra-
czej systemicznym rozpoznaniem sytuacji w praktyce poznania, ,,dow6d” jest tu blizszy cyber-
netycznemu identyfikowaniu zalozen i aspektéw. Konkretny przyktad takiej roboty systemicznej
identyfikacji podali N. Smyrak i M. Zabierowski w dziedzinie opisu zjawiska nadprzewodnictwa,
co zaowocowalo nowym, dotychczas nieznanym, ujeciem w stosunku do podejscia Cooperow-
skiego, znanego od kilkudziesieciu lat. Identyfikacja systemiczna ogranicza Popperowskie pojecie
»obalania”.

44 Poglad ten w naszej szkole i tez w nowozytnej filozofii nauki nazywany jest mianem ,naiw-
nego empiryzmu”. Por. T. Grabinska, Teoria, model, rzeczywistosé, Wroctaw 1993.



KRYTYKA KRYTYKI BEHAWIORYZMU 119

4. Koncepcja czlowieka wyprzedza powstanie psychologii.
Esencjalizm w metodologii psychologii humanistycznej

Nie ulega watpliwosciom, ze PH afirmuje zachowania znane z cywilizacji eu-
roatlantyckiej, a ksiazki i wyklady4® na temat zycia spolecznego z podziwu godna
szczero$cia wychodza od tez psychologii Maslowa. Nago$é¢ PH wyraza sie brakiem
zaawansowane]j formy intelektualnej, ktéra pragnelibysmy jej (PH) przydaé, od-
nalezé. PH jest jak czlowiek zysku, ktéry kieruje sie fizjologizmem. A ile oséb
zawiera malzenstwo46 dla zysku?

Starajac sie znalez¢ najbardziej oSwiecone strony psychologii humanistycz-
nej, powiemy, ze psychologia humanistyczna w swej metodologii stoi na gruncie
esencjonalizmu, uznajac, ze kazda teoria psychologiczna z koniecznosci przyjmuje
pewne zalozenia. Przypomnijmy fragment z pracy Madsona, z ,,Journal of Hu-
manistic Psychology”, ze wedlug PH ,kazdy psycholog postuguje sie z géry za-
tozong koncepcja czlowieka, ktéra nawet jedli nie jest zwerbalizowana, to jed-
nak oddzialuje na caloksztalt prowadzonych przez niego badan empirycznych
i teoretycznych; stad bardziej owocne dla rozwoju psychologii jest wyrazenie
tych nie zwerbalizowanych zalozen w postaci zwerbalizowanej i sformutowanie ich
ezxplicite, poniewaz tylko dzigki temu moga by¢ one poddawane krytyce i ewen-
tualnie rewidowane. Poniewaz taka krytyka jest jednym z podstawowych ele-
mentéw uprawiania nauki, to sformulowanie explicite wszystkich zalozen teo-
rii psychologicznej jest jak najbardziej naukowe”47. Widaé, ze nic nie moze
by¢ ,ubrane” — wszystko powinno by¢ bezposrednie, obnazone, bezkodowe, do-
slowne48.

45 UczestniczyliSmy w wielu takich wykladach. Po pierwszych prébach prostowania zawartych
w nich ewidentnie btednych tresci zdaliSmy sobie sprawe, ze jest to syzyfowa praca, poniewaz
ewentualni stuchacze, niezaleznie od przygotowania zyciowego, nie toleruja naszego bezposred-
niego podwazania PH, gdyz od r. 1989 nie sg do tego w ogdle przygotowani teoretycznie. Sg
przepojeni ,wartosciami” Zachodu i PH jawi si¢ im jako stuszny naturalizm.

46 Hiszpanski pisarz Camilo Jose Cela (1916-2002, laureat nagrody Nobla w r. 1989) ubolewat
nad hazardyzacja malzenstwa i réwnoczesnie twierdzil, ze swiat bylby mniej okrutny, gdyby
ludzie (chyba kobiety z mezczyznami?) mogli swobodnie dobieraé si¢ w pary i czerpaé¢ z mal-
zenstwa satysfakcje. Sam staral sie o rozwdéd w wieku 80 lat i pisal, ze ,wstydzilby sie sypiaé
z kobietg bez slubnej obraczki”.

47 B. Madson, Humanistic psychology and philosophy of science, ,Journal of Humanistic Psy-
chology” 11, 1971, 4.

48 Uwazamy, ze taka cywilizacja konkretu rani delikatne w istocie dusze ludzi. Urazy te wrecz
generuja wszelkie dewiacje, np. seksualne. Homoseksualizm ma jedno ze swoich waznych Zrédet
w kulturze braku delikatnosci, w ktérej wszystko jest jakies brutalne, niegrzeczne, nieuprzejme,
niecierpliwe. Ludzka natura jest bardziej delikatna, anizeli na to pozwala cywilizacja hazardyzacji
i jest nieustannie urazana. Kobiety, jako mniej narazone na brutalno$¢ kultury, bardziej stabilne,
1Zej jej jarzmo znosza, mniej wiec jest aberracji.



120 JAN RATAJCZAK, MIROSLAW ZABIEROWSKI

W zwiazku z tym Madson podkresla, ze koncepcja czlowieka (explicite sfor-
mulowana) na gruncie psychologii humanistycznej powstala wczesniej niz ona
sama. Budzito to jego i jego kolegdéw sprzeciw, gdyz dla nich do tej pory byto to
niezgodne z wymogiem obiektywizmu naukowego — przystapienie do badan z juz
uksztaltowana koncepcja bytu, natury czlowieka: ,Gdy po raz pierwszy zetkna-
tem sie z ta teza, ze kazda teoria psychologiczna zaklada w rzeczywistosci pewna
koncepcje czltowieka, to pierwsza moja mysla bylo, ze jest ona nienaukowa: filozo-
fia cztowieka ewentualnie mogtaby by¢ produktem badan psychologicznych, lecz
zalozona z géry stanowi element filozofii spekulatywnej i dlatego nie moze by¢ dla
niej miejsca w naukowej teorii psychologicznej. To postugiwanie si¢ rezultatem,
zanim si¢ do niego doszlo, traktowalem jako taki sam rodzaj nieuczciwosci, jakiej
dopuszcza sie uczen, gdy rozwigzujac zadanie arytmetyczne zaglada do umiesz-
czonej na koncu podrecznika odpowiedzi, by dokonaé obliczen od tytu” 49.

W cytowanym zdaniu znanego psychologa, uznanym za wiazace dla psycho-
logii humanistycznej, mozemy réwnoczesnie dostrzec razace nas wyobrazenia zna-
nego autora o produktach psychologii, ktére swiadcza o tym, ze nie zdolal sie
on uwolni¢ od ,naukowego” jezyka. Rzuca sie¢ w oczy mozno$¢ zakwalifikowania
filozofii do spekulacji, mimikry, odseparowania badan naukowych od filozofii i po-
znania teoretycznego, mozliwo$¢ wspolnego usytuowania filozoficznego poznania
i nieuczciwosci naukowej; ewentualne $rodki wyrazajace si¢ specjalng konstruk-
cja zdan i stowami takimi jak: ,moja mysl”, ,nieuczciwos¢” i in. oraz ostrymi
cieciami pozorujacymi merytorycznosé¢ klada sie rowniez cieniem na poznawczej
wrazliwosci. Nota bene poznanie wyniku zadania arytmetycznego nie przesadza
o bezwartosciowosci rekonstrukcji ciagu uzasadniajacego ten wynik — stanowisko
do$¢ znanego humanisty jest bledne w tym zakresie. Obliczenia ,o0d tylu” nie sa
gorsze od obliczen ,od przodu”, wbrew temu, co lansuje autor. Sa przykladem
naturalnego w logice pragmatycznej rozumowania inwersyjnego.

Z najwiekszym niepokojem na Zachodzie5 i spokojem w Polsce (z wyjat-
kiem kregéw marksistowskich i post-bizantyjskich) przyjmowano encykliki Jana
Pawla II, wedle ktérych dzialania ludzkie (ktérymi zajmuje sie psychologia) sa
oparte na antropologicznej koncepcji czlowieka. Pierwsza mysla Zachodu (albo
darwinistéw lub psychologistéw, bo jak nazwaé krytykéw Laborem exercens), ne-
gatywnie ustosunkowanego z géry do religijnosci i pozytywnie nastawionego do

49 Por. Madson, dz. cyt., s. 5. Czytelnika polskiego razi nie tyle ostros¢ wypowiedzi, ile kon-
kretystyczne stanowisko znanego antropologa, ktéry — w imie naukowosci — w ogéle nie $mial
przypuszczad, ze teoria psychologiczna zaktada koncepcje cztowieka.

50 Przemilczanie po r. 1989 encykliki Laborem exercens w wolnych przeciez mediach wskazuje,
ze jej antropologia jest nie do przyjecia dla obecnego systemu, ktérego osia jest darwinizm
i klasowos¢ (walka, zwalczanie jednych przez drugich, wykorzystywanie klas przez klasy, wal-
ka klas).
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scjentyzmu, bylo, ze jest to nienaukowa teologia pracy. Osoba uczulona na re-
trodykcje, czyli taka, ktora nie wie, ze wyzszo$¢ predykcji nad retrodykcja ma
znaczenie, ale tylko subiektywne i wlaénie nie ma znaczenia naukowego, powie,
ze filozofia czlowieka ewentualnie mogltaby byé produktem naaukowych badan
psychologicznych” — i mialby na pozér racje, poniewaz nie dopuszcza my$li, ze
Mitosé i odpowiedzialnosé K. Wojtyly czy Centesimus annus jest systemem poje-
ciowym; ceni za$ naukowe sklejanki, ktore umystom katalogistycznym w ogdle nie
przeszkadzaja i nie wygladaja nieuczciwie. Dla umystu tak uczulonego filozofia
czlowieka nie powinna by¢ ,zalozona z gory”, a Sollicitudo rei socialis ,stanowi
element filozofii spekulatywnej i dlatego nie moze by¢ dla niej miejsca w na-
ukowej” teorii antropologicznej, lecz umyst uczulony zapomnial o tym, ze i dla
umystu nieuczulonego na jadwizanizm filozofia czlowieka nie powinna by¢ dekre-
towana. Umyst uczulony nie wie o tym, ze jego odkrycie jest bardziej rubaszne niz
naukowe, choé¢ on sam sadzi, ze jest naukowe. Umyst uczulony wyrazi sie naste-
pujaco: ,, To postugiwanie sie rezultatem, zanim sie do niego doszlo, traktowalem
jako taki sam rodzaj nieuczciwosci, jakiej dopuszcza sie uczen, gdy rozwigzujac
zadanie arytmetyczne zaglada do umieszczonej na koncu podrecznika odpowiedzi,
by dokonaé¢ obliczen od tytu”. Umyst uczulony nie wie o tym, ze umyslowi nie-
uczulonemu na Mito$¢ i odpowiedzialnosé nie przyjdzie na my$l, aby powiedziec:
,»To postugiwanie si¢ itd.” I umyst nieuczulony nie pomysli nawet przez chwile, ze
systemizm moze sie wydaé umystowi ludzkiemu (w terminologii A. Wiercinskiego:
malpiemu) nieuczciwoscia, ze metoda holistycznego uzgadniania-w-systemie wyda
sie nieuczciwoscia retrodykeyjna.

5. Pietno Umystu Nadzorcy Rynkowego w bezposredniej praktyce
psychologicznej

Mamy inny projekt niz PH — nazywamy ten projekt uhumanistyczniona psy-
chologia humanistyczna (UPH). Jego niekt6rymi sktadowymi sa analiza PH, obro-
na PH, krytyka PH, rozwijanie PH oraz stosowanie jezyka PH. Twierdzimy, ze
koncepcja cztowieka wyprzedza powstanie naukowej psychologii, dlatego psycholo-
gowie podlegaja esencjalizmowi metodologicznemu w psychologii humanistycznej.

PH nie zdolala uwolnié¢ si¢ od heurezy zachodniej. Nie jest to zaden antyok-
cydentalizm. Jest to zwykte stwierdzenie prawdy o interesownosci postaw w kapi-
talizmie. Rynek jest egoistyczny, preferuje antyjadwizanskie, osmyczone, martwe
rozumienie indywiduum, podobnie jak Zachéd w martwy sposéb rozumie solidar-
no$¢. Jak powiedzieliSmy, aczkolwiek PH powstala z walki z mentalnoscia kon-
kretystyczna (dostowna, kapitalistyczna, handlarsko-konkretystyczna), to jednak
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PH afirmuje zachowania narzucone krajom nad Morzem Zachodnim. Monolitycz-
nos¢ konkretu antywolnoéci i antywspdlnotowosci, antyjadwizanska interesownosé
niszczaca wolnosé czlowieka, antywojtytowski brak otwartosci na drugiego jest do-
wodem zniewolenia, zamkniecia i bogoterii cywilizacji zysku — Atlantydy.

Od r. 1989 w propagandzie medialnej, ale tez i w edukacji, mozemy obserwo-
wacé, jak samopoznanie, samorealizacja, samorozwdj staly sie przedmiotem instru-
mentalnych aranzacji. Rozwijaja sie psychologiczne kursy, czyli obietnice, szyb-
kiego samopoznania, samopoznania procesOw poznawczych, nabywania réznych
umiejetnosci, samokontroli, lepszych ocen (w pracy, szkole), asertywnosci, aser-
tywnosci ogdlnej i sukcesu przez asertywno$é, a takze posrednio jakby rekordéw
(szybkiego) organizowania, zarzadzania, czytania, pamigtania, spostrzegania i re-
alizowania si¢ — sa to wszystko osiagniecia mechanistyczne, czysto techniczne, ma-
ketingowe. Marketing stawia na techniki. Wszystkie te obietnice mamy za pusto-
spelnione: one sa, czegos dotycza, ale nie sa tym, za co sie je podaje. Psychologia
kreatywna otwiera kursy nauki kreatywnosci, inteligencji, poniewaz inteligencja
jest traktowana jako przepustka do sukcesu.

6. Caritas discreta. Kilka uwag na zakonczenie

Krytycyzm spekulatywnej psychologii doprowadzit do behawioryzmu, a kry-
tycyzm w psychologii behawioralnej zaowocowal PH. Caly nieseparowalny splot
zagadnien powstal wok6l (1) metodologii oraz (2) antropologii — i psychologia
tymi dwoma wezlami zyje. W psychologii szczegdlnej wagi nabraly dokonania
filozofii nauki, ale PH zaczela generowac tez wlasne widzenie zagadnien metodo-
logicznych. Ich ujawnienie nie jest sprawa prosta. PH mogliby$Smy rekonstruowaé
w ramach tzw. esencjonalizmu metodologicznego. W Polsce psychologia huma-
nistyczna miata od poczatku inny motyw poznawczy niz nauki przyrodnicze —
chodzitoby o motyw samorozwoju. Paradygmat psychologiczny jest w polskiej
kulturze oddzielany od paradygmatu przyrodoznawczego. Wybitna polska po-
etka, Marianna Bocian®! powiedziala na seminarium Psychologii Humanistycz-
nej: ,,PH nie zabierze humanistyki w pelni zycia. Wasza praca nie przywrdci
nauki w cielesnosci”.

Ze stanowiska polskiej tradycji hukanistycznej dziwi w PH 6w ogien, wielki
zar naturalistycznego fizjologizmu, jawnie wojtytowski anty-Logos, obsesyjne roz-
poznanie Uniwersalnego Logosu jako zrédia lekéw i jakby heglizmu”, czegos,

51 Caritas discreta, jak mawiala Marianna Bocian, nalezy sie PH. Caritas discreta Bocian
omawia w Na marginesie historii Marsjasza i Apolla.
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w czym wlasciwie nie ma miejsca na poznanie, walka z harmonia (na rzecz cha-
osu), dostownosé biologiczna, ograniczanie nadprzyrodzonego na rzecz fizjologii
i tzw. faktéw empirycznych. Analiza PH pokazuje, ze psychologowie humani-
styczni zmagali si¢ z dominacja kultury naturalizmu, surowej niedialogicznej cywi-
lizacji wiktorianskiej, podlegtosci, instrumentalizmu, niedialogicznej relacji czto-
wiek—$wiat, powsciagliwosci ludzkich cech i ludzkich wartosci na rzecz dominacji
technologii. Dlatego mozliwe jest poprawianie PH w ramach UPH, rozpoznawa-
nie psychologii humanistycznej, a wraz z nia antropologii zachodniej oraz kultur
mozaikowych, sktadankowych.

Prawdziwa psychologia humanistyczna nie moze abstrahowaé¢ od antropolo-
gicznych zalozen; tak przeswietlona i rozbudowana PH nalezy do nowego pro-
gramu UPH. W psychologii behawioralnej nie zdato egzaminu redukcyjne podej-
Scie do wewnetrznego uposazenia czlowieka; PH postanawia budowaé¢ ,nowa” epi-
stemologie na bazie komunikacji, rozumianej czesto jako nieograniczona swoboda
zwalczania prowincjonalizmu (bo jak inaczej nazwaé imperializm?) wiktorian-
skiego (w psychologii, i stusznie) i zamieszczania takze twérczych dokonan szer-
mierzy postepu, czyli swobody (wolnosci) od rozumienia wyjasniania i (wolnosci)
od nauk systemicznych. Postep domagal si¢ nowych ofiar — PH obrastala w nowe
zdania jak obfita zupa z rozmaitosci. Nagle zmienily sie¢ wiatry nad Atlantyda
i psychologowie uznali, ze behawiorystow najlepiej trzymaé w szaraszce. PH sta-
ta sie — czesto pijana ze szczeScia — faworyta szermierzy postepu. Behawioryzm
byl szczegdlnie podatny na krytyke, poniewaz zwiazal sie z neopozytywizmem,
empiryzmem, sprowadzeniem probleméw na plaszczyzne jezykowa, obserwacyjna,
wedle sztampy (motywu) widzenia, okonturowania od-do, konkretyzmu, ktéry pa-
sowal do wolnorynkowego wybierania, dopasowywania.

Konkretyzm zabija prawde; nic dziwnego, ze zabija wspdlnotowosé, ponie-
waz prawda ma charakter wspélnotowy, a wigc otwarty na istnienie drugiego —
na tym polega sens prawdy. PH jest druga strona impregnatu cywilizacji zysku —
jest rekompensata utraconej wolnosci lokalnej, wskutek dominacji wiktorianskiej,
wiktorianskiego gwaltu. Na tym polega jej humanizm, ze ,daje” wolnos¢ chce-
nia, uzywania, wolno$¢ wyboru, tzw. preferencji. Dotychczas ciebie uzywali, teraz
zacznij uzywaé innych. Ostatecznie nadzér rynkowy i indukcja kontroluje PH,
za$ teoria oparta na hierarchii maslowowskiej ma ewidentnie cechy robotyczne,
pomimo zachowania np. jazni.

Umyst, zwany umystem malpim, nie wie, co poczaé z jaznia, i ja chce widzieé
nago, odziera ja natarczywie z zorzy, obloku, nebularyzmu, zgodnie z zasadami
pozytywistycznej napatrzalnosci, pozytywistycznego prymatu naocznosci, nagosci
wszelkiego nadnaturalnego, widzenia optycznego, stwierdzania, lokalnego wzrocz-
nego ulokalniania, obrazkowego okonturowania — i dyskretnosciowuje, liczydto-
upodabnia. W kategoriach Centesimus annus jest to blad cywilizacji alternatywi-
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stycznej, dla nas katalogistycznej. PH jest pelna nagosci — dostownie i w przenosni,
behawioryzm zatem zakradl si¢ do PH, ktéra patronuje wzrocznej transformacji
(import czlowieka pustego, zewnatrzsterownego, nagiego, bez wnetrza). Kontekst
odkrycia i uzasadniania sg jednak pomijane w psychologii Maslowa, Rogersa, Su-
ticha; i PH ma jeszcze wiele tu do nadrobienia, chociaz odrzucila, a raczej odrzu-
citaby, w naszej rekonstrukcji, empiryzm logiczny.

PH nie wykazala takiej finezji, aby rozumie¢ nauki przyrodnicze, bez czego nie
ma humanistyki; nie do koica wigc mozna méwié, ze PH zdemaskowata empiryzm
logiczny. Raczej przyjeta uproszczong wersje empiryzmu. Filozoficzne uzasadnia-
nie jest PH obce, zreszta PH jest bardziej eklektyczna niz systemowa, naukowa,
humanistyczna, jest niesklonna do uzasadniania. Scisle osiagniecia humanistyki
sa PH obce, PH zrezygnowala z korespondencji, modeli, badania zmiany pojec,
niewspoimiernosci terminéw, procedur obserwacyjnych, operacyjnosci, konwencji.
I prawidtowo, bo regulatywnos¢ jest obca PH. Jest to skutek natury PH — wyraznie
kolazu. Raczej jest PH zespolem wyobrazen o cztowieku cywilizacji menadzerskiej
(nawet tam, gdzie jawnie jej sie przeciwstawia), cywilizacji korelujacej z czymkol-
wiek, jak wynik ankiety, w ktérym sie stwierdza, ze 45% Amerykanéw uwaza, ze
milenijny rok dwutysieczny przyszedlby szybciej, gdy sprawe wziely w swoje rece
firmy prywatne, a nie rzad. Nam chodzi o to, aby psychologia humanistyczna nie
byla proporcjonalna do czegokolwiek. PH dopiero ma szanse staé¢ si¢ humanistyka,
kolaz nie jest jeszcze nauka.

Student napisal do postepowej redakcji: ,,Zrobitem prébe z absolwentem ta-
kiej akademii [samorealizacji, szybkiego czytania]. Przeczytal ramote o Obrotach
sfer niebieskich w siedem i pol minuty z wysokim wskaznikiem zrozumienia tek-
stu (97%). Nie umial jednak odpowiedzie¢ na pytanie, co si¢ wokél czego kreci,
bo to sie¢ akurat miescilo w tych brakujacych 3%.” Whbrew sadom o glupocie,
w naszym rozumieniu to student, nie za$ absolwent, wykazatl si¢ nia w wigkszym
stopniu. A jeszcze bardziej dotyczy przodujacej redakeji®2. Umys! instrumentalny

52 Zupelnie nie rozumiemy wypowiedzi kliszowej, powielajacej, wybudowanej na eklektyzmie:
»Wspétautorka artykulu [o wielkich mozliwodciach wspoétczesnej psychologii] w trakcie swojej
edukacji uniwersyteckiej [na Wydziale Psychologii Uniwersytetu Warszawskiego] czesto stykala
sie ze stwierdzeniem, ze osoby studiujace psychologie sa humanistami i fakt ten nie pozwala im
przebrnaé przez tak zmatematyzowany przedmiot jak statystyka. Egzamin ze statystyki byt je-
dynym, ktérego nie zdata. C6z porabia dzisiaj? Jest psychologiem — nauczycielem akademickim
i prowadzi ¢wiczenia ze statystyki dla studentéw i doktorantéw psychologii”. Reprezentujemy
catkowicie odmienny typ my$lenia. Idziemy o zakltad, ze ta Pani doktor niczego w psychologii juz
nie wymysli. Inne zdanie: ,,Potwierdzeniem rezultatéw uzyskanych przez prof. S. [ze nudny na-
uczyciel zniecheca uczniéw do myslenial sa wyniki olimpiad z fizyki i taciny. Laureatami zostaja
pokolenia uczniéw z konkretnej szkoly. Jest malo prawdopodobne, ze przez cale lata trafiaja
sie mtodzi, wybitnie uzdolnieni wlasnie w tych przedmiotach ludzie. Bardziej przekonujace jest
wyjasnienie, ze nauczyciel umie zainteresowaé¢ uczniéw”. Jest to wadliwy poglad, ktéry nie roz-
poznaje sensu selekcji przez wskazywanie. Szkota, ktéra wskazuje na fizyke i tacine, przyciaga
osobowosci chetne do nauki fizyki i taciny.
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sadzi, ze zrobi prébe, sprawdzi. Absolwentem takiej akademii samorealizacji jest
osobnik udreczony cywilizacja wymuszajaca skutecznosé i wierzaca w instrumen-
talne naciskanie na umyslt szybkiego czytania (reagowania), a wlasciwie nawet na
umyst w ogole. Nie przeczytal ramoty, chocby z tego powodu, ze ramoty o Obro-
tach sfer niebieskich nikt nie jest w stanie przeczytaé z wyjatkiem zbioru do-
prawdy miary znikomej, prawie zero. (Na przyklad czytanie tej ramoty przez
Ravetza, ktory naszym zdaniem przeczytal ja z wysokim wskaznikiem zrozumie-
nia tekstu.) Milion pomniejszony o stu medrcéw to dalej milion. Ani w siedem
i p6l minuty nie przeczytal, ani tego nie zrobi majac czasu 2k czasu wiecej, gdzie
k=1,2,...,n. Méwienie o zrozumieniu w 97% moglo sie zjawié¢ tylko w naszej
cywilizacji, ekskludujacej — wobec owych 3%. Cywilizacja Morza Zachodniego ze-
psula i studenta i absolwenta — po 500 latach od Kopernika cecha umystu jest
uczenie przez eliminacje.

Krytykujac eklektyzm PH — zreszta w celu zarysowania naszego programu
uhumanistycznienia psychologii humanistycznej (UPH) — chcieliby$my jawnie
chwali¢ PH. Ot6z w PH nie jest mozliwa figura tragedii greckiej, ktéra polega na
rewitalizacji (nadaniu sensu sztuce) przez kolejny blad systemowy. Systemowosci
w PH nie ma, wiec PH nie jest narazona na grecksa tragiczno$¢. To, co kontro-
luje, musi by¢ podobne do kontrolowanego: zaden btad systemowy, ktéry by miatl
uzdrowié¢ psychologie humanistyczna, psychologii humanistycznej nie grozi.
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CRITICAL STUDY OF CRITICISM
OF HUMANISTIC PSYCHOLOGY

(Summary)

A subsequent part of critical metascientific studies of humanistic psychology
is presented. Behaviorist remnants in humanistic psychology of Maslow and Ro-
gers are pointed out. A new programme of making the humanistic psychology
more humanistic is developed.
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