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POGRANICZE. STUDIA SPOLECZNE. Tom XVII (2011)

LEON DYCZEWSKI
KAToLICcKI UNIWERSYTET LUBELSKI

TOZSAMOSC EMIGRANTA
W NOWYM SPOLECZENSTWIE-PANSTWIE:
POMIEDZY TRWALOSCIA 1 ZMIANA

W sytuacji kazdego emigranta, ktory znalazt si¢ w nowym spoteczenstwie-
-panstwie wystepuje odmiennos$¢ iniezgodnos¢ postaw. Emigrant chce jak
najszybciej i w miare wszechstronnie wejs¢ w nowe dla siebie spoleczenstwo-
panstwo, a jednoczes$nie zachowuje swoja dotychczasowa tozsamos$¢ wsobna
i spoteczng'. W krotkim czasie nie jest w stanie ich si¢ wyzby¢, nawet gdyby
tego chcial. Z psychospotecznego punktu widzenia jest to niemozliwe. Dopiero
jego dzieci i wnuki moga przejs¢ i na ogoél przechodza od jednej tozsamosci
kulturowej do drugiej. Z kolei nowe spoleczenstwo-panstwo, jego obywatele,
instytucje spoleczne i panstwowe chca jak najszybszego wilaczenia emigranta
w calosciowe swoje zycie. Czynig tez wiele zabiegéw w tym kierunku, aby
mowil ich jezykiem, znal ich historig, przestrzegal ich praw, norm i wzoréw
zachowan, uczestniczyl w dziataniach wyrazajacych wole spoleczenstwa-pan-
stwa, takze wowczas, gdyby one byly nieprzychylne, a nawet wrogie, wobec
spoleczenstwa-panstwa, z ktoérego on pochodzi. Proces wchodzenia emigranta
w nowe spoteczenstwo jest dtugi, trudny, przebiega w réznym tempie. Wyod-
rebnia sie dwa zasadnicze jego rodzaje: to proces asymilacji i proces integracji.
Nowoczesne panstwa, przyjmujac doktryne wielokulturowosci jako bardziej
odpowiadajacg prawom czlowieka, przyjmuja model integracji i wiele z nich
deklaruje go zapisem konstytucyjnym.

Zjawisko trwalosci przy swojej dotychczasowej tozsamosci spolecznej i pro-
ces wchodzenia wnowe spoleczenstwo-panstwo przedstawiam w niniejszym
opracowaniu na podstawie wynikéw badan empirycznych. Przeprowadzono
je wsrod polskich emigrantéw w Niemczech, Francji, USA i Wielkiej Bryta-
nii woparciu o identyczny kwestionariusz, z modyfikacjami podyktowanymi

' Rozrdznienie na te dwie tozsamo$ci w przypadku jednostki [zob. wiecej: Dyczewski, 1995:
67-69].
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odmiennoscig uwarunkowan. Dobdr proby badawczej byt tu szczegélnie trudny
ido potencjalnych respondentéw trafiano przede wszystkim w oparciu o pla-
cowki Polskiej Misji Katolickiej w wymienionych krajach, organizacje i sto-
warzyszenia polskie, urzedy pracy oraz technika kuli $niegowej. Proba nie jest
zatem reprezentatywna dla polskich emigrantéw w wymienionych krajach, ale
mozna przyjaé, ze dane istwierdzenia z ich analizy wyprowadzone mogg by¢
rozciggnigte na znaczng ich czgs$¢, a moze nawet na wigkszos$¢?.

Niniejsze opracowanie sklada sie ztrzech cze$ci. W pierwszej przedsta-
wiono podtrzymywanie przez emigrantow wigzi z krajem ojczystym, w dru-
giej — przejawy wchodzenia w nowe spoleczenstwo-panstwo, w trzeciej — trwa-
nie przy swojej tozsamosci z tendencja wejscia w nowe spoleczenstwo, w za-
konczeniu sg zawarte stwierdzenia ogélne wyprowadzone z analizy danych,
pytania problemowe i postulaty.

Podtrzymywanie wiezi z krajem ojczystym

Wiez z krajem ojczystym wyrazaé sie moze wielorako. Tutaj jest ona anali-
zowana poprzez takie jej wskazniki, jak: znajomo$¢ i kontynuacja jezyka ojczy-
stego i kultury rodzimej, zainteresowanie wydarzeniami w Polsce, preferowane
narodowe wzorce osobowe, kontakty z krajem ojczystym i che¢ powrotu. Sg to
wskazniki, ktére dobrze oddajg postawy emigrantéw wobec kraju pochodzenia.

Znajomos¢ i kontynuacja jezyka ojczystego

Jezyk Scisle faczy jednostke ze spoleczenstwem, w ktérym ona zyje, z jego
czlonkami, calo$ciowo rozumiang kultura, dziejami isrodowiskiem natu-
ralnym. Mowa tu oczywiscie o jezyku werbalnym i niewerbalnym. W sto-
wach, obrazach, kolorach, ruchach, zapachach zawieraja si¢ tresci, przezy-
cia, postulaty etyczne i wzory zachowan laczace jednostke z narodem, grupa
etniczng lub religijng, ze spolecznoscig lokalng i $rodowiskiem zycia. Jerzy
Smolicz badajac rézne grupy narodowe i etniczne w Australii stwierdzil empi-

2 Badania w Niemczech (Brema, Oldenburg, Bremerhaven) przeprowadzilem w2002 roku
(N=126). Badania we Francji (Paryz i jego aglomeracja) przeprowadzita w 2002 i 2003 roku
moja doktorantka, mgr Grazyna Grochowska (N=312). Badania w USA w roku 2003 prze-
prowadzila mgr Magdalena Nytko-Partyka i w oparciu o nie pod moim kierunkiem napisata
prace magisterska pt. Tozsamos¢ etniczno-kulturowa Polakéw w Stanach Zjednoczonych i ich
wchodzenie w nowe spoleczeristwo, na podstawie badan w Chicago (N= 90). Badania w Wiel-
kiej Brytanii przeprowadzita mgr Joanna Ostrowska i w oparciu o nie napisala pod moim
kierunkiem prace magisterska pt. Tozsamos¢ spoteczno-kulturowa polskich emigrantéw za-
robkowych w Wielkiej Brytanii w 2007 roku (N= 102).
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rycznie, ze jezyk jest rdzeniem lub no$nikiem ich kultury, Zrodlem tworczo-
$ci oraz aktywnosci gospodarczej [Smolicz, 1988: 387-410; Dabrowska, 2000:
171]. Dlatego tez ,,grupy mate lub podporzadkowane bojg si¢ utraty wlasnego
jezyka, gdyz doprowadzitoby to do zaniku wiezi z méwigcymi tym jezykiem
w innych krajach oraz przerwanie historycznej tradycji danej grupy” [Smolicz,
1994: 58]. W jezyku zawierajg si¢ podstawowe tresci poznawcze i przezycia
ludzi go uzywajacych. Jest on podstawowym nosnikiem tozsamosci etniczno-
kulturowej jednostki i zborowosci [Bartminski, 1996: 43]. Dzieki niemu jed-
nostki przyswajajg cale struktury myslowe, wartosci, normy i zasady postepo-
wania, tresci poje¢ swojej kultury. Znajac dobrze jezyk wlasnego narodu jed-
nostka gleboko jest zakorzeniona w jego dziedzictwo ijednoczesnie odczuwa
swojg odmienno$¢ w stosunku do oséb nalezacych do innych narodéw. Jezyk
integruje czlonkéw narodu zyjacych w réznym czasie i w réznych przestrze-
niach. Jest waznym czynnikiem identyfikacji narodowej. Dzieki jego znajo-
mosci emigranci zyjac w obcym kulturowo $rodowisku majg szans¢ nadal
na pelne uczestniczenie w kulturze swojego narodu i na jej dalsze tworzenie.
Uzywanie jezyka rodzimego w domu, w dniu codziennym, poza krajem jest
waznym wskaznikiem przynaleznosci narodowej. Ot6z zdecydowana wiek-
szo$¢ badanych polskich emigrantéw w domu, w Zyciu codziennym, postu-
guje sie tylko jezykiem polskim lub jest on dominujacy obok innego jezyka.

Tabela 1. Jezyk uzywany w rodzinie

Kraj zamieszkiwania
Jezyk uzywany w rodzinie Niemey Francja W1e1szl USA
Brytania
Tylko jezyk polski 44,4 46,3 73,5 59,0
Tylko je;zyk niemiecki/francuski/an- 32 12,7 7.0 40
gielski
Jezyk polski jest do.minujqcy, ale 34.9 15.3 24,0
w rozmowach rodzinnych uzywany niemiecki | inny iezvk 0,0 aneielski
jest takze YIezy &
. . A 7,8
Jezyk polski jest uzywany na réwni 11,9 . 16,7 9,0
i . L innym S N
z jezykiem niemieckim| . . angielskim | angielskim
jezykiem
2,4 1,9 4,0
- 5,9 - -
. . dominuje - dominuje | dominuje
Jezyk polski jest uzywany, ale . dominuje . .
Jezyk | nyjenyk | ISR jezyk
niemiecki YIezy angielski angielski
Brak odpowiedzi 3,2 12,0 0,0 0,0

Zrédlo: badania wlasne
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W ogromnej wieckszosci badani emigranci pragng, aby ich dzieci takze znaty
jezyk ojczysty, szczegdlnie jest to wyrazne pragnienie polskich emigrantéw
w Wielkiej Brytanii (tabela 2). Najcze$ciej uzasadniajg je motywami narodo-
wymi, typu: ,to nasz ojczysty jezyk, ktory trzeba pielegnowac”, ,to moj jezyk
ojczysty i czuje potrzebe, zeby dzieci go znaly”, ,jestem Polakiem i moje dzieci
tez”, ,chce wychowywac dzieci w religii i kulturze polskie;j”, ,,chciatabym, zeby
moje dzieci byly wychowywane w polskiej tradycji”, itp. Wymieniane sg takze
powody rodzinne, typu: ,.chce, zeby (dzieci - dop. L.D.) mogly porozmawia¢
z dziadkami”, ,,zeby rodzice mogli porozumiewac si¢ z moimi dzie¢mi”, ,,M6j
15-letni syn mowi biegle po polsku, umie porozumie¢ si¢ z moimi rodzicami.
Nie wyobrazam sobie, Zeby nie méwil po polsku”. Sg tez wypowiedzi podkre-
slajace wartos$¢ jezyka rodzimego w kategoriach zawodowych i kulturowych,
typu: ,,zawsze to plus méwic kilkoma jezykami”, ,,jezyki poszerzaja mozliwo-
$ci zawodowe”.

Tabela 2. Pragnienie znajomosci jezyka ojczystego przez dzieci

Czy chcialby/taby Pan/i, aby Pana/i Kraj zamieszkiwania :
dzieci méwity po polsku? Niemcy USA Francja Wielka
Brytania
Tak 87,3 84,0 90,4 99,1
Nie 2,4 5,0 4,2 0,9
Brak odpowiedzi 10,3 11,0 54 0,0

7Zrédlo: badania wlasne

Pragnienie polskich emigrantéw, by ich dzieci znaly jezyk rodzimy, jest swo-
istym postulatem dla samorzadoéw i polityki wewnetrznej panstwa osiedlenia
i panistwa pochodzenia. Wysitki obydwu panstw winny is¢ w kierunku two-
rzenia takich warunkéw, aby jezyk rodzimy nie byl tracony juz w pierwszym
pokoleniu emigrantéw. W spoleczenstwie osiedlenia konieczne sg szkoly z ro-
dzimym jezykiem uczacych si¢ w nich dzieci emigrantéw. Jest on potrzebny
do petnego i gltebokiego porozumienia si¢ w rodzinie, dla poznawania i rozu-
mienia kultury przodkéw, dla komunikacji z osobami tego samego narodu/tej
samej grupy etnicznej [Lewowicki, Urban (red.), 2004].

Podtrzymywanie rodzimych tradycji

Drugim niebywale waznym czynnikiem laczacym emigrantéw z krajem
pochodzenia, szczegélnie zjego kulturg, jest tradycja rozumiana przedmio-
towo i podmiotowo. Przedmiotowe rozumienie tradycji to bardziej lub mniej
uswiadomiony zbiér wartosci, norm, wydarzen, osob, przedmiotéw i zacho-
wan nalezacych do dziedzictwa kulturowego narodu. W okreslonym zakresie
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emigrant kultywuje rodzime dziedzictwo kulturowe w nowym dla siebie uni-
wersum symbolicznym spoleczenstwa zamieszkania. Podmiotowe rozumie-
nie tradycji, to czynnos¢, proces przekazywania jej tresci, wieksza lub mniej-
sza intencjonalno$¢ i umiejetnos¢ ich przekazywania.

Tradycja tak rozumiana przejawia si¢ wyraznie w zachowaniach i przed-
miotach praktykowanych przez emigrantéw i sg one tatwo postrzegane przez
otoczenie. Sg one wazne zaréwno dla oséb je pielegnujacych, jak i dla badacza,
poniewaz utrwalaja uznawane indywidualnie i zbiorowo wartosci, wydarze-
nia, postacie; ukierunkowujg i utrwalajg poznanie, przezycia, odczucia, formy
tworczosci; zapewniajg kontynuacje kulturowg z krajem macierzystym; daja
poczucie bezpieczenstwa; wywoluja mniej badz bardziej podnioste przezy-
cia; integrujg rodzing i zbiorowo$¢ wspotrodakow. S one tez wazne dla spote-
czenstwa zamieszkania, bo je ubogacajg, kulturowo czynia bardziej réznorod-
nym, stanowig wazny czynnik rozwoju jego kultury.

Tutaj prezentowane sg tylko wybrane i nieliczne elementy polskiej tradycji
zwigzanej ze $wietami. Kazda grupa spoleczna, kazdy nar6d ma swoje swieta.
W nich utrwala i wyraza swoje warto$ci i normy, cenione wydarzenia i posta-
cie, wierzenia, dominujace stany psychospoteczne, upodobania, wrazliwos¢
estetyczng, tworczos$¢, stosunki spoleczne, atakze stan swojej zasobnosci.
Cyklicznie powtarzane dni $wiateczne, a wraz z nimi ustalone i ksztaltujace
sie zwyczaje i obyczaje, wzmacniajg wig¢z spoleczng, poczucie przynaleznosci
narodowej i tozsamo$¢ kulturows. Sg tez one wyraznym znakiem odmienno-
$ci emigrantéow w stosunku do spoteczenstwa zamieszkania.

Polskie spoteczenstwo wypracowalo wiele swoistych zwyczajow $wiatecz-
nych, ktére wyraznie odrdzniajg Polakéw, kiedy znajduja si¢ poza swoim kra-
jem iktdre jednoczesnie wywoluja pragnienie ich praktykowania. Przede
wszystkim s3 to zwyczaje zwigzane ze $wietami religijnymi. Odgrywaja one
wieksza role tozsamosciowa niz §wieta narodowe. Zlozylo si¢ na to wiele uwa-
runkowan, a najbardziej to, ze przez stosunkowo dlugie okresy (zabory, oku-
pacje) obchodzenie $wiagt narodowych w przestrzeni publicznej bylo zakazane
lub bardzo ograniczone i kontrolowane przez obca wladze¢ lub niesprzyjajaca
polskiej tozsamos$ci narodowej. W prezentowanym opracowaniu wybrane
zostaly typowo polskie zwyczaje zwigzane z najwazniejszymi dla Polakdw,
Swietami Bozego Narodzenia, Wielkanocy, Dniem Wszystkich Swietych i Za-
duszkami. Okazuje sie, ze polscy emigranci generalnie zachowuja swoje $wieta
i zwyczaje we Francji, Niemczech, USA, Wielkiej Brytanii, czym w tych spofe-
czenstwach si¢ wyrdzniaja. Przykladowo mozna tu wymieni¢ wieczerze wigi-
lijng, ktdrej polska specyfike tworza modlitwa, czytanie Ewangelii o narodze-
niu Jezusa Chrystusa, tamanie si¢ opfatkiem, liczne dania jarskie, zostawianie
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pustego miejsca przy stole, $piewanie koled; swiecenie pokarméw w Wielka
Sobote; odwiedzanie cmentarza w Dniu Wszystkich Swietych i na Zaduszki,

praktyka postu (tabela 3).

Tabela 3. Kontynuacja polskiej zwyczajowosci $wiatecznej

Kraj
Polskie zwyczaje $wiateczne Niemcy | Francja| USA Wielkz'i
Brytania
Zwyczaje zwigzane | Tradycyjne polskie potrawy, 96,0 88,9 92,5 70,0
z Bozym Narodze- | lamanie si¢ optatkiem, 97,6 92,6 90,0 80,4
niem $piewanie/stuchanie koled 93,7 88,0 76,0 53,6
Zwyczaj zwigzany ‘o . .
2 Wielkanoca Swiecenie pokarméw 81,7 71,9 70,0 47,8
ZWY.cza)e zwigzane Odw1ed;en1e cmentarz,a, 68.3 79.7 57.0 0
z dniem Wszystkich | uczestnictwo we mszy $w.
G . . 62,7 37,4 55,0 0
Swietych i modlitwa za zmartych

Zrédlo: badania wlasne

Polscy emigranci w ogromnej wiekszosci zachowuja zwyczaj Scistego postu
(powstrzymanie si¢ od pokarméw miesnych i nie najadania si¢ do syta) w dni,
ktére wprawdzie w chrzescijanskiej kulturze europejskiej sa zwigzane z aktem
umartwienia w ramach przygotowania si¢ do nadchodzacego $wigta, ale nie
w takiej formie i skali, jak w Polsce. Tym bardziej jest zaskakujace to, ze znaczny
odsetek Polakéw zyjacych za granica zachowuje post w piatki, co szczegdlnie
godne jest dostrzezenia, gdyz przecietni obywatele krajow, w ktorych przepro-
wadzono badania, postem w piatek niewiele sie przejmuja’ (tabela 4).

Tabela 4. Przestrzeganie dni postnych

Dni postne Niemcy Francja USA B\f; felllr{:ila
N=126 N=312 N=90 N=102
Wigilia Bozego Narodzenia 92,9 89,9 89,0
Wielki Pigtek 95,2 86,4 87,0 71,6
Sroda Popielcowa 92,9 79,9 82,5 57,0
Zasadniczo kazdy piatek tygodnia 48,4 43,8 31,0

Zrodlo: badania wlasne

> O kulturze $wigtecznej polskich emigrantéw pisze szerzej w: [Dyczewski, 2009: 39-52].
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Zainteresowanie wydarzeniami w Polsce i czytelnictwo polskich ksigZek

oraz czasopism

Jednym ze wskaznikow wigzi z krajem ojczystym jest zainteresowanie prob-
lemami i wydarzeniami w Polsce. Ogromna wigkszo$¢ polskich emigrantéw
takie zainteresowanie wykazuje. A prawie co trzeci polski emigrant w Wiel-
kiej Brytanii, w USA cze¢$ciej niz co trzeci, we Francji potowa, a w Niemczech
ponad polowa, stwierdza, ze bardzo nimi si¢ interesuje, pozostali wiadomosci
z Polski traktujg tak samo jak z innych krajow. Brak zainteresowania wiado-
mosciami z Polski wykazuja nieliczni, najczgsciej Polacy mieszkajacy w Wiel-
kiej Brytanii i Franciji.

Najpowszechniejszym zrédlem informacji o Polsce jest dla badanych emi-
grantéw w Wielkiej Brytanii Internet (77%) i telewizja (35%), w USA telewizja
(76,5%) iradio (51%), w Niemczech i Francji telewizja (86,6%; 40,4%) i prasa
(33,3%; 27,9%) (tabela 5). Na zainteresowanie problemami iwydarzeniami
w kraju pochodzenia pozytywnie wplywaja wyzszy poziom wyksztalcenia,
posiadanie rodziny w Polsce i osobiste odwiedziny Polski, silna identyfikacja
z polska grupa etniczng, silna wiez z Ko$ciolem katolickim.

Tabela 5. Zrédta informacji o Polsce

Zrédta informacji o Polsce Patistwa . .
Francja Niemcy USA Wielka Brytania
Internet 8,9 3,2 12,5 77,0%
Telewizja 40,4 86,6 76,5 35,0
Rozmowy 15,9 17,8 17,0 20,0%
Prasa 27,9 33,3 17,5 10,0
Radio 3,6 15,9 51,0 3,0%

7Zrédlo: badania wlasne

Dla potrzymania wigzi z rodzima kulturg polska duze znaczenie ma czy-
telnictwo polskiej literatury i prasy. Utrwala ono kontakt z polska tworczos-
cig artystyczng, osobista $wiadomos¢ wzbogaca nowymi tresciami kultury
polskiej, przyczynia si¢ do doskonalenia jezyka polskiego. Wéréd emigrantow
czytelnictwo ksiazek i czasopism jest do$¢ wysokie, chyba wyzsze niz w kraju.
59% procent polskich emigrantéw w Niemczech deklarowalo, ze w ciggu ostat-
niego roku przeczytalo przynajmniej jedna ksigzke w jezyku polskim, a 82,5%
czyta polska prasg; w USA - odpowiednio 40% i 81%, w Wielkiej Brytanii -
49,1% 187,3%. Najbardziej poczytnymi czasopismami w Niemczech w roku
2004 byly: ,Nasze Stowo” (24,6%), ,Wprost” (9,5%), ,Nasz Dziennik” (7,9%)
i ,Claudia” (7,9%), w USA: ,Dziennik Zwigzkowy” (40%), ,,Polityka” (15%),
»Kurier Codzienny” (12,5%). Czytelnictwo ksiazek w jezyku polskim i czaso-
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pism pozytywnie koreluje z wyzszym wyksztalceniem, z kobietami, wyzszym
poziomem religijnosci i posiadaniem dzieci.

Trwanie przy narodowych wzorcach osobowych

Kazdy naréd, grupa etniczna tworzy specyficzny wzdér osobowy, zawie-
rajacy w sobie wazne dla narodu/grupy etnicznej wartosci i normy. To swo-
isty ideat czlowieka, jakiego chce on/ona urzeczywistniaé. Ci, ktérzy swoim
zyciem najbardziej zblizyli sie do niego i wyraznie zaznaczyli si¢ w zyciu spo-
tecznym, staja si¢ wzorcami osobowymi dla innych, autorytetami. Stawia sie
ich za przyklad i zachgca do ich nasladowania. W polskim spoteczenstwie nie
brakuje 0os6b uznawanych za autorytety, bohateréw narodowych, wzorce oso-
bowe. Zyja oni w pamieci zbiorowej, ich sposéb zycia i poszczegdlne dziata-
nia sg przywolywane i stawiane jako przyklad do nasladowania. Tym samym
ozywiajg warto$ci, normy, wzory zachowan, wydarzenia, ktére sa wazne dla
polskiego spoleczenstwa, a jednoczesnie je integruja.

W badaniach proszono polskich emigrantéw, by z historii dawnej i wspol-
czesnej wymienili trzy osoby, ktére szczegdlnie cenig. Osoba najczesciej
wymieniang inajbardziej ceniong, niekwestionowanym autorytetem i wzor-
cem dla wspodlczesnych Polakow, gdziekolwiek zyja, jest Jan Pawel II. W Wiel-
kiej Brytanii wymienilo go 69,1% badanych polskich emigrantéw, we Fran-
cji — 62%, w USA - 60%, w Niemczech - 48,4%. Kolejne trzy miejsca zajely
nastepujace osoby w Wielkiej Brytanii: Jozef Pilsudski (24,7%), Lech Walesa
(21,0%), Wiadystaw Bartoszewski (8,6%); w Niemczech: Lech Walesa (20,6%),
Jozef Pitsudski (15,9%), Stefan kard. Wyszynski (13,5%); w USA: Jan III Sobie-
ski (15%), Jozef Pitsudski (12,5%), Lech Walesa (12,5%). We wszystkich czte-
rech krajach, ale wréznej kolejnosci wymieniono: Marie Curie-Sktodowska,
Adama Mickiewicza, Fryderyka Chopina.

Polscy emigranci uosob przez siebie wymienianych cenig szczegdlnie ich
autorytet moralny, postawe patriotyczng, dzialalnos¢ polityczng dla dobra Pol-
ski i narodowowyzwolencza, osiagniecia w dziedzinie kultury inauki, postawy
spolecznikowskie, dzialalno$¢ na rzecz Kosciota katolickiego i religii chrzesci-
janskiej. Jana Pawla II szczegolnie cenig za osobowo$¢, dobre serce i otwartosé,
»za postawe w zyciu, konsekwencje w dzialaniu, wielkie serce”, ,,za umilowanie
Ojczyzny”. Podkreslaja jego ,.silny charakter”, podziwiajg jego ,wiare i milos¢
do ludzi, che¢¢ niesienia pomocy”. Stwierdzaja, ze ,,zmienit Polske i Polakéw na
lepsze”, ,,dzieki niemu Polska uzyskata powazanie na calym $wiecie”. Emigranci
zwracajg takze uwage na zastugi Jana Pawta II w krzewieniu i umacnianiu pokoju
w $wiecie, na jego wklad w upadek komunizmu w Polsce i caltym bloku panstw
socjalistycznych. Przyczynil si¢ takze do ozywienia religijnego w Europie.
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Podtrzymywanie kontaktow z krajem pochodzenia

i deklaracja powrotu

Waznym wskaznikiem wiezi z krajem ojczystym jest posiadanie w nim
nadal krewnych i utrzymywanie z nimi stalego kontaktu. To wskaznik silny
i trwaly, bo oparty na wiezi krwi lub pokrewienstwie prawnym. Emigranci
w badanych krajach posiadaja nadal wielu bliskich krewnych w kraju pocho-
dzenia. Tylko nieliczni deklaruja, Ze nie maja nikogo z bliskiej rodziny w Pol-
sce. W Wielkiej Brytanii takg sytuacje mialy tylko dwie osoby, w Niemczech
- 2,4% badanych, we Francji - 4,2%, w USA - 5,0%. Bliskimi krewnymi pozo-
stawionymi w kraju rodzimym najczesciej sa rodzice i rodzenstwo, ale s3 tez
itacy, ktorzy pozostawili w kraju wspotmatzonke/wspétmatzonka, dzieci.
Taka sytuacja rodzinna najczesciej wystapila wsrdd emigrantéw w USA i we
Francji. Jakie s3 tego powody? Nie wiadomo. Mozna jedynie domyslac sie,
ze najprawdopodobniej s3 to emigranci czasowi, zarobkowi. Z kolei w kraju
pochodzenia dzieci najrzadziej i rodzicéw najczedciej maja emigranci w Wiel-
kiej Brytanii. Takg ich sytuacje¢ tlumaczy najprawdopodobniej to, ze w prze-
wazajacej wigkszosci sa to mtode osoby, jeszcze stanu wolnego (tabela 6).

Tabela 6. Posiadanie bliskiej rodziny w Polsce

Bliska rodzina pozostawiona w Polsce Paristwa

Francja | Niemcy USA Wielka Brytania
Rodzice/tesciowie 70,8 45,2 50,0 93,9
Rodzenstwo 72,4 71,4 54,0 75,7
Dziadkowie 0,6 15,9 23,5 51,5
Dzieci/dziecko 18,6 15,1 22,5 71
Zona/maz 9,0 3,2 16,0 5,0

7Zrédlo: badania wlasne

Emigranci utrzymuja dos$¢ czeste iintensywne kontakty z czlonkami
rodziny mieszkajacymi w kraju pochodzenia. Ogromna wigkszo$¢ pozo-
staje znimi wtrwalym kontakcie, przynajmniej raz w miesigcu, najczes-
ciej przez telefon, ale coraz czgsciej wchodzi w uzycie Internet. Jezeli w roku
2002 w Niemczech przez Internet kontaktowalo si¢ 11,9% badanych emigran-
tow, we Francji w latach 2020-2003 - 9,9%, to w Wielkiej Brytanii w roku 2007
juz 56%. Z pewnosciag dzisiaj jest to podstawowy $rodek komunikacji mie-
dzy krewnymi rozrzuconymi po $wiecie, szczegélnie od czasu, kiedy wszedt
w uzycie skayp.

Najbardziej wazng formg kontaktu, zracji swojej intensywnos$ci prze-
zy¢ i bogactwa tresci, s3 wzajemne odwiedziny. Najrzadziej maja one miejsce
w przypadku emigrantéw zyjacych w USA. Ale i tak pomimo duzej odleglo-
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$ci, wysokich kosztow podrdzy, trudnosci wizowych 17,5% polskich emigran-
tow z USA odwiedzilo swoich krewnych w kraju pochodzenia przynajmniej
raz w roku, natomiast z Wielkiej Brytanii - 89%, z Niemiec 97,6%. Latwos¢
podrézowania samochodem, czy samolotem sprzyja dzisiaj wzajemnym kon-
taktom emigrantéw z krewnymi pozostawionymi w kraju. Oni takze dos$¢
czesto ich odwiedzaja. Wzajemne kontakty osobiste najczesciej majg miejsce
w okresie $wigt Bozego Narodzenia i Wielkanocy, Wszystkich Swietych i Za-
duszek, z okazji uroczystosci rodzinnych, jak chrzest, I Komunia $w., $lub,
pogrzeb, a takze rocznic iimienin kogo$ z rodziny. Kontakt przy takich uro-
czystosciach jest szczegdlnie wazny dla potrzymania polskiej tozsamosci, bo
s3 one nasycone jej warto$ciami, stanami psycho-spolecznymi i wytworami
symbolicznymi typowymi dla polskiej kultury. Na ogét przy takich okazjach
opowiada si¢ losach rodziny i narodu, umieszcza si¢ siebie w kontekscie spo-
tecznosci lokalnej, regionu, kraju.

Emigranci s nadal zwigzani nie tylko z osobami, ktére pozostawili w kraju,
lecz takze z miejscami, ktdre sg dla nich znaczace. Sg to miejsca ich ojczy-
zny prywatnej lub na terenie calej Polski, z ktérymi mocno si¢ zwigzali prze-
zyciami, zawartymi tam przyjazniami, podjetymi decyzjami zyciowymi lub
dziataniami. Ogromna wigkszo$¢ badanych emigrantéw przyznaje, ze teskni
i wspomina takie miejsca ichetnie by je odwiedzili. Taka postawe wyraza
66% badanych emigrantéow z Wielkiej Brytanii, 81,7% z Niemiec, 82,5%
z USA i84,8% z Francji. Najwiecej osob wymienia tu rodzinng miejscowosc,
rodzinne miasto, polska przyrode: Tatry, mazurskie jeziora i lasy, Bieszczady,
Pieniny, Baltyk. Sposrod miast najczesciej wymieniane sg Krakow, Warszawa,
Wroclaw, z mniejszych miast Chetm, Swidnik, Dabrowa. Oto kilka wypowie-
dzi oddajacych tres¢ wiezi z miejscowoscig w Polsce: ,,Bardzo teskni¢ za War-
szawg. Tam si¢ wychowalam, ukonczytam szkole, studia. Tam mieszka moja
rodzina, przyjaciele, spoczywaja na cmentarzu moi rodzice i zmarli krewni”
(USA); ,,Tesknie za polskimi gérami, za Zakopanem, Bieszczadami, Pieninami,
za Baltykiem. Czesto powracam do nich w myslach, bo w calej Ameryce nie
ma dla mnie miejsca, ktére doréwnatoby im swoim urokiem” (USA); ,, Tesknie
za moim ukochanym Krakowem. W tym cudownym miescie spedzitam 35 lat
mojego zycia. Nadal mam tam rodzing, przyjaciol, a Krakéow wcigz pieknieje”
(USA); ,,Tesknie za spokojem, zielenia, zwierzgtami, dobrymi ludzmi” (Wielka
Brytania); ,,Tesknie za lasem kolo domu, bo tam si¢ wychowalam” (Francja);
»Tesknie za Czgstochowa, gdy?z jest to miejsce swiete” (Niemcy).

Wigkszo$¢ emigrantéow (w Wielkiej Brytanii co trzeci, w Niemczech -
65,9%; we Francji — 68%) w swoim mieszkaniu ma przedmioty-symbole zwig-
zane z Polska, ktore sg dla nich wazne. Najczesciej sg to przedmioty o tresci



Tozsamo$¢ emigranta w nowym spoleczenstwie-panstwie... 19

religijnej (krzyz, obraz Matki Bozej), nastepnie przedmioty zwigzane z ro-
dzing, z polskim krajobrazem. Ich posiadanie emigranci motywuja roznie:
podtrzymanie wiezi z Ojczyzng, przywigzanie do oséb, miejsc, wydarzen.

Silne wiezi rodzinne, tgsknota za krajem, za jego kulturg, ludzmi i przy-
roda sa tak réznorodne, trwale i zywotne, ze wielu emigrantéw zastanawia
sie¢ nad powrotem do Polski: 2/3 w USA (39% mysli o tym od czasu do czasu,
a26% czesto); 79% w Wielkiej Brytanii (41% mysli o tym od czasu do czasu,
a 38% czesto); 88,7% we Francji (39,5% mysli o tym od czasu do czasu, 49,2%
czesto) i najmniej w Niemczech - 50,0% (27,8% mysli o tym od czasu do czasu,
22,2% czesto). Powody sg rdézne. Oto niektdre z nich: ,,Chce wréci¢ do Pol-
ski, bo to moja Ojczyzna, tam s3 moje korzenie. Przykro jest by¢ w Ameryce
obywatelem drugiej kategorii” (USA); ,,Chce wréci¢ do Polski, kiedy wypra-
cuje sobie emeryture, aby mdéc w Polsce zy¢ bezpiecznie i spokojnie” (USA);
»Nie planuje tutaj zostawac na stale. To nie jest miejsce, w ktérym chciatbym
sie zestarze¢” (USA). Wypowiedzi badanych emigrantéw wskazujg na to, ze
znaczna ich cze¢$¢ w spoleczenstwie zamieszkiwania Zyje w swoistym zawie-
szeniu i ma poczucie tymczasowosci. Utrudnia to im wrastanie w nowe spote-
czenistwo. Pracujg w nim, by im bylo lepiej u siebie — czyli w Polsce.

Wejscie w nowe spoleczenstwo

Wchodzenie kogokolwiek w nowe dla niego spoleczenstwo jest trudnym
procesem, tym trudniejszym, im bardziej spoleczenistwo pochodzenia rézni
sie kulturowo, politycznie igospodarczo od spoleczenstwa osiedlenia iim
wieksze wzajemne uprzedzenia dzielag obydwa spoteczenstwa. W celu okre-
Slenia zaawansowania procesu wejscia polskich emigrantéw w spoleczenstwo
osiedlenia wzigto pod uwage nastepujace wskazniki: czas pobytu w nowym
spoleczenstwie i znajomos¢ jego jezyka, przyjmowanie miejscowych zwycza-
jow, $wiat, czytelnictwo miejscowej literatury i prasy, kontakty z miejscowa
ludnoscig, przynaleznosé¢ do organizacji, posiadanie pracy.

Nowe spoleczenistwo miejscem Zycia i znajomos¢ jego jezyka

Znaczna czg$¢ polskich emigrantéw, w roku prowadzenia badan, mieszkata
juz stosunkowo dlugo w spoleczenstwie osiedlenia, bo ponad 13 lat w Niem-
czech, USA iFrancji. Natomiast w Wielkiej Brytanii wigkszo$¢ stanowily
osoby, ktore zaledwie rok-dwa lata temu przybyty do Londynu iinnych bry-
tyjskich miast, ale w nowym dla siebie spoleczenstwie radza sobie zupelnie
dobrze i na tyle zaznaczyli w nim swoja obecnos¢, ze politycy brytyjscy w wy-
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borach parlamentarnych zabiegali oich glosy. Sa typowymi emigrantami
zarobkowymi. Nie wigzg jeszcze swego zycia na stale z Wielkg Brytania, gdy
tymczasem badane osoby w trzech pozostatych krajach taka postawe wyka-

zujg (tabela 7).

Tabela 7. Czas zamieszkiwania ludnosci polskiej w poszczegolnych panstwach

. Niemcy Francja USA Wielka Brytania
Od kiedy N=126 N=312 N=90 N=102
Przed rokiem 1981 2,4 10,2 26,0 przed r. 2004: 14,7
Od 1981 do 1989 65,1 28,6 17,5 2004-5: 28,4
0d 1990 29,4 61,2 56,0 2006-7: 54,9
Bez odpowiedzi 3,1 1,0 0,5 2,0

7Zrédlo: badania wlasne

By wejs¢ w nowe spoleczenstwo i poznawac jego kulture trzeba znac jego
jezyk. Ulatwia on znalezienie dobrej pracy i zalatwianie spraw w réznych urze-
dach i instytucjach, nawigzywanie kontaktéw i budowanie dobrego sgsiedztwa.
Jezyk jest nieodzowny w poznawaniu lokalnych zwyczajoéw i cenionych w spo-
teczenstwie wartosci. Wigkszos¢ badanych oséb nie ma problemu w porozu-
miewaniu si¢ jezykiem spoleczenstwa osiedlenia. Najslabiej pod tym wzgle-
dem wypadaja polscy emigranci w USA, sposrdd ktdrych 8% stwierdza, ze nie
zna angielskiego i we Francji, gdzie nieco czedciej niz co trzecia badana osoba
stwierdza, ze stabo méwi po francusku (tabela 8).

Tabela 8. Wlasna ocena znajomosci jezyka spoleczenstwa zamieszkania

Jak ocenia Pan/i swoja zdolno$¢ porozumie- Panistwa
wania sie¢ w jezyku kraju zamieszkiwania? | Francja | Niemcy | USA | Wielka Brytania

Nie znam go 0 0 8,0 1,0

Stabo w nim moéwie 34,1 15,9 29,0 17,6
Mowie wtym jezyku dos¢ dobrze, ale mie- 12,7 317 19,0 38.2

wam problemy

Movylg dobrze w tym jezyku i nie mam prob- 53,2 52.4 44,0 432
leméw

7Zrédlo: badania wlasne

Uczestnictwo w kulturze spoleczeristwa zamieszkania
Znajomo$¢ irozumienie kultury spoleczenstwa osiedlenia sie iuczestni-

czenie w niej, przynajmniej w podstawowym zakresie, jest jednym z warun-
kow wejscia w nie. Waznym zrédlem tej znajomosci s3 media elektroniczne,
czasopisma i literatura. Z nich emigrant moze dowiedzie¢ si¢ o wydarzeniach,
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osobach, wytworach kultury spoleczenstwa zamieszkania, o cenionych w nim
warto$ciach, normach, wzorach zachowan.

Niemal 1/3 badanych polskich emigrantéw w Wielkiej Brytanii, 39%
w USA, 38,0% w Niemczech, 38,6% we Francji czyta ksigzki w miejscowym
jezyku. Prase wtym jezyku czyta znacznie wigcej: potowa polskich emi-
grantow w USA, ponad polowa (57,2%) we Francji, 62,8% w Wielkiej Bryta-
nii, 77,8% w Niemczech. Czytaja prase ogélnokrajowa iregionalna, bardziej
ambitnag, na przyklad w Wielkiej Brytanii ,,The Times”, ,Independent”, , The
Guardian”, jak i tabloidy, na przyklad w Niemczech ,,Bild Zeitung”.

Emigrant wchodzi w kulture spoleczenstwa osiedlenia poprzez przyswa-
janie miejscowych zwyczajow, obyczajow, swiat. Polscy emigranci przyjmuja
je bardzo ostroznie. A jezeli juz, to najczesciej religijne. W Wielkiej Bryta-
nii tylko 10,0% stwierdzilo, ze przyjeto jakie§ $wieta izwyczaje brytyjskie
i pielegnuje je w swojej rodzinie, w Niemczech 15,9%, we Francji 24,7%, naj-
czesciej w USA, gdzie wigkszos¢ badanych Polakéw (64%) przyjeta do swego
zycia i praktykuje amerykanskie zwyczaje i $wieta. Najczesciej jest to Swieto
Dzigkczynienia (Thanksgiving). W tym dniu — w czwarty czwartek listopada
- rodziny zasiadajag do wspdlnego positku, ktérego nieodlgcznym elementem
jest indyk, dzigkuja Bogu za blogostawienstwo i wszelka pomyslnos¢, jakim
je obdarzyl w ciggu calego roku. Drugim $wietem przyjmowanym przez pol-
skich emigrantow w USA jest $wieto Niepodleglosci (Independance Day),
4 lipca. Obydwa $wieta wyraziscie zaznaczajg si¢ w Zyciu Amerykanow. Sg one
jednocze$nie rodzinne i narodowe. By¢ moze dlatego dos¢ chetnie polscy emi-
granci je przyjmuja, bo i polskie §wieta maja taki charakter.

Zycie spoleczno-organizacyjne

Emigranci na ogoé! nawigzuja dos¢ dobre kontakty z wybranymi osobami
i rodzinami w nowym spoleczenstwie. Sg one dla nich przewodnikami i opar-
ciem w wielu sytuacjach. Pomagaja w zalatwianiu réznych spraw, w znalezie-
niu mieszkania i pracy. Sg to na ogdt osoby i rodziny tej samej narodowosci,
ktére wczesniej przybyly lub szybciej i wszechstronniej weszly w nowe spo-
teczenstwo. Pelnig one swoistego rodzaju role ,odzwiernych” do niego. Ale
o stopniu wej$cia w nowe spoleczenstwo bardziej decyduje uczestnictwo w zy-
ciu instytucjonalnym i publicznym tegoz spoleczenstwa, co wyraza si¢ przy-
nalezno$cia do organizacji i stowarzyszen, posiadaniem stalej pracy i zajmo-
waniem kierowniczych stanowisk w miejscu pracy.

Najwazniejszym czynnikiem stabilizujgcym emigranta w nowym spofe-
czenstwie jest posiadanie stalej pracy. Przez nig uczestniczy on w zyciu pub-
licznym nowego spoleczenstwa, ma utatwiong droge do instytucji panstwo-
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wych ispotecznych. Pod tym wzgledem najlepsza sytuacje majg polscy emi-
granci w USA i Wielkiej Brytanii, znacznie gorsza we Francji i Niemczech

(tabela 10).

Tabela 10. Praca zawodowa

»Czy ma Pan/Pani obecnie prace?” Pafistwa
Francja | Niemcy | USA | Wielka Brytania
Tak, czasowa 33,7% 18,3 19,0 31,4
Tak, stalg 42,0 49,2 66,0 60,8
Nie mam pracy, zawodowo nie pracuje 15,7 11,1 4,0 7,8
Jestem na rencie, emeryturze 6,1 6,3 5,0 0
Brak odpowiedzi 2,6 4,0 6,0 0

Zrédlo: badania wlasne

Stosunkowo dlugi okres pobytu w nowym spoteczenstwie i wcale niezla
znajomos¢ jego jezyka sprawiaja, ze ogromna wigkszo$¢ badanych polskich
emigrantow pracuje najczesciej z ludnoscia miejscows. Tych, ktérych wspot-
pracownikami sg rodacy, jest niewielki odsetek, najwyzszy we Francji (tabela
11), co jest zrozumiale przy slabej znajomosci jezyka francuskiego przez co
trzecig badang osobe. Mozna jednak powiedzie¢, ze polska ludno$¢ w bada-
nych krajach generalnie pracuje w kontekscie niepolskim, najczesciej wsrod
tubylcow.

Tabela 11. Narodowos$¢ wspdlpracownikow

Narodowos¢ wspolpracownikéw oséb badanych

Niemcy Francja
6,3 — przede wszystkim Polacy 17,5 — przede wszystkim Polacy
49,2- przede wszystkim Niemcy 50,8 — przede wszystkim Francuzi
10,3 - przede wszystkim osoby réznych naro- | 4,2 - przede wszystkim osoby réznych naro-
dowosci - Niemcy dowosci - Francuzi
8,7 — przede wszystkim osoby réznych naro- | 2,9 - przede wszystkim osoby réznych naro-
dowosci - Turcy dowosci i osoby spoza Europy
7,9 - przede wszystkim osoby roznych naro- | 7,1 - przede wszystkim osoby réznych naro-
dowosci - inni Europejczycy dowosci - inni Europejczycy
Inni 17,6 18,0

Zrédlo: badania wlasne

Waznym wskaznikiem wejscia emigranta w nowe spoleczenistwo jest jego
uczestnictwo w zyciu spoleczno-organizacyjnym. Otéz skala przynalezno-
$ci polskich emigrantéw do stowarzyszen i organizacji we wszystkich krajach,
w ktorych przeprowadzono badania, jest niewielka. W Wielkiej Brytanii do
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brytyjskich organizacji nalezy 4,8%, a do polskich w tym kraju dziatajacych
- 2,0%; w Niemczech - 17,5%, z tego 7,1% do niemieckich, 6,3% do polsko-nie-
mieckich, 4,8% do polskich, pozostali do innych; w USA - 19,0%, a sposrod
nich polowa nalezy do organizacji amerykanskich, 7,5% polsko-amerykan-
skich, pozostali do polskich iinnych; we Francji 25,3%, w tym sposréd nich
23,4% do francuskich, 49,3% do polskich i 27,3% do polsko-francuskich.

Z przeprowadzonej analizy wskaznikéw wejscia polskich emigrantéw w spo-
teczenstwo osiedlenia wynika, ze jest ono stabego stopnia. Przede wszystkim
nie uczestnicza oni w zyciu instytucjonalnym i publicznym.

Trwaloé¢ etniczno-kulturowej tozsamosci
w nowym spoleczenstwie-panstwie

Emigranci réznymi drogami wchodza w nowe dla siebie spoteczenstwo.
Jedna z nich jest ubieganie sie o obywatelstwo panstwa zamieszkania. Sposrod
przebadanych polskich emigrantéw znaczny odsetek takowe posiada. Najwie-
cej w Niemczech, co jest zrozumiale z tej racji, ze wiele 0s6b pochodzac ze Sla-
ska lub Pomorza, chcac sobie podwyzszy¢ standard zycia, zadeklarowalo nie-
mieckie pochodzenie i wedlug prawa niemieckiego fatwo mogli uzyska¢ nie-
mieckie obywatelstwo, ale ogromna wiekszos¢ z nich nie wyrzekta si¢ obywa-
telstwa polskiego, maja podwdjne - polskie i niemieckie (tabela 12).

Tabela 12. Posiadane obywatelstwo

Kraj zamieszkiwania
Obywatelstwo . .
Niemcy Francja
Polskie 20,6 73,2
Panstwa pobytu 15,9 71
Podwdjne 63,5 polskie i niemieckie 19,7 polskie i francuskie

Zrédlo: badania wlasne

Polscy emigranci Zyjac wzglednie dlugo wnowym panstwie i posiada-
jac juz jego obywatelstwo, w wiekszosci przypadkéw nadal deklarujg polska
przynaleznos$¢ narodows, zdecydowanie okreslajac ja jako w pelni polska lub
w wigkszej czgsci jako polska. Tylko 3 osoby sposréd 126 badanych w Niem-
czech zadeklarowaly, ze w pelni czujg si¢ jako Niemcy i takze tylko 3 osoby
stwierdzily, ze czujg si¢ w wiekszej czesci jako Niemcy, ale tez czesciowo jako
Polacy. Charakterystyczne, ze deklaracje o posiadaniu podwdjnej tozsamosci,
w tym samym stopniu polskiej co i spoleczenstwa zamieszkania, wystepuja
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w niemal identycznym odsetku wsréd badanych oséb w Niemczech i we Fran-
cji, nieco czgsciej ten przypadek wystepuje w USA. A w Wielkiej Brytanii nie
ma takich wcale. Tutaj polscy emigranci w zdecydowanej wigkszosci w pelni
czujg si¢ Polakami i w niewielkim odsetku w wiekszej cze¢sci Polakami, ale
takze cze$ciowo Brytyjczykami (tabela 13).

Tabela 13. Samookreslenie przynaleznosci narodowej

Kraj zamieszkiwania
»Kim sie Pan/i czuje? Niemey USA Francja Wlelké.l
Brytania
W petni Polakiem/Polka 57,9 57,5 71,1 82,4
Niemcem Amerykani- | Francuzem Brvtviczvkiem

W wigkszej czesci Polakiem/ Niemk nem Francuska YBZJ ¢ }"k
Polka, ale takze czesciowo 2 Amerykanka 14,0 MRS

20,6 12,6

19,0

W tym samym stopniu Pola- Niemcem Amrel?rfrlfam— Francuzem | Brytyjczykiem
kiem/Polka Niemka Amervkank Francuska Brytyjka
jak 8,7 1Z o 2 6,8 0,0
W wigkszej czesci Niemcem/
Niemka// Amerykaninem/
Amerykanka// Francuzem/
Francuzka// Brytyjczykiem/ 24 >0 26 0.0
Brytyjka, ale czesciowo takze
Polakiem/Polka
W pelni Niemcem/Niemka//
Amerykaninem/Amerykana//
Francuzem/Francuzka// Bry- 2% e . 0.0
tyjczykiem/Brytyjka
Trudno powiedzie¢ 7,1 0,0 4,2 5,0
Brak odpowiedzi 0,9 4,5 7,6 0,0

7Zrédlo: badania wlasne

Wedtug wypowiedzi badanych oséb okreslenie ich przynaleznosci narodo-
wej przez osoby postronne do$¢ czesto bylo niezgodne z ich wlasnymi odczu-
ciami i zakwalifikowaniami. W przypadku badanych oséb w Niemczech ta
réznica wynosi 23,0 punkty procentowe, czyli prawie co czwarta osoba we
wlasnej ocenie jest bardziej polska anizeli widzg ja osoby postronne. W przy-
padku badanych w USA i Francji te rozbieznosci s3 mniejsze, bo w skali od
7,5 do 6,4 punktéw procentowych. Tylko w przypadku badanych oséb w Wiel-
kiej Brytanii wystepuje niemal idealna zgodnos¢ wlasnej oceny przynalezno-
$ci narodowej i oceny 0s6b postronnych (tabela 14).
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Tabela 14. Okreslenie przynaleznosci narodowej przez osoby postronne

»Za kogo uwazajg Pana/n.lq. w sr”odow1sku, Niemcy | USA Francja W1elk’f1
w ktorym Pan/i zyje? Brytania

W pelni jako Polaka/Polke 34,9 50,0 64,7 83,2
W wiekszej czesci jako Polaka/Polke, ale w czesci
takze jako Niemca/Niemke; Francuza/Francuzke;| 23,0 17,5 13,5 6,9
Brytyjczyka/Brytyjke
W takim samym stopniu jako Polaka/Polke jak
i Niemca/Niemke; Francuza/Francuzke; Brytyj4 12,7 17,5 8,3 3,0
czyka/Brytyjke
W wiekszej czesci jako Niemca/Niemke; Francu-
za/Francuzke; Brytyjczyka/Brytyjke, ale w czesci 9,5 4,0 2,3 0,0
takze jako Polaka/Polke
W petni jako Niemca/Niemke; Francuza/Francuz-
ke, Brytyjczyka/Brytyjke e bl 40 e
Trudno okresli¢ 17,5 19,9 10,2 6,9

7Zrédlo: badania wlasne

Zdecydowana wigkszos¢ badanych oséb, w podobnych odsetkach w Niem-
czech, USA i Francji, Polske uwaza za swoja ojczyzne, i jak to z innych odpo-
wiedzi wynika, zaréwno w sensie prywatnym jak i ideologicznym (w rozumie-
niu S. Ossowskiego). Taka deklaracje najczesciej wypowiadajg osoby miesz-
kajace w Wielkiej Brytanii, bo stosunkowo krétko przebywaja poza krajem
(tabela 15).

Tabela 15. Wskazanie kraju jako swojej ojczyzny

i . . . Kraj zamieszkania
»Ktéry kraj uwaza Pan/i .
za sWoj3 ojczyzne?” Niemcy USA Francja Wlelk?
Brytania
Polske 72,2 76,0 76,9 93,1
Kraj zamieszkania 71 10,0 5,6 2,0
Kraj pochodzenia i kraj zamieszkania 11,9 14,0 13,2 2,0
Slask 1,6 0,0 0,3 0,0
Europe 2,4 0 1,7 —inny | 2,0 - $wiat
Trudno powiedzie¢ 4,8 0 2,3 0,9

7Zrédlo: badania wlasne

Prezentowane powyzej dane wskazuja, Ze cho¢ polscy emigranci w bada-
nych krajach mieszkajg juz stosunkowo diugo, z wyjatkiem Wielkiej Brytanii,
cho¢ wiekszo$¢ ma stalg prace, wielu ma obywatelstwo panstwa zamieszkania,
to krajem odniesienia nadal pozostaje dla nich Polska. Ich tozsamos¢ uksztal-
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towana w kraju, ktory opuscili, nadal trwa i pozostaje niezmieniona najczes-
ciej w calosci, a u niezbyt licznych w przewazajacej czesci. Tych, ktérzy swoja
tozsamos¢ zmienili w wigkszosci jest tak niewielu, Ze mozna ich zaliczy¢ do
wyjatkow.

Zakonczenie

Polscy emigranci wyraznie s3 $wiadomi tego, do jakiej grupy etniczno-
-kulturowej naleza iw jakim spoleczenistwie zyjs. Swiadomo$é ta towarzy-
szy dwom procesom: procesowi kontynuacji polskiego dziedzictwa etniczno-
-kulturowego i procesowi wchodzenia w nowe spolfeczenstwo. Maja ojczyzne,
z ktdrej wyszli i z ktorg nadal sg zwigzani. Majg tez spoleczenstwo i panstwo,
w ktorym sie osiedlili, i ktére moze stac sie ojczyzna, ale raczej juz nie ich, lecz
ich dzieci i wnukéw. Sami usituja taczy¢ swoja polska ojczyzne z nowym spo-
leczenstwem-panistwem, co nie jest tatwe. Zyja wiec niejako w dwéch §wiatach:
w sferze zycia prywatnego, w dziedzinie symbolicznej, w domu, w miejscach
kultu religijnego nadal s3 Polakami. Tu przede wszystkim wyrazaja swojg toz-
samos$¢ etniczno-kulturows. Natomiast w dziedzinie kultury bytu i kultury
spolecznej, w zyciu publicznym staraja si¢ dostosowywa¢ do spoleczenstwa,
w ktérym zyjg. Trudno okresli¢ w jakim punkcie tego swoistego kontinuum
tozsamosci iprocesu przystosowania znajdujg sie poszczegdlne jednostki,
a tym bardziej cala polska spotecznos$¢ emigrantéw w poszczegélnych krajach.
Trudno$¢ t¢ majag osoby, ktorych ta sprawa dotyczy, jak tez badacze, ktorzy
sie nig zajmujg. Poszukujac odpowiedzi na ten problem, dotykamy tu wielu
innych waznych probleméw. Oto niektoére z nich: czy polscy emigranci wcho-
dzac w nowe spoteczenstwo-panstwo, stajac sie jego obywatelami i aktywnymi
cztonkami muszg porzuci¢ swoja ojczyzng, swojg kulture, swoja polska tozsa-
mos¢, czy tez w ich osobistym zyciu, w zyciu ich dzieci i wnukéw, moze by¢
ona nadal obecna? Czy proces wchodzenia w nowe spoleczenstwo-panstwo
nalezy przyspieszaé, czy tez nie? Jak dtugo jednostki moga zy¢ z obcg tozsa-
moscig w spoleczenstwie, w ktérym mieszkajg, ksztalcg sie, pracujg? Czy nie
skutkuje to marginalizacja spoleczng, polityczng, kulturalng? Czy emigranci,
majacy dzisiaj status grupy mniejszosciowej i raczej zmarginalizowanej, moga
zmienic¢ go na lepszy?

William James problemy te widzi konfliktowo. Twierdzi, ze jednostka
zyjaca w dwdch kulturach wyzbywa sie stopniowo jednej, czyli swojej pier-
wotnej tozsamosci kulturowej, a przyjmuje druga, tozsamo$¢ etniczno-kultu-
rowg spoleczenstwa, w ktérym zyje [James, 1929]. Robert Park z kolei utrzy-
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muje, ze ta sama jednostka moze zy¢ i w pelni uczestniczy¢ w kilku grupach,
a zatem i w wielu kulturach. Emigrant nie musi si¢ wyzbywac swojej tozsa-
mosci etniczno-kulturowej osiedlajac si¢ izyjac wnowym spoteczenstwie-
panstwie [Park, Miller, 1969]. Podobnego zdania jest Louis Wirth. Obserwu-
jac Zydéw stwierdza, ze potrafia oni jednocze$nie zasymilowaé sie ze spole-
czefistwem, w ktérym zyja, i réznic si¢ od niego zachowujgc swojg tozsamos¢
etniczno-kulturows [za: Glazer, 1975: 24]. To stanowisko jest dzisiaj na ogot
przyjmowane. Na duzg skale zjawisko takie wystepuje w spoleczenstwach-
panstwach wielonarodowych, wieloetnicznych, wieloreligijnych. Jego $wietny
opis znajdujemy w pamigtniku Jerzego Stempowskiego (Pawet Hostowiec) pt.
Od Berdyczowa do Rzymu. Opisuje w nim réznorodno$¢ tozsamosci etniczno-
kulturowej oraz jej zmiane na terenach wschodnich I iII Rzeczpospolitej Pol-
skiej, gdzie osoby z rézng tozsamoscig etniczno-kulturows zyty nie tylko w tej
samej spofecznosci lokalnej, ale nawet w tej samej rodzinie [Stempowski, 1971:
18-19]. Realizacja takiej mozliwosci wiele zalezy od koncepcji panstwa, oséb
sprawujacych w nim wladze i ideologéw panstwowosci, od tego, czy bardziej
dbaja oni o panstwo jako samoistny twor, czy o ludzi, ktérzy do niego naleza
i je tworza. Dzisiaj zalezy tez duzo od edukaciji szkolnej, bo jest bardzo rozbu-
dowana i wydluzona w czasie. Jak najbardziej stusznie uwaza ijednoczesnie
postuluje Jerzy Nikitorowicz, Ze w ,,programach szkolnych winny sie znalez¢
tresci prezentujace odmienne grupy etniczne, ksztaltujace postawy ciekawo-
$ci poznawczej i tolerancji dla innosci” [Nikitorowicz, 2001: 112]. Wieloaspek-
towy wysilek w tym kierunku, by osoby z odmienng tozsamoscig etniczno-
kulturowa w nowym dla siebie spoleczenstwie-panstwie czuly si¢ jak u siebie,
jest dzisiaj konieczny, jezeli uwzgledni sie rosnaca wciaz skale migracji i kon-
taktow miedzykulturowych.
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SUMMARY

The identity of an emigrant in a new society - state:
between constancy and change

An emigrant wants to enter a new society — state as soon as possible, and at
the same time s/he maintains their own ethnical-cultural identity. Research
conducted among emigrants from Poland in Germany, France, the USA and
Great Britain in the years 2003-2007 with the use of the same questionnaire
confirms this statement.

For Polish emigrants, even though they have been living outside their own
country for a relatively long time, most of them having jobs, and many of
them having the citizenship of the country they live in, Poland still remains
the point of reference. Being conscious of which ethnical-cultural group they
belong to, they try to combine their Polish homeland with the new society -
state, which is not always easy. This is why, in a way, they live in two worlds:
in their private lives, at home, in the religious cult-places, in the area of sym-
bolic culture they remain Poles. However, in public life, in the area of the cul-
ture of being and of social culture, they try to adapt to the society they live
in. It is difficult to define at which point of this peculiar continuum of iden-
tity and of the process of adaptation particular individuals are in particular
societies, and the more so it is difficult with the whole Polish community of
emigrants.

William James argues that an individual living in two cultures gradually
disposes of one of them, that is his/her original cultural identity, and s/he
adopts the other one, that is the ethnical-cultural identity of the commu-
nity s/he lives in [James, 1929]. Robert Park thinks that the same individual
may live and fully participate in several groups, and hence in more cultures
than one. Thus an emigrant does not have to dispose of his/her ethnical-cul-
tural identity when s/he settles and lives in a new society - state [Park, Miller,
1969]. Louis Wirth has a similar opinion. He states that Jews can at the same
time assimilate into the society - state they live in, and differ from it, keep-
ing their ethnical-cultural identity [Quoted, 1975: 24]. Today this position is
generally accepted. Bi- or even multiculturality existed on the eastern terri-
tories of Poland before World War II, as the ethnical and religious diversity
was great there, even within one family [Stempowski, 1971: 18-19]. To a large
extent, this depends on the conception of the society - state, on the people
wielding power in it, on the ideologists of the state system, on whether they
care about the state as an independent entity, or on the people who belong to
the society - state country and constitute it, as well as on the school educa-
tion that today is extended and prolonged.
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TOZSAMOSC RODZINNA ,,PONAD GRANICAMI”
W SWIETLE KONCEPCJI
TRANSNARODOWE] PRZESTRZENI SPOLECZNE]

Koncepcja transnarodowej przestrzeni spotecznej

Wspblczesne przemieszczenia na catym $wiecie, takze w Europie Srodkowo-
-Wschodniej, zwykle maja charakter okresowy, cyrkulacyjny. Wytworzyla si¢
m.in. wzwigzku z tym transnarodowa przestrzen spoteczna (transnational
social space) [Faist, 2000], na ktora skladaja si¢ podtrzymywane wigzi o cha-
rakterze spolecznym isymbolicznym. Wedlug Thomasa Faista [Faist, 2006]
pojecia takie jak ponadnarodowa przestrzen spoleczna (transnational social
spaces), miedzynarodowe obszary spoleczne (transnational social fields) lub
ponadnarodowe formacje spoteczne (transnational social formations) odno-
szg si¢ do zaistniatych wigzi pomiedzy geograficznie mobilnymi osobami, sie-
ciami i organizacjami przebiegajacymi poprzez granice wielu panstw. W niej
maja miejsce takze relacje i wiezi rodzinne o ponadterytorialnym charakterze
— odbywaja si¢ nie w miejscu (place), ale w przestrzeni (space). Transnarodowa
przestrzen spoleczna rozszerza si¢ ponad geograficzne granice, pomiedzy kto-
rymi migranci przemieszczajg sie.

Mozaike przestrzeni transnarodowej tworzg wedlug Faista [ibidem] czte-
ry elementy, tj. male grupy, w szczegolnosci spokrewnione systemy; issue
networks; transnarodowe wspolnoty oraz miedzynarodowe organizacje.

1. Pierwsza grupa dotyczy przede wszystkim rodzin, ktérych przedstawi-
ciele wykonuja prace jako kontraktowi pracownicy (w kontekscie mi-
grantéw zarobkowych) lub delegowani w ramach kontraktéw przedsig-
biorstw miedzynarodowych. Klasycznym przyktadem takich powigzan
s rodziny transnarodowe, ktdre utrzymuja wiezi ekonomiczne i emo-
cjonalne, pomimo zycia w réznych krajach.

2. Druga grupa dotyczy powigzan pomiedzy osobami i instytucjami opar-
tymi na informacjach i ustugach, ktére s3 wymieniane w zwigzku z daze-
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niem do wspdlnego celu. Sg to wigc powigzania wypracowane na drodze
prawnej, ekonomicznej, naukowej. Odnoszg sie takze do sieci powigzan
dotyczacych zréznicowanych kwestii spofecznych, takich jak prawa czto-
wieka, ochrona §rodowiska.

3. Ten typ transnarodowej spotecznosci zawiera Scisle zbiory i symbolicz-
ne wiezi, charakteryzujace si¢ wysokim stopniem bliskosci, glebokoscia
emocjonalng, moralng powinnoscia, a czasami nawet spdjnoscig spo-
teczng. Blisko$¢ geograficzna nie jest — w tym kontekscie — koniecznym
kryterium istnienia ,spolecznosci powinowactwa”. Najbardziej wyraz-
nym przyktadem tej grupy powigzan transnarodowych sg wspolnoty re-
ligijne i koscielne, diaspory.

4. Sa to organizacje transnarodowe poczawszy od maty grup na przyktad
rodzin transnarodowych z racji wigkszego stopnia kontroli i koordynacji
wiezi spolecznych i symbolicznych. Sg to tez organizacje transnarodowe
wewnetrzne, pozarzagdowe, na przykiad Czerwony Krzyz, Amnesty In-
ternational, Green Peace oraz te, ktdre majg siedzibe w jednym miejscu,
lecz ze strefg wplywow poza granicami. Ich celem jest masowa mobiliza-
cja, bez ktorej nie mogtyby funkcjonowac. Takie, transnarodowe przed-
siewziecia stanowig dalszy typ ponadgranicznych organizacji (i prze-
strzeni dziatan - dop. W.D.).

Cechami spolecznodci transnarodowej sa: fizyczna mobilnoé¢, transfery
ekonomiczne, kulturowe, spoleczne. Charakteryzuje si¢ funkcjonowaniem
migrantéw ,tu i tam”, wielostronnymi kontaktami zaréwno rodzinnymi, jak
i coraz czesciej zawodowymi i innymi. ,,Obywatele $wiata” to wprawdzie gtéw-
nie migranci zarobkowi, ale tez artysci, naukowcy, sportowcy, dyplomaci, stu-
denci. To osoby, ktére coraz czesciej posiadaja podwdjne obywatelstwo, prawa
do glosowania, nieruchomosci w réznych miejscach. Inni - tylko prace poza
granicami wlasnego kraju, ktéra pozwala przetrwac ich rodzinom, konsumo-
wac lub inwestowac w jej rozwoj. W transnarodowej przestrzeni ,sieci migra-
cyjne funkcjonujg ponad granicami panstwowymi i wiaza ze sobg jednostki
zamieszkujagce w dwoch roznych krajach. Nie ulegaja one rozerwaniu zaraz
po osiedleniu si¢ migranta w nowym miejscu. Wrecz przeciwnie, funkcjonuja
nadal i produkuja spoteczny kapital migracyjny” [Praszalowicz, 2008: 54].

Transnarodowg przestrzen spoteczng charakteryzuja:

- wiezi o charakterze spolecznym i symbolicznym oraz ich tresci;

- adaptacja i akceptacja zycia w dwdch $wiatach przy réwnoczesnej dzia-
talnosci na rzecz obu krajow [Portes, 1997];

- dynamika procesu, gdyz nastepuje w nim akumulacja réznych kapitatéw
i ich skutkow;
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- relacje i wigzi rodzinne majace charakter ponadterytorialny — odbywaja

sie nie w miejscu (place), ale w przestrzeni (space).

- konstruowanie tozsamosci w oparciu o doswiadczenia wynikajace z funk-

cjonowania migrantow w wiecej niz jednym kraju.

Transnarodowos¢ traktuje jako proces, w ramach ktorego imigranci tworza
i podtrzymuja zréznicowane kontakty funkcjonujgc przynajmniej w dwéch
krajach.

Zawezajac omawiang problematyke do sytuacji rodzin roztaczonych z po-
wodu migracji zagranicznych ich czlonkéw, nalezy zauwazy¢, ze powigzania
te sg przyczyng aranzacji zycia rodzinnego do warunkéw geograficznej roz-
laki, tj. tworzenia rodzin transnarodowych. W rodzinach tych jeden rodzic,
oboje, doroste dzieci oraz inni czlonkowie rodzin poszerzonych pracuja za
granicg, podczas gdy pozostali czlonkowie rodziny realizuja jej funkcje oraz
konsumujg w kraju pochodzenia. Transnarodowos¢ opiera si¢ na potaczeniach
finansowych, opiekunczych i emocjonalnych w blizszej i dalszej rodzinie.

Sadze, ze perspektywa transnarodowa pozwala szeroko potraktowac
doswiadczenia indywidualne irodzinne wynikajace z przemieszczen zagra-
nicznych. Zwazywszy na fakt coraz wiekszej mobilnoséci zagranicznej Polakow
w prezentowanym szkicu zwracam uwage na rodziny, ktére funkcjonujg jako
rodziny transnarodowe.

Wybrane przyczyny powstawania rodzin transnarodowych

Rodziny transnarodowe to takie, ktérych prototypy poznajemy poprzez
losy bohateréw pracy Williama Thomasa i Floriana Znanieckiego Chlop polski
w Europie i w Ameryce [Thomas, Znaniecki, 1976] wydanej w Stanach Zjed-
noczonych na poczatku XX wieku. Rodziny, ktére ze wzgledu na zewnetrzne
okolicznosci (przede wszystkim dzielaca je odleglos¢, sporadyczny kontakt
listowny) doswiadczaty wieloletniej roztaki z bliskimi - rodzicami, dzie¢mi,
rodzenstwem. Wiele z nich utrzymywato rodzinne wigzi. Niektorzy migranci
wracali, inni starali si¢ sprowadza¢ cztonkéw rodziny do ,nowego $wiata”,
jeszcze inni porzucali je. Takie procesy maja miejsce takze sto lat po ukazaniu
sie wspomnianej pracy. Najnowsze przemieszczenia maja wprawdzie rozne
przyczyny, lecz nadal w obliczu nieréwnosci ekonomicznych, dominuja migra-
cje zarobkowe. I — w zwigzku z nimi - kolejne rodziny do$wiadczaja roztaki.
Rodziny te - geograficznie rozdzielone - traktuje jako przyklad jednej z form
zycia rodzin w ponowoczesnym $wiecie.
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Zjawisko transnarodowosci nie jest nowe, w zwigzku z czym rodziny trans-
narodowe istnialy duzo wcze$niej niz obecnie. Byly powszechng formg utrzy-
mania kontaktéw rodzinnych przez tymczasowych imigrantéw w roznych
regionach $wiata.

Rodziny transnarodowe to takie, ktére doswiadczaja rozlaki migracyjnej,
utrzymujac wiezi pomiedzy migrantami a czlonkami rodziny w kraju pocho-
dzenia. Maja poczucie wspolnoty iwsparcia, ajej rozproszeni czlonkowie
polaczeni s w jednej spotecznej przestrzeni poprzez emocjonalne i finansowe
wiezi. Sity, ktore je utrzymujg jako calos¢ sa mocniejsze niz sily prawne i fi-
zyczne, ktore rozdzielajg jej cztonkéw [Herrera, 2001].

Powstawanie rodzin transnarodowych wynika, oczywiscie, z proceséw
migracyjnych. Jednak w $wietle badan, ktére zostaly przeprowadzone wsréd
rodzin rozlaczonych z powodu wyjazdéw zagranicznych ich czlonkéow' oraz
bogatej literatury migratologicznej wyrézniam powody, ktére sa swoiste dla
danej rodziny, regionu, kraju pochodzenia. Sg to uwarunkowania, ktore wyni-
kaja z zewnetrznych, tj. pozarodzinnych proceséw wspierajacych przemiesz-
czenia zagraniczne oraz te, ktére maja zwiazek z indywidualnymi doswiad-
czeniami rodzin wynikajacymi z migracji ich cztonkéw. Sg to przyczyny
zewnetrzne i wewnetrzne, wérdd ktérych wyrézniam:

1. Przyczyny zewnetrzne

- globalne mozliwosci przemieszczen;

- tradycja migracyjna w Polsce;

- utrwalanie si¢ ,kultury migracji”;

- dazenie do dobrobytu i dobrostanu.

2. Przyczyny wewnetrzne

- rodzinna tradycja migracyjna;

- rodzinna orientacja migracyjna;

- zarobkowa orientacja migracyjna badz nalég migracyjny;

migracja wpisana w biografi¢ rodziny.

Procesy globalizacji spowodowaly, ze coraz mocniej doswiadczamy kurcze-
nia si¢ przestrzeni. Otwierane s3 kolejne granice: miedzypanstwowe, gospo-
darcze, komunikacyjne, wirtualne. Jesli potraktujemy te zmiany w katego-
riach konkretnego czasu spolecznego, o ktérym pisze Immanuel Wallerstein
[Wallerstein, 2007], to adekwatnie do niego mozna zauwazy¢ tworzenie si¢
przestrzeni spolecznej, w ktorej poruszamy si¢ na miare umiejetnosci, mozli-
wosci i potrzeb. Mozliwosci przemieszczen oraz czynniki wypychajace i przy-

' W prezentowanym szkicu opieram si¢ na wynikach badan, ktére przeprowadzitam wsrod

rodzin do$wiadczajacych roztaki spowodowanej migracja zagraniczng jej cztonkéw w regio-
nie Polski p6inocno - wschodniej w latach 2008/2009.
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ciagajace powoduja, ze coraz wigcej osob staje si¢ mieszkancami $wiata. Jesz-
cze wiecej zmienia miejsce zamieszkania z roznych powoddéw, gtéwnie zarob-
kowych, ale tez w zwiazku z dgzeniem do poprawy warunkéw zycia, zdobycia
kwalifikacji.

Na aktualny stosunek Polakéw do zarobkowych przemieszczen zagranicz-
nych niewatpliwie wpltynely doswiadczenia historyczne w tej sferze. Wnikliwe
analizy Williama I. Thomasa oraz Floriana Znanieckiego [Thomas, Znaniecki,
1976] z poczatku XX wieku, ale tez inne, na przyklad Krystyny Dudy-Dzie-
wierz [Duda-Dziewierz, 1938] z okresu przedwojennego, Ryszarda Kantora
[Kantor, 1990: 48] z drugiej polowy XX wieku to tylko nieliczne przyklady
ukazywania tych powigzan.

»Emigracja sezonowa do Niemiec zroku na rok stawala si¢ zjawiskiem
coraz bardziej powszechnym. Dostownie, nie ma ani jednej rodziny, ktéra by
nie zachowata w pamieci wyjazdéw do «Prus», przynajmniej jednego czlonka
rodziny, jesli nie kilku”, pisata Krystyna Zawistowicz-Adamska [Zawistowicz-
Adamska, 1948, za: Kantor, 1990: 48], ukazujac sezonowg specyfike wyjazdow
(do Niemiec, Dani, Francji, Kanady, rzadziej — w obrebie Austro-Wegier w XIX
wieku). Ale to, wedlug tej autorki ,,Odkrycie Ameryki bylto rzeczywiscie odkry-
ciem nowego $wiata, a raczej nowych form zycia. Inne warunki bytu, wyzsza
stopa zyciowa, niewspolmiernie wyzsza od tej, jakiej zaznali w Polsce, moz-
nos¢ stosunkowo wysokich zarobkéw, dzieki ktérym mozna byto w dos¢ krét-
kim czasie pomnozy¢ swoj majatek w kraju — wszystko to stwarzalo potezny
magnes dla poszukiwaczy lepszych warunkéw bytu” [ibidem)].

Wyjazdy zagraniczne, zaréwno te w przeszlosci, jak i wspolczesnie, charakte-
ryzowaly si¢ silnymi powigzaniami pomiedzy migrantami, tj. sieciami migran-
ckimi. Podjecie decyzji o migracji wynikalo w przeszlosci i obecnie z lokalnych
tradycji migracyjnych. Powstaly miejscowosci migranckie, tj. takie, z ktorych
szczeg6lnie intensywnie wyjezdzano zarobkowo.

W niektoérych rodzinach zamieszkujacych w takim regionie mozna zauwa-
zy¢ zjawisko, ktore dostrzezone zostalo przez Douglasa Masseya [Massey, 1987]
wsrdd badanych migrantéw w USA, a pochodzacych z Meksyku oraz w Polsce
przez m.in. Krystyne Romaniszyn [Romaniszyn, 2003]. Jest to utrwalanie sie
w tzw. kultury migracji, tj. zjawiska traktowania wyjazdu jako trwatego ele-
mentu zycia poszczegolnych osob, rodzin, srodowisk. Taki sposob traktowa-
nia pracy poza granicami kraju pochodzenia takze ma uwarunkowania histo-
ryczne. Rozszerzanie si¢ zasiegu przestrzennego emigracji stawalo si¢ trwa-
lym elementem spolecznosci doswiadczajacych emigracji. ,Emigracja zostala
wlaczona do kompleksu zwyczajow wsi sktadajacych sie na spoleczng organi-
zacje wsi. Jezdzono do Ameryki jak na jarmark, jak do Rzeszowa”, pisala Kry-
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styna Duda-Dziewierz o przedwojennej mobilnosci mieszkancéw Wielkopol-
ski [Duda-Dziewierz, 1938: 52].

Zjawisko utrwalania sie ,,kultury migracji” traktuje jako kolejng przyczyne
migrowania ipowstawania rodzin transnarodowych. Wyjazdy s3a akcepto-
wane, tolerowane, uzasadnione w opinii najblizszego $rodowiska, a powta-
rzajace sie przemieszczenia w bliskim otoczeniu daja mozliwos¢ obserwowa-
nia sposobow radzenia sobie z konsekwencjami migracji przez inne rodziny,
osoby; oswajaja ewentualne zagrozenia.

Sadze, ze nalezy spojrze¢ na jeszcze jedng przyczyne tworzenia si¢ rodzin
»pomiedzy granicami”. Jest to cecha, ktora towarzyszy ludzkosci od jej zara-
nia, cho¢ obecnie jest coraz mocniej uswiadamiana i wyrazniej nazywana.
Wrynika z konstatacji, ktéra artykuluje Pawel Boski [Boski, 2009] zauwaza-
jac, ze nie tylko poprawa jednostkowej (tutaj: rodzinnej) sytuacji materialnej
warunkuje poprawe jakosci zycia. W przypadku wymienionych rodzin teza
ta jest szczegolnie uzasadniona, gdyz z jednej strony gromadzenie dochodow
poza granicami Polski przez migranta moze by¢ bardziej intratne finansowo
dla rodziny pozostajacej w Polsce. Ale czy podniosg one jakos¢ zycia, zwlasz-
cza wobliczu przekazéw plynacych ze strony migrantéw o innych warun-
kach Zycia poza granicami Polski? Ponownie powotam si¢ na Pawla Boskiego,
ktdry pisze ,jakos$¢ srodowiska naturalnego (powietrza, wody), infrastruktury
(stan drég, transportu publicznego itp.), bezpieczenstwa publicznego, dziala-
nia urzedéw panstwowych iustug (stuzba zdrowia, szkolnictwo), stabilnego
systemu politycznego — wplywaja na dobrostan wszystkich obywateli (...)”
[ibidem]. W zwiazku z tym przekaz plynacy od migrantéw (oparty na kon-
kretnych wskaznikach ekonomicznych i pozaekonomicznych) jest przyczyna
podejmowanych decyzji o emigracji catych rodzin, ktéra daje wieksze szanse
(dla zainteresowanych) na wspomniany dobrobyt i dobrostan.

Wsréd wewnetrznych powodéw tworzenia si¢ rodzin transnarodowych
zauwazam rodzinng orientacje¢ migracyjna. Dotyczy ona tych rodzin, w kto-
rych przedstawiciele jednego lub kilku pokolen wchodzacych w sktad rodziny
poszerzonej wyjezdzaja za granice w celach zarobkowych. Taka orientacje
buduja m.in. rodzinne tradycje migracyjne. Jesli za granica przebywali rodzice
(dziadkowie), migracja staje si¢ elementem rodzinnej biografii. Migracyjne
doswiadczenia wlasnych badz wspotmalzonka rodzicéw ,,oswajaja” kolejne
pokolenia z problemami migracji. Jedli relacje pomiedzy tymi - najstarszymi
migrantami - a ich malzonkami i dzie¢mi pozostaly korzystne pomimo naj-
czesciej dlugotrwalej roziaki, daja przyklad sposobu na Zycie kolejnym poko-
leniom. Bywa, Ze ci - rodzinni seniorzy migracyjni - staja si¢ pionierami tan-
cucha migranckiego, ktéry jest rozbudowywany poprzez wyjazdy kolejnych
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0s6b. Z tym, ze nie zawsze wyjezdzaja one w to samo miejsce. W rodzinach
tych wystepuje wzdr migracji jako sposob na poprawe sytuacji finansowej, jesli
taka konieczno$¢ wystepuje lub jako sposéb zarobkowania.

Rozpatrujac role srodowiska macierzystego w podejmowaniu decyzji wy-jaz-
dowych odwoluje si¢ do koncepcji sieci migracyjnej, fanicucha migracyjnego
oraz przekazu spolecznego, ktére wyjasniaja powody wyjazdow. Sie¢ migra-
cyjna jest to zbidr takich powigzan, ktdre tacza migdzy sobg migrantow, bytych
migrantéw i nie-migrantéw zaréwno w kraju pochodzenia jak iw kraju prze-
znaczenia poprzez wigzy pokrewienstwa, przyjazni, wspolng ojczyzne. Bar-
dziej adekwatny do poruszanego watku jest termin ,,sieci powigzan migracyj-
nych” (migration network), ktére stanowia zbiér powigzan interpersonalnych,
ktdre faczg migrantéw, bylych migrantéw, nie-migrantéw w kraju pochodzenia
i w krajach docelowych za pomoca wigzi spotecznych [Massey, 1987].

Wprawdzie Izabela Grabowska-Lusinska i Marek Okolski [Grabowska-
Lusinska, Okolski, 2009] zauwazaja, ze zmniejszyla si¢ rola rodzinnych sieci
migrackich w generowaniu odptywu migrantéw, gdyz coraz cz¢sciej oparte sg
one na powigzaniach kolezenskich niz rodzinnych, to nadal s3 one wykorzy-
stywane.

Pobyt za granica bliskich oséb, zwlaszcza cztonkéw rodziny, daje potencjal-
nym migrantom mozliwo$¢ skorzystania z sieci migranckiej. Ale iwczesniej
(przed ewentualnym wyjazdem) poprzez rézne formy przekazu (opowiadania
o codziennos$ci, warunkach pracy i zycia, zarobkach itp.) zacheca do powtdrze-
nia takich wyboréw. Przekaz, jaki plynie z obserwowania skutkéw przemiesz-
czen w zyciu migrujacych czlonkéw dalszej rodziny, znajomych, sasiadow daje
mozliwo$¢ bilansowania skutkéw i prognozowania wlasnych szans. Cztonko-
wie rodziny - blizszej i dalszej tworza sieci migranckie, ktére przede wszystkim
sa waznym czynnikiem w podjeciu decyzji o zarobkowym wyjezdzie za gra-
nice. Powoduja, ze poszczegoélne osoby stajg si¢ elementami tancucha migran-
ckiego, ktéry buduje ,,spotecznoé¢ rodzinng” poza granicami Polski, a wlasciwie
ponad granicami. Osoby te przemieszczajg sie w rézne miejsca, z réznych powo-
doéw ina rézne okresy. Powoduja, ze migracje takze w ten sposob wpisuja sie
w losy rodzin. Dajg poczucie przynaleznosci oraz ,,nieodchodzenia” od rodzin-
nej normy badz ,,powtarzalnosci” rodzinnych loséw, $ciezek.

Zjawiska te naswietlajg droge do powstawania wzoru migracji w obre-
bie jednego gospodarstwa domowego oraz jego utrwalania poprzez kolejne
migracje (z czasem rozszerzang réwniez na inne gospodarstwa). Wskazuja
takze, w przypadku oséb objetych siecig, ze migracja staje si¢ bardziej norma
niz wyjatkiem. Staje si¢ sposobem na zycie, zwlaszcza jesli poszczegdlne osoby
nie potrafig odnalez¢ si¢ w realiach kraju wysylajacego [Hooghe, 2008]. Jesli
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wiec zasoby migracyjne (Srodki, jakimi dysponuje sie¢ spoleczna migranta)
beda pomocne w budowaniu mozliwosci wyjazdu, podjecie decyzji o migracji
przez kolejnych cztonkéw rodziny jest tatwiejsze.

Rodzinna orientacja migracyjna charakteryzuje si¢ takze przekonaniem
o zaspokojeniu potrzeb finansowych rodzin poprzez prace zarobkowa za gra-
nicy. Przykladem sg losy zyciowe rodziny, ktérych migracyjne $ciezki opisuje
jeden z synow:

»Moja rodzina sklada si¢ z 6 oséb. Tato ma 57 lat, mama 55, najstarszy brat
34, siostra 32, ja 24 i najmlodszy brat 21. Pierwsze migracje zaczynajace si¢
pod koniec lat — siedemdziesigtych byly uwarunkowane wzgledami ekono-
micznymi. Jako pierwszy wyjechat tato. Dwa wyjazdy do USA w sumie 3 lata
poza domem. W latach osiemdziesigtych pojawily si¢ réwniez wyjazdy do
pracy sezonowej w REN. Oprdcz nich kilkudniowe podréze do ZSRR i We-
gier. Tak czgste opuszczanie domu wigzalo si¢ ze zmiang podzialu obowigz-
koéw oraz wigkszymi trudno$ciami w wychowywaniu 4 dzieci. Relacje w ro-
dzinie ulegly poprawie, staly si¢ blizsze i bardziej intensywne.

Po upadku komunizmu réwniez w celach zarobkowych do USA wyjez-
dzata najpierw siostra, po roku 2000 - mama i od 2004 na zmiang z tatg (...).
Wyjazdy sezonowe do Niemiec odbywaja si¢ nieustannie od roku 1993. Od
2001 roku zaczeliSmy jezdzi¢ na zbiory razem, oprdcz siostry. Ma to rézno-
rodny wplyw na nasze postawy i przekonania. Wiele si¢ nauczylismy.

W przeciggu 30 lat w mojej rodzinie miato miejsce ok. 60 wyjazdéw zagra-
nicznych, sezonowych i okresowych, nigdy jednak na state (...)".

Kolejna wewnatrzrodzinng przyczyng tworzenia si¢ rodzin transnarodo-
wych jest zarobkowa orientacja migracyjna. Polega na przekonaniu o moz-
liwosdci realizacji konkretnego celu wymagajacego nakladéw finansowych
wlasnie poprzez prace za granicy. Przekonanie takie wynika - po pierwsze —
z przyzwyczajenia migrantéw (bywa — calych rodzin) do materialnego zabez-
pieczenia rodziny poza granicami Polski. Migranci realizujacy taka strate-
gie nie majg stalej pracy w Polsce. Ukierunkowani sg na nig poza granicami
kraju, z ktdrej czerpig fundusze na czas pobytu w kraju. Po drugie, w rodzi-
nach realizujacych zagraniczng strategie zarobkowsa, niektére osoby pracujac
w Polsce - okresowo podejmuja prace poza jej granicami w celu zdobycia fun-
duszy na konkretny cel. Realizujg typ migracji sezonowej lub okresowej. Ich
cechg charakterystyczng jest przekonanie o mozliwosciach ,,godziwych zarob-
kéw” wylacznie poza granicami Polski oraz brak negatywnych konsekwencji
rodzinnych.

Orientacja migracyjna wynika z przekonania o satysfakcjonujacej finan-
sowo pracy (na miare oczekiwan migrantow). Zaprezentowany przyktad wska-
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zuje takze na brak umiejetnosci badz checi podjecia decyzji o zaprzestaniu
wyjazdow. Niektore osoby nie potrafia podja¢ decyzji o powrocie. Doswiad-
czajg uczud, ktore wynikajg z natogu migracyjnego, a ktéry charakteryzuje sie
brakiem umiejetnosci rezygnacji z wyjazdow lub zakonczenia diugotrwalego
pobytu za granicg, pomimo zrealizowania wyznaczonych wczesniej celow.
W niektorych rodzinach zjawiska te uzupetniajg sie; wynikaja z siebie. Sg przy-
czyna, badz jedna z przyczyn powstania typu rodziny, ktorej trwalym elemen-
tem Zycia od jej zaloZenia s3 zarobkowe wyjazdy zagraniczne.

Niektérym rodzinom przemieszczenia towarzysza od poczatku zwiazku
malzenskiego. Rozlgka jest wpisana wich biografie. Wyrézniam dwie grupy
takich rodzin. Sa to:

- rodziny, w ktérych oboje matzonkowie migrowali od poczatku trwania

malzenstwa;

- rodziny, wktorych juz wchwili rozpoczecia zwiazku jedna ze stron

wczesniej migrowata.

Na sposob funkcjonowania jednej z takich rodzin wskazuje nastepujaca
wypowiedz:

»W momencie poznania si¢, maz pracowal juz za granicy. Nigdy nie prze-
bywali$my ze sobg dluzej niz trzy miesigce. Maz przyjezdza na Swieta Bozego
Narodzenia i przebywa z nami 4-5 tygodni. Nastepnie przyjezdza na $wieta
Wielkanocne na okolo 4 tygodnie. Znowu wyjazd na 6-9 tygodni do Niemiec.
Okres wakacji 4-5 tygodni w Polsce. Pomigdzy urlopem letnim a $wigtami
wraca do nas na okolo 2 tygodnie (...). Nie przeszkadza nam ta rozlaka. Nigdy
nikt z rodziny by nie wyjechal gdyby bez zadnego kombinowania jedna osoba
mogtaby zarobi¢ przynajmniej 2 tys. zlotych”.

Wypowiedz ta ukazujg pozytywny obraz zycia rodzinnego w warunkach
»hustawki” migracyjnej. Jednak nie wszystkie rodziny poradzily sobie funk-
cjonalnie i emocjonalnie z nieustanng zmiennoscig. Niektore malzenstwa nie
zdazyly poznac siebie; nie stworzyty klimatu rodziny i - sadze - poczucia
bycia jej czlonkiem. Rozpadly si¢. Nie wlgczam ich jednak do typéw rodzin
transnarodowych, gdyz ich definicyjnym wskaznikiem jest utrzymywanie
wspolnotowosci rodzinnej. Rozpad ja wyklucza.

Prezentowana wypowiedz wskazuje takze, ze na ksztaltowanie si¢ trans-
narodowych rodzin wplyw wywieraja zréznicowane okolicznosci. Wynikaja
z usytuowania rodziny w konkretnym obszarze historycznym (np. poakce-
syjne mozliwosci migrowania); w obszarze geograficznym (np. Podlasia, ktére
przez poprzednie dziesigciolecia bylo jednym z czotowych rejondéw wysyla-
jacych migrantéw). Takze w obszarze kultury migracyjnej, ktéra pojawia sie
na skutek nasycenia $rodowiska lokalnego ,doswiadczeniami migracyjnymi”.
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I wreszcie w obszarze rodzinnym i towarzyskim, ktéry pelni role sieci migran-

ckiej.

Typy rodzin funkcjonujacych jako transnarodowa forma zycia
rodzinnego oraz ich cechy

Analizujac powyzej zaprezentowane informacje mozna wyr6zni¢ cechy
6wczesnych i aktualnych migracji oraz rodzin, ktére sg charakterystyczne dla
nich bez wzgledu na czas przemieszczen. Swiadczg o transnarodowym charak-
terze przemieszczen i relacji osobowych bez wzgledu na epoke historyczna.

Sa to:

- dominacja ekonomicznych pobudek mobilnosci jako gtéwnego czynnika

wypychajacego;

- atrakcyjnos¢ gospodarcza krajow przyjmujacych jako czynnik przycig-

gajacys
— okresowo$¢ przemieszczen;
- utrzymywanie powigzan pomiedzy migrantami aczlonkami rodzin
i spofecznosci lokalnej;

- dazenie migrantéw do gromadzenia oszczednosci w celu ich konsumpcji
(w tym inwestycji) w kraju ojczystym;

- wystepowanie rodzinnej orientacji migracyjnej, tj. wpisanie migracji
w zyciorys rodziny;

- funkcjonowanie rodzin w obrebie migracyjnej sieci spotecznej, zwlasz-

cza w regionach silnie wysytajacych lub majacych takie tradycje;

- elastyczno$¢ form zycia rodzinnego (wynikajaca na przyklad z czestotli-

wosci przyjazdéw migrantdw, typu migracji);

- poczucie silnego, emocjonalnego zwigzku pomiedzy migrantami a ro-

dzing;

- kreowanie wiasnych, indywidualnych sposobéw na utrzymanie wiezi ro-

dzinnych.

Niektdre cechy, sadze, nie wymagaja komentarza. Na inne warto zwroci¢
szczegdlng uwage. Jest to na przyklad wypracowanie w tych rodzinach sposo-
béw utrzymywania bliskosci — ktdre R. Salazar Parrefas okresla jako metody
osiagania blisko$ci [Parrefias, 2001a; 2001b]. Migranci nie sa wylaczeni z Zycia
rodzinnego, gdyz podczas rozlaki utrzymuja staty kontakt z dzie¢mi/rodzina.
Sprzyjaja temu: fatwo$¢ przemieszczen przestrzennych, dostepna cena przejaz-
dow autokarowych, biletéw lotniczych. Jest to takze kontakt posredni, oparty
na zréznicowanych mozliwosciach porozumiewania sie (sms, telefony, e-maile,
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skype). Niektdre transnarodowe rodziny tworza nowy — wirtualny $wiat poro-
zumiewania si¢, a nawet organizacji zycia rodzinnego.

Kolejna cechg jest elastycznos¢ funkcjonowania rodziny. Elastyczno$¢ trak-
tuje jako umiejetnos¢ dostosowania si¢ do podjetej decyzji o migracji. Dotyczy
umiejetnosci radzenia sobie z organizacja codziennosci, wzajemnego wspie-
rania sie wszystkich cztonkéw rodziny. Cechg rodzin transnarodowych jest
w zwigzku z tym organizacja Zycia zgodnie z ,nieobecnym” rodzicem, ktorg
jest m.in. dzielenie si¢ z migrantem informacjami dotyczacymi codzienno-
$ci, uwzglednianie jego opinii. Nauczyly si¢ one wigc radzi¢ sobie w tej sytu-
acji poprzez stworzenie przede wszystkim silnego pomostu emocjonalnego
pomiedzy granicami. Kreuja wtasne, indywidualne sposoby utrzymania wiezi
rodzinnych. Opierajg si¢ na aktywnosci obu stron — migrantéw i oséb pozo-
stajacych w Polsce — w utrzymaniu wspoélnoty rodzinnej pomimo geograficz-
nej odleglosci. Rodziny te potrafig stworzy¢ wlasng strategie zycia, ktéra przy-
czynia si¢ do jej utrzymania jako wspdlnoty. Przestrzenne rozdzielenie nie
oznacza rozdzielenia emocjonalnego. Wyjezdzajacy rodzice nie rezygnujg ze
swoich rodzicielskich powinnosci, tylko nadaja im nowy wymiar. Sprawuja
swoje role pomimo dzielgcej odlegtosci geograficznej, zapobiegajac emocjonal-
nemu rozdzieleniu rodziny. Migranci podejmuja préby konstruowania alter-
natywnych strategii rodzicielskich (macierzynskich, ojcowskich) mimo ze jest
to proces pelen napie¢, nie zawsze konczacy sie powodzeniem. Tak wiec warto
jeszcze raz podkresli¢, ze geograficzne oddalenie nie stanowi bariery w utrzy-
maniu spojnosci rodziny dla wigkszosci z nich.

Niewatpliwie zjawisko transnarodowosci bedzie nadal towarzyszy¢ coraz
wiekszej liczbie migrantéw. Z calg pewnoscig dla wielu z nich, a takze dla ich
rodzin rozstanie okupione jest tesknota, poczuciem zalu wynikajacego z ko-
nieczno$ci rozstania. Jednak zaprezentowane, wybrane przyklady sposo-
béw na utrzymanie tych rodzin jako wspdlnoty rodzinnej wskazuje, ze prze-
strzenna rozlgka przyczynia si¢ do tworzenia nowych typéw rodzin i owej
tozsamosci rodzinne;.
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SUMMARY

Transnationality as a perspective on research
on family consequences of migration

Contemporary mobility in the world is usually temporary, circulatory. Due to
this fact, a transnational social space has been formed. The space is a compo-
sition of constantly sustained contacts of social and symbolic type. According
to Thomas Faist, concepts such as transnational social spaces, transnational
social fields or transnational social formations refer to the ties between geo-
graphically mobile people, nets and organizations placed across the borders
of many countries. Within it, relations and transnational family ties occur
— though not in place, but in space. Transnational social space goes beyond
geographical boundaries, between which people migrate.

Within this space, there are to be found the families which are geographically
separated because of foreign migration of their members.

I consider transnationality to be a process in which immigrants create and
maintain diversified contacts while they function in at least two countries. In
such families one or both parents, adult children as well as other members
of extended families work abroad, while the remaining members of a family
realize its functions and consume in their country of origin. A lot of families,
consequently, function “beyond geographical boundaries”. I consider such
families - physically separated — an example of one of the forms of family life
in the postmodern world.
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RODZINA JAKO OBSZAR ZAINTERESOWAN
PEDAGOGIKI MIEDZYKULTUROWE]

»Rodzina jest ogniwem i pomostem
wprowadzajacym kolejne pokolenia do spoteczenstwa
z jego kultura, normami i warto$ciami” [Jordan, 2003: 11]

Wprowadzenie

Na przestrzeni dziejow rodzina - jej struktura, relacje miedzypokoleniowe,
uklad rol i obowiazkéw poszczegolnych cztonkdw rodziny - podlegata (i nadal
podlega) nieustajacej przemianie. Co wazne, zachodzace przeobrazenia cywi-
lizacyjne nie naruszyty trwatosci rodziny, jako podstawowej komoérki spotecz-
nej [Jordan, ibidem]. Niezaprzeczalnie rodzina stanowita i stanowi fundament
i swoisty wzorzec rdl, zachowan oraz postaw dla mlodego pokolenia.

Zadania stojace przed rodzing takie jak: kontynuacja rodu, pomnazanie
oraz utrzymywanie rodzinnych bogactw przez wiele stuleci determinowato jej
funkcjonowanie [ibidem: 15-16]. Mozna wigc stwierdzi¢, ze rodzina stanowi
stale zmieniajacg si¢ kategorie historyczng. Gtéwnym no$nikiem zmian, ktdre
oddziatujg na jej funkcjonowanie sg procesy spoleczne, a w szerszym ujeciu
procesy ekonomiczno-spoteczne i kulturowe, ktére zachodza w ramach spote-
czenstwa [Tyszka, 2002: 20].

Rozumienie rodziny jako zjawiska wielowymiarowego [de Barbaro, 1999:
5] stanowi podstawe do podjecia rozwazan w niniejszym opracowaniu. Przed-
miotem prezentowanej pracy beda przeobrazenia zachodzace w rodzinie
z perspektywy pedagogiki migdzykulturowej. Ze wzgledu na koniecznos¢
zawezenia obszernej problematyki przedstawi¢ wybrane aspekty zycia rodzin-
nego, ktore dziele na dwa zasadnicze obszary - ,tradycyjny”, ktdrego tema-
tyka obecna jest w pedagogice miedzykulturowej od dawna, ale wcigz pozo-
staje aktualna i drugi obejmujacy ,,nowe” zagadnienia, ktére obrazujg zmiany
zachodzgce w Zyciu rodzinnym i spofecznym.
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Przedmiotem zainteresowan wskazanej dyscypliny, ktéry zaliczam do
pierwszej — tradycyjnej — grupy jest nabywanie tozsamosci przez mlode poko-
lenie oraz rodzina jako warto$¢ oraz wartosci przekazywane przez wszystkich
cztonkéw w rodzinie. W drugiej czesci wskaze nowe watki w zakresie badan
nad rodzing w pedagogice miedzykulturowej, do ktérych zaliczam migracje
zarobkowe na progu nowego tysigclecia oraz znaczenie srodkéw masowego
komunikowania si¢ wrelacjach rodzinnych. Prezentowana problematyka
bedzie wprowadzeniem do szerszego tematu zwigzanego z rodzing z perspek-
tywy edukacji miedzykulturowe;j.

Znaczenie rodziny w zyciu kolejnych pokolen

Silta itrwalos¢ rodziny tkwi w procesie wprowadzenia jednostki w zycie
spoleczne, czyli w procesie socjalizacji. Rodzina stanowi pierwszy, fundamen-
talny etap ksztaltowania ,interakcji z innymi ludzmi w spotecznym i kulturo-
wym kontekscie” [Turner, 1998: 85]. Dzigki licznym i zréznicowanym kontak-
tom z innymi ludZzmi (w gronie rodzinnym i pozarodzinnym) jednostka staje
sie kim§ niepowtarzalnym i wyjatkowym [ibidem].

Socjalizacja w rodzinie ,,polega na ksztaltowaniu osobowosci dziecka, prze-
kazywaniu wzoréw zachowan, poszukiwaniu wartosci kulturowych i interna-
lizowaniu przez dzieci norm spolecznych, uznawanych i realizowanych w zy-
ciu wspoélnoty rodzinnej” [Cudak, 2001: 276]. Rodzina jest dla dziecka swoi-
stym drogowskazem na dalsze lata coraz bardziej samodzielnego zycia.

Przeobrazenia spoleczne, ekonomiczne, kulturowe, ktére bezposrednio i po-
$rednio nas dotykaja, a takze ich konsekwencje — migracje spoteczne, dynamiczny
rozwdj technologiczny, zwigkszona mobilnoé¢ ludnosci sprawiaja, ze daleki od
tradycyjnego staje si¢ wspolczesny model rodziny, a tym samym elementy trady-
cyjnego modelu rodziny ulegaja przewartosciowaniu. Mozemy moéwi¢ o powsta-
niu nowego systemu organizacji i funkcjonowania rodziny [Cudak, 2009: 48].

Istote zycia rodzinnego uwzgledniajaca proces przemian w niej zachodza-
cych charakteryzuje M. Mead, ktéra wyrdzniajac trzy typy kultur — postfigura-
tywng, kofiguratywng i prefiguratywng — wyjasnia zmiany zachodzace w rodzi-
nie, przekaz umiejetnosci i okreslonych — wlasciwych danej grupie — sposobow
zachowan w zaleznosci od przyjetych w niej wzorcéw [Mead, 2000].

Autorka uchwycila najwazniejsze czynniki kierujace spofeczenstwem w za-
leznos$ci od kultury jej cztonkéw. W pierwszej z nich — kulturze postfigura-
tywnej dzieci uczg si¢ od rodzicow. Pokolenie dziadkéw, rodzicow i dzieci nie
rézni sie znaczaco od siebie, a wszelkie zmiany zachodzace w obrebie danej
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spolecznosci pojawiajg si¢ wolno i sg trudne do zauwazenia. Jest to przyktad
kultury tradycyjnej. Przedstawiciele kultury kofiguratywnej - dzieci iich
rodzice - ucza si¢ od swoich réwiesnikow. Rolg starszych przedstawicieli nadal
pozostaje okreslanie granic zachodzacych przemian. Jednak nalezy pamietac,
ze dziadkowie reprezentujg przeszlos¢, ktora wobec terazniejszosci mlodych
ludzi stanowi przepas¢. Przyczyng powstajacej przepasci moga by¢ nowinki
technologiczne, ktore mlodsi przyswajaja, a starsi nie rozumieja, ale réwniez
wszelkiego rodzaju podboje, przesiedlenia, rewolucje, w ktérych mtodzi odnaj-
duja si¢ lepiej i szybciej, niz starsi przedstawiciele ich spotecznosci. W kultu-
rze prefiguratywnej obserwujemy odwrocenie rdl, to dorosli uczg si¢ od dzieci.
Ten typ kultury - jak wskazuje M. Mead - charakteryzuje roztam miedzy-
pokoleniowy, wyobcowanie starszego i mlodego pokolenia. Kultura prefigura-
tywna jest juz dalece odlegla od kultury postfiguratywnej [ibidem].

Trzy réznorodne koncepcje obrazuja zmiany w relacjach rodzinnych wréz-
nych kulturach na przestrzeni wielu dziesiecioleci. Autorka wskazuje tendencje,
ktdre pojawiajg sie wraz z rozwojem, wzmozonymi migracjami ludnosci, rewolu-
cjami, czyli szeroko rozumiang zmieniajaca si¢ rzeczywisto$cia spoteczna. Zapre-
zentowana koncepcja zmusza do refleksji - w ktorym miejscu znajduje si¢ wspot-
czesna rodzina? Jakie jest jej znaczenie dla mlodszego i starszego pokolenia?

Przemiany, ktérych doswiadcza rodzina oddzialuja na relacje miedzy jej
czlonkami. ,Wspdlczesna rodzina jest nastawiona na jednostke, na jej rozwoj
i wspomaganie tego rozwoju. Wigzy rzeczowe, ktére przedtem scalaly rodzine,
przestaly by¢ tym istotnym czynnikiem dzialajagcym na rzecz jej trwatosci
i podstawa funkcjonowania. (...) szczegélnego znaczenia nabieraja wigzy oso-
bowe, nastawione na kontakt z druga osobg, na zaspokojenie emocjonalne
i satysfakcje bycia w zwigzku” [Kwak, 2009: 104].

Srodowisko rodzinne stanowi zlozong strukture, w ktorej przeplataja sie
réznorodne uklady (Srodowisko domowe dzieci, rodzicéw oraz cztonkéw dal-
szej rodziny) stanowigce bezposredni wzorzec budowania relacji migedzyoso-
bowych w rodzinie i poza nig, kontaktéw z dalsza rodzina, przyjmowanych
i wyznawanych wartosci, wchodzenia w role budowania nowej - wlasnej —
rodziny [Kawula, 1999: 47-48].

W edukacji miedzykulturowej szczegélnego znaczenia nabiera fakt, ze
rodzina jest no$nikiem wartosci i wzoréw zachowan, stanowi pierwsze — wzor-
cowe — $rodowisko rozwoju mlodego czlowieka w spoleczenstwie. To rodzina
dziecka wskazuje powielany z pokolenia na pokolenie uktad rél rodzin-
nych, przekazuje wiedze o przeszlosci — w ujeciu rodzinnym oraz globalnym
i wreszcie przygotowuje do usamodzielnienia - ,wyjscia z gniazda” i zaloze-
nia wlasnej rodziny.
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Rodzina jest grupg pierwotna, w ktdrej dzieci i mlodziez zdobywaja podsta-
wowe pojecia z zakresu zycia spolecznego. W rodzinie ksztaltuja si¢ podstawy
osobowosci, postaw, dazen, przekonan, atakze poje¢ etyczno-moralnych.
W niej dokonuje sie proces internalizacji wzordéw, zachowan, postaw, prze-
konan, a takze wartosci [Jordan, 2003: 27]. Socjalizacja w rodzinie zachodzi
dwojako — w sposéb naturalny (poprzez cykl zycia) i spontaniczny (poprzez
prace w gronie rodzinnym) [Tyszka, 2002: 81].

Czlonkowie rodziny odpowiadajg za ksztaltowanie tozsamosci kolejnych
pokolen. Rodzina to ,pierwsza w zyciu dziecka mikrospotecznosc¢ (...), o ktd-
rej mowi sie, ze jest kolebka osobowosci i chroni od procesu kulturowej bez-
domnosci” [Suchodolska, 2000: 15].

Naturalne jest, ze dorastajacy cztowiek poszukuje odpowiedzi na pytania:
kim jestem? Jaki jestem? Ksztaltowanie tozsamosci rodzinnej jest procesem
bezkrytycznej identyfikacji z rodzing ,,poprzez opanowanie jezyka «matczy-
nego», percepcje elementarnych wartosci rodziny i kultury, w ktérej jednostka
funkcjonuje” [Nikitorowicz, 2001: 94]. Jest to pierwszy, wstepny etap budowa-
nia tozsamosci, w ktérym najwazniejszym procesem jest ksztalttowanie wigzi
emocjonalnej w relacjach dziecko-rodzic. Nabywanie tozsamosci w rodzinie
nastepuje bezkrytycznie, dziecko nie ma mozliwosci wyboru 0séb znaczacych,
automatycznie przyjmuje to, co oferuje mu rodzina. Jednoczesnie pozwala
stworzy¢ fundament do dalszej interpretacji warto$ci i wzoréw prezentowa-
nych przez inne grupy (réwiesnicze, lokalne) w procesie socjalizacji wtérnej,
pozwalajacej na zdobycie tozsamosci z grupa lokalng i dalej - tozsamosci gru-
powej [ibidem: 94-97].

Tozsamo$¢ rodzinna pozwala dziecku na formulowanie odpowiedzi na
pytanie kim jestem — w zakresie wyznawanych warto$ci, norm, preferowanych
stylow zachowan oraz wyznawanej religii. Na pytanie - jaki jestem - poszu-
kujemy odpowiedzi przez cale zycie wchodzac w zlozone relacje z réznymi
ludzmi i grupami.

W czasie przemian rodziny od modelu tradycyjnego do wspdiczesnego,
mozna zauwazy¢ pewne tendencje. Rodzina nie stanowi constans, zmienia sie,
dostosowujac si¢ do otaczajacej nas rzeczywistosci.

Autorka - J.A. Pielkowa podkredla, ze ,,(...) wychowanie w rodzinie spro-
wadza sie¢ zjednej strony do uksztaltowania systemu wartosci, az drugiej
pomaga w dazeniu jej czlonkow do zachowania wlasnej tozsamosci, odrebno-
$ci, autonomii i podmiotowosci” [Pielkowa, 2009: 38].
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Czy rodzina jest dla mlodego pokolenia wartoscig? Mozna powiedzie¢, ze
tak, aczkolwiek rola i znaczenie rodziny w oczach mtodziezy zmienilo sie na
przestrzeni ostatnich dziesiecioleci. Ostabieniu ulegt tradycyjny obraz rodziny
- jako sformalizowanej instytucji zycia spolecznego. Podejscie mlodych ludzi
do zawierania zwigzkéw malzenskich wyraznie odbiega od tradycyjnego
ksztaltu rodziny. Obecnie zycie w zwigzku nieformalnym-partnerskim jest
czyms§ spolecznie akceptowanym [Krzeminska-Wozniak, 2003: 340], a w nie-
ktérych kregach preferowanym. Zakladanie rodziny przez mlodych ludzi
odbierane bywa (ale nie jest to regula!) jako ,koniec wolnosci” - tak waznej
dla nich wartosci, stad odkladanie tego na pozniejszy czas, ktory oznacza zdo-
bycie ,odpowiedniego” wyksztalcenia, pracy pozwalajacej na usamodzielnie-
nie, mieszkania. Nie oznacza to, Ze rodzina sama w sobie nie jest dla mlodych
ludzi wazna! Wcigz stanowi istotny obszar przekazu wartosci i jest dla nich
swoistym punktem odniesienia [Grabowska, 2000: 173-174].

»Kazda rodzina tworzy wlasny system wartosci. Ksztaltuja go malzonkowie
zasadniczo w pierwszej fazie malzenstwa. Wartosci akceptowane przez nich
w tym czasie stajg sie zaczatkiem powstania miedzy nimi wigzi” [Pielkowa,
2009: 38]. Drugi okres zwigzany jest z przekazem przez rodzicéw systemu
warto$ci i preferowanych norm etyczno-moralnych, aw miare dorastania
nastepuje takze sytuacja odwrotna — dzieci ksztaltujg hierarchi¢ wartosci swo-
ich rodzicéw [Ogrodzka-Mazur, 2000: 144].

Istotng role w przekazie wartosci w rodzinie pelnia relacje migdzy dzieckiem
arodzicami - wzajemne zaufanie, szacunek itp. [ibidem]. ,,System wartosci, z ja-
kim styka sie dziecko w rodzinie, stanowi dla niego wazny wzorzec i trwaly
punkt odniesienia i na nim buduje swdj system norm i wartosci” [ibidem: 145].

Aspekt ksztaltowania tozsamosci dziecka i nabywania kompetencji aksjolo-
gicznych dziecka w rodzinie w okresie przeobrazen i zmian spoleczno-gospodar-
czych wciaz pozostaje waznym i interesujgcym obszarem badan nad rodzina.

Przysztos¢ rodziny w edukacji miedzykulturowej
- wyzwania i zmagania

Chcialabym zaproponowac spojrzenie na rodzing z perspektywy tego, co
nowe (lub wprzypadku migracji zarobkowych - nasilone), ale jednoczesnie
coraz bardziej powszechne. W celu zilustrowania wskazanego watku omoéwie tu
dwa gléwne problemy — migracje zarobkowe iich znaczenie dla wspdlczesnej
rodziny oraz znaczenie Internetu w procesie szeroko rozumianej socjalizacji.



48 Alicja Hruzd

Migracja nie jest zjawiskiem nowym, ale obecna jej skala i nasilenie po
wstapieniu w struktury Unii Europejskiej iotwarciu europejskich rynkéw
pracy dla Polakéw sprawiajg, ze zaczynamy poszukiwa¢ przyczyn oraz szaco-
wac skutki masowych ruchéw ludnosci.

Coraz rzadziej tematem tabu jest fakt, ze ,wstydliwym efektem ubocznym
obecnej fali emigracyjnej jest osamotnienie dziesigtek tysiecy dzieci, ktére nie
mieszczg si¢ w planach rodzicéw i zostaja w kraju. Ale i te wywiezione prze-
chodzg traume wykorzenienia. Emigracja rozrywa rodzine. Zwlaszcza taka,
ktéra wezesniej byta krucha” [Winnicka, 2007: 34].

Temat wyjazdéw — gléwnie zarobkowych - rodzicéw i ich wplywu na dzieci
i mlodziez pozostajaca w kraju podjal wswoich rozwazaniach Z. Jasinski,
ktéry analizuje przyczyny wyjazdow, funkcjonowanie rozdzielonej rodziny
oraz konsekwencje spoleczno-pedagogiczne dotykajace dzieci [Jasinski, 2009:
43-59]. Rodzice rzadko wystepuja do sadu o ustanowienie opieki dla dziecka
na czas ich nieobecnosci [Zielinska, 2008]. Rozdzielenie rodziny wigze si¢ z re-
alnym przeniesieniem opieki nad dzieckiem na dalszg rodzine — najczesciej na
dziadkéw, rodzenstwo, co nie sprzyja ksztalttowaniu prawidlowych wzorcéow
i by¢ moze tu maja zrédlo dalsze problemy mlodych ludzi. Jakie problemy?
Przede wszystkim pojawiajg si¢ problemy szkolne - wychowawcze. Zacho-
wanie dzieci i mlodziezy stanowi mechanizm obronny - rozpaczliwe wola-
nie o to, ze oni s3 — s3 tu i wymagaja opieki teraz. Potrzebujg mitosci, opieki,
a przede wszystkim obecnosci rodzicow.

Rodzina jako wzorcowe srodowisko zycia mtodego cztowieka zostaje mocno
nadszarpnigta w sytuacji roztaczenia rodzicéw, gdzie jedno pracuje poza gra-
nicami kraju - czgéciej ojciec [Walczak, 2008: 146], a drugie opiekuje sie dzie-
ckiem w Polsce. Funkcjonowanie w takiej rodzinie przypomina Zzycie w rodzi-
nie niepelnej, gdzie — zwlaszcza w okresie dorastania — poszukuje si¢ wzoru
ojca i matki, a nie jednego z nich [Le$niak, 2009: 129].

Trudno precyzyjnie okresli¢ skale zjawiska emigracji zarobkowej poczatku
XXI wieku, ale to, ze stanowi wazny i aktualny temat obrazuja losy pozostawio-
nych w kraju dzieci, rozdzielonych malzenstw i stabngcych wigzi rodzinnych.

Z wyjazdami Polakéw poza granice kraju wiaze si¢ réwniez inny obszar
dziatan z zakresu edukacji miedzykulturowej — polskie szkolnictwo na obczyz-
nie. Badania prowadzone w takich szkotach' sg préba odpowiedzi na nast¢pu-
jace — przykladowe - pytania:

- motywy uczeszczania do polskich szkdt (dzieci i rodzicow),

- tozsamo$¢ ucznidw i rodzicéw uczniow polskich szkét na obezyznie,

! Zagadnienie podejmowaly m.in.: M.M. Urlinska, K. Kainacher.
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- rola polskiej szkoty w Zyciu spofecznosci lokalnej poza granicami kraju,

- tradycja, kultura, historia, jezyk ojczysty - szkola jako zrédlo i przekaz-

nik wiedzy.

Szkota moze skupia¢ osoby, ktdre znalazly si¢ w podobnej sytuacji. Moze
pomoc odnalez¢ sie poszczegolnym czlonkom rodzin w nowej dla nich rzeczy-
wistosci spotecznej. Szkole mozna traktowac jako miejsce integracji wszyst-
kich czlonkow rodziny, jako punkt wymiany doswiadczen i wsparcia w sytua-
cji akulturacji do nowego $rodowiska.

Kolejnym zagadnieniem, ktdre chcialabym tutaj zasygnalizowac jest ros-
nace znaczenie Srodkdw masowego przekazu w procesie socjalizacji mlodego
czlowieka, a takze podkreslenie roli Internetu w badaniach naukowych iin-
formacji na temat miedzykulturowosci.

Internet stanowi bogate zrédlo informacji na kazdy temat — nie odnosze si¢
tutaj do jakosci wiadomosci, ktére mozemy tam znalezé. Latwos¢, szybkos¢
i cena dostepu do Internetu sprawiaja, ze z jego zasobow korzysta coraz wiecej
0s6b i jednoczesnie coraz mlodszych osob.

Dzieci i mlodziez coraz czgsciej traktujg Internet jak:

- przyjaciela - portale spolecznosciowe, czaty, fora internetowe,

- nauczyciela - Zrédto informacji,

- rodzica - bo dzigki niemu poznaje $wiat, czuje si¢ bezpiecznie (pozosta-

jac anonimowym), Internet ,ma dla dziecka czas”.

Co wazne, Internetu nie mozna traktowac tylko i wylacznie w sposob pejo-
ratywny, zwlaszcza w procesie edukacji i socjalizacji mtodego pokolenia. Inter-
net moze stanowi¢ cenng wskazdwke w pracy zawodowej nauczyciela oraz
rodzica. W sieci mogg odnalez¢ inspiracj¢ do prowadzenia dzialan w zakre-
sie edukacji miedzykulturowych (scenariusze zaj¢¢, podstawowe informacje),
a takze czerpac z doswiadczen innych oséb czy organizacji w obszarze pozna-
wania innych kultur.

Przemystaw P. Grzybowski twierdzi, ze ,dzigki rozwojowi technologii
informatycznych i upowszechnieniu dostepu do Internetu doszto do niewat-
pliwie najbardziej spektakularnych przemian w propagowaniu idei miedzy-
kulturowosci, wspdtpracy partneréw realizujacych projekty edukacji miedzy-
kulturowej czy podejmujacych badania zjawisk wynikajacych ze zréznicowa-
nia kulturowego” [Grzybowski, 2009: 299].

Internet sprzyja edukacji miedzykulturowej, wprowadza zainteresowane
osoby w zagadnienia miedzykulturowosci, usprawnia i inspiruje prace nauczy-
cieli, zrzesza pasjonatow, ulatwia dostep do informacji (np. o nowych publika-
cjach z zakresu miedzykulturowosci, organizacjach pozarzadowych czy pro-
jektach tematycznych).
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Jakie znaczenie ma Internet w funkcjonowaniu wspolczesnej rodziny?
W kontekscie socjalizacji jednostki, a takze zmiany wagi i jakosci czynnikow
socjalizacyjnych na korzys¢ srodkéw masowego komunikowania — zdecydo-
wanie rosngce! Zadaniem pedagogéw jest troska o to, by nie bylo to jedyne
i wiodace zZrédlo ksztaltowania tozsamosci i czerpania wiedzy o normach i ro-
lach spotecznych przez mtodych ludzi. W zakresie edukacji dorostych — nalezy
zadbac o to, by nie czuli si¢ odizolowani od Internetu, by go poznali i nauczyli
sie korzysta¢ z niego. Reasumujac mozna powiedzie¢, ze celem pedagoga jest
ksztaltowanie zrownowazonych relacji dziecko-rodzic, ktérych nie bedzie
wypieral ani zastepowal Internet.

Podsumowanie

Rodzina byla, jest i bedzie waznym obszarem zainteresowan nauk huma-
nistycznych, swoistym punktem odniesienia do zmieniajacych sie¢ warunkéow
i oczekiwan zycia spolecznego.

Na zakonczenie chciatabym odwota¢ si¢ do motta niniejszego opracowania,
ktére glosi, ze ,,rodzina jest ogniwem i pomostem wprowadzajacym kolejne
pokolenia do spoleczenstwa z jego kulturg, normami i warto$ciami” [Jordan,
2003: 11]. Zaprezentowane sfowa oddaja znaczenie rodziny w zyciu kazdej jed-
nostki, traktujac ja jako pomost — droge do poznania norm i wartosci rodzin-
nych i ogélnospotecznych, ale réwniez jako ogniwo - element jeden z wielu
(obok szkoty, rowiesnikow czy medidw), ktorego pozycja w procesie socjaliza-
cji jest niezaprzeczalna.

W niniejszym opracowaniu zaprezentowalam wybrane aspekty funkcjono-
wania rodziny z perspektywy edukacji miedzykulturowej. Wsréd ,tradycyj-
nych” obszaréw badan srodowiska rodzinnego wyeksponowatam jego znacze-
nie w procesie socjalizacji jednostki i nabywania tozsamosci w rodzinie, wska-
zalam réwniez rodzing jako warto$¢ dla mtodego pokolenia i wartosci przeka-
zywane potomstwu przez rodzing.

Jako ,nowe” obszary zainteresowan edukacji miedzykulturowej uwazam
nowg fale emigracji (zarobkowej) Polakow i jej oddzialywanie na wigzi rodzinne
i konsekwencje, jakie niesie rozdzielenie poszczegolnych czlonkéw rodzin
w kontekscie pedagogicznym i spolecznym. Zasygnalizowalam obszar szkolni-
ctwa polskiego poza granicami kraju jako nieodlaczny element migracji ludno-
$ci. Podkreslitam takze role srodkéw masowego przekazu na przykladzie Inter-
netu w socjalizacji dzieci i mlodziezy oraz w kontekscie poszerzania wiedzy na
temat miedzykulturowosci i zycia w miedzykulturowej rzeczywistosci.
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Zaprezentowane watki nie wyczerpuja wskazanego tematu, a jedynie syg-
nalizujg przemiany, jakie zachodza we wspolczesnej rodzinie w aspekcie edu-
kacji miedzykulturowej i stanowig fragment ujec i szerszych badan.
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SUMMARY

A family as an area of interest
of intercultural pedagogy

A family constitutes an important area in humanistic studies (among others
sociology, psychology, social politics and pedagogy). A family has rooted in
the problematic that is dealt by intercultural pedagogy. It does not mean that
its structure, role and functioning are not changeable. A family, from the tra-
ditional to contemporary model, adjusts to the requirements of the new today
reality and society expectations in the individual and global aspect.
With reference to the interdisciplinary aspect of a family, the subsequent
study presents the issue referring to the particular aspects of a family life. The
discussed issues are connected with the family, which is put in two groups —
traditional and the one that includes new obstacles and challenges - those
which family members as well as specialists might cope with.
The first group deals with the acquisition of identity in a family and the anal-
ysis of a family as a value viewed by young people. It also captures the values
that are transferred in a family in the multicultural relations.
The second group includes labor migrations on the verge of the 21st century
— their causes and social-educational effects, as well as the influence of mass
media on the functioning of a family.
Although all the previously mentioned aspects of a family life were and are
still present in intercultural pedagogy, along with the changes in the society,
technological progress, the increase of mobility and the opening of borders,
there come new challenges for every member of a family.
Invariably, a family still seems to be a bridge connecting next generations
and a sign post for young people who enter into a social life. Simultaneously,
it is the first, but not the only one, link in the process of socialization of an
individual.
This study is an introduction to wider researches on a family in the context of
intercultural pedagogy.

Translated by Anna Kajstura
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PROBLEMY AKULTURACJI MIGRANTOW
W EDUKAC]JI MIEDZYKULTUROWE]

Wstep

Rozwdéj edukacji migdzykulturowej, ktéry nastapit pod koniec XX wieku, sta-
nowit probe odpowiedzi na potrzeby demokratycznych, pluralistycznych spofe-
czenstw, uwiklanych w gry zglobalizowanego swiata. Spojna i, jak sie wydawalo,
wzglednie niezmienna rzeczywisto$¢ zostala wielowarstwowo nasycona rézno-
rodnoscig — narodows, etniczna, kulturowa — oraz niestaloscig i nieprzewidy-
walnoscig, poglebiang ciaglym przeptywem idei, kapitatu iludzi. Mimo mozli-
wosci, jakie dostrzezono w zachodzacych zmianach (np. pozyskanie sity robo-
czej dla lokalnych i narodowych rynkéw pracy, ozywienie przyrostu demogra-
ficznego, stworzenie nowej jakosci kultury), w ostatnim dziesiecioleciu obserwo-
wany jest wyrazny wzrost niecheci wobec 0s6b o innym pochodzeniu kulturo-
wym i etnicznym, chetnie podtrzymywany przez decydentéw — tak w Polsce, jak
i za granica. Glosy o ,,prawdziwych Polakach”, ,silnej Polsce pozbawionej wpty-
wow obcych”, ,,zagrozeniu polskosci”, ,wrogach Narodu Polskiego” ograniczajg
role czlonkéw spoleczenstwa do ,ochrony Polski i polskosci” przed zniszcze-
niem ze strony niewidzialnych wrogéw; jednoczesnie zamykaja przestrzen dla
uobecnienia sie wszelkiej innosci. Paradoksalnie retoryka ta wzmacniana jest
w chwilach waznych dla narodu, o czym $wiadczg glosy wznoszone po katastro-
fie lotniczej pod Smolenskiem. Podzial na prawdziwych i nieprawdziwych Pola-
kow rozlewa sie na spoleczenstwo, budzac fobie, nieche¢, lek przed wszystkim,
co wykracza poza swojskos¢'. Postawy decydentoéw pozostaja w sprzecznosci
z do$wiadczeniami czesci Polakow, ktdrzy, tak na emigracji, jak i w Polsce, spo-
tykaja osoby odmienne kulturowo. Konstytuujgca si¢ w ten sposéb, nieco schi-

' Warto podkredli¢, ze problem nie ogranicza si¢ jedynie do Polski. Glosy nawotujace do za-

ostrzenia polityki emigracyjnej naptywaja z innych czesci Europy. Ich popularyzacji sprzyja
kryzys ekonomiczny ostatnich dwdch lat.
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zofreniczna rzeczywisto$¢ rodzi pytanie o mozliwosci rozwoju edukacji mie-
dzykulturowej w Polsce — na gruncie teorii i praktyki szkolnej i pozaszkolnej?.
Pytanie to jest o tyle trudne, ze w dyskursie zachodnim coraz czesciej podkre-
$lana jest jej nieskuteczno$¢ w rozwigzywaniu probleméw spoleczenstw wielo-
kulturowych. Tymczasem wzrost niecheci, a niekiedy wrogo$ci miedzy réznymi
grupami kulturowymi powinien zacheca¢ do poszukiwania nowych formut
edukacyjnych’ lub do rekonstrukeji juz istniejagcych. W Polsce, jak zauwazyt
T. Lewowicki, nie ,ma dobrego klimatu - edukacja wielo- i migdzykulturowa
nie znajduje poparcia. Staje sie w istocie dodatkowa (prywatng? lokalng?) pasja
czy sprawa nauczycieli, rodzicéw, wladz samorzadowych, niektérych srodowisk
akademickich. Potwierdzeniem takiego stanu rzeczy jest juz obserwowane stab-
niecie studiéw i badan w zakresie edukacji miedzykulturowej. Nastepuje powr6t
do edukacji wielokulturowej, w ktérej grupy mniejszosciowe znowu koncen-
trujg si¢ na trwaniu wlasnej kultury. (...) Badacze znowu coraz bardziej sku-
piaja si¢ na wybranej kulturze, wybranej grupie mniejszosciowej. Pole studiéw,
badan i praktyki o$wiatowej znowu uleglo ograniczeniu, zubozeniu” [Lewowi-
cki, 2006: 268].

Tymczasem w obliczu stopniowego naptywu do Polski imigrantéw zarob-
kowych, uchodzcéw, studentdéw zagranicznych oraz powrotu czg¢sci Polakow
z emigracji, rozwdj edukacji miedzykulturowej (czy nawet transkulturowe;j)
jest koniecznoscig, przy czym priorytetowe powinno by¢ stworzenie spojnej
koncepcji, opartej na solidnych podstawach naukowych, calosciowo ujmujacej
problem edukacji w §wiecie réznorodnosci, uzupetnianej o nowe i stabo roz-
poznane watki (istotne jednakze w perspektywie realizacji celow edukacyj-
nych: ksztaltowania postaw otwartosci wobec $wiata, porozumienia miedzy
osobami o réznym pochodzeniu i tradycji, zaangazowania na rzecz pokoju
i poszanowania wobec réznych systeméw wartoséci i stylow zycia*). Koncep-

2 Edukacja migdzykulturowa w nurcie nieformalnym, za sprawg organizacji pozarzadowych,

miewa si¢ calkiem dobrze, o czym $wiadczg licznie podejmowane inicjatywy (pewna bolacz-
ka jest niewatpliwie to, Ze dotycza one gtéwnie duzych miast). Nieco inaczej przedstawia si¢
stan edukacji miedzykulturowej w systemie formalnym. Cho¢ mozna tu méwic¢ o powolnym
przebudzeniu, to jest ono raczej przypadkowe, bez spojnej wizji. Zaistnialy stan jest o tyle
niebezpieczny, ze ignoruje doswiadczenia krajéw Europy Zachodniej, réwniez negatywne,
jak na przyktad wystgpienia mtodziezy pochodzenia migranckiego na przedmiesciach fran-
cuskich miast. Dzi§ nalezy apelowa¢ o edukacje miedzykulturows, by unikngé zamieszek
ulicznych, aktéw agresji na tle narodowo$ciowym, etnicznym czy religijnym, nasilenia si¢
nacjonalizmu i terroryzmu.

W dyskursie pedagogicznym obok edukacji migdzykulturowej i wielokulturowej coraz wy-
razniej pojawia sie edukacja transkulturowa.

Wedlug K. Bleszyniskiej edukacji miedzykulturowej towarzyszy spor o jej status teoretyczny,
misje czy rozwiazania praktyczne, ktéry sprawia, ze dyscyplina ta ,wydaje si¢ nieokreslo-
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cja owa moze, czy wrecz powinna wyrasta¢ z dotychczasowego dorobku pol-
skiego i zagranicznego.

Edukacja miedzykulturowa, wedlug T. Lewowickiego, ,sprzyja poznawa-
niu, rozumieniu i akceptowaniu réznic kultur i tworzacych je ludzi. Co wiecej
- przygotowuje do wspdlpracy i wzajemnego korzystania z dorobku ludzi réz-
nych ras, narodowosci, wyznan, kultur. (...) Edukacja miedzykulturowa dobrze
stuzy, a przynajmniej stuzy¢ powinna, podtrzymywaniu tozsamosci poszcze-
gllnych spolfecznosci i 0s6b” [Lewowicki, 2006: 17]. Tym samym jest proce-
sem, ktory wigze sie ze wspieraniem jednostki i grup w koncyliacyjnym poro-
zumieniu tozsamosci kulturowej wlasnej z wizjami $wiata reprezentowanymi
przez Innych. Wiodacg role odgrywa tu nieredukowalna réznica - zrédlo iden-
tyfikacji wlasnej tozsamosci kulturowej i tozsamosci innych. Jerzy Nikitorowicz
stwierdza, ze edukacja migdzykulturowa, bronigc cztowieka przed zagubieniem
i uprzedmiotowieniem w makro$wiecie, zdominowanym przez procesy globa-
lizacyjne, powinna zwraca¢ uwage na mikroswiat, z ktérego jednostka wyrasta
i ktéry stanowi wazny etap w introcepcji wartoéci oraz w ksztaltowaniu tozsa-
moéci [Nikitorowicz, 2009b: 283]. Istotg jej powinien by¢ dialog kultur, ochrona
przed uniformizacjg oraz przed lokalnym egocentryzmem [ibidem]. Niewatpli-
wie s3 to trudne i wymagajace wysitku zadania, ale istotne w dobie multiplika-
cji codziennych spotkan z odmiennoscig kulturows, ktdra z jednej strony budzi
fascynacje, z drugiej za§ wzmaga niepokdj, lek czy nienawisc’.

Kluczowym zadaniem tak rozumianej edukacji jest wzbogacanie wiedzy
o wlasnej kulturze i kulturze Innych; rozwijanie kompetencji miedzykulturo-
wych w zakresie komunikacji, rozwigzywania konfliktow, wspdtpracy, prze-
widywania i odpowiadania na wyzwania czasu-przestrzeni-miejsca; ksztalto-
wanie postawy otwartosci, szacunku, gotowosci do poznawania Siebie, Innego,
Obcego; rozpatrywanie rzeczywistosci jako zmiennej, podlegajacej uzgodnie-
niom.

na pod wzgledem statusu, struktury teoretycznej i przyjetej metodologii” [zob.: Bleszynska,
2008: 198].

Ataki na osoby odmienne kulturowo majg miejsce zaréwno w Europie, jak i poza kontynen-
tem europejskim. Podzeganie do nienawisci i organizowanie atakéw faczone bylo do nie-
dawna z aktywnoscig ugrupowan nacjonalistycznych. Stopniowo staje sie jednak udziatem
0s6b i grup niezwigzanych z zadnymi ugrupowaniami, dla ktoérych Inny kulturowo stanowi
potencjalne zagrozenie nie tyle w sferze zachowania kultury, ile w sferze ekonomicznej eg-
zystencji. W ostatnim okresie najbardziej dramatyczny przebieg majg ataki na imigrantéw
w Republice Potudniowej Afryki, pochodzacych z Zimbabwe, Mozambiku, Malawi i innych
krajow afrykanskich, oraz na potomkoéw biatych osadnikéw. W Polsce mozna réwniez przy-
wola¢ przypadki atakéw, m.in. na Czeczenéw i Afrykandéw w Biatymstoku, Raciborzu, War-
szawie.
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Akulturacja w perspektywie pedagogicznej

Analiza koncepcji edukacji migedzykulturowej w Polsce, jak juz wczesniej
zaznaczono, wskazuje na nieobecnos¢ licznych watkéw dotyczacych rzeczywi-
stej sytuacji i potrzeb migrantéw, problemdéw integracji, relacji ze spoteczen-
stwem przyjmujacym. Nieobecne w refleksji pedagogicznej sa kwestie doty-
czace akulturacji 0s6b odmiennych kulturowo, w tym cudzoziemcéw (uchodz-
cow, imigrantéw, studentéw zagranicznych)®, ktérzy stanowia o bogactwie
kulturowym kraju. Brakuje réwniez badan naukowych, w ktérych podejmo-
wana bylaby - wujeciu dyscyplinarnym i interdyscylinarnym - problema-
tyka akulturacji Innych i Obcych. Poza pedagogika watki te obecne sg jedy-
nie w refleksji waskiej grupy badaczy (socjologéw, antropologdw, psycholo-
géw) i dotycza wybranych spotecznosci, m.in.: mniejszosci afrykanskiej, wiet-
namskiej i czeczenskiej oraz repatriantéw z Kazachstanu. Podejmowane sa
one nierzadko przy okazji realizacji projektéw organizacji pozarzadowych, jak
na przyklad: ,Badania opinii publicznej na rzecz integracji obywateli panstw
afrykanskich w Polsce” (Fundacja Afryka.org), ,Badania czynnikéw reguluja-
cych poziom integracji osob z krajow arabskich i afrykanskich” (Fundacja dla
Somalii). Waznym przedsiewzigciem w tym obszarze sa badania spolecznosci
cudzoziemskich w Warszawie, odbywajace sie regularnie co 2 lata, ktére doty-
czg sytuacji bytowej, stylu Zycia, tozsamosci narodowej i religijnej, planéw na
przyszlos¢. Na ich podstawie (oraz na podstawia analizy ,,dobrych praktyk™)
opracowywane s programy wsparcia i przeciwdzialania gettyzacji dla $rodo-
wisk cudzoziemskich oraz uaktualniana jest polityka integracyjna miasta’.

Programy i projekty na rzecz mniejszo$ci narodowych i etnicznych, migran-
tow zarobkowych, uchodzcéw iinnych grup wskazuja, ze w Polsce nastepuje
wzrost $wiadomosci spolecznej o kulturowo Innym. Nie oznacza to jednak
zmiany w podejsciu naukowo-badawczym, w ktérym to kwestie akulturacji sta-
nowig nowy, slabo eksplorowany obszar problemowy. Zaistnialy stan przed-
klada sie na praktyke edukacyjng. Mimo pozytywnych zmian, jakie dokonujg
sie¢ — tak w edukacji formalnej, jak i nieformalnej — akulturacja pozostaje wat-

¢ Jednym z nielicznych przykladéw sa badania przeprowadzone w ramach projektu ,,Kim je-
stem?” Stowarzyszenia Wietnamczykéw w Polsce ,,Solidarno$¢ i Przyjazin” pod kierunkiem
Ewy Grabowskiej — psycholozki miedzykulturowej w Warszawie w 2010 roku. Badania w tym
samym okresie w srodowisku wietnamskim i 0s6b z bylego Zwiazku Radzieckiego na terenie
Warszawy przeprowadzit prof. Pawet Boski.

7 Dokument roboczy niepublikowany: Warszawska polityka miedzykulturowa. Réznorodnosé
kulturowa i dbatos¢ o dialog miedzykulturowy. Stan z dn. 25.06.2010.
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kiem pobocznym, ustgpujagcym miejsca doraznym potrzebom i problemom
historycznie powiazanych z Polska grup mniejszosciowych®.

Termin akulturacja zostal wprowadzony do nauki u schytku XIX wieku
i oznaczal zapozyczenie kulturowe. Wedlug wspolczesnych definicji mozna
przyjaé, ze akulturacja jest procesem, ktéry nastepuje w wyniku wchodzenia
grup osob pochodzacych z réznych kultur w dltugotrwaly i bezposredni kon-
takt. Jego rezultatem jest zmiana w oryginalnej kulturze przedstawicieli jednej
lub obu grup’. Mozna przyjac, ze jest to sytuacja, w ktdrej osoba wywodzaca
sie z danego kregu kulturowego znalazta si¢ w kregu oddziatlywan innej kul-
tury wiodacych do zmian adaptacyjnych. Warto zatem uczynic¢ tu kluczowe
zastrzezenie: akulturacja nie musi dokona¢ si¢ podczas podrozy zagranicz-
nych i akulturacja jest mozliwa bez opuszczania kraju - dokonuje si¢ w spot-
kaniach bezposrednich i posrednich z odmiennoscig kulturows. Jak zauwaza
H. Malewska-Peyre, przebieg jej wymaga od jednostki odpowiedzi na dwa
kluczowe pytania: ,,— Czy chce zachowac swoja tozsamos¢ i rodzima kulture?
Czy nalezy utrzymywac kontakty z czlonkami spoteczenstwa kraju, ktérego
kultura dominuje i uczestniczy¢ wich zyciu?” [Malewska-Peyre, 2009: 260].
Odpowiedz na owe pytania wyznacza zakres akulturacji, a tym samym miej-
sce jednostki w spoleczenstwie — aktywny udzial (asymilacja i integracja) lub
izolacje (separacja i marginalizacja) [Boski, 2009: 533-534].

Badania nad imigrantami wskazaly, ze probujac zaadaptowac si¢ w nowych
warunkach, zmuszeni s do zmierzenia si¢ z koniecznoscig poznania obycza-
jow, norm 1izasad spolfecznych, jezyka, ijednoczesnego zachowania elemen-
tow kultury rodzimej. Przy czym, jak podkresla Andrzej Kapiszewski, obok
akulturacji koniecznej — wymuszonej, istnieje akulturacja wskazana, obejmu-
jaca przyjecie elementéw jedynie najbardziej korzystnych dla lepszej adaptaciji,
i akulturacja pelna, zwigzana z przyjeciem nowych norm i wartosci. Ostatni
typ akulturacji nalezy odrzuci¢ ze wzgledéw pragmatycznych.

Badania poswiecone akulturacji pozwalaja zauwazy¢, iz tak rozumiana
wigze si¢ z asymilacja, a wiec z przyjeciem wartosci grupy wigkszosciowej przy
jednoczesnym porzuceniu wlasnych wartosci, tradycji, obyczajow. Znacznie
bardziej pozadana jest integracja, faczaca rézne spojrzenia na $wiat i tradycje.

Na akulturacje w swoich ostatnich pracach zwraca uwage J. Nikitorowicz. Wedlug niego
akulturacja stanowi zrédlo rozbudowywania repertuaru kulturowego, jakim dysponuje jed-
nostka [zob.: Nikitorowicz, 2009a: 15-25 : 2009b].

W psychologii najczesciej wskazuje sie akulturacje psychologiczng. Wedlug Berry’ego odno-
sisi¢ ona ,,do zmian w jednostce, ktéra uczestniczy w sytuacji kontaktu kulturowego, idzie tu
0 osobe, na ktdra bezposrednio oddziatuje wplyw zewnetrznej kultury oraz zmiany w kultu-
rze, ktorej jest uczestnikiem” [za: Boski, 2009: 505].
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Ponadto, warto zauwazy¢, ze petna akulturacja z reguly zachodzi dopiero u ko-
lejnych generacji ,obcych”. Pozwala ona na to, by spoteczenstwo kraju osiedle-
nia uznalo jednostke za ,,swoja”. Przy czym nie jest zjawiskiem powszechnym,
czego przykladem sa Niemcy, gdzie trzecie pokolenie Turkéw wykazuje nizszy
poziom akulturacji niz mialo to miejsce w pokoleniu rodzicéw i dzieci. ,,Emi-
gracja jest zwigzana z ryzykiem i napieciem. Badania Aroian i wspdtpracow-
nikow (2003) potwierdzaja teze¢, ze napigcia sa skorelowane z trudnosciami
integracyjnymi, adaptacja do nowego srodowiska jezykowego i kulturowego.
W innych badaniach Aroian (1993) przedstawia i opisuje dodatkowe trudnosci,
napotykane przez osoby bez legalnego statusu. Imigranci majg spore klopoty
z wykonaniem zawodu lub pracy w nowych warunkach, albo uczeniem sie
nowych zawodoéw, zatrudnieniem w branzy niepowiazanej z kwalifikacjami
i wyksztalceniem. Ryzyko wzrasta wraz z pojawieniem si¢ nieprzewidywalno-
$ci sytuacji, brakiem wiedzy na temat prawnej strony oraz kultury i tradycji
nowego panstwa. Umiejetnos¢ reagowania na wydarzenia nieprzewidywalne
ze wzgledu na poprzednie doswiadczenia i oczekiwania wyksztalcone w innej
kulturze, w kraju o innej historii jest bardzo wazne dla adaptacji imigranta”
[Matsumoto, Juang, 2007: 438]. Sytuacja spotkania z odmiennoscig kulturowa
moze zatem wywolywac zaburzenia lgkowe, depresje czy dolegliwosci psycho-
somatyczne, przy czym poziom zaburzen wyznaczany jest poziomem integra-
cji - przyjmuje sig, Ze im jest on nizszy, tym silniejsze pojawiajg sie u jednostki
objawy zaburzen. Wbrew zalozeniom z lat pi¢¢dziesigtych XX wieku, badania
J. Berry'ego (1987), R. Nguyen (1999) iinnych dowiodly, ze zaburzenia maja
swoje zrédta w wielu przyczynach, m.in.: w poziomie tolerancji spoleczenstwa
na roznorodnos¢, mozliwosci pelnego uczestnictwa w Zyciu spolecznym, ist-
nieniu sieci wsparcia [ibidem: 438-439].

Akulturacja jest zjawiskiem niezwykle istotnym w kontekscie napie¢, jakie
rodza si¢ w spoteczenstwach wielokulturowych. Jak wynika z Indeksu Polityki
Integracji Migrantow proces ten przebiega nierdwnomiernie w poszczegdlnych
krajach i grupach, co jest wypadkowa dostepu do rynku pracy, mozliwoscia
laczenia rodzin, mozliwoscig pozostania ilegalizacja pobytu, udzialem w zy-
ciu politycznym, dostepem do obywatelstwa i dziataniami antydyskrymina-
cyjnymi'®. Wszystkie te elementy wpisujg si¢ tak w polityke panstwa, jak i ot-
warto$¢ spoleczenstwa na roznorodnosé, ktéra powinna by¢ ksztaltowana
w procesie wychowania i ksztalcenia.

1 'Wsrod krajow objetych Indeksem, najlepiej zostaly ocenione: Szwecja, Portugalia, Belgia,

Holandia, Finlandia, Kanada [zob.: Niessen, Huddleston, Citron, 2007].
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Analizy procesu akulturacji wskazuja, ze przebiega on na dwoéch pozio-
mach: indywidualnym i spolecznym. W pierwszym wigze si¢ z przyswajaniem
norm, zasad iuzgadnianiem ich z wlasnym systemem aksjo-normatywnym,
naukg jezyka, w drugim - z wchodzeniem w Zycie spoleczne. W tym kontek-
$cie stanowi znaczgce wyzwanie edukacyjne - bedzie rozstrzygalo o zadowo-
leniu, czy wrecz szczesliwosci jednostki oraz o jej spolecznym funkcjonowa-
niu, a w konsekwencji o funkcjonowaniu calego spoteczenstwa.

Akulturacja migrantéw jako wyzwanie edukacji miedzykulturowej

W zwigzku z nieobecnoscig problematyki akulturacji migrantéw w obsza-
rze polskiej edukacji migdzykulturowej, w Akademii Pedagogiki Specjalnej
im. M. Grzegorzewskiej w Warszawie podjete zostaly badania nakierowane
na wybrane aspekty akulturacji Innych kulturowo w polskim spoleczenstwie.
Badania o charakterze jako$ciowym prowadzone s3 od listopada 2009 w ra-
mach przedmiotu fakultatywnego ,,Edukacja miedzykulturowa” na Wydziale
Nauk Pedagogicznych i Wydziale Stosowanych Nauk Spotecznych. Zostaty
one oparte na wywiadach z ukierunkowanymi dyspozycjami dotyczacymi
pieciu obszaréw problemowych: identyfikacji z kultura polska, identyfika-
¢ji z kulturg wlasna, funkcjonowania w spoleczenstwie polskim, mozliwo-
$ci i obszarow wsparcia w integracji, probleméw z integracja (wymiar edu-
kacyjny, socjalny, prawny). W badaniach uczestniczylo dotychczas 55 imi-
grantéow — kobiet i mezczyzn w réznej sytuacji Zyciowej (i o roznym statusie
spoteczno-ekonomicznym). Respondenci i respondentki byli wwieku od 20
do 50 lat izamieszkiwali w Warszawie oraz w miejscowo$ciach przylegaja-
cych do Warszawy. Badania mialy charakter pilotazowy. Zgromadzony mate-
rial badawczy ukazuje pewne prawidlowosci i nie moze stanowi¢ podstawy do
formulowania ogdlnych wnioskéw. Jednakze moze stac si¢ inspiracja dla dal-
szych eksploracji w tym obszarze problemowym.

Identyfikacja z kultura wlasna i z kultura polska

Spotkanie z odmiennoscia kulturowg stawia jednostke przed konieczno$-
cig udzielenia odpowiedzi na dwa kluczowe pytania: w jakim stopniu chce
ja pozna¢ i przyjac? Czy konieczne jest porzucenie wlasnej kultury? Charak-
ter odpowiedzi determinuje poziom identyfikacji z kulturami, ostatecznie zas
rozstrzyga o przebiegu procesu akulturacji. W przeprowadzonych badaniach
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respondenci wielokrotnie akcentowali wprost wiezi z Polska. Czg$¢ z respon-
dentek i respondentéw swoje zwiazki z Polska podkreslala przez zastosowanie
zabiegu jezykowego polegajacego na porzuceniu rozgraniczenia kraju pocho-
dzenia od kraju przyjmujacego i uzywanie okreslenia ,,u nas” lub okreslania
ojczyzna w znaczeniu tu (obecnie) i w znaczeniu tam (kiedys). Imigranci pod-
kreslaja: ,,Bylo trudno na poczatku, ale znajac trzy jezyki i wrodzony talent
poszlo niezle. (...) Mieszkajac w Gruzji, musialem zna¢ trzy jezyki: rosyjski,
gruzinski i ormianski. Oczywiscie, ze tak (spotkat si¢ z atakami agresji). Bar-
dzo wiele razy. Sg rézni ludzie, jedni madrzy inni glupi. To byto dawno, teraz
juz potrafie sobie radzi¢ w takich sytuacjach. Kocham swoj nardd, ale teraz
zyje w Polsce tu mam rodzine, zone, dzieci i czuje, ze jestem Polakiem, dlatego
nie zwracam uwagi na podszczypliwos¢ niektorych ludzi” (Gruzin, 45 lat).

Czes$¢ wypowiedzi wskazuje na identyfikacje z dwiema i wiecej kulturami,
wzmacniang sentymentalnymi wspomnieniami o osobach i miejscach w kraju
pochodzenia. ,Na poczatku bylo trudno, ale dzigki znajomemu do$¢ szybko
zaczetam przyzwyczajac sie do nowego miejsca. (...) Mieszkajac od 5 lat w Pol-
sce czuje¢ wiez z Polakami, ale nigdy nie zapomne o swoich rodakach” (Ukra-
inka).

W niektérych wypowiedziach zwiazki z Polska sygnalizowane sg posred-
nio. Respondenci nie méwia wprost o wieziach z krajem przyjmujacym, a je-
dynie o checi pozostania w nim: ,,Zetknigcie sie z tak r6zng kultura spowodo-
walo lekki szok, ale po trzech latach spedzonych w Polsce spodobalo mi si¢ na
tyle, Ze planuja tu zosta¢ na stale” (obywatel Bangladeszu, lat 29).

Jedynie w nielicznych wypowiedziach (7 oséb) artykulowane bylo silne
przywiazanie do wlasnej kultury. Osoby te uczestniczenie w polskiej rzeczywi-
sto$ci spolecznej-kulturowej przedstawiaty jako wymuszone i czasowe, ktére
zakonczy sie wraz z przeniesieniem si¢ do kraju pochodzenia lub kraju trze-
ciego: ,,Nie, raczej nie chce zosta¢ w Polsce i tu zalozy¢ rodzine z mojg kobieta.
Jedyna mozliwos¢, jaka widze, jesli chodzi o zmiane, to taka, zZe razem gdzie$
wyjedziemy. Bierzemy pod uwage jednak tylko Europe” (Nigeria, lat 29).

Proces akulturacji, jak wynika z badan, zachodzi zazwyczaj przy wspol-
udziale spolecznosci z miejsca zamieszkania, pracy, uniwersytetu, szkoty wyz-
szej. Nie bez znaczenia jest rowniez wejscie w zwigzek malzenski z Polakiem
badz Polka. W tym jednak przypadku ma ona charakter wymuszony - dzigki
niej mozliwe jest pelne funkcjonowanie w zréznicowanej kulturowo rodzi-
nie i spoleczenstwie: ,(...) na poczatku ciezko si¢ byto przyzwyczai¢ do zasad
w Polsce. Tutaj ludzie sa zamknieci, siedza we wlasnych domach. W Mali
tak nie ma, nie lubimy siedzie¢ zamknieci w czterech $cianach. Relacje mie-
dzy ludZmi sg zupelnie inne. Musiatem si¢ jednak przyzwyczai¢, dzigki zonie
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i dzieciom zadomowilem si¢ tutaj. Moja zona jest Polka, moje dzieci (mam ich
czworo) juz w pelni przyjely polska kulture, religie i zwyczaje” (Malijczyk, lat
39).

»~Wlasciwie to nie wiem (o zaadaptowaniu si¢ w Polsce). Nie bardzo mialem
czas na zastanawianie sie. Mialem zone i troje dzieci w wieku od pigciu do dwdch
lat. Musialem szuka¢ pracy, a uwierz mi, nie bylo to tatwe. (...) tak naprawde to
nie wiem, czy do konca zaaklimatyzowalem si¢ w Polsce. Jest tak duzo rdznic,
jak chocby pogoda. Ale moja wspaniata zona zawsze sprawia, Ze czuje si¢ u sie-
bie. (...) Pewnie chodzi Ci o to, ze Algierczycy sa muzulmanami? Nie kaze mojej
zonie zastania¢ twarzy i wloséw, ani chodzi¢ okutanej od stop do gléw. Nigdy
nie chodzi tez trzy kroki za mng i nie targa pakunkow” (Algierczyk).

Funkcjonowanie w spoleczenstwie polskim i towarzyszace temu
problemy akulturacyjne

Analiza wypowiedzi respondentéw i respondentek wskazuje, iz problemy
akulturacyjne pojawily si¢ w pierwszym okresie pobytu w Polsce i zwigzane
byly z nieznajomoscia jezyka polskiego, nieznajomoscia specyfiki kulturowej
oraz odmienno$cia fizyczna. Proces adaptacji do nowych warunkéw trwat od
4 miesiecy do roku. Istotny wplyw na jego przebieg w przypadku migrantow
zarobkowych miala stabilizacja zawodowa rozumiana jako znalezienie zatrud-
nienia (przy czym nie dokonywano rozrdéznienia na zatrudnienie legalne i za-
trudnienie nielegalne): ,Miatam problem z nauka jezyka, bo kiedy przyjecha-
fam to nie znalam ani slowa, poza tym probleméw nie miatam, gdyz zacze-
fam mieszka¢ na Podlasiu i duzo oséb znalo rosyjski. W Warszawie juz bylo
gorzej z aklimatyzowaniem, ale znatam juz jezyk, wiec jakos sobie poradzitam
(...). Spotkatam si¢ niestety z nietolerancja. (...) Nietolerancja byta w tym, ze
na Podlasiu przewaznie ,ruscy” (jak oni nazywajg Bialorusinéw, Ukraincow
itd.) sprzedaja wodke, papierosy i siebie za kase. Zdarzylo si¢ kilka razy, ze
do nas przychodzily malolaty czy pijacy i pytali sie, ile kosztuje u nas wodka
czy zadawali inne niestosowne pytania. Oczywiscie to bylo bardzo nieprzy-
jemne i dobrze to zapamietalam. Ale co do mnie to nietolerancji za bardzo nie
odczuwatam, bo zawsze kolegowatam sie tylko z tymi, ktorych za bardzo nie
obchodzito skad pochodze, tylko jaka jestem ...” (Rosjanka, 26 lat).

»Kiedy przyjechalam do Polski — nie mogtam znalez¢ dobrej pracy, kiedy
juz znalaztam prace w sklepie, bytam zle traktowana przez kolezanki z pracy
i kierownictwo. Czulam si¢ czasami jak niewolnik. Bytam wykorzystywana.
To moze wynikalo z tego, ze bytam niesmiala i nie potrafitam upominac¢ sig
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o swoje. Od kiedy zmieniatam si¢ troche - zaczgtam walczy¢ o swoje, wszystko
diametralnie si¢ zmienilo” (Ukrainka, lat 29).

W pierwszym okresie pobytu w Polsce akulturacji migrantom towarzysza:
poczucie osamotnienia, poczucie innosci/obcosci, tesknota za krajem pocho-
dzenia, co prowadzi do autoizolacji: ,Na poczatku byto mi bardzo cigzko.
Ciezko mi bylo sie dostosowaé. Wydawalo mi sig, ze kazdy wytyka mnie pal-
cami. Czulam si¢ bardzo samotna. Co prawda byla ze mng moja siostra, ale
mimo to bylo mi zle, gdyz jestem osobg bardzo towarzyska. Poczatkowo z ni-
kim si¢ nie widywalam. Moje zycie zamknelo si¢ w czterech $cianach naszego
mieszkania, ale bardzo szybko si¢ to zmienilo. Poznalam nowych ludzi
i wszystko sie utozylo” (Benijka, lat 27).

»Na poczatku czulem sie jak intruz, zlodziej. Ludzie «krzywo» na mnie
patrzyli. Pracowalem na poczatku jako «zmywak» we wloskiej restaura-
cji. Gdy zginelo tam, pare drogocennych rzeczy, od razu wiekszo$¢ pracuja-
cych tam ludzi myslalo, Ze to ja. Po krétkim czasie, gdy sytuacja si¢ wyjasnita,
nawet mnie nie przeprosili. Bylem przybity tg cala sytuacja. Teraz ludzie maja
do mnie szacunek. Prowadze turecki bar, zatrudniam pracownikow, przede
wszystkim moich rodakéw oraz pomagam nowo przybytym Turkom w osied-
laniu si¢ w Polsce. Czujg, ze jestem potrzebny (Turek, lat 39).

Wypowiedzi respondentéw potwierdzaja wnioski Aroian, Berryego i Ngu-
yen [Matsumoto, Juang, 2007: 438] o pojawieniu si¢ trudnosci w pierwszym
okresie pobytu, przy czym mozna podzieli¢ je na dwie grupy: psychiczne
i spoteczne. Nie wynikajg one jedynie z trudnosci w odnalezieniu si¢ jednostki
w nowym kontekscie sytuacyjnym, ale réwniez z otwartosci i gotowosci budo-
wania wsparcia przez spoleczenstwo przyjmujace.

Znamienne dla wigkszosci wypowiedzi bylo stwierdzenie, iz Polacy ucza
sie¢ obcowania z réznorodnoscig kulturowa. Respondenci wskazywali na cze-
sto spotykane postawy ignorancji, niecheci i wrogosci. ,Polacy jeszcze nie sa
chyba na tyle przyzwyczajeni do obcokrajowcéw. Czasem wytykaja mnie pal-
cami. Czasem stysze jaki$§ dziwny krzyk w moim kierunku typu: ,Asfalt do
Afryki” ,Czarnuchu wracaj skad przysztas”. Troch¢ mnie to boli, ale w sumie
juz sie przyzwyczaitam. Zreszta nie zdarza si¢ to bardzo cze¢sto. Kiedy$ mia-
fam taka niemilg sytuacje. Podszedt do mnie mlody chlopak jakies 15-17 lat
i powiedzial, Ze czarnuchy muszg dostawac... (tu padlo niecenzuralne stowo),
bo inaczej si¢ zalegna w Polsce. Dodal jeszcze, Ze gdyby Polacy sie zjednoczyli
i skopali wszystkich czarnuchoéw tak, jak to robi on, Polakom Zylo by sie lepiej”
(Benijka, 27 lat). Mimo negatywnych do$wiadczen, respondentka ma dobre
kontakty z Polakami. Grono znajomych i przyjaciét tworza zaréwno osoby
z kregu kulturowego respondentki, jak réwniez Polacy i Polki. Respondentka
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uwaza, ze Polacy sg goscinni iprzyjaznie nastawieni, przy czym zdarzaja
sie wyjatki, ktére negatywnie wplywaja na ogélne samopoczucie i adaptacje
Innego/Innej w polskim spoleczenstwie: ,,Polacy sg bardzo zaslepieni stereo-
typami i boja si¢ wszystkich «innych» oséb, 0s6b czym$ wyrdzniajacych sie
sposrod ttumu (w tym wypadku kolorem skéry). Wedlug niej proces adaptacji
do polskiego spoleczenstwa jest na etapie koncowym, gdyz silnie zwigzala sie
z Polska, ktérg uwaza za swoja druga ojczyzne. Sadzi wrecz, ze przejeta pol-
skie nawyki i zaczeta ,,na dobre” kultywowac polskie tradycje. Na dzien dzi-
siejszy nie czuje si¢ w Polsce jako ,,kto$” obcy, niechciany. W Polsce spelnia si¢
zarowno zawodowo, jak i rodzinnie.

Wegierka z rodziny mieszanej twierdzi, ze czuje si¢ roznie ,,... to inny kraj,
inna kultura... Sg plusy i minusy, czasem bardziej zauwazam jedne, czasem
drugie. (...) nie czuj¢ si¢ tu akceptowana. Jak ludzie dowiadujg si¢, Ze nie
jestem Polka, to bardzo si¢ dziwig, mocno to po sobie okazujg, zaznaczaja, ze
Polska jest najlepsza, wykazuja swoja wyzszo$¢ nad innymi krajami i naro-
dami. (...) Raczej unikam kontaktéw z Polakami, oprécz przyjaciol z Polski”
(Wegierka z rodziny polsko-wegierskiej).

Inne charakterystyczne wypowiedzi: ,Na poczatku si¢ balem. Wszedzie
chodzitem z moim friend (...), ale teraz juz si¢ nie boje¢. Zdziwilem sig, ale
(mieszkancy bloku, w ktérym mieszkam) przyjeli mnie bardzo dobrze! Péz-
niej zobaczylem, ze w klatce obok mieszka czarna rodzina. Moze dlatego nie
bylem dla nich taka nowoscia. Przyzwyczaili si¢ juz do widoku czarnoskdrych
ludzi w swoim najblizszym otoczeniu” (Gambijczyk, 24 lata).

»W sumie w Armenii mieszkalem 3 lata, w Polsce mieszkam lat 17, wycho-
wany jestem w Polsce, ale wydaje mi sie, ze bardziej po ormiansku, wiec trudno
mi powiedzie¢, mysle jednak, ze z Armenia czuje si¢ bardziej zwigzany. Moje
korzenie sie stamtad wywodza, urodzilem si¢ tam, plynie we mnie krew
ormianska, wiec mysle, ze z Armenig jestem bardziej zwigzany. (...) Mam duzo
rodziny w Polsce. Mam ciocie, wujkéw i oni wszyscy majg dobre zdanie o tym
kraju. Powiem tak, w kazdym panstwie, gdzie by$my nie wyjechali, byliby ludzie,
ktérzy by nas przyjeli bardzo cieplo i tacy, ktérym by przeszkadzalo, ze miesz-
kamy w ich kraju, Ze mamy innego koloru skére i wygladamy inaczej niz reszta.
Pamietam jedna sytuacje, jak chodzilem z mama na zakupy do supermarketu.
Ciagle chodzil za nami duzy ochroniarz i patrzyl ciagle, czy czasem czego$ nie
ukradniemy. Pamietam bardzo si¢ go batem, bo myslalem, ze co§ nam chce zro-
bi¢. Mama byla bardzo tym zdenerwowana, nie ma co si¢ dziwi¢! Mowila, ze
czlowiek przychodzi kulturalnie zrobi¢ zakupy, zaptaci¢ za to wszystko, a oni
tylko ze wzgledu na kolor skory sledzg nas po sklepie, myslac, ze chcemy co$
ukras¢. Potem jak juz tam regularnie chodziliémy, nauczyliémy si¢ nie zwraca¢



Problemy akulturacji migrantéw w edukacji miedzykulturowe;j 65

na to uwagi, w koncu i oni zrozumieli, Ze jesteSmy porzadnymi ludzmi. Z cza-
sem zrozumiatem, Ze nie ma co si¢ przejmowac...” (Ormianin, 20 lat).

Badania wskazujg na zréznicowany poziom akulturacji migrantéw, przy
czym mozna mowic gléwnie o akulturacji koniecznej lub wskazanej. Przebieg
procesu akulturacji wyznaczaja:

- na poziomie kulturowym - dystans kulturowy, przy czym im jest on

mniejszym tym szybciej przebiega proces akulturaciji;

- na poziomie spolecznym - sytuacja spoleczna — wsparcie ze strony Po-
lakéw, zawarcie zwigzku malzenskiego i posiadanie potomstwa, tworze-
nie zwigzku partnerskiego z Polkg lub Polakiem, pochodzenie z rodziny
majacej korzenie polskie (w przypadku oséb wychowywanych poza Pol-
ska w zwigzkach mieszanych);

- na poziomie ekonomicznym - znalezienie zatrudnienia iosiggniecie
wzglednej stabilizacji finansowe;j.

Nie bez znaczenia jest rowniez odmienno$¢ fizyczna.

W badaniach nie zostala natomiast wskazana zalezno$¢ migdzy procesem
akulturacji a sytuacjg prawng respondentéw. Mozna jednak przyja¢, ze jego
przebieg zwigzany jest z legalnoscig pobytu.

Problemy akulturacyjne lokalizowane s3 przez respondentéw w obre-
bie: znajomosci jezyka polskiego, znajomosci norm kulturowych, znajomo-
$ci norm prawnych, synkretyzmu elementéw kultury wlasnej i przyjmujacej,
postaw spolecznosci przyjmujacej i sieci wsparcia. W niektoérych przypadkach
spowodowaly one czasowg lub ograniczong autoizolacje'", czy che¢ opuszcze-
nia Polski.

Badania wykazaly brak zintegrowanych dzialan na rzecz integracji ze spo-
leczenstwem przyjmujacym. Charakter probleméw wskazywanych przez
cudzoziemcéw stwarza przestrzen do dziatan edukacyjnych w zakresie roz-
woju kompetencji jezykowych, wiedzy o kulturze (tak w grupie przyjmujacej,
jak i przybywajacej), ksztaltowania postaw otwartosci i gotowosci do wspdt-
dzialania. Niewatpliwie edukacja moze odegrac istotng role w budowaniu sieci
wsparcia na rzecz integracji cudzoziemcow.

' Czasowa autoizolacja jest jedng z mozliwych reakcji na stres zwigzany z nowymi, nieznany-

mi sytuacjami. Autoizolacja ograniczona wigze si¢ z tworzeniem relacji z mozliwie waska
grupa osdb ze spoleczenstwa przyjmujacego.
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Pytania otwarte w kontekscie rozwoju pedagogiki miedzykulturowej
w Polsce

Eksploracje podejmowane w obrebie pedagogiki miedzykulturowej wioda
nas gléwnie ku identyfikacji tozsamosci oraz ku wspoélistnieniu osob i grup
w $rodowisku miedzykulturowym. W niklym stopniu uobecnia si¢ dyskurs
poswiecony problemom akulturacyjnym, ktéry dotychczas dotyczyl glownie
mniejszo$ci narodowych i etnicznych zyjacych na pograniczach. Ten wybiorczy
i w zwigzku z tym fragmentaryczny obraz, uniemozliwia zaangazowanie peda-
gogiki w rozwigzywanie probleméw akulturacyjnych. Postulat wlaczenia prob-
lemu akulturacji tak w teorie, jak i praktyke pedagogiczna laczy sie z koniecz-
noscig udzielenia odpowiedzi na kilka zasadniczych pytan:

1. Jaka role w edukacji miedzykulturowej powinny odgrywa¢ watki akul-

turacyjne?

2. W jaki sposob koncepcje akulturacji nalezy wlacza¢ w edukacje miedzy-
kulturowa na gruncie teoretycznym, empirycznym i praktycznym?

3. Jakimi terminami powinna operowa¢ edukacja migedzykulturowa w od-
niesieniu do akulturacji?

4. Czy edukacja miedzykulturowa powinna uczestniczy¢ w rewizji tresci
i metod istotnych w procesie akulturacji migrantéw?

5. Jak eksplorowa¢ kategorie akulturacji w kontekscie problemu integracji
kolejnych pokolen migrantow?

6. Jaka powinna by¢ specyfika pracy dotyczacej akulturacji poszczegdlnych
grup wiekowych ikulturowych w perspektywie zalozen edukacji mie-
dzykulturowej?

Przesunigcie punktu ciezkosci z badan i praktyki edukacji miedzykultu-
rowej skierowanej do wiekszosci i dotyczacej problematyki mniejszosci naro-
dowych i etnicznych na nowe grupy kulturowe to uznanie i zaadaptowanie
innych, coraz bardziej wyrazistych punktéw widzenia we wspolpracy pomie-
dzy empiryczng i teoretyczng prawda naukowsa a praktyka codziennosci. To
réwnoczes$nie $wiadomos¢ potrzeby wypracowania wielu nowych, wspdlnych
(wigkszos$¢, mniejszosci) rozwigzan edukacyjnych niezbednych i adekwatnych
do wspolczesnych przemian blizszego i dalszego $wiata. Bez tego typu zmian
niemozliwym wydaje si¢ wypracowanie kompleksowych programéw eduka-
cyjnych w obszarze pedagogiki miedzykulturowej, rozwigzywania konflik-
tow o podlozu kulturowym i przeciwdziatania dyskryminacji, obejmujacych
oswiate od etapu przedszkolnego do akademickiego, a takze dziatania eduka-
cyjne o charakterze nieformalnym.
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SUMMARY

Problems of migrants’ acculturation in intercultural education

The aim of the text is to present — based on the research - various planes of
acculturation of the culturally Others (belonging to new groups of migrants)
in Polish society. Here have been analyzed the processes of shaping the iden-
tity, various types of relationships occurring among migrants in different
areas of their lives, their identity and social ties as the possibility of breaking
down the barriers in the integration in the process of intercultural learning.
The text provides a starting point for the inclusion of acculturation threads to
intercultural pedagogy.



I1.

Dylematy tozsamosciowe
w zmieniajacej si¢ przestrzeni spoleczno-politycznej
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O NOWA JAKOSC FRANCUSKIE]J TOZSAMOSCI NARODOWE]
W ZMIENIAJACE] SIE PRZESTRZENI
SPOLECZNO-POLITYCZNE]

Na przetomie roku 2009/2010 Francuzi przez pare miesiecy debatowali na
temat swojej tozsamosci narodowej. Z inicjatywy premiera Francois Fillona,
we wspolpracy z Erikiem Bessonem, ministrem Imigracji, Integracji i Tozsa-
mosci Narodowej (Ministére de I'Immigration, de I'Intégration, de I'Identité
nationale et du Développement solidaire) podjeto probe ogolnonarodowej dys-
kusji, co to dzi$ znaczy by¢ Francuzem'.

Poza tradycyjnymi srodkami komunikacji typu telewizja, radio, prasa, rzad
stworzyl i udostepnil specjalng strone internetows, gdzie kazdy maogt wyrazi¢
swojg opini¢*. W calym kraju organizowano konferencje, okragte stoty, dysku-
sje panelowe. Kazda z 342 francuskich dzielnic (zaréwno tych europejskich jak
i zamorskich) byta zobligowana do zorganizowania, co najmniej jednej pub-
licznie otwartej debaty oraz do pomocy w organizacji i koordynacji wszyst-
kich pozostatych. W dyskusje, réznymi metodami, probowano wciagnac cate
spoleczenstwo: w sposdb bardziej formalny uczniéw wszystkich typow szkot,
studentéw organizujac im obowigzkowe na 6w temat zajecia, w sposob mniej
formalny, odwolujacy si¢ do obywatelskosci i wynikajacych z niej powinno-
$ci, pracownikéw wszystkich sektorow, zwigzki zawodowe, organizacje i sto-
warzyszenia rzgdowe, pozarzadowe, jak i imigrantéw, na autorytetach nauko-
wych i politykach skonczywszy. Azeby uzmyslowi¢ ogrom calego przedsig-
wziecia odnotujmy kilka liczb: przeprowadzono ponad 350 powaznych debat,
a na rzagdowej stronie internetowej, specjalnie w tym celu uruchomionej, odno-
towano ponad 700 000 wejs¢ i okoto 56000 wpisow. Nie bedzie przesadnym

' Ministerstwo Imigracji, Integracji i Tozsamosci Narodowej (Ministére de I'Immigration, de
PIntégration, de I'ldentité nationale et du Développement solidaire) zostalo powotane do ist-
nienia przez premiera Francois Fillona 18 maja 2007 r. jako najmtodsza, pigtnasta agenda
rzagdowa. Wiecej na temat dziatalnosci [zob. www.immigration.gouv.fr].

2 http://www.debatidentitenationale.fr/, (z dnia 21.06.2010).
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stwierdzenie, Ze jesli nie do bezposredniej dyskusji to przynajmniej do bier-
nego w niej uczestnictwa wciagnieto prawie wszystkich. Niemozliwoscig bylo
nie zetkna¢ sie¢ z wymownymi tytulami na pierwszych stronach gazet, anon-
sami zapowiadajacymi dyskusje, konferencje, programami telewizyjnymi, pro-
testami. Osaczonym Francuzom nie pozostawiono w zasadzie wyboru, nawet
mimowolnie byli zmuszeni dotkng¢ tematu. Przedsiewziecie zakrojone na tak
szerokg skale zyskalo swoich krytykéw, jak i zarliwych obroncéw. Wydaje sig,
ze tych ostatnich byto zdecydowanie wiecej. Studiujac bogata dokumentacje
wytworzong podczas debaty wielokrotnie spotykano si¢ ze stwierdzeniami
typu: ,wprawdzie nigdy na was nie glosowalem, ale pomyst na dyskusje, co
to znaczy by¢ dzisiaj Francuzem jest bardzo wazny, dziekuje™. I rzeczywiscie
cala akcja wydaje sie by¢ bezprecedensowg proba dialogu o francuskiej naro-
dowosci, tozsamosci, patriotyzmie, ktdrej towarzyszyly rozliczne intelektualne
dywagacje, zakrojone na szeroka skale studia naukowe, badania, analizy spo-
teczne, sondaze i, co najwazniejsze, za tym wszystkim poszly konkretne decy-
zje polityczne. Na rzetelne, catosciowe jak i dziedzinowe opracowanie olbrzy-
miego materialu zrédlowego, przyjdzie zapewne poczeka¢, niemniej warto
przyjrze¢ si¢ gtéwnym kierunkom owej narodowej dyskusji, zatrzymac sie nad
najbardziej kontrowersyjnymi kwestiami, a przede wszystkim przeanalizowa¢
wstepne rzadowe konkluzje odnosnie ,,narodowej kondycji” Francji i Francu-
26w oraz wynikajace z nich konkretne dzialania.

Opinie na temat, co to dzi$ znaczy by¢ Francuzem koncentrowaly si¢ wokoét
dwoch istotnych osi tematycznych.

Pierwsza dotyczyla kwestii wspdlnego zycia, patrymonium narodowego.
Prébowata zdefiniowaé francuska tozsamo$¢ w kategoriach socjohistorycz-
nych. Interlokutorzy wskazywali na réznorodne, wspolne, narodowe wyznacz-
niki poczawszy od francuskiej kuchni, wina, rolnictwa, francuskiego pejzazu,
architektury, jezyka, poprzez definiowanie narodu - panstwa z obowigzkami
i prawami obywatelskim, na historii i wpisanej w nig republikanskiej formie
rzadow: demokracja, prawa czlowieka, wolnos¢, réwnos¢ plci oraz zwigza-
nej z nig symbolice (tréjkolorowa flaga, Marianna - symbol Republiki, hymn
narodowy) konczac.

Druga o$ dyskusji dotyczyta francuskiej wielo- i miedzykulturowosci. Pod-
kres§lano historycznie iideologicznie uwarunkowang otwarto$¢ na wzajem-
nie przenikanie si¢ kultur, republikanska gotowos¢ do dialogu, do akcepta-
cji i przyjmowania innych. Prébowano odpowiedzie¢ na pytanie o wzajemne

> Qulest-ce qu’étre Frangais aujourd’hui 2, le blog de 'UMP, wpis z 27.12.2009, http://blog-ump.
typepad.fr/blog/2009/11/questce-qu%C3%A Atre-fran%C3%A7ais-aujourdhui-.html, (z dnia
21.06.2010).
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relacje migedzy tozsamoscia narodowsa a respektowaniem tozsamosci imigran-
tow zadomowionych, zadomawiajacych si¢ w V Republice. Jak znalez¢ réwno-
wage miedzy rewindykacyjnymi postawami ,francuskich” obywateli cudzo-
ziemskich odnosnie religii, kultury i obyczajow, a przynaleznoscig do jednej,
na wskro$ laickiej, wspdlnoty narodowej?* Czy nadal utrzymywac tradycje
narodu otwartego - przyjmujacego, jesli tak to w imie jakich racji: historycz-
nych, ekonomicznych, demograficznych, socjopsychologicznych? Jakie miej-
sce przypisa¢ wspolczesnej migracji, jak uplasowa¢ ja w hierarchii, a raczej
w geoprzestrzeni spolecznej, w jaki sposob prowadzi¢ polityke wobec niej, do
jakiego stopnia przyzwala¢ na zadomowienie obcych kultur i religii, azeby nie
zatraci¢ swojej, i wreszcie jakiej swojej?°.

Réznorodnos¢ odpowiedzi na powyzsze pytania formulowana w polemi-
kach i dyskusjach, w mediach, badaniach naukowych etc. sprzyja subiektyw-
nej ocenie obserwatora, w zaleznosci po jaki material siegnie (jakiej grupy
spolecznej, wjakim wieku, do jakiej opcji politycznej si¢ odwola). Nie rosz-
czac sobie w zadnym wypadku prawa do obiektywizmu, prébujac jednak z jak
najwieksza doza rzetelnosci odpowiedzie¢ na wyzej sformulowane zagadnie-
nia, zdecydowano oprze¢ swoje wnioski na wybranych sondazach sporzadza-
nych przez uznane i wyspecjalizowane agencje, na raportach rzadowych opra-
cowanych przez specjalnie do tego celu powotany przez premiera Komitet Eks-
pertow®, w sklad ktérego weszli ludzie reprezentujacy rézne opcje polityczne
irozne dziedziny nauki, a jedynie incydentalnie odwolywac sie¢ do pojedyn-
czych opinii zamieszczonych w licznych gazetach i blogach internetowych.

Wréémy zatem do pytania, wzmiankowanego wyzej, o zasadno$¢ debaty.
Czy przypadkiem nie jest to polityczne pociggniecie propagandowe rzadzacej
ekipy z prezydentem Nicolasem Sarkozy’'m na czele, jak sugeruja opozycyjne
media? Pomijajac rézne na ten temat zdania, wydaje si¢, Ze samo zaintereso-
wanie i uczestnictwo takiej liczby obywateli pomniejsza zasadnos¢ tak posta-
wionego pytania. Ponadto, wedlug sondazu przeprowadzonego pod koniec

Uzycie pojecia ,francuscy obywatele cudzoziemscy” uzasadnia i obrazuje ztozonos¢ sytuacji,
ktéra wymaga przedefiniowania struktur spofecznych w ramach wspolczesnych panstw na-
rodowos$ciowych. Z drugiej strony naklania do poszerzenia dyskusji o wzajemne relacje mie-
dzy tozsamoscig lokalng - regionalng, narodowa, europejska czy wrecz globalna, co réwniez
odbilo si¢ w debacie szerokim echem.

De grands axes de réflexion sont proposés, http://www.gouvernement.fr/gouvernement/grand-
debat-sur-l-identite-nationale-25-000-contributions-recues-des-la-premiere-semain, (z dnia
21.06.2010).

®  Wiecej na temat Komitetu Ekspertéw [zob.: http://www.debatidentitenationale.fr/IMG/

pdf/100208_-_Seminaire_gouvernemental_sur_l_identite_nationale_-_Mesures_annonce-
es.pdf z dnia 21.06.2010].



74 Iwona Pugacewicz

2009 roku na prébce 1006 0sdb, 60% respondentéw pochwala pomyst takiej
narodowej debaty.

Na pytanie o fundamenty francuskiej tozsamosci narodowej — w pierw-
szym rzedzie figuruja prawa czlowieka iobywatela, jako wspdlne warto-
$ci republikanskie (wymienia je 71% pytanych) wraz ze znajomoscia jezyka
(68%). Kolejnym wskazywanym az przez 62% Francuzoéw filarem ich tozsamo-
$ci jest opieka spoleczna (protection sociale) rozumiana jako ustugi publiczne
(dostepnos¢ i rownos¢ wszelkiego typu swiadczen, otwartos¢ instytucjonalno-
-kulturowa). 48% pytanych podkresla role kultury i dziedzictwa narodowego,
44% wskazuje na laicko$¢ Francji, jako wazny czynnik narodowosciowy, 33%
w zdolnosciach integracyjnych, otwarto$ci na inne kultury imniejszosci
etniczne dostrzega specyfike francusky’. Tylko 12% respondentéw faczy dzie-
dzictwo religii i$wiatopogladu chrzescijanskiego z francuska tozsamoscia
narodowg [Grejebine, 2010: 23].

W ramach przywigzania do wspdlnych wartosci republikanskich Fran-
cuzi dopatruja si¢ znaczacej roli w zwigzanych z nimi symbolach narodowych,
takich jak tréjkolorowa flaga (63%). Waznos$¢ stéw i melodii hymnu narodo-
wego, rewolucyjno-republikanskiej Marsylianki, podkreslito 50% badanych®.

Czy tak pojmowane bycie Francuzem dozwala lub wskazuje na potrzebe
wpisania warto$ci miedzykulturowych, wielokulturowych jako tych, charak-
teryzujacych wlasnie tozsamos¢ Francji i jej obywateli? Przyjrzyjmy sie kolej-
nym badaniom sondazowym, a wlasciwie odpowiedziom na trzy wybrane
pytania, ktérych rezultaty zostaly opisane i przeanalizowane w artykule pod
wielce znaczacym tytutem Triumf roznorodnosci (Le triomphe de la diversité)’.

Na pierwsze znich: czy réznorodnos¢ pochodzenia ikultur cztonkéw
wspolnoty francuskiej jest rzecza dobra i pozadang dla calosci spoteczenstwa,
az 77% odpowiedzialo tak, 17% koegzystencje z mniejszosciami etnicznymi
uznalo za zlo konieczne, 6% nie mialo na ten temat zdania. Kolejne pyta-
nie majace na celu uzyskanie przynajmniej czgsciowej opinii na temat wza-
jemnych stosunkéw miedzy Francuzami a imigrantami brzmialo: czy osoby

7 Warto podkresli¢, ze owych 33% powyzszych opinii spontanicznie formutowano w odpo-

wiedzi na pytanie o cechy, elementy wchodzace w sklad francuskiej tozsamosci narodowej,
a nie na pytanie o tolerancje czy stosunek do obcych.

8  Sondaz zrealizowany w dniach 28-29.10.2009, przez CSA / LE PARISIEN / AUJOURD 'HUI
EN FRANCE na proébce 1006 os6b, zamieszczony w ,,Le Parisien”, 31.10.2009 (http://www.
leparisien.fr/politique/identite-nationale-60-des-francais-favorables-au-debat-31-10-2009-
694943.php, z dnia 21.06.2010).

Badania sondazowe zrealizowane w dniach 29.01-3.02 na prébce 1060 0sdb, opublikowa-
ne w dzienniku ,,Metro” 7.02.2010 r. (http://www.metrofrance.com/info/le-triomphe-de-
la-diversite/pjbg!6pz2Ns6 K@tWbNd7GexN78w/, z dnia 21.06.2010).
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pochodzenia obcego, ktore zyja we Francji powinny rezygnowaé z kultury
swego pochodzenia na rzecz pelnej integracji do tej francuskiej? Wprawdzie
25% respondentéw postawito na petng asymilacje ze spolecznos$cia przyjmu-
jaca, w ramach ktérej nalezy wyrzec sie swoich korzeni, kultury przodkow, ale
az 71% z powyzsza opinig si¢ nie zgodzito widzac potrzebe podtrzymywania
kultury i tradycji kraju pochodzenia, a takze religii. I tak na przykiad az 54%
badanych nie miafa nic przeciwko temu, azeby ich muzulmanskie kolezanki
nosily, o ile tego sobie Zycza, fulardy, o ktore ostatnimi czasy wybuchaty co
rusz polityczne awantury. I wreszcie na trzecie pytanie, czy we Francji, bez
wzgledu na kolor skéry, kazdy ma takie same, réwne szanse awansu i powo-
dzenia spotecznego, glosy roztozyly si¢ mniej wiecej po potowie. 50% uwazato,
ze tak, 48% bylo odmiennego zdania.

Nie majac zamiaru, ani mozliwosci dokonania pogtebionej analizy powyz-
szych wynikéw, warto zwrdci¢ uwage na pewng sprzeczno$¢. Tak jak rzad,
chociazby na przykladzie stynnej walki o burke, wydaje si¢ by¢ nietoleran-
cyjny w wielu kwestiach, szczegdlnie religijnych, stojac twardo na strazy lai-
ckosci Republiki, tak opinia spofeczna nie przywiazuje do tego zbytniej wagi,
lub jest na tyle dojrzata, azeby zbagatelizowa¢ realny, badz wymyslony prob-
lem. By¢ moze politycy nie sg w stanie uwierzy¢ az w tak gleboka implantacje
idei republikanskich, z tolerancjg na czele. By¢ moze racje ma Laurence Méha-
ignerie, przewodniczaca Stowarzyszenia Equity Lab, zajmujacego si¢ m.in.
wspolczesnymi warto$ciami etycznymi', ze Francuzi zyjacy od lat w spote-
czenstwie wielokulturowym juz dawno wypracowali w sobie model rozsad-
nej koegzystencji, za ktora nie nadazaja naukowe i polityczne teorie. Sq wigc,
w tym sensie niejako dojrzalsi od swoich elit politycznych, a narodowa debata
o tozsamosci wszystkim pokazata, Ze nie ma jednej narodowosci francuskiej,
jednego wzorca na bycie Francuzem i, ze przynajmniej polowa spoteczenstwa
jest w stanie to zrozumiec.

Z drugiej strony uzasadnione uznanie musi wzbudza¢ sprawnos¢ i arbi-
tralno$¢ ekipy rzadzacej, jesli idzie o opracowanie niezliczonej ilosci rézno-
rodnych danych, splywajacych do wspomnianego wyzej Biura Komitetu Eks-
pertow, gotowo$¢ partnerstwa spoleczno-naukowo-politycznego wyrazajaca
si¢ podejmowaniem konkretnych decyzji politycznych na podstawie opraco-
wanych i przedstawionych przez naukowcow i rzeczoznawcow wnioskow, a w
nastepnej kolejnosci przystapienie do ich realizacji w tak krétkim okresie od
zakonczenia debaty, majacych na celu pelniejsze, lepsze ksztaltowania francu-
skiej tozsamo$ci miedzykulturowej. Pomijajac szczegdtowa analiz¢ rzagdowego

10

Adres strony internetowej stowarzyszenia Equity Lab: www.equity.lab.fr, (z dnia 21.06.2010).
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raportu na temat kondycji francuskiej tozsamos$ci narodowej'", przesledzmy
najwazniejsze postulaty ipropozycje ich praktycznego wdrozenia w zycie,
wskazujgc tym samym na najpowazniejsze bolaczki tozsamosciowe wspodt-
czesnych Francuzow.

Ponizej oméwione propozycje reform zostaly podane do publicznej wiado-
mosci w dziesig¢ dni od oficjalnego zakonczenia debaty, po odbytej 8 lutego
2010 roku konferencji rzadowej z zaproszonym na nig Komitetem Ekspertéw,
majacej miejsce w Hotel de Matignon. Ich tresci pogrupowano w czterech blo-
kach tematycznych. Przyjrzyjmy sie tym najwazniejszym.

I. W celu zapoznania i gtebszego wpojenia francuskiej mlodziezy warto-
$ci republikanskich zdecydowano zrealizowa¢, w jak najkrotszym czasie,
nastepujace postulaty:

1. Opracowac i wprowadzi¢ do uzytku tzw. Ksigzeczke Miodego Obywa-
tela, swego rodzaju ,dziennik pokiadowy” przyszlego pelnoletniego
Francuza. Ow karnet sklada¢ sie bedzie z dwéch czesci: pierwszej infor-
macyjno-instruktazowej, gdzie zostang wyjasnione symbole Republiki,
najwazniejsze daty z jej historii, przedstawione najwicksze osobowosci
i bohaterowie Francji, zamieszczone podstawowe teksty zrodlowe, ze sto-
wami hymnu narodowego na czele. W czesci drugiej miody obywatel
bedzie swiadczy¢ o wszystkich przedsigwzigciach, jakie podjat na rzecz
panstwa, swojej wspdlnoty, facznie z uczestnictwem w stowarzyszeniach,
lokalnych i pozarzagdowych organizacjach, protestach spotecznych, ma-
nifestacjach. Bedzie mogt odnotowywa¢ wlasne opinie dotyczace naj-
wazniejszych wydarzen, refleksje wynikajace z lektury codziennej prasy.
Owa ksiazeczka stanie sie wiec swego rodzaju ,,cywilnym dziennikiem?”,
towarzyszacy mlodemu obywatelowi przez caly okres trwania jego przy-
sposobienia obywatelskiego, od poczatku lat szkolnych az do uzyskania
pelnoletniosci.

2. W ramach stuzby cywilnej proponuje si¢ wprowadzi¢ modutl corocz-
nego obowiazkowego szkolenia obywatelskiego dla pracownikéow pan-
stwowych wszystkich szczebli, w celu podniesienia ich autorytetu, prze-
kazania dodatkowej wiedzy i ksztaltowania stosownych postaw w pracy,
wobec obywateli, dla ktérych, jako urzednicy winni $§wieci¢ przykladem
cnot republikanskich. Autorzy postulatu maja nadzieje, Ze wraz ze wzro-

' Grande débat sur identité nationale, http://www.immigration.gouv.fr/IMG/pdf/DPGDI-
Nat050210.pdf, (z dnia 21.06.2010).



II.

O now3 jako$¢ francuskiej tozsamosci narodowej;... 77

stem prestizu urzednika panstwowego, nastapi uatrakcyjnienie pan-
stwowych posad w oczach mtodziezy.

. Przeksztalci¢ obowigzkowy dzien powolania do stuzby wojskowe;j'™

w prawdziwe spotkanie obywatelskie pozwalajace poglebi¢ i uwrazliwic
mlodych na obowigzki i prawa wzgledem Republiki w ramach wspdlno-
ty, do ktorej naleza. Tego typu praktyki obywatelskie winny by¢ swego
rodzaju zaszczytng tradycja. W tym celu prezydent powierzyl 19 listopa-
da 2009 roku deputowanemu Patrickowi Baudouin, cztonkowi Komisji
Obrony, misje¢ stworzenia logicznego i calo$ciowego programu spotkan,
roboczo nazwanych dniem obrony obywatelskiej (journée défense citoy-
enneté), ktory zastapi tzw. dzien powolania do przysposobienia obron-
nego (journée d'appel et de préparation a la défense) poczawszy od 2011
roku.

. Wzmocni¢ role szkoty w ksztaltowaniu §wiadomosci i postaw obywatel-

skich wérdd najmtodszej generacji opracowujac nowe narzedzia, pomoce
naukowe i metody pracy. Relacje szkolfa — naréd - ojczyzna majg wymiar
historyczny, stanowiacy jadro francuskiego systemu republikanskiego.
Niemniej zmiany geopolityczne, gospodarcze, spoleczne ikulturalne
drugiej potowy XX wieku wptynely na zaburzenie definicji tradycyjnie
pojmowanej ojczyzny, obywatelskosci i wpisanego w nig patriotyzmu.
Nalezy podja¢ badania, w jaki sposéb wzmocni¢ znaczenie powyzszych
poje¢ w zyciu mlodych ludzi, jak wypracowa¢ na bazie tych nowych lub
przedefiniowanych wspdlne wartosci swiadoma i atrakcyjng postawe pa-
triotyczng mlodego Francuza?

Kolejna grupa zagadnien koncentruje si¢ wokoét etosu bycia Francuzem,
kultywowania gestow i tradycji potegujacych wartosci narodowe, ksztal-
tujacych poczucie dumy narodowe;.

Za pierwszoplanowg powinno$¢ panstwa, a przede wszystkim szkoty
uznano stworzenie wszystkim dzieciom okazji, co najmniej raz w roku,
do zaspiewania Marsylianki. Wprawdzie obowigzkowa nauke hymnu
francuskiego zapisano w programach szkolnych w ubiegltym, 2009 roku,
z okazji 130 rocznicy jego powstania, niemniej dotychczas nie byto we
Francji, tak jak na przyklad w Polsce zwyczaju jego uroczystego $piewa-
nia przy okazji waznych uroczystosci panstwowych, regionalnych, szkol-
nych, czy sportowych. Tymczasem wyrazanie za pomoca tego typu sym-

12

Tzw. journée dappel et de préparation a la défense wprowadzony zostal we Francji przez
Jacquesa Chirac’a w 1998 r. jako substytut stuzby wojskowej dla wszystkich posiadajacych
obywatelstwo francuskie.
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bolicznych gestéw swojej przynaleznosci panstwowej jest nieocenionym
elementem konstruujacym narodowa identyfikacje oraz wrazliwos¢ pa-
triotyczng. Zapowiedziano, ze wprowadzenie w Zycie tego typu praktyki
bedzie regulowac stosowne rozporzadzenie ministra edukacji, ktore wej-
dzie w zycie w 2011 roku.

. Z okazji obchodéw narodowego $wigta Francji postanowiono zintensy-

fikowa¢ w nich uczestnictwo wszystkich tych, ktérzy oddaja swe ustugi
panstwu : poczawszy od urzednikéw (w tym nauczycieli), poprzez stra-
zakow, policje, wszelkie stuzby publiczne, na stowarzyszeniach uzytecz-
nosci publicznej i mlodziezy zaangazowanej w stuzbe cywilng konczac.
Praca na rzecz ojczyzny zastuguje na uznanie i wyréznienie chociazby
poprzez honorowe uczestnictwo tych wszystkich, ktérzy ja wykonuja
w oficjalnych obchodach 14 Lipca, co wzmocni narodowe poczucie god-
nosci i dumy.

. W kazdej szkole, przed wejsciem, obowigzkowo nalezy wywiesi¢ flage

panstwowy, a w kazdej klasie, na widocznym miejscu, umiesci¢ Dekla-
racje Praw Czlowieka i Obywatela. Dzigki takiemu pomnozeniu widocz-
nych symboli narodowych, ktérym winno oddawa¢ nalezny szacunek,
wzrosnie, zdaniem autoréw powyzszych zapiséw, wewnetrzne przekona-
nie miodych ludzi o przynaleznosci do jednego, wspolnego i wielkiego
narodu.

III. Od gestéw patriotycznych i symboli nalezy przejs¢ do rzeczywistosci.

Tutaj, najwazniejszym pytaniem wylaniajacym sie z debaty bylo to, w ja-
ki sposob wdrozy¢ w codzienne zycie wartosci i pryncypia republikan-
skie, jak nada¢ nowy sens nieco juz zdewaluowanym pojeciom: wolnosc,
réwnos¢, braterstwo.

. Postanowiono zacza¢ od wzmocnienia autorytetu wszystkich, ktérzy od-

powiadaja za wychowanie i edukacje uczniéw, szczegdlnie tych pracu-
jacych ze starsza mlodziezg, a wiec podnie$¢ range bycia nauczycielem.
Wychodzac ze stusznego zalozenia, ze Pan, Pani, wychowawca, profesor
reprezentuje nie tylko siebie, ale i instytucje, w ktorej pracuje, a tym sa-
mym panstwo, postanowiono zobligowaé prowizoréw szkét do takich
modyfikacji regulaminéw i programow, z ktérych jasno by wynikala
nowa jako$¢ wzajemnych relacji uczen-nauczyciel oparta na znanym
ijakze wyrazistym modelu mistrz-uczen, bazujagcym na wzajemnym
powazaniu i szacunku.

. Azeby zrealizowa¢ 6w postulat nalezy z jednej strony wyjasnic¢ potrzebe

tak pojmowanej hierarchii, zwlaszcza rodzicom, ktérzy nie zawsze potra-
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fig dostrzec w szkole i w pracujacych w niej urzednikach sprzymierzen-
cOw w procesie wychowania ich dziecka. Stad tez zaproszenie tej grupy
do szkoly, w celu wyjasnienia jej funkcjonowania i struktur, wciagnie-
cia w jej sukcesy i problemy, w celu uczynienia z rodzicéw prawdziwych
wspolnikéw i obroncow jej intereséw. Zamierza si¢ to osiaggna¢ m.in. za
pomoca specjalnie dla nich przygotowanych kursow i szkolen. Konkret-
ne propozycje wspolpracy i edukacji rodzicéw maja zosta¢ wypracowa-
ne i sformulowane jeszcze w trakcie uptywajacego roku szkolnego, azeby
z poczatkiem tego 2010/11 wdrozy¢ je w zycie na zasadzie pelnej auto-
nomii poszczegdlnych szkot i wyartykutowanych przez nie w tej kwestii
potrzeb.

IV.W kraju, w ktérym co roku okoto 150000 cudzoziemcédw przyznaje sie

obywatelstwo francuskie, 28% spolfeczenstwa deklaruje zagraniczne po-
chodzenie, a 22% twierdzi, Ze nosi w sobie wiecej niz jedna kulture naro-
dowg, nie sposob nie dyskutowaé o wzajemnych relacjach miedzy auto-
chtonami a imigrantami [zob. Falga, 2009].

W tak réznorodnym spoleczenstwie, zdeterminowanym z jednej strony
historyczng przewrotnoscia (kolonizacjai jej skutki, polityka imigracyjna
XIX, XX wieku wraz z konsekwencjami mierzona w tzw. czasie dlugiego
trwania), z drugiej strony wspodlczesne tendencje rozwojowe (globaliza-
cja, spoleczenstwa otwarte, nomadyczne, wszelkiego typu kryzysy i wy-
kluczenia powodujace migracje, problemy demograficzno-ekonomicz-
ne), rola nowo przybyltych, nowo przyjetych iich wplyw na tozsamo$c¢
panstwowa, w ramach ciggle zmienianego si¢, ale wspdlnie tworzonego,
otwartego narodu jest nie do przecenienia. Stad tez wiele postulatéw do-
tyczacych mniejszosci.

. Azeby w sposdb symboliczny podkresli¢ wage naturalizacji, postanowio-

no samej ceremonii przyznania obywatelstwa nada¢ walor bardziej uro-
czysty. Zgodnie z artykutem 21-18 kodeksu cywilnego uroczystos$¢ od-
bywa si¢ w prefekturze, rzadziej w merostwie". Zamiarem rzadzacych
jest z jednej strony usystematyzowanie i wzbogacenie procedur, z drugiej
waloryzacja samego aktu przystapienia do narodu Francuzéw. Azeby
nie byta to tylko formalno$¢ urz¢dowa proponuje sie zlozenie podpiséw
nowo przyjetych pod tzw. karta praw i obowiazkéw obywatelskich wo-
bec odpowiednich wtadz Republiki. Szczegdlnie wazne zapisy karty do-

13

Art. 21-18 kodeksu cywilnego (zob: Loi n°93-933 du 22 juillet 1993 — art. 50 () JORF 23 juillet
1993, z dnia 21.06.2010).
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tyczy¢ powinny przestrzegania konstytucji, a szerzej praw i pryncypiow
regulujacych zycie spoleczne Francji. Samo uczestnictwo w ceremonii
nadania obywatelstwa powinno by¢ obowiazkowe i poprzedza¢ wydanie
stosownych, poswiadczajacych ten fakt dokumentow.

W przypadku mlodziezy i dzieci proponuje si¢ przeniesienie tychze cere-
monii do szkoly i uczynienie z nich srodowiskowej uroczystosci, ktéra bedzie
podniosta lekcja wychowania obywatelskiego dla wszystkich. W zwiazku z po-
wyzszymi planami zapowiedziano juz zmiany legislacyjne w kodeksie cywil-
nym.

2. Obecnie prawo do naturalizacji ma kazdy, kto spedzil we Francji mini-

mum pie¢ lat, placil podatki i zlozyt do prefektury stosowne dokumenty,
z pros$ba o nadanie obywatelstwa. Wydaje si¢, Ze z uwagi na postepujace
przyspieszenie cywilizacyjne, w ktére wpisane jest wzajemne przenika-
nie i poszerzanie, lub na odwrdt, zupelne zatracenie kultur, nalezy stwo-
rzy¢ alternatywne $ciezki szybszej akcesji do narodu francuskiego dla
tych wszystkich, ktorzy w krétszym, od przewidywanego czasie, w rézny
niekiedy, od tego prawnie zaleconego, sposob, zintegrowali sie, zasymi-
lowali ze spoteczenstwem, w ktérym przyszlo im zy¢. Uruchomienie ta-
kiej przyspieszonej $ciezki ,narodowej adopcji” mogtoby nastapic¢ juz po
dwdch latach pobytu we Francji i dotyczytoby wybranych. Komitet upo-
waznil Wysoka Rade do Spraw Integracji (dzialajacg przy Ministrze ds.
Imigracji) do opracowania kryteriéow i procedur dozwalajacych na tego
typu honorowe, wczesniejsze ubieganie si¢ o obywatelstwo, wskazujac na
potrzebe modyfikacji artykuléw 20-21 kodeksu cywilnego™.

3. We Francji od roku 2003 istnieje tzw. Kontrakt Przyjecia i Integracji (Le

contrat d'accueil et d’intégration — CAI), w ramach ktérego nowo przyby-
li zobowiazuja si¢ przestrzegac praw i obowigzkéw Republiki, m.in. na-
uczyc¢ sie jezyka francuskiego®. Projekt CAI skierowany jest do tych mi-
grantow, ktérzy w ramach laczenia rodzin, maja zamiar na state osigs$¢
we Francji. Zanim jednak dojdzie do naturalizacji, otrzymuja najczesciej
roczng karte pobytowa, ktora, o ile respektowana jest wzajemna umowa,
wynikajaca z CAl, zostaje przedluzona na nastepne lata. Obecnie posta-
nowiono wzmocni¢ role Kontraktu Przyjecia i Integracji w przyznawa-
niu obywatelstwa. Skoro CAI ma na celu integracje nowo przybylych ze
wspoélnotg zastang, a podstawa wzajemnego zrozumienia i komunikacji

4 Art. 20-21 kodeksu cywilnego [zob. ibidem].

Wigcej na temat CAI zob. Ministre de 'Immigration, de I'Intégration, de I’Identité nationale
et du Développement solidaire, Le contrat d'accueil et d’intégration (CAI), 2.03.2010, http://
www.immigration.gouv.fr/IMG/pdf/Dp500000eCALpdf (z dnia 21.06.2010).
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jestjezyk, zdecydowano podnie$¢ wymagania odnosnie jego opanowania
do poziomu uznanego w standardach europejskich jako DILF, zapewnia-
jac tym samym mozliwo$¢ bezplatnej jego nauki do 400 godzin. Ponadto
w celu ewaluacji wiedzy i cnot republikanskich nabytych w okresie przy-
gotowujacym do naturalizacji, zamierza si¢, droga testowa, weryfikowac
ich znajomos$¢. Na wprowadzenie w zycie owych projektéw przeznaczo-
nych zostanie z kasy panstwowej dodatkowych 12000000 euro.

4. W roku szkolnym 2009/2010, w 31 departamentach Francji uruchomio-
no specjalne kursy dla rodzicéw nowo przybylych uczniéw, na ktérych
oprécz nauki jezyka francuskiego zapoznawano zebranych, jak skon-
struowane jest prawo francuskie, jak funkcjonujg republikanskie insty-
tucje Francji na czele ze szkola, w jaki sposdb rodzice-imigranci moga
by¢ uzyteczni w procesie edukacji, socjalizacji i adaptacji uczniéw do no-
wych warunkéw. Na tego typu zajecia przeznaczono w wybranych szko-
tach 120 godzin rocznie, a poniewaz okazaly sie one wielkim sukcesem
postanowiono rozciggnac je na cale terytorium Francji, przeznaczajac na
ten cel dodatkowe 4000000 euro rocznie.

Zaplanowane przez oboz rzadzacy, zaprezentowane reformy sg o tyle inno-
wacyjne, Ze zjednej strony wynikaja z szerokiej narodowej debaty, z dru-
giej uwzgledniaja towarzyszaca jej (pominieta w niniejszym artykule) reflek-
sje naukowo-polityczng, a takie polaczenie wydaje si¢ by¢ nadal zbyt rzadkie
w globalizujacej si¢ Europie. Niewatpliwie 6w francuski eksperyment wypada
zaliczy¢ do grup tzw. dobrych praktyk na rzecz spoteczenstwa otwartego, mie-
dzykulturowego, co nie oznacza, ze ze wszystkimi pomystami nalezy si¢ zga-
dza¢. Warto przy tym mie¢ na uwadze francuska polityke historyczng, w ktora
niejako sg wpisane tego typu republikanskie przedsiewziecia, narodowe dys-
kusje, kidtnie, strajki i wiece, poczawszy od tych toczonych w okresie rewo-
lucji 1789 roku, skonczywszy na czasach wspolczesnych. O wiele tatwiej jest
wprowadza¢ w zycie tego typu dyskurs i wynikajace z niego wnioski w pan-
stwie, w ktorym az 77% obywateli ocenia pozytywnie, a wrecz cieszy si¢ ze
swojej roznorodnosci etniczno-kulturowej [Falga, 2010], (pomimo corocznych
burd na przedmiesciach wielkich miast, wszczynanych przez emigrantéw,
pomimo paralizujacych caly kraj raz na jakis czas eksceséw religijnych, zama-
choéw terrorystycznych). Tak dzieje si¢ réwniez iz tej przyczyny, ze to dzigki
emigrantom 6w europejski, drugi po Niemczech kraj, co do ilosci ludnosci,
moze nadal si¢ rozwija¢ nalezac do $wiatowych poteg kulturalno-polityczno-
gospodarczych, a mieszkancy maja tego $wiadomos¢. Sami zainteresowani s
wielce $wiadomi tez i tego, ze nalezy jeszcze wiele zrobi¢ na rzecz prawdziwie
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solidarnej, republikanskiej, a wiec i tolerancyjnej Francji, stad tak pojmowana
— ciggle przeswietlana i rekonstruowana jej obywatelsko$¢.

Czy zaprezentowane wyzej pomysly reformatorskie przyniosa spodziewane
efekty, uczynig nardd bardziej otwarty i wrazliwy na innych? Czas pokaze. Nie
zapominajmy jednak, ze ta sama Francja, wystawiona na konfrontacje z in-
nymi europejskimi panstwami, w stynnym referendum roku 2005 dla euro-
pejskiej konstytucji powiedziala stanowcze nie.

Bibliografia

De grands axes de réflexion sont proposés, http://www.gouvernement.fr/gouvernement/grand-
debat-sur-l-identite-nationale-25-000-contributions-recues-des-la-premiere-semain,
(z dnia 21.06.2010).

Falga P. (2009), Ou sont les étrangers en France?, ,LExpress.fr”, 17.12, http://www.lexpress.
fr/region/ou-sont-les-etrangers-en-france_836752.html, (z dnia 21.06.2010).

Falga P. (2010), Ot: sont les étrangers en France?, http://www.respectmag.com/la-diver-
sit%C3%A9-culturelle-jug%C3%A9e-positive-par-77-des-fran%C3%A7ais, (data do-
stepu: 21.06.2010).

Grande débat sur ’identité nationale, http://www.immigration.gouv.fr/IMG/pdf/DPGDI-
Nat050210.pdf, (z dnia 21.06.2010).

Grejebine A. (2010), La gestion de la différence dans une société ouverte. Les contradictions du
multiculturalisme, ,Le Débat. Histoire, politique, société”, No 159, marzec-kwiecien.

,Le Parisien” (2009), 31.10, http://www.leparisien.fr/politique/identite-nationale-60-des-
francais-favorables-au-debat-31-10-2009-694943.php, (z dnia 21.06.2010).

Qu'est-ce qu’étre Frangais aujourd’hui?, le blog de 'UMP, wpis z 27.12.2009, http://blog-ump.
typepad.fr/blog/2009/11/questce-qu%C3%A Atre-fran%C3%A7ais-aujourdhui-.html,
(z dnia 21.06.2010).

»Metro” (2010), 7.02., http://www.metrofrance.com/info/le-triomphe-de-la-diversite/pjbg!
6pz2 Ns6K@tWbNd7GexN78wl/, (z dnia 21.06.2010).

Ministre de 'Immigration (2010), de I’Intégration, de I’Identité nationale et du Développe-
ment solidaire, Le contrat d'accueil et d’intégration (CAI), 2.03., http://www.immigra-
tion.gouv.fr/IMG/pdf/Dp500000e CAIpdf, (data dostepu: 21.06.2010).

http://www.debatidentitenationale.fr/, (z dnia 21.06.2010).

http://www.debatidentitenationale.fr/IMG/pdf/100208_-_Seminaire_gouvernemental
sur_|_identite_nationale_-_Mesures_annoncees.pdf, (z dnia 21.06.2010).

http://www.equity.lab.fr, (z dnia 21.06.2010).

http://www.immigration.gouv.fr, (z dnia 21.06.2010).

http://www.Loi n°93-933 du 22 juillet 1993 - art. 50 () JORF 23 juillet 1993, (z dnia 21.06.
2010).



O now3 jako$¢ francuskiej tozsamosci narodowej;...

SUMMARY

About the new quality of French national identity
in different socio-political perspectives

Contemporary France, the same as in the last century, appointed with multi-
tude of immigrant nations and cultures, seems to be more international then
national. Because of many questions and problems concerning intercultural
cohabitation and integration, the government was putting the issue front and
center for the first time by encouraging people to have a vigorous national
debate about what it means to be French in the 21st century. The discussions
are to take place during hundreds of locally organized town-hall meetings
involving education, union and cultural officials and ordinary people con-
cerned about the state of French identity.

This article aims to present and analyze the progress and some conclusions
concerning the grand debate: what it means to be French today, how to define
French tradition at a time when France faces burgeoning African, Arab and
Asian immigrants, and other changes in the globalizing world. In the coun-
try which gives naturalization for 150 000 foreigners each year, fleshing out
how people view the concept of Frenchness today has sparked controversy.
Reaffirmation of the values of national identity and pride in being a French
citizen seems the most important intention of all undertakings.
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EKUMENICZNY WYMIAR
DIALOGU POLSKO-UKRAINSKIEGO

Wdzigcznym polem badan nad edukacjg migdzykulturowg w Polsce wydaje
sie by¢ dialog i pojednanie polsko-ukrainskie [Weintraub, 1985: 28-32]. Jego
najwazniejsze osiagniecia to zblizenie miedzy obu narodami wlatach 1987-
1988 zwigzane z jubileuszem 1000-lecia chrztu Ukrainy [Bobrownicka, Luzny,
1988: 351-383[. Doprowadzilo ono m.in. do deklaracji o wzajemnym przeba-
czeniu i pojednaniu [Lubacziwskyj, 1988: 32-33].

Dzielu pojednania polsko-ukrainskiego stuzyly réwniez uroczystosci
w Pawliwce obchodzone 11 lipca 2003 roku. Uczestniczyli w nich przedsta-
wiciele greckokatolickiego irzymskokatolickiego Episkopatu Ukrainy. Epi-
skopat Polski reprezentowat na uroczystosci w Pawliwce biskup Stawoj Leszek
Glodz. W uroczystosciach tych uczestniczyl tez Kosciol prawostawny, ktorego
przedstawiciele odprawili panachide (prawostawne nabozenstwo za zmarlych).
Na pojednawczy charakter tych uroczystosci istotne znaczenia miat list Jana
Pawta II opublikowany kilka dni przed uroczystosciami w Pawliwce, w kto-
rym Papiez pisal: ,,Nowe tysigclecie, w ktére niedawno wkroczylismy, wymaga,
aby Ukraincy i Polacy nie pozostawali zniewoleni smutnymi wspomnieniami
przeszlosci. Rozwazajac minione wydarzenia w nowej perspektywie i podej-
mujac si¢ budowania lepszej przyszlosci dla wszystkich, niech spojrza na sie-
bie wzrokiem pojednania” [Jan Pawet II, 2003]. Jak widzimy Papiez nawoty-
wat do kultywowania pamieci, ktéra mial stuzy¢ pojednaniu. Realizacja jego
woli byla deklaracja o pojednaniu obu narodéw Kosciota katolickiego Polski
i Ukrainy z 19 czerwca 2005 roku [Melnyk, 2005: 87-102].

Niniejszy artykul jest préba powigzania religijnym wymiarem wspolczes-
nego dialogu ipojednania polsko-ukrainskiego z historycznymi formami
dazen preekumenicznych, ktére narodzily si¢ na ziemiach ruskich I Rzecz-
pospolitej [Hryniewicz, 1997: 154-161]. Pragniemy wskazac, iz dialog polsko-
ukrainski zawiera w sobie ekumeniczny potencjal, ktory ,ukryty” jest wilas-
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nie w przeszloéci I Rzeczpospolitej. Zamiarem naszym jest zatem dopetnie-
nie religijnego dialogu polsko-ukrainskiego, ktory toczy si¢ gtéwnie w obrebie
Kosciota katolickiego poprzez wydobycie z przeszlosci dawnej Rzeczpospolitej
przyktadow podobnych prob dialogu. Sadzimy, ze beda one uzupetniaty usta-
lenia dialogu polsko-ukrainskiego prowadzonego w XX wieku. Jest to wiec
spojrzenie w przesztos¢, poszukujace inspiracji, argumentdow na rzecz wilacze-
nia w przyszlosci Kosciota prawostawnego do dialogu polsko-ukrainskiego.
Dialog ten powinien by¢, zréwnowazony i poglebiony. Dotychczas bowiem
toczy sie on gléwnie w obrebie Kosciota katolickiego obrzadku facinskiego
i bizantynsko-ukrainskiego. A przeciez Ukraincy w wigkszosci sg prawostaw-
nymi. Pragniemy wskaza¢ kilka przykladéw tego jak i gdzie mozna dostrzec
ekumeniczny potencjat dialogu polsko-ukrainskiego. Owe przyklady sa zwia-
zane z uniwersalistycznym rozumieniem sakramentu chrztu. Odwolujemy
sie wiec do tego, co najbardziej podstawowe w poczuciu chrzescijanskiej toz-
samosci zarowno w wymiarze indywidualnym jak i zbiorowym [Nagy, 1985:
175]. Pamig¢ o tym jest o tyle istotna, iz humanistyczng podstawg dialogu eku-
menicznego jest uznanie godnosci czlowieka, jego prawa do wolnosci religij-
nej. Chrzescijanie upatrujg Zrodet tych wartosci w sakramencie chrztu. Jest to
zasadnicza podstawa jednosci [Lukaszyk, Bienkowski, Gryglewicz (red.), 1979:
1272].

Przykladem odwotania si¢ do uniwersalizm sakramentu chrztu w rela-
cjach polsko-ukrainskich byly uroczystosci w Rzymie w pazdzierniku 1987
roku z okazji jubileuszu 1000-lecia chrztu Rusi-Ukrainy. Wéwczas to kardy-
nal Myrostav Lubacivskyj zwracajac sie do kardynata Jozefa Glempa, powie-
dzial: ,Dzisiejsze spotkanie ma wyraz szczegolnej wagi i radosci, gdyz dzisiaj
mozemy wspdlnie modli¢ si¢ i odby¢ braterska rozmowe u progu wielkiego
jubileuszu - Tysigclecia Chrztu Narodu Ukrainskiego” Nastepnie kardy-
nal nawigzujac do stynnego listu z 1965 roku Polskiego Katolickiego Episko-
patu powiedzial: ,,Réwniez i my - hierarchia Ukrainskiej Katolickiej Cerkwi
- wyciggamy braterska dlon do Braci Polakéw na znak pojednania, przeba-
czenia i miloéci” [Lubacziwskyj, 1988: 33]. W tym samym czasie pami¢¢ Kos-
ciola prawostawnego o chrzcie Rusi Kijowskiej z 988 roku miala zupelnie inny
charakter. Przede wszystkim brak bylo tutaj politycznego wymiaru. Ideowy
wymiar prawostawnych obchodéw 1000-lecia chrztu Rusi w Polsce nie wyeks-
ponowal probleméw narodowych i politycznych, ale idee - ,,ocerkowienia™.

' Zob. List z okazji 1000-lecia chrztu Rusi biskupéw Polskiego Autokefalicznego Kosciota Pra-
wostawnego, ,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Koéciola Prawostawnego” 1988, nr 1,
s. 7.
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Gdy spojrzymy w przeszto$¢ ziem ruskich I Rzeczpospolitej odnajdziemy
podobne proby propagowania uniwersalistycznego rozumienia sakramentu
chrztu. Szczegolnie bylo to widoczne we wzajemnie uznawanej waznosci tego
sakramentu. Bylo to bowiem podstawg uznawania przedstawicieli innego
wyznania za chrzescijan. Ale nie tylko dlatego. Warto przyjrze¢ si¢ myslicielom
religijnym, ktérzy pisali na temat chrztu katolikéw, protestantéw i prawostaw-
nych poniewaz dla chrzescijanina na przyklad chrzest to sakrament zawierajacy
w sobie w sposob fundamentalny jednos$¢ nadprzyrodzona, ktdéra zakorzeniona
jest wjednosci czlowieka z Chrystusem stanowigcym podstawe Kosciota rozu-
mianego jako niezniszczalne i mistyczne Ciato Chrystusowe. Odpowiednikiem
tej jednosci jest widzialna instytucja — Kosciot jako spoleczno$¢ ludzka. Sakra-
menty s3 znakami tej podwdjnej jednosci [Gorka, 1995: 59-67].

Na poczatku naszych rozwazan nalezy przypomnie¢, iz liczne przyktady
uznania prawdziwosci chrztu odnajdujemy szczegélnie na pograniczu polsko-
-ruskim w $redniowieczu. Franiszek Sielicki w swych pracach zwracal uwage
na liczne malzenstwa Rurykowiczéw i Piastow w XI i XII wieku zawierane
mimo antykatolickiej propagandy duchownych greckich [Sielicki, 1968: 273,
291-292]. Autor dostrzegal wtym ,(...) fakt, Ze réznice wyznaniowe miedzy
katolickimi Polakami i prawostawnymi Rusinami nie stanowily przeszkody
w zawieraniu matzenstw mieszanych, ktére byly tolerowane przez duchowien-
stwo rodzime obu stron, przewaznie zresztg zalezne od ksigzat” [Sielicki, 1988:
37; zob. ibidem: 37-49]. Mozna sadzi¢, iz t¢ tolerancj¢ wyznaniowa, a wlasci-
wie ide¢ ekumeniczng mozna rozpatrywacé w kontekscie religijnej inicjacji obu
narodow w chrzescijanstwo w X wieku. Ten fakt musi by¢ silg rzeczy punk-
tem wyjscia w naszych rozwazaniach. Wazne w tym to, ze chrzescijanstwo
tacinskie przyjete przez Mieszka I w 966 roku i chrzescijanstwo greckie wpro-
wadzone oficjalnie w 988 roku przez Wlodzimierza Wielkiego nie bylo jesz-
cze formalnie podzielone. Wielka schizma nastgpita w 1054 roku. Polske i Ru$
Kijowska w momencie przyjecia chrzescijanstwa faczyla nowa religia mimo
zwigzanych z nig réznic kultrowych. Do XIV wieku nie znajdujemy na Ukra-
inie Swiadectw, ktoreby kwestionowaly wazno$¢ chrztu w Kosciele katolickim,
a co za tym idzie waznos$ci sakramentéw Kosciota katolickiego. Dotyczylo to
szczegolnie przypadkéw przechodzenia katolikoéw do Kosciota prawostawnego.
Nieznana jest tutaj praktyka ,rebaptyzacji” katolikdw. Wydaje sie, ze poprzez
to — za co$ oczywistego — uznawano prawowiernos$¢ chrzescijanstwa lacin-
skiego mimo réznic kulturowych i teologicznych. I co ciekawe nie wymagato
to refleksji teologicznej. Zamiast tego mamy doswiadczenie z realnego zycia,
gdzie istniala §wiadomos¢ wspolnego zbawczego dziedzictwa chrztu. Mozna
dopatrze¢ si¢ tego w zwigzkach dynastycznych Rurykowiczéw i Piastow w XI,
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XII i XIII wieku. Juz po schizmie migdzy Rzymem i Konstantynopolem ruscy
i polscy ksigzeta zawierajacy malzenstwa uznawali zbawczg wazno$¢ sakra-
mentéw swych wyznan. Aby zawrze¢ zwigzek matzenski nie wymagano zad-
nych dyspens czy ponownego chrztu w celu nawrécenia z jednego chrzesci-
janstwa na drugie, by zawarte malzenstwo bylo wazne.

Dopiero na poczatku XV wieku dostrzegamy zanik tej tradycji. Jako przy-
klady mozna wymieni¢ ponowny chrzest wyznawczyni prawoslawia Zofii
Holszanskiej czwartej zony Wladyslawa Jagielly. Zostal on wymuszony na niej
w przeddzien s$lubu z Jagietta w Grodnie 1442 roku. Wydarzenie to jest dowo-
dem na to jak $wiadomos$¢ schizmy przerodzila si¢ wowczas w §wiadomosé
herezji. Jednak nie przeszkadzalo to Jagielle w sprowadzaniu ruskich malarzy
ikon w celu ozdabiania bizantynskimi freskami gotyckich $wigtyn: katedry
w Gnieznie i Sandomierzu, kolegiaty w Wislicy, ko$ciota na Swietym Krzyzu,
kaplicy zamkowej w Lublinie i na Wawelu oraz wlasnej sypialni na Wawelu.
W 1417 roku Jagietto i Witold w specjalnym liscie bronili na soborze w Kon-
stancji waznosci chrztu prawostawnych. Lecz byt to glos podyktowany wzgle-
dami politycznymi. Bowiem w praktyce ustawodawstwo Kosciele w Polsce
i Litwie stalo na stanowisku koniecznosci rebaptyzacji prawostawnych [Cho-
dynicki, 1934: 42-47, 77-82; Hryniewicz, 1995: 27-29; Sawicki, 1966: 233-240].
Praktyke te uznawaly nawet synody diecezji katolickich®. Czynion tak wbrew
decyzjom Soboru Florenckiego, gdzie wyraznie zaznaczono t¢ samg godnos¢
tacinskiej i greckiej praktyki udzielania sakramentu chrztu [Hryniewicz, 1995:
28]°. Powtdrny chrzest katolikéw byt praktykowany w Moskwie. Bylo to reak-
cja na wczesniejszg rebaptyzacje prawostawnych przez katolikéw. Nastapito
to po Soborze Florenckim. Wyrazem tego byta rebaptyzacja katolickich kon-
wertytéw na prawostawie uchwalona na synodach w Moskwie w 1441 i w 1620
roku. Praktyke te zmienil dopiero tzw. wielki synod, ktéry odbyt sie w Mos-
kwie w 1677 roku. Wéwczas to potepiono rebaptyzacje katolikow. Uzasad-
niano to kanonami soboréw. W nastepstwie tego katolicy, aby stac si¢ prawo-
stawnymi musieli by¢ namaszczeni §wigtym mirem (krzyzmem). Jednak stop-
niowo i ta praktyka ulegla zmianie, bowiem od 1775 roku od katolickich kon-
wertytéw wymagano jedynie tylko wyrzeczenie sie¢ elementéw doktryny kato-
lickiej niezgodnej z nauka prawostawia [Hryniewicz, 1995: 26-27].

Dopiero orzeczenie Soboru Trydenckiego, ktdre jako pierwszy w Polsce przyjat synod we
Lwowie w 1564 roku, polozylo kres tej praktyce [zob. Hryniewicz, 1995: 29].
Przeciwnikami rebaptyzacji w Polsce w XVI wieku byli duchowni pochodzenia ruskiego (St.
Orzechowski) lub ochrzczeni w Ko$ciele prawostawnym (bp Jan Drohojowski) [zob. Sawicki,
1966: 239-240].
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W refleksji teologiczno-polemicznej na pograniczu polsko-ukrainskim spor
o chrzest pojawil si¢ w XV wieku. Byt to znak, iz nastgpilo juz daleko posu-
niete wyobcowanie katolicyzmu i prawoslawia. Pojawily sie wéwczas teolo-
giczne uzasadnienia niewazno$ci sakramentu chrztu w Kosciele prawostaw-
nym. Oznaczalo to koniecznos$¢ prozelityzmu - nawracania prawostawnych
przy okazji zawierania malzenstw mieszanych katolicko-prawostawnych.
Warunkiem koniecznym byl woéwczas ponowny chrzest strony prawostaw-
nej. Bylo to jaskrawym negowaniem eklezjalnego statusu prawostawia redu-
kowanego niemal do stanu poganstwa [zob. ibidem: 26]. Dzietem, ktore uza-
sadnialo z teologicznego punktu widzenia rebaptyzacj¢ prawostawnych byt
traktat Jana z O$wiecimia pt. Elucidarius errorum ritus ruthenici z 1501 roku
[dokfadniejsze omdwienie zob. Sawicki, 1966: 236]. Autor zanegowal waznos$¢
sakramentéw prawostawnych.Odnajdujemy tutaj réwniez rejestr rzekomych
40 ,bledéow”, ktore Jan z Oswiecimia dostrzegl w praktyce liturgicznej pra-
woslawnych. Twierdzil na przyklad, iz prawostawni chrzczg dzieci w kwasie
z jablek. Wysmiewat procedure przygotowywania prosfory i agnca. Krytyko-
wal praktyke liturgiczng w okresie Wielkiego Postu (Liturgia wczesniej uswie-
conych darow). Z tego powdu nie wahal si¢ okresli¢ prawostawnych mianem
periores cunctis hereticis, ktorych z tego powodu nalezy rebaptyzowac.

Wsrdd teologéow pogranicza polsko-ukrainskiego osoba, ktora szczegol-
nie propagowala trwanie jednosci wspolnoty sakramentalnej Kosciota katoli-
ckiego i prawostawnego, mimo zerwania jednosci eklezjalnej, w tym waznos¢
sakramentu chrztu udzielanego w Kosciele prawostawnym, byt ks. Stanistaw
Orzechowski (1566) [Wyczawski, 1982: 265-271]*. Nalezy uzna¢ go za typowa
postac czlowieka polsko-ukrainskiego pogranicza. Czynimy tak z tej prostej
przyczyny, iz pochodzil on zrodziny mieszanej wyznaniowo i narodowos-
ciowo z okolic Przemysla. Jego matka byla corka prawostawnego duchownego.
Ze swego ruskiego pochodzenia byl bardzo dumny. Traktowal je jako wazne
dziedzicowo kulturowe, ktérego nie chcial si¢ wyzby¢. Pojmowat je jako istotny
element swej duchowej tozsamosci. Przy czym byt ideologiem szlacheckiej
demokracji oraz katolicyzmu jako podstawy Rzeczpospolitej. Dzietem, w kto-
rym Orzechowski bronil waznosci chrztu prawostawnych byt napisany w 1544
roku traktat pt. Baptismus Ruthenorum. Autor wyraznie powigzal ten problem
ze zjednoczeniem Kosciota katolickiego z Kosciolem prawostawnym i co wig-
cej uczynil z tego podstawe przezwyciezenia innych dzielacych oba Koscioly
spornych zagadnien: Filioque i pochodzenie Ducha Swietego. Zostaly one

¢ Zrédla i podstawowsy literature przedmiotu na temat Orzechowskiego podal A.S. Fenczak
[Fenczak, 1994: 35-37].
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uznane przez niego za problemy filologiczne. Przy czym powolywal sie w tym
przypadku na podobna opinie¢ prawostawnego biskupa z Przemysla, Lauren-
tego Terleckiego, ktory mial twierdzi¢: ,,Tylko stowem, podobnie jak w innych
sprawach, réznig sie takze w tej kwestii (pochodzenie Ducha Swietego) Grecy
od Lacinnikéw; w rzeczywistosci jednak wszyscy myslimy to samo” [Korze-
niowski (red.), 1891: 36-46 cyt. za: Fenczak, 1994: 37]. W 1551 roku w czasie
przeniesienia przez papieza Juliusza III soboru z powrotem z Bolonii do Try-
dentu, Orzechowski glosil koniecznos¢ ekumenicznego charakteru wznowio-
nych obrad. Mialo si¢ to wyrazi¢ w uczestnictwie prawostawnych postéow. Ich
udzial wydawal mu si¢ konieczny w uczynieniu soboru powszechnym. Tym
bardziej, ze zjawili si¢ wowczas w Trydencie postowie protestantow z Rzeszy.
Mysl te Orzechowski propagowal przez caly czas swej aktywnej dzialalno-
$ci pisarskiej. Podobnie jak dziesie¢ lat wczesniej w 1563 roku w czasie wzno-
wionego soboru w Trydencie, Orzechowski apelowat do kardynata Stanistawa
Hozjusza - legata papieskiego na sobdr — o dopuszczenie do udzialu w obra-
dach soborowych przedstawicieli prawostawia. W liscie z 29 IV 1563 roku do
Hozjusza zakwestionowal on powszechno$¢ soboru trydenckiego [Waczyn-
ski, 1938: 135-136; Kossowski, 1928: 173-174; Fenczak, 1994: 40-41]. Motywo-
wal swdj poglad brakiem obecnosci i rozméw z delegatami postéw Kosciotdw
prawostawnych. Szczegdlnie domagal si¢ obecnosci patriarchéw: aleksandryj-
skiego, antiochenskiego i konstantynopolitaniskiego. A sobér mial wyda¢ ofi-
cjalny dekret, uznajacy prawostawnych za chrzescijan na réwni z katolikami.
Dla Orzechowskiego prawoslawie jest czescig Kosciota powszechnego na réwni
z katolicyzmem. Dialog w istocie sprowadza on do uswiadomienia wspoélnego
chrzescijanskiego wschodnio-zachodniego dziedzictwa, istniejacego od cza-
séw apostolskich. Z tego powodu zupetnie pomijane s3 réznice doktrynalne.
Zdaja si¢ one nie istnie¢ dla Orzechowskiego. Istotng role moglo odegrac¢ tutaj
to, ze udzial prawostawnych w soborze byl pojmowany przez niego jako czyn-
nik wzmacniajacy dgzenia reformatorskie w katolicyzmie.

Po stronie prawostawnej ekumeniczny walor sakramentéw sprawowa-
nych w Kosciele katolickim iprawostawnym uznawal metropolita kijow-
ski Piotr Mohyla. W swych pismach dal wyraz szczegdlnie przekonaniu, iz
dwa z nich: chrzest i malzenstwo ze swej istoty nie moga by¢ oddzielone od
przestania ekumenicznego. W pismach Mohyla mozemy dostrzec powigzanie
refleksji nad sakramentem chrztu z ideg jednosci chrzescijan przede wszyst-
kim wtedy, gdy podkreslat zbawczy charakter prawostawia podkreslit zwia-
zany z pamiecig o chrzcie Rusi kijowskiej w988 roku. Szczegdlnie wyraz-
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nie pamie¢ o chrzcie z 988 roku przywotana jest w Lithosie>. Uczynit tak, gdy
odpieral zarzuty Kasjana Sakowicza kwestionujacego mozliwos$¢ osiggniecia
zbawienia w prawostawiu. Zagrozenie to mialo wystepowa¢ z powodu braku
znajomosci przez duchownych prawostawnych teologicznych pojec, na przy-
klad materii i formy. Mialo to prowadzi¢ do niewaznosci udzielonych przez
nich sakramentéw. Zwlaszcza w przypadku sakramentu chrztu prawostawni
duchowni mieli powodowa¢ — swoja niedbaloscig — niedopuszczenie zbawczej
taski do chrzczonych dzieci. Zasadnicza mysla Mohyly, okreslajacy strategie
odporu zarzutéw Sakowicza, jest podkreslenie réwnosci pod wzgledem zbaw-
czej warto$ci sakramentu chrztu w obu Kosciolach®. Swoja mysl autor opart
na stwierdzeniu, ze znajomos$¢ poje¢ teologii katolickiej nie jest nieodzowna
do waznosci chrztu prawostawnego:

»(...) dos¢ iest tego aby wiedzial kazdy bez czego wszelki Sakrament by¢ nie
moze, coby za$ w nim wlasnie bylo forma albo materia, bez uszczerbku wiary
moze si¢ nie wiedzie¢ y diskutowa¢ o tym. Niech wie kaptan, ze potrzeba
wody do chrztu przy méwieniu onych slow, Ja ciebie Kszcz¢ w Imie Oyca y
Syna, y Ducha S. A iesli woda materiag ma by¢ nazwana, a stowa formg, tak
bezpiecznie moze nie wiedzie¢, iz iesliby slowa rozumial za materie, a wodg
za forme nie $miertelnie nieby grzeszyl, ale wlasnie krzcil. Ale zeby sie taki
miedzy Swiaszczennikami naszymi znaydowal, ktoryby nie wiedzial, iz przez
one stowa, Krzci si¢ stuga Bozy P. W Imie Oyca, y Syna, y Ducha Swietego,
z trzykrotnym pograzeniem albo polewaniem wody doskonela Katechumenus
okszczony bywa y taske Bozg otrzymywa, z Syna Diabelskiego Synem Bozym
y dziedzicem Krolestwa Niebieskiego, z grzesznika swietym stawa sie, in aeter-
num probari non potest” [Pimin, 1644: 4].

5 AIOOZ, abo Kamieri z procy Prawdy Cerkwie Swigtey Prawostawney Ruskiey. Na skruszenie
fatecznociemnej Perspektiwy albo raczey Paszkwilu od Kassiana Sakowicza, bylego przed-
tyn kiedys Archimandrite Dubienskiego Unita, iakoby o bledach, Haerezyach, y Zabobonach
Cerkwie Ruskiey w Uniey nie bedgcey, tak w Artikutach wiary, iako w Administrowaniu Sa-
kramentow y inszych obrzgdkach i Ceremoniach znayduigcych sie, Roku P. 1642 w Krako-
wie wydanego. Wypuszczony przez pokornego Oyca Euzebia Pimina, Kijow 1644 [przedruk
w: AIO3P, cz. 1, t. 9, Kiesn 1893: 1-414].

¢ Podobnie jak w Trebniku wazno$¢ chrztu chrzeécijan i powigzanie - tego iinnych sakra-
mentéw - z jednosciag Koséciota odnajdujemy w szeregu wspolczesnych dokumentach eku-
menicznych. W sakramencie chrztu dostrzega sie szczegolnie obecno$¢ misterium jednosci
chrzescijan. Wida¢ to na przykladzie sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej, a szczegolna
tego egzemplifikacja jest sakrament chrztu [zob.: Dekret o Ekumenizmie, nr 3: 22; Konsty-
tucja dogmatyczna, 1983; Skowronek, 1996: 598-602; Chrzest, Eucharystia..., 1996: 602-607,
szczegolnie: 605; Chrzest. Dokument z Akry, 1982: 8); prawoslawno-katolickie uzgodnienia
z Bari (1987), nr 33, 46, 5 i Ballanad 1993 (nr 10 i 13). Komentarze na ten temat (Hryniewicz,
1996: 557-568, szczegolnie 563-564; Nossol, 1996: 53-63, szczegdlnie 59-63].
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Podobnie jak w przypadku poje¢¢ materii i formy, Mohyla postepuje w przy-
padku innych réznic w praktyce udzielania sakramentu chrztu: udzielania
sakramentu chrztu w trzeciej osobie przez kaptana, braku chrzcielnic, chrztu
przez potrdjne zanurzenie, postrzyzyn. Roéznice te sg potraktowane drugo-
rzednie wobec tej samej w obu Kosciolach istoty - uczynienia cztowieka czton-
kiem Kosciofa przez wlaczenie ochrzczonego czlowieka w uczestnictwo w da-
rach zbawczych [ibidem: 6]. Konsekwencjg twierdzen Mohyly jest odrzucenie
oskarzen Sakowicza, ze: ,Rus lacinskiego krztu za prawdziwy nie przyznaig”,
gdyz w Trebnikach ,;zadney o tym wzmianki penitus niemasz, aby Rzymian
znowu trzeba krzéci¢” [ibidem: 14-15].

Przy tym Mohyla przyznaje, ze powtdrny chrzest katolikéw jest prakty-
kowany w Moskwie, lecz interpretuje to jako reakcje na wczesniejszg rebap-
tyzacje prawoslawnych przez katolikéw. Jako przyktady wymienia ponowny
chrzest prawostawnych kandydatek na zony polskich wtadcéw, na przykiad
Zofii, czwartej zony Jagielty (Grodno 1442 r.). To swoje przekonanie Mohyta
uzasadnil w oparciu o katolickie dzieta wspdlczesnej potrydenckiej sakramen-
tologii, w oparciu o dzieta Roberta Bellarmina. Uczony jezuita okreslit w Con-
troverses (ks. I, cz. 6), co jest nieodzowne do waznosdci sakramentu chrztu.
Dzigki powolaniu si¢ na autorytet Bellarmina, Mohyla moégl stwierdzi¢, ze
znajomos¢ teologii katolickiej nie jest konieczna do waznosci chrztu prawo-
stawnego. Procz tego autora w swym polemicznym traktacie Mohyla przy-
wolal innych teologéw katolickich, na przyklad Skarge, Arkadiusza i Toma-
sza z Akwinu. Mohyla powoluje si¢ réwniez na autorytet facinskich i greckich
Ojcéw Kosciota: sw. Cyryla Jerozolimskiego, $w. Ambrozego, $w. Atanazego,
$w. Augustyna, $w. Jana Chryzostoma, Dionizego Areopagity i Hieronima.
Przywoluje autorytet Soboréw: Konstantynopolitanskich (I: 381 r., II: 553 r.,
III: 680-681 r., IV: 869-870 r.), Lateranskiego IV (1215) i Florenckiego (1438-
1445). W przypadku Soboru Lateranskiego IV Mohyla bez wahania wspomina
autorytet papieza Innocentego III [Pimin, 1644: 6]. Powoluje si¢ réwniez na
ksiegi liturgiczne zaréwno prawostawne, jak ikatolickie. Pragnie wykazac,
ze ksiegi liturgiczne stosowane w obu Kosciotach zawieraja potwierdzenie
jego tezy o zbawczej wartosci sakramentu chrztu w obu Kosciotach. Wymie-
nione ksiegi prawostawne to: Trebnik Wilenski, Trebnik Ostrogskiego, Treb-
nik Moskiewski, Trebnik ze Stratynia, Liturgia Eucharystii $w. Bazylego i Jana
Chryzostoma. Liturgiczne za$ ksiggi katolickie to: Rytual papieza Piusa V,
Agenda Liturgiczna kardynata K. Radziwilla. Mohyta powoluje si¢ rowniez na
katolickich historykéw: Cesare Baroniusa, Macieja Stryjowskiego.

Dziedzictwo chrztu z 988 roku zostalo przywolane przez Mohyle réwniez
w jego projekcie jednosci z 1645 roku [Hryniewicz, 1995: 98-111]. Autor tak
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pisal o znaczeniu dziedzictwa sakramentu chrztu otrzymanego z Konstanty-
nopola:

»Poniewaz wyraznie poznajemy ze $wietych dogmatéw izasad Kosciota
Bozego, ze od Rzymian réznimy si¢ tylko obrzadkiem, zachowana za$ jest
przez wszystkich jedna ita sama istota wiary; i nie mozemy tez zaprzeczyc,
ze $wiety Piotr Apostot (...) zawsze byl pierwszy posréd Apostotow, a jego
nastepcy, Biskupi Rzymu zawsze posiadali w Kosciele Bozym najwieksze zna-
czenie; ani nie opuszczajac naszego patriarchy, od ktérego przyjelismy chrzest,
ani nie przeciwstawiajac sie jednosci Kosciota, w ktérym osiaga sie prawdziwe
zbawienie, znalezliSmy w imi¢ Pana Naszego (...) taki sposéb na unikniecie
niebezpiecznych nieporozumien i umocnienia naszej prastarej religii i wyzna-
jemy, ze zyjemy pod jedna Glowa i zwierzchnikiem, zastepca Chrystusa, jak
nas uczy Wyznanie Wiary (...)” [ibidem: 109].

W przytoczonym fragmencie autor podkreslit istnienie wspdlnego dla
katolikow i prawostawnych dziedzictwa zbawczej wiary, ktdrg Rus otrzymala
z Konstantynopola, poprzez dar chrztu z 988 roku. Zwrdcenie uwagi na chrzest
Rusi z 988 roku mozna uzna¢ za probe ukonkretnienia uniwersalizmu sote-
riologicznego Mohyly. Soteriologiczna tozsamos$¢ wiary oznaczala dla niego
wzajemne uznanie sakramentéw. W ten sposob zostalo podkreslone wspolne
dziedzictwo wiary i dogmatycznych zasad laczacych katolikéw i prawostaw-
nych. Autor swej konkretyzacji uniwersalizmu soteriologicznego dokonat na
przykladzie najbardziej oczywistym. Zadna ze stron bowiem nie podwazata
waznosci udzielonego przez siebie sakramentu chrztu [zob.: Szymusiak, Glowa
(red.), 1964: 78-80]. Sakrament chrztu byl wiec tym, co najbardziej taczyto oba
Koscioty. Mohyta zdaje si¢ dostrzega¢ w nim walor uniwersalizmu zbawienia,
ktéry uwidacznia si¢ we wzajemnym uznawaniu sakramentu chrztu. Przy-
pomnienie tego faktu stuzy uzasadnieniu zaproponowanej przez metropolite
koncepcji zjednoczenia zakladajacej réwnoczesnie jednos¢ z Konstantynopo-
lem i Rzymem. Zwracal tez uwage na fakt, ze sakrament chrztu otrzymany
z Konstantynopola przez swoja zbawcza funkcje uznawang przez katolikow
uniemozliwia zerwanie z macierzystym Kosciotem, a co za tym idzie wyzna-
cza model symetrycznej jednosci metropolii kijowskiej z Rzymem i Konstan-
tynopolem. Chrzest jest znakiem ortodoksyjnej wiary otrzymanej z Konstan-
tynopola. Dlatego zjednoczenie z Rzymem musi by¢ wpisane w kontynuacje
przekazu zbawczej wiary z 988 roku. Chrzest przechowuje pamigé o daw-
nej jednosci Kosciota wschodniego i zachodniego. W jej projekcie przywrdce-
nie z 1645 roku pamieci chrztu 988 roku pelni role czynnika, ktéry przypo-
mina o powszechnosci zbawienia. Pamie¢ zbawczego chrztu faczy, po szesciu
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wiekach, rozdwojone jurydycznie dwa Kos$cioty. Hryniewicz mysl te okreslit
»argumentem baptysmalnym” [Hryniewicz, 1992: 265; idem, 1993: 21-327].
Mohyla, stanowczo bronigc zbawczego charakteru prawostawia, byt kon-
tynuatorem starej tendencji. Prawostawni w Rzeczpospolitej musieli si¢ zma-
gac z przekonaniem strony katolickiej o swej supremacji w panstwie. Musieli
walczy¢ z pogladami przedstawicieli strony katolickiej, ktérzy w XVI i XVII
wieku nie widzieli miejsca dla prawostawia jako dla wyznania réwnopraw-
nego czy chocby tolerowanego®. Musieli walczy¢ o zmiane tego modelu sto-
sunkow miedzy Rzeczpospolitg a wyznaniami chrzescijanskim, zakladajgcego
podporzadkowanie panstwa interesom jedynie Ko$ciota katolickiego kosztem
innych wyznan. W wymiarze ideowym teza o supremacji katolicyzmu, ktory
mial by¢ zrédlem spokoju spotecznego ijednosci politycznej (Orzechowski,
Skarga, Warszawicki), opierala si¢ przede wszystkim na argumentacji $ci-
sle teologicznej, a byla nig konieczno$¢ zapewnienia zbawienia [Ogonowski,
1999: 68-72]. Zgodnie z nig tylko Koscidt katolicki byl prawdziwym Koscio-
fem chrystusowym zapewniajacym zbawienie, a obowigzkiem panstwa jest
temu celowi stuzy¢. Mohyta w swej mysli soteriologicznej przeciwstawiat sie
temu ekskluzywistycznemu pogladowi. Argumentami soteriologicznymi bro-
nil tezy o prawdziwosci Kosciola prawostawnego. Byla to bowiem najlepsza
droga do wykazania, iz prawostawie jest wyznaniem na réwni z katolicyzmem
potrzebujacym ochrony panstwa. Jest zrodlem zbawienia wiecznego, poczaw-
szy od chrztu Rusi Kijowskiej w 988 roku. Pamig¢¢ o zbawczym znaczeniu tego
wydarzenia przywolywala jednoczesnie pamie¢ o jednosci chrzescijanstwa
wschodniego i zachodniego. Chrzest z 988 roku zdaje si¢ by¢ dla Mohyly gwa-
rantem uczestnictwa katolikow i prawostawnych w jednym Kosciele Chrystu-
sowym. To zarazem argument do przezwyciezenia widzialnego braku jed-
nosci. Te wlasnie jedno$¢ ma najwyrazniej przypomnie¢ chrzest Rusi w cza-
sach sprzed formalnego zerwania jednosci. Przypomnienie to wskazuje, ze
Mohyla uni¢ rozumiat jako powrét do jednosci z czaséw chrztu Rusi Kijow-
skiej. Nie chcial tworzy¢ nowego Kosciota poprzez akt praktycznej inkorpora-
cji, jak to mialo miejsce w czasie unii brzeskiej w latach 1595-1596. Tak nalezy
bowiem interpretowaé, z punktu widzenia analizy soteriologicznej, akt unii
z 23 grudnia 1596 roku. Mohyla pragnat kontynuacji dziedzictwa chrztu z 988

7 Autor przedstawil tutaj analogiczne przyklady myslenia o sakramencie chrztu, ktére znajdu-

jemy w projekcie Mohyly w czasach Rusi Kijowskiej, [Hryniewicz, 1992: 265; 1993: 29-30].
Najbardziej dobitnie i precyzyjnie sformutowano to podczas obrad sejmu 1650 rok. Wéwczas
to biskupi katoliccy odmowili przyjecia nastepcy Mohyly — metropolity prawostawnego Syl-
westra Kossowa do senatu ze wzgledu na niebezpieczenistwo mieszania si¢ prawostawnych
biskupow do ,artykulow wiary” [zob.: Kaczmarczyk, 1988: 126].
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roku i nie godzit si¢ na tradycyjna, ekskluzywistyczng interpretacje katolicka
soteriologicznej wartosci prawosltawia. Przywotujac w swym projekcie unii
pamieé chrztu z 988 roku, przypomnial w XVII wieku teologiczng tradycje
Kosciota kijowskiego. Przez to mozna wnosi¢, ze przesztos¢ niepodzielonego
chrzescijanstwa czaséw chrztu Rusi Kijowskiej mogta by¢ w teologicznej swia-
domosci wzorem powrotu do dawnej jednosci [Luzny, 1989: 25-33]. Istotne
jest tutaj to, ze Mohyla nie zawlaszczyl pamieci i tradycji chrztu z 988 roku
dla swego Kosciofa’. Nie utozsamial prawosltawia jako jedynego spadkobiercy
dziela Wlodzimierza Wielkiego. Zamiast tego wskazal, ze jest ono wspdlnym
dziedzictwem obu podzielonych czesci zachodniego i wschodniego chrzesci-
janstwa. Unia czes$ci prawostawnej metropolii kijowskiej z Rzymem w 1596
roku i podzial na ,unitéw” i ,,dyzunitéw” nie zniszczyly jednosci wynikajacej
zdaru chrztu z 988 roku. Wskutek twierdzenia Mohyly o waznosci sakra-
mentu chrztu katolikow i protestantéw, zawartego w Trebniku, w Kosciele pra-
woslawnym zaczeto odchodzi¢ od praktyki rebaptyzacji katolikéw i protestan-
tow. W czasach Mohyly Kosciét prawostawny w Grecji wymagal od katolickich
konwertytow przyjecia sakramentu bierzmowania. W panstwie moskiewskim
od wszystkich chcacych przejs¢ na prawostawie wymagano chrztu'. Bylo to
niezalezne od tego, czy byli oni protestantami, czy katolikami. Wszyscy inni
chrzescijanie byli traktowani w Moskwie jak poganie. W 1655 i 1656 roku
w $lady Mohyly poszed! patriarcha Nikon, ktéry w zwigzku ze swymi refor-
mami przeforsowal odrzucenie rebaptyzacji konwertytéw: katolikéw i prote-
stantéw. Odtad mieli by¢ oni bierzmowani. Praktyke bezwzglednej rebaptyza-
cji odrzucono ostatecznie na synodzie w Moskwie w 1666 roku.

Przykladem zawtaszczenia chrztu z 988 r. dla Kosciota katolickiego jest analizowane wczes-
niej dzieto Piotra Skargi O jednosci Kosciota Bozego... z 1577 r., gdzie autor udowadnial, ze
chrzest Rus$ przyjeta w okresie jednosci patriarchatu z papiestwem. Z tego powodu mial on
dla Skargi wylacznie charakter katolicki. Bowiem jak pisal jezuita: ,,Grekowie mocno stolicy
rzymskiej jako gtowy sie trzymali” [Skarga, 1577: 228].

Praktyka rebaptyzacji nieprawostawnych w Moskwie w I pol. XVII w. obejmowala réwniez
prawostawnych z Rzeczpospolitej. Przy czym nie bylo to tylko wynikiem ksenofobii oraz
samoizolacji. Z perspektywy moskiewskiego prawostawia wspdtwyznawcy zza zachodniej
granicy, bedacy pod panowaniem katolickiego krola po 1596 r. zostali narazeni na utrate
czysto$ci wiary. Zwlaszcza brak biskupéw po unii brzeskiej mial rodzi¢ niepewnos¢ co do
waznosci udzielanych sakramentéw. Na dodatek prawostawni stykali sie tutaj z protestan-
tami. Wedlug opinii patriarchy Filareta - wiezionego w Rzeczpospolitej w latach 1618-1620-
prawostawni stykali si¢ na co dzien z katolikami, luteranami, kalwinami, antybaptystami
oraz arianami. Szczegdlnie razily go zwiazki rodzinne o charakterze innowierczym. Po tych
doswiadczeniach Filaret na soborze w 1620 r. oglosil konieczno$¢ rebaptyzacji prawostaw-
nych z Rzeczpospolitej [zob. 3enxosckmit, 1995: 55].
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Na koniec nie sposdb nie zwroci¢ uwagi na fakt, iz wszystkie przytoczone
przez nas uniwersalistyczne interpretacje sakramentu chrztu pojawily sie
na pograniczu polsko-ukrainskim I Rzeczpospolitej. Postugujac si¢ defini-
cja pogranicza kulturowego J. Nikitorowicza to miejsce mozna okresli¢ jako
obszar styku, przemieszania si¢ przynajmniej dwéch odmiennych, zamknie-
tych centréw kulturowych. Jest to zawsze obszar ,pomiedzy” centrami, gdzie
dochodzi do ich przezwycigzenia, przekroczenia i zaistnienia réznorodno-
$ci, konfrontacji wzajemnej ,,inno$ci”. Autor tak o tym pisze ,,Pogranicze naj-
czesciej wiaze si¢ z obszarami pomiedzy centrami, pomiedzy tym, co znaj-
duje sie na granicach i przynaleze¢ moze do obu centréw, zachodzac na siebie.
Opuszczajac centrum, ktére najczesciej jest sztywne i zamkniete, wchodzimy
do obszaru zréznicowan, innosci i odmiennosci, gdzie mozemy poréwnywac,
odkrywa¢, wykazywa¢ zdziwienie, negocjowac itp.” [Nikitorowicz, 1995: 11].
Tak rozumiane pogranicze ma kilka aspektéw: terytorialny, kulturowy, inter-
akcyjnosci komunikacji miedzyludzkiej, ztozonos¢ aktéw $wiadomosci jed-
nostki zamieszkujacej pogranicza [ibidem: 11-14]. Zgodnie z t3 definicja z po-
graniczem polsko-ukrainskim mamy do czynienia wtedy, gdy dochodzi do
wspolistnienia dwdoch narodéw oraz przezwycigzenia, przekroczenia dziela-
cej Polakéw i Ukraincdw granicy wyznaczonej przez dwa podstawowe centra
kultury europejskiej: Rzym i Bizancjum. Pogranicze istnialo tam gdzie to, co
tacinskie i greckie, polskie i ukrainskie ulegalo nalozeniu si¢ na siebie, prze-
mieszaniu w wymiarze: etnicznym, religijnym ikulturowym. Obecnie tak
rozumiane pogranicze nie istnieje. Uleglto ono katastrofie w okresie drugiej
wojny $wiatowej. Jest ono pograniczem narodowym, gdzie oba narody spoty-
kaja si¢ ze sobg w pasie nadgranicznym oraz w granicznych miastach: Lwow,
Przemysl. Dawne pogranicze jest granica dwoch narodéw i panstw. Z tego
powodu obecnie brak ,ludzi pogranicza® rozumianych jako jednostki o nie-
jednoznacznej tozsamosci kulturowej lub narodowej [Babinski, 1997]. Idac
dalej tym tropem mozna nawet powiedzie¢, iz dzi§ tak rozumiane pograni-
cza sg nie tylko, Ze zniszczone, ale i coraz mniej potrzebne. Dzieje si¢ tak z po-
wodu przemian cywilizacyjnych w XX wieku. Doprowadzily on bowiem do
radykalnego zblizenia poszczegdlnych centréw cywilizacyjnych w Europie.
Poprzez co majg one coraz wiekszy dostep do siebie wzajemnie bez posredni-
ctwa — jak to bylo wczesniej - ich obszaréw pogranicznych. Obecnie wymiana
warto$ci miedzy chrzescijanskim Wschodem i Zachodem w Europie nie doko-
nuje sie na konkretnych obszarach styku ich peryferiow. Takie miejsca nie sg
juz potrzebne w takim stopniu jak to bylo wczesniej.
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SUMMARY

Ecumenical dimension of the Polish - Ukrainian dialog

This article presents connections between the Polish — Ukrainian dialogue
and reconciliation with historical forms of ecumenical aspirations, which
arose on the Ruthenian territory of the First Republic of Poland. It is a look
at the past which seeks inspiration and arguments in support of the inclu-
sion of the Orthodox Church into the Polish-Ukrainian dialogue. This dia-
logue should be this way balanced and broadened. Because so far, it has been
mainly led within the Catholic Church of the Latin rite and the Byzantine-
Ukrainian Church. This article points out several examples of how and where
the ecumenical potential of the Polish-Ukrainian dialogue can be spotted.
These examples are connected with: [1] universalist understanding of the sac-
rament of baptism on the Polish-Ruthenian borderland in the Middle Ages,
[2] ecumenical thought of the Reverend Stanistaw Orzechowski, [3] teach-
ing about sacraments of baptism and marriage administered in the Catholic
Church and the Orthodox Church of Piotr Mohyla.
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SPOTKANIE Z INNYM W SZKOLNE]J LAWIE.
ROMSKA TOZSAMOSC

»Komunikowanie miedzykulturowe jest przekraczaniem granic wtas-
nej kultury, wychodzeniem na pogranicza, styki kulturowe, aby wré-
ci¢ bogatszym wewnetrznie i naby¢ umiejetnoéci poréwnywania nie
w kategoriach: lepsze - gorsze, ale w kategoriach: inne, ciekawe, bodz-
cujgce, zastanawiajace”.

[Nikitorowicz, 2004: 20]

Co z ta wielokulturowoscig?

Spoteczenstwa wielonarodowe i wielokulturowe sg skarbnicg réznorodno-
$ci. Mniejszos¢ — wedlug definicji Wirtha - to ,grupa ludzi, ktérzy z powodu
swych cech fizycznych lub kulturowych wyodrebniani sg od innych wewnatrz
spoleczenstwa, w ktérym zyja, w taki sposob, ze traktowani s3 odmiennie
i nieporéwnywalnie, przez co uwazajg si¢ za obiekty dyskryminacji zbiorowe;j”
[za: Sobecki, 1997: 15].

Chcac opisa¢ konkretne przyklady dziatan na rzecz edukacji wielokultu-
rowej i miedzykulturowej, nalezy zastanowi¢ si¢ nad szerokim ujeciem poje-
cia tozsamos$¢. Okreslenie obszaru wiedzy, jakie obejmuje to pojecie, pozwoli
nam lepiej zrozumie¢ zlozono$¢ problemdéw izadan zwigzanych z realizacjg
edukacji w praktyce, chcac jednoczesnie zachowa¢ istotne elementy tozsamo-
$ci mniejszosci romskie;j.

Czym jest toZsamos¢ etniczna?

Definicja tozsamosci z punktu widzenia prezentowanych rozwazan staje sie
istotna, bowiem odnosi si¢ ona do sfery autoidentyfikacji, zaréwno jednostki,
jak izbiorowosci. Wobec tego mozne by¢ okreslana, jako zespo6t sadow, opinii,
wyobrazen o samym sobie [Bokszanski, 2002: 252-255; Kwasniewski, 1986].
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Pojecie tozsamo$¢ jest stosowane przy definiowaniu wielu koncepcji czto-
wieka, jego osobowosci, a takze w nazywaniu zjawisk dotyczacych funkcjono-
wania zbiorowosci. Zatem w zaleznosci od przyjetego podejscia teoretycznego
mozna méwic o tozsamosci spolecznej jednostki (samoswiadomo$¢, tozsamo-
$ci osobowej) lub o tozsamosci jednostki (kulturowej, tozsamosci zbiorowej)
[Kwadrans, 2008: 24].

Waznym elementem tozsamosci spofecznej jest swiadomo$¢ pochodzenia
i proba poszukiwania odpowiedzi na pytanie: skad jestem? Odpowiadajac na
to pytanie, jednostka okresla kim jest, a jednoczesnie potrafi odpowiedzie¢
sobie na inne pytania: kim nie jestem i co mnie r6zni od innych? Te pytania
i odpowiedzi nakreslajg ramy funkcjonowania w danym otoczeniu [Soloma,
1996: 337].

Zdaniem G. Babinskiego [zob.: Babinski, 1998: 18], kiedy jednostka odnaj-
duje siebie we wspolnocie z innymi, opierajac si¢ na plaszczyznie etnicznej, to
wowczas mamy do czynienia z tozsamos$cig etniczng. Istotny jest tutaj podziat
na: my i oni, a zatem poczucie odrebnosci. Tozsamo$¢ oznacza réwniez poczu-
cie wewnetrznej spojnosci i odmiennoéci od innych. Identyfikacja etniczna
jest subiektywnym przejawem przynaleznosci jednostki do grupy, zatem nie
zawsze musi i§¢ w parze z obiektywnymi kryteriami przynaleznosci etnicznej:
znajomoscia jezyka, kultury czy powigzaniami rodzinnymi.

W literaturze przedmiotu wielokrotnie podkresla sie role doswiadczenia
spotecznego w ksztaltowaniu tozsamosci. Elementy budujace tozsamos¢ przy-
swajane s3 w procesie socjalizacji. Na poszczegdlnych etapach rozwoju jed-
nostki, rézne grupy odniesienia odgrywaja dominujaca role w procesie okre-
$lenia siebie [Sotoma, 1996: 339]. Rodzina, ale takze szkota, Koscidt, instytucje
oraz rdzne organizacje przekazujg wiedze na temat literatury, jezyka, twoérczo-
$ci artystycznej, dziejow historycznych i obecnej sytuacji grupy, kultury mate-
rialnej oraz niematerialnej kraju przodkéw. Zdaniem A. Sliz [Sliz, 2001: 34]
ten zasob wiedzy odgrywa gléwna role w kreowaniu tozsamosci etnicznej.

Cyganskie czy romskie tabory?'

Wsrdd grup etnicznych przebywajacych od stuleci w Polsce Cyganie sta-
wig element najbardziej egzotyczny i interesujacy, a zarazem najmniej znany

! Pochodzenie nazw ,,Cygan” i ,Rom” sg istotng sprawa w rozwazaniach nad tg spotecznoscia.

Termin Rom ma w jezyku cyganskim dwa znaczenia; pierwsze, jest samookresleniem, nazwa
etniczng (jak Sinti czy Manusz) i drugie, znaczenie oznacza ,,mezczyzne” we wszystkich gru-
pach. W jezyku polskim nazwa ta funkcjonuje, co najmniej od 1979 roku. Natomiast stowo



Spotkanie z Innym w szkolnej lawie 101

otoczeniu, jak i naukowcom. Ich hermetyczne przed $wiatem zewnetrznym
szczepowe i rodowe wspdlnoty, kultywujace swe tradycje i zwyczaje, rzadzace
sie wlasnymi prawami, porozumiewajace si¢ sobie tylko znanym jezykiem, nie
dopuszczajg do wtajemniczania ,obcych” w sekrety bytowania. Na taki stan
rzeczy mialy wplyw narastajace w ciggu wiekéw liczne czynniki, ktére dopro-
wadzily do zwigkszenia wzajemnego dystansu nieufnosci i obcosci [Grzego-
rek, 2007: 21-22].

Prowadzone prace badawcze i proby zrozumienia ich kultury jako Zrédla
poznania ich dziejéow prowadza w przeszlos¢. Od wielu pokolen powstawaty
obiegowe iw duzej mierze uproszczone sady dotyczace Cygandw, ktérymi
postugiwano sie w celu odepchniecia ich na margines spoleczenstw. Dotych-
czas nie zgromadzono jeszcze wystarczajaco bogatej wiedzy na ich temat.
Gl6wng przyczyna takiego stanu jest brak zapisdw pozostawionych przez nich
samych. Bowiem dawni Cyganie nie postugiwali si¢ pismem inie pozosta-
wili po sobie $ladow mogacych pomdc w poznawaniu i rozumieniu ich spo-
sobu zycia. Gléwnym zrédltem wiedzy o zyciu i tradycjach jest przekaz ustny
najstarszych czlonkéw rodu. Takze nieustanne wedrowanie nie pozwalalo
na zatrzymanie si¢ i zgromadzenie wiedzy na temat historii czy legend towa-
rzyszacych taborowi. Cyganie w swojej wldczedze zyli terazniejszoscia, nie
dbajac o przeszios¢ ani o przyszios¢. Z opowiesci oraz nielicznych zachowa-
nych dokumentéw jawi si¢ obraz ludzi owianych tajemnicg - fascynujacych,
romantycznych, zagadkowych, ale tez — podejrzanych. Wielowiekowy wizeru-
nek Cyganow byl w zasadzie negatywny; przyklejono im etykietke wtdczegow,
oszustow, porywaczy i taki tez pozostal do dzis. Zmiany, jakie nastapily po
zatrzymaniu taboréw w latach sze§¢dziesiatych oraz przemiany ustrojowe lat
dziewiec¢dziesigtych XX wieku sprawily, ze u 6wczesnych Cyganéw - Roméw
obserwujemy zjawisko oddzielania si¢ od przeszlosci. Nie chcg by¢ utozsa-
miani z dawnymi rodakami, chcg, by postrzegano ich jako obywateli wartos-
ciowych, praworzadnych. Zauwazamy obecnie wzrost §wiadomosci spoteczno-
$ci romskiej, tworzenie stowarzyszen i organizacji romskich, tworzenie ,,uni-
wersalnego” jezyka cyganskiego w miejsce istniejacych wielu dialektow, wiek-
sze zainteresowanie edukacjg dzieci i mlodziezy [ibidem].

Na calym $wiecie Romowie tworzg wielka grupe kulturows, jest ona jed-
nak wewnetrznie podzielona. Sg to zazwyczaj podzialy wynikajace z odreb-

Cygan pochodzi od nowogreckiego Athiganoi, czyli Nietykalni. W jezyku polskim (od wielu
wiekéw) stowo Cygan ma znaczenie pejoratywne, kojarzy sie ze ztodziejem i klamcg. Od kil-
kudziesieciu lat (w prawodawstwie, oficjalnych dokumentach) funkcjonuje okreslenie Romo-
wie majgce pozytywne zabarwienie i stosowane przez elity romskie, a takze media, niekiedy
w ramach poprawnosci polityczne;j.
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nosci rodowo-plemiennej, ale takze wyznaczone wczesniejszymi i obecnymi
wedréowkami Romow i faktem zamieszkiwania na terytoriach réznych panstw
[Paleczny, 2004: 7-10]. Zycie w sgsiedztwie wiekszosci, zréznicowanej pod
wzgledem kulturowym, wyznaniowym czy spoleczno-politycznym nie pozo-
staje bez wplywu na romska tozsamos¢.

Zagadnienia tozsamosci i identyfikacji mozna réwniez sprowadzi¢ do pyta-
nia: kim ijaki jestem? [Kosowska-Rataj, 1995: 37]. Proces poznania Innego,
to doprecyzowanie swojej tozsamosci. Romowie maja $wiadomo$¢ swojej
odmiennosci, oddzielajacej ich grupe od wigkszosci. Ich subiektywna identy-
fikacja z wlasng zbiorowoscig jest uzalezniona od wielu obiektywnych kryte-
riéw przynaleznosci etnicznej, tj. znajomoscia kultury ijezyka, stylem zycia,
cechami antropologicznymi czy pokrewienstwem - to elementy konieczne dla
budowania tozsamosci Romoéw. Cyganie poszukujg samookreslenia na ptasz-
czyznie etnicznej. Poniewaz sg w sytuacji, w ktdrej nie maja warunkéw do pie-
legnowania tradycji i kultury za posrednictwem o$wiaty (szkola przekazuje
normy i kulture wiekszosci), obecnie to zadanie przejmuja przede wszystkim
stowarzyszenia romskie oraz organizacje pozarzadowe.

Istotnym problemem Romoéw jest to, ze brak im wspodlnej swiadomosci
etnicznej, co wynika z duzej réznorodnosci calej spolecznosci, dopiero od
niedawna mozemy moéwic¢ o probach (przez waskie elity cyganskie) uzmysto-
wienia wlasnych potrzeb czy oczekiwan w stosunku do spoleczenstwa wiek-
szosciowego. Odbywa si¢ to m.in. poprzez zakladanie stowarzyszen i organi-
zacji dzialajacych na rzecz spotecznosci romskiej, wyltonienie si¢ pewnej grupy
wyksztalconych Romoéw, ktérzy potrafia méowic¢ o problemach tej spofecznosci
na forach Parlamentu Europejskiego. Jednakze, ponad wszelkimi podzialami
miedzy poszczeg6lnymi ugrupowaniami, ich tozsamos¢ etniczna i odmien-
nos$¢ odnosi si¢ przede wszystkim do nie-Cygandw (gadziow). Na tej podsta-
wie jawi sie granica etnicznosci wyznaczona dodatkowo przez rézne kategorie
skalania [Mirga, Mroz, 1994: 269-270; Hancock, 1992]*.

2 A. Mirga i L. Mro6z wyrdzniajg trzy kategorie skalania: - pierwsza, opiera si¢ na przeci-
wienstwach ,czyste” - ,nieczyste” (romanipen -gadzipen); Cyganie s czy$ci, bowiem
wiedzg, jak chroni¢ si¢ przed skalaniem, nie-Cygandéw cechuje nieczystos$¢ przez ciagle
przekraczanie granicy wyznaczonej przez kodeks Mageripena, taka postawe prezentuja
Ketderasze. Druga, charakteryzuje si¢ tym, ze skalanie jest mozliwe wytacznie wewnatrz
wlasnej grupy; Romowie dostrzegaja niewlasciwe zachowania gadziow, ale uwazajg ich
za neutralnych, niezagrazajacych im skalaniem, takg postawe prezentuje najliczniejsza
w Polsce grupie Polska Roma. Trzecia kategoria skalania odgrywa nieznana role, zgod-
nie z ta opinia nie-Cyganie nie sg nieczysci, ale zli czy niebezpieczni, natomiast Rom jest
dobry i madry, takg postawe prezentuja Cyganie z grupy Bergitka Roma w Polsce.
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Zdaniem Tadeusza Palecznego, europejscy Romowie od wiekéw pozostaja
wierni swojej tradycji i kulturze. Przejawia sie to nie tylko w podtrzymywaniu
znajomosci jezyka, przestrzeganiu obyczajow i zycia we wspdlnotach rodowo-
plemiennych, ale znajduje takze wyraz w swoistej hermetycznosci grupowej
oraz przekladaniem wtasnych, grupowych form organizacji czy systemu regut
i zasad postepowania ponadpanstwowe czyli nie-cyganskie [Paleczny, 2010: 7-
-10].

Przelom XX i XXI wieku to okres ogromnych przemian spoleczno-cywi-
lizacyjnych, co ma tez ogromy wplyw na zmiany sytuacji i pogladéw spote-
czenstw wiekszosciowych ibudzenie si¢ tozsamosci grup mniejszosciowych,
w tym takze Roméw. Na te zmiang¢ wplywajg zaréwno takie zjawiska, jak glo-
balizacja czy integracja europejska, ale takze transformacja systemowa i re-
forma o$wiaty. Europejskie dziatania, a w konsekwencji rzadowe programy na
rzecz spoleczno$ci romskiej ktada najwiekszy nacisk na edukacje oraz aktywi-
zacje zawodowa Romow.

Tozsamos¢ etniczna w szkole

Pierwszy kontakt ze szkola jest dla dziecka romskiego wejSciem w inny,
nieznany mu dotad $wiat. Czesto w przeciwienstwie do kolegi z tawki, uczen
pochodzenia romskiego nie zna (nie rozumie) jezyka, ktérym méwi do niego
nauczyciel, nie potrafi sprawnie porozumiec¢ si¢ z réwiesnikami. Nierzadko
sami rowiesnicy, ale iich rodzice s3 do niego wrogo nastawieni. Zatem swoja
romsko$¢ musi pozostawi¢ w domu ista¢ si¢ kim$ innym w szkole. Romo-
wie czesto sg dwukulturowi. Owa dwukulturowos¢ ma charakter wewnetrzny
(osobowosciowy) i oznacza funkcjonowanie jednostki w obrebie co najmniej
dwoch kultur [por.: Babinski, 1998: 55].

Tozsamos¢ romska podlega wielu wptywom wywolanym przez zmiany
spoleczne i cywilizacyjne. Wspomniana dwukulturowo$¢ moze wplywa¢ na
wzbogacanie jednostki o elementy zaczerpniete z innych kultur, ale moze tez
powodowac¢ zatracanie wlasnych istotnych elementéw, ktére decyduja o rom-
skosci [Kwadrans, 2005].

Ogromng role wzachowaniu romskiej kultury zawsze odgrywal dom
rodzinny iustne przekazywanie obyczajéw, historii, tradycji mlodszemu
pokoleniu. Takze dzisiaj jest on - tak jak wczesniej tabor — kolebka kultury
cyganskiej, miejscem spotkan i straznicg romskosci. W domu nadal rozmawia
sie wylaczenie w jezyku romani [zob.: Mirga, Mro6z, 1994: 94-97; Domej, 2001:
77].
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Kolejnym istotnym elementem, ktéry niezmiennie towarzyszy Romom jest
duza migracja spolfeczna, ktéra w obecnej rzeczywistosci przybrala jeszcze
wieksze rozmiary. Sprawny samochodd, dobra idostepna komunikacja pub-
liczna, pozwala nadal Cyganom uprawia¢ nomadyzm ustugowy, w tym jakze
istotng forme zarabiania, jaka jest handel. Ten sposdéb zycia (zarobkowania
rodzicéw) znaczaco wplywa na spelnianie przez dzieci romskie obowigzku
szkolnego. Niska frekwencja uczniéw w szkole jest odzwierciedleniem niskich
wynikéw w nauce oraz poglebia przepas¢ miedzy réwiesnikami ze szkolnej
tawy.

Wspolczesny ,,szybki” styl zycia, dostepnos¢ wiedzy oraz sposoby komu-
nikowania si¢ (,,globalna wioska”) sprawiaja, ze przemiana osobista jednostki
nieuchronne nastepuje pod wpltywem naglych zmian zachodzacych w spofe-
czenstwie. Powstajg nowe rozwigzania i systemy, ktére okazuja si¢ znaczace
dla formowania i zachowania ciaglosci tozsamosci [zob.: Giddens, 2001: 46-
-49]. W przypadku Romow, obecnie wczesna socjalizacja dzieci przy wiek-
szym udziale ekspertéw (pedagogéw, nauczycieli i pediatréw) zmienia takze
dotychczasowy wplyw wychowawczy samych rodzicéw na zachowania wtas-
nych dzieci. Wielopokoleniowy (czesto ustny) przekaz postaw, wartosci, czy
okazywanie romskosci przez starszyzne rodu zastepuja porady iinstrukcje
wspomnianych wyzej specjalistéw, a nawet wspolczesnych mediéw, jak prasa,
telewizja, czy Internet. Nowe technologie ipostep naukowo-cywilizacyjny
wplywaja na zmiany w doborze metod nauczania i wychowywania mlodych
pokolen. Dokonujace sie zmiany i postep nauki, techniki, gospodarki i poli-
tyki ma ogromy wplyw na zmiane¢ lub préby zachowania tozsamos$ci. Rom-
skos¢ 1 wspdlnotowos¢ w tradycyjnym rozumieniu zostaje zastgpiona nowymi
formami iorganizacjami, ktdére s3 czgsto bardzo sformalizowane i bezoso-
bowe. Sa to postawy i zachowania, przed ktéorymi Romowie bronili sie przez
wiele pokolen, a dzi$ przyszto im funkcjonowac w takim zbiurokratyzowanym
spoleczenstwie.

Jerzy Nikitorowicz zdefiniowal tozsamos¢, jako tworczy wysitek podmiotu,
zmierzajacy do tagodzenia napig¢¢ isprzecznosci pomiedzy stalymi elemen-
tami, ktore zostaly odziedziczone i wynikaja z pochodzenia rodzinnego, spo-
tecznego a identyfikacjg z osobami i grupami znaczacymi, ich wartosciami,
symbolami ielementami zmiennymi, nabytymi, wynikajacymi z interakeji
oraz doswiadczen zwigzanych z funkcjonowaniem w danej kulturze i spole-
czenstwie, przyswajaniem sobie uznanych w nim zachowan, norm i wartosci
[Nikitorowicz, 2005: 194].

Romowie, pomimo wielu poddzialéw (rody, panstwa), nadal tworza grupy
o duzej spojnosci wewnetrznej, podobnej do tzw. struktur punitywnych oraz
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grup tajnych. Cechg specyficzng jest endogamia, jako czynnik pozwalajacy
utrzymac jednorodno$¢ wlasnej grupy. Integracja ze spoleczenstwem kraju
zamieszkiwania, lub szerzej, ze spoleczenstwem ogélnym, moze prowadzi¢
do wytworzenia uniwersalnej tozsamosci Roma, wlasciwej dla wszystkich
przedstawicieli tej grupy etnicznej. Romowie dzi$ stojg na rozdrozu czy przy-
jac szerszg, europejska tozsamos¢ typu cywilizacyjnego, czy podazy¢ w strone
nowej plemiennosci, powrotu do tradycyjnych elementéw tozsamosci rom-
skiej [Kwadrans, 2008: 37].

Szkolne spotkania z Innym

Jerzy Nikitorowicz [Nikitorowicz, 2005: 187-188] zauwaza, ze w wyniku
socjalizacji i kulturyzacji poprzez wzorce oraz symbole kulturowe kreowana
jest tozsamos$¢ kulturowa, nastepuje nabywanie okreslonych kompetencji kul-
turowych. Transmisja owych umiejetnosci nastepuje poczatkowo w rodzi-
nie ilokalnej spotecznosci, natomiast szkota moze poszerzy¢ lub ograniczy¢
ich rozwdj. Edukacja proponuje inne wartoséci, ewentualnie przyczynia sie do
ksztaltowania juz istniejacych. Zdaniem autora, obecnie mamy do czynienia
z tendencjami odchodzenia od tradycyjnej dominacji kultury wigkszosci w sy-
stemie o$wiaty na rzecz wspomagania procesu ksztaltowania tozsamosci kul-
turowej, ktdra jest procesem zlozonym, dynamicznym i niepowtarzalnym.

Opisane ponizej dzialania wdrazane sa w jednej z wroctawskich szkét pod-
stawowych, w ktdrej od pigciu lat realizuje si¢ rzagdowy program na rzecz spo-
tecznosci romskiej w Polsce’. Szkota prowadzi takze wieloletnig wspotprace
(wyjazdy ucznidéw) ze szkotami w Austrii, Niemczech oraz na Litwie, Bialo-
rusi, Ukrainie, Rumunii. Dzialania te majg charakter poznawczy iintegra-
cyjny, pozwalaja realizowaé wielokierunkowa aktywnos¢ w zakresie eduka-
cji wielokulturowej oraz mie¢dzykulturowej. Wszystkie projekty zyskuja duze
zainteresowanie uczniéw, jak i rodzicéw, ktorzy chetnie wspierajg szkote pod-
czas pobytu zagranicznych gosci w Polsce oraz podczas spotkan iimprez
srodowiskowych. Gtéwnym celem jest wyksztalcenie wsréd uczniéw - mlo-
dych obywateli, Polakéw, Europejczykéw postaw szacunku i tolerancji do
innych mniejszosci narodowych i etnicznych, a takze rozwijanie wsréd ucz-

Wryjasnienie: ,Program na rzecz spolecznosci romskiej w Polsce” - zostal zatwierdzony
Uchwalg Nr 209/2003 Rady Ministréw z dnia 19 sierpnia 2003 w sprawie ustanowienia wie-
loletniego ,Programu na rzecz spolecznoéci romskiej w Polsce”. Szczegoélowy opis proble-
mow oraz uwarunkowan prawno-miedzynarodowych, a takze cele, zalozenia i formy reali-
zacji tego programu sg dostepne na stronie www.mswia.gov.pl.
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niéw postaw patriotycznych w stosunku do wlasnych symboli i tradycji naro-
dowych. Opisane dzialania dotyczg wieloletnich programoéw i projektéw reali-
zowanych z pomoca spotecznosci lokalnej, w tym wladz miasta i radnych rady
osiedla, stowarzyszen i organizacji pozarzagdowych oraz mieszkancow osiedla
(czyli rodzicow).

W ramach programu na rzecz spolecznodci romskiej, szkota realizuje réz-
norodne zadania opiekuncze oraz dydaktyczno-wychowawcze, majace na celu
przede wszystkim edukacje spolecznosci romskiej (wszechstronna pomoc
dzieciom irodzinom) oraz integracje srodowiska lokalnego (Roméw inie -
Romoéw), m.in. poprzez edukacje migdzykulturowa. W szkole s3 nauczyciele
wspierajacy edukacje uczniéw romskich, ktérzy poprzez swoje dziatania maja
za zadanie przelamywac bariery obyczajowe, kulturowe. W szkole zatrudniony
jest takze asystent romski, do obowiazkow ktorego nalezy niwelowanie réznic
obyczajowych, kulturowych oraz poprawe wizerunku Roméw w spoteczen-
stwie, m.in. poprzez: utrzymanie regularnego kontaktu z rodzicami i nauczy-
cielami dzieci romskich; zachecanie rodzicow uczniéw romskich do uczestni-
ctwa w zyciu szkoly; poprawe frekwencji uczniéw romskich i pomoc w reali-
zacji przez nich obowigzku szkolnego; pomoc w utrzymaniu dyscypliny ucz-
niéw romskich w czasie lekcji.

Na terenie dzielnicy Wroclaw-Srédmieécie zamieszkuja gtéwnie Romo-
wie z grupy Polska Roma i Lowara, co z powodu specyficznej obyczajowosci
i hermetycznosci grup znacznie utrudnia nawigzanie wspolpracy z rodzicami
i edukacje dzieci. Jednakze wielos¢ dziatan podejmowanych przez szkole, a w
szczegolnosci realizacja rzagdowego programu na rzecz spolecznosci romskiej,
przynosi pozytywne ioczekiwane efekty wzakresie realizacji obowiazku
szkolnego. Asystentka romska obejmuje opieka takze uczniéw z pobliskich
szkol. Lacznie do trzech szkol podstawowych uczeszcza okolo 60 ucznidw.
Brak zameldowania wielu rodzin romskich nie pozwala na pelng kontrole
obowiazku szkolnego (wedlug danych uzyskanych w Biurze Meldunkowym
Urzedu Miasta rodziny takie nie istnieja), zatem liczba dzieci w wieku szkol-
nym jest prawdopodobnie wieksza niz te, ktore ucze¢szczaja do szkot.

Blizsze poznanie kultury, jezyka, zwyczajow, wierzenn Romow, nie jest rze-
czq fatwa réwniez dla pedagogéw. Swoista hermetyczno$¢ grup i odmiennosé
warto$ci moralnych, spotecznych stwarza roznorodne problemy srodowiskowe.
Asystentka romska jest pochodzenia romskiego i poprzez prace w srodowisku
zyskala duze zaufanie wéréd Roméw, pomimo iz sama pochodzi z grupy Ber-
gitka Roma, natomiast pozostale rodziny pochodzg z grup Polska Roma i Lo-
warzy. Samo to zjawisko jest do$¢ znaczace (gdyz pracujaca zawodowo Romka
- burzy tradycyjnie pojmowana role Romki - jedynie matki i Zony) i intrygu-
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jace dla 0séb dostrzegajacych zmiany w mysleniu mlodych Roméw tj. akcep-
tacja asystenta romskiego z innej grupy, uznanie go za swojego posrednika,
powiernika spraw i pomocnika w rozwigzywaniu problemoéw szkolnych, urze-
dowych, socjalnych. Ten problem sam w sobie wymaga glebszej refleks;ji, ze
wzgledu na role pracujacych i realizujacych si¢ zawodowo kobiet romskich.

Wsrdd wielu dziatan podejmowanych przez Szkole Podstawowa nr 108 na
rzecz spolecznos$ci romskiej i wielokulturowej edukacji dzieci oraz dorostych,
warto zwroci¢ uwage na wsparcie kadry pedagogicznej poprzez:

- doskonalenie nauczycieli (warsztaty, studia podyplomowe); wzbogacanie
biblioteki szkolnej w publikacje naukowe i prenumerate czasopism o te-
matyce romskiej;

- zatrudnienie asystenta romskiego; zapewnienie pomocy socjalnej i praw-
nej dla rodzin romskich i polskich;

- wyrownywanie szans edukacyjnych (prowadzenie przez nauczycieli do-
datkowych zajec¢ z jezyka polskiego, matematyki, przyrody, historii, edu-
kacji wczesnoszkolnej oraz innych zaje¢ w miarg potrzeb uczniéw rom-
skich) i edukacja mlodziezy (realizacja nauczania indywidualnego dla
uczniow, ktorzy nie uczeszczali wezesniej do szkoly).

Wazng role w integracji srodowiska i szukania sprzymierzencéw tych trud-
nych (takze organizacyjnie i kulturowo) dzialan odgrywa edukacja miedzy-
kulturowa, ktérg szkola realizuje poprzez organizacje:

- zaje¢ pozalekcyjnych, m.in. s3 to zajecia taneczne, gazetka szkolna pol-

sko-romska;

- potkolonii dla dzieci romskich i nieromskich; wyjazdy integracyjne ucz-
niéw do Krakowa i Tarnowa oraz Kudowy i Dusznik Zdroju;

- spotkan integracyjnych uczniéw z pobliskich szkét oraz spotecznosci lo-
kalnej, m.in. miedzyszkolny festiwal ,,Cyganskim taborem po drogach
Europy” i festyn ,,Kolorowym korowodem po drogach Europy”.

Na szczegdlne zainteresowanie zastuguje realizowany juz od kilku lat festi-
wal ,,Cyganskim taborem po drogach Europy”. Wéréd wielu jego celéw, nalezy
zwrdci¢ uwage na promowanie aktywnos$ci twdrczej i rozwijanie umiejetno-
$ci tanecznych, muzycznych, aktorskich (dorobek kot zainteresowan); upo-
wszechnianie tradycji, kultury panstw europejskich, a takze poznanie kultury
Romow.

Wychodzac naprzeciw oczekiwaniom spotecznosci lokalnej oraz wyzwa-
niom wspodlczesnej Europy, edukacja miedzykulturowa winna obejmo-
wa¢é coraz to nowe obszary wiedzy i zainteresowan dzieci, a takze dorostych
(nauczycieli, rodzicéw). Decyzjg Parlamentu Europejskiego i Rady Unii Euro-



108 Jolanta Horyn

Fotografia 1. Festiwal ,,Cyganskim taborem po drogach Europy”

Zrédlo: archiwum SP 108

Fotografia 2. Festyn ,,Kolorowym korowodem po drogach Europy”

Zrédlo: archiwum SP 108
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pejskiej rok 2008 zostal ustanowiony Europejskim Rokiem Dialogu Miedzy-
kulturowego. Mial on na celu promowac¢ dialog miedzykulturowy i zwigksza¢
swiadomo$¢ obywateli na temat réznorodnosci kulturowej opartej na wspol-
nych warto$ciach. Szkota Podstawowa nr 108 we Wroctawiu wiaczyta si¢ w ten
dialog poprzez program edukacyjny ,,Bilet na §wiat”, ktéry bral udzial w ogél-
noeuropejskim projekcie ,,Dzien Wiosny w Europie 2008”. Dziatania eduka-
cyjne realizowano przez caly rok poprzez aktywnos¢ artystyczng uczniow, jak
taniec, $piew, wystawy prac plastycznych i fotograficznych, kulinaria, pokaz
strojow regionalnych oraz zapoznanie z historig i kultura wybranych krajow
europejskich i grup etnicznych, z ktérymi szkota wspoétpracuje (koresponden-
cja lub wymiany szkolne). Imprezy mialy pickng oprawe sceniczng, choreo-
graficzng, co upamietniono na zdjeciach i tasmach filmowych oraz w broszu-
rze. Caloroczny program obejmowat tematyczne spotkania uczniéw, rodzicow:
impreza cykliczna ,, Kolorowym korowodem przez Europe” (IX 2007) oraz
»Europejskie wieczory™: ,,Wieczér bialorusko-ukrainski” (XI 2007); ,Wieczdr
polski” (XII 2007); na szczegdlne zainteresowanie zastugiwatl kolejny wieczoér,
czyli ,,Europejskie koledowanie” (I 2008) - zalozenia programowe przegladu
zakladaly popularyzacje polskich koled i pastoratek oraz swigtecznych trady-
cji europejskich wéréd dzieci i dorostych oraz prezentacje dorobku artystycz-
nego zespoléw wokalnych i wokalno-instrumentalnych przedszkoli, szkél, sto-
warzyszen i mniejszo$ci narodowych; ,,Wieczér romsko-batkanski” w ramach
corocznego festiwalu ,,Cyganskim taborem po drogach Europy” (IV2008)
- impreza cykliczna od roku 2003; ,Wieczér celtycki” i ,,Wieczor niemiecko-
austriacki” (V 2008); ,,Europejski dzien sasiada” (V 2008) — udzial szkoty w fe-
stynie osiedlowym i prezentacja zakonczonego projektu ,,Bilet na §wiat”.

»Bilet na $wiat” — projekt edukacyjny byl nauka, przygoda i radoscig dzie-
lenia si¢ dorobkiem wspolnego dziedzictwa kulturowego wybranych krajow
Europy (z nastawieniem na kraje, z ktérymi szkota wspdtpracuje oraz mniej-
szo$ciami narodowymi czy etnicznymi zamieszkujacymi we Wroctawiu).
Ludowa przypowies¢ mowi: ,wszedzie dobrze, ale w domu najlepiej”. Zatem
caloroczng podréz po Europie uczniowie zakonczyli uczestniczac w corocz-
nym festynie Rady Osiedla ,,Nadodrze”, poznajac zakatki i uroki ,,malej ojczy-
zny”. Notabene festyn osiedlowy byl réwniez realizacja miedzynarodowego
projektu ,,Europejski dzien sasiada”.
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Fotografia 3. ,,Europejskie wieczory” - ,,Wieczor polski”

Zrédlo: archiwum SP 108

Zakonczenie

Ryszard Kapuscinski [Kapuscinski, 2004: 16] zwraca uwage, ze praw-
dziwe wyzwanie naszego czasu, spotkania z nowym Innym bierze si¢ z szer-
szego kontekstu historycznego. Poniewaz - druga potowa XX wieku to lata,
w ktorych dwie trzecie ludnos$ci swiata wyzwalala si¢ z zaleznosci kolonialnej
i stawala sie obywatelami swoich, niepodleglych panstw. Ludzie ci zaczynali
odnajdowac swojg przesztos¢, mity ilegendy, swoje korzenie, poczucie toz-
samosci oraz odczuwac z tego dume. Poczuli si¢ gospodarzami i sternikami
swojego losu, z niechecig patrzyli na wszelkie proby traktowania ich wytacz-
nie przedmiotowo, jak statystow, jako ofiary i bierne obiekty dominacji.

Zdaniem R. Kapuscinskiego [ibidem: 17] dzisiejsza Ziemia, zamieszkana
od wiekéw przez grono wolnych iszerokie rzesze zniewolonych, zapelnia
sie coraz wiekszg liczbg narodéw i spotecznosci o rosngcym poczuciu wlas-
nej, odrebnej wartosci. Proces ten nie ominety trudnosci, konflikty, dramaty
czy straty. By¢ moze, obecnie ludzkos¢ zmierza do $§wiata nowego i odmien-
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nego, a dotychczasowe do$wiadczenia historii okazg si¢ niewystarczajace, aby
go pojac i moc sie¢ w nim poruszac. Jest to §wiat, ktory potencjalne wiele daje,
ale i wiele wymaga, a droga chodzenia na skroty jest czesto droga donikad.
W tym s$wiecie czesto bedziemy spotykaé nowego Innego, ktoéry powoli znacz-
nie wylania¢ sie z chaosu wspoélczesnosci. Niewykluczone, ze ten Inny zrodzi
sie ze spotkan dwdch przeciwstawnych nurtéw tworzacych kulture wspolczes-
nego $wiata — z nurtu globalizujacego naszg rzeczywistosc¢ i z drugiego, zacho-
wujacego nasze odmiennosci, nasze réznice, nasza niepowtarzalnosc.

W nawigzaniu do refleksji Ryszarda Kapuscinskiego ijego wielokrotnych
spotkan z Innymi, chciatam zaprezentowa¢ dziatania szkoty, ktére daja mto-
dym europejczykom szanse poznawania innych ludzi iich obyczajow, ktére
nie tylko poszerzaja wiedze o otaczajacym ich $wiecie (czesto podczas wspdt-
czesnej podrézy ,w sieci”), ale dajg szans¢ na niezapomniane spotkania z In-
nym - cho¢ czegsto bliskim kolega, czy kolezankg z fawki szkolne;.

Przestanie ]. Nikitorowicza [Nikitorowicz, 2004: 20] jest jednym z istot-
nych warunkéw ksztaltowania wérdd dzieci i mlodziezy postawy otwartosci
na Innych, pod warunkiem zachowania wilasnej tozsamosci przez przedstawi-
cieli poszczegdlnych grup. Zatem warto dostrzegac zalety wynikajace z rézno-
rodnosci, jednakze nalezy pamigta¢ o problemach z zachowaniem tozsamosci
narodowej czy etnicznej w obrebie danej mniejszosci.

Wspolczesna literatura przedmiotu oraz liczne badania naukowe wskazuja,
ze coraz bardziej powszechne projekty pedagogiczne z zakresu edukacji wielo-
kulturowej i miedzykulturowej, pozwalajg wspolczesnej szkole na modelowa-
nie postaw patriotycznych, ksztaltowanie szacunku do wartosci narodowych
(etnicznych), budowanie tozsamosci oraz rozbudzanie zainteresowania histo-
rig (narodu, grupy etnicznej), a takze poszukiwanie wlasnych korzeni (rodzin-
nych, narodowych, etnicznych). Opisane dzialania edukacyjne szkoty majg na
celu nie tylko przekazanie wiedzy, ale przede wszystkim ksztaltowanie umie-
jetnosci komunikacji i postawy dialogu, réwniez poszukiwania wspdlnych
cech i wartosci, ktére nas tacza, a dzigki czemu tworzymy nowa otaczajaca nas
rzeczywistosc.

»Tak wiec trzy mozliwosci staly zawsze przed czlowiekiem, ilekro¢ spot-
kal si¢ z Innym: mégl wybra¢ wojne¢, mégt ogrodzi¢ sie murem, mogl nawia-
za¢ dialog” [Kapuscinski, 2004: 10]. Od jego wyboru i postawy zalezalo, jak
potoczy sie dalsza historia, ta mala (jednostki) i ta wielka (§wiata).
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SUMMARY

Meeting the Other at a school desk. Romany identity

Multicultural societies are treasure of diversity. The term identity is used to
define a variety of conceptions of man, his personality as well as phenomena
concerning functioning of the community. The awareness of the origin and
an attempt to seek the answer to a question: “Where am I from?’, are impor-
tant components of social identity. Answering this question, the individual
determines who he is and at the same time is able to answer other questions
for himself: who I am not and what makes me different from others? These
questions and answers are drawing frameworks of functioning in given sur-
roundings.

It is also possible to turn the issue of the identity and the identification to
the question: “Who am I?” and “What am I like?’ The process of cognition of
‘the other’ is simply a clarification of our own identity. Romany people are
aware of their otherness that separates their group from the majority of peo-
ple. Their subjective identification with their own community is dependent
on many objective criteria of ethnic membership, i.e. acquaintance of the cul-
ture and the language, a lifestyle, anthropological features or blood relation-
ship - these are elements necessary for building the identity of Romany peo-
ple. Gypsies are seeking self-determination in the ethnic sphere. Since they
are in the situation in which they do not have conditions to develop their tra-
ditions and culture with the help of education (school provides norms and
culture to the majority), at present all Romany associations and non-govern-
mental organizations are undertaking this task.

The first contact with a school is, for a Romany child, an entry into the other,
unknown world. Often in contrast with classmates, a Romany pupil does not
know the language a teacher speaks and s/he is not able to communicate efhi-
ciently with peers. Very often a lot of peers, but also their parents, are hostile
to Romany people. This is the reason why a Romany child must leave his/her
Romany identity at home and become somebody else at school. Thus Romany
are often multicultural as well as multilingual.

On particular stages of individual development, all sorts of groups play
a dominant role in the process of defining oneself. The family, but also the
school, the Church, institutions and various organizations transfer the
knowledge about the history, literature, language, art or material culture of
the country ancestors.

The actions shown in this article are carried out in one of Wroctaw primary
schools where for a few years the government program for the Romany com-
munity in Poland is fulfilled. The school is also conducting a long-term coop-
eration (also visiting trips for pupils) with schools in Austria, Germany, Lith-
uania, Belarus, Ukraine and Romania. This action has a cognitive and inte-
gration character because it lets the school carry out the multidirectional
activity within the scope of multicultural and cross-cultural education. All
actions gain strong interest of pupils as well as parents, who willingly support
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the school during the stay of foreign guests in Poland and during meetings
and local parties. The main aim of this action is to educate pupils - young
citizens, Poles, Europeans on respect and tolerance to other national and eth-
nic minorities, and also develop patriotism amongst pupils with relation to
symbols and national traditions. The actions described above concern long-
term programs and projects carried out with the help of the local commu-
nity, associations and non-governmental organizations and inhabitants of
the housing estate district including parents.
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Zycie w wielokulturowym spoleczenistwie nie jest tatwe, ale nie jest tez rze-
czg niemozliwg. Nauczenie si¢ siebie nawzajem izrozumienie powoduje, zZe
to, co na poczatku wydaje si¢ trudne i bardzo zlozone, z biegiem czasu staje
sie proste inawet interesujace. Tytul artykulu sugeruje, ze jest to polacze-
nie dwoch grup narodowosciowo-etnicznych w przyjazni. Ale nie zawsze tak
bywalo. Poczatki na ziemiach zachodnich byly trudne zaréwno dla Polakow
jak i dla Lemkow.

Kim s3 Lemkowie?

Lemkowie jako mniejszo$¢ etniczna do dnia dzisiejszego nie doczekata si¢
jednej, zdecydowanej teorii pochodzenia. Obecnie w $rodowisku naukowym
mowi sie o trzech zasadniczych koncepcjach wskazujacych na pochodzenie
Lemkéw. Pierwsza z nich podkresla, ze ,Lemkowie pochodzg od kolonizato-
réw woloskich, ktorzy z obszaréw Rumunii wedrowali ku pétnocy i zacho-
dowi. Dotarli na tereny Bieszczad, Beskidu Niskiego i Sadeckiego™. Drugie
podejscie wskazuje, ze ,tereny obecnie zamieszkiwane przez Lemkéw, daw-
niej zamieszkiwane byly przez plemi¢ Chorwatéow (Bialochorwatéw)®. Trze-
cia teoria podkresla, ze Lemkowie pochodzg od pasterzy trackich, ktérzy pro-
wadzili nomadyczny tryb zycia™. Natomiast sami Lemkowie jak iich dawni
sasiedzi okreslani byli jako Rusnaki (Rusnaky) badz Rusini - co stanowilo

1

http://www.gory.com.pl/pasmagorskie/lemkowie (z dnia 27.03.2008).

2

http://www.gory.com.pl/pasmagorskie/lemkowie (z dnia 27.03.2008).

3

http://www.gory.com.pl/pasmagorskie/lemkowie (z dnia 27.03.2008).
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miano genetycznie mlodsze i w kontekscie znaczenia szersze pojecie [Niedz-
wiecki, 2007: 7].

Lemkowie zostali uznani jako jedna z mniejszoéci etnicznych dopiero
w Ustawie o mniejszosciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku regional-
nym, z dnia 6 stycznia 2005 roku*. Problematyka mniejszosci narodowych i et-
nicznych w Polsce jest o tyle ztozona, ze do 1989 roku kwestie wielonarodowe
i etniczne byly spychane na margines. Traktowano je jako problem nieistnie-
jacy w kontekscie na przyklad realizacji praw mniejszosci narodowych. Po
1945 roku z zalozenia Polska miala sta¢ si¢ panstwem jednonarodowym. Jed-
nak jak si¢ okazalo ujednolicenie narodowe nie bylo sprawg prosta w realizacji.
Po zmianach granic panstwa w Polsce zamieszkiwali Polacy, Niemcy, Rosja-
nie, Ukraincy, Zydzi i wiele innych mniejszoéci narodowych i etnicznych. W
zwigzku z tym ,,przed nowsa ekipg rzadzaca stanal problem opracowania poli-
tyki narodowosciowej. Rozwazano dwie mozliwosci. Pierwsza — zagwaranto-
wanie praw mniejszosciom narodowym, chociaz dokladnie nie precyzowano,
o jakie swobody chodzi oraz drugg - przeksztalcenie Polski w panstwo jed-
nonarodowe. Ostatecznie gére wzigla ostatnia koncepcja” [Dudra, 2007: 131].
Dodatkowo jak podkreslaja w swojej publikacji R. Drozd i B. Halczak ,,istnie-
nie ukrainskiej mniejszo$ci narodowej kldcilo sie jednak z dazeniem do prze-
ksztalcenia Polski w panstwo jednorodne. Wowczas, na pierwszy plan zaczela
wysuwac sie koncepcja deportacji ludnosci ukrainskiej na ziemie zachodnie
i pélnocne Polski. W $wietle zachowanych dokumentéw temu zamierzeniu
przyswiecaly dwa cele: pierwszy, dorazny - likwidacja oddziatéw UPA dzigki
wysiedleniu ludnosci i drugi, perspektywiczny - ostateczne rozwigzanie prob-
lemu ukrainskiego poprzez polonizacj¢ Ukraincow w nowym miejscu osied-
lenia” [Drozd, Halczak, 2010: 113].

Wysiedlenie Lemkowszczyzny rozpoczeto dopiero po jej wyzwoleniu,
a samo przesiedlenie Lemkéw do USRR wywotywato wiele kontrowersji [Przy-
bylski, 2006: 171]. Jak wspomina P. Przybylski ,wynikaly one przede wszyst-
kim z faktu, ze nie byli oni wymienieni wumowie z9 wrzeénia 1944 roku.
Z tych to powodéw Lemkowie przez dluzszy czas uwazali, ze przesiedlenia ich
nie dotkng” [ibidem: 172]. Poczatki planowania wysiedlenia ludnosci ukra-
inskiej na ziemie zachodnie i pétnocne Polski pojawily sie juz wlipcu 1945
roku podczas konferencji w Ministerstwie Administracji Publicznej, w ktdrej
zreszty uczestniczyla réwniez ludnos$¢ ukrainskiego pochodzenia. ,,Dyrek-
tor Departamentu Politycznego MAP stwierdzil wowczas, ze ta czes¢ Ukrain-

4 Dz.U.z2005r., nr 17, poz. 141.
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cow, ktora nie wyjedzie do USSR zostanie przesiedlona na ziemie zachodnie”
[Drozd, Halczak, 2010: 113].

Podkresli¢ nalezy, ze konsekwencja przesiedlen z lat 1944-1946 byto dopro-
wadzenie m.in. do trwalego rozproszenia ludnosci femkowskiej. ,,(...) w ta-
kich warunkach, jedynie silne duchowo i narodowo jednostki potrafily zacho-
wac i przekazaé nastepnym pokoleniom swa odrebnos¢. Starszemu pokoleniu,
ktére zachowalo obraz utraconej ojczyzny, latwiej bylo trwa¢ przy temkow-
skiej tradycji” [Przybylski, 2006: 184].

W tak niesprzyjajacych warunkach spoleczno-politycznych ,kres istnienia
spotecznosci femkowskiej jak ikosciota greckokatolickiego miata przynies¢
operacja pod kryptonimem «Wista». Byla to kontynuacja rozpoczetych juz
w 1944 roku deportacji Ukraincéw do USRR” [ibidem: 193].

Akcja ,,Wista”

Wskazujac na zrddla historyczne, nalezy podkresli¢, ze ,przesiedlenie
ludnosci ukrainskiej na tereny Ziem Odzyskanych nie byto - wbrew rozpo-
wszechnianej opinii, nastepstwem $mierci gen. K. Swierczewskiego, czy walki
z ukrainskim podziemiem. Byt to jedynie dogodny pretekst do wprowadzenia
w zycie przyjetych juz duzo wcze$niej ustalen. Nalezy bowiem zauwazy¢, ze
w 1947 roku dziatalno$¢ UPA byta bardzo staba. Réwniez w latach wczes$niej-
szych na Lemkowszczyznie ich dzialalno$¢ nie byla intensywna, a do zbroj-
nych star¢ praktycznie nie dochodzilo” [ibidem: 194].

Mimo wielu staran izaangazowaniu wojska imilicji, oraz ,przyspiesze-
niu tempa przesiedlen na dzien 15 czerwca 1946 roku, czyli oficjalnej daty ich
zakonczenia, nie udalo si¢ catkowicie rozwigza¢ problemu mniejszosci ukra-
inskiej w Polsce. W Polsce mialo pozosta¢ wtedy okoto 14 000 Ukraincow.
Prawda wygladala zupetnie inaczej. W Polsce pozostato 10 razy wiecej ludno-
$ci ukrainskiej i temkowskiej. Do konca 1946 roku prébowano jeszcze prze-
siedli¢ ludnos¢, ktora podpisala karty ewakuacyjne, a nie wyjechala z Polski.
Zdotano wtedy wysiedli¢ okoto 2000 oséb. Powtérnie zaangazowano wojsko.
Pomimo to, w latach 1944-1946 akcja przesiedlencza zakonczyta si¢ niezado-
walajacym wynikiem. Dlatego tez, juz pod koniec 1946 roku, w kregach woj-
skowych krazyta koncepcja przesiedlenia pozostalej ludnosci na tzw. tereny
Ziem Odzyskanych” [Przybylski, 2006: 192-193].

W zwiazku z tym rozpoczely sie kolejne dziatania majace na celu przesied-
lenie ludnosci ukrainskiej. ,W styczniu 1947 r. Sztab Generalny WP wydat
rozkaz podleglym sobie oddzialom, stacjonujacym w potudniowo-wschodniej
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Polsce, sporzadzenia spiséw rodzin ukrainskich mieszkajacych nadal na tam-
tym terenie. Miesigc pdzniej, w sprawozdaniu poinspekcyjnym w wojewodz-
kich komitetach bezpieczenstwa w Katowicach, Krakowie i Lublinie gen. Bry-
gady S. Mossor pisal: «Wiele jednostek, a nawet rodzin ukrainskich ukrylo
sie¢ w lasach lub miejscowosciach przygranicznych na terenie Czechostowacji
i wrécito potem do swoich siedzib, stanowigc baze dla band UPA i niebezpie-
czenstwo wszelkiej irredenty na przyszlos¢. Poniewaz Zwigzek Radziecki nie
przyjmuje juz obecnie tych rodzin, wydaje sie rzecza konieczng, aby na wiosne
przeprowadzi¢ energiczng akcje przesiedlen tych ludzi pojedynczymi rodzi-
nami w rozproszeniu na calych Ziemiach Odzyskanych, gdzie szybko si¢ zasy-
milujg»” [Drozd, Halczak, 2010: 114].

W dokumentach Wydzialu Operacyjnego III Sztabu Generalnego WP postu-
lowano juz dnia 27 marca 1947 roku: ,,przeprowadzi¢ energiczng akcje przesied-
lenczg tych ludzi pojedynczymi rodzinami na teren Ziem Odzyskanych, gdzie
moga si¢ szybko zasymilowa¢. Dzien pdzniej, w zasadzce pod Baligrodem zginal,
w niewyjasnionych do dzisiaj okolicznosciach, wiceminister Obrony Narodowej
gen. Karol Swierczewski. Jego $mier¢ stala sie pretekstem, doskonale wykorzy-
stanym przez wladze, do usprawiedliwienia planowanych wcze$niej, niehuma-
nitarnych dziatan wobec ludnosci ukrainskiej” [ibidem: 115].

Wykorzystujac $mieré gen. K. Swierczewskiego jako pretekst do zintensy-
fikowania dziatan przesiedlenczych ,utworzono, dowodzong przez gen. bryg.
Stefana Mossora Grupe Operacyjng «Wista», ktéra w sile okolo 18 000 woj-
ska i funkcjonariuszy MO, 28 kwietnia 1947 roku o godz. 4 nad ranem, przy-
stgpila do dzialania. Akcje «Wista» podzielono na trzy etapy. W pierwszym
etapie przystapiono do przesiedlenia ludnosci w powiatach: brzozowski, leski,
przemyski, lubaczowski, i sanocki. Drugi etap objal powiaty: jarostawski, hru-
bieszowski i tomaszowski. W ostatnim etapie przesiedlono Ukraincéw z Lu-
belszczyzny i Lemkowszczyzny Zachodniej, tj.: powiat gorlicki, nowosadecki
i nowotarski” [Przybylski, 2006: 197].

Podkresli¢ nalezy, ze sposrod wielu dokumentéw znany jest list ,,(marzec/
kwiecien 1947 r.) ministra spraw zagranicznych USRR D. Manujilskiego do
sekretarza KC KPU L. Kaganowicza, z treci ktérego wynika, ze wladze pol-
skie zwrocily sie do wladz radzieckich z propozycja przyjecia z Polski przynaj-
mniej czesci rodzin ukrainskich. Oznacza to, ze inicjatorem akcji «Wista» nie
byta strona radziecka. Gdyby wladze radzieckie nakazaty Polsce przeprowa-
dzenie deportacji ludnosci ukrainskiej na ziemie zachodnie, wowczas niecelo-
wym byloby zwracanie si¢ do ZSRR, aby przyjat Ukraincow. Oczywiscie bez
aprobaty wtadz radzieckich polscy komunisci nie mogli przeprowadzi¢ takiej
akcji” [Drozd, Halczak, 2010: 115].
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Zdaniem historykéw przebieg akcji ,Wisla” do ztudzenia przypominat
dzialalnos¢ Grupy Operacyjnej ,Rzeszow”. ,Wojsko przewaznie o $wicie
otaczalo niczego niespodziewajaca si¢ wie$, po czym dawano jej mieszkan-
com od dwdch do trzech godzin na przygotowanie sie¢ do wyjazdu. Zaskocze-
nie ikrotki czas nie pozwalal na spakowanie nawet najniezbedniejszych rze-
czy. Rowniez brak odpowiedniej ilosci srodkéw transportu (czgsto jedna fur-
manka przypadala na dwie rodziny) uniemozliwial zabranie zapaséw zywno-
$ci, paszy, zboza, czy nawet zywego inwentarza” [Przybylski, 2006: 198-199].

W punktach przetadunkowych dokonywano podziatu ludnosci na trzy
kategorie, wedlug pewnych zasad, ustalonych na bazie sporzadzonych list
i informacji uzyskanych przez stuibe bezpieczenstwa. ,Kategoria «A» ozna-
czala osoby «notowane w UB», natomiast «B» osoby, co do ktérych zastrze-
zenia posiadal «zwiad wojskowy» i «aktyw» i «C» - pozostale rodziny. (...)
Tam po okoto dwdch dniach oczekiwania, konwojowano ludnos¢ do punktow
zaladowczych, gdzie nastepowal zaladunek na transport kolejowy. Nastep-
nie transporty kierowano do punktéw przekierowania, ktére miescily sie
w Os$wiecimiu i Lublinie. Stamtad byly kierowane do punktéw rozdzielczych
w Olsztynie i Szczecinku (pézniej réwniez w Poznaniu i Wroclawiu). W miej-
scowos$ciach tych dokonywano kolejnych przegrupowan ikierowano trans-
porty do miejscowosci docelowego osiedlenia” [ibidem)].

W momencie osiedlenia si¢ rodzin byly one umieszczane w poszczegdlnych
wioskach zgodnie z nastepujacymi zasadami. ,Rodziny z kategorig «A» i «B»
nie mogly by¢ osiedlane razem, takze z tymi z kategorig «C» i tylko po jednej
w danej wsi. Z kolei z kategorig «C» mogly by¢ osiedlane do pieciu rodzin w da-
nej miejscowosci. Przy czym odsetek ludnosci ukrainskiej do polskiej w gro-
madzie (gminie) nie mégl przekracza¢ 10%. (...) Poza tym zabroniono osied-
la¢ Ukraincow w strefie do 50 km od granicy ladowej i do 30 km od granicy
morskiej i miast wojewddzkich oraz do 10 km od bytej granicy polsko-niemie-
ckiej z 1939 roku. To ostatnie ograniczenie wynikalo z rezerwacji tej strefy na
polskie osadnictwo przygraniczne” [Drozd, Halczak, 2010: 136]. Takie zalece-
nia spowodowaly, zZe ludnos¢ temkowska byta maksymalnie rozproszona i tak
na przyklad ,Lemkow z wojewodztwa krakowskiego (ponad 9 000 oséb) roz-
proszono na terenie 65 powiatéw Dolnego Slaska, Opolszczyzny, wojewddztwa
poznanskiego, zielonogdrskiego i szczecinskiego. Nie mogli oni bez zezwole-
nia zmienia¢ miejsca zamieszkania oraz posiadali ograniczong swobode poru-
szania si¢. W ramach operacji «Wista» 30 000-35 000 Lemkow wysiedlono
gltéwnie w okolice Wroctawia, Zielonej Gory, Opola, Legnicy, Gorzowa, oraz
Olsztyna i Koszalina” [Przybylski, 2006: 199]. Transporty z ludnoscig ukrain-
ska byty kierowane na ziemie zachodnie i pétnocne Polski do dnia 15 sierpnia
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1947 roku. W tym czasie osiedlono tam ponad 33 tys. rodzin, czyli ponad 140
tys. 0s6b. Zdecydowana wiekszos¢ znalazla si¢ ,,w wojewddztwie olsztynskim
— ponad 55 tys. 0sdb, a nastepnie w Szczecinskiem - ponad 48 tys., Wroclaw-
skiem — ponad 21 tys., Poznanskiem ponad 8 tys., Gdanskiem - ponad 6 tys.
i Bialostockiem - prawie 1 tys. 0s6b” [Drozd, Halczak, 2010: 123]. Osadnikow
ukrainskich przesiedlono réwniez do wojewddztwa poznanskiego, a gléwnie
na Ziemi¢ Lubuska. ,Pierwszy transport przybyl 25 maja (1947 r. — przypis
B.0O.) do powiatu skwierzynskiego. Od tego dnia do 19 lipca 1947 roku, kiedy
przybyt ostatni transport rozmieszczono w wojewodztwie poznanskim 1.736
rodzin (8.042 osdb) z 31 transportéw. Rodziny ukrainskie przywiozly ze sobg
915 koni oraz 1.747 kréw” [ibidem: 134].

Zwiazek z ojczystymi terenami Lemkowszczyzny byl tak wielki, Ze mimo
zakazow i wielu represji wielu z nich probowalo powrdci¢ w rodzinne strony.
Ludno$¢ obowigzywal zakaz opuszczania przydzielonego miejsca zamiesz-
kania, a zwlaszcza powrotu w rodzinne strony. W tajnej instrukcji MZO z 10
listopada 1947 roku stwierdzono: ,,swoboda ruchu osadnikéw z akeji «Wista»
zasadniczo ma by¢ ograniczona. W szczegolnosci niedopuszczalne jest opusz-
czanie Ziem Odzyskanych i powr6t na dawne tereny” [ibidem: 138]. Jednak
ludno$¢ temkowska probowala powrotéw na wlasng reke, wbrew prawu i nalo-
zonych restrykcjom. ,,Z tego tez wzgledu wysiedlenia — cho¢ o znacznie ogra-
niczonym zakresie, przeciggnely si¢ do konca 1950 roku” (Przybylski, 2006:
207).

Prébowano wskazywac na kontekst zysku i tego w o ile lepszych warunkach
zamieszkali Lemkowie na ziemiach zachodnich niz tych, w ktérych zamiesz-
kiwali w gérach.

~Wielce przesadng jest teza, ze akcja «Wista» wyrwata Lemkow z nedz-
nych lepianek osiedlajac ich w nowoczesnych duzych gospodarstwach ponie-
mieckich. Nalezy bowiem zauwazy¢, ze w 1947 roku na terenach Ziem Odzy-
skanych znajdowali sie juz polscy osadnicy i to oni zajeli lepsze gospodarstwa.
Dla Lemkéw pozostaly jedynie zniszczone i rozszabrowane. Wielu z nich tra-
fito nawet do gospodarstw panstwowych, gdzie byli zatrudnieni jako robot-
nicy rolni” [ibidem].

Ze wzgleddéw natury czysto materialnej (brak gospodarstw do zasiedlenia)
ludno$¢ femkowska nie byta rozmieszczana w sposob zgodny z ustalonymi
zasadami. ,,Z tego powodu 10 listopada 1947 r. wladze zmodyfikowaly zasady
rozmieszczania Ukraincéw. Zakazano ich osiedlania w 30 km pasie nadgra-
nicznym lagdowym, 10 km morskim i20 km strefie od miast wojewddzkich.
Podniesiono jednoczes$nie dopuszczalny odsetek Ukraincéw w jednej wsi do
40% ogoétu mieszkancow. Nie nalezalo jednak przekracza¢ 10% odsetka Ukra-



Polak - Lemek dwa bratanki 121

incow w powiecie” [Drozd, Halczak, 2010: 138]. Miala to by¢ drobna akcja
przesiedlencza, ale przy tak duzej liczbie powiatéw, w ktorych osiedlono Ukra-
incow (74 powiaty) kwestia ukrainska z akcji regionalnej stata sie akcja o za-
siegu ogolnopolskim [ibidem].

Mijaly lata, Lemkowie pracowali izyli wnowym miejscu tworzac swoja
nowg historie. Zyjac w nowym $rodowisku, z nowymi sgsiadami rozpoczeli
probe nowego zycia w wielokulturowej spotecznosci. ,,Z biegiem lat wzajemne
polsko-temkowskie uprzedzenia mijaty. Pracowito$¢ iuczciwo$¢ Lemkow
zmienialta nastawienie ich polskich sasiadéw. Dzialo si¢ to wbrew odgérnym
zaleceniom i naciskom” [Przybylski, 2006: 210]. Jednak wielu z nich mialo
nadzieje, ze jest to tylko okres przejsciowy, ze nadejdzie dzien, kiedy powrdca
na swoja Lemkowszczyzne. Tak si¢ jednak nie stato. Polska miata sta¢ sie pan-
stwem jednonarodowym, a przesiedlenie ich na tereny zachodniej Polski miato
przynies¢ skutek w postaci spolonizowania ich. A ,Dekret z dnia 27 lipca 1949
roku o przejeciu na wlasnos¢ panstwa nie pozostajacych w faktycznym wia-
daniu wlascicieli nieruchomosci ziemskich potozonych w niektérych powia-
tach wojewddztwa bialostockiego, lubelskiego, rzeszowskiego i krakowskiego
pozbawit ich ostatecznie ztudzen” [ibidem].

Relacje miedzy ludnoscia temkowska a innymi grupami ludnosci
na podstawie wypowiedzi osadnikéw po przyjezdzie i dzi$

W 1947 roku Lemkowie pojawili si¢ na ziemiach zachodnich. Nie bylo to
jednak ich zamiarem. Wysiedlencza akcja ,Wista” przeprowadzona szybko,
nagle i gwaltownie spowodowala, ze grupa etniczna pojawila si¢ w obcym
dla siebie miejscu, w nieznanym $rodowisku, ,napietnowana” dzialalnoscia,
o ktdrej czesto nie miala pojecia. I tutaj musieli nauczy¢ sie zy¢ i odnalez¢ sie
w nowym miejscu i w nowym $rodowisku sasiadow, ktorzy tez nie zawsze byli
przychylnie nastawieni do nowo przybylych. Z tamtego okresu istnieje wiele
wspomnien najstarszego pokolenia, ktére tesknigc za Lemkowszczyzna, ze
lzami w oczach wspomina tamte czasy - jako najwieksza tragedie, jaka wyda-
rzyta sie w historii Lemkow.

Na tle tych doswiadczen mniejszo$¢ ta musiala odnalez¢ si¢ na nowym
terenie, w nowej rzeczywistosci, w nowym s$rodowisku, z nowymi sgsiadami
z daleka od swojej ojcowizny. Nie bylo to tatwe i nie dawalo na poczatku zbyt
wielu nadziei na lepsza przysztos¢. Do tego stosunek do nich ,pogarszat fakt,
ze miejscowa polska ludnos¢ wywodzila sie w duzej mierze z Wotynia oraz
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Galicji. Czesto przejawiala fanatyczng wrogos¢ wobec wszystkiego, co ukrain-
skie” [Drozd, Halczak, 2010: 184].

Stanowigc odrebng narodowos¢ ,ludno$¢ ukrainska zdecydowanie odréz-
niala si¢ od pozostatych grup ludnosci, ktore osiedlily si¢ na Ziemiach Zachod-
nich, charakteryzowaly ja inne zwyczaje, jezyk, wyznanie, sposéb gospodaro-
wania i termin obchodzenia $wiat (wedlug kalendarza julianskiego). W pota-
czeniu zzakodowanym w $wiadomosci spolecznej negatywnym obrazem
«Ukrainca - banderowca» owe zwyczaje i odregbnosci wywolywaly z reguly
u sasiadow Polakow o ile nie wrogo$¢ — to co najmniej niezyczliwos¢ lub nie-
ufnos¢, ktora prowadzila tez niekiedy do ostrych antagonizmoéw” [Halagida,
1997: 45].

Sytuacja w srodowisku sgsiedzkim nie byla tatwa, w ,.efekcie wigc nawigzy-
wanie jakichkolwiek kontaktéw migdzy osadnikami polskimi i ukrainskimi
byto mozliwe jedynie tam, gdzie ci pierwsi wywodzili si¢ z terendw, ktére nie
mialy bezposrednich doswiadczen i mozliwosci wspdttworzenia stosunkéw
polsko-ukrainskich, aco za tym idzie rozbudowanych wzajemnych uprze-
dzen. Mozna tez stwierdzi¢, ze przesiedlency z akeji ,Wisla” tatwiej nawiazy-
wali kontakt z przedstawicielami innych grup dyskryminowanych przez wia-
dze na przyklad autochtonami czy pozostalymi jeszcze na ziemiach zachod-
nich Niemcami” [ibidem)].

Wielokulturowo$¢ zachodnich i péinocnych ziem Polski przejawiata sig
w zamieszkiwaniu przez te tereny nie tylko ludnos$ci ukrainskiej. Znalezli sie
tutaj rowniez przesiedlency pochodzacy z ,,Kresow Wschodnich, repatrianci
z Zachodu, osadnicy wojskowi i przybysze z centralnej Polski, mieszkali tu tez
autochtoni i Niemcy, ktorzy nie chcieli albo nie zdazyli ewakuowac sie wraz
z Wehrmachtem w 1945 r., a nie zostali jeszcze wysiedleni” [Hatagida, 2003:
68]. Z obserwacji ianaliz wypowiedzi ludnosci ,wydaje si¢, ze najtrudniej
i najpdzniej — co zreszty jest zrozumiale — nawigzywane byly relacje miedzy
Ukraincami a przesiedlencami zza Buga, w szczegdélnosci z Wolynia i Galicji
Wschodniej, pamigtajacymi niedawne walki polsko — ukrainskie” [ibidem].

Jednak procesy adaptacji do nowych warunkéw ekonomicznych spowodo-
waly tez adaptacje spoleczng Lemkow. ,, Koniecznos$¢ zaspokojenia podstawo-
wych potrzeb bytowych wymuszata nawigzanie kontaktéw z polskimi sasia-
dami. Przy czym ludnos$¢ ukrainska byla osiedlana z pietnem «bandytow», co
byto wynikiem éwczesnej antyukrainskiej propagandy, ktéra sitg rzeczy uwia-
rygodnialy opowiesci tych Polakéw, ktorzy byli swiadkami lub styszeli o mor-
dach na Wotyniu. Z kolei Ukraincy odrzucali taki sposéb kreslenia ich wize-
runku, sami czuli si¢ skrzywdzeni. Dla nich to Polacy byli «<mordercami», co
uwiarygodniano nie mniej drastycznymi opisami. Osiedlona ludno$¢ ukra-
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inska o mordach na Wolyniu nic nie wiedziala, tak jak i Polacy nic nie wie-
dzieli o mordach na Ukraincach w Polsce. Dlatego wzajemnie obarczano sie
wing. Doszlo do dwdch odmiennych interpretacji konfliktu polsko-ukrain-
skiego. Taki stan rzeczy, niestety, w jakim$ stopniu wplywal na swiadomos¢
historyczna obu stron, znacznie utrudniajac, a czasami nawet uniemozliwiajac
porozumienie” [Drozd, Halczak, 2010: 201-202].

Zdecydowanie lepiej ukfadaly si¢ relacje ludnosci ukrainskiej z ludnoscia,
ktéra nie miata w swojej tradycji jakich$ polsko-ukrainskich kontaktéw. Nie
bylo wigc negatywnego nastawienia i wigkszych uprzedzen [Halagida, 2003:
68]. Wymienia si¢ najczesciej Niemcow iludno$¢ rodzimg [ibidem: 69]. Tak
uksztaltowane relacje ,miedzy przesiedlonymi Ukraincami a Niemcami czy
autochtonami spowodowane bylo podobna sytuacja tych grup, swego rodzaju
wspolnotg loséw, a nie czynnikami zewng¢trznymi” [ibidem: 70]. A przeciez
znane byly m.in. praktyki barykadowania drzwi przed ludnoscig ukrainska
czy wspolne pilnowanie Ukraincéw w nocy [ibidem: 69].

W momencie rozwoju industrializacji rozpoczal sie proces rozluzniania
z uksztaltowanymi pogladami i specyficzng identyfikacja w kategoriach swoj
— obcy [ibidem: 71].

We wspomnieniach ludnos¢ lfemkowska prezentuje zaréwno dobrych jak
i ztych Polakéw. Najstarsi wspominajg trudny czas przesiedlenia. Z tesknota
wspominajg Lemkowszczyzne i ojcowizne. Jednak wielu z nich podkresla, ze
duzo zalezy od czlowieka. Podkreslajg tez, Ze po przyjezdzie nie byli tu sami
jako obcy. ,Kiedy przyjechalismy na Ziemie Odzyskane, Niemcow juz tu pra-
wie nie bylo, pozostali tylko nieliczni, ktérzy albo nie zostali uznani za Niem-
céw, albo, jak nasz sgsiad Slazak ijego zona Niemka, tworzyli rodziny mie-
szane” [Szyszko-Graban, Czyrnianska (red.), 2004: 30].

Patrzac wstecz, Lemkowszczyzna tez nie byla terenem czystym etnicz-
nie. W wielu wsiach zamieszkiwali ze sobg Lemkowie, Polacy, Niemcy i Zydzi,
wiec wielokulturowo$¢ dla Lemkoéw nie byla czym$ nowym. ,,Pochodze z Fo-
lusza koto Jasta. Dwadziescia cztery kilometry od Jasta i od Gorlic. W naszej
wsi mieszkalto dwdch Polakéw. Reszta wszystko Lemkowie. Ale ci Polacy po
naszemu mowili, po lemkowsku. Chodzili i do cerkwi i do kosciota. Do kos-
ciofa mieli pig¢ kilometréw. Utrzymywalismy kontakty takze z Polakami z in-
nych wiosek. Dobrze ze sobg zyliSmy. Nie bylo zadnych konfliktéw przed
wojng” [ibidem: 58].

Po 1989 roku nastgpifo rozluznienie kwestii narodowych i etnicznych. Sytu-
acja ta spowodowala, ze ludnos$¢ temkowska mogla m.in. rozpoczaé¢ dziatal-
nos¢ kulturalng, wychodzac na zewnatrz i prezentujac siebie poprzez wlasna
kulture, organizujac réznego rodzaju imprezy. Zapraszajac tez innych, aby
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mogli zapoznac sie¢ z ich kultura, tradycjg i obyczajami. Podkreslaja, ze ,,przy-
chodzi bardzo duzo Polakéw na nasze Malanki. Teraz nie ma Zadnych proble-
mow. W tym pokoleniu jest tolerancja. Ta tolerancja zrobila sie, kiedy nastala
demokracja” [ibidem: 72].

Kiedy Lemkowie przyjechali na zachéd Polski nie bylo im tatwo. I to nie
tylko ze wzgledu na trudno$ci materialne, ale réwniez spoleczne. Miejscowa
ludno$¢ postrzegata ich jako wrogdéw, a Lemkowie po tym, co przeszli tez
mieli ograniczone zaufanie do ludnosci sasiedzkiej. Wspominaja: ,,Zamieszka-
lismy w zrujnowanym domu, w cztery rodziny. Ludzie wtedy starali si¢ trzy-
mac w gromadzie, nikt nie wiedzial, co bedzie jutro, a razem zawsze bezpiecz-
niej. (...) Obawialismy sie Polakéw. A kiedy si¢ blizej poznalismy, okazalo sie,
ze oni tez sie nas bali: Ukraincy przyjechali i z siekierami do nas przyjda” [ibi-
dem: 75-76].

W wielu wypadkach brak wiedzy powodowal, ze ludzie nastawieni byli do
przyjezdnych negatywnie. ,,Jak przyjechali$émy, ludzie tutaj nie wiedzieli, kim
s3 Lemkowie. Nawet moja synowa nie rozrézniata: Ukraincy czy Lemkowie.
Jej ojciec jest nauczycielem i mowit: Ja takiego plemienia nie znam. Jak to, nie
uczyliscie si¢ historii, geografii? Trzeba im bylo ttumaczy¢, ai tak caly czas
moéwili na nas «Ukraincy». Nie uwazali nas przed wojna. Jak przyjechalismy,
cala wioska przyszia na podworko i patrzyli na nas jak na zbrodniarzy. A po6z-
niej, jak si¢ okazalo, ze w wiosce sg tez zza Buga, to si¢ przyzwyczaili i razem
chodzilismy do szkoty, zacz¢lismy si¢ kolegowaé. Po polsku moéwic si¢ nauczy-
lismy. To juz byta przyjazn i przestali nas wytykac¢ palcami” [Szyszko-Graban
(red.), 2003: 25].

Doswiadczenia dnia codziennego powodowaly, ze ludzie réznie odbierali
podejscie do siebie. ,Na te tereny przychodzili rézni ludzie - i z centralnej Pol-
ski, i ze wschodu, i innych cze¢sci. Jak do nas ludzie byli nastawieni, nie wiem.
Nie mialem Zadnych zatargéw. (...) Nie slyszalem nigdy, zeby kto$ krzyczal:
Ukraincy! Jak juz mieszkalismy w Brzozie i dzieci chodzily do szkoty, wtedy
troche inni dokuczali. Nieraz syn przyszedt z placzem do domu, bo go Ukra-
incem nazywali. Ale to byly pojedyncze przypadki. Moze w domu rodzice
rozmawiali i dziecko potem bylo nastawione, zeby wytkna¢ komus. (...) Nikt
nie robil zadnej roznicy, jesli chodzi o narodowos¢” [Szyszko-Graban, Czyr-
nianska (red.), 2004: 84-85].

Patrzac z dzisiejszej perspektywy ,oficjalnie nikt nie méwi, ze to sg Lemko-
wie. Tylko sasiedzi wiedzg. Oficjalnie moéwi sig, ze to Ukraincy. Tak bylo i jest
przyjete. Nas wysiedlili na Zachdd jako Ukraincéw. (...) Odmiennosé, jezyk,
tradycja, to powinno by¢ poszanowane, ale nie powinno by¢ wrogosci” [ibi-
dem: 88].
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Zakonczenie

Zycie w wielokulturowej spofecznosci powoduje, ze poznajagc si¢ iuczac
sie siebie nawzajem mozemy dostrzec wiele pozytywnych cech uinnych.
Jak wspominajg przesiedlency: ,,Sa tu Lemkowie pozbierani z réznych oko-
lic. Rézni ludzie. Jedni sg nam blizsi, inni mniej. Znajomych mamy i wérod
Polakéw i wsrdd Lemkow. Niektdrzy Polacy sa nawet lepsi niz ci z Lemkow.
Wszystko od ludzi zalezy. W domu, w gérach tez zyliSmy wszyscy razem, tez
byto troche Polakdw. Ale wigcej swoich tam byto. (...) Jak s ludzie dobrzy, to
iz Polakami i z Lemkami mozna dobrze zy¢. Nie ma reguly. MieliSmy sgsia-
dow, ktorzy byli Polakami. Ale co za ludzie byli?! Chlopaki sie do dzi$ zacho-
dza, bardziej niz ze swoimi Lemkami. I zawsze bylo dobrze. Nigdy nie stysze-
lisSmy od nich, zZe jeste$my Ukraincy, czy co$ takiego. A Ukraincami nie jeste-
$my. JesteSmy Lemkami” [ibidem: 107-108].

Patrzac z perspektywy czasu Lemkowie potrafig oceni¢ zaistnialg sytua-
cje. »Irzeba bylo tu zy¢, jak na swoim. My, Lemkowie, musielismy zasymi-
lowac¢ si¢ z ludZmi - réwniez osadnikami - z réznych stron Polski, a ze oni
zasiedlili te tereny o dwa albo i trzy lata wczesniej niz my, to byli juz w miare
zagospodarowani i dlatego my musieli$my stara¢ si¢ im doréwnac. Jako naréd
pracowity i ambitny bardzo szybko tak sie stalo. Oprécz pracowitosci, zasko-
czyliSmy naszych sasiadéw naszg kulturg, goscinnoscig i zyczliwoscig. Niemal
od poczatku sasiedzi Polacy proszeni byli na femkowskie $luby w cerkwi i na
wesela” [ibidem: 150].

Wypowiedzi mieszkancéw wskazuja, ze po trudnych latach nieufnosci
nadeszly czasy wspolpracy, wspdlistnienia i, co najwazniejsze, uczenia si¢ sie-
bie nawzajem. Ten proces uczenia si¢ nastepuje m.in. poprzez uczestnictwo
w réznego rodzaju imprezach kulturalnych organizowanych w celu zaprezen-
towania dorobku wlasnej kultury. Ale, jak wspominali Lemkowie nie zawsze
tak bylo jak jest dzisiaj. Zycie w wielokulturowej spotecznoéci na pewno nie
jest fatwe dla Zadnej ze stron, ale trzeba inalezy probowac stara¢ sie¢ zrozu-
mie¢ innych, ktérzy swoja innoscig moga nas zachwyci¢ i udowodni¢, ze inny
nie musi znaczy¢ obcy lecz inny moze oznacza¢ ciekawy, przyjazny, godny
przyjazni i zainteresowania. ..
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SUMMARY

When it comes to drinking and sword-fighting,
Poles and Lemkos are brothers.
(About life in the multicultural society - today and in the past)

The paper presents issues related to the life of Lemkos in the multicultural
society of western Poland. The author acquaints us with the issue by intro-
ducing Lemkos. She indicates historical aspects of Lemkos’ appearance in
western Poland, describing, among other things, the course of the Operation
Vistula. Finally, she illustrates life in the multicultural community of Lem-
kos and Poles citing Lemkos’ opinions. This refers to both Lemkos’ arrival
in the western lands of Poland and changes that have taken place in relations
between both nationalities up to date.
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KULTURA SZKOELY
A ROZNORODNOSC KULTUROWA JEJ UCZNIOW

Analizujac wspodlczesng szkole ijej role wszeroko rozumianym syste-
mie spolecznym trzeba zwréci¢ uwage na procesualny charakter jej zmian
wewnetrznych, mimo powszechnej krytyki spotecznej i presji wielu srodowisk.
Przedmiotem owej krytyki jest zachowawczos¢ placéwek szkolnych, defen-
sywnos$¢ w podejmowaniu nowych inicjatyw i zmian, wychowawcza nieudol-
nos¢ szkot i kompetencje nauczycieli. Implikacjg tego stanu rzeczy jest obrona
wlasna szko! chronigcych swoje ,,wnetrze” przed czujnym okiem akademikow,
badaczy, co utrudnia rzeczywistg analize jej zmian wynikajacych z réznych
zrodel i poddanych réznej dynamice.

Kazda szkota kreuje okreslong kulture, ktérej baze stanowi szkolna tradycja,
pozycja i uznanie w srodowisku lokalnym, czesto bardzo specyficzny i typowy
dla danej placéwki charakter dziatan i strategii wychowawczych. Szkota i two-
rzace ja podmioty Zzycia szkolnego oraz interakcje ze srodowiskiem zewngtrz-
nym czesto nieSwiadomie budujg swoéj wlasny image wzmacniany dziataniami
konstruktywnymi i twoérczymi lub tez organizacyjnym i mentalnym regre-
sem. Kulture szkoly mozna wigc rozumie¢ jako system zasad, norm, zacho-
wan, potrzeb ioczekiwan, podlegajacym zmianom pod wplywem pojawia-
jacych si¢ zdarzen, okoliczno$ci, kwestii normatywno-prawnych, rozwigzan
dydaktyczno-wychowawczych tworzacych w swej istocie wewnetrzng oby-
czajowo$¢ opartg o obowigzujace kody komunikacyjne stanowigce o tozsa-
mosci jej jednostek i tozsamo$ci organizacji, jaka jest szkola.

Interesujgcg kwestig jest kultura szkoly, ktorej podmioty reprezentujg inne,
niz polskie kregi kulturowe, co rodzi pytanie: co r6zni szkote monokulturowa
(chodzi tu o szkote wylacznie z uczniami narodowosci polskiej) od szkoty pra-
cujacej w warunkach réznorodnosci kulturowej jej uczniéw i ich rodzicéw?

Pytanie pozornie wydaje si¢ proste, ale w rzeczywisto$ci odpowiedz na nie
wymaga wielowatkowych dociekan i eksploracji podpartych interdyscyplinar-
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nym dyskursem. Jesliby przyja¢ typowe dla literatury anglojezycznej okresle-
nia kultury szkoty, to stanowia je wedlug D. Hopkinsa i D. Hargreaves ,,proce-
dury, wartosci i oczekiwania, ktore kierujg ludzkim zachowaniem wewnatrz
organizacji” [Hildebrandt, 2001: 106]. Wedlug E. Scheina kultura szkoty to
»glebszy poziom gléwnych zalozen i przekonan podzielanych przez czlonkéw
organizacji dzialajacych podswiadomie i dlatego okreslanych jako podstawa
oczywistego stylu postrzegania organizacji ijej $rodowiska” [Hildebrandt,
2001: 106-107].

Krzysztof Polak okresla kulture szkoty jako ,,zbidr wartoséci, wzoréw zacho-
wan, norm, tradycji i rytuatéw szkolnych, charakterystycznych dla danej pla-
cowki” [Polak, 2007: 18]. Autorzy - S. Rosenholtz i D. Hopkins dokonuja kate-
goryzacji kultur szkolnych wyodrebniajac kultury statyczne, bladzace, kro-
czace i aktywne w zaleznosci od typowej dla nich dynamiki dziatan organiza-
cyjnych i zachowan ludzkich [Hildebrandt, 2001].

Definiowanie kultury szkoly w warunkach réznorodnosci kulturowej jej
ucznidw wymaga uwzglednienia czynnika kulturowego, na ktory skladaja
sie wzorce i modele komunikowania sie, tradycja, postawy typowe dla histo-
rycznie usankcjonowanego zakorzenienia si¢ w okreslonej spolecznosci, jaka
jest narod czy grupa etniczna. W szkole wielokulturowej pojawiajg si¢ sytua-
cje, ktorych zlozono$¢ wynika wlasnie z réznic kulturowych nie tylko w sfe-
rze interakcji, ale wartosciowanie ,innych”, ich zachowan, postaw, myslenia,
cech zewnetrznych. Zdaniem J. Nikitorowicza w ,kazdym zjawisku kulturo-
wym mozemy zauwazy¢ aspekty instrumentalne i materialne, ideowe, inter-
akcyjne, warto$ciujace i oceniajace, teleologiczne, aksjologiczne itd.” [Nikito-
rowicz, 2009: 36]. Szkota i ztozonos$¢ zachodzacych w niej interakeji w kontek-
$cie wielokulturowosci jej uczniow tworzy okreslong kulture w sferze komu-
nikacji, ale takze wzajemnego warto$ciowania, zaleznego od stopnia kulturo-
wej integracji i poziomu etnorelatywizmu. Mozemy zatem w tym przypadku,
odwotujac si¢ do dokonanej przez Rosenholtza i Hopkinsa [patrz: Hildebrandt,
2001] kategoryzacji kultury szkoly, méwi¢ o:

- kulturze statycznej — charakteryzujacej si¢ przyjeciem ,,obcych” jako zta
koniecznego, przy nieudolnosci organizacyjnej i niepowodzeniach dy-
daktycznych oraz biernych postawach nauczycieli. Obecnos$¢ uczniow
»innych” kulturowo moze poglebi¢ szkolny regres lub sprzyja¢ obwinia-
niu ,,obcych” za istniejacy stan rzeczy (np. zachowania agresywne i kon-
flikty);

- kulturze bladzacej — w sytuacji angazowania si¢ szkoty w proces zmian,
jakimi sg takze sytuacje zachodzace w warunkach wielokulturowosci
szkoty, ale przy stabo sprecyzowanych celach i ,poszukiwaniu” nowych
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drég rozwigzan. W tym przypadku szkota o kulturze bladzacej napo-
tykajac na liczne bariery w kontakcie z narodowo$ciowo lub etnicznie
odmiennym uczniem, moze naraza¢ si¢ na ,wypalenie” lub wewnetrzny
podzial co do réznic w postrzeganiu celéw i metod wychowawczego od-
dzialywania;

kulturze kroczacej — ktora w przypadku wielokulturowosci uczniow
wykorzystuje swoje dotychczasowe osiagnigcia i doswiadczenia, lecz nie-
koniecznie jest otwarta na zmiany. Dewizg takiej szkoly jest wykorzy-
stanie wielokulturowosci jako hasta i misji dla otoczenia zewnetrznego,
potwierdzajacych rzekoma tolerancje i otwarto$¢ na ,innych”. W rze-
czywistosci gloszone hasta moga nosi¢ znamiona populizmu i nie zawsze
odpowiadajg realnym postawom i opiniom nauczycieli;

kulturze aktywnej - kreowanej w szkole, ktéra laczy innowacyjnos¢
i zmiany, ,madrze” wykorzystujac wielokulturowos¢ do realizacji celow
wychowawczych, czerpigc z niej wiedze o wlasnej kulturze i tozsamosci.
Jest to typ kultury szkoty najbardziej pozadany, gdyz taczy szkolng trady-
cje z nowymi elementami kultury materialnej i mentalnej ,innych” ucz-
niow, tworzac w rezultacie nowy wymiar wlasnej, instytucjonalnej kul-
tury. Szkote taka, w moim przekonaniu, cechuje dojrzato$¢ i umiejetnosé
czerpania wiedzy z kontaktu z ,,innym” oraz kreowania nowej jakosci
pracy pedagogicznej opartej o postawy etnorelatywistyczne.

Uznajac kategoryzacje kultur szkoly proponowang przez Rosenholtza
i Hopkinsa trzeba podkresli¢ znaczace réznice pomiedzy szkota mono- i mul-
tikulturowg. Mozaika tradycji, jezykow, zachowan, hierarchii wartosci i kul-
turowych réznic w postrzeganiu $wiata tworzy z pewnoscig odmienng i bar-
dziej ztozong kulture szkoty, niz jej monokulturowy odpowiednik. Co zatem
stanowi o kulturze takiej szkoty? Wérdd wielu czynnikéw materialno-instru-
mentalnych i mentalnych wymieni¢ nalezy:

nieznajomos¢ jezyka wymuszajaca ,,blizszy” kontakt i poznanie ,,obcego”
ucznia, co nadaje tym interakcjom bardziej osobisty i empatyczny cha-
rakter;

»zderzenie” sie z odmiennymi w dotychczasowej pracy pedagogicznej
wzorcami kulturowymi i uswiadomienie réznic tozsamos$ciowych;
diagnozowanie ,,nowych” sytuacji wychowawczych irozbudzanie wias-
nej pedagogicznej refleksyjnosci;

podjecie proby zrozumienia ,,innych” i ich motywacji do nauki;
poszukiwanie nowych, bardziej efektywnych i przydatnych w szkolnej
praktyce rozwigzan dydaktycznych iorganizacyjnych, uwzgledniaja-
cych kulturowg ,,odmiennos$¢™
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- nawigzanie relacji z dzieckiem ,,odmiennym” kulturowo i jego rodzicem,
co tworzy plaszczyzne miedzykulturowego uczenia si¢ i wychowania;

- poglebianie wiedzy o innych kulturach jako naturalna konsekwencja
»bytowania” w szkolnym mikrosystemie;

- konieczno$¢ wspolnego dzialania niezaleznie od réznic kulturowych
i wypracowanie wspdlnych drég i rozwigzan stuzacych miedzykulturo-
wemu dialogowi.

Respektowanie przez szkole wymienionych wyzej czynnikéw wiaze si¢ jed-

nak z postawieniem pytan badawczych:

- Jak przebiega integracja kulturowa uczniéow w zaleznosci od typu kultu-
ry szkoly, w ktdrej uczestnicza oni jako podmioty edukacyjne?

- Czy rdznice kulturowe uczniéw moga mie¢ wplyw na zmiane dotychcza-
sowej kultury szkoty?

- Czy uczen ,wnoszacy odmienne wzory kulturowe jest w stanie wply-
na¢ na zmiany mentalne i spoteczne w szkolnej strukturze zmieniajac jej
obyczajowos¢, system wartosci i oczekiwania?

- Jaka role pelnig nauczyciele i rodzice w srodowisku réznorodnym kultu-
rowo?

- Czy kulturowe konteksty mentalnosci, folkloru mogg mie¢ wplyw na
szkolng obyczajowos¢, jej koloryt irelacje interpersonalne pomiedzy
podmiotami zycia szkolnego?

- Jakie metody i formy pracy powinny stosowac szkoty w swojej dziatalno-
$ci dydaktyczno-wychowawczej, by uwzglednia¢ specyfike kultury ,ob-
cej” w wewnetrznym zyciu szkoty?

Odpowiedz na powyzsze pytania wymaga badan zaréwno w szkofach

o charakterze monokulturowym, jak iw szkotach, ktére realizuja eduka-
cje miedzykulturowa w bezposrednich relacjach z uczniami innej narodowo-
$ci. Ich obecnos¢ w polskich szkotach zmienia dotychczasowa kulture szkoty
o znacznie szersze do§wiadczenia i interakcje, wnosi do szkoty bogactwo oby-
czajowosci i wzorow kulturowych, wytwarzajac tym samym odmienne od
dotychczasowych systemy wartos$ci, zasady ksztaltujac takze postawy swiato-
pogladowe. Zdaniem Maxa Fuchsa [Fuchs, 2008a, 2008b, 2008¢] kultura szkoty
jawi sie jako proces rozwoju szkoly wyznaczony aktywnoscig jej podmiotéw
i zwiazkow z otoczeniem, co w przypadku wielokulturowosci tworzy synergie
dziatan, wzoréw kulturowych, obowiazujacej aksjologii. Szkota o okreslonej
kulturze wlasnej, stanowigc miejsce zetknigcia si¢ kultur (w tym przypadku
kultur narodowych i etnicznych jej ucznidéw) staje sie miejscem kreowania
nowego wymiaru szkoty nie tylko w kontekscie oddzialywan pedagogicznych
ale i stykania sie kultur, a zatem i komunikacji miedzy nimi. Zdaniem L. Kor-
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porowicza ,przygotowanie do dzialania w sytuacji wielosci konwencji, nie-
okreslonosci kodéw komunikacyjnych - ktére wymagaja nie tyle odtwarzania,
ile ustawicznego negocjowania swoich znaczen - jest wielkim wyzwaniem dla
systemow edukacyjnych, szkoleniowych, doradczych” [Korporowicz, 1997: 67].
Autor powolujac sie¢ na Freda Casmira, nowemu typowi kompetencji komu-
nikacyjnych w interakcjach kulturowych nadaje cztery cechy, wsrod ktorych
wymienia ,otwarto$¢, zdolno$¢ poszerzania kontekstualnych granic komuni-
kacji, zdolnos$¢ pozytywnej odpowiedzi i zorientowanie ku przysztosci” [ibi-
dem: 68].

Otwarto$¢ w przypadku interakcji kulturowych w wielokulturowej szkole
jest podstawa wzajemnego zaufania, znoszenia stereotypow iuprzedzen.
Druga z wymienionych cech dotyczy ,(...) rekonfigurowania wigzanych ze
sobg znaczen oraz wlaczania watkéw bedacych efektem indywidualnych, gru-
powych i organizacyjnych mediacji” [ibidem]. Owa rekonfiguracja jest zmiang
w postrzeganiu ,innych”, dostosowywaniem pracy szkoty do nowych realiéw
wielokulturowosci, co powinno faczy¢ sie ze zdolnoscia pozytywnej odpo-
wiedzi, wymagajaca weryfikacji dotychczasowych opinii i sadéw w stosunku
do obcych na rzecz zrozumienia i tolerancji. Ostatnia z wymienionych cech
zorientowanie na przyszlo$¢ jest swiadomoscig roli szkoly w jej spolecznym
zadaniu na rzecz budowania spoleczenstw wielokulturowych. Jest to jednak
proces, w ktérym zmiany temporalne i mentalne mogg przybiera¢ r6zng dyna-
mike, ktorej konsekwencje sg wlasciwie nieokreslone. Pewne jest jednak, ze
wspolczesna szkota nastawiac si¢ powinna na coraz szersze kontakty i zmiane,
ktére wymuszaja migracje i uchodzstwo, czyniac wielokulturowos¢ w eduka-
cji naturalng konsekwencja proceséow spotecznych. W tym znaczeniu kultura
szkoly kreowana bedzie przez wiele czynnikéw i tylko od niej samej zalezny
bedzie wymiar i poziom tej kultury.

Wspomniany wyzej Max Fuchs kulture szkoty opiera na kilku paradygma-
tach pojecia samej kultury. Jednym z nich jest ujmowanie kultury jako sztuki,
co w tym przypadku odnosi sie raczej do aspektow programowych szkoty (pre-
ferowane przez szkote kierunki sztuki). Innym paradygmatem jest antropolo-
giczne ujecie kultury, odnoszace si¢ do cztowieka i orientacji na jego podmio-
towos¢. Antropologiczny wymiar kultury szkoly w zetknieciu z uczniem kul-
turowo ,,innym” jest pozadanym w edukacji pedagogicznym i programowym
dzialaniem, ktére uwidacznia si¢ w tolerancji, postawach szacunku i wzajem-
nego rozumienia. W jednym z wywiadéw prowadzonych przeze mnie z Cze-
czenami, uczeszczajacymi do polskiej szkoly w wojewodztwie lubelskim usty-
szalam skargi na nauczycieli, ktérzy wyraznie przejawiali swa nieche¢ do nich.
Wyrazalo si¢ to w komentarzach: ,tu nie jest miejsce dla was, jak nie chcecie
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sie uczy¢ wracajcie do swojej Czeczenii”. Byly to jednak nieliczne komunikaty,
stanowigce znikoma cze$¢ wobec pozytywnych opinii czeczenskich uczniow
o ich polskich pedagogach. Pozornie prosty przekaz moze sta¢ sie istotnym
sygnalem dla polskich uczniéw o klasyfikowaniu ludzi na swoich i obcych,
lepszych i gorszych, co nie sprzyja ksztaltowaniu postaw tolerancji i jest naru-
szeniem personalistycznej zasady rownosci kazdego czlowieka niezaleznie od
réznic rasowych, kulturowych, ekonomicznych. Antropologiczny wymiar kul-
tury szkoly wydaje sie stanowic istotny wskaznik tolerancji i szkolnej integra-
cji w warunkach wielokulturowosci.

Fuchs za kolejny paradygmat kultury szkoly uwaza jej normatywny cha-
rakter. Aksjologiczne ujecie szkoly sprowadza jej dzialania do wartosci huma-
nistycznych. Kultura szkoly w tym rozumieniu jest kulturg humanistyczna,
co w wielokulturowej szkole oznacza¢ moze humanizacje¢ stosunkéw miedzy-
ludzkich i respektowanie praw dziecka niezaleznie od jego pochodzenia. Kul-
tura wedlug Fuchsa jest takze bogactwem i znajomoscig $wiata. Szkota two-
rzy kulture tym bogatsza, im bardziej otwiera si¢ na doswiadczenia i zwigzki
z otoczeniem. Przeprowadzajac sondaz diagnostyczny wsrod nauczycieli pra-
cujacych w srodowiskach wielokulturowych' na pytanie dotyczace wpltywu
uczniow kulturowo ,,innych” na zwyczajowo$¢ i normy szkolne uzyskalam
m.in. nastepujace opinie:

- ,wymuszajg inne dzialania wychowawcze; uczniowie kulturowo «inni»
proponuja swoje wlasne imprezy i zwyczaje, organizujg inscenizacje dla
szkolnej spolecznosci’s

- ,zwracamy uwage na dni kultury czeczenskiej, zachecajac do nich ucz-
niéw’;

- ,bedac wsrdd nas, «narzucajag» nam swoja zwyczajowos¢, obrzedy, nor-
my’;

- ,hie zmieniajg zwyczajowosci i obrzedéw w szkole, lecz je wzbogacaja.
W zakresie norm szkolnych zmuszaja do poszukiwania nowych rozwia-
zan pedagogicznych oraz wymuszajg inne dziatania wychowawcze, ro-
dza si¢ tez problemy”;

- ,maja wplyw, ale moga wplywaé negatywnie na uczniéw polskich, po-
niewaz cze¢sto nie przychodzg na lekcje, nie pracujg na nich, nie uczestni-
cz3 w zajeciach z religii i zajeciach sportowych™.

Badania przeprowadzono w jednej ze szkol miejskich w woj. lubelskim. Sondazem objeto 40
nauczycieli, pracujacych od kilku lat z dzie¢mi uchodzcédw z Czeczenii.

Warto zaznaczy¢, ze opinia ta dotyczy pracy z uczniami czeczenskimi, ktorzy sa muzul-
manami, a strdj sportowy ,,obnazajacy” cialo w odniesieniu do dziewczat jest naruszeniem
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Wsrdd negatywnych opinii nauczycieli uznajacych uczniéw ,innych” jako
czynnik obojetny dla kultury szkoly lub tez zto konieczne, warto przytoczy¢
nastepujace:

»szkota ma wypracowane swoje zwyczaje, obrzedy i normy, na ktére nie
wplywaja uczniowie innej narodowosci. Jednak w szkole organizowa-
ny jest dzien integracji, gdzie dzieci innej narodowosci prezentuja swoje
Zwyczaje, tance, postawy’;

- ,hie majg wplywu, bo ich kultura jest zbyt odmienna i nieatrakcyjna

z punktu widzenia europejskiego”;

- ,$3 W znacznej mniejszosci i przybywaja na krétki czas, wigc nie cheg czy

tez nie maja motywacji, by zmienia¢, to co zastali”;

- tolerujemy zwyczaje i obrzedy (kulture) innych naroddéw, ale nie maja

one 100% wplywu na zwyczaje i obrzedy szkolne™;

- 53 problemy, nie przestrzegaja norm, sprawiaja trudnos$ci. Zbyt duzo

wymaga sie od nauczycieli, a z siebie nie dajg nic. Rodzice sg bierni”;

- ,dzieci innej narodowosci raczej musza przystosowac si¢ do wymagan

panujacych w szkole i przyja¢ nasze normy postepowania”.

Wybrane opinie wskazujg na rdéznice w postrzeganiu ,,obcych” w szkolnej
rzeczywistoéci. Znamiennym jest jednak fakt, ze wskazane przez badanych
nauczycieli réznice kulturowe, prezentowane tance, inscenizacje, dni kultury
czeczenskiej nie wnoszg nic w ich odczuciu do szkolnej zwyczajowosci. Sam
fakt zetkniecia si¢ z kulturg czeczenska w formie tanecznej, muzycznej, kuli-
narnej jest elementem wprowadzajacym do procesu wychowawczego szkoly
odmienne wzorce ksztaltujace postawy, wzbogacajace wiedze o swiecie i jego
kulturowej réznorodnosci. Wymiana warto$ci, ,nowa” znajomo$¢ $wiata
ksztaltuje wten sposéb kulture szkoly, poszerzajac jej zwiazki ze $wiatem
i przez synergie dziatan, obyczajowosci, systemow wartosci prowadzi do roz-
woju szkoly, wzbogacajac ja o wymiar etnologiczny. Jest on w ujeciu Fuchsa
kolejnym paradygmatem kultury szkoty, a wielokulturowa szkota jest szcze-
gélnym miejsce zetknigcia si¢ réznych obyczajowosci, kodéw jezykowych
i prezentacji wytworéw materialnych iduchowych cztowieka. Moja obser-
wacja spontanicznie wykonanego tanca czeczenskiego lesginka w wykona-
niu uczniéw czeczenskich stanowi niezapomniane wrazenie muzyczne i cho-
reograficzne, ktore nie moze pozosta¢ obojetnym w wielozmystowej percep-
cji polskich uczniéw. Bezposredni kontakt z inng obyczajowoscia i mentalnos-

71

cig wprowadza w mury szkoty inny klimat i ,,duchowosc¢”, ktére pozornie nie

zasad moralnych. Opinia wyrazona przez nauczyciela jest dowodem nieznajomosci czeczen-
skiej kultury lub tez oznacza brak jej akceptacji w warunkach polskiej szkoty.
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zmieniajg starego porzadku. Wplywaja jednak na postawy (nauczycieli i ucz-
niow), ktérych komponentem jest wiedza, emocje i czynnik behawioralny.

Istotng dla okreslenia kultury szkoly jest komunikacja pomiedzy podmio-
tami edukacyjnymi. Autorzy - W.B. Gudykunst i YY.Kim uwazaja, ze ,,pod-
czas komunikacji z ludZmi nalezacymi do innych kultur nastepuje konfron-
tacja z jezykiem, zasadami i normami, ktére rdznig sie od naszych. Owa kon-
frontacja moze by¢ zrédlem wiedzy o regufach i normach naszej wlasnej kul-
tury, ale takze zZrédlem frustracji albo gratyfikacji” [Gudykunst, Kim, 2000:
525]. Autorzy uwazaja réwniez, ze »jednym z gtéwnych czynnikéw determinu-
jacych skutecznos$¢ komunikacji z przedstawicielami innych kultur jest nasza
zdolnos¢ do zrozumienia owych kultur” [ibidem]. Tymczasem z prowadzonych
przeze mnie badan nauczycieli uczacych dzieci czeczenskie, wynika, ze dla
78,7% badanych czynnikiem utrudniajgcym prace dydaktyczno-wychowaw-
czg z dzieckiem z ,innej” kultury jest bariera jezykowa, drugim - odmienne
od polskich wzory i modele zachowan spotecznych (40,4% badanych), trzecim
za$ brak porozumienia i wspdtpracy z rodzicami dziecka (38, 3%) [Dobrowol-
ska, 2010]. Z prowadzonych przeze mnie wywiadéw z dzie¢mi czeczenskimi
wynika, ze wiele z nich dysponuje wyraznie ograniczonym zasobem leksy-
kalnym jezyka polskiego, co moze utrudnia¢ wymiang informacji, potggowac
nieporozumienia i konflikty. Brak skutecznej komunikacji moze utrudnia¢
prace wychowawczg szkoly, ktéra nie bedzie w stanie wypracowac ,,nowych”
strategii dydaktycznych ulatwiajacych nauke iintegracje spoleczng uczniow
»obcych”, w polskiej szkole. Istotnym ograniczeniem jest takze znikoma znajo-
mos¢ jezyka rosyjskiego (a generalnie znajomos$¢ jezykéw obceych) u polskich
nauczycieli, ktéra moglaby ulatwi¢ porozumiewanie si¢. Stad tez nierzadkim
przejawem postaw nauczycieli wobec ,innych” kulturowo ucznidéw jest ten-
dencja do oceniania ,innych” wedlug wlasnych standardéw kulturowych, co
poglebia niezrozumienie i utrudnia komunikacje miedzykulturows.

W praktyce szkolnej badani nauczyciele [ibidem: 225] deklarujg jednak
uwzglednianie odmiennosci kulturowej swoich uczniéw, z zachowaniem ich
wlasnej tozsamos$ci narodowej lub etnicznej. Wypowiedzi maja charakter
deklaratywny i trudno jest oceni¢ rzeczywisty stan tych dziatan w praktyce
szkolnej. Moga one stanowi¢ jednak informacje wskazujacg na pewien poziom
kultury szkoly w sferze komunikacji miedzykulturowe;j.

O kulturze szkoly w warunkach wielokulturowosci jej uczniow $wiadcza
zachowania nauczycieli, a wlasciwie ich kompetencje kulturowe i miedzykul-
turowe. Uznajac kompetencje nauczyciela za zlozone dyspozycje osobowos-
ciowe i postawy trudno jest jednoznacznie je okresli¢. Kompetencje zawodowe
nauczyciela (w tym takze kulturowe i miedzykulturowe) znajduja si¢ in statu
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nascendi, co oznacza, ze zmieniajg si¢ w zaleznosci od podejmowanej aktyw-
nosci, zdarzen losowych izawodowych, motywacji jednostki, jej zdolnosci
i aspiracji. Jerzy Nikitorowicz definiuje kompetencje kulturows jako ,uksztat-
towang w wyniku socjalizacji zdolno$¢ do wlasciwego rozumienia i interpre-
towania znakow i symboli przyjetych i uznawanych w danej kulturze (kompe-
tencje jezykowe, wyznaniowe) [Nikitorowicz, 2009: 507]. Autor okresla takze
kompetencj¢ miedzykulturows, ktorg jest zdolnos$¢ do przyjecia postawy rela-
tywizmu kulturowego w kontaktach z przedstawicielami innych kultur. Towa-
rzyszy jej umiejetnos¢ praktycznego zastosowania zdobytej wiedzy na temat
odmiennosci kulturowej” [ibidem: 508].

W prowadzonych przeze mnie badaniach nauczycieli dotyczacych okresle-
nia przez nich wlasnych kompetencji kulturowych jawi si¢ dos¢ pozytywny
obraz ich samooceny. Blisko polowa badanych uznala, ze polski nauczyciel
jest przygotowany do pracy z dzieckiem z ,,innej” kultury [Dobrowolska, 2010:
223]. Antynomig tych opinii jest jednak wskazanie na bariery jezykowe i men-
talne, co $wiadczy o niepewnosci badanych i zaprzecza deklarowanym przez
nich kompetencjom. Z drugiej strony w wywiadach z nauczycielami poja-
wia si¢ wielokrotnie potrzeba uczestnictwa w nowych formach doskonalenia
zawodowego w zakresie pracy z dzieckiem kulturowo ,innym”, wskazanie na
brak przygotowania akademickiego od strony merytorycznej i metodyczne;.

Szkola w warunkach wielokulturowosci sama staje wobec napotykanych
probleméw, co zmusza jg do poszukiwania strategii dydaktyczno-wychowaw-
czych, nierzadko w poczuciu samotnosdci ikrytyki $rodowiska. Rozwiazy-
wane przez nig problemy, koniecznos$¢ radzenia sobie ze szkolng codziennos-
cig, ,$cieranie” si¢ kultur, kreujg jej nowg jakos¢, wizerunek i instytucjonalna
tozsamos¢, ktdra jest niepowtarzalna. W istocie buduje ona czesto nieswia-
domie nowg kulture, ktéra wyraza si¢ w nie zawsze widocznym dla obserwa-
tora porzadku organizacyjnym i pracy dydaktyczno-wychowawczej. Wytwo-
rzenie swoistego systemu regulacji wewnetrznej szkoly, rodzaju interakcji
iich ,glebi”, dostosowanie planéw pracy do zmiennych czesto i nieprzewidy-
walnych sytuacji wychowawczych sklada si¢ na jej kulture. Podlega ona sta-
lej zmianie, warunkowanej poszerzaniem kompetencji nauczycieli, ewoluo-
waniem postaw z etnocentrycznych na relatywistyczne wobec innych kultur,
wzbogacaniem dotychczasowych zachowan i interakcji o czynnik réznic kul-
turowych.
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SUMMARY

School culture vs. cultural diversity of its students

A multicultural school faces its problems alone, which forces it to seek didac-
tic and educational strategies with, not infrequently, a sense of solitude and
community ostracism. Problems that need to be solved, a necessity to cope
with everyday school life and the clash of cultures create its novel quality,
image and institutional, unique identity. As a matter of fact, often unwittingly,
it constructs new culture expressed by an organizational order and didac-
tic and educational work, which are often invisible to an onlooker. Forming
an individual inner regulation school system, kind of interactions and their
“depth”, adapting work plans to recurrently changing and unforeseeable edu-
cational situations all comprise its culture. The multicultural school is subject
to constant shifts determined by teachers’ competence expansion, enrichment
of previous behaviors and interactions by adding a cultural diversity factor.
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Edukacyjne konteksty
ksztaltowania tozsamosci
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Wprowadzenie

Pojecia edukacja uzywamy w studiach nad zlozonymi problemami wspot-
czesnego wychowania. Upatrujemy w edukacji glowny kierunek przeobrazen
wspolczesnych systeméw os$wiatowych, ich orientacji na warunki cywilizacji,
cechujgcej sie przyspieszonym tempem przeobrazen. Wyrazamy to stwierdze-
niem edukacja nadgzajaca za rozwojem i stuzaca potrzebom rozwojowym.

Kazda dzialalnos¢, wtym réwniez pedagogiczna, odbywa sie zawsze
w okreslonych warunkach ipodlega oddzialtywaniu czynnikéw s$rodowisko-
wych. Potrzeba sytuowania dziatan zwigzanych z ksztaltowaniem tozsamosci
w okreslonych kontekstach i rozpatrywania ich jako wielorako uwarunkowa-
nych zewnetrznie jest sprawg oczywistg i nie wymaga specjalnych uzasadnien.
Kontekst pozwala poznac genezg, charakter podejmowanych dziatan, uyjmowac
praktyke edukacji jako uklad otwarty, nie w pelni autonomiczny, podlegajacy
wplywom s$rodowiskowym zmieniajacym si¢ w czasie. Nalezyte uwzglednie-
nie roli kontekstu edukacyjnego jako czynnika wyjasniajacego obecnos¢, tres¢,
przebieg oraz konsekwencje praktyki wychowawczej dla tozsamosci wycho-
wanka w mysleniu pedagogicznym jest dalekie od wystarczajacego.

Piszac o edukacyjnych kontekstach ksztaltowania poczucia tozsamosci kultu-
rowej miodziezy odwolam si¢ do opinii nauczycieli gimnazjum na temat obec-
nosci na tym poziomie ksztalcenia zadan i tresci edukacji wielo- i miedzykultu-
rowej, odwotam si¢ do nowej podstawy programowej, dokonam takze analizy
wybranego podrecznika pod katem interesujacych mnie kwestii oraz wskaze na
konsekwencje (rezultaty) praktyki edukacyjnej dla tozsamosci gimnazjalistow
mieszkajacych na pograniczu polsko-czeskim, na Slgsku Cieszynskim.
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Zalozenia metodologiczne badan wlasnych

Edukacja jest obszarem Zycia spolecznego budzacym ciagte zainteresowa-
nie i poddawanym krytyce. Wspolczesne spoteczenstwa w znacznej mierze
istnieja i przeksztalcaja sie dzieki edukacji, ktéra wprowadza mlode pokolenie
w $wiat wartosci, w zycie spoleczne, ujarzmia i czyni ich uzytecznymi, a zara-
zem zywi nadzieje, ze mlode pokolenie zdobedzie lepszg przysztos¢ dla spo-
teczenstwa iludzkosci. Cele te, z jednej strony krepuja nieokielznane popedy,
z drugiej za$ wyzwalaja swobodnie ksztaltujace sie sily ludzkie'. W rzeczy-
wisto$ci wychowanie zmierza do realizacji obydwu tych celéw, a swiadomos¢
ich przeciwienstwa, antynomii staje si¢ dla pedagogéw problemem (fakt ten
akcentowaly m.in. Teresa Hejnicka-Bezwinska [2003]; Alina Szczurek-Boruta
[2007; 2010]).

W pedagogice wskazuje si¢ na rézne konsekwencje dla tozsamosci pro-
cesu pierwotnej i wtornej socjalizacji. W kazdym z powyzszych kontekstow -
w sposob mniej lub bardziej wyrazny — wystepuje proces transmisji kulturowej,
w ktorym przekazywane sa tresci nowe lub obce dotychczasowemu dos$wiad-
czeniu kulturowemu. Procesy kulturalizacji i socjalizacji odpowiedzialne sa
za tre$¢ tozsamosci kulturowej ijej zmiane [Kloskowska, 1981: 116]. Kultu-
ralizacja decyduje o przyswojeniu sobie przez jednostke uniwersum kultury
symbolicznej, socjalizacja oznacza adaptacje kultury socjalnej, instrumental-
nej wobec wartos$ci bezpieczenstwa i porzadku. Mechanizmy odpowiedzialne
za oba efekty transmisji kulturowej to bezposrednie interakcje nadawcy i od-
biorcy zachodzace w procesie edukacji, czyli ksztalcenia i wychowania, jak
réwniez udzial w posrednich sytuacjach wplywu kulturowego zwigzanych
z korzystaniem z wielu elementéw kultury (korzystanie z tradycji, obcowanie
ze sztuka, prawem).

Rozwijana i nieustannie ksztaltujaca sie edukacja migdzykulturowa powoli
zyskuje coraz wigksze zrozumienie. Przechodzi ona od zauwazonej juz wie-
loéci do interakgji kultur. Jej celem nie jest budowanie zunifikowanej kultury
globalnej, lecz poszerzanie wlasnej tozsamosci jednostkowej i spotecznej przez
kontakt z innymi kulturami oraz propagowanie postaw tolerancji i dialogu
[szerzej: Nikitorowicz, 2005; 2009]. Jak pisze Tadeusz Lewowicki ,,(...) eduka-
cja migdzykulturowa prowadzi¢ ma do otwarcia si¢ na inne spotecznosci i kul-
tury, do mozliwie szerokiego poznawania Innych i ich kultur, do wzajemnego
czerpania z dorobku, do wzajemnego wspierania kultur. Troska o wlasng kul-

' Na fakt ten w odniesieniu do polskiego spoleczenstwa zwraca uwage A. Radziewicz-Winni-
cki [2004], a podobne problemy spoleczenstwa amerykanskiego przedstawia praca: W. Korn-
blum, D. Smith [2005: 520-525].
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ture i tozsamos$¢ ma wigc by¢ pofaczona z dazeniami poznawczymi, ksztatto-
waniem pozytywnych postaw i kooperacja, wzajemnie wzbogacajaca wymiang
(w réznych dziedzinach zycia) zludZmi réznych narodowosci, réznych ras,
kultur, wyznan i religii. A zatem zamiast gtéwnie ,,obok” ludzie (i ich kultury)
powinni by¢ i dziala¢ ,,razem”, wspolnie dla dobra uczestniczacych jednostek,
spotecznosci i ich kultur” [Lewowicki, 2008: 21].

Osobliwym wyzwaniem edukacji migdzykulturowej rozumianej przez
Jerzego Nikitorowicza jako: ,,0g6t wzajemnych oddzialywan jednostek i grup,
instytucji, organizacji, stowarzyszen, zwiazkow, sprzyjajacych takiemu roz-
wojowi czlowieka, aby stal si¢ on w petni §wiadomym i twérczym czlonkiem
wspdlnoty rodzinnej, lokalnej, regionalnej, wyznaniowej, narodowej, kon-
tynentalnej, kulturowej i globalnej — planetarnej oraz byt zdolny do aktyw-
nej samorealizacji wlasnej niepowtarzalnej i trwalej tozsamosci i odrebnosci
[Nikitorowicz, 2003: 934; idem, 2005: 45] - jest pomoc w ustawicznym kreo-
waniu tozsamosci.

Tozsamos$¢ kulturowa zaklada indywidualny, $wiadomie przemyslany
wybor [szerzej: Nikitorowicz, 2009: 372]. Jest to proces samookreslenia wobec
sktadnikow rzeczywistosci symbolicznej kulturowego s$wiata pozwalajacy
odrozni¢ siebie od innych swoich, obcych, zaja¢ miejsce w przestrzeni spo-
tecznej, ktéra nawet w okresach rewolucyjnych zmian jest jakos ustrukturyzo-
wana’. Przyjmuje, ze $wiadomos¢ wlasnej odrebnosci, indywidualnosci, nie-
powtarzalnosci wraz ze $wiadomosciag wlasnej spdjnosci decyduja o poczuciu
tozsamosci jednostki [por.: Melchior, 2001: 103-104; Taylor, 1995: 154; Dyczew-
ski, 2004]. Obejmuje ono — w rozumieniu Erika Eriksona - sposoby $wiado-
mego doswiadczania dostgpnego introspekcji, sposoby zachowywania si¢ oraz
nie$wiadome stany wewnetrzne obserwowane przez innych [Erickson, 1994].

W konstrukeji teoretycznej podjetych rozwazan siegam do teorii akcentu-
jacych zlozono$¢ czlowieka: koncepcji czlowieka wielowymiarowego Jozefa
Kozieleckiego®, koncepcji wieloplaszczyznowej i ustawicznie kreujacej sie toz-
samosci Jerzego Nikitorowicza [2001: 15-35], ktéra zaklada nieustanny proces
ksztaltowania si¢ i funkcjonowania tozsamosci w triadzie: tozsamo$¢ dziedzi-

? Przegladu oraz interpretacji najwazniejszych koncepcji i socjologicznych teorii tozsamosci
dokonuje Z. Bokszanski [1989].

> W ujeciu J. Kozieleckiego ,,cztowiek — uklad o najwyzszym stopniu ztozonosci - jest wielo-
wymiarowy, czy jak mowi Gombrowicz — pelnowymiarowy, poniewaz sklada si¢ ze struk-
tur biologicznych, spotecznych i psychologicznych, poniewaz jego dzialania sa uruchamiane
przez réznorodne motywy materialne i duchowe, poniewaz pracuje na poziomie §wiadomym
i nie$wiadomym, poniewaz ma wbudowane uklady poznawcze, emocjonalne i wolicjonalne,
poniewaz jest osobg niepowtarzalng i niewymierng, poniewaz zyje jednocze$nie w §wiecie
zewnetrznym i wewnetrznym” [por.: Kozielecki, 1996: 3].
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czona - tozsamos$¢ nabywana w procesie socjalizacji — tozsamos$¢ wybierana
»Ja”, co za Lechem Witkowskim mozna uja¢ w postaci wektora epistemologicz-
nego wyrazajacego dominujagcy kierunek oddzialtywan: kompetencje - kon-
cepcja — kondycja [por.: Witkowski, 1988: 113 i n.].

Pedagogicznych implikacji tozsamosci kulturowej poszukuje w eduka-
cji miedzykulturowej. Przez dlugi czas zjawiska edukacji miedzykulturo-
wej pozostawaly w cieniu innych zagadnien pedagogicznych, byly peryferyj-
nym zadaniem edukacji szkolnej i edukacji spolecznej. Ponaddwudziestolet-
nie do$wiadczenia rozwoju teorii, praktyki i refleksji nad wielokulturowoscia
i miedzykulturowoscig ukazujg zlozono$¢ zagadnienia, ale i wielka spoteczng
doniostos¢ tej problematyki.

Wspolczesna edukacja miedzykulturowa w perspektywie antropologicznej
- tak jak jest rozwijana przez Tadeusza Lewowickiego i Jerzego Nikitorowicza
- to teoria i praktyka edukacji, obejmujaca refleksje naukowa i wyprowadzone
z niej dziatania praktyczne, umozliwiajace przygotowanie ludzi, reprezentan-
tow roznych kultur do wspétistnienia.

Punktem wyjscia prowadzonych rozwazan jest zalozenie, ze tozsamos¢
jej doswiadczanie, wysilek samookreslenia wigze si¢ z jednej strony, z proce-
sem stawania si¢ i wyboru siebie, a z drugiej wpisaniem w jaki$ rodzaj kultu-
rowego porzadku, w ktérym jednostka trwa, a ktéry daje jej poczucie stabi-
lizacji i bezpieczenstwa. Zakladam, ze mlodziez zZyjaca w warunkach pogra-
nicza ksztaltuje swéj rdzen tozsamosciowy w wielu wymiarach. Na pograni-
czu polsko-czeskim istnieje tradycja wielowymiarowego podejscia do tozsa-
mosci. Przejawy tozsamosci zfozonej na przetomie XIX i XX wieku opisywat
Jozet Chlebowczyk [1983]. W latach dziewigcdziesigtych XX wieku podnosit
te kwestie T. Lewowicki [Lewowicki, Jasinski, 1998: 15], wskazujac na model
zlozonej narodowo-europejskiej czy narodowo-uniwersalistycznej tozsamosci
przysztych pokolen.

Na pograniczu nie funkcjonujg standardy ewaluacji pochodzace tylko od
jednej grupy. Wartosci i normy spoleczne nakladajg si¢ na siebie i wzajem-
nie przenikajg, co umozliwia dwukulturowos$¢ i funkcjonowanie tozsamosci
rozproszonej kulturowo [Kloskowska, 1996]. Tozsamos¢ okazuje sie tu zada-
niem w tym sensie, Ze wymaga ciaglego wysitku, ze sktania do tego, by wlasny
ksztalt uczyni¢ obiektem swej troski. Wymaga, z jednej strony poszukiwania
formy, ktora pozwalalaby na wtasciwe uchwycenie samego siebie i korygowa-
nia tej formy, co jaki$ czas w miare jak stajemy sie coraz bardziej swiadomi. Z
drugiej strony, wymaga rozmaitych zabiegéw samopodtrzymujacych, wymaga
swego rodzaju pielegnacji ikultywowania czy moéwigc inaczej — poczucia
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odpowiedzialnosci za okreslony ksztalt samego siebie. Takie dzialania przede
wszystkim wynikajg ze sSwiadomosci siebie i wlasnej osoby.

Zachowujac pewng ostrozno$¢ — na podstawie materialu historycznego
i wynikéw wczesniejszych badan empirycznych - dostrzec mozna u czgsci
mlodych ludzi, Zyjacych na pograniczu polsko-czeskim przejawy zachowan
$wiadczace o uformowaniu si¢ tozsamosci wzbogaconej, wieloptaszczyzno-
wej (w rozumieniu Tadeusza Lewowickiego). Przez tozsamos$¢ wielowymia-
rowa T. Lewowicki rozumie ,,tozsamo$¢ harmonijnie taczaca wymiary lokalne,
regionalne, panstwowe i narodowe, europejskie, a nawet wymiar globalny. (...)
obejmuje ona te wymienione wymiary czy plaszczyzny zycia” [Lewowicki,
2008: 21-22].

W opracowaniu tym pragne blizej przyjrze¢ sie edukacyjnym kontekstom
ksztaltowania tozsamosci gimnazjalistow zyjacych w warunkach wielokultu-
rowosci. Przyjmuje, ze edukacja szkolna nie narzuca, ale pomaga rozpoznac
tozsamo$¢ swoja i innych przez do§wiadczanie, utrwalanie, przezywanie.

Podstawe ksztalcenia migdzykulturowego stanowi zalozenie, iz jest to pro-
ces ksztaltujacy osobowos$¢ uczacych sie, a wiec proces, w trakcie ktorego
dochodzi do zmian w zakresie wiedzy, postaw oraz emocji [Bialek, 2009: 121].
Nauczanie i uczenie si¢ jest procesem ciagltego zdobywania i rozwijania wie-
dzy, umiejetnosci, postaw oraz swiadomosci. W tym sensie, nabywanie kom-
petencji miedzykulturowej jest ujmowane jako proces statego wzrastania oso-
bowosciowego oraz $wiadomosciowego, ktore wymaga zaangazowania emo-
cjonalnego oraz silnej motywacji.

Jesli przyjmiemy, ze kazdy cztowiek indywidualnie spostrzega iinterpre-
tuje swoje otoczenie, to opinie i oceny doswiadczajacych gimnazjalistow sa
waznym materialem empirycznym. Edukacja szkolna stwarza pole doswiad-
czen o bardziej lub mniej prorozwojowych wlasciwosciach. Czego zatem
doswiadczyli gimnazjalisci w swojej edukacji w zakresie tozsamos$ci? Ramy
teoretyczne wyznacza koncepcja Jerome Brunera, jego kulturowa praxis klasy
szkolnej, w ktorej szeroko pojete uczenie sig¢ jest ,partycypacyjne, proaktywne,
wspolne, kooperatywne i nastawione raczej na tworzenie znaczen niz na ich
przyjmowanie w gotowej postaci” [Bruner, 2006: 130].

Mlodziez stanowi aktywny podmiot zmiany spotecznej. To, w jaki sposob
bedzie na nig wpltywac zalezy m.in. od ksztaltu jej tozsamosci. Problem toz-
samosci ujawnia sie¢ wyraznie w sytuacjach pogranicza, bycia na styku, dwu
swiatéw, dwu kultur. Sytuacje takie powodujg sklonnos¢ do wyostrzonego
poczucia tozsamosci, do jego poszukiwania.
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Przyjete wniniejszym opracowaniu zalozenia teoretyczne zwigzane
z ksztaltowaniem si¢ tozsamosci i edukacyjnymi kontekstami tego procesu,
staly sie podstawg poczynan badawczych.

Zadania i treéci edukacji miedzykulturowej w gimnazjum

Gimnazja w polskim systemie o$wiaty pojawily si¢ 1 wrzesnia 1999 roku
ponownie (zlikwidowano je po drugiej wojnie swiatowej). Od tego roku gim-
nazjum to drugi, obowigzkowy poziom ksztalcenia w Polsce. Uczeszcza do
niego mlodziez w wieku 13-16 lat. Nauka w gimnazjum trwa 3 lata i konczy
sie ogdlnopolskim egzaminem, od ktérego wynikéw w duzej mierze zalezy
wybdr kolejnej szkoty. Od 1999 roku w szkolnym planie nauczania gimnazjum
wystepuja nastepujace zajecia edukacyjne: jezyk polski, dwa jezyki obce nowo-
zytne, historia, wiedza o spoleczenstwie, matematyka, fizyka i astronomia,
chemia, biologia, geografia, plastyka, muzyka, technika, informatyka, wycho-
wanie fizyczne, religia lub etyka (uczniowie uczgszczajg na zajecia na wnio-
sek rodzicow lub opiekunéw prawnych, dla uczniéw, ktorzy nie uczgszczajg na
religie, dyrektor gimnazjum winien zorganizowac zajecia z etyki), wychowa-
nie do zycia w rodzinie (wdz), ponadto wprowadzono tzw. $ciezki edukacyjne
w obszarze edukacji filozoficznej, prozdrowotnej, ekologicznej, czytelniczej,
medialnej, regionalnej, a takze obrony cywilnej, integracji europejskiej oraz
kultury polskiej na tle tradycji srodziemnomorskiej. Zajecia artystyczne, zaje-
cia techniczne, edukacja dla bezpieczenstwa i drugi obowigzkowy jezyk obcy
nowozytny to przedmioty realizowane od roku szkolnego 2009/2010 w wy-
niku zmiany podstawy programowej — wprowadzonej tylko w klasach pierw-
szych.

Nauka w gimnazjum konczy si¢ egzaminem, pisanym przez uczniow klas
III w kwietniu. Termin corocznie ustala dyrektor Centralnej Komisji Egza-
minacyjnej. Egzamin skfada si¢ z trzech czesci pisemnych: humanistycznej,
matematyczno-przyrodniczej, a od roku szkolnego 2008/2009 réwniez z j¢-
zyka obcego. Wynik egzaminu nie ma wplywu na ukonczenie gimnazjum,
ale ma znaczenie przy rekrutacji do szkét ponadgimnazjalnych (liceum ogol-
noksztalcgcego, liceum profilowanego, technikum iszkoty zawodowej). Po
zakonczeniu etapu ksztalcenia w gimnazjum uczen otrzymuje wyksztalcenie
podstawowe.

Szkota przekazuje odpowiednie elementy doswiadczenia zbiorowego, wyse-
lekcjonowane ze wzgledu na potrzeby rozwojowe, sktadniki nowoczesnej kul-
tury symbolicznej. Jedng z jej podstawowych funkgji jest wprowadzenie w kul-
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ture danej spolecznosci. Kazdy cztowiek realizuje si¢ w kulturze, ktdéra opiera
sie¢ na zalozeniach i normach ponadczasowych. U ich podstaw znajduje si¢
transcendentalna triada wartosci uniwersalnych: prawda, dobro, pigkno. War-
tosci te — wedlug Kazimierza Denka [1999: 60-61] - stanowig zrodla celow
edukacyjnych.

W edukacji szkolnej realizuje si¢ konkretne zadania, ktore sg przetozeniem
celéw na jezyk praktyki.

Badania, ktérych wybrane wyniki prezentuje, przeprowadzono w roku
2008*, w grupie nauczycieli pracujacych na terenie wojewodztwa §laskiego®.
W tym opracowaniu przedstawi¢ niepublikowane dotychczas wyniki badan
ukazujgce opinie jednej z badanych wéwczas grup, a mianowicie nauczycieli
gimnazjum, na temat zadan edukacji wielo- i miedzykulturowej realizowanej
w tym typie placowki edukacyjnej oraz tresci przekazywanych uczniom w ra-
mach edukacji wielo- i miedzykulturowej®.

Gimnazjum - w opinii badanych nauczycieli - realizuje nastepujace zada-
nia edukacji wielo- i miedzykulturowe;j:

Badania przeprowadzili stuchacze studiow niestacjonarnych i podyplomowych Uniwersy-
tetu Slaskiego, Wydziatu Etnologii i Nauk o Edukacji w Cieszynie. W tym miejscu pragne
im podziekowac za pomoc. Celowo zwrdcitam sie do grupy czynnych nauczycieli, zarazem
studentdw, o to, by, dysponujac juz okreslong wiedza z zakresu edukacji wielo- i miedzykul-
turowej, nie wypelniali kwestionariuszy samodzielnie, ale poprosili swoich kolegéw, nauczy-
cieli - nieskazonych wiedza teoretyczng, a dysponujacych raczej wiedza potoczng i intuicja
na temat edukacji miedzykulturowej — o wypetnienie kwestionariuszy. Respondentom, po
wyjasnieniu na wstepie pojecia wielokulturowosci, zadano pytania o obraz wtasnej osoby,
przygotowanie do trudnej i odpowiedzialnej pracy w zawodzie nauczyciela w warunkach
wielokulturowosci oraz gotowos¢ zawodowa, cele, zadania i tresci realizowane w tym zakre-
sie. Wyniki tych badan czesciowo przedstawilam w artykule: Obraz wlasnej osoby a gotowos¢
zawodowa nauczyciela, [Szczurek-Boruta, 2008: 37-60]. W opracowaniu tym prezentuje tak-
ze inne wyniki uzyskane w trakcie tych badan.

W badaniach uczestniczyli nauczyciele pracujacy w nastepujacych miastach: Cieszyn, Ustron,
Skoczow, Jastrzebie Zdroj, Wista, Czechowice Dziedzice, Bielsko-Biata, Zabrze, Zory, Wo-
dzistaw Slaski, Bytom, Dgbrowa Gérnicza, Gliwice, Rybnik, Suszec, Gliwice, Katowice, Ty-
chy. W wyniku utraty czesci danych (niepetne odpowiedzi, nieche¢ nauczycieli do udziatu
w badaniach), ostatecznie analizie statystycznej poddano 382 kwestionariusze. W grupie tej
kobiety stanowily 95,3% a mezczyzni 4,7%. Struktura wyksztalcenia badanych przedstawia
si¢ nastepujaco: SN - 12,8%; zawodowe — 3,5%; magisterskie z przygotowaniem pedagogicz-
nym - 76,7%; magisterskie bez przygotowania pedagogicznego - 7,0%. W badaniach uczest-
niczyly poréwnywalne pod wzgledem wielkosci grupy nauczycieli w wieku 20-30 lat (33,7%),
31-40 lat (27,9%) i powyzej 40 lat (38,4%). Staz pracy respondentéw przedstawia si¢ nastepu-
jaco: 0-10 lat — 44,2%; 11-20 lat - 22,1%; powyzej 20 lat — 33,7%.

W powiecie cieszynskim 6441 gimnazjalistow ksztalci 495 nauczycieli [por.: www.stat.gov.pl,
z dnia 29.05.2010]. Analizie poddalam 250 kwestionariuszy nauczycieli pracujacych w gim-
nazjum.



148 Alina Szczurek-Boruta

- poznawanie, zrozumienie i porozumienie grup etnicznych, narodéw, re-

ligii, kultur (42,9% wskazan);

- ksztaltowanie otwarto$ci wobec $wiata i porozumiewanie si¢ ludzi o rz-

nej rasie, jezyku, religii, pochodzeniu (38,1% wskazan);

- rozwijanie zdolnosci do komunikacji miedzykulturowej (33,3% wska-

zan);

- wzbogacanie iksztaltowanie tozsamosci rodzinno-familijnej, lokalno-

-parafialnej, narodowej, ponadnarodowej (28,6% wskazan);

- wyciszanie uprzedzen i stereotypéw, konfliktéw iagresji (28,6% wska-

zan);

- zaangazowanie na rzecz pokoju, réwnosci isolidarnosci we wlasnym

kraju, jak i na catym $wiecie (23,8% wskazan).

Powyzsze deklaracje wydaja si¢ by¢ zbiezne z wyznaczonymi przez Jerzego
Nikitorowicza zadaniami edukacji wielo- i miedzykulturowej. Autor ten wska-
zuje, ze ,poznawanie i zrozumienie siebie, wlasnej kultury, przezwyciezanie
tendencji do zamykania si¢ w sferze wlasnych wartosci, wlasnego kregu kultu-
rowego na rzecz otwarcia i zrozumienia innych, poszanowania réznic i trak-
towania ich jako czynnika rozwojowego, wdrazanie do zauwazania i pozna-
wania ,innego”, ksztaltowanie wrazliwosci i umiejetnosci wspoldzialania to
ponadczasowe zadania edukacji miedzykulturowej” [Nikitorowicz, 1995].

Opinie badanych nauczycieli gimnazjum z pogranicza polsko-czeskiego
réznig sie zasadniczo od deklaracji nauczycieli z podlaskich gimnazjéow przed-
stawionych przez Aline Szwarc-Adamiuk’, wktérych 90% badanych twier-
dzito, ze realizacja tresci wielokulturowych wigze si¢ raczej z charakterem
zaje¢ pozalekcyjnych.

W bezposrednim i $cistym zwigzku z warto$ciami i zadaniami pozostaja
tresci ksztalcenia. Ich zakres, przewidziany do opracowania na danym szczeblu
ksztalcenia, w okreslonej klasie, wyznaczony jest w programie nauczania. Tre-
$ci ksztalcenia gimnazjum okresla Rozporzadzenie Ministra Edukacji Naro-
dowej z dnia 23 grudnia 2008 roku w sprawie podstawy programowej wycho-
wania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogdlnego w poszczegdlnych typach
szkol, opublikowane w Dzienniku Ustaw nr 4, poz. 17 w dniu 15 stycznia 2009
roku. Znajdujemy tam, iz ,W procesie ksztalcenia ogélnego szkota na III (etap
gimnazjum) i IV etapie edukacyjnym ksztaltuje u uczniéw postawy sprzyja-

7 A. Szwarc-Adamiuk, Formy uczenia si¢ miedzykulturowego w podlaskich gimnazjach - ko-

munikat z badan. Uniwersytet w Bialymstoku. Badania przeprowadzone w ramach grantu
promotorskiego KBN ,,Dobor i realizacja tresci ksztalcenia w $rodowiskach zréznicowanych
kulturowo 1744/B.H03/2009/37 [zob.: http://www.pedagogika.uni.wroc.pl/konferencja/ma-
terialy/10.ppt#256,1 (z dnia 30.09.2010)].
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jace ich dalszemu rozwojowi indywidualnemu i spolecznemu, takie jak: uczci-
wos¢, wiarygodno$¢, odpowiedzialnos$é, wytrwalosé, poczucie wlasnej war-
tosci, szacunek dla innych ludzi®, ciekawo$¢ poznawcza, kreatywnos¢, przed-
siebiorczos¢, kultura osobista, gotowos¢ do uczestnictwa w kulturze, podej-
mowania inicjatyw oraz do pracy zespolowej. W rozwoju spotecznym bar-
dzo wazne jest ksztaltowanie postawy obywatelskiej, postawy poszanowania
tradycji kultury wlasnego narodu, a takze postawy poszanowania innych
kultur i tradycji. Szkota podejmuje odpowiednie kroki w celu zapobiegania
wszelkiej dyskryminacji™.

Wiadomosci i umiej¢tnosci, ktdre uczen zdobywa w gimnazjum opisane
s3 zgodnie z ideg europejskich ram kwalifikacji, w jezyku efektow ksztalce-
nia (Zalecenia Parlamentu Europejskiego i Rady z dnia 23 kwietnia 2008 r.
w sprawie ustanowienia europejskich kwalifikacji dla uczenia si¢ przez cale
zycie 2008/C111/01).

W ramach tresci programowych z jezyka polskiego w dziale 4. Wartosci

i warto$ciowanie znajdujemy informacje, iz uczen:

»1. ze zrozumieniem postuguje si¢ pojeciami dotyczacymi wartosci pozy-
tywnych iich przeciwienstw oraz okresla postawy z nimi zwigzane, np.
patriotyzm-nacjonalizm, tolerancja-nietolerancja, pickno - brzydota,
a takze rozpoznaje ich obecnos$¢ w zyciu, w literaturze i w innych sztu-
kach;

2. omawia na podstawie tekstow kultury podstawowe, ponadczasowe za-
gadnienia egzystencjalne, np. milo$¢, przyjazn, $mier¢, cierpienie, lek,
nadzieja, wiara religijna, samotnos¢, innos¢, poczucie wspdlnoty, spra-
wiedliwo$¢, solidarnos¢, dostrzega i poddaje refleksji uniwersalne war-
tosci humanistyczne;

3. dostrzega zréinicowanie postaw spolecznych, obyczajowych, religij-
nych, etycznych, kulturowych i w ich kontekscie ksztaltuje swoja tozsa-
mos¢™.

W $wietle prowadzonych rozwazan ianaliz moge stwierdzi¢, ze ksztalce-

nie w gimnazjum rozwija postawy ciekawosci i otwartosci wobec sposobu

8 Wyrdznienia w tekécie dokonane przez autora niniejszego opracowania.

®  Dz.U.z2009r. nr 4; poz. 17 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie podsta-
wy programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogélnego w poszczegdlnych
typach szkét Zalgcznik nr 4 Podstawa Programowa Ksztalcenia Ogolnego dla Gimnazjow
i Szkol Ponadgimnazjalnych, ktérych ukonczenie umozliwia uzyskanie $wiadectwa dojrza-
toéci po zdaniu egzaminu maturalnego, s. 3. http://www.infor.pl/dziennik-ustaw,rok,2009,
nr,4/poz.17,rozporzadzenie-ministra-edukacji-narodowej-w-sprawie-podstawy-programo-
wej.html (z dnia 30.09.2010).

10 Tbidem, s. 8.
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zycia ludzi reprezentujacych inny krag kulturowy. Uczen doskonali sprawnos¢
analizy i interpretacji tekstow kultury; zyskuje nowe narzedzia, dzigki ktérym
jego lektura jest coraz dojrzalsza, swiadoma i samodzielna. W takich warun-
kach powstaje mozliwo$¢ poznawania réznorodnosci kulturowej oraz wza-
jemne wzbogacanie si¢ kultur. Z tre$ci programu nauczania wynika koniecz-
nos¢ ksztalcenia migedzykulturowego, a mianowicie zadaniem nauczyciela jest
przygotowanie uczniéw do posredniczenia migdzy kulturag wlasng a kulturg
obcych krajow; wyrobienia postaw tolerancji wobec innych postaw, zachowan
i obyczajow; nabrania dystansu do operowania stereotypami oraz spojrzenia
cudzym okiem na wiasng kulture.

Pragne zauwazy¢, w kontekscie analizy podstawy programowej, ze tresci
edukacji narodowej realizowane w gimnazjum majg charakter ugruntowany.
Natomiast tresci edukacji wielo- i miedzykulturowej nie sa doprecyzowane.

W praktyce edukacyjnej - jak wnosze z deklaracji badanych nauczycieli
gimnazjum - wystepuja tresci ksztalcenia, ktére w ich przekonaniu moga by¢
zakwalifikowane do zagadnien podejmowanych wramach edukacji wielo-
i miedzykulturowej. Nauczyciele wskazuja na tresci: historyczne (81,0%);
integracja europejska (76,2%); inne kultury (76,2%); polityczno-geograficzne
(76,2%); tolerancja iposzanowanie praw Innego (66,7%); struktury regio-
nalne, narodowe, unijne (57,1%); edukacja i rynek pracy (52,4%); inne wyzna-
nia (52,4%); euroregiony (42,9%); prawo/praworzadno$¢ (38,1%); marketing
i wolny rynek (23,8%).

Realizacja wskazanych przez badanych nauczycieli zadan i tresci przyczy-
nia si¢ zapewne do rozwoju kompetencji miedzykulturowej uczniéw, stano-
wigcej pozadang umiejetnos¢ zyciows, ktora umozliwia wieksza otwarto$¢ na
inne kultury. Jej rozwdj jest wynikiem poznawania kultury, ktére odbywa sie
w sposob bezposredni — poprzez stykanie si¢ z odmiennym sposobem bycia
i myslenia w trakcie spotkan zludZzmi pochodzacymi z odmiennego kregu
kulturowego, badz w sposéb posredni - dzigki materialom dydaktycznym
wykorzystywanym na zajeciach. W drugim przypadku niezwykle istotng role
odgrywa nauczyciel, ktéry spelnia role posrednika migdzy kulturami [Bialek,
Gackowska, Goicoechea, Sanz, 2006: 25-49]. Wedlug Magdaleny Biatek, Anny
Gackowskiej, Nieves Goicoechea iEsther Sanz, rozwijanie tej kompetencji
polega na umiejetnosci analizowania zjawisk i wartosci kulturowych [ibidem:
28].

Duzg role we wspolczesnym systemie ksztalcenia szkolnego spelniaja pod-
reczniki. Ich rola pomimo zmian spotecznych, cywilizacyjnych si¢ nie zmie-
nia. Sg nie tylko, jak pisal Roman Ingarden, uzupelnieniem ,,zywego naucza-
nia”, lecz doé¢ czesto to nauczanie zastepujg [Ingarden, 1939]. W tych warun-
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kach kazda ,lekcja” w podreczniku staje si¢ prototypem ,.zywej” lekcji. Pod-
recznik - jak znajdujemy u Wincentego Okonia - spelnia cztery podstawowe
funkcje: informatyczno-poznawcza, badawcza, praktyczng isamoksztalce-
niowg [Okon, 1995: 292-306].

W celu weryfikacji deklaracji nauczycieli, dotyczacych zadan i tresci edu-
kacji miedzykulturowej realizowanych w gimnazjum oraz ich konsekwencji
w postaci deklarowanego poczucia tozsamosci gimnazjalistow analizie pod-
dalam podrecznik wykorzystywany na tym etapie ksztalcenia. A mianowi-
cie podrecznik do nauki jezyka polskiego na poziomie pierwszej klasy gimna-
zjum - Jezyk polski. Miedzy nami. Podrecznik dla klasy pierwszej gimnazjum,
autorstwa Agnieszki Luczak, Ewy Prylinskiej, Rolanda Maszki.

Rycina 1. Podrecznik i zeszyty ¢wiczen do nauki jezyka polskiego - Jezyk
polski. Miedzy nami. Podrecznik dla klasy pierwszej gimnazjum, autorstwa
Agnieszki Luczak, Ewy Prylinskiej, Rolanda Maszki. Numer dopuszczenia:
DKOS-4014-28/02 nr w wykazie MEN: 63/1/2009

Zeszyt cwiczen
do gimnazjum

Podrecznik ﬁs;m :Zi;izue: j?zy k
& .‘ n
@ polski

do gimnazjum

czesc 2

Podreczniki te sg objete cenionym programem edukacyjnym ,,Wielki Egza-
min”. Jego uczestnicy systematycznie sprawdzaja umiejetnoéci swoich uczniow
za pomocyg standaryzowanych testow kompetencji. Podreczniki dostosowane
s3 do wymogow najnowszej podstawy programowej. Umiejetnie posredni-
czg w dialogu miedzy uczniem a nauczycielem. Doswiadczenie i wysilek auto-
réw podrecznika zaowocowaly nie tylko uznaniem $rodowiska szkolnego, lecz
réwniez jego sympatig. Sg one wykorzystywane przez sporg grupe nauczycieli
juz od kilku lat. Kazdy temat w podreczniku jest gotowa jednostka lekcyjna.



152 Alina Szczurek-Boruta

Umiejetnie dobrane teksty kultury angazuja uczniéw w tok lekcji. Znacznym
ulatwieniem w pracy z uczniami sg przemyslane zestawy pytan i zadan.

Tytul podrecznika Miedzy nami oddaje jego istote, sens i przestanie. Recen-
zenci ksigzki, ksiegarze, wydawnictwa skupiaja sie w opisach promujacych
jego zakup, mozliwosciach wykorzystania przez nauczycieli, fatwosci w postu-
giwaniu si¢ i dodatkowymi mozliwosciami, sprawdzania opanowanej wiedzy.
Réwnie istotna, a powiedzialabym, Ze cenniejsza jest filozofia podrecznika.

Podstawowymi kryteriami doboru tresci tego podrecznika s3: trwalo$¢ wie-
dzy, przydatnos¢ i warto$¢ motywacyjna. Swoista filozofia podrecznika polega
na szerokim powigzaniu ze sobg zagadnien dotyczacych natury poznania i ro-
zumienia, logiki, jezyka, przyczynowosci, etyki. Poszczegolne dzialy wprowa-
dzaja gimnazjaliste w kulture. Uczniowie poznajg zrédla, przyczyny, jakiego$
zjawiska (kultura, prawo itp.). Dostrzec mozna swoistg integracje tresci litera-
ckich, jezykowych i kulturowych.

»Dziecko poznajac §wiat — jak zauwazajg autorzy - pyta naiwnie, dlaczego
Swieci slonce, skad bierze si¢ deszcz, gdzie zaczyna si¢ koto. Kiedy dorasta
i dostrzega problemy otaczajacego je $wiata, zadaje pytania dojrzalsze. Aby
odpowiedzie¢ na pytanie najwazniejsze z nich - kim jestem? -musi wiedzie¢,
skad si¢ wywodzi” [Luczak, Prylinska, Maszak, 2009: 7]. Na to ina wiele
innych pytan odpowiedzi dostarcza m.in. podrecznik jezyka polskiego dla
klasy pierwszej gimnazjum i dwa zeszyty ¢wiczen. Podrecznik obejmuje takie
dzialy jak: U Zrédet, Sladami cywilizacji, Cztowiek i prawo, Czlowiek i sztuka.

Dzial I - U Zrodet zawiera teksty, ktore pobudzajg do refleksji nad powsta-
niem $wiata, sensem zycia, pochodzeniem czlowieka, jego przyszloscia, tym,
co go czeka po $mierci. Gimnazjalisci pracujg z tekstami, ktére prezentuja
rézne wersje historii o powstaniu $wiata, a zatem z Biblig — Ksigga Rodzaju
(Genesis), siegaja do mitologii Bliskiego Wschodu (Sumerowie, Egipcjanie),
poznajg naukowe teorie powstania §wiata w tekscie Zaczefo si¢ od Wielkiego
Wybuchu [na podstawie: Moché, 1995]. Uczniowie analizujg mity (rozpoczy-
naja od mitologii greckiej), ktére byly podstawa wierzen religijnych, organizo-
waly wyobrazenia o $wiecie, pozwalaly interpretowac rzeczywisto$¢, wyzna-
czaly hierarchie waznosci. Poznaja wierzenia swoich przodkéw Stowian (mito-
logia Prastowian, Swiatowid); historie powstania $wiata zawarta w Biblii —
Stary Testament Ksiega Rodzaju (Genesis), analizuja dziela sztuki, na przyklad
obrazy m.in.. Miniatura francuska Architekt wszechswiata - XIII w.; poznaja
naukowe teorie powstania $wiata, na przyktad galaktyka spiralna. Poczatek
$wiata ukazany z réznych punktéw widzenia - wierzenia (fantazje), wspot-
czesna nauka oraz glos wspolczesnego poety (np. Przypowies¢ i o maku autor-
stwa noblisty Czestawa Mitosza).
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Kolejny 11 dziat - Sladami cywilizacji przybliza uczniom pojecia: cywilizacja
ijej cechy, kultura, w tym kultury europejskiej (w wierzeniach, historii np. Nor-
man Davis Legenda o Europie [fragment: Davies, 1998]; w oczach artystow na
przyklad Owidiusz Porwanie Europy; Zbigniew Herbert O Etruskach; Henryk
Sienkiewicz Sachem; w malarstwie Pieter Bruegel Wieza Babel - XVI wiek.

W dalszej czesci ksigzki zestawiono teksty ukazujgce: prawa natury oraz
rodowodd czlowieka. Sporo miejsca poswiecono cztowiekowi: czlowiek ijego
natura (Prometeusz, Kain), istota cztowieczenstwa wspotczesnie.

Podrecznik aktywizuje ucznidow, daje mozliwos¢ wlasnych przemyslen po
lekturze i pracy z tekstami zrédtowymi. W ramach systematycznie pojawia-
jacych si¢ dzialéw: Nasz projekt — uczniowie w toku wlasnej i grupowej pracy
w zespolach, w dowolnej formie (wyklad, prezentacja graficzna lub multi-
medialna, cykl literacki) przygotowuja zgodny z tematyka dziatu/rozdziatu
ksigzki temat. Na przyklad: ,,Na poczatku byt...”, ,Pus¢ wodze fantazji napisz
opowiadanie o powstaniu $wiata” [Luczak, Prylinska, Maszak, 2009: 12];
~W dowolnej formie przygotujcie prezentacje przedstawiajaca jeden z poda-
nych tematéw”, m.in. ,,Béstwa kobiece w wybranych mitologiach”. Uczniowie
zachecani sg takze do pracy zespolowej, na przyktad przygotowanie gry plan-
szowej jest problemem do wykonania, obejmuje pewne etapy: gromadzenie
materialow, odszukiwanie z réznych zrédel: encyklopedia, albumy, opracowa-
nia naukowe i popularnonaukowe, Internet, prasa [ibidem, 152].

Aby uczestniczy¢ w dialogu miedzykulturowym trzeba zna¢ irozumie¢
dziela bedace podstawa naszej kultury. Przywotywani w analizowanym pod-
reczniku tworcy literatury, malarstwa iinnych dziedzin sztuki potwierdzajg
zawarte w tych tekstach idee, komentuja je, przeksztalcaja niektdre elementy.
Interesujacy wydaje sie dzial Konteksty, nawigzania, deformacje. Znajduja
sie w nim teksty i obrazy, ktore ukazujg przeksztalcenia kultury. I tak obraz
Jerzego Dudy Gracza Babel 2 pochodzacy z XX wieku, karykaturalnie ukazuje
- w kontekscie XVI-wiecznego obrazu P. Bruegla - cechy postaci i postawy
wobec zycia wspolczesnych ludzi [ibidem, 139]. Z kolei plakat Kuby Sowin-
skiego, Stres w pracy — niepewnosc, zagrozZenie, presja — XX wiek przedstawia
schody, stopnie — symbol wejscia na wyzszy poziom rozwoju duchowego i psy-
chicznego - che¢¢ wzniesienia si¢ ponad sfere codziennosci, blizej nieba i tadu
kosmicznego - jedng z najstarszych cech ludzkiej psychiki [ibidem: 145].

Szczegdlny nacisk w analizowanym podreczniku polozony jest na reflek-
syjne zakorzenienie si¢ w kulturze i nadanie jej indywidualnej subiektywnej
warto$ci. W ramach poszczegolnych dzialdéw tresci ksztalcenia dobierane sg
tak, by ukaza¢ wplyw réznych kultur na podjety problem. Teksty prezentuja
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literature z catego $wiata. Uczniowie s3 zachecani do badania i analizy kon-
trastujacych ze soba punktéw widzenia.

Wszystko, co do tej pory napisatam sklania do wniosku, ze edukacja wspo-
maga proces $wiadomego i refleksyjnego ksztaltowania tozsamosci kulturowej
gimnazjalistow. Udzial szkoly w tym procesie jest znaczacy. Gléwnym celem
dziatan podejmowanych w oparciu o analizowany podrecznik jest poszerza-
nie wlasnej tozsamosci jednostkowej i spotecznej poprzez kontakt z innymi
kulturami oraz propagowanie postaw tolerancji i dialogu. Podrecznik Miedzy
nami ukierunkowuje dzialanie edukacyjne na ksztaltowanie takich wartosci,
jak: wspolnota dziedzictwa kulturowego i wiezi; poznanie, zrozumienie naro-
dow, religii, kultur; tolerancja, uznanie, dialog, akceptacja, wzajemne zapo-
zyczenia kulturowe. Dzialania edukacyjne podejmowane w oparciu o przy-
wolane tre$ci obejmuja m.in.: ksztaltowanie miedzyludzkiego i miedzykul-
turowego dialogu w duchu kultury pokoju; wzmacnianie wlasnej tozsamosci,
ksztaltowanie tozsamosci narodowej i ponadnarodowej, europejskiej w komu-
nikacji z innymi; zwracanie uwagi na ochrong pierwszego dziedzictwa kul-
turowego; wskazanie na tradycje narodowe i ponadnarodowe, kontynentalne
i planetarne. Ukierunkowane s takze na rozwijanie wrazliwosci na osiag-
niecia ludzkie (np. co zawdzigczamy starozytnym [Luczak, Prylinska, 2009:
59]); wyciszanie uprzedzen i stereotypdw, konfliktow i agresji; pobudzanie do
kreatywnosci i tworczego projektowania kultury pokoju. W tych dziataniach
uwzgledniane sg zasady: aktywnosci; afirmacja przesztosci; swiadomos¢ roz-
woju tozsamosci i poczucia wlasnej wartosci.

Pragne zauwazy¢, ze wypelnianie zadan edukacji miedzykulturowej wymaga
zupelnie nowych w naszej praktyce strategii uczenia si¢ — nauczania, ktore
odwoluja sie do kategorii rozumienia — podstawowej w edukacji do wielokul-
turowosci. Trafnie okreslit je Lech Witkowski [1997]. Sa to strategie: stusznosci,
innoéci i wlasnosci.

Pierwsza z nich glosi, iz w kazdym dziataniu edukacyjnym nalezy dazy¢
do tego, aby pozna¢, rozumie¢ i opiera¢ si¢ na tym, co sluszne. Wymaga to
zarowno od ucznia, jak i nauczyciela dos¢ trudnych kompetencji, a mianowi-
cie rozeznania w §wiecie wartosci, umiejetnosci ,,czytania w kulturze” i od-
najdywania w niej tego, co stuszne, wlasciwe.

Strategia inno$ci wymaga od nas, by w kazdym dziataniu edukacyjnym
dazy¢ do okreslenia i zrozumienia tego, ,,co inne”, odmienne, co oczywiscie
nie oznacza koniecznosci jego ,naprawiania”, zmieniania zgodnie wlasnym
punktem widzenia.
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Strategia wlasnosci glosi, by w kazdym dzialaniu edukacyjnym - ucznia
badz nauczyciela — dazy¢ do rozeznania si¢ w tym, ,,co wlasne”, nasze, a wiec
odwotuje si¢ ona do naszej tozsamosci, tradycji kulturowe;.

Kazda z tych strategii wymaga zupelnie odmiennych kompetencji. Mozna
zaryzykowac stwierdzenie, iz zrozumienie tego, co wlasne jest podstawa do
zrozumienia tego, co inne, co stuszne.

Uczniowie czgsto nie u§wiadamiajg sobie celow, ktore realizujg i rozdzielaja
sfere rozwoju indywidualnego od tej, ktorg ksztaltuje szkota. Niemniej jed-
nak ta ostatnia wspomaga znaczgco ksztaltowanie ich tozsamosci kulturowej
- wielowymiarowej, o czym $wiadcza przywolywanie w tym opracowaniu opi-
nie nauczycieli i analiza zawartosci podrecznika Miedzy nami.

Poczucie tozsamosci kulturowej gimnazjalistow na tle badan

Przyjmuje¢ podejscie J. Nikitorowicza [2009: 372], iz tozsamos$¢ kulturowa
zakltada indywidualny, §wiadomie przemyslany wybdr wartosci, czasem doko-
nywany wbrew grupie.

Odwoluje si¢ do badan mlodziezy z pogranicza polsko-czeskiego, prze-
prowadzonych w 2008 roku', w ktérych zadano bezposrednie, postawione
wprost, pytanie: Kim sie czujesz? — Czechem; Polakiem; Zaolzianinem; Slaza-
kiem; Europejczykiem; obywatelem $wiata; w jednakowym stopniu kazdym;
zaopatrzone w kafeterie polotwarta: raczej Polakiem niz...; raczej Czechem
niz....; raczej Zaolzianinem niz....; raczej Slazakiem niz...; raczej Europejczy-
kiem niz...; raczej obywatelem $wiata niz...; inna odpowiedz. W opracowa-
niu danych zastosowano metody i techniki statystyczne, m.in. analize skupien,
analize kanoniczng. Opisu wynikéw badan dotyczacych calej grupy dokonaty
A. Szczurek-Boruta i B. Grabowska [2009: 21-64].

' Badaniami w koncu 2008 roku objeto 920 oséb w wieku 13-18 lat, w tym 427 (46,4%) ucz-
niéw z polskich szkdt (241 dziewczat i 186 chlopcow) iich 493 (53,6%) rowiesnikéw z Czech
(295 dziewczat i 198 chlopcéw). W srodowisku czeskim badania przeprowadzono w dwoch
grupach mtodziezy obejmujacych: 254 (27,6%) uczniéw ze szkoét z polskim jezykiem naucza-
nia (140 dziewczat i 114 chlopcow) oraz 239 (26,0%) osob ze szkdt czeskich (155 dziewczat
i 84 chlopcéw). W badaniach uczestniczyli wowczas uczniowie z gimnazjum, liceum, techni-
kum - mieszkajacy w Polsce, na terenie powiatu cieszynskiego oraz w Czechach na Zaolziu,
w powiecie karwinskim - ksztalci si¢ mlodziez w réznych typach szkét publicznych i nie-
publicznych w Cieszynie, Czeskim Cieszynie. Narodowo$¢ i wyznanie badanej mlodziezy sa
odzwierciedleniem wielonarodowego i wielowyznaniowego charakteru pogranicza polsko-
czeskiego [zob. opis grupy badanej: Ogrodzka-Mazur, Szczurek-Boruta, 2009: 9-18].
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Przywoluj¢ w tym opracowaniu wylacznie deklaracje polskiej miodziezy
gimnazjalnej'*.

Wykres 1. Poczucie tozsamo$ci gimnazjalistow - czuje sie...

Czechem |0,0
Polakiem 78,8

Zaolzianinem |0,0

Slazakiem 25,6
Europejczykiem 26,3
Obywatelem $wiata 26,3

W jednakowym stopniu kazdym | | 2,6

0 10 20 30 40 50 60 70 80%

Zrédlo: badania wlasne

Zdecydowana wiekszo$¢ gimnazjalistow wskazuje, ze czuje si¢ czlonkiem
grupy narodowej (78,8%), 26,3% badanych czuje si¢ Europejczykiem, 26,3% -
obywatelem $wiata, 25,6% - Slazakiem, a 2,8% badanych czuje sie w jednako-
wym stopniu kazdym. Zastosowana w celu okreslenia zwigzku miedzy zmien-
nymi analiza kanoniczna pozwala dostrzec brak réznic w definiowaniu wlas-
nego poczucia tozsamosci narodowej, europejskiej czy planetarnej ze wzgledu
na ple¢ mlodziezy, wyznanie, narodowosc.

Na tle wynikéw systematycznie prowadzonych, od prawie dwudziestu lat,
badan mlodziezy z pogranicza polsko-czeskiego dostrzec mozna wzrost roli
tradycyjnie waznych sktadnikéw tozsamosci narodowej. Juz przed laty prze-
mianom ulegaly m.in. hierarchie wartosci dzieci. Poczucie identyfikacji naro-
dowej przewazajace na poczatku lat dziewi¢édziesigtych XX wieku wsréd
mlodziezy ze szkét ponadpodstawowych z pogranicza polsko-czeskiego wzra-
sta. W sytuacji globalizacji potrzeba odrebnosci jest znaczaca. Zaspokajanie
tej potrzeby znalazto wyraz w deklaracjach badanej mlodziezy.

Mozna si¢ zastanawia¢ nad tym, jakie czynniki decyduja o poczuciu tozsa-
mosci narodowej mlodziezy, tak przewazajacej wsrdd gimnazjalistow. Posta-

2 'W badanej grupie 920 osob znalazlo sie 156 polskich gimnazjalistow, ich kwestionariusze
i udzielone w nich odpowiedzi poddaje analizie w tym tekscie.
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nowilam kwestie te zglebi¢ w kolejnych badaniach przeprowadzonych w grud-
niu 2009 roku". Poprositam respondentéw o deklaracje poczucia tozsamo-
$ci oraz o jej uzasadnienie — odpowiedz na pytanie, dlaczego. Zastosowalam
postawione wprost pytanie, zaopatrzone w kafeterie otwarta: Czuje si¢ czton-
kiem narodu, bo..... Tego typu postepowanie daje wigksza pewnos¢, ze skia-
dane deklaracje sg szczere, a nade wszystko swiadome. Realne odczuwanie
siebie (Czuje sie....) $wiadczy o kondycji ,,ja realnego”, a deklaracja identyfika-
cji pogtebiona uzasadnieniem stanowi o koncepcji wlasnej osoby. Z uwagi na
to, Ze reprezentacja danych dotyczacych odpowiedzi na pytanie: dlaczego czu-
jesz sig...?, byla zbyt zlozona, a wzory caloéci w kolumnach okazaty si¢ stabo
dostrzegane, wykorzystatam tabele zbiorcza zorientowang na analize tresci
danych zawartych w reprezentacji. Nastepnie dokonalam grupowania obiek-
tow [zob.: Miles, Huberman, 2000: 205-276]. Tworzenie ugrupowan jest tak-
tyka, ktdrg mozna stosowac na wielu poziomach danych jakosciowych. Zwykle,
jak wskazuje Martin Bulmer, ugrupowania pojawiaja sie w wyniku interakcji
teorii i danych [za: Blumer, 1979: 651-677]. Grupowanie pozwala lepiej zro-
zumie¢ zjawisko, a przez konceptualizacje¢ obiektow, ktore posiadajg podobne
wzory czy cechy, pozwala na przejscie od nizszego do wyzszego poziomu abs-
trakcji. Pozwala na podcigganie przykladéw szczegdtowych pod uogodlnienie.
Uzylam tej taktyki w celu wyszukania zasadniczych wyznacznikéw poczucia
tozsamosci badanej mlodziezy. Odwolalam sie do teoretycznych i empirycz-
nych uje¢ wyznacznikéw tozsamosci Pawla Boskiego i Jerzego Nikitorowicza
[Boski, 1992; Nikitorowicz, 2000].

W wyniku podjetych czynnosci badawczych ustalitam wyznaczniki poczu-
cia tozsamosci narodowej badanej mtodziezy'".

Plaszczyzne tozsamosci narodowej gimnazjalistow wyznaczajg kolejno:
pochodzenie (33,3%), na przykliad ,, moi przodkowie byli Polakami”, ,,urodzi-
tem sie wtym kraju”, ,jestem Polakiem”; miejsce zamieszkania (24,1%), na
przyklad ,mieszkam w Polsce”, ,,tu mieszkam”, ,,zyje tu”, formalna przynalez-

W grudniu 2009 roku przeprowadzono badania filtrujace. Objely one swym zasiegiem 350
0s6b (w tym 42 uczestnikow warsztatow i 308 osob bioracych udzial w badaniach wtasci-
wych). Przebadano trzy grupy badanych, w tym 121 (34,6%) ucznidw z polskich szkot (63,6%
dziewczat 135,4% chlopcow). W srodowisku czeskim badania przeprowadzono wsérdd 113
(32,3%) uczniéw ze szkol z polskim jezykiem nauczania (54,9% dziewczat i 45,1% chlopcow)
oraz 126 (33,1%) ucznidow ze szkoét czeskich (60,3% dziewczat i 39,7% chtopcow). Byta to gru-
pa 0s6b w wieku 16-18 lat. W tym opracowaniu ograniczam sie do wynikéw badan polskiej
grypy miodziezy.

Na podstawie wynikéw z 2009. Pelny opis wynikéw badan: A. Szczurek-Boruta, Poczucie

tozsamosci kulturowej mlodziezy i edukacja miedzykulturowa na pograniczu polsko-czeskim
[w drukul].
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nos¢ (10,2%) ,mam paszport”, ,mam obywatelstwo”, ,mam PESEL’, ,jestem
obywatelem”; tradycja i jezyk (5,6%) ,,méwie po polsku”, ,,znam swoja kulture”,
»W nim si¢ wychowuje”.

Wykres 2. Poczucie tozsamo$ci wzbogaconej gimnazjalistow. Analiza sku-
pien. Metoda amalgamacji: pojedyncze wigzanie; odleglos¢ 1-r Pearsona
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0,80

0,70
0,60
0,50

Odleglo$¢ wigzania

Obywatelem Europejczykiem — Slazakiem Polakiem
$wiata

Zrédlo: badania wlasne

Nalezy zauwazy¢, ze wigkszos¢ badanych gimnazjalistow (53,2%) okre-
$la siebie jednoczes$nie w wielu plaszczyznach®. Zastosowana analiza skupien
pozwolila na pogrupowanie zmiennych we wzglednie jednorodne klasy. Naj-
silniejszy zwiazek (najmniejsza odleglos¢ miedzy wigzaniami) istnieje mie-
dzy poczuciem tozsamosci europejskiej i obywatelskiej (r=0,64 dla p<0,05), to
skupienie jest z kolei zwigzane silnie z identyfikacja $laska (r=0,66 dla p<0,05).
W najwiekszej odleglosci od tego skupienia znalazla si¢ identyfikacja naro-
dowa. Staby zwigzek potwierdza okreslanie siebie wylacznie w jednej plasz-
czyznie. Jednowymiarowo widzi siebie 46,8% badanych.

Procesy jednoczenia si¢ Europy, globalizacji, pluralizacji i demokratyzacji
spoleczenstw powoduja ozywienie $wiadomosci narodowej i etnicznej. Brak
zagrozenia w zakresie utraty tozsamo$ci narodowej pozwala mlodym ludziom
widzie¢ siebie takze cztonkiem narodu, Europy i $wiata. Wieloplaszczyznowa
identyfikacja badanej mlodziezy pozwala przypuszcza¢ o powodzeniu proce-
séw integracji europejskiej z jednoczesnym szacunkiem i utrzymaniem war-
tosci rodzinnych, regionalnych i narodowych.

* Na podstawie wynikéw badan z 2008 roku [por.: Szczurek-Boruta, Grabowska, 2009: 21-64].
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Konkluzje

Tozsamos$¢ mozemy potraktowac tak, jak czyni to F. Znaniecki [1971: 228]
jako rzeczywistos¢ istniejaca w swiadomosci ludzi, ktérzy w niej uczestnicza
i ktérzy tworzg ja. Jest ona wpisana w to, co dzieje si¢ w spolecznosci.

W warunkach, gdy spoleczenstwa sg wielokulturowe, rozszerza si¢ moz-
liwos¢ dokonywania wyboréw kulturowych. Nie s3 one ubadanej mlo-
dziezy ograniczone przez urodzenie, pozycje i miejsce w strukturze spolecz-
nej. Wydaja si¢ by¢ potegowane i wyznaczane przez wspolistnienie, istnienie
pograniczne, przygraniczne, obok siebie roznych kultur.

Jednym z wymiaréw tozsamosci czlowieka jest tozsamo$¢ narodowa. W sy-
tuacji postepujacych proceséw uniwersalizacji, globalizacji, integracji przeko-
nanie o silnej identyfikacji narodowej jest wskaznikiem odrebnosci i wigzi ze
wspdlnotg narodows. Kultura narodowa jest najglebszym pokladem, ktory
chroni suwerennos$¢ jednostki w wymiarze wewnetrznym. Uzyskanie owej
odrebnosci iautonomii pozwala spolecznosciom 1ijednostkom realizowaé
wlasne dazenia i wyzwala okredlone dziatania spoleczne zaréwno o charakte-
rze indywidualnym, jak i zbiorowym.

Czlowiek ksztaltuje swoja tozsamos¢ korzystajac z usytuowania w obrebie
réznorodnych czynnikéw, z kazdego czerpigc pewne elementy swego samo-
okreslenia itaczac je z psychicznymi czynnikami. Przyswojenie droga kultu-
ralizacji okreslonej kultury narodowej nie wyczerpuje — zdaniem Antoniny
Kloskowskiej [1996: 104] — mozliwosci ksztaltowania poczucia wyobrazonej
wspolnoty, europejskiej, globalnej [szerzej: ibidem: 110].

Mlodziez zdecydowanie i odpowiedzialnie analizuje $§wiat i swoje w nim
miejsce, poréwnujac, wartosciujac, wyciagajac wnioski. Optymistyczna
wydaje sie by¢ tendencja wystepowania u ponad potowy badanych gimnazja-
listow przejawow tozsamosci wielowymiarowej. W zmieniajacej sie rzeczywi-
sto$ci dobrze mie¢ bogaty repertuar réznych zachowan, stylow radzenia sobie
z wielokulturowoscig, zagrozeniem tozsamosci.

Fundamentem klasycznie pojmowanej edukacji jest wizja kultury jako
rezerwuaru wartosci [Gajda, 2006]. W trakcie socjalizacji jednostka wprowa-
dzana jest w $§wiat norm spolecznych, nastepnie przyswajajac sobie podczas
edukacji zdolnos¢ do abstrakcyjnego myslenia i wzorce racjonalnego rozumo-
wania oraz orientacje o wartosciach zyskuje warunki do autonomicznego kre-
owania swojej tozsamosci. Znaczaca modyfikacja sposobu ujmowania kultury
w pedagogice (poréwna¢ tu mozna podstawy pedagogiki kultury oraz peda-
gogiki emancypacyjnej) jest przede wszystkim reakcja na dostrzezenie kwestii
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wielokulturowosci wspdtczesnych spoteczenstw i rozwoju pedagogiki miedzy-
kulturowe;.

Edukacja miedzykulturowa wspomaga proces ksztaltowania tozsamosci
kulturowej. Jest to szczegélnie wazne dla mlodziezy. Cze$¢ z nich moze zde-
cydowac¢ sie w przyszloéci na emigracje. W tej sytuacji swiadomos$¢ wlasnej
tozsamosci, o ktdrej decydujg zaréwno atrybuty zewnetrzne, jak i wewnetrzne
stworzy rdzen, gwarancje integracji i stabilnosci calego uktadu.

Wyniki przeprowadzonych badan wskazuja na role wspoélczesnej eduka-
cji w procesie ksztaltowania si¢ tozsamosci spotecznej, indywidualnej, kultu-
rowej badanych, jak tez wptywu dojrzewania i kryzysu w krystalizowaniu sie¢
obrazu wlasnej osoby w procesie rozwoju osobowego.

Mlodziez zyjaca w warunkach pogranicza polsko-czeskiego w codziennych
sytuacjach zyciowych i w szkole przechodzi trening miedzykulturowy. W edu-
kacji charakteryzuje si¢ on specyficznymi metodami pracy, wérod ktorych
mozemy wymieni¢ metody interakcyjne [Biatek, 2009: 144-151], takie jak: sty-
mulacja (polega na reprezentowaniu pewnej rzeczywistosci, stwarzajacej moz-
liwos$¢ spotkania z odmiennoscig kulturowa), badanie kultury (jego celem jest
zdobywanie informacji oraz wiedzy na temat zjawisk, osob czy instytucji cha-
rakterystycznych dla kultury docelowej), projekt (stwarza mozliwo$¢ sytuacji
komunikacyjnej, w ktdrej uczniowie moga doswiadczy¢ wymiany mysli oraz
pogladéw), ¢wiczenia nawigzujace do doswiadczen uczniéw oraz symulujace,
umozliwiajgce zindywidualizowanie oraz aktywne zdobywanie wiedzy i dzia-
tanie.

Ksztalcenie realizowane przy wykorzystaniu podrecznika Jezyk polski. Mie-
dzy nami. Podrecznik dla klasy pierwszej gimnazjum, rozwija u uczniow umie-
jetno$¢ rozumienia kultur, z ktérymi wchodzi sie w interakcje; budzi $wiado-
mos¢ wlasnej tozsamosci i kultury oraz tego, wjaki sposdb sa one postrze-
gane przez innych; uczy budowac¢ relacje migdzy swojg kulturg i innymi, uczy
akceptowac roznice i znajdowac podobienstwa.

Edukacja odgrywa nadrzedna role w procesie ksztaltowania wlasnego ,,Ja”,
poniewaz jest jedng z najwczesniejszych w zyciu jednostki instytucjonalnych
form, poza rodzing, ksztaltujacych wewnetrzne do$wiadczenie ,Ja”. Istotna
jest tu rola sprawstwa oraz odpowiedzialnosci w ksztaltowaniu poczucia
wlasnej wartosci i tozsamosci. W tym znaczeniu, sprawstwo implikuje zdol-
nos¢ samodzielnej inicjacji oraz wykonania czynnos$ci, wymaga wiec posia-
dania umiejetnosci iwiedzy praktycznej. Z kolei odpowiedzialnos¢ zwig-
zana jest z moralnym aspektem osobowosci, naklada na jednostke zobowig-
zanie wobec szerszego autorytetu kulturowego, wynikajace ze sprawstwa ,,Ja”,
czyli posiadania kontroli nad wlasnym postepowaniem i dziataniami, podej-
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mowanymi $wiadomie i samodzielnie. Fakt ten naklada na praktyke eduka-
cyjna obowiazek wkladu w ksztaltowanie poczucia odpowiedzialnosci za roz-
woj wlasnego ,,Ja”. Znaczenie edukacji jest tutaj ogromne, poniewaz, jak pisze
J. Nikitorowicz, wspiera procesy zakorzenienia w kulturze rodzimej, sytuuje
w $wiecie spolecznosci lokalnych ijednoczes$nie pozwala przekracza¢ bezpo-
srednie doswiadczenia, zauwaza¢ innych z ich historig, réznicami i podobien-
stwami, u§wiadamia¢ sobie specyfike odrebnosci i jednoczesnie wspdlne dzie-
dzictwo ludzkosci [Nikitorowicz, 2009: 188]. Zatem nalezy podkresli¢, ze edu-
kacja umozliwia zycie i aktywnos¢ jednostki we wspolnocie ludzkiej, przyczy-
niajac si¢ rownoczesnie do podejmowania dziatan twdrczych, innowacyjnych,
ksztaltujacych poczucie sprawstwa.

Problem konsekwencji edukacji z jednej strony - dla szkoty, jej struktury,
tresci, metod nauczania, a z drugiej — dla wychowanka i jego rozwoju indywi-
dualnego, dyskutowany jest nieustannie. Ciggle otwarte sa sposoby praktycz-
nej jego realizacji. Brak jest modelowych rozwiazan, nie méwiac o regulacjach.
Rysuja si¢ jednak generalne tendencje, ktére zmierzaja w kilku kierunkach:

- nastepuje silne sprzezenie edukacji szkolnej z ogélnym procesem rozwo-

ju spotecznego;

- edukacja szkolna zatraca charakter zamknigtego srodowiska wycho-
wawczego izolujacego mlodziez od bezposrednich stycznosci spotecz-
nych i kulturowych. Mysle tu o integracji ze srodowiskami pozaszkolny-
mi, z instytucjami spolecznymi i kulturowymi

- preferuje sie metody nauczania, ktére prowadza do rozwijania samo-
dzielnosci rozumowania, umiejetno$ci wykorzystywania réznych zrodet
informacji, stawiania problemdw i ich rozwigzywania;

- postepuje modernizacja podrecznikéw szkolnych, przesycajac ich tre-
$ci elementami ulatwiajacymi samodzielne poszukiwanie odpowiedzi
na postawione pytania w oparciu o rozliczne $rodki informacji, ktérymi
dysponuje uczen w toku nauki szkolnej.
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SUMMARY

Educational contexts of shaping youth’s feeling
of cultural identity - studies and experiences
from the Polish-Czech borderland

The study explores educational contexts of shaping youth’s feeling of cultural
identity. The opinions of lower secondary school teachers are referred to in
regard to the tasks and contents of multi- and intercultural education imple-
mented at this educational stage. Moreover, the new curriculum base for
lower secondary schools is considered here and an analysis of a Polish lan-
guage course book for grade I is undertaken with focus on the issues which
are of interest to the authoress. What is also indicated are the consequences
of educational practice for the identity of lower secondary school learners
who live in the Polish-Czech borderland in Cieszyn Silesia.

Every activity, also pedagogical, always takes place in particular conditions
and is subject to the influence of environmental factors. The need for situat-
ing the activities associated with identity shaping in particular contexts and
considering them as outer determined in many ways is an obvious fact and
does not require any justification. Due to the pedagogical thought, appro-
priate regard for the educational context as a factor explaining the presence,
contents, course and results of educational practice in the learner’s identity is
far from sufficient. Therefore, this is worth closer consideration.
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Wspolczesny $wiat, to $wiat zglobalizowany, zunifikowany, ale zarazem
dochodza wnim do glosu coraz silniejsze tendencje separatystyczne. Jak
zatem w tak dychotomicznym s$rodowisku znalez¢ siebie, zrozumiec¢ innych?
Jak zapewni¢ zharmonizowany, prawdziwy rozwdj czlowieka? Jak walczy¢
z bieda, wykluczeniem, niezrozumieniem, opresja czy wojnami? Jest to zada-
nie dla przedstawicieli wielu dziedzin. Nie uda nam sie¢ wskaza¢ jednej, ktora
sama jest w stanie opisac i zdefiniowa¢ kondycje wspdlczesnego czlowieka. Na
rozwdj ina ,tworzenie” zdrowej, wspolczesnej jednostki czy spoleczenstwa
wplywa wiele czynnikéw. Powstaja nowe teorie, zmianie ulega nasz sposob
postrzegania siebie, $wiata i zadan do realizacji. Kazda z nauk, w ktorej cen-
trum znajduje si¢ cztowiek podlega obecnie krytyce i kontemplacji. Nie mniej
niezaprzeczalne wydaje si¢, w procesie tworzenia czlowieka na miare XXI
wieku, znaczenie edukacji, filozofii oraz psychologii spotecznej i miedzykul-
turowe;j.

Przyczynkiem do rozwazan nad wspolczesna edukacja, a przede wszyst-
kim nad rolg, jaka powinna pelnic jest raport Jacquesa Delorsa dla UNESCO,
pt. Edukacja: w niej ukryty jest skarb [Delors, 1998]. W swoim raporcie autor
wskazal nowe zadania edukacji i nowe jej perspektywy. Jednym z najwazniej-
szych jest otwarcie szkoly na $wiat, podkreslenie, ze uczenie stalo sie¢ nie tylko
wiedzg, ale isztuka. Wydaje sie, Ze wsrod wielu wyzwan przyszlosci eduka-
cja jest niezbedna dla rozwoju w kierunku pokoju, wolnosci i sprawiedliwosci
spolecznej. W tej perspektywie Miedzynarodowa Komisja do spraw Edukaciji
dla XXI wieku podkresla znaczenie polityki edukacyjnej, jako procesu wzbo-
gacania wiedzy, umiejetnosci, ale przede wszystkim srodek budowania wlasnej
»080by” — wlasnej tozsamosci, relacji miedzy jednostkami, miedzy grupami,
miedzy narodami. Jacques Delors sygnalizuje takze istnienie napig¢ charakte-
rystycznych dla XXI wieku, takich jak konflikty miedzy tym, co globalne a lo-
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kalne, uniwersalne a szczegélne, tradycyjne a nowoczesne, dtugoterminowe
a krotkoterminowe, miedzy koniecznym wspétzawodnictwem a pragnieniem
réwnosci szans, miedzy rozwojem wiedzy a gotowoscia czlowieka do asymi-
lacji. Jacques Delors przedstawil cztery filary wspdlczesnej edukacji. Pierw-
szy filar to: uczy¢ sie, aby wiedzie¢ — mowa tutaj o uczeniu si¢ rozumienia
$wiata, na ile jest to oczywiscie mozliwe, rozwijanie zdolnosci i komunikowa-
nie si¢; drugi filar to: uczy¢ sie, aby dziala¢ - ten drugi filar jest zwigzany
z pierwszym, a jego celem jest nauka stosowania w praktyce nabytych wiado-
mosci. Na szczegdlna uwage zastuguja trzeci i czwarty filar raportu J. Delorsa:
uczy¢ sie, aby zy¢ wspdlnie, uczy¢ sie¢ wspélzycia z innymi oraz uczy¢ sie, aby
by¢. W przypadku trzeciego filaru zadanie wydaje si¢ zmudne i trudne, ponie-
waz ludzie majg tendencje do przeceniania swoich zalet i zalet wlasnej grupy
oraz do zZywienia przesadéw w stosunku do innych. Gléwne zadanie edukacji
polega tutaj na unikaniu rywalizacji, na wyznaczaniu wspdlnych celéw i pla-
néw. W takich warunkach wrogos¢ i przesady moga ustapi¢ miejsca spokoj-
nej wspolpracy, a nawet przyjazni. Zadaniem dziatan majacych na celu reali-
zacje czwartego filaru jest nauczenie ludzi swobodnego myslenia, osadu, uczu-
cia i wyobrazni, co niezaprzeczalnie pozwoli sta¢ si¢ panem wlasnego losu.
Z cala mocg nalezy podkresli¢, ze taki rozwdj jest procesem dialektycznym,
ktdéry rozpoczyna si¢ przez poznanie samego siebie, a doprowadza do otwarcia
sie na relacje z innymi.

Teoriami filozoficznymi, ktére zdajg si¢ rozumie¢ i podkresla¢ znaczenie
rozumienia samego siebie dla zrozumienia innych sg interakcjonizm symbo-
liczny George’a H. Meada [1932; 1934] oraz hermeneutyka Martina Heideggera
i Hansa G. Gadamera [1975]. Pierwszy z wymienionych nurtéw podkresla
znaczenie praktyki spolecznej oraz wskazuje trzy zasady komunikacji inter-
personalnej, ktérymi sg jezyk, jako Zrédlo znaczenia, mysl, czyli przyjmowa-
nie roli Innego oraz jazn czyli odbicie w ,,zwierciadle”. Wedlug Meada ludzie
konstruujac rzeczywistos¢ spoleczna, czyli strukture kontaktow miedzyludz-
kich oraz samg strukture spoleczng opieraja si¢ na znaczeniach, ktére przy-
pisuja swoim interlokutorom, na okreslaniu formy i sposobu komunikowania,
celem takich metod jest okreslenie, kim jest osoba, z ktérag wchodzimy w in-
terakcje. Zgodnie z zalozeniami interakcjonizmu symbolicznego niemozliwe
jest, aby osoba pozbawiona kontaktéw z innymi ludzmi byla w stanie przemy-
sle¢ wlasne reakcje czy zrozumie¢ wlasny sposéb myslenia.

W centrum zainteresowan hermeneutyki lezy sztuka rozumienia i interpre-
tacji wytwordw kultury, ktére s3 zewnetrznymi przejawami wartosci i norm
danego kregu kulturowego [Trompenaars, 2002]. Zadaniem hermeneutyki
Gadamera jest odkrycie glebokiego sensu wytworéw kultury i umieszczenie
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ich wszerszym kontekscie historycznym, spotecznym i $§wiatopogladowym,
a gléwnym zalozeniem tego nurtu filozoficznego jest teza, iz podmiot i przed-
miot interpretacji warunkuja siebie nawzajem, tzn., ze dzielo czy badany
problem z gdry determinujg sposob, w jaki beda postrzegane, a odkrycie ich
sensu jest zarazem rozpoznaniem wlasnej postawy interpretujacego wobec
nich. Jedng z kontrowersyjnych tez hermeneutyki jest twierdzenie, ze wyste-
powanie stereotypdw na wstepie interakcji nie jest niczym zlym, ze fakt, iz
istniejg pozwala na postrzeganie rzeczy. W swym polu poznawczym postrze-
gamy jedynie to, co znamy. Stereotypy staja si¢ negatywnym zjawiskiem jedy-
nie wtedy, gdy w trakcie kontaktéw z Innymi nie ulegajg zmianie.

W takim kontekscie, przy realizacji nowych zadan charakterystycznych
iistotnych dla XXI wieku niezbedne wydaje si¢ nabywanie nowych umiejet-
nosci czy kompetencji. W przypadku kompetencji niezbednych w interakcji
spolecznej wyrdzni¢ mozemy tzw. kompetencje migkkie, do ktorych nalezy na
przyktad: myslenie strategiczne, odpornos¢ na stres, umiejetnos$¢ budowania
autorytetu, wywierania wplywu (perswazja) czy inspirowanie (zarzadzanie
zespolem). Drugim komponentem kompetencji s3 kompetencje twarde, utoz-
samiane z wyspecjalizowang wiedzg i specyficznymi umiejetnosciami zawo-
dowymi. Szczegélnym rodzajem kompetencji, niezwykle waznym w $wie-
cie, gdzie nieustannie mamy kontakt z ludzmi i grupami odmiennymi kultu-
rowo, religijnie, etc. s3 kompetencje kulturowe, ktérych poznawczymi kompo-
nentami s3: Swiadomos¢, postawa, wiedza i umiejetnosci. Przez swiadomos¢
w tym przypadku rozumiemy $wiadomos$¢ samego siebie i wlasnej, indywi-
dualnej reakeji w przypadku kontaktu z Innymi/odmiennymi. Postawa nato-
miast powstaje w wyniku analizy wlasnych przekonan i norm w odniesieniu
do réznic kulturowych. Sita wiedzy polega na §wiadomosci istnienia stereo-
typow, ktdre czesto pozostaja nieuswiadomione. Umiejetnosci to komponent
koncentrujacy sie na doprowadzeniu do perfekcji nabytych kompetencji kul-
turowych.

Dla interakcjonizmu symbolicznego jezyk traktowany jest jako zrédlo zna-
czenia, a zgodnie z hermeneutyka jest on zewnetrznym wytworem kultury,
w ktérym przejawiajg si¢ normy iwartosci, rozwazmy jaki podzial kompe-
tencji kulturowych proponowany jest w jezyku francuskim, wloskim, angiel-
skim czy polskim. I tak we francuskim wystepuje nastepujacy podzial: com-
petence culturelle, competence interculturelle, competence mutliculturelle oraz
competence transculturelle; w jezyku wloskim mamy: cempetenza culturale,
competenza multiculturale, competenza interculturale i competenza transcultu-
rale; w jezyku angielskim wystepuja: cultural competence, multicultural com-
petence, cross-cultural competence i transcultural competence; ijezyk polski,
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w ktérym mamy nastepujacy podzial: kompetencje kulturowe, kompetencje
miedzykulturowe, kompetencje wielokulturowe oraz kompetencje transkul-
turowe. Zanim jednak zastanowimy sie jak fakt, ze we wszystkich wymie-
nionych jezykach wystepuje taka sama nomenklatura ma si¢ do podniesionej
wyzej tezy, Ze istnieja roznice miedzy kulturami oraz, Ze najwazniejszym dzi-
siaj zadaniem czlowieka jest zrozumienie samego siebie, a przez to zrozumie-
nie innych, zajmiemy si¢ zdefiniowaniem poszczegdlnych poje¢. Kompeten-
cje kulturowe to zespdt nabytych cech, zdolnosci umozliwiajacych swobodne
uczestnictwo w kulturze, zgodne z warto$ciami i normami. Jest to zdolnos¢
do rozpoznawania, uczenia si¢, do zmiany tresci kultury, a dzigki okreslonym
kompetencjom mozna tresci kultury przekazywa¢ nastepnym pokoleniom.
Kompetencje mi¢dzykulturowe to zdolnoé¢ do dziatania zgodnego i wrazli-
wego na oczekiwania partnera z innej kultury, do uswiadomienia sobie réz-
nic kulturowych oraz proceséw wzajemnego przenikania pomiedzy wilasna
a obcg kulturg, a przy tym pozostanie w zgodzie ze sobg oraz swoim pocho-
dzeniem i dziedzictwem kulturowym w sytuacjach posredniczenia migdzy
tymi kulturami. Sa to niewatpliwie kompetencje kompleksowe i wielowy-
miarowe, bedace wynikiem dlugiego procesu zdobywania wiedzy, umiejet-
nosci, refleksji nad roznicami kulturowymi, wzbogacane s3 wraz z nabywa-
niem do$wiadczen oraz rozwojem osobowosci, wymagajg otwartosci struktur
poznawczych i emocjonalnych [Volkmann, Stierstorfer, Gehring, 2002]. Kom-
petencje wielokulturowe to kolejny etap rozwoju kompetencji migdzykultu-
rowych. Wéréd tematéw lezacych w kregu zainteresowan podejscia wielokul-
turowego znajduja si¢ podstawowe sytuacje ludzkiego zycia, wspolne wszyst-
kim kulturom i subkulturom, na przyktad: dziecinstwo, dojrzewanie, szkofa,
zwigzki miedzy plciami, mito§¢, wizerunek kobiety i mezczyzny, praca, sta-
ro$¢, rasizm. Pojecie wielokolturowosci jest $cisle zwigzane z polityka wielo-
kulturowosci. Podstawowymi kompetencjami wielokulturowymi sg: umiejet-
nos¢ pracy i zgodnego Zzycia w spoleczenstwie etnicznego pluralizmu oraz wie-
dza o odmiennych spolecznosciach kulturowych. Kompetencje transkultu-
rowe dotyczg zagadnien i problemoéw globalnych, powstalych w wyniku inter-
nacjonalizacji i globalizacji, ktére prowadza do przemiany kultur. U podstawy
checi nabywania takich kompetencji lezy che¢ sprostania kulturowej i jezyko-
wej kompleksowosci wspolczesnych zjawisk oraz pewnej nieokreslonosci wza-
jemnego przenikania elementéw réznych kultur. Do podstawowych kompe-
tencji transkulturowych nalezy nabycie kompetencji mediatora (szczegélnych
kompetencji komunikacyjnych i miedzykulturowych, wzbogaconych o umie-
jetnos¢ uzycia jezyka, jako srodka kontaktu) oraz umiejetno$¢ poruszania sie
w sytuacjach niejednorodnych kulturowo (nieograniczenie si¢ do zaintereso-
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wania zjawiskami obcych kultur do jednego, wybranego kregu). Posiadanie
takiej kompetencji sprzyja postawom otwartym wobec kulturowej odmienno-
$ci i zapobiega wykluczajacemu mysleniu w tej sferze.

Jesli zatem w czterech jezykach wystepuja te same pojecia i definiowane
s3 one w podobny sposob, skad biorg si¢ réznice w postawie przedstawicieli
wymienionych kultur wobec odmiennosci, wobec Innych, skad réznice w po-
lityce wewnetrznej dotyczacej imigrantow, odmiennosci religijnej czy w syste-
mach edukacji. Wszystko mozemy wyttumaczy¢ réznicami w historii, koloni-
zacyjnymi do$wiadczeniami poszczegélnych krajow czy tez ich brakiem, jak
w przypadku Stanéw Zjednoczonych, polozeniem geograficznym i oczywiscie
sytuacja krajow pochodzenia imigrantéw. Najbardziej jednak kompleksowym
wydaje si¢ wyjasnienie proponowane przez psychologéw stosunkéw miedzy-
kulturowych zwigzane z wymiarami kultury.

Pierwszym z podzialéw, ktéry wydaje sie wyjasnia¢ wspomniane wyzej roz-
nice jest rozréznienie na kultury wysokiego (high-context culture) i niskiego
(low-context culture) kontekstu zaproponowane przez Edwarda T. Halla [2001].
Innych kompetencji nabra¢ musza przebywajacy w kulturze wysokiego kon-
tekstu inaczej nazywanymi kulturami wieloznacznymi, w ktérych wazniej-
sza czg$¢ przekazu zawarta jest miedzy wierszami, w kontekscie, badz zako-
dowana jest wrozmoéwcy, przedstawiciele takich kultur maja wyrazna ten-
dencje do rozdzielania swoich od obcych. Innych umiejetnosci potrzebuja
nowi czlonkowie kultur niskiego kontekstu nazywanych inaczej kulturami
jednoznacznymi, w ktérych calo$¢ przekazu zawarta jest w przekazie stow-
nym, gdzie nie ma raczej miejsca na niedoméwienia, a przedstawiciele jej sa
indywidualistami, zdanymi na siebie i gdzie to, co robig idzie wylacznie na
ich rachunek. Sposréd pieciu wymienionych kultur Wielka Brytania i Stany
Zjednoczone Ameryki Pélnocnej sa przedstawicielami kultur niskiego kon-
tekstu, Francja i Wlochy natomiast to reprezentanci raczej kultur wyzszego
kontekstu.

Kolejna prébe opisania réznic kulturowych podjal holenderski socjo-
log Geert Hofstede [2000]. W jego teorii wyodrebniono pig¢ wymiaréw kul-
tury okreslajacych postawe jednostki wobec wladzy, wobec innych, stosunek
do zasad oraz nastawienie do sukcesu lub przegranej. Zajmijmy si¢ przedsta-
wieniem wybranych. Jako pierwszy i najwazniejszy wymiar regulujacy stosu-
nek do wtadzy jest wymiar dystansu wladzy, opisujacy spoleczne nieréwnosci.
W kulturach o malym dystansie wltadzy wystepuje tendencja do zmniejszania
nieré6wnos$ci miedzy ludzmi, a podwtadni oczekuja od przetozonego/nauczy-
ciela konsultacji (Wielka Brytania, USA). W kulturach o duzym dystansie
wladzy zwyklo si¢ uznawa¢ konieczno$¢ wystepowania nieréwnosci miedzy
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ludzmi itaktowac je jako uzasadnione ipozadane. Tutaj od przelozonego/
nauczyciela oczekuje si¢ instrukeji (raczej Francja i Wlochy), nie ma miejsca
na konsultacje i wspdolne dywagacje. Kolejnym wymiarem regulujacym sto-
sunki spoleczne jest wymiar nazwany indywidualizm - kolektywizm opisu-
jacy role jednostki i grupy w spoleczenstwie. W kulturach kolektywistycznych
zrodlem identyfikacji jest przynaleznos$¢ do grupy, a najwazniejszg zasadg jest
zachowanie harmonii iunikanie konfliktéw (poréwnujac kultury anglosa-
skie z kulturami o pochodzeniu facinskim nalezy uzna¢, ze Francja i Wlochy
naleza raczej do tego typu kultur). W kulturach indywidualistycznych zrod-
tem identyfikacji jest jednostka, a kazdy z jej czlonkéw powinien mie¢ wlasne
zdanie. Trzecim wymiarem wyznacznikiem réznic miedzy kulturami jest
wymiar nazwany unikaniem niepewnosci. Wymiar ten opisuje stopien, w ja-
kim spoleczenstwo jest w stanie akceptowa¢ niepewno$¢ i nieprzewidywal-
nos¢. W kulturach stabego unikania niepewnosci (Francja i szczegdlnie Wto-
chy) uwaza si¢ niepewno$¢ za naturalng czes$¢ zycia, a nieliczne prawa i zasady
maja charakter ogdlny. W kulturach silnego unikania niepewnosci czynnik
ten traktuje sie, jako zagrozenie, z ktérym nalezy walczy¢. Mamy tutaj do czy-
nienia z wieloma szczegélowymi prawami i zasadami. Ostatnim omawianym
wymiarem jest niezwykle kontrowersyjny wymiar nazwany meskos$¢ — kobie-
co$¢. Wymiar ten opisuje réznice pomiedzy tym, co typowo kobiece a tym, co
typowo meskie. Wydaje si¢, Ze najwazniejszym wyznacznikiem tego wymiaru
w kontekscie niniejszej pracy jest stosunek w tych kulturach do sukcesu oraz
ochrona, jaka obejmowani sg slabi. W kulturach kobiecych (raczej Francja
i Wlochy niz kultury anglosaskie) podstawowa wartoscig jest troska o innych,
ogolna opieka isympatia obdarzani sg stabi, a cechami, ktore szczegélnie
zastugujg na uznanie sg skromno$¢ i pokora. W kulturach meskich najwyzej
ceniony jest sukces i postep, sympatig obdarzani sg silni, mezczyzni powinni
by¢ asertywni, ambitni i twardzi, a zadaniem kobiet jest okazywanie czulosci,
dbanie o relacje miedzyludzkie (w tym przypadku kultury anglosaskie znaj-
duja sie blizej tego kranca wymiaru zaproponowanego przez G. Hofstede, nie
sg one jednak jednoznacznie meskie).

Kolejng typologie wymiaréw kultury zaproponowal Fons Trompena-
ars. Wyodrebnil siedem wymiaréw kultury, takich jak: uniwersalizm - par-
tykularyzm, indywidualizm - kolektywizm, kultury emocjonalne - kultury
powsciagliwe, kultury wycinkowe - kultury calosciowe, kultury statusu osiag-
nietego — kultury statusu przypisanego, kultury sekwencyjne - kultury syn-
chroniczne oraz kultury wewngtrzsterowne - kultury zewnatrzsterowne.
Omowimy jedynie cztery sposrod siedmiu wymiaréw zaproponowanych przez
Trompenaarsa, wymiary, ktoére w sposéb podstawowy definiujg réznice mie-
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dzy kompetencjami niezbednymi w odniesieniu sukcesu w trakcie kontaktéw
z przedstawicielami danej kultury. Pierwszym z nich jest wymiar uniwersa-
lizm - partykularyzm, ktéry dotyczy przestrzegania zasad. W kulturach uni-
wersalistycznych zasady s wazniejsze niz stosunki miedzyludzkie, a wszyst-
kich nalezy traktowac w taki sam sposob. W kulturach partykularystycznych
to stosunki miedzyludzkie sg wazniejsze niz zasady, a sprawiedliwo$¢ polega
na traktowaniu wszystkich przypadkéow w zaleznosci od ich szczegdlnych
cech. Kolejnym wymiarem, ktéry wydaje si¢ niezwykle wazny w stosunkach
dnia codziennego to rozréznienie na kultury emocjonalne, w ktérych ludzie
maja tendencje do ujawniania mysli i uczu¢ w sposob werbalny i niewerbalny
(patrz Wlochy oraz w troche mniejszym stopniu Francja), w ktorych dotyka-
nie sie, gestykulacja i wyrazista mimika sa jak najbardziej pozagdane. W kul-
turach powsciagliwych ludzie nie ujawniajg mysli i uczug, a kontakty fizyczne,
gestykulacja czy wyrazista mimika czesto stanowig tabu. Nabycie kompeten-
cji charakterystycznych dla danej kultury w obrebie tego wymiaru wydaje
sie mie¢ podstawowe znaczenie, poniewaz juz na samym poczatku kontak-
tow miedzykulturowych, bez glebszej analizy okresla, czy jesteSmy postrze-
gani, jako posiadajacy wiedz¢ w zakresie savoir-vivre czy nie. Bledne zacho-
wanie moze do nas zniecheci¢ rozmdéwce, moze spowodowac, ze zostaniemy
okresleni, jako aroganccy czy zle wychowani. Kolejnymi dwoma wymiarami,
ktdre odciskaja swoje pigtno na naszym codziennym Zyciu, nawet na powierz-
chownych kontaktach z przedstawicielami innych kultury sa wymiary: kul-
tury wycinkowe - kultury calo$ciowe oraz kultury sekwencyjne - kultury
synchroniczne. W kulturach o charakterze wycinkowym, (do jakich bez wat-
pienia nalezg USA i Wielka Brytania) sprawy osobiste i zawodowe sg od sie-
bie $cidle oddzielone, a nawigzywanie kontaktéw stuzy konkretnemu celowi.
W kulturach calosciowych, (do jakich z pewnoscig nalezg Francja i Wlochy)
sprawy prywatne i zawodowe przenikaja sie, przedstawiciele tego typu kul-
tur niespiesznie krazg wokot tematu, charakteryzujg si¢ takze wysokim pozio-
mem relatywizmu moralnego. Przedstawiciele kultur sekwencyjnych robia
jedna rzecz na raz, preferowane jest trzymanie si¢ pierwotnych planéw, a czas
jest czyms$ uchwytnym i mierzalnym. Na drugim biegunie znajduja sie przed-
stawiciele kultur synchronicznych, w ktorych robi si¢ jednoczesnie wiecej niz
jedna rzecz, terminy ustalane sg raczej w przyblizeniu i uwzgledniaja czas
na inne wazne sprawy. Temat wymiaréw kultury nie zostal jeszcze catkowi-
cie wyczerpany, wystarczy wspomnie¢ inne typologie, jak: dziewie¢ wymia-
réw projektu GLOBE, czy podzial kultur ze wzgledu na wyznawane wartosci
zaproponowany przez Shaloma Schwartza [Boski, 2009]. Podkreslmy jeszcze
raz, ze roznice kulturowe w przypadku kompetencji kulturowych nie wyste-
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puja w sferze okreslania i nazywania ich, ale w strategii ich realizacji i r6znig
sie pod wzgledem warunkéw ich wdrazania, w okresleniu potrzeb i uzasad-
nienia dla ich przyswojenia i posiadania.

Rozwazmy sytuacje Polski w obecnym $wiecie. Przemiany, ktére rozpo-
czely sie w naszym kraju po roku 1989 dotknely wielu sfer zycia, na to nato-
zyly sie zmiany zachodzace ogdlnie w zglobalizowanym $wiecie. Starajac sie
opisa¢ kulture polska na podstawie wymiaréw kultury przyzna¢ musimy, ze
rézne sfery naszego Zycia nacechowane s3 przeciwstawnie. I tak: w pracy jeste-
$my raczej typem kultury indywidualistycznej, natomiast w sferze zycia pry-
watnego wykazujemy raczej cechy charakterystyczne dla kultur kolektywi-
stycznych (G. Hofstede). Przyzna¢ mozemy, ze tradycyjnie nalezymy do grupy
kultur o stabym unikaniu niepewnosci (G. Hofstede), ta cecha kultury pol-
skiej wydaje si¢ niezmienna. Gdy przyjrzymy si¢ wymiarowi meskos¢ — kobie-
cos¢, to okreslenie grupy, do ktorej nalezy kultura polska nie bedzie juz tak
tatwe. Pawel Boski skionny jest przypisywa¢ kulturze polskiej cechy raczej
kobiece. Bezzasadne wydaje si¢ polemizowanie ztakim punktem widze-
nia, trzeba jednak doda¢, ze tak jest rzeczywiscie, lecz w niektérych sferach
zycia. W naszym spoleczenstwie istnieje do$¢ wyrazny podzial rél spolecz-
nych, ale jesli zachodzi potrzeba podzial ten ulega zatarciu nie budzac sprze-
ciwu. Nie jeste$my sklonni na glos podziwia¢ ludzi sukcesu (jak to si¢ zdarza
w kulturach meskich) ma to jednak dla nas znaczenie, nie jestesmy takze cal-
kiem zorientowani na pomoc stabym, a nasz system opieki spotecznej nalezy
chyba do najgorszych w Europie. W skali wymiaru uniwersalizm - partyku-
laryzm (F. Trompenaars) Polska znajduje si¢ gdzies, posrodku, poniewaz ofi-
cjalnie domagamy si¢ rygorystycznego stosowania zasad charakterystycz-
nych dla kultur uniwersalistycznych, na forum publicznym oburza nas stoso-
wanie zasad zaleznie od cech charakterystycznych przypadku. We wtasnych
domach iwlasnych grupach wydajemy si¢ by¢ nieco bardziej partykularni.
Podobne wnioski méwiace o niejednorodnosci kultury polskiej, zaburzeniu
istniejacych wczesniej warto$ci mozna wysnu¢ na podstawie badan jakos$cio-
wych Ronalda Ingleharta opublikowanych w World Values Servey'. W bada-
nich swoich Inglehart wykazal, ze Polacy sa, jak ich sam okreslil: pracowi-
tymi leniami - Polacy, jako nacja, dla ktérej praca jest niezwykle wazna dekla-
ruja, ze kazdy powinien mie¢ prawo wyboru miedzy praca a rezygnacja z niej.
Jestesmy takze katolickimi ateistami, poniewaz deklarujac przynaleznos¢ do
Kosciota katolickiego domagamy si¢ jednoczesnie zmniejszenia wplywu kos-
ciola na rdzne sfery dzialania panstwa inaszej prywatnosci. Przytaczajac

' World Values Survey, http://www.worldvaluessurvey.org
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powyzsze przyklady przyznac trzeba, ze najwazniejszym zadaniem dla edu-
kacji w Polsce jest podjecie wyzwania rzuconego przez Jacquesa Delorsa w ra-
porcie dla UNESCO, gdzie trzeci i czwarty filar mowi o uczeniu sig, aby zy¢
wspOlnie, o uczeniu si¢ wspolzycia z innymi oraz o uczeniu sig, aby by¢ pod-
kreslaja znaczenie i ktadg szczegélny nacisk na tworzenie wlasnego ,,odbicia/
wizerunku”, wlasnej tozsamosci, ktérg okresli¢ mozemy jedynie w opozycji do
innych, poprzez kontakt z innymi.

Podsumowujac uznac nalezy, ze zmiany wspoltczesnej edukacji obja¢ musza
reforme polskiego systemu edukacji. Zadaniem edukacji winno by¢ takze roz-
wijanie zdolnosci i umiejetnosci komunikowania poprzez rozumienie, pozna-
wanie iodkrywanie, stopniowe odkrywanie Innego, zaangazowanie we
wspoélne projekty (skuteczna metoda unikania i rozwigzywania konfliktow),
nacisk nalezy potozy¢ na rozwdj jednostki, jego umystu, ciata, inteligenciji,
wrazliwosci, poczucia estetyki, odpowiedzialnosci i duchowosci. Nauczyciel,
ktérego nowa rolg jest bycie opiekunem, przewodnikiem w ,nowym $wiecie”
powinien rozwija¢ u siebie nastepujace cechy: swiadomos¢ i wiedze na temat
wlasnej tozsamosci ikultury, wiedze na temat proceséw psychologicznych,
takich jak: stres akulturacyjny oraz znajomo$¢ dynamiki adaptacji do nowej
kultury, znajomo$¢ réznic kulturowych (wymiary kultury), holistyczne podej-
$cie do wiedzy, umiejetnos$¢ pltynnego przechodzenia w sposobie myslenia
od abstrakeji do konkretu i na odwroét. Jednak cechg, ktora niezaprzeczalnie
wydaje sie najwazniejsza w pracy nauczyciela jest osobiste zaangazowanie.
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SUMMARY

Intercultural competences
- the perspective and approach exemplified
by Great Britain, the USA, France, Italy and Poland

The contemporary world, which recently seems to be characterized by increas-
ing unrest at both individual and societal level requires the revision of opin-
ions voiced so far and specification of goals to be accomplished. In the glo-
balization era, strong polarization has taken place: on the one hand, propa-
gation of a homogeneous lifestyle, economic and political activities can be
observed, with parallel narrowing of individual groups of reference being the
source of our identity. Such a situation requires a revised approach to tasks
of contemporary education and goals to be achieved. It seems that the report
to UNESCO, entitled: Learning: The Treasure Within defines, anew and ade-
quately, the tasks of contemporary education.

Acquiring adequate cultural competences seems to lie at the foundation of
personal and professional success. Despite the fact that in five considered cul-
tures different types of cultural competences are named similarly, it seems
common knowledge that motivation for acquiring them or emphasizing their
most crucial elements is different. Each of the cultures mentioned represents
a different type with reference to cultural dimensions and highlights differ-
ent skills.

In the chaos of the contemporary world, the only fixed point of reference is
ourselves. In this perspective, the most important seems to be understanding
of the self, our own reactions and thoughts, defining our own identity.

This task seems to be particularly important in Poland and is a challenge to
the Polish system of education. Not only has the whole world been undergo-
ing transformation but the social, political and economic systems have also
been strongly influenced, following the transformations of 1989.
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»Im bardziej chybotliwa, sfragmentaryzowana i nieosta-
teczna jest tozsamos$¢ wspolczesnego czlowieka, tym
bardziej pozostawia to niedosyt w ludzkiej potrzebie sa-
mookreslenia”.

[Baudrillard, 2001]

Wprowadzenie

Formowanie si¢ tozsamosci jest procesem silnie osadzonym w kontekscie
spolecznym i kulturowym. Tozsamo$¢ wspodlczesna jest w coraz mniejszym
stopniu z géry nadana [Marcia, 2002: 7-28], natomiast w coraz wigkszym
stopniu staje si¢ przedmiotem wyboru poprzez konstruowanie, negocjowa-
nie i dopasowywanie do zmieniajacego si¢ otoczenia. Jednostki niezaleznie
od wieku stajg coraz czesciej przed koniecznoscig redefiniowania lub budo-
wania od nowa swojej tozsamosci, poniewaz skonstruowane wczesniej sa nie-
adekwatne do sytuacji réznigcych si¢ zasadniczo od tych, do jakich zostaly
przygotowane w toku rozwoju lub socjalizacji. Podtrzymywanie wiasnej toz-
samos$ci w zmieniajagcym si¢ §wiecie wymaga od jednostki stalego przelacza-
nia si¢ miedzy osobowosciowymi isrodowiskowymi zasobami odniesienia,
stalego przedefiniowywania granic swojej tozsamosci i dokonywanie stalego
wyboru tozsamosci optymalnych w danych warunkach i dla danej rzeczywi-
stosci oczekiwanej [Budakowska, 2005].

Kazda jednostka zyje jednocze$nie w dwoch rzeczywistosciach [Lewicka,
Banka, 2008: 497-544] - realnej, jaka tworzy konkretne miejsce zycia skla-
dajace si¢ z elementoéw fizycznych, spotecznych i symbolicznych i - drugiej —
wirtualnej, ktdra jest miejscem bez granic, rozgrywa si¢ w cyberprzestrzeni,
tworzy nieograniczong liczbe alternatyw tozsamos$ci mozliwych jako ,tozsa-
mosci bez granic” [Budakowska, 2005].
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Wspdlczesna tozsamosé, pozbawiona jasno zdefiniowanych tradycyjnych
wzorcow okreslajacych, kim sig jest i kims si¢ ma by¢ lub by¢ powinno, stala
sie przedsigwzigciem indywidualnym - czyms, co trzeba odnalez¢, dowol-
nie wybra¢ badz skonstruowa¢ (na wiele réznych sposobéw) [Bauman, 1998].
W warunkach ponowoczesnego $wiata kazdy ma jakis styl zycia, i w dodatku
- pisze A. Giddens [2006: 113] - jest do tego w istotnym sensie zmuszony:
»hie ma wyboru - trzeba wybiera¢”. Styl Zycia mozna zdefiniowa¢ jako mniej
lub bardziej zintegrowany zespo6t praktyk, ktére podejmuje jednostka nie
tylko dlatego, ze sg uzyteczne, ale takze dlatego, ze nadaja materialny ksztalt
poszczegdlnym narracjom tozsamosciowym.

Stalos¢ i zmiana jako konteksty rozwoju czlowieka

Wyboér tozsamosci — to zaréwno rozwojowa konieczno$¢ stalego redefinio-
wania statusu tozsamosci [Marcia, 2002: 7-28], rozwojowa mozliwos¢ ucieczki
od $rodowiskowej determinacji [Bourdieu, Passeron, 2006], jak i rozwojowa
potrzeba dzialania autonomicznego i podmiotowego niezaleznego od warun-
kow $rodowiska [Ryan, Deci, 1995: 185-205]. Tozsamos¢ ,ja” okreslaja trzy
istotne skladniki: poczucie jednosci, czyli zgodnos¢ (koherencja) obrazu ,ja”
(integralnos¢); poczucie ciagloéci w czasie obrazu ,ja” (ciagtos¢ istnienia ,,ja”);
poczucie wzajemnosci miedzy wltasnym obrazem ,ja” a sposobem, w jaki jest
sie spostrzeganym przez innych. Potrzeba wspolwystepowania i wlasciwy
przebieg proceséw odrebnosci, integralnosci i stalosci determinujg nabywanie
stabilnego poczucia tozsamosci [Birch, Malim, 1995].

Tozsamo$¢ oznacza spostrzeganie identycznosci wilasnej osoby pomimo
uplywu czasu wraz z poczuciem, Ze inni uznajg te jednos¢ i ciggtos¢ osobo-
wosci. Przyjmuje si¢ [Miluska, 1996] istnienie trzech aspektéow tozsamosci —
poczucie tozsamosci, autokoncepcje i zachowanie. Poczucie tozsamosci wyra-
sta ze $wiadomosci niepowtarzalnosci cech oraz spéjnosci i ciagglosci wlasnego
»ja_ W czasie iprzestrzeni. Istotne jest przeswiadczenie jednostki o zwiazku
miedzy tym, kim byla w przesztosci a tym, kim jest aktualnie. Takie prze-
$wiadczenie budowane jest na podstawie autokoncepcji, czyli zbioru cech,
ktére jednostka identyfikuje jako ja opisujace. Koncepcyjny aspekt tozsamo-
$ci jest rezultatem uogolniania wiedzy o sobie budowanej na podstawie sagdow
innych oséb oraz wlasnych doswiadczen. Poczucie tozsamosci oraz autokon-
cepcja ujawniaja si¢ w specyficznym dla jednostki sposobie zachowania (beha-
wioralny wymiar tozsamosci).
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Poczucie tozsamosci osobowej mozna rozpatrywaé w dwoch dopetniajacych
sie wymiarach: biograficzno-wertykalnym zwigzanym z osigganiem tempo-
ralnej cigglosci, czyli poczucia zwigzku miedzy tym, kim sie bylo w przeszlo-
$ci a tym, kim si¢ jest obecnie i do czego sie zmierza w przysztosci; spoleczno-
-horyzontalnym zwigzanym z polaczeniem elementéw ,ja” w danym momen-
cie czasu.

Teoria tozsamosci osobistej i spolecznej [Jarymowicz, 2000: 107-125; idem,
2008: 147-176] opisuje niezalezne jakosciowo konstrukty: tozsamos$¢ oso-
bistg (indywidualng), ktdra jest zwigzana z uksztaltowaniem si¢ struktury
»ja’, Wyraza si¢ postrzeganiem i doswiadczaniem siebie jako jednostki nie-
powtarzalnej oraz identyfikowaniem si¢ z celami i standardami osobistymi
oraz tozsamo$¢ spoleczna zwigzang z uformowaniem sie kategorii My, ktora
wyraza si¢ identyfikowaniem wlasnej osoby z innymi ludzmi, powigzaniami
wlasnej osoby z czlonkami grupy spofecznej oraz przyjmowaniem za wlasne
grupowych celéw, wartosci i zasad postepowania. Tozsamos¢ osobista i spo-
teczna tworza sie¢ i wyrazaja w relacjach ze $wiatem spotecznym i fizycznym.
Powstajg pod wptywem innych ludzi i przez poréwnywanie siebie z nimi - ze
wzgledu na swoje podobienstwo lub odmiennos¢ od nich tozsamos¢ zyskuje
wyrazisto$¢ [Oles, 2008].

Relacje ,,ja” z innymi osobami stanowig podstawe do formowania sie¢ szcze-
gblnego aspektu tozsamosci osobistej — tozsamosci interpersonalnej. Tozsa-
mo$¢ interpersonalna pojawia si¢ w odpowiedzi na pytanie ,,kim jestem w re-
lacji do innej osoby?”, wyraza stosunek ,,ja” do Innego i cele, do jakich osoba
zmierza podczas interakeji z drugg osobg. Tak rozumiana tozsamo$¢ inter-
personalna moze przyjmowac trzy podstawowe formy zwane tez orientacjami
spolecznymi [Grzelak, 2005]: indywidualistyczng (egoista) — gdy wtasna osoba
i wlasne dobro s3 wazniejsze niz osoba i dobro Innego (drugiej osoby); nasta-
wienie na wlasne dobro i wycigganie jak najwigcej osobistych korzysci z rela-
¢ji z partnerem (pozyskiwanie dobr materialnych czy psychologicznych przy
minimalizowaniu wlasnych kosztéw); réwnosciowa - kiedy osoba i dobro
Innego s3 rownie wazne jak wlasna osoba i wlasne dobro; przy podziale dobr
kierowanie si¢ zasadg: sprawiedliwo$ci, rownosci, wspélnego dobra; altrui-
styczng (altruista) — gdy osoba i dobro Innego (drugiej osoby) sa wazniejsze
niz wlasna osoba i wtasne dobro; nastawienie na dobro Innego, koncentra-
cja na zaspokojeniu potrzeb drugiej osoby (partnera) nawet kosztem wlasnej
straty.
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Tozsamos$¢ w perspektywie rozwoju

Osiaganie tozsamosci tworzy o§ rozwoju. Wigze si¢ z poczuciem odkrywa-
nia ,ja” i wlasnego miejsca, poczuciem bycia caloscig oraz tworzeniem funda-
mentéw dalszego rozwoju.

Poszukiwanie tozsamosci jest bodaj najistotniejszym i najtrudniejszym zada-
niem w rozwoju czlowieka [Erikson, 1994]. Sposéb funkcjonowania czlowieka
jest odmienny na kazdym etapie ksztaltowania si¢ tozsamosci. James E. Marcia
[1966: 551-558] opisal cztery ,indywidualne style radzenia sobie” z zadaniami
ksztaltowania tozsamosci nazywajac je statusami tozsamosci.

W zaleznosci od tego, w jakim stopniu osoby eksplorowaty lub poszukuja
alternatywnych tozsamosci i na ile sg zaangazowane w realizacje jednej z nich,
mozna je przyporzadkowac do jednego ze statusow tozsamosci. Jednostki na
etapie tozsamosci osiagnietej i przejetej s3 zaangazowane, z tym, ze pierwsi
poszukujg alternatyw, natomiast drudzy tego nie czynig. Z kolei jednostki
w stadium moratorium i rozproszenia nie s3 zaangazowane — osoby w mo-
ratorium sg w procesie poszukiwania, a osoby w stadium rozproszenia nie
poszukujg alternatyw tozsamo$ciowych.

Wedtug Erika H. Eriksona [1968] pomyslnie uksztaltowana tozsamo$é
zwigzana jest z psychologicznym dobrostanem. Koncepcja Eriksona, ujmu-
jaca tozsamos¢ klasycznie, rozumie jg jako system przekonan na temat wlas-
nej osoby, $wiata, ludzi i celéw zyciowych, ktéry powstaje w wyniku dazen do
powiazania wczesniej nabytych rél [por.: Brzezinska, 2000]. Tozsamo$¢ osiag-
nieta, w przeciwienstwie do tozsamosci rozproszonej, jest wyrazem zdrowej
osobowosci. Status tozsamosci osiagnietej, najbardziej zaawansowany roz-
Wojowo, uznawany jest za gwarancje autonomicznosci w realizowaniu przez
jednostke koncepcji wlasnej osoby ibiegu dalszego zycia oraz ich wzgled-
nej stabilnosci. Powstaje przez eksploracje alternatyw i samodzielne podjecie
zobowigzan dotyczacych wartosci, celéw, zadan i rél spolecznych wpisanych
w koncepcje wlasnej osoby i przyszlosci osobiste;.

Erik Erikson [1968] odrdznia 2 perspektywy tozsamosciowe: podmiotowa
(ego-identity) odnoszac ja do ,ja” jako podmiotu poznajacego i przedmiotowa
(self-identity), ktora odnosi do ,ja” jako przedmiotu poznania. Tozsamos¢
z perspektywy podmiotowej oznacza powtarzajace si¢ sposoby przezywania
samego siebie (poczucie spojnosci, ciaglosci, czy niepowtarzalnosci), a z per-
spektywy przedmiotowej ujmowana bywa jako system wzglednie stalej wie-
dzy i przekonan o sobie.

Zgodnie z psychospoleczng teorig rozwoju Eriksona [1968] mozna przy-
ja¢, ze rozwiazanie kryzysu tozsamosci pozostaje pod wplywem oddziatywa-
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nia otoczenia spolecznego i indywidualnego rozwoju. Kryzys tozsamosci daje
sie rozpisa¢ na dwoch wymiarach: Poszukiwania (Exploration) i Zaangazowa-
nia (Commitment). Poszukiwanie jest procesem, przez ktdry jednostka aktyw-
nie poszukuje rozwigzania problemdéw zwigzanych z wyborem celéw, war-
tosci, rdl i przekonan na temat otaczajacego $wiata. Zaangazowanie oznacza
aktualne rozwigzanie kwestii tozsamo$ciowych dotyczacych wyboru zawodu,
stylu relacji interpersonalnych, przekonan.

Erikson [1997] opisuje trzy typy integracji struktury ,ja”, zorganizowania
sktadnikéow decydujacych o jakosci tozsamosci jednostki. Organizacja typu
diffusion/confusion, rozproszenie i pomieszanie w obrebie ,ja”, zwigzana ze
skrajnym dopasowaniem osoby do srodowiska, organizacja typu totality, jed-
nolita calo$¢, taczy sie z maksymalnym uniezaleznieniem jednostki od oto-
czenia, natomiast réwnowage w dopasowaniu osoba — otoczenie zachowuje
typ wholeness, swobodnie organizujaca si¢ calos¢ [por.: Brzezinska, 2000].

Model tozsamosci oparty na spofeczno-poznawczym przetwarzaniu (social-
cognitive proces model of identity) proponuje koncepcja M. Berzonskyego
[1989: 268-282; 2005: 137-143].

Traktuje on tozsamos$¢ zaréwno jako strukture, jak i proces. Tozsamo$¢
jako struktura poznawcza (teoria ,ja”), stuzy za osobistg podstawe odniesienia
(reference) dla interpretacji osobistego doswiadczenia, w tym informacji odno-
szacych si¢ do ,ja”, do celéw sterujacych aktywnoscia, do sensu zycia. Tozsa-
mos¢ jako koncepcja wlasnej osoby, ,ja” podmiotu, zawiera wiedze procedu-
ralng lub schematy operacyjne niezbedne do rozwigzywania réznorodnych
problemoéw zyciowych oraz konstrukty osobiste, wykorzystywane do zrozu-
mienia wydarzen i nadawania im sensu poprzez odniesienie do doswiadczen
osobistych.

Tozsamos$¢ jako proces, zdaniem Berzonsky'ego, ukierunkowuje i kontro-
luje zasoby wykorzystywane przez jednostke do radzenia sobie w réznorod-
nych sytuacjach zyciowych przystosowania do rzeczywisto$ci. Autor wyrdznia
trzy style tozsamosci (orientacje tozsamosciowe): informacyjny, normatywny
i dyfuzyjno-unikowy. U podstawy tego rozréznienia znajduje si¢ charakte-
rystyka proceséw poznawczych ispolecznych zaangazowanych w tworzenie
struktur tozsamosci. W $wietle tej koncepcji rozwdj tozsamosci ujmowany
jest jako ciag dialektycznych zmian zachodzacych poprzez procesy asymilacji
i akomodacji, a ukierunkowanych przez struktury tozsamosci (znajdujace sie
na okres$lonym etapie rozwoju) oraz aktualny kontekst spoteczny i fizyczny.



Ksztaltowanie tozsamosci w perspektywie rozwojowej... 181
Tozsamos¢ jako proces konstrukeji znaczen

Tozsamo$¢ czlowieka jest swoistym subiektywnym odzwierciedleniem
jego obiektywnego uczestnictwa w zyciu spotecznym i kultury, jego zdolnosci
do autorefleksji, samopoznania i autodefinicji, szczegdlnie w jego zwigzkach
z grupami i Srodowiskami spotecznymi.

Tozsamos¢ jest definicja i interpretacja samego siebie i jest odpowiedzig na
pytanie, ,kim jestem?”, a czesciej ,kim jestem w danych okoliczno$ciach?”.
Czlowiek skiada si¢ z wielu tozsamodci, z ktérych jedne sa wazniejsze, inne
mniej wazne, ale wszystkie zakorzenione sa w indywidualnej biografii i w za-
kodowanych w pamieci do$wiadczeniach zyciowych [Wnuk-Lipinski, 2004:
207-211]. Tozsamos¢ jest zrédlem zindywidualizowanych znaczen, jakie przy-
pisuje si¢ sobie i swoim relacjom ze $§wiatem spolecznym. Jest to proces kon-
strukcji znaczen na podstawie pewnych atrybutéw kulturowych.

Tozsamo$¢ jednostki moze by¢ traktowana jako struktura temporalna, cig-
gle dokonujaca si¢ synteza czasu wewnetrznego, czasu intersubiektywnego,
doswiadczanego jako czas interakcyjny (spoleczny) oraz czasu biograficz-
nego doswiadczanego jako obszary znaczen w rekonstruowaniu catego biegu
zycia [Banka, 2002].

Tozsamo$¢ ma charakter interpersonalny, negocjowany i zmienny. Wedtug
symbolicznego interakcjonizmu opartego na koncepcji G.H. Meada [1975]
tozsamos$¢, podobnie jak rola spoleczna, jest konstruowana. Tozsamosci sa
formulowane w procesie spolecznej interakcji, ktéra zaklada symboliczne
definicje siebie, partnera isytuacji. Tozsamosci s3 modyfikowane wraz ze
zmiang partnera lub zmiang definicji sytuacji. Zmienne okolicznosci zyciowe,
wchodzenie w nowe role, uczestnictwo w grupach spolecznych redefiniujg
koncepcje samego siebie. Tworzenie tozsamosci w ujeciu teorii struktura-
cji Anthonyego Giddensa [2006] wymaga zaréwno aktywnosci wlasnej pod-
miotu, jak i modelujacego dziatania réznych grup, instytucji i organizacji, rea-
lizujacych program nabywania przez jednostke spolecznych ikulturowych
standardéw i kreowania pozadanego wzoru tozsamosci i osobowosci. Umiej-
scowione w czasie i przestrzeni praktyki spoleczne traktowane powinny by¢
zdaniem Giddensa [ibidem] jako podstawa konstytuowania si¢ zaréwno pod-
miotu, jak i przedmiotu.

Motyw poczucia znaczenia, odnoszacy sie do waznosci i celowosci wlasnej
egzystencji [Baumeister, 2004], jest bardzo waznym motywem przemieszczen
przestrzennych, bowiem poszukiwanie znaczenia jest odpowiedzig na brak
znaczenia w dotychczasowym zyciu.
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Tozsamos¢ — jak zauwaza Zygmunt Bauman [2000: 51] - trzeba wcigz kon-
struowa¢ na nowo. ,Tozsamosci nie dostaje si¢ w prezencie ani z wyroku sadu
bezapelacyjnego; jest ona czyms, co sie¢ konstruuje, i co mozna (przynajmniej
w zasadzie) konstruowa¢ na rézne sposoby, i co nie zaistnieje w ogole, jesli sie
jej na ktorys ze sposobdw nie skonstruuje. Tozsamos¢ jest zadaniem do wyko-
nania, zadaniem, przed jakim nie ma ucieczki” [Bauman, 2003: 8].

Tozsamo$¢ jako podstawowe zadanie wspdlczesnej edukacji

Jedno z najwiekszych wyzwan do podjecia przez wspoélczesng edukacje
- to uczy¢ sig, aby zy¢ wspdlnie. Edukacja ma koncentrowa¢ si¢ wokol czte-
rech aspektow ksztalcenia, ktére przez cate zycie beda dla kazdej jednostki
filarami wiedzy: uczy¢ si¢, aby wiedzie¢; uczy¢ si¢, aby dziala¢; uczy¢ sie¢, aby
zy¢ wspolnie; uczy¢ sig, aby by¢ [Delors, 1998].

W mysl pogladéw Kazimierza Obuchowskiego [2000; 2001] na temat ,,rewo-
lucji podmiotéw” odpowiednia pozycja jednostki nie jest juz przystosowanie
sie do $wiata zewnetrznego, adaptacja do wzorcow i modeli rozwoju tkwig-
cych w kulturze, lecz ich ,przystosowanie do siebie, do wlasnych wymagan
zgodnie z prywatng koncepcja $wiata i siebie samego w tym $wiecie”.

Jestesmy $wiadkami i uczestnikami trzeciego etapu historycznego dosko-
nalenia si¢ jednostki ludzkiej. Etap najnizszy zajmuje jednostka—przedmiot
utozsamiajgca si¢ z przypisang jej przez kulture rola spoteczng, etap posredni
zajmuje jednostka swiadoma swych wlasciwosci i wlasnej odrebnosci, a etap
aktualnie najwyzszy zajmuje jednostka kreujgca siebie, ktdra jest zdolna do
zachowania swej tozsamosci w zmieniajacych si¢ warunkach zyciowych. Jest
to droga prowadzaca do tworczego zaadaptowania si¢ do rzeczywistosci
wykreowanej przez jednostke.

Dla efektywnego funkcjonowania zmieniajacej si¢ jednostki w zmieniaja-
cym sie otoczeniu potrzeba cigglego wzajemnego dopasowywania (wspétdo-
pasowania), osiggania dynamicznej rownowagi. Stad ani zaleznos¢ od innych
- pasywnos¢, ani skrajna niezalezno$¢, zwigzana z ostabieniem zwigzkow z in-
nymi, nie s3 korzystne dla rozwoju czlowieka. Zwigzek czlowieka z otoczeniem
powinien by¢ budowany na wspoélzaleznosci, ktéra obejmuje zaréwno aktyw-
nie konstruowana wlasng niezaleznos¢, ale tez bliskie zwigzki z innymi.

Edukacje rozpatruje sie jako proces sprzyjajacy takiemu rozwojowi i wy-
korzystaniu posiadanych mozliwosci jednostek, aby w maksymalnym stopniu
staly si¢ swiadomymi i twérczymi czlonkami wspolnoty spolecznej, narodo-
wej, kulturowej i globalnej oraz aby staly sie zdolne do rozwijania wlasnego ,,ja”
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poprzez podejmowanie zadan [Kwiecinski, 2005; Nikitorowicz, 1995]. Eduka-
cja ma realizowa¢ dwa - zdawa¢ by sie moglo, wzajemnie wykluczajace sie
cele: poglebia¢ autonomie i tozsamos¢ jednostki i promowa¢ otwarto$¢ wobec
Innych i ich kultur.

Pozorng sprzecznos¢ tych celéw dostrzega pedagogika miedzykulturowa.

Nalezy odrzuci¢ - zdaniem J. Nikitorowicza [2008] - jednowymiarowe roz-
patrywanie tozsamosci i zatozy¢ nieustanny proces funkcjonowania jej w tria-
dzie (tozsamos¢ dziedziczona i nabywana, tozsamos¢ rol i wyzwan, tozsamos¢
odczuwana i realizowana).

Tozsamo$¢ przypisana - dziedziczona zwigzana jest z okreslonym kon-
tekstem familijno-srodowiskowym, nabywana - ksztaltowana, zmienna i dy-
namiczna, jako wynik socjalizacji i cztonkostwa w okreslonych grupach oraz
tozsamos$¢ $wiadomie wybierana-odczuwana, jako efekt mediacji miedzy
naturalnym dziedziczeniem kultury a nabywaniem spotecznym kultury, jej
licznymi ofertami. Istnieje konieczno$¢ odwotania si¢ do tozsamosci kulturo-
wej, ktora Iaczy kategorig wspdlnoty to, co indywidualne, z tym, co spoteczne,
to, co rodzinne ilokalne z tym, co globalne i uniwersalne. Stad tozsamos¢
kulturowg traktowa¢ mozna jako symboliczne uniwersum jednoczesnego
i nierozfacznego istnienia w kilku wymiarach. Mozliwo$¢ istnienia tozsamo-
$ci wielowarstwowej i wielokulturowej potwierdza si¢ w sytuacjach $wiado-
mego zachowania swojej tozsamosci w nowej kulturze. Tozsamos$¢ kulturowa
jest wynikiem kontaktu z innymi grupami i bez tego trudno byloby ja okre-
§li¢, jednak problemem jest to, jak réznice kulturowe stuzg procesowi kreowa-
nia wlasnej tozsamosci [ibidem].

Perspektywa edukacji miedzykulturowej

Edukacja migdzykulturowa postrzegana jako pedagogika spotkania i kon-
fliktu kultur, proponuje paradygmat wspdlistnienia, dialogu, porozumienia,
negocjacji i kooperacji. Wymaga ona otwartosci na inne spofecznosci i ich kul-
ture. Otwartos$¢ ta powinna si¢ przejawia¢ we wzajemnym oferowaniu i przyj-
mowaniu wartoéci wlasciwych réznym kulturom [Szczurek-Boruta, 2007].
Doceniajac niezmiennos¢ i trwato$¢ dwoch fundamentalnych elementéw zycia
ludzkiego: natury i kultury, uznajac dwoistos¢ strategii ludzkiego zycia (indy-
widualizm/kolektywizm), orientacji edukacyjnych (podmiotowos$¢/przedmio-
towos$¢), nalezy zastanowi¢ si¢ nad ich wzajemnym stosunkiem i znaczeniem

dla edukacji.



184 Monika Wroblewska

Kultura ksztaltuje pewien horyzont, ktéry moze zamyka¢ w okreslonym
kanonie ducha i §wiadomosci odrebnosci. Moze takze otwierac sie na Innos¢
i dzigki zapozyczeniom rozwija¢ si¢. Edukacja pomaga wychodzi¢ poza kanon,
przekracza¢ granice kulturowe [Nikitorowicz, 2005]. Kultura przyczynia si¢
do wzmocnienia tozsamosci osobistej i poczucia bezpieczenstwa, uruchamia
trening wrazliwosci. Ogoélne zadanie edukacji miedzykulturowej polega na
budowaniu spoleczenstwa migdzykulturowego poprzez dostarczanie wiedzy
oraz ksztalcenie umiejetnoéci niezbednych i pomocnych w rozwiazywaniu
problemdéw wynikajacych ze zréznicowania kulturowego spoleczenstwa.

Dotychczas edukacja migdzykulturowa koncentrowala sie przede wszyst-
kim na ksztaltowaniu rozumienia odmiennosci, rozwijaniu $wiadomosci
wlasnej tozsamosci, nabywaniu wiedzy z zakresu podobienstw i réznic kultu-
rowych, analizowaniu proceséw komunikacyjnych i stosunkéw miedzygrupo-
wych, przejawianiu pozytywnego stosunku do siebie iinnych grup, uwrazli-
wianiu kulturowym [ibidem]. Edukacja migdzykulturowa stanowi konstruk-
tywna odpowiedz na wazne wyzwania wspdlczesnosci, nabycie umiejetnosci
zauwazania innosci, wspolpracy, rozumienia i wspoétdziatania. Kwestie szcze-
gblnie wazng dla edukacji miedzykulturowej stanowi zblizenie ludzi kultur
oparte na poszukiwaniu tego, co faczy — uniwersalnych wartosci, wspolnych
elementéw kultury, podobienstw dziejéow i doswiadczen, wzbogacanie wie-
dzy o historii i kulturze innych spotecznosci, korzystne zmiany postaw wobec
innych, symptomy powstawania nowych wiezi wspdélnotowych. Poszukiwanie
elementéw wspolnotowych — w mysl zalozen edukacji miedzykulturowej — nie
umniejsza wagi cech swoistych kazdej spolecznosci i kazdej kultury [Lewowi-
cki, 2002].

Edukacje miedzykulturowa mozna rozpatrywa¢ w kategoriach praktyki
w warunkach spotkania (dialogu) kultur, lecz takze w okreslonych okolicznos-
ciach $rodowiska, w ktoérym jest realizowana — w kategoriach praktyki eduka-
cyjnej w warunkach konfliktu kultur [Lewowicki, 2000].

Edukacja miedzykulturowa realizuje wskazania zawarte w raporcie
Jacquesa Delorsa [1998], dotyczace ukazywania réznorodnosci oraz wyszuki-
wania elementéw wspolnych poprzez: poznanie i zrozumienie siebie, wlasnej
kultury, $wiata zakorzenienia, ojczyzny prywatnej; przezwyciezenie tendencji
do zamykania si¢ w sferze wlasnych wartosci, wlasnego kregu kulturowego na
rzecz otwarcia i zrozumienia Innych, poszanowania réznic i traktowania ich
jako czynnika rozwojowego; wdrazanie do zauwazania i poznawania Innego,
ksztaltowanie wrazliwosci i umiejetnosci wspoldziatania [Nikitorowicz, 1995].

»Chociaz wszyscy zyjemy w §rodowiskach lokalnych, swiaty doswiadczane
u wigkszosci z nas s3 naprawde globalne” - twierdzi A. Giddens [2001: 257]
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- wskazujac jednoczesnie, jak globalizacja zmienia sens tego, czym jest Swiat
czlowieka i sprawia, ze jego zycie i on sam ulegaja przemianie, co wiaze sie
z koniecznodcig podjecia na nowo wyzwan zwigzanych z pytaniami o tozsa-
mos¢.
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SUMMARY

Identity formation
from developmental and educational perspective

The new reality of development of identity is connected with new problems
of the models of contemporary life: the fluency of identity, many contexts of
identity, depriving the hitherto existing borders, virtual identity, and perma-
nent crisis of identity. We should construct identity — as Zygmunt Bauman
notices —on newly and continually created identities.

The choice of the identity is developmental necessity as well as developmen-
tal possibility.

The stable feeling of identity determines interdependence and the proper
course of processes of distinction, integrality and constancy. The search for
identity is the most essential and the most difficult task in man’s develop-
ment. The favorably shaped identity is connected with psychological adap-
tation. The identity is of an interpersonal character, which is negotiable and
changeable .

The presented study portrays identity formation from developmental and
educational perspective. Constancy and change are showed as contexts of
man’s development. The identity formation is the process of the construc-
tion of meanings supporting cultural attributes too. The identity is analyzed
as a basic task of the present education. The study takes into account the per-
spective of intercultural education too.
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Zamiast wstepu

Funkcjonowanie szk6t w warunkach réznorodnosci kulturowej bylo i na-
dal jest poddawane glebokim analizom w wielu $rodowiskach naukowych.
Wielokulturowos¢ $wiata zostata ujawniona, co z pewnoscia pomaga uwrazli-
wi¢ na inno$¢ i odmienno$¢, ale obok codziennosci staje sie przede wszystkim
wyzwaniem edukacyjnym [Nikitorowicz, 2005: 14-15]. Jak twierdzi ]. Nikitoro-
wicz, fakt zauwazenia i nadania znaczenia zjawiskom zréznicowania kulturo-
wego stanowi jedna z idei koncepcji edukacji miedzykulturowej, postrzeganej
jako ,0got wzajemnych wplywoéw i oddzialywan jednostek i grup, instytuciji,
organizacji, stowarzyszen, zwiazkéw, sprzyjajacych takiemu rozwojowi czto-
wieka, aby stawal si¢ on w pelni §wiadomym i twoérczym czlonkiem wspolnoty
rodzinnej, lokalnej, regionalnej, wyznaniowej, narodowej, kontynentalnej,
kulturowej i globalnej — planetarnej oraz byt zdolny do aktywnej samorealiza-
cji wlasnej, niepowtarzalnej i trwalej tozsamosci i odrebnosci” [Nikitorowicz,
2003: 934]. Dlatego proces ksztalcenia w (i do) wielokulturowosci staje sie dzis
koniecznoscig, bowiem, jak podkresla T. Lewowicki ,,nie zacieranie réznic, ale
swiadomo$¢ ich istnienia, istoty, a takze poznawanie, akceptowanie, przyjmo-
wanie cech innej kultury (przyjmowanie wzajemne przez czlonkéw réznych
grup) maja zapewnic¢ powodzenie edukacji miedzykulturowej. Taka edukacja
ma przygotowa¢ do zycia w postnowoczesnym $wiecie, w ktérym zréznicowa-
nie jest stanem naturalnym” [Lewowicki, 2002: 34].

Autorzy - P. Dalin i V. Rust wéréd funkcji szkoty XXI wieku, stanowig-
cych pewnego rodzaju postannictwo, czy misje spoleczna, wymieniajg m.in.

! Praca naukowa finansowana ze $rodkéw na nauke w latach 2009-2011 jako projekt badaw-

czy
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stuzbe dla wielokulturowosci, ktorej celem jest przede wszystkim zrozumienie
i szacunek dla kulturowej réznorodnosci, promowanie zrozumienia dla kultu-
rowego i etnicznego dziedzictwa ludzkosci, nabywanie wiedzy, umiejetnosci
i postaw tolerancji dla odmiennosci, promowanie odpowiedzialnosci wobec
kultury narodowej iogolnoludzkiej, budowanie odpowiedniego programu
dziatan w tym zakresie. Autorzy zauwazajg ponadto potrzebe zmian w struk-
turze wspolczesnych i przyszlych programéw szkolnych, proponuja uzupetnic
je o dwa zasadnicze elementy - Ja, Inni [Bogaj, 2000: 86-88]. O koniecznosci
realizacji tego typu tresci pisze rowniez J. Nikitorowicz. Wedlug autora nalezy
robi¢ to w taki sposéb, by umozliwi¢ uczniom gruntowne poznanie wiasnej
kultury (z jej warto$ciami i specyfika) przy jednoczesnym poznawaniu kul-
tur ,innych” - ich wspieraniem, ale i dialogowym wyzwalaniem i wspoétdzia-
faniem. Dlatego tez zauwaza potrzebe konstruowania programéw szkolnych,
ktérych celem powinno by¢ wyposazenie w wiedze z zakresu odmiennych
grup etnicznych, ich rozpoznanie i zrozumienie, ksztaltowanie otwartych i to-
lerancyjnych postaw wobec ,,innosci” [Nikitorowicz, 2002: 264, 280-281].

Rzeczywistos¢ ukazuje jednak, iz wzasadzie brak jest wspolczesnych
badan bezposrednio zwigzanych zdoborem irealizacja tresci ksztalcenia
w tym aspekcie. Problematyka doboru tresci w ogole nie cieszy si¢ popular-
noscig w badaniach naukowych. Jak stwierdza H. Komorowska — niewiele
jest z tego zakresu stanowisk teoretycznych, a jeszcze mniej badan empirycz-
nych [Komorowska, 1999: 8]. Jednym z powoddéw takiej sytuacji mogty by¢
yjednolicone programy nauczania, ale podkresli¢ nalezy, iz od pewnego juz
czasu przyznaje sie uczestnikom procesu dydaktyczno-wychowawczego wiek-
sza swobode w doborze tresci ksztalcenia. To, jak pisze A. Siemak-Tylikow-
ska, w duzej mierze spowodowalo koncentrowanie si¢ badan pedagogicznych
woko! metod, form ksztalcenia oraz srodkéw dydaktycznych, mniej uwagi
przywiazywano do tresci [Siemak-Tylikowska, 1985: 18]. Z pewnoscig dzisiej-
sza szkofa w tym zakresie funkcjonuje nieco inaczej niz jeszcze kilkanascie lat
temu, bowiem reforma z 1999 roku wniosta wiele zmian réwniez w tym zakre-
sie. Stad, jak zauwazaja dydaktycy, dokonanie wnikliwej analizy tresci w ogoéle
oraz konieczno$¢ wprowadzenia w nich zmian, zalicza si¢ do najwazniejszych
i najpilniejszych zadan wspodtczesnej edukacji [Karpinska, 2001: 194], bowiem,
jak sie okazuje — w dalszym ciggu charakteryzuje je encyklopedyzm, werba-
lizm, uniformizm, jednostronnos$¢ [szerzej: Kupisiewicz, 1995: 11-12; Karpin-
ska, 2001: 194 i nast.; Niemiec, 2002: 13].
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Wyniki badan wlasnych

Badania przeprowadzono 2009 roku, w szesnastu szkolach w potudniowo-
-wschodniej czesci wojewddztwa podlaskiego, w czterech powiatach o réznym
stopniu zréznicowania kulturowego: hajnowskim i bielskim (ponad 20%) oraz
siemiatyckim i bialostockim (ponad 4%)*. Jednym z celéw badan bylo ustale-
nie na ile i wjaki sposdb tresci dotyczace wielokulturowosci sa realizowane
w gimnazjach. Metoda badan byl sondaz diagnostyczny, a jedna z wykorzy-
stanych technik - badanie dokumentéw, co umozliwito ustalenie tresci reali-
zowanych w ramach zaje¢ pozalekcyjnych. Badaniom zostaly poddane doku-
menty szkolne takie jak: plany pracy zaje¢ pozalekcyjnych, sprawozdania z za-
je¢ pozalekcyjnych, programy lub plany pracy kot zainteresowan, ale i spra-
wozdania z dziatalno$ci samorzadéw szkolnych. Oczywiscie, dziatalnos¢ ucz-
niowska we wszystkich szkotach jest bardzo dynamiczna i réznorodna, czesto
posiadajaca wieloletnig tradycje, z czym sie wigzg réwniez ogromne sukcesy
w roznych dziedzinach nauki. W duzej mierze dotyczy to sportu, ale i wolon-
tariatu, a przede wszystkim konkretnych tresci ksztalcenia zwigzanych z po-
szczegolnymi przedmiotami szkolnymi. Analiza dokumentacji dowiodla jed-
noczesnie, iz zajecia pozalekcyjne to réwniez okazja do promowania waloréw
kulturowych swojej matej ojczyzny, ale i kultury innych regionéw Polski oraz
innych krajéow. W szkotach powyzsze zalozenia s3 realizowane przez naste-
pujace organizacje uczniowskie: kofa regionalne (turystyczno-krajoznawcze,
geograficzne, regionalno-historyczne), kota europejskie (Mlodego Europej-
czyka), kota muzyczne (szkolne zespoly muzyczne, zespoty wokalne, wokalno-
instrumentalne), kota plastyczne, kola teatralne, kota jezykowe (jezyka biato-
ruskiego, rosyjskiego, niemieckiego, angielskiego) oraz harcerstwo i samorzad
szkolny.

Bardzo duza popularnosciag w dziatalnosci uczniowskiej ciesza si¢ kota
regionalne. Wéréd gtéwnych celéw ich funkcjonowania odnalez¢ mozna naste-
pujace zalozenia: rozwijanie wiedzy o kulturze i historii wlasnego regionu
ijego zwigzku z kulturg narodowa, nawigzanie wiezi ze srodowiskiem lokal-
nym, kreowanie i podtrzymanie tozsamos$ci narodowej i regionalnej, ukaza-
nie tradycji regionu, wskazanie przyktadéow umozliwiajacych integracje z kul-
turg narodu, nawigzanie kontaktu z miejscowymi twdrcami, promocja i po-
znanie zabytkow, ksztaltowanie wigzi emocjonalnych z miejscem zamieszka-
nia, pobudzenie spolecznej aktywnosci i odpowiedzialnosci za rozwdj swojej

2 Zrédlo: na podstawie wynikow badan Narodowego Spisu Powszechnego Ludnosci i Miesz-
kan 2002 roku.
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malej ojczyzny, ale i ksztaltowanie postaw tolerancji wobec innych spoteczno-
$ci. Dziatalnos¢ wszystkich kot wiaze sie z przygotowaniami i obchodami roz-
norodnych $wiat. Przykladem moze by¢ dzien 1 listopada - $wigto Wszyst-
kich Swietych, w zwigzku z ktérym uczniowie porzadkuja groby na okolicz-
nych cmentarzach, nie tylko katolickich.

Ciekawe inicjatywy w ramach dzialalno$ci Kofa Regionalnego podejmuja
uczniowie z Branska. Zorganizowali oni wiele pielgrzymek iwycieczek na
przyklad do zakatkéw kultury mniejszosci narodowych w regionie (Tykocin,
Kruszyniany) oraz spotkan promujgcych muzyke, tance réznych kultur, gware
regionu, dzialalno$¢ twoércédw regionu i wybitnych postaci z Podlasia. W Na-
rewce dziata Koto Turystyczno-Regionalne, ktorego czlonkowie wielokrotnie
brali udzial w programie o tematyce zydowskiej ,,Przywré¢my pamigc”, doko-
nujac w Warszawie prezentacji projektu realizowanego na terenie szkoty. Ucz-
niowie organizowali spotkania z mlodziezg z Izraela, brali udzial w II Podla-
skiej Szkolnej Gieldzie Turystycznej ,,Przygoda” podczas Podlaskich Targow
Turystycznych, jak iw projekcie ,Wspolna przesztos¢, wspolna przysztos,
wspdlne dzialania”. Réwniez Kolo Turystyczno-Krajoznawcze gimnazjum
w Wasilkowie podejmuje wiele dzialan na rzecz poznawania innych kultur.
Czlonkowie kota regularnie odwiedzajg miejscowy kirkut, natomiast w ra-
mach programu ,,Przywré¢my pamie¢” wzieli udzial w pokazie filméw pod-
czas festiwalu ,,Zydowskie Motywy” zorganizowanego przez Fundacje Uni-
wersytetu w Bialymstoku. Uczniowie z gimnazjum w Dubinach w ramach
dzialalnosci regionalnej pod haslem ,Gospodarskie jadlo” zorganizowali
warsztaty regionalne sztuki kulinarnej i kultury stotu ,,M6j dom otwarty dla
turysty”. Celem tego przedsigwziecia bylo, obok zaprezentowania kulinariéw
regionu, przyblizenie problematyki zakladania gospodarstw agroturystycz-
nych. Uczniowie w tym celu przeprowadzili wywiady z wlascicielami takich
gospodarstw w okolicy, zorganizowali wiele spotkan: z pracownikami stacji
sanitarnej, z przewodnikiem Puszczy Bialowieskiej, z pracownikiem Centrum
Promocji Regionu w Hajnowce. Wyniki swojej pracy zaprezentowali w formie
plakatéw. Ciekawym pomystem byla réwniez kulinarna wycieczka po regio-
nie, ktdrej efektem jest stworzony zbidr tradycyjnych przepiséw regional-
nych oraz wykonanie niektérych z nich przez uczniéw (m.in. pirég — pierdg).
Kolo Regionalne funkcjonuje réwniez w szkole w Orli. Do zadan, jakie stoja
przed uczniami w ramach dziatalnosci kola, oprécz wymienionych powyzej
jest szerzenie pamieci o Zydach orlaniskich, dokumentowanie starych cmen-
tarzy oraz przydroznych krzyzy w gminie Orla. Uczniowie utrzymuja kontakt
ze spolecznoscig lokalng, zbieraja iopisuja zdjecia i dokumenty pozyskane
od mieszkancow gminy, ktére prezentuja podczas réznych spotkan i wystaw
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(np. Skrawki naszej historii). W ten sposob poszerzaja zbiory sali regionalne;
onowe eksponaty. Uczniowie brali udzial w warsztatach archeologicznych
w ramach projektu ,,Odkrywamy naszg przeszlo$¢”, w warsztatach operator-
skich ,,Miejsce rodzinne w obiektywie”, czego efektem jest film I zostata tylko
synagoga. .., ktéry zajal I miejsce w Ogdlnopolskim Mlodziezowym Konkursie
Krajoznawczym ,,Poznajemy ojcowizne”. Ponadto efektem dzialalnosci poza-
lekcyjnej jest wiele opracowan i prezentacji, do ktérych naleza m.in.: utwo-
rzone toponimy miejscowosci Szernie, Koszele, Woélka, ,, Kuchnia regionalna
Gminy Orla” - prezentacja zrealizowana w ramach projektu ,,Chronmy nasze
dziedzictwo jezykowe — budowanie §wiadomosci zachowania gwary jezyka
ukrainskiego na Podlasiu”, nakrecony film pt. Pudlaski korowaj (zrealizo-
wany wspolnie z Telewizja Bialystok), Praca pisemna (esej) na konkurs ,Moja
Szkota w Unii Europejskie;j”, filmy: Czas radosci, Czas smutku, Getto, Swigta
i potrawy, Praca, Szkota, Tacy byli... — zrealizowane w ramach projektu edu-
kacyjnego ,,Przywro¢my pamiec”, praca ,Historia ludzi i miejsc” - pt. ,Bac-
kauszczyna od narodzin do $mierci”. Ponadto Kolo Regionalne przy Gimna-
zjum nr 2 w Hajnéwce w swoich zalozeniach kieruje si¢ checig doskonalenia
technik turystycznych. Uczniowie organizujg réznorodne konkursy, doty-
czace na przyklad wiedzy o Puszczy Bialowieskiej. Ale bardzo waznym celem,
jaki stawiaja sobie czlonkowie kota, a realizuja go m.in. poprzez réznorodne
wycieczki, jest poznawanie miejsc turystycznych zwigzanych z wartosciami
wielokulturowego Podlasia.

Kolejna grupe organizacji uczniowskich stanowia Kota Europejskie. Takie
stowarzyszenia funkcjonuja wobu gimnazjach w Hajnéwce, w Gimnazjum
nr 1 w Siemiatyczach, w szkole w Narewce oraz w Michalowie. Do celdw,
jakie stawiajg sobie uczniowie iich opiekunowie najczesciej nalezg: poznawa-
nie zycia, tradycji, kultury wlasnego regionu, ojczyzny i innych panstw, ucze-
nie si¢ otwarto$ci na inne kultury i systemy wartosci, ksztaltowanie postawy
dialogu i tolerancji wobec odmienno$ci. W wielu szkotach wlasnie tego typu
kota uczniowskie aktywnie wlaczaja sie do organizacji Dnia Jezykdw Obcych,
ktéry obchodzony jest 26 wrzesnia. W Gimnazjum nr 3 w Hajnéwce podczas
spotkan Kota Europejskiego realizowane sa takie tematy jak: ,,Mdj region -
co warto wiedzie¢ o najblizszej okolicy”, ,,Inne regiony Polski i ich kultura -
stroje ludowe”, ,,Otwartos¢ i tolerancja wobec innych kultur - zwyczaje §wia-
teczno-noworoczne w innych panstwach”, ,Wigilia z tradycyjnymi polskimi
zwyczajami i potrawami”. Czlonkowie kota efekty swojej dzialalnosci przed-
stawili w formie albumu o Hajndwce pt. Miejscowosc, w ktérej mieszkam. Nato-
miast uczniowie Gimnazjum nr 2 w Hajnéwce wykorzystujac rézne zrédla
(m.in. Internet, czasopisma, ksigzki) zapoznajg sie z historig, tradycja i kul-



Edukacja migedzykulturowa w pozalekcyjnych formach... 193

turg krajow unijnych, zakladaja ,teczki” poszczegolnym krajom, do ktérych
maja dostep wszyscy uczniowie inauczyciele. Uczniowie wykonuja gazetki
$cienne, organizujg debaty, konkursy m.in. cykliczny konkurs ,Moja szkota
w Unii Europejskiej”. W Narewce funkcjonuje Szkolny Klub Europejski, w ra-
mach ktdrego uczniowie podejmujg si¢ zadan wykraczajacych poza problema-
tyke europejskosci i promowania wielokulturowosci. Praca oparta jest gtow-
nie na metodzie projektu (np. realizacja projektu ,,Ocalmy wspomnienia czasu
wojny”, ktorego efektem jest publikacja Ocalone wspomnienia, dotyczaca dru-
giej wojny $wiatowej). Uczniowie wzbogacaja réwniez wiedze o historii i za-
bytkach swojego regionu, organizujg wiele wycieczek, wiele réznorodnych
wystaw i debat szkolnych. Ciekawe imprezy organizuje réwniez Szkolny Klub
Europejski ,,Szkolne okno na Europe”, dzialajacy przy Gimnazjum nr | w Sie-
miatyczach. Nalezg do nich niewatpliwie: , Dzien francuski”, ,Dzien angiel-
ski i irlandzki”, czy tez ,Lekcja po europejsku”, kiedy to uczniowie prezentuja
wybrane elementy kultur poszczegélnych krajow nalezacych do Unii Europej-
skiej. Czlonkowie klubu przeprowadzili wsrod mieszkancéw Siemiatycz bada-
nia ankietowe dotyczace stanu wiedzy na temat krajéow unijnych oraz opinii
zwigzanej z przystapieniem Polski do Unii Europejskiej. Wielokrotnie orga-
nizowali réwniez na terenie szkoly ,Dni europejskie”, ktorych celem bylo
m.in. wyeliminowanie funkcjonujacych stereotypow i uprzedzen zwigzanych
z mieszkancami réznych krajow. Ponadto czlonkowie kola utrzymuja kon-
takt i dokonuja wymian miedzyszkolnych ze szkolami z Bialorusi i Ukrainy.
Natomiast Szkolny Klub Europejski gimnazjum w Michalowie realizuje pro-
jekt we wspdtpracy z uczniami ze szkoly niemieckiej z Osnabriick. Celem ucz-
niéw obu szkdt jest zgromadzenie i wyselekcjonowanie interesujacych infor-
macji na swdj temat w kontekscie regionéw i krajow, z ktérych pochodza (kul-
tura, obyczaje, historia, polityka, turystyka). Cztonkowie kota wzigli ponadto
udzial w obchodach rocznicy wstapienia Polski do Unii Europejskiej, w tzw.
Miasteczku Europejskim.

Okazjg do realizacji treéci z zakresu réznorodnosci kulturowej sa réwniez
pozalekcyjne zajecia muzyczne. Wszystkie badane szkoly aktywnie dzialaja
ina tej plaszczyznie, co bardzo cz¢sto wigze si¢ z przygotowaniami i obcho-
dami wielu réznych uroczystosci szkolnych (np. $wigta Bozego Narodzenia,
Dni Jezykéw Obcych). Sa jednak szkoly, ktorych aktywnos$¢ w tym zakresie
wykracza poza dziatalnos¢ wylacznie szkolna, a ich uczniowie odnoszg na tej
plaszczyznie ogromne sukcesy.

I tak wszkole w Orli dziata chor, ktérego gtéwnym celem jest poznawa-
nie piekna muzyki wokalnej, ale i prezentowanie pie$ni réznych narodéw oraz
piesni regionu w jezykach mniejszosci. W szkole dziala rowniez zesp6l wokalny
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»1/3”, ktéry wostatnich kilku latach wielokrotnie zdobywal wysokie miej-
sca i wyrdznienia w wielu kategoriach w Rejonowych i Centralnych Elimina-
cjach Piosenki Biatoruskiej, w Konkursie Ukrainskiej Piosenki ,,Z Podlaskiej
Krynicy”, czy tez Ogélnopolskim Konkursie Piosenki Rosyjskiej — ,,Ruskije
Golasa”. Systematyczne spotkania zespolu to nie tylko przygotowania do roz-
norodnych konkurséw i uroczystosci, to réwniez wspoélny dobdr repertuaru,
ubioru i rekwizytéw. Uczniowie biorg udzial we wszystkich mozliwych uro-
czysto$ciach na terenie szkoly, gminy, ale i wojewodztwa: koncertach, festy-
nach, turniejach (m.in. Orlanskie Spotkania z Kulturg i Sztuka Dzieci i Mlo-
dziezy, Powiatowe Prezentacje Tradycji Ludowej, Dzien Kultury Bialoruskiej,
Prezentacja Szkét w Muzeum Biatoruskim w Hajnéwce). Duze sukcesy w ra-
mach dzialalno$ci muzycznej ma réwniez Gimnazjum nr 2 w Hajndwce, gdzie
dziataja dwa zespoty: ,,Hip - Hop” i ,,Kryniczka”. Uczniowie, w ramach zajgé
pozaszkolnych biorg udzial w Artystycznych Spotkaniach Mlodziezy w Mu-
zeum Kultury Bialoruskiej w Hajnéwce — przygotowali na te okazje insceni-
zacje bialoruskiej basni oraz pokaz tanca ludowego do piosenki ,,Ciecze wada
u jarok”. Uczniowie sg réwniez autorami i wykonawcami obrzedu ,,Wiaczorki”
wystawionego w Hajnowskim Domu Kultury w ramach XV Prezentacji Bialo-
ruskich Zespotéw Obrzedowych. Podobnie, w szkole w Bransku od wielu lat
dziata Ludowy Zespét Piesni i Tanca ,Skowronki”, ktory za glowny cel sta-
wia sobie promowanie folkloru regionu. Cho¢ repertuar jest bardzo szeroki,
dotyczy kultury korzennej Podlasia, czerpigcej od pierwotnych ,,piewcéw”.
Zespolowi bardzo bliskie s podlaskie obrzedy weselne, ktore s3 prezentowane
przy kazdej mozliwej okazji. ,Skowronki maja na swoim koncie wiele sukce-
séw, biorg udzial we wszystkich przegladach folklorystycznych w wojewddz-
twie, koncertujg réwniez poza granicami kraju. Wspoélpracuja réwniez z in-
nymi zespolami opierajacymi si¢ na folklorze podlaskim. Ponadto przy szkole
funkcjonuje rowniez mlodziezowa orkiestra deta, ktéra aktywnie uczestni-
czy w zyciu kulturowym szkoly i miasta, od wielu lat organizuje w Bransku
koncerty koled polskich. Wiele sukceséw muzycznych maja na swoim koncie
réwniez uczniowie z gimnazjum w Augustowie (k. Bielska Podlaskiego), gdzie
funkcjonuje chér ,Kamerton”. Uczniowie wielokrotnie zajmowali I miej-
sca w Konkursie Piosenki Bialoruskiej w kategorii duetéw, zespolow dziew-
czecych i chorow. Podobnie jest w przypadku szkoty w Narewce, ktérej ucz-
niowie muzycznie prezentuja kulture bialoruska podczas réznych okazji. W
szkole w Juchnowcu cyklicznie odbywa si¢ Szkolny Konkurs Piosenki Zagra-
nicznej, ktérego celem jest poznanie muzyki innych krajow ijej upowszech-
nienie. Uczniowie co roku biorg tez udzial w konkursie ,Boze Narodzenie
w muzyce i poezji”.
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Kolejng grupe zaje¢ pozalekcyjnych, ktérych dokumentacja zostala pod-
dana analizie, stanowig zajecia plastyczne. Chociaz w swoich zalozeniach maja
one stuzy¢ rozwijaniu zdolnosci plastycznych i manualnych uczniéw, sg row-
niez okazja do realizacji tre$ci zwigzanych z réznorodnoscig kulturows. Bar-
dzo wyraznie jest to widoczne na przykladzie szkoty w Milejczycach. Ucznio-
wie, wramach pozalekcyjnych zaje¢ artystyczno - plastycznych realizowali
wiele ciekawych przedsiewzieé¢ w zwigzku ze wspSlpraca z Fundacjg Zydowska.
Dos¢ oryginalng inicjatywa bylo stworzenie graffiti upamietniajacego spolecz-
nos¢ zydowska, ale i podkreslajagcego obecnos¢ trzech swigtyn w Milejczycach
(synagoga, koscidt katolicki, cerkiew prawostawna). Réwniez uczniowie nale-
zacy do kota plastycznego szkoty w Orli brali udzial w wielu akcjach zwigza-
nych z prezentacja kultury regionalnej — na przyktad projekt szkolny ,,Mnie ta
ziemia od innych drozsza...”. Prace uczniéw mozna bylo oglada¢ w Muzeum
Kultury Biatoruskiej w Hajndwce podczas wystawy pt. ,Wytwory serc irak
Matych Artystéw”. Podobnie uczniowie szkét w Augustowie, w Juchnowcu,
jak i Gimnazjum nr 3 w Hajnoéwce w ramach dzialalnosci pozalekcyjnej moga
pochwali¢ si¢ wieloma sukcesami, jakie odniesli w réznorodnych konkursach
plastycznych dotyczacych zaréwno tematyki §wiatecznej, jak i sztuki ludowe;j.

Kofla teatralne to kolejna propozycja zaje¢ stuzacych rozwijaniu zaintere-
sowan uczniéow. Dzieje si¢ tak w szkole w Orli, gdzie uczniowie przygotowu-
jac m.in. przedstawienia w jezyku bialoruskim, wykazujg bardzo duzo inwen-
cji tworczej, samodzielnie projektuja dekoracje oraz kostiumy, czy tez pisza
wlasne scenariusze. W szkole w Bielsku Podlaskim funkcjonuje teatr szkolny
»Gimnazjon”, ktéry jako jedyny w miescie posiada bogata wieloletnig tradycje
w przygotowywaniu wielu uroczystosci (m.in. jasetka bozonarodzeniowe).

Kota jezykéw obcych funkcjonuja wkazdej szkole izazwyczaj w doku-
mentacji dotyczacej realizacji tresci ksztalcenia w ramach zaje¢ pozalekeyj-
nych tego typu pisze si¢ o uzupelnieniu materialu realizowanego podczas lek-
cji szkolnych, czy tez przygotowaniu gimnazjalistéw do egzaminéw zewnetrz-
nych. Jednak w niektérych przypadkach mozna zauwazy¢, iz kola jezykowe
wykraczajg poza tego typu cele.

Przykladem takim sg kota jezyka bialoruskiego (badz kota bialoruskie), ktére
funkcjonujg w szkotach w powiecie hajnowskim. Do gtéwnych celéw ich dzia-
talnosci zalicza si¢: zainteresowanie uczniéw naukg jezyka biatoruskiego, zache-
canie do komunikowania si¢ w tym jezyku, jego poszanowanie, jak i ksztatltowa-
nie szacunku wobec postugujacych sie nim ludzi i ich kultury. Uczniowie wysta-
wiajg réznorodne przedstawienia (np. w ramach Europejskiego Dnia Jezykéw
Obcych) oraz biora udziat w ,Mastackich sustreczau szkolnikau (Artystycznych
Spotkaniach Uczniéw) w Osrodku Kultury Bialotoruskiej w Hajndwce. Bardzo
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czesto kota biatoruskie $cisle wspdtpracuja ze szkolnymi zespotami wokalnymi,
czego przykladem jest Gimnazjum nr 2 w Hajnéwce.

Kota jezyka rosyjskiego, oprocz doskonalenia znajomosci tego jezyka, stuza
réwniez szerzeniu roznych informacji o samym kraju (najczesciej turystycz-
nych), ale i poznawaniu tradycji rosyjskich (szczegélnie widoczne jest to na
przykladzie szkoty w Choroszczy i Gimnazjum nr 3 w Hajnéwce). Podobna
sytuacja ma miejsce w przypadku dzialalnosci kot jezyka niemieckiego i an-
gielskiego. W dokumentacji odzwierciedlajacej realizacje tresci podczas tego
typu zaje¢ we wszystkich szkotach wymienia si¢ cele dotyczace zaréwno
poznania ogdlnych informacji o Niemczech i Wielkiej Brytanii, ale i zapozna-
nie z tradycjami i zwyczajami na przyklad $§wigtecznymi w krajach niemiecko-
i anglojezycznych. W do$¢ interesujacy sposob jest to realizowane w szkole
w Dubinach. Uczniowie, w ramach zaje¢ pozalekcyjnych ,,O moim regionie po
niemiecku” i,,0 moim regionie po angielsku”, ktérych gtéwne cele to prowa-
dzenie konwersacji w tych jezykach obcych, omawiaja réwniez tematy doty-
czace tradycji rodzinnych, obchodzonych $wiat itd. Analizujg réwniez walory
turystyczne swojego regionu, omawiajg jego zabytki i historie, poznaja histo-
rie miejscowosci, prowadzg rozmowy z mieszkancami, gromadzac w ten spo-
sob rézne informacje i opowiesci. Poznajg zawody (réwniez nietypowe) ludzi
w okolicy, potrawy charakterystyczne dla regionu, poréwnuja je z potrawami
z innych czesci Polski. Ponadto planuja wycieczki po regionie, opracowujg
ulotki i foldery w jezykach obcych.

Do innych uczniowskich organizacji, realizujacych tego typu tresci nalezy
réwniez Kolo Katechetyczne szkoty w Milejczycach. Uczniowie podczas spot-
kan z opiekunem zapoznajg si¢ z gléwnymi wyznaniami w Polsce, poznajg
przeszlo$¢ regionu w kontekscie wydarzen historycznych, ale ina przyklad
analizujg zagrozenia internetowe, sg otwarci na rézng problematyke. Organi-
zujg na terenie szkoty réznorodne wystawy i debaty. W Gimnazjum nr 2 w Haj-
néwce dziala réwniez Zespo6t Samoksztalceniowy Humanistow, ktory organi-
zuje wiele konkurséw dotyczacych na przyklad wiedzy religijnej uczniow, czy
konkurséw plastycznych (np. ,Moja cerkiew parafialna”). W tej samej szkole
funkcjonuje takze Koto Zywego Stowa, w ramach ktérego uczniowie przygoto-
wujg réznorodne inscenizacje (np. o tematyce bozonarodzeniowej), konkursy
recytatorskie w réznych jezykach. Ciekawe inicjatywy podejmuja uczniowie
w Wasilkowie dziatajacy w szkolnym wolontariacie. W ramach obchodzonych
w szkole ,,Dni Jezykéw Europejskich”, organizuja akcje zwiazang z przygo-
towaniem i prezentacja uczniowskich wyrobow kulinarnych, kojarzacych si¢
z réznymi panstwami europejskimi.
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W wielu szkotach uczniowie nalezacy do harcerstwa, jak i samorzadu szkol-
nego obok wykonywanych zadan wynikajacych ze specyfiki tych organizacji
uczniowskich, wlaczajg si¢ w przygotowania do réznych uroczystosci szkol-
nych - zabaw i wrézb andrzejkowych, jaselek, Wigilii i spotkan z opfatkiem
i prosforg, konkurséw koledniczych. Ponadto ich czlonkowie czynnie uczest-
nicza w wielu projektach edukacyjnych realizowanych na terenie szkoly, orga-
nizuja wiele wycieczek, ktorych celem jest m.in. poznanie kultury, tradycji
oraz folkloru regionu.

Refleksje koncowe

Specyfika zaj¢¢ pozalekcyjnych polega na tym, ze s3 one integralng czes-
cig procesu dydaktyczno-wychowawczego, stanowia przedluzenie dzialalno-
$ci szkoly, ale wigzg si¢ z czasem wolnym. To dzieki takim zajeciom ucznio-
wie majg szans¢ na rozwijanie i pogtebianie wtasnych zainteresowan i uzdol-
nien. Pomimo tego, problematyka pozalekcyjnych i pozaszkolnych form orga-
nizacyjnych nie byla przedmiotem zainteresowania edukacji i nauk o niej. Jak
pisze K. Denek, to niezrozumiate, gdyz tego typu zajecia daja ogromne mozli-
wosci autentycznego oddziatywania wychowawczego [Denek, 2009: 51]. Bada-
nia przeprowadzone w podlaskich gimnazjach dowodza, iz pozalekcyjna dzia-
talnos¢ mlodziezy jest wielokierunkowa idynamiczna, a oferta i problema-
tyka takich zaje¢ bywa bardzo zréznicowana. Jednak to, czy uczniowie beda
brali w nich udzial, zalezy od dyrekgcji placéwek i samych nauczycieli - trzeba
chciec. ..
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SUMMARY

Intercultural education in after-school edifying activities
- the report on the research

In this article, based on assumptions of multicultural education, I try to
clarify the possibilities of curriculum production in contemporary schools.
I present the results of research which took place within sixteen schools in
Podlaskie county. One of the purposes of doing this research was to deter-
mine whether curriculum is productive in these schools. In this text I present
the results of documents analysis concerning after-school activities.






IV.

Edukacja miedzykulturowa
- pogranicze idei
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DoMINIKA LUKOSZEK
INsTYTUT FiLOZOFII
UNIWERSYTET IM. ADAMA MICKIEWICZA W POZNANIU

FILOZOFIA MIEDZYKULTUROWA
- NOWE SPOJRZENIE NA FILOZOFIE

»Philosophy is the reaction of the whole of man to the

whole of reality”.
Krishna Roy [za: Skof, 2010: 51]

W 1995 roku odbyl si¢ w Meksyku pierwszy miedzynarodowy kongres filo-
zofii miedzykulturowej. Jego inicjatorami byli filozofowie latynoamerykanscy
na czele z Raulem Fornet-Betancourtem. Punktem wyjscia dla tego miedzy-
kulturowego spojrzenia na filozofi¢ byto przekonanie o koniecznosci odnowy
i przeksztalcenia filozofii — w odniesieniu zar6wno do metody uprawiania
filozofii, jak ido edukacji zzakresu przedmiotu ,filozofia”. W swoim arty-
kule chciatabym przyblizy¢ polskiemu czytelnikowi to podejscie w zwiazku
ze znikomg iloscig publikacji w jezyku polskim dotyczacych tego tematu oraz
- mam nadzieje - skloni¢ do dalszych poszukiwan i odkry¢ juz we wlasnym
zakresie. W artykule odniose si¢ do spostrzezenn wspomnianego powyzej
Raula Fornet-Betancourta oraz do pogladow Franza Wimmera, a w konicowej
czesci nawiaze rowniez do debaty nad przysztoscig nauk spolecznych w zglo-
balizowanym $wiecie i koniecznosci ich uprawiania wlasnie w ujeciu miedzy-
kulturowym.

Podazajac za myslg Fornet-Betancourta zacznijmy najpierw od przewrot-
nego wyjasnienia czym filozofia migdzykulturowa nie jest: nie jest to bowiem
zadna nowa dyscyplina filozoficzna, ani tez nowe sformutowanie tej czesci
filozofii, ktérg okreslamy mianem filozofii kultury. Nie jest to réwniez nowa
postac¢ filozofii poréwnawczej. A czym miedzykulturowa filozofia w takim
razie jest? Jest ona nowym podejsciem do filozofii, ktére podejmuje probe
sprowokowania dyskusji nad zmiang paradygmatu w odniesieniu do metody
uprawiania filozofii. Podejmowane dzialania polegaja na przelamywaniu
barier utworzonych przez monokulturowe struktury tradycyjnej filozofii, lub
- uzywajac bardziej pozytywnych sformutowan - na kultywowaniu takiego
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podejscia w filozofii, ktérego punktem wyjscia jest uznanie wielosci filozofii
wraz z ich kulturowymi kontekstami i sposobami argumentowania oraz uza-
sadniania. Myslenie owo charakteryzuje nie tylko tolerancja wobec odmien-
nych sposobow postrzegania $wiata, ale pewna solidarno$¢ wobec innych spo-
sobow myslenia. Filozofia migdzykulturowa uznaje réznorodnos¢ kulturowa
za bogactwo wszystkich ludzi i broni ich praw do posiadania i kultywowania
ich wlasnej kultury [Fornet-Betancourt, 2002: 230].

Filozofia migdzykulturowa wychodzi od stwierdzenia, ze tradycyjny para-
dygmat filozofii, majacy swe Zrédlo w starozytnej Gregji i gloryfikujacy racjo-
nalnosé¢, wyczerpal juz swoje mozliwosci rozwoju, a ponadto paradygmat ten
wykazywal roszczenie do uniwersalnosci. W zwigzku z tym nalezy ,odfilo-
zofowac¢” filozofie izdecydowanie zrewidowaé dotychczasowe metody jej
uprawiania. W praktyce oznacza to, ze filozofia majaca zakusy uniwersalne
powinna uznac dialog za swojg podstawe. Jednak aby postulowany dialog miat
szanse zaistnie¢, nalezy przeksztalci¢ samo pojecie filozofii. Filozofia w tym
nowym ujeciu powinna uznad, ze istnieja rozne sposoby myslenia, nie zawsze
respektujace wymog autonomii rozumu, ktéry przez wieki na dobre zakorze-
nil si¢ w mysli Zachodu. Narzedziami w tym dialogu miatyby by¢ zapropo-
nowane przez Raimundo Panikkara tzw. odpowiedniki homeomorficzne. Sg
to pewne odpowiedniki funkcjonalne, zadaniem ktérych byloby przedstawie-
nie i zrozumienie kategorii, wydawaloby si¢ zupelnie ze sobg niekorespondu-
jacych, ale spetniajacych podobne funkcje w danych $wiatopogladach. Panik-
kar jako przyklad takich odpowiednikéw podaje Boga i Brahmana [Wojcie-
szak, 2006: 207].

Radykalng propozycje filozofii migdzykulturowej znajdujemy w pracy
Josefa Estermana pos$wigconej ,,filozofii andyjskiej” [Esterman, 1978]. W pod-
tytule swej pracy Esterman dopowiada, Ze jest ona po$wiecona ,autochtonicz-
nej madrosci andyjskiej”. Tym samym rzuca wyzwanie tradycyjnie rozumianej
filozofii, bowiem filozofia andyjska wielokrotnie zaprzecza wymogom ustano-
wionym dla filozofii w toku wielowiekowej tradycji. Jak podaje Janusz Woj-
cieszak filozofia andyjska to ,,(...) filozofia zazwyczaj anonimowa, nie zobiek-
tywizowana w pisanych tekstach filozoficznych, lecz oparta o tradycje ustna.
Podmiot tej filozofii jest podmiotem zbiorowym w tym sensie, ze kazdy India-
nin andyjski (runa) moze by¢ jej wyrazicielem w swoich czgsto nieuswiada-
mianych i podzielanych ze wspdlnota doswiadczeniach zyciowych. Filozofia
andyjska uznaje za fundament rzeczywistosci — swoistg jej substancje — zasade
wzajemnego zwiazku i wspolzaleznosci (...). Powszechnos¢ zasady relacyjno-
$ci sprawia, ze w filozofii andyjskiej jednostka istnieje o tyle, o ile znajduje sie
w sieci powigzan z innymi (...), o ile funkcjonuje we wspodlnocie. Z tego tez
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powodu wykluczenie jednostki ze wspolnoty réwnoznaczne jest z jej unice-
stwieniem. Logika andyjska rzadzi si¢ takze prawami relacyjnosci, odpowied-
niosci i wzajemnosci. Wartosci etyczne, odwotujace si¢ do tych praw, znajduja
swoje ostateczne umocowanie w idei porzagdku kosmicznego. (...) to nie rozum
w filozofii andyjskiej jest narzedziem poznania, ale instrumenty nieracjonalne,
takie jak zmysty, uczucia, emocje, przeczucia, wyobrazenia” [ibidem: 208].

W ujeciu latynoamerykanskim zadanie, jakie staje przed filozofia, to nie
tylko przeformulowanie pojecia filozofii jako dyscypliny naukowej, ale row-
niez (a moze przede wszystkim) stymulowanie zmian w sferze dziatan spo-
teczno-ekonomicznych ito wskali calego globu. Wida¢ tu dazenie do prze-
zwycigzenia postrzegania tego, co dzieje si¢ w tej czesci $wiata, jako wydarzen
peryferyjnych, a takze dazenie do réwnouprawnienia réznych tradycji filozo-
ficznych w dyskursach filozoficznych [ibidem: 209]. Podsumowujac stowami
Fornet-Betancourta, filozofia miedzykulturowa ,(...) nie tylko jest antyeuro-
centryczna, nie tylko uwalnia filozoficzno$¢ od ograniczania do tradycji euro-
pejskiej, lecz krytykuje réwniez jej wigzanie z jakim$ centrum kulturowym”
[Szulakiewicz, 2006: 140].

Roéwniez w podejsciu Franza Wimmera [Wimmer, 1996] przebrzmiewaja
wymienione wyzej postulaty. Stawia on pytanie o to, jakg metode uprawia-
nia filozofii nalezaloby przyja¢, aby méc méwi¢ o filozofii o zakusach uniwer-
salnych. Pyta rowniez, jaka bedzie rola poszczegdlnych tradycji w ksztaltowa-
niu tego nowego sposobu myslenia, a takze rewiduje dotychczasowy sposob
patrzenia na historie filozofii.

Wimmer przypomina, ze wspolczesne filozofowanie jest zalezne od uwa-
runkowan kulturowych oraz ze filozofia powstata nie tylko w Europie, ale
réwniez w wielu innych miejscach - jesli przyjmiemy, ze podstawowe pytania
filozoficzne dotycza gléwnie trzech obszaréw: co istnieje, jak to poznajemy, co
jest stuszne, czyli innymi stowy — uznamy ontologie, epistemologi¢ oraz etyke
za centralne obszary dociekan filozoficznych. Zwraca tez na to uwage Marek
Szulakiewicz piszac: ,,Pojecie «filozofia» pochodzi od Grekéw, lecz «sprawy»
jakimi zajmuje si¢ ona wcale nie s3 ograniczone do jezyka i kultury greckiej.
Filozofia i filozofowanie rodzi si¢, powstaje i rozwija w pewnej sytuacji. Stad
tez mamy zawsze do czynienia z kulturowym kontekstem odpowiedzi. (...)
pytania sg uniwersalne, a odpowiedzi sg wyrazem kultur i historii” [Szulakie-
wicz, 2006: 143].

Mowigc o miedzykulturowym podejsciu do filozofii, Wimmer poddaje
refleksji cztery zagadnienia: zaczyna od omdwienia ogélnego spojrzenia na
historie filozofii, zwraca uwage na zwigzek filozofii z jezykiem, w jakim jest
ona wyrazona, podnosi kwestie tzw. etnofilozofii oraz méwi o konsekwen-
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cjach dla historiografii filozofii, jesli zdecydujemy si¢ na miedzykulturowe
podejscie do tej dyscypliny.

Historia filozofii to — twierdzi Wimmer - historia opowiadana przede
wszystkim przez filozoféw i historykéw filozofii w Europie. To przede wszyst-
kim historia niepowtarzalnego i rozwijajacego sie rozumu ludzkiego, ktérego
gltéwnymi przedstawicielami byli - tak si¢ akurat zlozyto - biali mezczyzni ze
$wiata zachodniego. W publikowanych dziejach historii filozofii, jesli juz poja-
wia si¢ opis historii mysli chinskiej lub hinduskiej, to zwykle ogranicza si¢
on do starozytnosci. Z drugiej strony, jesli juz pojawi si¢ informacja o przed-
stawicielu np. mys$li hinduskiej z XIX lub XX wieku, to nie jest on uwazany
za autentycznego~ przedstawiciela owej mysli, poniewaz w toku swojej filo-
zoficznej edukacji podlegal wptywom zachodnim. Jednak nikt nie zakwestio-
nuje faktu, ze Heidegger nie jest filozofem europejskim tylko dlatego, ze czy-
tal pisma Lao-Tsy. W tej sytuacji filozofowie nie-zachodni sg rozdarci: albo
beda zachowywac sie¢ jak filozofowie zachodni i wéwczas nie bedg uznawani
za yautentycznych reprezentantéw” swoich kultur, albo tez beda zachowy-
wac sie tak, jak zachowaliby si¢ ich przodkowie, i wtedy réwniez nie zostang
potraktowani jak ,prawdziwi filozofowie”, przynajmniej nie w takim sensie,
ze wspolczesni akademiccy filozofowie czuliby si¢ zobowigzani do powaznego
potraktowania ich argumentow.

Kolejny argument, jaki wytacza Wimmer, to uwaga, iz w toku edukacji z za-
kresu filozofii, jesli pojawiajg si¢ wzmianki o tym, ze konfucjanizm wptynat
na o$wiecenie, a islamska metafizyka na filozofie sredniowiecza, to tylko w ta-
kim $wietle, aby pokaza¢ jak owe obce prady wplynety na rozwdj tej wyjatko-
wej tradycji mysli — mysli zachodniej, a nie jako réwnorzedny partner w dia-
logu.

Pytanie zatem, jakie sie pojawia, to: jak wtakich okolicznosciach maja
zachowac si¢ historycy filozofii? Przede wszystkim filozofia powinna zrekon-
struowac swoja wlasng ideologie, aby ustanowi¢ egalitarng podstawe do komu-
nikacji pomiedzy réznymi systemami filozoficznymi z réznych czesci naszego
globu, podstawe do komunikacji polilogicznej. Sukces w tej materii przewi-
duje Wimmer tylko w sytuacji, jesli zostanie przyjete zalozenie, ze wszyst-
kie tradycje i sposoby myslenia s3 wzgledem siebie epistemologicznie réwno-
wazne.

Wimmer pokazuje réwniez prosty, praktyczny sposob, od ktérego mozna
zaczg¢, chcac uprawiaé filozofie w ujeciu miedzykulturowym: to publikowa-
nie ksigzek dotyczacych filozofii czy to chinskiej, czy hinduskiej, nie w serii
»indologia” lub w publikacjach przeznaczonych dla etnograféw czy ,,poszuki-
waczy ducha Azji”, ale w seriach dotyczacych wlasnie historii filozofii.
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Druga kwestia poruszona przez Wimmera, to zwigzek filozofii zjezy-
kiem, w jakim jest ona wyrazona. Filozofowie nigdy nie beda mieli niczego
innego niz ich stowa, aby pokaza¢ to, o czym mysla. Stowa z okreslonych jezy-
kow, stowa, ktore powstaly w kregu okreslonej tradycji kulturowej. A z dru-
giej strony, jesli chcg oni filozofowa¢, to chca, by efekty tego filozofowania
byty ponadkulturowe, obowigzujace dla wszystkich. Czy w zwigzku z tym
mozemy w ogdle moéwi¢, ze filozofia miedzykulturowa jest w ogéle mozliwa?
Jak mamy osiggna¢ transkulturowe, globalnie obowigzujace ,wglady” czy
»prawdy”, skoro nasze postrzeganie $wiata — i rownoczesnie $rodki jego wyra-
zania — sg z koniecznosci ograniczone'. Pierwszg mozliwoscig wyjscia z tego
dylematu jest zawierzenie jednemu jezykowi jako wyrazicielowi mysli ludz-
kiej - t¢ droge wybrali Hegel i Heidegger. Drugi sposéb to skonstruowanie
metody obowigzujacej wszystkich - to z kolei propozycja Kartezjusza czy
Husserla. Jasne jest jednak, ze wspolczesnie zadne z tych rozwigzan nie znala-
zloby uznania wéréd wszystkich filozoféw i historykéw filozofii. Jako kolejng
probe rozwigzania tego dylematu Wimmer podaje ide¢ ,,dekolonizacji pojecio-
wej” zaproponowanej przez afrykanskiego filozofa, Kwasi Wiredu. W mysl tej
koncepcji nalezatoby dokona¢ poréwnania poje¢ (np. prawda, rzeczywistos¢,
wiedza, osoba, przestrzen, czas, zycie, materia itp.) wystepujacych w réznych
jezykach, a po dokonaniu poréwnania przetozy¢ je wszystkie na nowa termi-
nologie¢. Jednak i ten pomyst jest skazany na niepowodzenie, poniewaz kazde
z owych poje¢ powstaje w okreslonej tradycji, a nie jesteSmy w stanie stworzy¢
zupelnie nowej tradycji dla nowych sformulowan terminologicznych, czy tez
tworzy¢ takie sformulowania w oderwaniu od tradycji. Czy zatem wyjsciem
mialoby by¢ kultywowanie poszczegélnych etnicznych tradycji i nazywanie
ich ,filozofiami”? Wtedy maleje problem translacji i interpretacji, ale réwno-
cze$nie maleje grupa odbiorcéw, do ktorych owa ,.filozofia” jest skierowana.

Zadanie, jakie wtym punkcie staje zatem przed filozofig, jest trojakie:
refleksja nad kulturowoscia i regionalno$cia kazdego sposobu myslenia na
kazdym poziomie, poszukiwanie uniwersalnie waznych argumentéw ikon-
cepcji oraz sprawiedliwe odnoszenie si¢ do poszczegélnych regionalnych tra-
dyciji filozoficznych.

Trzecim zagadnieniem, ktérym zajmuje sie Wimmer, jest kwestia tzw.
etnofilozofii, czyli takiego podejscia do filozofii, ktére wydaje si¢ rozwigzy-
wa¢ dylemat pomiedzy uniwersalizmem i partykularyzmem poprzez negowa-
nie uniwersalizmu i propagowanie podejscia ,,pozwdlmy rozkwitna¢ tysiacu
kwiatom”. Jednak, zdaniem Wimmera, propozycja etnofilozofii nie rozwia-

' Wimmer idzie nawet krok dalej i nazywa ten rodzaj postrzegania ,zasciankowym”.
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zuje powyzszego dylematu. Z jednej strony zrozumiale sg protesty intelektu-
alistow z bylych kolonii wobec narzucania okreslonego paradygmatu mysle-
nia przez bytych kolonizatordw, jest to naturalna reakcja przeciwko akademi-
ckim i kulturowym centrom, ktdre ustalajg standardy wiedzy i mys$lenia i na-
rzucajg je peryferiom. Jednak uznanie, ze kazda tradycja kulturowa ma prawo
do wyrazenia swoich mysli i nazywanie tego wyrazania czyja$ wlasng filozofia
prowadzitoby do sytuacji, w ktérej ,,rozkwitaja setki kwiatow”, réznych od sie-
bie, prawdopodobnie pod kazdym wzgledem, co wyglada jak sytuacja wzor-
cowa w erze postmodernizmu, ale uniemozliwia porozumienie.

Co jest potrzebne w takiej sytuacji? Wimmer odwoluje si¢ do mozliwosci
argumentowania filozoficznego samego w sobie. Pojawia si¢ tu pytanie: jakie
sg kryteria, metody badz dowody i gdzie mozna je znalez¢, ktdre uprawnityby
nas do stwierdzenia, ze co$ jest prawdziwe lub falszywe. Wydaje sig¢, ze zda-
niem wiekszosci etnofilozoféw mozna za pomocg danego przystowia rodem
z plemienia Gikuyu obali¢ (filozoficzng lub jakgkolwiek inna) argumenta-
cje. Z tym naturalnie Wimmer si¢ nie zgadza, bo czy jakiekolwiek przystowie
badz madro$¢ ludowa jest w stanie podwazy¢ teorie imperatywu kategorycz-
nego Kanta iczy to ma by¢ sposéb, w jaki miataby toczy¢ sie dyskusja mie-
dzy réznymi tradycjami? Jakkolwiek przystowia ucza nas czasem ostrozno-
$ci, tak nie uczg nas sposobu, w jaki zdobywac wiedz¢. Dylemat, jaki powstaje
w zwigzku z etnofilozofiami, jest nastepujacy: z jednej strony — powtérzmy raz
jeszcze — jest to jak najbardziej uzasadnione, aby zwraca¢ uwage na tradycje,
ktére dotychczas byly zaniedbywane iignorowane. Z drugiej jednak strony,
takie emancypacyjne projekty regularnie siegaja do zachodnich koncepcji
i metod analizy. Zatem wrazenie, jakiemu jesteSmy poddani, jest dwojakie:
jest ,ten” Zachod, ktory niejednokrotnie byl niesprawiedliwy wobec innych
tradycji, ale to wlasnie zachodnie konceptualizacje sg nie tylko wtasciwe, ale
wrecz konieczne dla interpretacji jakiejkolwiek tradycji mysli.

Komu i na jakiej podstawie nalezy przyznac racje? Chcac odpowiedzie¢ na
to pytanie ponownie musimy odwotac¢ si¢ do naszych wlasnych umystow. Dalej
bedziemy jednak uzywa¢ roznych jezykow, aby wyrazi¢ nasze mysli. Kazdy
z tych jezykéw ma swoje cechy szczegélne, nieprzekladalne dostownie na inne
jezyki, zaden nie bedzie najbardziej odpowiedni do wyrazenia tego, o czym
myslimy. Nadal bedzie toczyla si¢ gra réznicowania i definiowania. I nigdy
nie bedziemy mieli pewnosci, ze ktérekolwiek z naszych poje¢ lepiej oddaje
nature rzeczywistosci niz inne. Nie zapominajmy, ze filozofowie nie dyspo-
nuj3 innymi narzedziami niz stowa, aby pokazac to, o czym mysla, i wszystkie
te sfowa s3 i beda zakorzenione w pewnym okreslonym, szczegélnym kultu-
rowym otoczeniu i do§wiadczeniu. Filozofia migdzykulturowa oznacza $wia-
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domos¢ wielodci irdznorodnosci kultur w dziejach ludzkosci przy réwno-
czesnym uniknieciu popadania w relatywizm. Takie podejscie w przysztosci
mozemy odnalez¢ na drodze wspdlpracy, a nie separacji.

Ostatnim zagadnieniem poruszanym przez Wimmera s konsekwencje
dla historiografii przyjecia miedzykulturowego podejscia do filozofii. Pierw-
sza z konsekwengji jest (samo-)krytyczna ocena filozofii jako profesji. Nalezy
uzna¢, ze jakiekolwiek profesjonalne ksztalcenie filozoféw, ktdére zréwnuje
ogolne pojecie ,filozofia” z kulturowo uwarunkowanym pojeciem ,filozo-
fia zachodnia” lub ,filozofia europejska” jest mylace (takie bowiem zaloze-
nie panowalo przez lata w pogladach wiekszosci filozoféw Zachodu, a najdo-
bitniejszy swoj wyraz znalazto w mysli Heideggera, ktéry uwazal wyrazenie
»filozofia europejska” za pleonazm [Kimmerle, 2002: 46]). Konieczna podstawg
do proponowanej zmiany jest wyjsciowe zalozenie o krytyce wszelkiego cen-
trycznego myslenia i przeksztalcenie go w teorie filozofii nie-centrycznej (non-
centristic philosophy). Drugim krokiem - wedlug Wimmera - jest stworzenie
przestrzeni dla polilogu réznych tradycji. Cho¢ pytanie, jakie tu si¢ nasuwa,
budzi jednak pewne watpliwosci, bo czy mozliwa filozofia w warunkach poli-
logu bedzie w ogdle mozliwa? Trzecia propozycja odnosi si¢ do opisywania
i wyjasniania historii filozofii - Wimmer pisze, Ze nalezy unika¢ obrazu histo-
rii jako jednego kontinuum. Raczej nalezy ustali¢ koncepcje wielu kontinuum
(concert continua), ktére istnieja wzglednie niezaleznie od siebie.

Do nowej historii filozofii prowadzg dwie drogi: pierwsza polega na anali-
zie niekonsekwencji w zachodnim przedstawianiu kontinuum - tu jako przy-
ktad Wimmer podaje filozofi¢ Kanta, ktdra przez réznych historykéw filozo-
fii jest przedstawiana czasem w catkowicie odmienny sposdb. Dla Bertranda
Russela Kant to przede wszystkim wazny i wptywowy epistemolog, ktérego
gléwnym osiagnieciem byta ,,Krytyka czystego rozumu”, natomiast dla histo-
rykéw z Rosyjskiej Akademii Nauk Kant byt waznym metodologiem nauki
zanim zaplatal si¢ w sprzecznosci zwiazane z rzeczywistoscia i doswiadcze-
niem. Wimmer konkluduje, ze kazdy historyk filozofii pisze niejako swoja
wlasng opowies¢, nie ma wiec jednej historii filozofii Kanta, a tym samym nie
ma tez jednej historii filozofii zachodniej. Wzgledno$¢ punktéw widzenia jest
pierwsza lekcja, jakg pobieramy czytajac historie filozofii.

Druga z drég prowadzacych do nowego podejscia do historii filozofii to
zastosowanie réznych kategorii i koncepcji z tradycji nie-zachodnich i uzyska-
nie w ten sposdb nowej historii filozofii. W tradycji zachodniej powszechnie
stosuje sie dychotomie typu ,materializm - idealizm”, ,racjonalizm - empi-
ryzm”, ,teoria — praktyka”. Motywem do tworzenia takich dychotomii jest
fakt, ze w zachodnich dyskusjach jest gleboko zakorzeniona zgoda co do tego,
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ze istniejg dwa mozliwe Zrédta wiedzy: zmysty lub rozum (albo jakas ich kom-
binacja). Natomiast filozofowie hinduscy wyrézniaja szes¢ zrodel mozliwej
wiedzy. Historyk filozofii nie jest w stanie zdecydowa¢, ktéra z tradycji ma
racje. Jego obowigzkiem jest jednak opisac i wyjasni¢ filozoficznie wazne tra-
dycje i mysli jak najbardziej sprawiedliwie i w sposéb jak najbardziej zréznico-
wany. Dychotomiczne podzialy moga okazaé si¢ niewystarczajace, zatem dla
uzyskania pelnego obrazu historii filozofii konieczna jest wspdtpraca naukow-
cow pochodzacych z réznych tradycji kulturowych. Tylko w ten sposéb mozna
uzyska¢ innowacyjne formy itresci dotyczace periodyzacji, klasyfikacji iin-
terpretacji.

Ostatnia propozycja Wimmera to rozwiniecie praktyk odpowiadania na
pytania, ktére stawia filozofia, z uwzglednieniem mozliwie wielu tradycji
mysli, czyli komunikacji polilogicznej. Jako przyklad podaje dyskusje doty-
czacy ,cztowieczenstwa” (humanity) z centralnym punktem w postaci praw
czlowieka. Dyskusja prowadzona w kontekscie miedzykulturowym powinna
odnosic¢ si¢ nie tylko do poje¢ takich jak ,humanum” lub ,Menschheit”, ale
réwniez do pojecia ,muntu” wjezyku Bantu lub ,ren” wjezyku chinskim
i innych réwnie waznych koncepcji.

Podsumowujac rozwazania na temat filozofii miedzykulturowej warto
jeszcze zwrdci¢ uwage na to, ze od zawsze marzeniem filozoféw byto, aby ich
poglady mialy wymiar ponadkulturowy, obowigzujacy niezaleznie od kultu-
rowych i religijnych uwarunkowan. W obecnych czasach miedzykulturowe
podejscie do filozofii staje si¢ konieczno$cia, ktéra wyrasta z biezacej sytuacii,
to juz nie jest wybdr, ale oczywistos¢.

Program miedzykulturowej filozofii mozna stresci¢ zasadniczo w dwéch
gltéwnych punktach: po pierwsze, nalezy spojrze¢ na historig¢ filozofii w §wiezy
sposdb, a po drugie, potrzeba polilogu w rozwazaniu kazdego pytania filozo-
fii. Réwniez Heinz Kimmerle stwierdza jasno, ze filozofia stanie si¢ miedzy-
kulturowa - bo jedli nie, to nie bedzie niczym innym jak akademickim zaje-
ciem bez spofecznego znaczenia [Kimmerle, 2002: 11].

Wimmer ostatecznie formuluje regule, ktéra ma by¢ pomocna w miedzy-
kulturowym podejsciu do filozofii: nie oczekuj, ze koncepcje filozoficzne sg
dobrze ugruntowane, jesli ich autorzy siegaja do Zrédetl jednej tylko tradycji
kulturowej. Te regule mozna réwniez sformutowac w sposob pozytywny: jesli
to tylko mozliwe, poszukuyj transkulturowego zazebiania si¢ filozoficznych
koncepcji i teorii, poniewaz jest prawdopodobne, ze dobrze ugruntowane teo-
rie pojawily si¢ w wiecej niz jednej tradycji kulturowej [Wimmer, 2007: 8].

Na koniec chciatabym jeszcze krétko odwota¢ sie do obrad Komisji Gul-
benkiana na rzecz Restrukturyzacji Nauk Spotecznych, ktére odbyly sie w la-
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tach 1994-1995. Pytaniem, jakie postawifa sobie Komisja bylo, czy central-
nym dylematem nauk spotecznych na éwczesnym etapie rozwoju nie powinno
by¢ przezwycig¢zenie utrwalonej struktury dyscyplin. Pod hastem ,,Otwoérzmy
nauki spoteczne” toczyla si¢ refleksja nad stanem nauk spotecznych oraz nad
ich przyszlosciag. Warto przywola¢ tu mysl afrykanskiego uczonego Engel-
berta Mvenga, ktdry juz w 1978 roku pisal: ,Zachdd dzis sie z nami zgadza, ze
droga do prawdy przebiega licznymi $ciezkami, innymi niz arystotelesowska,
innymi niz tomistyczna logika czy heglowska dialektyka. Lecz same nauki
spoleczne i humanistyczne musza dopiero zosta¢ poddane dekolonizacji” [Flis,
1999: 63]. To nawolywanie do dekolonizacji bylo wezwaniem do przeksztalce-
nia ukladéw wladzy, ktore stworzyly te szczegélng forme do instytucjonali-
zacji nauk spolecznych, jaka dzisiaj znamy. Jedna z konsekwencji prowadzo-
nej debaty nad przyszloscig nauk spolecznych bylo zadanie takiej nauki spo-
lecznej, ktora bylaby bardziej ,wielokulturowa” lub ,,miedzykulturowa”. Cho-
dzilo tu z jednej strony o dopuszczenie do glosu grup dotychczas pomijanych
oraz o inkorporowanie doswiadczen tych grup dla uzyskania obiektywnej
wiedzy o zachodzacych procesach spolecznych. To wezwanie dotyczy réwniez
wiekszej wielojezycznosci w swiecie akademickim, poniewaz - jak argumen-
tujg uczestnicy debaty - ,$wiat, w ktérym wszyscy badacze spoleczni posia-
daliby robocza znajomos¢ kilku gtéwnych jezykow akademickich, bylby swia-
tem, w ktérym uprawiano by lepszg nauke spoleczng” [ibidem: 92]. Przyjecie
polityki szerokiego otwarcia si¢ na badanie i edukacj¢ z zakresu réznych kul-
tur to postulat Komisji Gulbenkiana, ktéry réwniez wyznacza droge filozofii
miedzykulturowe;j.
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SUMMARY

Intercultural philosophy
- a new approach to philosophy

The article presents shortly a new approach to philosophy, namely intercul-
tural philosophy. The author describes two views of intercultural philoso-
phy, one presented by Raul Fornet-Betancourt, a Latin-American philoso-
pher, and the second presented by Franz Wimmer from Vienna University.
Intercultural philosophy can be briefly described in two points: first, there
is a need to look at the history of philosophy in a new way, and second, each
systematic philosophical question should be considered in the polylogue
communication (i.e. concerning possibly many points of view from differ-
ent cultural background). This new approach towards philosophy is also situ-
ated in a broader context of a general debate among social sciences that also
requires an intercultural or multicultural approach in each research.



POGRANICZE. STUDIA SPOLECZNE. Tom XVII (2011)

MARIOLA BADOWSKA

POLITYKA SPOLECZNA
A EDUKACJA MIEDZYKULTUROWA

Wprowadzenie

Wspolczesne spoteczenstwo coraz bardziej réznicuje sie pod wzgledem kul-
turowym, etnicznym i religijnym. Stwarza to problemy towarzyszace proce-
som globalnym, konfliktom miedzykulturowym imisjom humanitarnym,
migracjom czy rozwojowi spofecznosci heterogenicznych kulturowo. Podob-
nie, jak inne subdyscypliny pedagogiki, edukacja miedzykulturowa jest nauka
interdyscyplinarng podejmujaca wyzwania wspolczesnosci, formulujaca pyta-
nia o znaczenie tych wyzwan dla rozwoju jednostek i spoleczenstw.

Najwazniejszym wyzwaniem edukacji miedzykulturowej jest przygotowa-
nie spofeczenstw do wzajemnego poznania, otwartosci i tolerancji.

Realizujgc misje, jaka jest zwigkszanie zdolnosci czlowieka i zbiorowosci
spotecznych do kompetentnej wspétpracy i harmonijnej koegzystencji w §wie-
cie wielu kultur, edukacja miedzykulturowa podejmuje dialog z polityka spo-
teczng. Istote tego dialogu stanowi zjawisko wzajemnej inspiracji i wspotod-
dzialywania obu tych obszaréw praktyki spolecznej. Edukacja miedzykul-
turowa stanowi zaréwno srodek ksztaltowania polityki spolecznej poprzez
oddzialywanie na $wiadomo$¢ spoteczng, jak réwniez obszar transmisji poli-
tyki w praktyke spolteczng poprzez programy o charakterze o§wiatowym i wy-
chowawczym. W grupie zagadnien o charakterze strategicznym mieszczg sie
przy tym problemy spoleczne bedace konsekwencjg proceséw migracyjnych.

Wyzwanie migracji

Wejscie Polski do Unii Europejskiej stworzylo nie tylko szanse migracji
dla obywateli naszego kraju, ale réwniez otworzylo droge dla cudzoziemcéw
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przybywajacych z innych krajow oraz chcacych osiedli¢ si¢ i pracowaé w Pol-

sce. Od kilku lat odnotowujemy powolny wzrost ilosci migrantéw w Polsce
(wykres 1).

Wykres 1. Dynamika wzrostu liczby migrantow skladajgcych wnioski o ze-
zwolenie na osiedlenie sie na terenie Polski (wedlug narodowosci)

Ukraina
500 pozostate
Biatorus$
Rosja
0 Wietnam
2005 ' ’ i
2006 Armenia

2007

Zrédto: Urzad do Spraw Cudzoziemcédws http://www.udsc.gov.pl

Czes$¢ sposrod migrantéw stanowig uchodzcy przyjmowani na terenie Pol-
ski na mocy zobowigzan nalozonych na nasz kraj miedzynarodowymi uregu-
lowaniami prawnymi dotyczacymi ochrony tej kategorii oséb (tabela 1).
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Tabela 1. Liczba i obywatelstwa oséb ubiegajacych si¢ o status uchodzcy

w roku 2007

statusu uchodzcy w 2007 roku

Cudzoziemcy, ktorzy za posrednictwem komendantéw Placéwek Strazy Granicznej lub
Komendanta Nadwislanskiego Oddzialu Strazy Granicznej zlozyli wnioski o nadanie

Obywatelstwo zloZon}ii}iZ\/]\Dfiioskéw Liczba osdb
Afganistan 10 10
Algieria 12 12
Angola 4 4
Armenia 37 43
Azerbejdzan 8 8
B.J. Republika Macedonii 1 1
Bangladesz 30 30
Bez obywatelstwa 19 19
Bhutan 3 3
Biatorus 68 83
Burkina Faso 1 1
Burundi 3 3
Chiny 22 22
Egipt 6 6
Erytrea 3 3
Etiopia 5 6
Gambia 2 2
Ghana 3 3
Gruzja 27 31
Gwinea 7 7
Gwinea Rownikowa 2 2
Indie 48 48
Irak 24 28
Iran 2 4
Jordania 1
Kamerun 16 16
Kazachstan 7 12
Kenia 1 1
Kirgistan 13 21
Kolumbia 2 2
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Kongo 5 5
Kongo, Demokratyczna Republika 8 8
Korea Péinocna 2 2
Liberia 2 2
Litwa 2 5
Lotwa 2 2
Mali 3 3
Motdawa 11 13
Mongolia 10 12
Myanmar 1 1
Nepal 11 12
Nieokreslone 2 2
Nigeria 21 21
Pakistan 59 61
Rosja 3829 9239
Senegal 6 6
Serbia 2 2
Serbia i Czarnogdéra 1 1
Sierra Leone 2 2
Somalia 5 9
Sri Lanka 55 57
Sudan 4 4
Syria 6 6
Tadzykistan 1 1
Togo 2 2
Tunezja 2 2
Turcja 11 12
Uganda 4 4
Ukraina 42 55
Uzbekistan 6
Wenezuela 2 2
Wietnam 48 48
Zachodni Brzeg i Strefa Gazy 9 9
Ogotem: 4563 10048

Zrédlo: Urzad do Spraw Cudzoziemcéws http://www.udsc.gov.pl
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Pojawianie si¢ w Polsce kolejnych grup migrantéw oraz ich zréznicowanie
kulturowe stwarzaja nowe wyzwania dla polityki spolecznej naszego panstwa,
dziatalnosci polskich stuzb spotecznych, a takze systemu oswiatowego maja-
cego zaréwno wspomagac integracje migrantow, jak i przygotowywac spofe-
czenstwo polskie do ich przyjecia.

Coraz wieksza liczba cudzoziemcow osiedlajgca si¢ w naszym kraju, powo-
duje powolne przeobrazanie si¢ naszego spoleczenstwa z monokulturowego
w wielokulturowe, wzmagajac potrzebe realizacji edukacji miedzykulturowej,
ktdrej celem jest ksztaltowanie kultury pokoju, tolerancji i zaufania, rozwi-
janie umiejetnosci funkcjonowania w przestrzeni wielokulturowej oraz fago-
dzenie probleméw wielokulturowosci i wspoétistnienia odmiennych wartosci
w obrebie jednego panstwa [Nikitorowicz 2009].

Odpowiedzig na potrzeby ksztaltowania kompetencji i swiadomosci spo-
teczenstwa polskiego jest coraz mocniej akcentowana kwestia integracji i za-
spokajania potrzeb cudzoziemcéw obejmujgca zapewnienie warunkow zapo-
biegajacych ich marginalizacji i wykluczeniu, umozliwiajacych uczestnictwo
spoleczne oraz efektywne funkcjonowanie w naszym spoleczenstwie. Realiza-
cja tych zobowigzan uzalezniona jest od dostosowania do pojawiajacych sie
probleméw i zobowigzan tresci polityki migracyjnej, spotecznej i oswiatowe;.
Przemiany, o ktérych mowa, s3a przy tym stymulowane akcesja unijng oraz
wynikajacymi z tej akcesji dyrektywami o charakterze ponadnarodowym.

Polska polityka spoleczna wobec migrantow

Polityka prowadzona wobec migracji i cudzoziemcéw zawiera trzy filary:
gospodarczy, spoteczny i prawny.

Pierwszy filar jest najbardziej widoczny ipokazuje zbieznos¢ pomiedzy
poziomem rozwoju gospodarczego aimigracja. Filar spoleczny jest zwia-
zany ze znajomoscia jezyka i kultury danego kraju co bezposrednio wplywa
na kontakty ze spoleczenstwem przyjmujacym. Prawny wymaga wprowadze-
nia przepiséw regulujacych prawa i obowiazki przystugujace cudzoziemcom
zamieszkujacym dane panstwo [Czerniejewska 2008].

W ostatnich latach w Polsce wprowadzono wiele aktéw prawnych dotycza-
cych cudzoziemcédw. Wsréd najwazniejszych nalezy wymieni¢ ,,Ustawe o cu-
dzoziemcach” [2003], ,,Ustawe o udzielaniu cudzoziemcom ochrony na teryto-
rium Rzeczpospolitej Polskiej” [2003], ,,Ustawe o zasadach i warunkach wjazdu
i pobytu obywateli panstw czlonkowskich Unii Europejskiej oraz czlonkéw
ich rodzin na terytorium Rzeczpospolitej Polskiej” [2002]. Réwniez w Konsty-
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tucji RP, a takze innych aktach prawnych, w tym migdzynarodowych, znalez¢
mozemy przepisy dotyczace praw przystugujacych migrantom. Mamy wiele
dyrektyw unijnych dotyczacych imigrantéw m.in. Dyrektywa Wspdlnotowa
2000/43/WE z 2000 roku wprowadzajaca zasade réwnego traktowania oséb nie-
zaleznie od ich rasy lub pochodzenia etnicznego oraz Dyrektywa Rady Europy
2003/109/EC 22003 roku regulujaca status obywateli panstw trzecich. Wspo-
mniatam tylko kilka Zrédet prawnych izdaj¢ sobie sprawe, ze nie wyczerpuje
ich katalogu.

W 2007 roku Rada Unii Europejskiej ustanowila Europejski Fundusz na
rzecz integracji obywateli panstw trzecich, ktdrego gléwnym celem jest wspiera-
nie panstw czlonkowskich w realizacji programéw integracyjnych umozliwiaja-
cych obywatelom panstw trzecich uzyskanie prawa pobytu i fatwiejszej integra-
cji ze spoleczenstwami unijnymi [Szelewa 2010]. W zwigzku z tym panstwo pol-
skie nie musi samo ponosi¢ kosztéw zwigzanych z integracja cudzoziemcow.

Wsrdéd cudzoziemcdw przebywajacych w Polsce, ze wzgledu na okolicz-
no$ci migracji mozemy wyodrebni¢ co najmniej dwie kategorie; uchodzcow
i imigrantéw, obie kategorie pomimo wspdlnoty doswiadczenia, jakim jest
migracja oraz konieczno$¢ adaptacji w kulturowo i jezykowo odmiennym sro-
dowisku, réznig si¢ statusem prawnym oraz specyfika i nasileniem potrzeb
zwigzanych z problemami o charakterze zdrowotnym iemocjonalnym [Bte-
szyniska 2009].

Wedtug prawa miedzynarodowego, najbardziej uprzywilejowang grupa
wsrod imigrantéw sa uchodzcy, jako grupa najbardziej potrzebujaca opieki ze
strony panstwa [ibidem].

Wobec tej grupy migrantéow realizowane sg Indywidualne Programy Inte-
gracji, ktére maja ulatwi¢ cudzoziemcom adaptacje w nowych warunkach.
Glowne zalozenia programu obejmujg przygotowanie migranta do samodziel-
nego zycia w naszym kraju. Pomoc panstwa polega na zapewnieniu bezpie-
czenstwa socjalnego (zakwaterowanie, §wiadczenia pieniezne, opieka lekarska,
prawne i psychologiczne wsparcie), a po przystapieniu do programu pomoc
w nauce jezyka polskiego oraz dziatania z zakresu edukacji zawodowej. Indy-
widualny Program Integracji trwa I rok.

Efektywno$¢ programu jest jednak niewielka ze wzgledu na to, ze bardzo
wielu uchodzcéw (okolo 40%) decyduje sie na przerwanie programu i wyjazd
znaszego kraju w poszukiwaniu lepszych warunkéw. Natomiast ci, ktorzy
koniczg ten roczny program nie znaja jezyka polskiego w wystarczajacym stop-
niu, aby mdc swobodnie porozumiewac sie, nie mogg znalez¢ pracy i mieszka-
nia, chociaz w zalozeniu powinni by¢ przygotowani do uczestnictwa w zyciu
spolecznym [Frelak, Klaus 2007].
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Polski Program Integracyjny jest krytycznie oceniany jako malo motywujacy
beneficjenta, realizowany w sposéb jednakowy dla wszystkich, nie uwzgled-
nia indywidualnej sytuacji uchodzcy ijego rodziny dotyczacej stanu zdrowia,
wyksztalcenia, przygotowania zawodowego [ibidem)].

Wedlug raportu Witolda Klausa polskie urzedy nie sg przygotowane do
przyjmowania migrantéw, chociaz w ostatnich latach sytuacja powoli si¢
poprawia, zwlaszcza w rejonach, gdzie zamieszkuje coraz wiecej migrantow
(Mazowieckie, Podlaskie, Lubelskie). W tych regionach prowadzone sg szkole-
nia dla pracownikow, ktore maja przygotowac do pracy z migrantami'. Urzed-
nicy czesto nie rozumiejg sytuacji uchodzcéw, ich odmiennosci kulturowej,
przyczyn wyjazdu ze swojego kraju. W ich mentalnosci cudzoziemiec przyjez-
dzajacy do naszego kraju powinien zna¢ jezyk polski, bo ,,w Polsce méwimy po
polsku” i jezeli chce tu mieszka¢ to powinien si¢ do nas dostosowac. W urze-
dach, w ktérych migranci stanowig znikomy procent klientéw nie ma zadnych
szkolen dla pracownikéw, dziatajg oni intuicyjnie lub poszerzaja swoja wiedze
indywidualnie [Klaus (red.), 2009].

Rozwigzania prawne przyjmowane w polskim parlamencie w przeciwien-
stwie do wigkszoéci panstw europejskich, wynikaja gltéwnie z obowiazku
implementacji dyrektyw unijnych, natomiast brakuje pomystu na wykorzysty-
wanie potencjalu migrantéw, nie stworzono strategii rozwoju migracji, ponie-
waz wielu uwaza, ze nie ma takiej potrzeby [Weinar 2005]. Wedlug Krystyny
Iglickiej w polskiej polityce zagranicznej wcigz funkcjonuje doktryna oparta
na leku przed naptywem obcych i przemoznej checi ochrony homogeniczno-
$ci etnicznej i kulturowej Polski [Iglicka 2007].

Gléwne dzialania panstwa polegaja na wsparciu finansowym (Informacja
dotyczaca indywidualnych programéw integracji strona Ministerstwa Pracy
i Polityki Spolecznej?) za malo uwagi zwraca si¢ na dzialania integracyjne
wobec imigrantow dotyczace wsparcia zwlaszcza w poczatkowej fazie integra-
cji umozliwiajace m.in. dzialania edukacyjne, zmiane¢ kwalifikacji zawodo-
wych umozliwiajacych podjecie pracy zarobkowej i usamodzielnienia sie.

W Polsce podstawowg barierg integracji migrantow jest brak lokali komu-
nalnych i niedrogich mieszkan do wynajecia. Ponadto wielu fachowcéw opo-
wiada sie¢ [Iglicka 2007, Klaus , Frelak, 2007] za wydluzeniem realizacji czasu
trwania Programéw Integracyjnych do 2-3 lat. Czas trwania powinien zaleze¢
od indywidualnych potrzeb uchodzcy. Nie nalezy stosowa¢ gléwnie pomocy

' Urzedy pracujace z migrantami to m.in. Urzad ds. Cudzoziemcow, Urzedy Wojewodzkie

- Wydzialy Cudzoziemcéw, Powiatowe Centra Pomocy Rodzinie.
2

Strona Ministerstwa Pracy i Polityki Spolecznej - http://wwwmpips.gov.pl/index.php?
gid=1327
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finansowej, bo jak wiadomo, taka pomoc na dluzej uzaleznia beneficjenta.
Nalezy podejmowac¢ dzialania aktywizujace, tak, aby jak najszybciej mogt sta¢
sie samodzielny.

Zle oceniana jest takze wspolpraca pomiedzy instytucjami odpowiedzial-
nymi za integracje uchodzcéw, chociaz pojawiajg si¢ pozytywne zmiany,
zwlaszcza w przypadku funkcjonowania Wydzialu Spraw Cudzoziemcow
Mazowieckiego Urzedu Wojewddzkiego, ktéry przyjmuje najwigksza liczbe
cudzoziemcow wnioskujacych o status uchodzcy.

Brakuje odpowiednio przygotowanych kadr. W wielu PCPR (Powiatowe
Centra Pomocy Rodzinie) liczba podopiecznych przypadajacych na pracow-
nika jest zbyt duza [Frelak, Klaus 2007]. Pracownicy nie znaja procedur obo-
wigzujagcych winnych instytucjach zaangazowanych w prace z uchodzcami
[Bleszynska 2009].

Departament ds. Uchodzcéw cechuje wysoka fluktuacja pracownikéw oraz
male doswiadczenie zawodowe. Najczesciej sa to osoby mlode, dla ktorych
jest to pierwsza praca. Pomimo znacznego wzrostu liczby 0séb zatrudnionych,
réwniez w tym urzedzie pracownicy obstuguja wiecej klientéw niz powinni,
co stwarza atmosfere pracy pod presja terminéw wydawania decyzji [Ryabin-
ska 2009].

Znajomos¢ jezyka kraju, w ktérym imigrant przebywa ma ogromne zna-
czenie w procesie adaptacji kulturowej i jest przepustka do kolejnych etapow
integracji spotecznej dotyczacej zwlaszcza mozliwosci podjecia zatrudnienia.
Dyrektywy unijne podkreslaja role systemu o$wiatowego w procesach inte-
gracji uchodzcéw iimigrantéw oraz zapobiegania zjawiskom dyskrymina-
cji i wykluczenia spolecznego. We wszystkich krajach unijnych [Todorovska-
Sokolovska 2010] prowadzona nauka jezyka kraju przyjmujacego realizowana
jest wedtug odpowiedniego modelu. Rozrézniamy dwa modele nauczania
jezyka: integracyjny i separacyjny. W Polsce funkcjonuje model integracyjny,
co oznacza, ze dzieci cudzoziemcéw maja obowiazek uczestniczy¢ w normal-
nych zajeciach szkolnych niezaleznie od stopnia znajomosci jezyka polskiego,
a dodatkowe zajecia sg realizowane poza lekcjami. Dodatkowa nauka jezyka
jest bezplatna i moze trwac nie dluzej niz 12 miesiecy.

Obecnos¢ cudzoziemcdéw w szkole przyczynia si¢ do wzrastajacego zrdzni-
cowania kulturowej specyfiki ucznidéw, pojawiaja si¢ nowe problemy w szkole
oraz wzrasta poczucie bezradnosci i niekompetencji nauczycieli, a zarazem
$wiadomos¢ potrzeb zwigzanych z dostosowywaniem pracy szkoty do nowych
warunkéw [Bleszynska 2009].
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Poszczegdlne panstwa europejskie maja odmienne podejscie do nauki jezyka
i kultury kraju pochodzenia dzieci imigrantéw’. W niektdérych krajach UE na
przyktad Irlandii, Finlandii, Hiszpanii, Holandii, Portugali, Wloszech szkoty
zatrudniajg konsultantéw/mediatoréw spoteczno-kulturowych zajmujacych sie
pokonywaniem trudno$ci inieporozumien pojawiajacych sie z powodu rdz-
nic jezykowych, kulturowych i spofecznych. W polskim systemie edukacji réw-
niez wprowadzono stanowisko asystenta nauczyciela, ktérego zadaniem ma by¢
pomoc dziecku w porozumieniu i pokonywaniu trudnosci zwigzanych z réz-
nicami miedzykulturowymi ijezykowymi wrelacjach pomigdzy uczniami,
nauczycielami a rodzicami-imigrantami [Todorovska-Sokolovska 2010].

Problemem s3 jednak nie tyle formalno-prawne rozwigzania dotyczace
ksztalcenia, co bariery postaw spofecznych [Szelewa 2010]. Czgsto odnoto-
wuje si¢ brak wsparcia i nieprzyjazne praktyki wzgledem uczniéow cudzoziem-
cow. Chociaz formalnie istnieje system monitorowania praktyk dyskryminacyj-
nych w szkofach oraz monitorowania wynikéw nauki dla dzieci imigrantéw, to
jednak niewiele krajow go stosuje. Utrudnia to realizacje polityki edukacyjnej
wobec imigrantéw. Przede wszystkim niezbedna jest realizacja edukacji mie-
dzykulturowej, ktora jest sposobem na wzajemne poznanie, zrozumienie i ak-
ceptacje. Nie chodzi tutaj tylko o nauczanie o réznych kulturach, a zwigkszanie
wiedzy i$wiadomosci spolecznej na temat odmiennoéci kulturowych i etnicz-
nych wcelu zapobiegania nieuzasadnionym uprzedzeniom iwrogiego nasta-
wienia wobec obcych [Nikitorowicz 2009, Firlit-Fesnak 2007].

Szczegolne miejsce dziatan wspomagajacych wchodzenie migrantow
na rynek pracy

Szczegodlng role w procesach spolecznej integracji migrantéw odgrywaja
dzialania wspomagajace wejscie tych oséb na rynek pracy. Kwestia ta jest
podejmowana m.in. przez Komisj¢ Europejska (Komunikat Komisji Europej-
skiej 2006) zwracajaca uwage na potrzebe wprowadzenia ufatwien w dostepie
do rynku pracy okreslonych kategorii imigrantéw m.in. poprzez stworzenie

> 1) W szkotach Austrii, Finlandii, Szwecji uczniowie moga wybra¢ jezyk ojczysty jako przed-
miot fakultatywny w ramach edukacji obowigzkowej. 2) W zaleznosci od rozwigzan praw-
nych w poszczegolnych krajach okresla si¢ minimalng liczbe uczniéw niezbedna do realizacji
zajeé, na przyklad w Finlandii - 4, w Austrii — 12, w Polsce - 15. 3) W Belgii realizowane
sg projekty nauczania 20-50% przedmiotdw w jezyku ojczystym i sukcesywnie zastepowane
nauczaniem w jezyku kraju przyjmujacego. 4) W niektérych krajach unijnych nauka jezyka
ojczystego nie jest priorytetem edukacyjnym - Wielka Brytania, Dania, Portugalia, Holan-
dia, Grecja.
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Portalu Imigracyjnego, Europejskiego Portalu Mobilnosci Zawodowej, cen-
tréw migracyjnych, ktére maja zajmowac sie promocja zatrudnienia i doradz-
twem zawodowym [Iglicka 2007].

W naszym kraju polityka zatrudnienia migrantéw realizowana jest w ogdl-
nym kontekscie rynku pracy w Polsce. Wstapienie Polski do UE pobudzito
przy tym istotne zmiany w polityce spolecznej dotyczacej owego rynku. Zgod-
nie z zasadami obowiazujacymi w Zjednoczonej Europie wszyscy obywatele
panstw cztonkowskich majg prawo do swobodnego przemieszczania si¢ i po-
dejmowania pracy oraz osiedlania si¢ w panstwach czlonkowskich. Od kilku
lat obserwujemy przy tym dynamiczng emigracj¢ zarobkowa Polakéw powo-
dujaca (mimo utrzymujacego si¢ wysokiego poziomu bezrobocia)* powstawa-
nie nisz niedoboru na polskim rynku pracy [Kaczmarczyk 2008].

Réwnoczesnie, polski rynek pracy nie notuje radykalnego wzrostu liczby
pracownikow naplywajacych z innych panstw. Corocznie wydawane jest okoto
20 tysiecy zezwolen na prace, z czego prawie potowa w wojewddztwie mazo-
wieckim®. Jednak z roku na rok Polska staje si¢ krajem emigracyjno-imigra-
cyjnym, ktore jest atrakcyjnym miejscem zatrudnienia, zwlaszcza dla Ukrain-
cow i Bialorusinéw [Korczynska-Winiarczyk, Duszczyk, 2005].

Prowadzone badania wykazuja, ze w Polsce wyksztalcil si¢ dwusegmen-
towy rynek pracy cudzoziemcdéw, charakteryzujacy si¢ m.in. niewielka skalg
legalnego zatrudnienia iréwnoczesnie wielokrotnie wigkszym nielegalnym
zatrudnieniem. Legalnie zatrudnieni s3 przede wszystkim wiasciciele lub
wspotwlasciciele firm, specjaliSci zatrudnieni wzwigzku z naptywem inwe-
stycji zagranicznych i obcego kapitalu oraz studenci i wspétmalzonkowie pol-
skich obywateli [Gmaj 2005].

Pracownicy nielegalni (przewazaja Ukraincy i Bialorusini) to przede
wszystkim robotnicy sezonowi, wykonujacy najczesciej prace w budownictwie
i rolnictwie, ktorzy zwykle legitymuja sie legalnym pobytem, co powoduje, ze
nie tamig przepiséw imigracyjnych, a przepisy o zatrudnieniu cudzoziemcow
[Korczynska-Winiarczyk, Duszczyk, 2005].

Druga grupe¢ stanowia osoby przebywajace w Polsce nielegalnie, ktdre sa
zatrudniane do prac domowych lub opieki nad osobami niepelnosprawnymi
i starszymi to gléwnie obywatele bytych republik radzieckich. Kolejna grupe
stanowig imigranci, podejmujacy krétkotrwate zatrudnienie w polskich filiach
firm zagranicznych bez koniecznosci dopelnienia formalno$ci wynikajacych

*  Dane ze stycznia 2010 - 12,7%, zrodto: Ministerstwo Pracy i Polityki Spotecznej http://www.

mpips.gov.pl/index.php7gid-1047).
5 Zrédlo: dane Departamentu Migracji MIPS.
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z polskiego prawa. W tej grupie przewazaja obywatele USA, Japonii oraz kra-
jow czlonkowskich UE. Ponadto w grupie pracownikéw zatrudnianych nie-
legalnie wystepuja obywatele panstw azjatyckich, ktérzy pracuja w przedsie-
biorstwach rodzinnych gltéwnie w handlu i gastronomii.

Pomimo ze skala zatrudnienia cudzoziemcéw w Polsce nie wplywa jeszcze
w bardzo znaczacy sposdb na rynek pracy, to daje sie zauwazy¢ ksztattowanie
sie¢ pewnej specjalizacji cudzoziemcéw, ktorzy wypetniaja nisz¢ na rynku spo-
wodowang emigracja zarobkowa Polakéw. Polska powoli staje si¢ coraz bar-
dziej atrakcyjnym rynkiem pracy dla obywateli UE jak i mieszkancéw krajow
trzecich, chociaz wielu z nich tak jak migranci z bylych republik radzieckich,
moze traktowac nasz kraj jako etap przejsciowy, umozliwiajacy szukanie pracy
w innych krajach unijnych. Polityka migracyjna w Polsce powinna rozwija¢ sie
w kierunku zwiekszenia atrakcyjnosci regionu — kraju przyjmujacego legalnych
migrantéw, przy jednoczesnej walce z nielegalng migracja.

Wprowadzanie migrantéw na rynek pracy zawsze dokonuje si¢ w okreslonych
warunkach gospodarczych. W kontekscie gospodarczego boomu przebiega ono
na ogdt harmonijnie i przy aprobacie wigkszosci zbiorowosci spolecznej. W wa-
runkach narastajagcych probleméw ekonomicznych, bezrobocia iredukowa-
nia wydatkéw na cele socjalne pobudza natomiast wspotzawodnictwo grupowe,
narastanie uprzedzen i wzajemnej niecheci, etnonacjonalizmy i konflikty mie-
dzy grupowe. Majac na uwadze powyzsze, nie sposob roztacza¢ polityke zatrud-
niania migrantéw od oddzialywan zwalczajacych przejawy rasizmu i uprzedzen
etnicznych, jak réwniez ksztattujacych gotowos¢ i umiejetnos¢ pracy w zespo-
tach o zlozonej kompozycji etnicznej i kulturowe;.

Problematyka swiadomosci spolecznej

Edukacja migdzykulturowa umozliwia wzajemne poznanie, zrozumienie,
akceptacje, tagodzenie konfliktéw w codziennym zyciu. W niektérych krajach
unijnych edukacja migdzykulturowa jest priorytetem edukacyjnym. W Pol-
sce rowniez w ostatnim dziesigcioleciu wiele si¢ mowi na ten temat, ale wcigz
traktowana jest w sposob drugorzedny i niewprowadzana na szeroka skale
[Czerniejewska 2008].

Najwigkszym problemem jest stan $wiadomosci spolecznej i wiedzy na
temat odmiennosci kulturowych i etnicznych, taczacy sie czesto z nieuzasad-
nionym uprzedzeniem, wrogim nastawieniem lub obawg przed tymi grupami.
Kiedy w danym rejonie zamieszkujg nowi ,,obcy” pojawiaja si¢ obawy o wzrost
bezrobocia oraz domniemanie wzrostu przestepczosci. Wielu Polakéw ma
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zdanie, Ze nalezy udziela¢ pomocy cudzoziemcom, ale doraznej, krétkotrwa-
tej umozliwiajacej ,przeczekanie” trudnej sytuacji w kraju rodzinnym, a na-
stepnie odeslanie ich do kraju pochodzenia [Firlit-Fesnak 2006].

Brak systemowych rozwigzan moze by¢ réwniez spowodowane podejsciem
samych imigrantow, ktorzy w wigkszosci traktujg Polske jako kraj tranzytowy,
do ktdrego wjazd daje im mozliwos¢ dalszego przemieszczania si¢ po strefie
Schengen. Stwarza to ogromne problemy, m.in. w prowadzeniu prac majacych
na celu diagnoze i monitorowanie sytuacji dzieci obcokrajowcéw pobieraja-
cych nauke w polskich szkotach oraz realizacje zadan edukacyjnych.

Ale w kontekscie globalizacji i natezonych proceséw migracyjnych mozemy
przewidywacd, ze wczedniej czy pozniej bedzie zmienial si¢ model migracji
w Polsce, od migracji tranzytowej i niepetnej do dlugoterminowej i osiedlen-
czej. Dlatego juz dzisiaj nabiera znaczenia kwestia integracji imigrantéw. To
bardzo trudne zadanie, jak pokazuja doswiadczenia innych krajéw europej-
skich, pomimo wielu badan i dyskusji, nie udato si¢ tam wypracowa¢ satys-
fakcjonujacej teorii integracyjnej [Grzymata-Kazlowska (red.), 2008].

Uczmy si¢ na doswiadczeniach innych panstw, ale twérzmy wlasna poli-
tyke migracyjng, poniewaz jako jeden z niewielu krajow Unii jestesmy kra-
jem o wyraznej przewadze emigracji nad imigracja. Postuluje si¢ stosowanie
polityki wielokulturowosci, ktéra bedzie dostrzega¢ i akceptowac réznice oraz
troszczy¢ sie o odmienno$¢ kulturows, ale do jej realizacji potrzeba zaangazo-
wania calego spoteczenstwa. To oznacza, ze Polacy powinni poszerza¢ wiedze
o kulturach i religiach grup etnicznych i narodowych zamieszkujacych nasz
kraj, nawigzywac¢ dialog miedzykulturowy, aby zapobiega¢ ewentualnym kon-
fliktom i sporom.

Podsumowanie

Obecnie mamy juz wypracowane niezbedne przepisy dotyczace integra-
c¢ji cudzoziemcow w Polsce, ale to nie gwarantuje procesu integracyjnego.
Ten sukces uzalezniony jest od wielu czynnikéw. Najwieksze znaczenie ma
tutaj czynnik ludzki. Mamy przepisy, ale czesto nie sg stosowane w praktyce.
W niektorych rejonach problem migracji jest na tyle marginalny, ze wiele oséb
nie ma stycznosci z cudzoziemcem, czy to formalnie (w urzedzie, w szkole,
w pracy) czy nieformalnie w zyciu codziennym. Nasze panstwo przyznaje
wiele uprawnien cudzoziemcom, ale nie realizuje ich najwazniejszych potrzeb,
takich jak: zapewnienie mieszkania, kwestii bezrobocia, integracji jezykowej
i kulturowej. To powoduje, ze cudzoziemiec przyjezdzajacy do naszego kraju
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z zamiarem osiedlenia si¢, musi wykaza¢ si¢ nieprawdopodobng determinacja
iliczy¢ gléwnie na pomoc innych obcych.

Jednym z najwazniejszych zadan wspolczesnej polityki spolecznej jest
wspomaganie procesow integracji spoleczne;.

W moim przekonaniu najwazniejszym czynnikiem wplywajacym na prze-
bieg procesu integracji jest tworzenie dobrej atmosfery w spoleczenstwie
przyjmujacym sprzyjajacej cudzoziemcom, zwlaszcza wsrdd urzednikow roz-
nych szczebli, z ktéorymi migranci zazwyczaj maja pierwsze kontakty w ob-
cym kraju. Obcokrajowcy nie moga czu¢ si¢ u nas niechciani i traktowani jak
zlo konieczne. Migracje cudzoziemcéw do Polski to szansa i wyzwanie. Spo-
sOb rozwigzania problemu naptywu obcych do naszego kraju bedzie mial
ogromne znaczenie, czy staniemy si¢ otwartym i wielokulturowym spoteczen-
stwem, w ktorym jednostki mieszkajace obok siebie beda nawzajem czerpac
wiedze¢ i wzbogacac¢ swojg osobowos¢, czy pojawia si¢ problemy.

Procesu naptywu obywateli innych panstw poszukujacych w Polsce bezpie-
czenstwa lub lepszych warunkoéw zycia nie da si¢ zatrzymac.

Wypracowanie efektywnego modelu edukacji miedzykulturowej zawieraja-
cego zasady poszanowania odmiennosci, pozwoli spoleczenstwu pozna¢ men-
talno$¢ i kulture innych narodéw, a osobom przybywajacym do naszego kraju
ulatwi przystosowanie si¢ do nowych warunkéw zycia i odnalezienie miejsca
w nowym $rodowisku, aby moéc godnie zy¢.

Niezbedne jest wypracowanie wspolnej polityki integracyjnej i edukacyjne;j.
Aby to realizowa¢ nalezy diagnozowac potrzeby, ze szczegdélnym uwzglednie-
niem potrzeb edukacyjnych spoleczenstwa przyjmujacego i imigrantow.

Priorytetem jest wprowadzenie edukacji miedzykulturowej tj. tworzenie i re-
alizacja odpowiednich programéw edukacyjnych oraz animacji spoteczno-kul-
turalnej, a takze odpowiedni monitoring i ewaluacja dotyczace ich realizacji.
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summary
Social policy and intercultural education

Modern society is becoming more differentiated in cultural, ethnic and reli-
gious terms.

The emergence of new groups in Poland, migrants and their cultural diver-
sity pose new challenges for social policy and intercultural education, which
will take the dialogue with social policy. It is necessary to develop a common
integration policy and education. Responding to the needs of development
of competence and awareness of Polish society, the issue of integration and
meeting the needs of foreigners, including providing conditions to prevent
their marginalization and exclusion, social inclusion and enable the effective
functioning of our society, is increasingly stressed. The implementation of
these commitments is dependent on adaptation to emerging problems and
liabilities connected with migration policy as well as social and educational
ones.

Migration and foreign policy has three pillars: economic, social and legal.
Currently, we have developed necessary provisions for integration of foreign-
ers in Poland, but it does not guarantee the integration process.

The biggest problem is the state of awareness and knowledge about cultural
and ethnic diversity. Poles should raise awareness about cultures and reli-
gions, ethnic and national groups living in our country, make intercultural
dialogue in order to prevent possible conflicts and disputes.

One of the most important tasks of the contemporary social policy is to sup-
port the processes of social integration.

The priority is the introduction of intercultural education and appropriate
monitoring and evaluation of its implementation.
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Wstep

Analizujac dzieje Polski zauwazamy, iZ mniejszo$ci narodowe rzadko byly
obiektem zainteresowan politykow, praktycznie nie istnialy takze w $wiado-
mosci spoleczenstwa. Dopiero w sierpniu 1989 roku zwrécono uwage na ich
sytuacje i powolano sejmowa Komisj¢ Mniejszosci Narodowych i Etnicznych,
ktéra zajeta si¢ kwestig ochrony praw mniejszosci na forum Sejmu [Jagietto,
1997: 15; Wierzycka, Holuszko, 1993]. Réwniez wtym samym roku Mini-
sterstwo Spraw Wewnetrznych przekazalo sprawy mniejszosci narodowych
do Ministerstwa Kultury i Sztuki [Berdychowska, 1995: 3]. Programy niemal
wszystkich partii politycznych obecnych w Sejmie od 1989 roku popieraty
potrzebe uznania przedstawicieli mniejszosci za réwnoprawnych obywateli
panstwa polskiego oraz zachowania ich tozsamosci narodowej poprzez przy-
znanie im praw o$wiatowych, kulturalnych i wsparcie finansowe. Znalazto to
odzwierciedlenie w zapisie konstytucyjnym dotyczacym ochrony mniejszo-
$ci narodowych 1ietnicznych (art. 35 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej
z 2 kwietnia 1997 roku) oraz przyjeciu gwarancji ich praw w ustawach doty-
czacych os$wiaty, kultury, mediéw isrodkéw masowego przekazu, ordyna-
cji wyborczej do Sejmu itp. [zob. szerzej: Chatupczak, Browarek, 1998; Janusz,
1992; Lodzinski, 1998; Malicka, 2004: 120-165; Mironowicz, 1998; idem, 2000].
Spory iogromne emocje budzita natomiast ustawa o ochronie mniejszosci
narodowych i etnicznych oraz jezyku regionalnym, ktéra miata uscisli¢ posta-
nowienia zapisu konstytucyjnego w takich obszarach, jak: zdefiniowanie pojec¢
»mniejszo$¢ narodowa” i ,mniejszo$¢ etniczna”, uregulowanie kwestii zwigza-
nych z zachowaniem i rozwojem tozsamosci kulturowej mniejszosci narodo-
wych i etnicznych oraz jezyka regionalnego, realizacja zasady réwnego trak-
towania 0sob bez wzgledu na pochodzenie etniczne, okreslenie zadan i kom-
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petencji organdéw administracji rzagdowej oraz samorzadu terytorialnego w za-
kresie spraw dotyczacych mniejszosci narodowych i etnicznych.

Prawo do dwujezycznosci

Z punktu widzenia mniejszosci narodowych, prawo do dwujezycznosci jest
jedna z najwazniejszych metod podtrzymania wiasnej tozsamosci oraz pod-
kreslenia swojej odrebnosci narodowej na ptaszczyznie publiczne;.

Do 1989 roku, w ustawodawstwie polskim, oprocz praw oswiatowych, nie
istnialy regulacje dotyczace praw jezykowych mniejszosci narodowych. Jedy-
nie w okresie miedzywojennym osoby nalezace do mniejszosci narodowych
posiadaly znaczne uprawnienia jezykowe. W réznorodnych urzedach mozna
byto postugiwa¢ sie takimi jezykami, jak bialoruski, ukrainski, niemiecki
oraz litewski [Ogonowski, 2000: 150-170]. Natomiast obecnie, prawa jezykowe
mniejszosci narodowych sa umiarkowanie rozwinigte. Artykul 27 Konstytu-
cji stanowi, ze jezykiem urzedowym w Polsce jest jezyk polski, ale przepis ten
»hie narusza praw mniejszo$ci narodowych wynikajacych z ratyfikowanych
uméw miedzynarodowych™'. Podobne tresci zawiera ustawa o jezyku polskim
z 7 pazdziernika 1999 roku, ktdrej artykul 2 ust. 2 méwi, ze nie narusza ona
praw mniejszosci narodowych i grup etnicznych®. Zdaniem niektérych praw-
nikoéw, przytoczony artykul konstytucyjny zostal nieprawidlowo skonstruo-
wany i jest niezbyt czytelny [Trzcinski, 1999: 50-52]. Nie nadaje on mniejszos-
ciom narodowym i grupom etnicznym wymienionych uprawnien jezykowych
[Bo¢ (red.), 1998: 64] oraz nie oznacza odejscia od reguly, iz jezykiem urzedo-
wym w Polsce jest jezyk polski.

Bezsporna jest natomiast kwestia zapisu imion i nazwisk w jezyku ojczy-
stym mniejszo$ci narodowych. Artykut 7 ustawy z 2005 roku o mniejszosciach
narodowych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym stanowi, ze czlonkowie
mniejszo$ci majg prawo do uzywania oraz pisowni swoich imion i nazwisk
zgodnie z zasadami pisowni jezyka ojczystego’. Natomiast zgodnie z ustawa
2 1990 roku o podziale zadan pomiedzy organami gminy i administracji rza-
dowej, do obowigzkéw rejonowych organéw administracji panstwowej nalezy
orzekanie ,w sprawach zmiany imion i nazwisk oraz dostosowania pisowni
imion i nazwisk do zasad pisowni polskiej, zgodnie z fonetycznym brzemie-

1

Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dn. 2.04.1997 r., rozdz. 1, s. 7.
2 Dz.U. 1999, nr 90, poz. 999.
> Dz.U.2005, nr 17, poz. 141.
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niem, a takze ustalenie brzmienia oraz pisowni imion i nazwisk™. Osobom,
ktérym przymusowo zmieniono imi¢ i nazwisko po 1945 roku, pragnacym
obecnie wrdci¢ do poprzedniego ich brzmienia, nie pobiera si¢ oplat za wyda-
wanie nowych dokumentéw tozsamosci.

Kontrowersji nie budzi takze kwestia oswiaty. Nauczanie jezyka ojczystego
mniejszo$ci narodowych odbywa si¢ obecnie na podstawie ustawy o systemie
o$wiaty z 7 wrzes$nia 1991 roku® [por. takze: Mikolajczyk, 1996: 97-99] oraz
rozporzadzenia Ministra Edukacji Narodowej z dnia 24 marca 1992 roku’
[por.: ibidem: 97] w sprawie organizacji ksztalcenia umozliwiajacego podtrzy-
manie poczucia tozsamos$ci narodowej, etnicznej i jezykowej uczniow naleza-
cych do mniejszosci narodowych. Artykul 13 ustawy o systemie o$wiaty sta-
nowi, ze ,szkota publiczna umozliwia uczniom podtrzymanie poczucia toz-
samosci narodowej, etnicznej, jezykowej i religijnej, a w szczegolnosci nauke
jezyka oraz wlasnej historii i kultury™. Zgodnie z tym artykufem, do zakresu
obowigzkow resortu o$wiaty nalezy finansowanie z budzetu panstwa biezacej
dziatalnosci szkot dla mniejszosci narodowych, wydawanie programoéw i pod-
recznikow do nauki jezyka ojczystego, historii i geografii kraju macierzystego
tych mniejszo$ci, doksztalcanie nauczycieli w jezykach mniejszo$ci, organizo-
wanie imprez kulturalnych oraz prowadzenie inwestycji o§wiatowych’. Roz-
porzadzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie organizacji ksztalcenia
umozliwiajacego podtrzymywanie poczucia tozsamo$ci narodowej, etnicznej
i jezykowej uczniow nalezacych do mniejszosci narodowych rozszerza posta-
nowienia artykulu 13 ustawy o systemie oswiaty. Zezwala ono na nauczanie
jezyka ojczystego mniejszosci narodowych w przedszkolach, szkotach pod-
stawowych, szkofach $rednich oraz wszkotach zawodowych. Warunkiem
zorganizowania tego typu nauczania jest zlozenie deklaracji o checi nauki
wjezyku ojczystym przez rodzicow dziecka wszkole podstawowej i przed-
szkolu, lub przez samego ucznia w szkotach ponadpodstawowych [Lodzin-
ski, 1998: 56]. W zaleznosci od potrzeb organizuje si¢ nastepujace typy szkol:
szkoly z niepolskim jezykiem nauczania, szkoly (przedszkola) dwujezyczne,
szkoty z dodatkowa nauka jezyka mniejszosci, zespoty miedzyszkolne'. Roz-
porzadzenie dopuszcza nauczanie w jezykach mniejszosci wtedy, gdy mini-

* Dz.U. 1990, nr 34, poz. 198, art. 6 pkt. 4.
. U. 1991, nr 26, poz. 107; Dz. U. 1992, nr 53, poz. 253.
. U. 1991, nr 95, poz. 425.
.U. 1992, nr 34, poz. 150.
8 Dz.U. 1991, nr 95, poz. 425.
.U. 1991, nr 95, poz. 425.
. U. 1992, nr 34, poz. 150.
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malna liczba uczniéw, stanowiacych klasy szkolne, wynosi: od siedmiu ucz-
niow w szkole podstawowej, od czternastu w szkolach ponadpodstawowych,
od trzech w zespotach miedzyszkolnych. Rozporzadzenie stanowi rowniez, ze
szkoty z niepolskim jezykiem nauczania moga wystawiaé dwujezyczne $wia-
dectwa szkolne (wjezyku polskim ijezyku danej mniejszosci)"' [por. takze:
Mikotajczyk, 1996: 97]. Réwniez artykul 8 ustawy o mniejszosciach narodo-
wych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym stwierdza, ze cztonkowie mniej-
szo$ci majg prawo do nauczania o jezyku ojczystym i pobierania nauki w tym
jezyku. W artykule tym ponadto stwierdza si¢, Ze mniejszo$ci narodowe moga
swobodnie postugiwac si¢ jezykiem ojczystym w zyciu prywatnym i publicz-
nie, propagowac i wymienia¢ informacje w jezyku ojczystym oraz zamiesz-
cza¢ w jezyku ojczystym wiadomosci o charakterze prywatnym'.

Jezeli chodzi o uzywanie jezykow ojczystych mniejszosci w urzedach i sto-
sowanie podwojnego nazewnictwa topograficznego, miast, ulic iurzedow
publicznych, to reguluje to ustawa z 2005 roku o mniejszosciach narodowych
i etnicznych oraz o jezyku regionalnym. Zgodnie z artykulem 9, w gminach,
w ktorych liczba mieszkancéw postugujacych sie jezykiem mniejszosdci jest
nie mniejsza niz 20% ogodlnej liczby mieszkancow, jezyki ojczyste moga by¢
uzywane jako jezyki pomocnicze. Natomiast artykul 12 stanowi, ze w gmi-
nach tych mozna umieszcza¢ takze dwujezyczne tablice (w jezyku polskim
i jezyku mniejszosci) z nazwami miejscowosci, ulic oraz siedzib organéw wta-
dzy publicznej. Jezyk polski w dalszym ciggu pozostaje jezykiem urzgdowym,
ale jesli kto$ koniecznie chce uzywac jezyka ojczystego w organach admini-
stracji, moze wnie$¢ pismo wraz z ttumaczeniem, lub stawic¢ si¢ z ttumaczem®.
W zwigzku z powyzszym, dwujezycznos¢ nazw oraz jezyk mniejszosci jako
pomocniczy moze by¢ wprowadzony w 51 gminach w Polsce. S3 to nastepu-
jace jezyki ojczyste (lub regionalne) mniejszosci: niemiecki (28 gmin), biato-
ruski (12 gmin), litewski (1 gmina) oraz kaszubski (10 gmin) [Lodzinski, 2005:
26].

Regulacje dotyczace praw jezykowych mniejszosci narodowych, zawarte
w ustawie z 2005 roku o mniejszosciach narodowych i etnicznych oraz o je-
zyku regionalnym, wzbudzaly najwiecej konfliktow i sprzeciwéw wsrod
postow. Twierdzili oni, iz wcielenie w Zycie tych regulacji stanowi zagrozenie
dla integralnosci terytorialnej i suwerennosci Polski, doprowadzi do wybu-
chu konfliktéw etnicznych oraz spowoduje rozbicie spoteczenstwa. Postowie

1 Dz. U. 1992, nr 34, poz. 150.
2 Dz.U. 2005, nr 17, poz. 141.
B Dz.U. 2005, nr 17, poz. 141.
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dodawali takze, ze regulacje te sg przedwczesne, gdyz wszyscy obywatele pan-
stwa polskiego, w tym czlonkowie mniejszo$ci narodowych i etnicznych, znaja
i postuguja si¢ na co dzien jezykiem polskim, za$ mata liczebno$¢ i rozprosze-
nie grup mniejszosciowych sprawi, ze koszty ich realizacji nadmiernie obcigza
budzet panstwa [Lodzinski, 2003: 89-91].

Regulacje dotyczace dwujezyczno$ci sg roznie odbierane przez spolecz-
no$¢ bialoruska zamieszkujacg wschodnie Podlasie. Niektérzy liderzy biato-
ruscy nie popieraja obecnie wprowadzenia jezyka bialoruskiego jako pomoc-
niczego, uzywanego obok jezyka urzedowego przed organami administracji
lokalnej, gdyz nikt nie zglasza postulatow w tym zakresie, wystepuja takze
spore roznice miedzy biatoruskim jezykiem literackim a méwionym na Pod-
lasiu, za$ wiekszos$¢ spotecznosci lokalnej, w tym réwniez czlonkowie mniej-
szoéci narodowych, na co dzien postuguje sie jezykiem polskim. Sg oni takze
podzieleni w kwestii wprowadzenia podwodjnych nazw polsko-bialoruskich.
Zdaniem czesci srodowiska, nie ma ono poparcia spotecznosci bialoruskiej,
za$ jego wprowadzenie spowoduje tylko konflikt etniczny [zob. szerzej: Bura,
Czykwin, Janowicz, Gasperowicz, 2005: 5; Chanio, 2007: 19-20; Korbel, 2009;
Sulzyk, 2009]. Dla innych lideréw biatoruskich postulat ten jest wazny, a co
wiecej, przyczynili si¢ oni do wprowadzenia go w zycie'.

Analiza wynikéw badan

Przeprowadzone badania byly pilotazowe, o charakterze badan czegs-
ciowych i przeprowadzono je w okresie od czerwca do listopada 2009 roku
w Hajnoéwece. Ich celem praktycznym bylo: ustalenie, w jakim stopniu czton-
kowie mniejszosci narodowych, ktérzy maja w dzisiejszych czasach prawo
do swobodnego postugiwania si¢ jezykiem ojczystym w zyciu prywatnym
i publicznie, nauczania o jezyku ojczystym i pobierania nauki w tym jezyku,
umieszczania nazw miejscowosci, ulic oraz siedzib organéw wiadzy publicz-
nej w jezyku ojczystym, korzystaja z niego; okreslenie stopnia, w jakim miesz-
kancy Hajnéwki i okolic zwigzani s3 z jezykiem ojczystym; ustalenie, w jakim
wymiarze mamy do czynienia z procesem asymilacji rdzennych mieszkancéw
Hajnéwki i okolic.

4 Zob. szerzej zapis archiwalny z sesji Rady Miasta Hajnowka, na ktérej odbylo si¢ glosowanie

nad uchwalg w sprawie wyrazenia zgody na wprowadzenie jezyka biatoruskiego jako jezyka
pomocniczego, uzywanego obok jezyka urzedowego przed organami gminy na terenie mia-
sta Hajndwka, http://hajnowka.pl, [Medek, 2007: 2; Klimowicz, 2009: 6; Biaforuskie tablice,
2009: 4].
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Dobdr jednostek do proby badawczej byl doborem celowym, bez przyjetych
kryteriéw skrajnych w doborze jednostek. Probe badawcza stanowity 154 jed-
nostki statystyczne. Byli to uczniowie klas pierwszych, drugich i trzecich z II
Liceum Ogoélnoksztalcacego z Dodatkowa Nauka Jezyka Bialoruskiego w Haj-
ndéwce oraz ich rodzice. W probie badawczej znalazlo si¢ 70 mezczyzn, co sta-
nowi 45,5% ogolu oraz 84 kobiet, co stanowi 54,5% calo$ci proby. W miescie
zamieszkuje 58,4% respondentow, zas we wsi — 41, 6%. Az 63% ogdtu bada-
nych to osoby narodowosci polskiej, 35,1% - biatoruskiej, za$ po 0,6% — naro-
dowosci ukrainskiej, rosyjskiej oraz w jednej potowie bialoruskiej, za§ w dru-
giej — polskiej. Jezeli chodzi o wiek ankietowanych, to: 15 lat ma 2,6% respon-
dentéw, 16 lat — 16,9%, 17 lat — 18,2%, 18 lat — 19,5%, 37 lat — 0,6%, 38 lat —
2,6%, 39 lat — 4,5%, 40 lat - 7,1%, 41 lat - 2,6%, 42 lata - 2,6%, 43 lata - 3,9%,
44 lata - 4,6%, 45 lat — 1,9%,46 lat - 2,6%, 47 lat - 1,9%, 48 lat — 2,6%, 49 lat
- 1,3%, 50 lat - 3,9%.

W badaniach interesowano si¢ m.in. tym, czy wystepuje zalezno$¢ pomie-
dzy jezykiem ojczystym ankietowanych (zaréwno dzieci, jak iich rodzicow)
a ich narodowoscia.

Jezeli chodzi o badana mlodziez, to ponad 10% ankietowanych okreslaja-
cych swoja narodowos¢ jako polska uwaza jezyk bialoruski za jezyk ojczysty,
dla 87,7,% mlodych Polakéw jest to wylacznie jezyk polski, zas 1,4,% respon-
dentéw narodowosci polskiej wskazuje na inny jezyk. Natomiast 58,3% mto-
dych Bialorusinéw, jezyk polski stawia na réwni z biatoruskim jako jezykiem
ojczystym, za$ 41,7% badanej mlodziezy pochodzenia biatoruskiego uwaza
jedynie jezyk biatoruski za swoj jezyk ojczysty. Zaden z respondentdw, okre-
$lajacych siebie jako Bialorusin, nie wskazal na jezyk polski jako jedyny jezyk
ojczysty. Tak wigc réznice w dokonywanych wyborach swojego jezyka ojczy-
stego wérdéd dwdch badanych grup o réznej autoidentyfikacji narodowej oka-
zaly sie istotne statystyczne (x°=95, 852; df=12; p<0,001). Jezeli chodzi o bada-
nych rodzicéw, to 97,6% ankietowanych, okreslajacych swoja narodowos¢ jako
bialoruska uwaza jezyk bialoruski za jezyk ojczysty, zas dla 2,4,% Bialorusi-
now jest to jedynie jezyk polski. Natomiast 83,3% Polakéw uwaza wytacznie
jezyk polski za swoj jezyk ojczysty, za$ 12,5% respondentéw narodowosci pol-
skiej uwaza jezyk biatoruski za jezyk ojczysty. Tylko 4,2% badanych rodzicow
pochodzenia polskiego stawia jezyk polski na réowni z bialoruskim jako jezy-
kiem ojczystym. Zaden z badanych Bialorusinéw ani Polakéw nie wskazal na
inny jezyk jako jezyk ojczysty. Takze w tym przypadku réznice w dokonywa-
nych wyborach swojego jezyka ojczystego wsréd dwdch badanych grup o réz-
nej autoidentyfikacji narodowej okazaly sie istotne statystyczne (x*=49,804;
df=2; p<0,001).
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Powyzsze wyniki dowodza, iz biatoruska autoidentyfikacja badanej mto-
dziezy jest stabiej zwigzana z bialoruskim jezykiem, jako jezykiem ojczystym,
niz polska. Wiekszo$¢ mtodych Bialorusinow dopuszczata jezyk polski jako
drugi jezyk ojczysty, za§ mltodzi Polacy, w zdecydowanej wiekszosci wskazy-
wali jedynie na jezyk polski jako jezyk ojczysty. Natomiast deklarowane naro-
dowosci i jezyki u badanych rodzicéw sg znacznie bardziej przystajace do sie-
bie. W przypadku badanych rodzicéw narodowosci polskiej zauwazamy prak-
tycznie nieistotna kategorie dwujezycznosci, ktdra nie istnieje prawie w ogdle
u rodzicow narodowosci biatoruskiej. Mozna wiec przypuszczaé, iz jest to
wskaznik niedokonczonego procesu asymilacji ludnosci biatoruskiej do pol-
skosci, gdzie autoidentyfikacja narodowa jest juz wigkszosciowa, ale postugi-
wanie si¢ jezykiem wiekszo$ci w rodzinie nie osiggneto jeszcze tego poziomu.

W badaniach interesowano si¢ takze, jakim jezykiem postuguja si¢ ankie-
towani (dzieci i ich rodzice) w kontaktach z rodzing, kolegami, nieznajomymi
oraz w najblizszych urzedach.

Jezeli chodzi obadang mlodziez, to 64,4% respondentéw okreslajacych
swoja narodowos¢ jako polska, w kontaktach zrodzing rozmawia przewaz-
nie wjezyku polskim, 34,2% mlodych Polakéw uzywa gwary bialoruskiej,
za$ 1,4% ankietowanych narodowosci polskiej wskazuje na jezyk biatoruski.
Az 91,7% mlodych Bialorusinéw w kontaktach z rodzing rozmawia gléwnie
w gwarze bialoruskiej. Jedynie dla 8,3% badanej mlodziezy pochodzenia bia-
loruskiego jezykiem kontaktéw rodzinnych jest jezyk biatoruski. Zaden z ba-
danych, okreslajacych siebie jako Biatorusin, nie wskazal na jezyk polski jako
jezyk uzywany w kontaktach z rodzing. Tak wiec réznice w dokonywanych
wyborach postugiwania si¢ jezykiem w kontaktach zrodzing wsréd dwoch
badanych grup o réznej autoidentyfikacji narodowej okazaly si¢ istotne sta-
tystyczne (x*=108,736; df=12; p<0,001). Jezeli chodzi o badanych rodzicéw, to
50% ankietowanych, okreslajacych swoja narodowos¢ jako polska, w kontak-
tach z rodzing rozmawia gléwnie w jezyku polskim. Takze 50% respondentow
uwazajacych siebie za Polakéw uzywa w kontaktach rodzinnych gwary bia-
loruskiej. Zaden z respondentéw narodowosci polskiej nie wskazat na jezyk
bialoruski. Natomiast 100% badanych rodzicéw uwazajacych siebie za Bialo-
rusinéow w kontaktach z rodzing rozmawia wylacznie w gwarze biatoruskiej.
Zaden z respondentéw pochodzenia biatoruskiego nie wskazal na jezyk pol-
ski ani jezyk bialoruski jako jezyk kontaktéw rodzinnych. Takze w tym przy-
padku roznice w dokonywanych wyborach postugiwania sie jezykiem w kon-
taktach zrodzing wéréd dwoch badanych grup ordznej autoidentyfikacji
narodowej okazaly si¢ istotne statystyczne (x*=25,667; df=1; p<0,001).
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Powyzsze wyniki wskazuja, ze identyfikacja narodowa w kierunku bialoru-
skim jest $cisle zwigzana z jezykiem kontaktéw rodzinnych. Zaréwno w przy-
padku dzieci, jak i w przypadku rodzicéw, widzimy identyczng zaleznos¢. Czy
to literacki biatoruski, czy gwara bialoruska, calkowicie wypiera ze srodowi-
ska rodzinnego inne jezyki. Zastanawiajgca jest wysoka liczba badanych mto-
dych Polakéw (okoto 35%), ktorzy postuguja sie w domu gwara biatoruska.
Przypuszczam, iz znajduja si¢ oni na posrednim etapie asymilacji do tozsamo-
$ci wiekszosciowej — s3 juz Polakami, cho¢ w domu i w kontaktach intymnych,
intuicyjnie uzywaja bardziej naturalnej, bo o wiele wymowniejszej dla nich,
gwary bialoruskiej.

Diametralnie zmienia wyniki sytuacja w publicznych kontaktach z kole-
gami - niemal wszyscy mlodzi ankietowani, bez réznicy czy to Bialorusini
(97,3%), czy Polacy (100%), uzywajg w takich okolicznosciach jezyka polskiego.
Tylko 2,7% badanej mlodziezy narodowosci polskiej mieszkajacej na wsi,
w kontaktach z kolegami postuguje si¢ gwarg biatoruska. W starszym poko-
leniu rzecz ma si¢ zupelnie inaczej — wsréd badanych Biatorusinéw w kon-
taktach z kolegami dominuje zdecydowanie jezyk bialoruski (85,7%), ale row-
niez az 33,3% badanych Polakéw uzywa tego jezyka w kontaktach z kolegami.
Natomiast jezykiem polskim w kontaktach z kolegami postuguje sie 66,7%
badanych rodzicéw okreslajacych swoja narodowos¢ jako polska oraz 14,3 %
respondentéw pochodzenia bialoruskiego. W przypadku starszego pokolenia,
réznice w dokonywanych wyborach postugiwania si¢ jezykiem w kontaktach
z kolegami wsrod dwdch badanych grup o réznej autoidentyfikacji narodowe;
okazaly sie istotne statystyczne (x*=18,857; df=1; p<0,001).

Powyzsze wyniki dowodzg, iz w przestrzeni publicznej osoby miode postu-
guja sie wylacznie jezykiem polskim, a jezyk bialoruski ijego gwary zostaly
z niej wykluczone. Mozna przypuszczaé, ze jest to efekt silnej negatywnej ste-
reotypizacji jezyka biatoruskiego uzywanego publicznie, jako oznaki wiejsko-
$ci, zapdznienia kulturowego, braku kultury oglady, czasami edukacji. Poko-
lenie starsze prezentuje natomiast inny profil. Wiekszo$¢ Bialorusinéw oraz
dos¢ liczna grupa Polakéw w kontaktach z kolegami postuguje si¢ gwarg bia-
torusky. Zakladam, ze na owe wyniki badan wplyw ma miejsce pracy respon-
dentdéw, gdzie najczesciej dochodzi do konwersacji z kolegami. Sg to zazwyczaj
wieksze lub mniejsze zaklady produkcyjne, niezwigzane z pelnieniem funkgcji
publicznych, w ktérych dopuszcza sie alternatywne srodki komunikacji.

Analizujac kolejne dane, dotyczace postugiwania si¢ przez ankietowa-
nych (zaréwno dzieci, jak iich rodzicéw) okreslonym jezykiem w najbliz-
szych urzedach, zauwazamy, iz 98,6% badanej mlodziezy, okreslajacej swoja
narodowos¢ jako polska, w najblizszych urzedach rozmawia gléwnie w jezyku
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polskim, za$ 1,4% mlodych Polakéw uzywa gwary bialoruskiej. Zaden z re-
spondentéw narodowosci polskiej, nie wskazal na jezyk bialoruski jako jezyk
uzywany w urzedach. Natomiast 91,7% mlodych Biatorusinéw w najbliz-
szych urzedach rozmawia gléwnie w jezyku polskim. Tylko dla 8,3% badane;j
mlodziezy pochodzenia biatoruskiego jezykiem kontaktéw urzedowych jest
gwara biatoruska. Zaden z respondentow, okreslajacych siebie jako Bialorusin,
nie wskazal na jezyk bialoruski jako jezyk uzywany w urzedach. Jezeli chodzi
o badanych rodzicéw to 100%, okreslajacych swoja narodowos¢ jako polska,
w najblizszych urzedach rozmawia w jezyku polskim. Zaden z ankietowanych
narodowosci polskiej nie wskazal na jezyk biatoruski ani gware bialoruska.
Réwniez 100% badanych rodzicéw narodowosci biatoruskiej w najblizszych
urzedach rozmawia w jezyku polskim. Zaden z respondentéw pochodzenia
bialoruskiego nie wskazal na jezyk bialoruski ani gware bialoruska jako jezyk
kontaktéw urzedowych.

Powyzsze wyniki wskazuja, ze jezykiem urzedowym dla miodych respon-
dentéw zaréwno o narodowosci polskiej, jak i bialoruskiej, jest jezyk polski.
Bardzo wysoki procent operowania przez mlodych Bialorusinéw jezykiem
polskim w urzedach spowodowany jest zapewne postepujaca polonizacja mlo-
dego pokolenia, ktdre jezykiem bialoruskim lub gwarg biatoruska operuje
jedynie podczas okoliczno$ciowych spotkan z okazji $wigt religijnych. Praw-
dopodobnie wigze si¢ to réwniez z poczuciem nizszosci kulturowej z powodu
chlopskiego pochodzenia i przynaleznosci do biatoruskiej mniejszosci naro-
dowej. W rodzinach badanych oséb utrzymuje sie zapewne przekonanie, ze
uzywanie jezyka bialoruskiego i gwary bialoruskiej w urzedach utrudnia rea-
lizacje niektorych spraw, $wiadczy o braku kultury, oglady, a co gorsza, moze
wywola¢ powszechny $miech idrwiny. Natomiast mlodzi ankietowani, dla
ktérych jezykiem kontaktéw urzedowych jest gwara bialoruska, to osoby
mieszkajace na wsi, gdzie polonizacja postgpuje znacznie wolniej, niz w mie-
$cie. We wsi wcigz panuje silna wiez rodzinna, zas jej spolecznos¢ postuguje
sie wdalszym ciggu gwarg bialoruska, bedaca elementem swojskosci, w kto-
rym wyraza si¢ tradycja, a nie jest ona obiektem kpin. Dla starszego pokolenia
jezykiem urzedowym byt ijest w dalszym ciggu jezyk polski. Wydaje si¢ to
by¢ zrozumiate w przypadku oséb okreslajacych swojg narodowos¢ jako pol-
ska. Zastanawiajacy jest jednak brak postugiwania si¢ w urzedach jezykiem
biatoruskim igwara bialoruska w przypadku badanych rodzicéw uwazajg-
cych siebie za Bialorusinéw. W najblizszych urzedach nie uzywaja oni w ogéle
jezyka bialoruskiego ani gwary bialoruskiej jako jezykéw pomocniczych, cho¢
od 2005 roku maja do tego pelne prawo. Prawdopodobnie osoby te pamie-
taja czasy swojej mlodosci, w ktérych, aby by¢ pelnoprawnym obywatelem
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panstwa polskiego inie mie¢ problemdéw w urzedach, Bialorusini w zaden
sposob nie mogli manifestowa¢ swojej odmienno$ci kulturowej ani opero-
wac jezykiem biatoruskim czy gwarg biatoruska w miejscach publicznych. W
zwigzku z tym, powszechng praktyka stalo sie¢ uzywanie w urzedach i innych
miejscach publicznych jedynie jezyka polskiego. Sytuacja ta do dzi$ nie ulegla
zmianie. Starsze pokolenie Bialorusinéw nadal postuguje si¢ w urzedach jedy-
nie jezykiem polskim. Moze to takze wynika¢ z przeswiadczenia, ze mlodzi
urzednicy nie znajg jezyka bialoruskiego ani gwary bialoruskiej, wigc szybkie
zalatwienie sprawy bedzie niemozliwe.

Jezeli chodzi o postugiwanie si¢ okreslonym jezykiem w kontaktach z nie-
znajomymi, to badania wykazaly, iz wszyscy respondenci, bez wzgledu na ich
wiek inarodowos$¢, podczas rozméw z nieznajomymi operujg jezykiem pol-
skim.

Przedmiotem zainteresowan badawczych byla rowniez kwestia opowiedze-
nia si¢ badanej mlodziezy istarszego pokolenia za wprowadzeniem dwuje-
zycznych nazw miasta.

Jezeli chodzi o badang mlodziez, to 47,9% respondentéw, okreslajacych
swoja narodowo$¢ jako polska, zgadza sig, aby nazwa rodzinnego miasta czy
rodzinnej wsi oraz nazwy ulic byly zapisane na tablicach wjazdowych do okre-
$lonej miejscowosci i tablicach informacyjnych zaréwno wjezyku polskim,
jak iw jezyku bialoruskim. Tej inicjatywy nie popiera 52,1% mlodych Pola-
kow. Natomiast 100% badanej mlodziezy pochodzenia bialoruskiego catko-
wicie akceptuje dwujezyczne nazwy rodzinnego miasta oraz ulic. Jezeli cho-
dzi o brak poparcia dla dwujezycznych nazw rodzinnej miejscowosci i ulic, to
wsrdd badanych rodzicéw uwazajacych siebie za Polakéw ta tendencja jest sil-
niejsza (70,8%), ale wida¢ tez, ze i 9,5% Bialorusindw nie popiera takiego roz-
wigzania. Natomiast 29,2% badanych narodowosci polskiej oraz 90,5% bada-
nych narodowosci biatoruskiej akceptuje dwujezyczne nazwy rodzinnej miej-
scowosci.

Powyzsze wyniki dowodzg, iz jasna deklaracja przynaleznosci do narodu
bialoruskiego, pociaga za soba zdecydowang che¢¢ symbolicznego zaistnie-
nia takze w przestrzeni publicznej wlasnej miejscowosci. Moze to $wiadczy¢
o tym, ze $wiadomos$¢ narodowosci wérod mlodych Biatorusinéw wigze sie
z checig politycznego zaistnienia, jako mozliwosci skorzystania z przystugu-
jacych praw. W dalszej perspektywie powinno si¢ to ocenia¢ jako wskaznik
potencjatu, na ktérym mozna konstruowa¢ wielokulturowos$¢ regionu. Nie-
stety, az potowa badanych mtodych Polakéw, ktéra nie widzi potrzeby wpro-
wadzenia dwujezycznych nazw ich rodzinnej miejscowosci moze zniweczy¢ te
plany, gdyz ich postawa $§wiadczy prawdopodobnie o braku gotowosci do dia-
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logu oraz do réwnoprawnego traktowania wspotobywateli. Postawy zamknig-
cia na publiczne symboliczne wspolistnienie na danym terytorium Polakéw
i Bialorusinow wsérod badanych rodzicéow sa jeszcze bardziej wyrazne, ani-
zeli wérod badanej mlodziezy. Brak poparcia przez zdecydowanag wiekszos¢
starszego pokolenia narodowosci polskiej wprowadzenia bialoruskich nazw
w swoim miescie mozna interpretowa¢ jako symboliczne zaprzeczenie wielo-
narodowosci badanego terenu. Natomiast brak poparcia wprowadzenia dwu-
jezycznych nazw rodzinnej miejscowosci przez okoto 10% badanych rodzicéw
narodowosci bialoruskiej jest prawdopodobnie rezultatem rozpowszechnionej
wsrdd jeszcze starszych pokolen postawy wyrazajacej si¢ w braku zaznacze-
nia swojej pozycji, strachu przed wyraznym i publicznym okresleniem swojej
narodowosci [zob.: Pakuta, 2000; Arnold, 2002].

W badaniach interesowano si¢ réwniez, czy wystepuje zalezno$¢ pomiedzy
autoidentyfikacjg narodowsa respondentéw (zaréwno mtodego, jak i starszego
pokolenia) a uzasadnieniem opowiedzenia si¢ na ,tak” lub ,nie” za wprowa-
dzeniem nazw dwuje¢zycznych rodzinnej miejscowosci.

Przyjrzymy sie zatem, jak badana mtodziez i badani rodzice, jezeli chodzi
o kwesti¢ opowiedzenia si¢ na ,tak” za wprowadzeniem nazw dwujezycznych
miasta, uzasadniajg swoje odpowiedzi.

Jezeli chodzi o badang mlodziez, to respondenci okreslajacy swoja narodo-
wos¢ jako polska, zgadzaja si¢ na dwujezyczne nazwy rodzinnej miejscowosci
oraz ulic, poniewaz: mieszkajg tu Bialorusini (24,7%), przyciagnie to turystéw
(12,3%), odrézni to ich miasto od innych miast w wojewddztwie podlaskim
(5,5%), podkresli to réznorodnos¢ etniczng (1,4%). Natomiast 100% ankieto-
wanych pochodzenia bialoruskiego uwaza, iz wich rodzinnej miejscowosci
mieszkaja Bialorusini, w zwigzku z tym ze wzgledu na nich powinno si¢ wpro-
wadzi¢ dwujezyczne nazwy miasta oraz ulic. Jezeli chodzi o badanych rodzi-
cow, to respondenci okreslajacy swoja narodowosc jako polska, zgadzajg si¢ na
dwujezyczne nazwy rodzinnej miejscowosci oraz ulic, poniewaz: przyciggnie
to turystow (8,3%), mieszkajg tu Bialorusini (4,2%), podkresli to réznorodnosé¢
etniczng (4,2%). Niemal potowa badanych rodzicéw pochodzenia bialoru-
skiego (45,2%) uwaza, iz w ich rodzinnej miejscowosci mieszkaja Bialorusini,
w zwigzku z tym ze wzgledu na nich powinno si¢ wprowadzi¢ dwujezyczne
nazwy miasta oraz ulic. Natomiast 9,5% badanych Bialorusinéw twierdzi, iz
dwujezyczne nazwy ich rodzinnej miejscowosci i ulic przyciggna turystow.

Powyzsze wyniki badan wskazujg, iz mtodzi Bialorusini sg $wiadomi wagi
reprezentacji publicznej wlasnej narodowosci. Dla bialoruskiej mlodziezy
wystarczajagcym motywem wprowadzenia dwujezycznych nazw rodzinnej
miejscowosci jest sam fakt zamieszkiwania przez Bialorusinéw na tym obsza-
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rze, co mozna interpretowac jako §wiadomg postawe obywatelska osob, ktére
wiedza, ze moga korzysta¢ z wszelkich przystugujacych im praw. Cho¢ sto-
sunkowo duza liczba badanych miodych Polakéw réowniez zgadza si¢ na
dwujezyczne nazwy rodzinnej miejscowosci, ze wzgledu na znaczng liczbe
zamieszkujacych na tym obszarze Bialorusinéw, to jednak uwage przyciagaja
inne powody opowiedzenia si¢ za dwujezycznymi nazwami miasta i ulic. Sg
to przede wszystkim motywy zwigzane z korzysciami materialnymi, ktore
mozna otrzymac¢ ztytulu dwujezycznych nazw. Jezeli chodzi o badanych
rodzicow, to starsze pokolenie Bialorusindéw jest znacznie mniej §wiadome
obywatelsko niz mlodsze pokolenie. W obydwu badanych grupach, zaréwno
u Polakdw, jak i Bialorusinéw, dominuje brak odpowiedzi, co moze $wiadczy¢
o tym, Ze jest to problem nowy lub taki, wobec ktdrego starsze pokolenie nie
wypracowalo jeszcze spojnej postawy.

Kolejny analizowany material badawczy dotyczy zaleznosci pomiedzy auto-
identyfikacja narodowg badanych (mlodszego i starszego pokolenia) a uzasad-
nieniem opowiedzenia si¢ na ,nie” za wprowadzeniem nazw dwujezycznych
rodzinnej miejscowosci.

Jezeli chodzi o badang mlodziez, to respondenci narodowosci polskiej nie
zgadzaja si¢ na dwujezyczne nazwy rodzinnej miejscowosci oraz ulic, ponie-
waz: mieszkaja w Polsce (21,9%), nie ma takiej potrzeby (11%), to strata pie-
niedzy (6,8%), nie kazdy zna jezyk bialoruski (5,5%), inne mniejszosci bylyby
urazone (2,7%), wigkszo$¢ stanowia tu Polacy (1,4%). Jezeli chodzi o badanych
rodzicow, okreslajacy swoja narodowos¢ jako polska, to nie zgadzajg sie oni na
dwujezyczne nazwy rodzinnej miejscowosci oraz ulic, poniewaz: to strata pie-
niedzy (20,8%), mieszkaja w Polsce (16,7%), nie ma takiej potrzeby (8,3%), nie
kazdy zna jezyk bialoruski (4,2%). Natomiast 2,4% badanych rodzicéw pocho-
dzenia bialoruskiego uwaza, iz w ich rodzinnej miejscowosci nie nalezy wpro-
wadza¢ dwujezycznych nazw, poniewaz prowadzi to do konfliktu. Badani
Bialorusini nie popieraja takze tej inicjatywy ze wzgledu na to, iz nie kazdy
zna jezyk bialoruski (2,4%), nie ma takiej potrzeby (2,4%), to strata pieniedzy
(2,4%).

Z powyzszych badan wynika wiec, ze wéréd mtodego pokolenia przeciwko
wprowadzeniu dwujezycznych nazw miasta i ulic sg jedynie respondenci okre-
Slajacy si¢ jako Polacy. Pomijajac spory procent braku odpowiedzi na dang
kwestig, czego interpretacja wymagalaby kolejnych badan, skupiam sie¢ na
odpowiedzi, w ktorej okoto 22% mlodych respondentéw odwotuje si¢ do faktu
zamieszkiwania w Polsce, co ma automatycznie wyklucza¢ inne jezyki z prze-
strzeni publicznej. W tej odpowiedzi dopatruje¢ si¢ nieSwiadomych elementéw
nacjonalistycznych hasel, méwiacych o Polsce tylko dla Polakéw, przetama-
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nych komunistyczng propaganda o narodowej spdjnosci i jednorodnosci Pol-
ski, wielce rozpowszechniang na badanym przeze mnie terenie. Taka postawa,
ktdéra nie odroznia narodowosci od obywatelstwa moze by¢ potencjalnie nie-
bezpieczna, poniewaz zlatwoscia moze spowodowa¢ wykluczenie obywa-
teli innych etnoséw ze wspdlnoty panstwowej — ta bowiem utozsamiana jest
z narodem. Réwniez 11% mlodych ankietowanych, ktérzy uwazaja, ze nie ma
potrzeby wprowadzania dwujezycznych nazw wich rodzinnej miejscowo-
$ci, w jakim$ stopniu zaprzecza dyskursywnemu istnieniu Bialorusinéw jako
spolecznosci, ktéra moze domagac si¢ reprezentacji. Przypuszczam, iz odpo-
wiedz na to pytanie moze by¢ realnym wskaznikiem realizacji mitu o bez-
konfliktowym wspoétzyciu przedstawicieli wielu narodéw na Podlasiu. Jezeli
chodzi o badanych rodzicéw, to respondenci okreslajacy swoja narodowosé
jako polska, podobnie jak w przypadku miodego pokolenia, réwniez najczes-
ciej powoluja si¢ na jednorodnos¢ Polski, nie dostrzegajac réznicy pomiedzy
narodowoscig a obywatelstwem, co musi prowadzi¢ do konkluzji, Ze w Polsce
zamieszkuja Polacy. W grupie, ktéra nie popiera wprowadzenia dwujezycz-
nych nazw, znajduja si¢ réwniez i Bialorusini. Ci jednak, z oczywistych wzgle-
doéw, nie odwoluja si¢ do nacjonalistycznego uzasadnienia swojej postawy.
Wymieniajg jedynie czynnik wydatkéw finansowych, ktdre nalezatoby ponies¢
z tytulu wprowadzenia nazw dwujezycznych oraz podkreslaja, ze dwujezycz-
nos¢ moze rodzi¢ konflikt pomiedzy mieszkancami miasta (takze w wyniku
nieznajomosci jezyka bialoruskiego i jego dialektow). Co ciekawe, takiej odpo-
wiedzi nie podali badani Polacy, ktérzy wystepuja badz co badz w roli grupy
wiekszo$ciowe;j.

Whioski koncowe

Przyjeta w 2005 roku ustawa o ochronie mniejszo$ci narodowych i etnicz-
nych oraz jezyku regionalnym, wywolala ogromne emocje zaréwno wsréd
postow, spolecznosci polskiej, jak i wérdd spotecznosci biatoruskiej zamiesz-
kujacej wschodnie Podlasie [zob. szerzej: Lodzinski, 2003: 55-62]". Jedni
twierdza, iz wcielenie w zycie tych regulacji nadmiernie obcigzy budzet pan-
stwa oraz stanowi zagrozenie dla integralnosci terytorialnej i suwerennosci

5 Sprawozdanie Stenograficzne z 88 posiedzenia Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej w dniach 3,

4i 5 listopada 2004 roku (2004), Sejm Rzeczypospolitej Polskiej, Kadencja IV, Warszawa;
Sprawozdanie Stenograficzne z 95 posiedzenia Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej w dniach
4,51 6 stycznia 2005 roku (2005), Sejm Rzeczypospolitej Polskiej, Kadencja IV, Warsza-
wa.
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Rzeczypospolitej Polskiej, naruszy konstytucyjna réwnos¢ obywateli, dopro-
wadzi do wybuchu konfliktéw etnicznych oraz spowoduje podzial spoleczen-
stwa. Drudzy chcg w pelni korzysta¢ z przystugujacych im praw i w przewa-
zajacej wigkszo$ci popieraja oraz dazg do wprowadzenia podwojnych nazw
miasta, w ktorym mieszkaja. Jednak - co jest zastanawiajace — nie popieraja
oni wprowadzenia swojego jezyka ojczystego jako pomocniczego, uzywa-
nego obok jezyka urzedowego przed organami administracji lokalnej. Jest to
prawdopodobnie oznaka postepujacego procesu asymilacji (autoidentyfikacja
narodowa badanych nie pokrywa si¢ z obranym etnograficznym wskaznikiem,
o czym $wiadcza dane z metryczki: Polacy - 63%, Biatorusini - 35,1%; okolo
85% badanych okreslajacych siebie jako Polacy postuguje si¢ w kontaktach
zrodzing gwarg biatoruska), czyli przejmowania tozsamosci polskiej przez
etnicznych Bialorusinéw.

Prawo jezykowe, czyli prawo do dwujezycznosci, jest czgscig praw mniej-
szoéci narodowych, ktére powinny obowigzywa¢ wkazdym demokratycz-
nym i pluralistycznym panstwie. Jednak w Polsce, calkowite wdrozenie w zy-
cie ustawowych regulacji dotyczacych dwujezycznosci moze okazaé si¢ skom-
plikowane, zaréwno ze wzgledéw spolecznych, jak i politycznych. Wymaga¢
bedzie ono czasu, pozytywnego nastawienia opinii publicznej, wstepnej pracy
edukacyjnej oraz wspoéltdziatania ugrupowan politycznych na poziomie krajo-
wym i lokalnym [Lodzinski, 2005: 28].
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SUMMARY

The right to bilingualism - agreement or conflict?
The report on the research on bilingualism
among Belorussians from the eastern Podlasie Region

The right to bilingualism - this is one of the most important methods for
national minorities to keep their own identity. Nowadays, this issue is reg-
ulated by national and ethnic minorities and regional language law (2005).
This law is being seen as controversial in perception of many different groups
— politicians, Polish society and even Belorussians from Podlasie. Some say
that incorporation of this law is very expensive for the national budget and
can lead to territorial disintegration and loss of sovereignty of Poland. It can
cause ethnic conflicts or even social decomposition. Others want full civil
rights and in their majority accept the introduction of double names of cities
and villages. At the same time, those people express their disapproval for the
introduction of the second, national language as an official language of com-
munication in public offices on a local level.
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3unanpa JleBuyk
PANSTWOWY UNIWERSYTET IM. PUSZKINA W BRZESCIU

MEXXKY/IBTYPHOE OBPA3OBAHUE ®AKTOPOM
COISUTM3AIIMI YEJIOBEKA

B coBpemMeHHOM MIpe 06pa3oBaHe AB/IAETCS BaXKHENIINM U HEOOXOAIMBIM
YCTIOBYEM pasBUTHA 4YelOBeKa, o0IecTBa, TocyaapcTsa. B mpomecce rmobann-
3anuy, oObelHEHNs HAPOJIOB OTPOMHOE 3HAa4YeHMe NMpHrobperaeT MONMUKYIIb-
TypHOe (MeXKyabTypHOe) obpasoBanme. O6 orpoMHOM 3HadeHUM 0b6pa3oBa-
HIIA TOBOPUT €T0 POJIb B OOIECTBe: 9TO MPOIIeCcC, CUCTEMA, IIeHHOCTD,pe3ybTar,
COLIMOKY/IBTYPHOE SIBJICHNE.

[Tonsitue «edukacja miedzykulturowa» B pycckom ssbike TpakTyeTcsi Kak
HONIMKYIbTypHOE (MY/IBTH-, MHOTO-, MEXXKYJIBTYpHOE) 00pa3oBaHMe 1 B Kadec-
TBE HAy4YHOT'O HalpasiieHus cpopMmpoBanoch B konue XX BB. [Ipoieccs! rmo-
Oanu3anny B pasBUTUM SKOHOMUKM, COLMAIbHON cdepe, MOMUTUKE aKTUBMU-
3MPOBA/IN STHOKY/ILTYPHOE CaMOOIIpefie/ieH)e B CTPaHaX C Pa3IMYHbIM YPOB-
HeM COLIMA/IbHOTO Pas3BUTHA, a TAK)Ke BBIABIUIN HEOOXOAVIMOCTD IPUOOIIeHN A
HapOJIOB K 00IjeYe0BeYeCKIM TYMaHUCTUYECKIM IIEHHOCTSM — IeMOKpPATUIL,
IIpaBaM 4e/loBeKa, CBOOOOMI0OMIO V1 CBOOOOMBIC/INIO, IUTIOPAIN3My MHEHWIL.

B koHIle Beka ycummaach MOTPeOHOCTD JIIOfiell B CAMOIIO3HAHWM M caMopea-
NM3aLNH, B IPOSIBIEHNM aBTOHOMUM U CaMOCTOsITeNbHOCTY. Ha coBpeMeHHOM
aTalle pasBUTHA OOIIECTBA IOMMKY/IbTYpHOe 00pa3oBaHMe BBIXOAUT Ha COMM-
JKEeHJe KY/IbTYP, TUIIOB ITOBEJIeHNsI I MYPOOTHOILIECHNII JIIOfiell, BBIXOUT Ha UX
yHuUKaILMIo, 1 B TOXKe BpeMsi CIIOCOOCTBYET KY/IbTYPHOI CaMOOBITHOCTA.

Llenb o6pasoBaHMA 4Ye/lOBeKa — OCBOEHNE VM COLVOKY/IbTYPHOTO OIIBITA,
pasBuTMe ¥ conyanusanyA. YeoBeK CTAHOBUTCHA JNMYHOCTBIO B IIpoliecce
colManu3anum, IOTOMY 4TO OH OOpeTaeT CIOCOOHOCTb BBINOTHSITH COLMAIb-
Hble QYHKI[UIL.

Coumanusanus MMYHOCTU — 3TO MPOLECC BKIIOUEHNU YeJIoBeKa B 001IeCTBO,
colMabHble OTHOLIEHNS 6/1arofapsi YCBOEHMUIO U BOCIIPOU3BOJCTBY MM COLIM-
aJIbHOTO OIBITA, HAKOIJICHHOJ KY/IBTYPBI 32 IIePYOJ, pa3BUTHA O0IIeCcTBa.
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Poccuiickast megarornyeckast SHIMKIONEANS OIIPefie/isieT JaHHOe TOHATIE
«...pasBUTHE ¥ caMOpeajn3alys YyeloBeKa Ha IPOT>KEHUY BCeVl )KM3HU B IIPO-
I1ecce YCBOEHM s ¥ BOCIIPOM3BOJICTBA KYJIBTYPBI 001IecTBax'.

B coBpeMeHHBIX COLMOKYIBTYPHBIX YCIOBMUSIX COLMANM3alusi paccMaTpy-
BaeTCA KaK IIMpoKoe nmoHATue. C OfHOI CTOPOHBI — 9TO 0Opa3oBaHMe, IIOHM-
MaeMoe KakK LieJIeHallpaB/IeHHas! COIMann3anis, 4To IpefcTaBisieT coboi enn-
HBIII IIPOLIECC MHTENIEKTYaNTbHOTO0, GU3NIECKOTO, JYXOBHOTO U ICUXIYECKOTO
PasBUTHUS JTMYHOCTY, CO3HATETbHO OPMEHTVPOBAHHBII Ha HEKOTOpBIE COLIV-
aJIbHbIE MJleabHble 00pasbl, UICTOPUYECKY 00YC/IOBIEHHbIE, 3aUKCUPOBAHHbBIE
B 00IIIeCTBEHHOM CO3HAHUM COLMAIbHbIE STATIOHBI (HOOPOIETENbHBIN XPUCTI-
aHVH, IaTPUOTNYECKY HACTPOEHBINI Ye/IOBEK, YelTOBEeK C IPaKIaHCKOI I103M-
1yieil, FTApMOHMYHO PasBUTAs TNIHOCTD).

BaxHO TO, 94TO Ye/I0BEK B MPOI[eCCe CBOETO Pa3BUTHSI HE TONBKO MACCUBHO
IeICTBYeT, HO VI aKTVMBHO IPOSIB/ISIET Ce0s, BOCIIPOM3BOAUT COLMOKY/IBTYPHBII
OIIBIT, Y€MY CIIOCOOCTBYeT 0Opa3oBaHue.

C apyroit CTOpPOHBI COLVIA/IN3ALVA — 9TO BIUsHNE Ha YeJIOBeKa KM3HM BO
BCeJl TIOJIHOTe CO3HATE/IbHO YYMTHIBAEMbIX U C/IyYailHO BOSHMKAIOUIUX (PaKTO-
poB (pedb O CTUXMITHON COLVIaNM3aLN).

O6pasoBaHye — COLMOKY/IBTYPHBI (peHOMEH, BBICTYHAMOIIMII ONTUMA/Ib-
HBIM MeXaHM3MOM M VHTEHCHBHBIM CIIOCOOOM Iepefayyl IOApacTaroINM
IOKOJIEHMSIM COILIMa/IbHOTO OIbITa: 3HAHUII O MUPE U CHOC06axX JIesiTeTbHOCTI,
CIIOCOOO0B IeSATENbHOCTH, OIBITA TBOPYECKOI eI TETBHOCTI M IMOIVIOHAIBHO-
IJEeHHOCTHOTO OTHOIIEHVSI K MUY, JPYTUM JIIOIAM U cebe.

B mpormecce o6pasoBaHusA 4YelIOBEK OCBAaMBAaeT KY/IbTypHbIE LIEHHOCTH,
00pasupl NMOBEEHUA U JIeATeTbHOCTH, YCTOABIIECSA (OPMBI OOILIeCTBEHHOM
ku3Hy. OTHON U3 I/IaBHBIX 3ajiad 00pa3oBaHMs SBIAETCSA MOATOTOBKA MOJIO-
JIOTO TIOKOJIEHMSI K CaMOCTOSATE/IbHOM >KM3HM 1 (popMupoBaHMe Y Hero obpasa
6ynymero. B aToM oTHOIIeHNY 06pa3oBaHue BHIIIONHAET QYHKINIO IPAKTUKI
yIIpaB/IsAeMOl COLVIa/IN3aly Ye/IoBeKa. B TakoM moHMMaHMM «o6pasoBaHMe»
BBICTYIIaeT KaK HeoThbeM/IeMasi CTOPOHA XXU3HU /T000ro obljecTBa 1 Bcex 6e3
VICKJTIOYEHIS1 4IEHOB 001jecTBa. [109TOMY OHO ecTh coljmanbHOe sIBIEHME.

C OIIBITOM CTUXMITHOJ COLMANM3AIV MOJIOZbIE IO MHTEIPUPYIOT U MUT-
PUPYIOT B ApYyT¥e KYIbTYpPbL B cBA3M ¢ 9TMM BaKHeilmMM (akTOpOM COILMa-
M3l YeJIOBeKa B MUP PA3HBIX KY/IBTYP SIBASETCS HMOMUKYIBTYpHOE 06pa-
30BaHIeE.

[71aBHBIE IOHATUSA, HEOOXOAVMBIE JIISI OCMBIC/ICHNSI KOHIIEITA «IIOTIMKY/Ib-
TypHOe oOpa3oBaHMe» — KY/IbTypa u obOpa3oBaHMe. Boimensercs Takxe Kpyr

V' Poccuiickas nedazozuveckas anyuxnoneous (1993), Mockpa.
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NOHATNII, VIMEIOLIVIX CMBIC/IOBBIE CBA3M C IONMMKYJIBTYPHBIM 0OpasoBaHUEM:
HOMMKY/IBTypHAasl TPaMOTHOCTb, HAIMIOHAJBHBIN XapaKTep, MEHTATbHOCTD,
JlyXOBHBIE LIEHHOCTM, MJEHTUYHOCTD, MEXXKY/IbTYpHAsl afalTalysA, TOTEePaHT-
HOCTb.

BakHelmuM NOHATNMEM IOMUKY/IBTYPHOTO 0Opa3soBaHUsA SIBISAETCSA KYIIb-
Typa. VI3BeCTHBI CIefiyIole ONpeie/ieHNs KyIbTyPHl.

Kynbrypa — ato crenndudeckuit crocob opraHmsanum pasBUTHs YeIOBe-
YeCKOJ >KVM3HeJesATeTbHOCTY, MpeCTAaBIeHHBbII IPOAYKTAaMI MaTepuanibHOIO
Y IYXOBHOTO TPYyJa B CUCTeMe COLVIAJIbHBIX HOPM U YUPEX/IeHNIl B COBOKYII-
HOCTYI OTHOILEHN IOl K IPUpPOfie, MeXY co0011 1 K caMuM cebe’.

Kynerypa — aTto nueu, nepegaBaeMble 113 ITOKO/IEHMS B ITOKO/IEHME, CBS3aH-
Hble C HMMM CHUCTEMBI LIEHHOCTEil, KOTOpble OIpeNensioT IOBeJeHMe WH/U-
BUZOB M TPYIII, UX CIIOCOOBI MBIIUIEHNA ¥ BocupuATuA [Makaes, ManbkoBa,
Cynpyhosa, 1999].

[.JI. IMuTpMeB, pOCCUIICKIIL MCCIIEIOBATENb, OTMEYAET, YTO KY/IbTypa — 3TO
IIeITeIBHOCTD 4Ye/lOBeKa, MM cO3[jaBaeMasi M UM e paspensiemasi K cocras-
JISIIOLIVM KYJIBTYPbl OH OTHOCUT: MEHTAIUTET, TPAJULMMU, aKIEeHT, JUATIEKT,
CTI/Ib OfieXKAbI, IPUYECKY, KYXHM, IIpaBuUIa IOBEJeHN s, STUKET, IeCHN, CKa3a-
HUsL, MU(BI, pofoOIIONOBbie 1 QuU3NYecKue JaHHbIe, HPABCTBEHHBIE U 3CTETU-
JecKye LIeHHOCTY, 0Opa3oBaHue, TPYLOBble HABBIKM, Bepy M penuruio [[Imur-
pues, 1999].

CocrosBiascs MeX/JyHapoiHas KoHpepeHnusa «Obpa3oBaHye U KyIbTypa»,
opranusoBanHas JOHECKO(1995), oTMeTnIa TyXOBHBINI KOMIIOHEHT Haubosee
3HAYVMBIM B PACKPBITUM MOHATUS «KYIbTypa», TPAKTys KY/IbTYPYy KaK COBO-
KYIIHOCTD JJI€aJIOB, IEHHOCTEI, BEpOBAHNI, OTHOIIEHNII MEX/TY IO bMU, HOPM
HIOBeJIeHM I, 9TUKETa, XapaKTePHBIX JI/I1 KOHKPETHOI Halluy (3THOCA).

O6pasoBaHre — OfVMH U3 ONTMMAJbHBIX M MHTEHCHBHBIX CIIOCOOOB BXOX-
JleHVA1 9e/lloBeKa B MMP KY/IBTYpHI. VIMEHHO B Ipoliecce 0Opa3oBaHNA YelTOBEK
OCBayBaeT KyJIbTYpHble IleHHOCTU. Cofiep>KaHue oOpa3oBaHue YepriaeT 1 He-
IIPEPLIBHO NOIONHACTCA U3 KYJIBTYPHOTO HAc/leAVsA pasIMYHBIX CTPaH U Ha-
POZOB, M3 PaslIMYHBIX OTpac/iell NMOCTOAHHO pasBUBAIOLIENCA HaykKy,. Mup
cerogHs o0befMHseTCA B chepe 06pa3oBaHMsA, CTPEMSCh BOCIIUTATD I'PaK/a-
HUHa Mupa. VIHTeHCUMBHO pasBUBaeTCsI MUPOBOe 0Opa3oBaTe/IbHOE IPOCTPaHC-
TBO. I109TOMYy MUPOBOE COOOILIECTBO IOCTOSIHHO obpalaeTcsi K Impobieme
dbopmupoBaHKs cTparernyu o6pasoBaHNs Ye/IOBEKa, He3aBUCHMO OT MeCTa VMJIU
CTpaHBbI €ro IMPOXXMBAHNA, TUIIA ¥ YPOBHSA NONy4YeHUs 0O0pa3oBaHus, YTO IpHU-
BOJVT INYHOCTD K COI[MATU3AI[MI.

2 Qunocopckuil sHyuknoneduneckuii cnosapnv (1983), Mocksaa.
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O6pasoBaHye BBICTYIIAaeT BeAyLMM (PAaKTOPOM OOIeCTBEHHOrO Ipoljecca
¥ PasBUTHA UVBWIN3ALNY, TAK KaK OHO 00ecIedrBaeT YCKOPEHHOe BOCIPON3-
BOACTBO 6a30BBIX MaTepuaIbHBIX U KY/IbTYPHBIX LIEHHOCTEI, AB/IAETCS IIAT-
($hopMoit /11 COUMATBHOTO U IMYHOCTHOTO PAa3BUTHA Ye/IOBEKa.

B nmpuBeieHHBIX onpefeNeHNAX Ky/IbTypbl MOXKHO BBIJJENUTDH CAEAYIOIINe
XapaKTepHble IPU3HAKM:

— KYJIbTYypa KaK COBOKYIIHOCTb JJI€a/IOB, 1leHHOCTell, BepOBaHMII, OTHOIIe-
HUI MEXTY I0JbMI, HOPM MTOBEJIeHN A, STUKETA, IIepe/laBaeMbIX 13 ITOKO-
JIeHU A B IOKOJIEHNE;

— KYZIbTypa KaK IIPOCTPAHCTBO C Ha/M4yyueM OOIbIIOro pasHooOpasus Ky/b-
TYpP, HEOOXO[MIMOTO IJI peanyu3aliy IOTPeOHOCTI TMYHOCTI B MJEHTY-
¢dukanuu c rpynnoit cebe MOJOOHBIX 1 OFHOBPEMEHHO B AuddepeHIna-
LU OT YJIEHOB APYTUX IPYIIIL

— Ky/IbTypa KaK CyObeKTMBHAasA KaTeropus, XapaKTepHBIE I KaXKZoi
KY/IBTYPBI CHOCOOBI, C IIOMOIIIbI0 KOTOPBIX €€ HOCUTE/N II0O3HAIOT MUP.

PaccmoTpeHHbIe onpefiesieHn s KY/IbTYPbl, XapaKTepHble IPU3HAKY TOHATUI
«KY/IbTypa» HeOOXOAVIMBI JJIsl MIOHMMAaHMs «IOMNUKY/IBTYPHOrO 0Opaso-
BaHMA», B KOTOPOM Ba>KHO BbIIEINTb HAa/M4Me CTAEAYIOMNX XapaKTepuc-
TUK:

— PpasHOOOpasyme KyIbTYp, 4TO CIIOCOOCTBYeT peannsanuy HOTpeOHOCTH
JIMYHOCTU B UJieHTUPUKAIVY, (POPMUPOBHAUU YCTOMYMBOCTYU U afieK-
BaTHOCTY B BOCIIPUATUY MUPA;

— KpYT IApTHEPOB, C IIOMOIIbI0 KOTOPBIX INYHOCTD PaCHO3HAET MUP U cebA
B MIpe, BbIpabaThIBaeT TOJIEPAHTHOE OTHOLIEHME K IHOMY;

— CUCTeMy IIeHHOCTeil KaK HaI[MOHAJIbHBIX, TaK U MHTEpPHAI[MOHAJIbHBIX,
CIOCOOCTBYOINX (GOPMUPOBAHNUIO IMYHOCTY KaK I'PakAaHNHA CBOETO
OreuecTBa, TaK ¥ TpakJjaHMHA MUPA.

Vimen MHOTOKY/IbTYPHOTO pa3BUTHU S MUPA MHTEPECOBAJIM 4€/I0OBEYECTBO C IaB-
Hux BpeMmeH. Ilomck rapMoHmMsanuy HalMOHAIbHBIX M MHTEPHAIMOHA/TbHbIX
IIEHHOCTeNl ABJIS/ICS 00BEKTOM MCCIeOBAaHMII yYEHBIX pasHbIX O0JacTeil 3Ha-
HUI: PruocodoBs, Iegaroros, Ky/IbTypoJIoros, murepaTopos. K npumepy, B mute-
paTtypHo-ucTopnyeckux naMmATHukax JIpesreit Pycu XI-XIII BB. 06pa3 upeansn-
HOTO Ye/IOBeKa IIPECTABIA/ COOOIl eVHCTBO HAlMOHAIBHBIX ¥ O0lledyenoBe-
yeckux 4epT. B XV-XVI BB. Ha 11epBblii I/IaH BBIABUTAINCH AKTYa/IbHbIE /171 BCEX
BpeMeH MIeV Ye/IOBEKOMIO0N A, YBaXKeH JIIOfIell, )KUBYIIUX B Pa3IMYHBIX YTON-
KaX IVIaHEeThI.

Ha py6esxe XIX-XX BB. OTpeOHOCTD B aKTya/In3aLuy U/ieil HOMUKYIBTYP-
HOCTH! U peann3anins uX B 00pa3oBaTeNIbHOI MpaKTNKe ycumnaack. Oco6eHHO
9TO aKTYya/lIM3UpOBanoCh mociae BTopoii MMpOBON BOJHBI, KOTZla OpraHK3a-
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1y cucteMbl OOH 00bsBU/IM MUPY O HOBOJT KY/IBTYPHOI U 06pa3oBaTe/IbHO
HO/TMTVKE, OCHOBBIBAIOIIEIICS Ha 00IIeYeoBeYeCKIX [IeHHOCTSX.

B pasBuTum npeit NoMMKyIbTYPHOCTY BBIAENAIOTCA TPU STala:

1-11 oaTam — 50-60-e rogsr XX BB.;

2-1 3Tan — 70-e ronpl XX BB.;

3-11 atam — 80-90-e rogsr XX BB. 11 10 HacTosA1ero Bpemenn [Caxxus, 2001].

OcHoBHble upen 1-ro srama OCHOBaHbI Ha [lekjapanuy IpaB 4YeloBeKa.
B Hux ormevanach HeOOXONUMMOCTDb NMPU3HAHUA OOILIeYeNTOBeYeCKNX L[eHHOC-
Tell, MOAMeP>KaHNA 4Ye/IOBEYECKOTO JIOCTOMHCTBA, OTCTaMBaHMEe IIpaBa MeHb-
mMKWHCTB. B 910 Bpems copmupoBanuce n Havyanm paborarb Gumocodcko-
KY/IbTyPO/IOTMYeCKNe ¥ aHTPOIOJOTMYeCKMe HAy4YHble IIKO/MbL. ATeIAnns
MUPOBOTO co061IecTBa K GOPMUPOBAHUIO IIPAaBOBOI KY/IBTYPBI IPaXk/jaH CBO-
IUTCA K Te3VCY O HapyIIeHN 3aKOHOB YeI0BeYeCKOT0 OOLIEeKUTU S BCIETCTBIE
HeOT/Ia)XKeHHOI cucTeMbl 0O0pasoBaHus 1 Bociutanus. [loaTomy npepmaranoch
YIy4IINUTb paboTy B BOCIUTAHUY ¥ OOYYEHUI MOJIOZIEKM, @ TAaK>Ke B3POCTIOTO
HacelleHNsI C TeM, YTOObI oOlledesioBedecKue LEHHOCTU CTaly HOCTOSHVEM
KaJK/IOTO 4e/TOBeKa.

Vimey MONMMKYIBTYPHOCTH 2-TO 9TAIlA CBEINCDH K CTIEAYIOLUIVM MTOTIOKEeHMAM:

- TOAJep)KaHMe KY/IbTYpPHOTO pa3HOOOpasus B MUPE;

— TIOOLIpeHMe Pa3BUTHUA KY/IbTYpP HAI[MOHAIbHBIX MEHBIINHCTB;

- OTKa3 OT NPU3HAHUSA VICTMHHOCTY KaKO¥-1160 OfHOI KYIbTYypPHOI MOfe-

.

B 80-90-e roger XX B. pasBuTHE IIOTYYIN JiBe TeHJSHLINI: [TTOOATM3aUs U
HOJIMKY/IbTy pHa s MOfie/Ib 0611ecTBa. CTOPOHHUKM ITI00aIM3aLIMN YTBEPXKAAIIN,
4TO 0O'beVHEHE — CAMbIil BEPHBIIT IIYTh PasBUTI 001jecTBa. VX ONIOHEHTHI
KPUTWYECKY OTHOCACH K STUM 3asIBJIEHNAM, CIMTA/IN, YTO B IIpoliecce Imoba-
NM3aLNA TIPOUCXOAUT COMMKEHNUe BCeX KY/IbTYp, TUIIOB IIOBEIEHNA U MUPO-
OTHOLIECHNI, B pe3y/IbTaTe 4ero Ky/IbTypbl YHUPUIUPYIOTCA Y TEPAIOT CBOIO
CaMOOBITHOCTb.

CTOpPOHHUKM TOMUKY/IBTYPHO! MOZEIN CXORATCSA BO MHEHUAX, YTO IIOJIN-
Ky/IbTYpHOe O0pa3oBaHNe CO3[jaeT YC/IOBMSA A COXpAaHEHWA KY/IbTYpPHOI
CaMOOBITHOCTYM HApPOJIOB M PAa3BUTNS MHTETPAIIIOHHBIX IIPOLIECCOB.

Vpen MOMMKYIBTYPHOCTU M IOJMKY/IBTYPHOTO 0Opa3soBaHUs 3apOAUINCDH
3a pybexxoM. Hamboree monmHo mpo6ieMbl IOMMKYIBTYPHOTO OOpasoBaHUs
paccMaTpuBaIOTCA B 3apyOeKHBIX KOHIIEMIMAX TaKMX aBTOPOB, kak [I. BaHKc,
II. batenaan, P. Xensu.

Llenpio MONMVMKYIBTYPHOrO 0Opa3oBaHNA 3a pyOexoM fABIAeTCA GOpMUPO-
BaHIE «IIOJIMKY/IBTYPHOI I'PAMOTHOCTH JIMYHOCT!», KOTOPAs IIPOTUBOMNOCTAB-
JISIETCS «TPAAUIVIOHHONM TI'PaMOTHOCTM». IIOJ IONMKY/IBTYPHOI TIpaMOTHOC-
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TBIO 3apyOe>KHble JCCIefoBaTe/M MOHMMAIOT «CaMOIIO3HAaHNe, Pa3BNBAIOIIe-
ecsl M3 CaMOHAOTIoIeHNsI, CBOOOIHOE MBIIIIIEHNE, TIOHVMAH€e OT/INYNUTETHHBIX
0co6eHHOCTel! Cpefibl, I'MOKNUII MTOAXOJ, K SI3BIKOBBIM M KY/IBTYPHBIM HOPMaM»
[Casknn, 2001].

KakoBo >xe ompefenieHne NOHATHSA «IIOJIMKYIBTYpHOe 0OpasoBaHue»? B nc-
CNIeJlOBAHMAX IIOCTCOBETCKOTO IepUOJa OIpe/ie/ieHNs «MeXKY/IbTYPHBbIil, MHO-
TOKYJ/IBTYPHBIN, MY/IbTUKY/IbTYPHBII, HONMKY/IbTYPHBI» B pa3lIN4YHbIX Hayd-
HBIX J MIOMY/ISIPHBIX UCTOYHMKAX MCIONb3YIOTCA KaK CUHOHVMBI.

Kak ormedaeTcss B pasnIMyYHbIX SHUMKIONEANYECKUX VCTOYHUKAX, IepBas
9acTh 9TUX CIOB (MHOTO-, MYJIbTH-, TIO/IM-) 0003HAYAET OJJHO ¥ TO K€, HO IMeeT
pasHoe MPOUCXOXKJEHNE — PYCCKOe, TpedecKoe, IATMHCKoe. MHorue nccieno-
BaTeNM TIOf, 3TUMM TepMMHAMM VMMEIOT B BUAY IOIMSTHMYECKOE VI/IM MHOTO-
aTHNYecKoe obpasoBaHye. OFHAKO TaKoe IOHMMAaHME OTpakaeT JIVIIb OfHY
CTOPOHY KY/IBTYPBI 00I[eCTBa: STHMYECKYI0, HO He IlepejaeT ee MHOT0o0Opasus.
IToaTomy ceropus mHorue yuenbie (I.]]. Imutpues, I.B. Caxun, B.A. Tunikos,
JL.M. [IpobuxeBa, B.B. Makaes, 3.A. ManbKoBa, 1 [Ip.) OTCTauBAIOT TEPMUH
«MHOTOKY/IBTYPHO€E 00pa3oBaHue», «IOMUKYIbTypPHOE 00pa3oBaHIe».

B MexyHapogHoOI sHUMKIoNeauy obpasoBanus (1994) o6o6manTcsa Teo-
peTuvecKye MOMOXKEeHN s Y TIPAKTUYECKUI OIBIT CUCTEMBI 00pa3oBaHMUs M IPU-
BOJVITCS OIIpefieieHyie MTOIVIKY/IbTYPHOTO 00pa3oBaHsA, KOTOpPOe MTOHMMAeTCS
KaK BaKHeJlIlIasl 9acTh COBPeMEHHOro 0011iero o6pasoBaHimsi, B Ipoljecce KOTO-
poro cybpekTaMy 06pa3oBaTe/IbHOTO IIPOIIecca OCBAMBAIOTCA 3HAHMA O JPYTMX
KYJIBTYpaX; M3y4aloTCs 0OIIMe ¥ OT/INYNTE/IbHbIE YePThl B TPaJULMAX, oOpase
JKU3HM, KyIbTYPHBIX LIEHHOCTAX HapOJOB; IPOMCXOAUT BOCIIMTAHME Ye/IOBEKa
B JlyXe YBaKe€HVA MHBIX KY/IbTYPHBIX CUCTEM.

[TonmukynbrypHOe 0OpasoBaHMe paccCMaTpUBAaeTCsl KaK IPUOOIeHMe IOf-
pacTarolero MOKOMeHNs K STHIUYECKOI, 00I[eHAI[MIOHATIBHO 1 MUPOBOIA KYJIb-
TypaM B Le/IsIX [yXOBHOTO O0OTaIl[eHNs], @ TAaK)Ke KaK pasBUTIE IJITAHETAPHOTO
co3HaHUA U GOPMUPOBaHIE TOTOBHOCTY MOJIOfIEXKM K MI3MEHEHMSAM JI/IsI )KVISHU
B MHOTOKY/IBTYpHOII cpefie [MakaeB, ManbkoBa, CynpyHoBa, 1999].

Poccmiickmit yuensrit 10.B. Kouepruua ompepenser nonmmkynsTypHOe 00-
pasoBaHMe KaK Iefjarorn4eckuii peHoMeH ¥ BbIJe/NseT HeCKOIbKO cep n3Me-
PeHVA TaHHOTO SIBICHUS:

- MHTerpauus ComepKaHusd,

- IIPOLECC KOHCTPYUPOBAHM S 3HAHMIA,

- IpeopmoJieHue Ipesyoex/ieHnii,

- cIpaBefuBas Meflaroruka,

- CTUMY/IMpPOBaHUe Cpefbl ¥ COLMATBHONM OpraHMs3anyuy obpasoBaTenb-
HOTO YUPEeX/eHU.
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Pap aBtopoB (®.A. Bernyruna, C.I. Tep-Mwunacosa, B.B. Bemnuxo, A.B.
Hepraii, [I.B. Kapnuesnd, O.M. CaBYMK OTCTaMBalOT TEPMUH «MEXKYIBTYpPHOE
obpasoBaHMe», alleJUINPYS K 3ala/JHBIM MCTOYHVIKAM InUTepaTypsl) Bemmuko B.,
Heprait A., Kapnuesnu [I., CaBunuk O., MexxkynvmypHoe 06pasosatue 8 wKorne,
Munck 2001. OHM paccMaTpUBAIOT MEXKY/IbTYpHOEe 00pa3oBaHMe KaK 3HAHMNA,
YMeHUs U IIeHHOCTH, yCBayBaeMble IMYHOCTBIO ¥ COCOOCTBYIOLINE Pa3BUTIIO
MEX/IMYHOCTHBIX OTHOIIEHUN C NPEACTaBUTENAMMU JPYIUX CTPaH M B3aUMO-
oboraleHnIo Kak COOCTBEHHOI KYIbTYPBI, TaK I KY/IbTYPbI TOTO COOOIIECTBa,
K KOTOPOMY NPUHAJJIEKUT TUYHOCTD. /1 3TOI IPYIIbI aBTOPOB MEXKY/Ib-
TypHOe 0Opa3oBaHNe — IeflJarorMuecKoe ABeHNe C IPUCYIUMU eMy KPUTepH-
AMY, YPOBHAMMY, 3a7la4aMy U LETAMIU.

MexKy/nbTypHOEe 00pa3oBaHMe — 9TO IPOILECC COXPAaHEHWsA, TPAHCIALNA
U pasBUTHA KY/IbTYPbl STHOCOB ¥ HAPOJIOB, IIPOXKMBAIOLIMX HA TOM MM MHOM
tepputopun. COXpaHUTD KyIbTypHOE Haceiye T0060ro STHOCA MOXKHO B TOM
cIydae, ec/y OOy4aloluiics MO3HaeT OCOOEHHOCTM IIelarOrMYecKoro Hacje-
[V STHOCOB U IICUXOIOTMYECKIE 3aKOHOMEPHOCTH PA3BUTHSA IMYHOCTH B HEM,
ormevaer C.I. Tep-Munacosa [Tep-Munacosa, 2000]. VccmegoBaTtens mop-
Y4epKMBAET, YTO MEXKY/IbTYpHOEe 00pa3oBaHMe BO3MOXXHO B C/Iy4ae OCBOCHUA
A3bIKA 9THOCA, TaK KaK OH AB/IAETCA OCHOBOJ ITO3HAHMA IPYTUX JIIOJEl, a 3Ha-
9UT U JPYTOI KyAbTYPBL. fI3BIK — 3TO CPEACTBO paclIMpeHNs KOMMYHUKATUB-
HOTO IIPOCTPAHCTBA, 9TO JJOCTYI B IPYTOIl MUP, BUfIEHNE Pa3/INYHbIX MOfie/eN
PasBUTUA MUpa.

3agaun, KOTOpble HeOOXOAVMMO pelIaTh B MpoIlecce MONMNKY/IBTYPHOrO 06pa-
30BaHMA, CBOJATCA K C/IelYIOIEMY:

1. VIsyueHue pa3nMyHBIX KYJIbTYPHBIX MOJieneli (depe3 pennruio, Tpajulium,

06pAzbI).
2. ®opmupoBaHMe yOEKIEHUIT O PaBeHCTBE BCEX KY/IBTYP ¥ OTHOCKUTE/Ib-
HOCTY TI0001 [IEHHOCTHO MePapXIIL.

3. ®opMupoBaHMe TBOPYECKOTO OTHOIIEHMS K COOCTBEHHOI KY/IbType
U yBa)KeHNe K IHOII KYJIbType.

4. ®opMmupoBaHyue TONEPAHTHOCTM KaK MHCTPYMEHTa MEXHal[MIOHa/IbHOTO
o61IeHN .

5. ®opMmupoBaHue YOX/eHUA B HEIOMYCTUMOCTY HallIOHAIM3Ma VI pacus-
Ma.

6. VIsy4yeHMe IeMOKpaTMYECKUX LIEHHOCTEN U yBa)keHMe ITpaB Ye/loBeKa Ipu
COXPaHEHUN eTr0 CAaMOOBITHOCTIL.

Crparerndeckoil 3agadeil OMMKY/IbTYPHOTO 00pasoBaHusA ABIAETCA HoOp-
MIUpOBaHMEe MYIbTUUAEHTUYHOCTU JIMYHOCTU, YMENIO COYETAIIell B CBOEM
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CTaHOBJIEHMM U Pa3BUTUM KY/IbTypPHbIE TPaJUIIVM PA3AMYHBIX MOJENEN pasBy-
TUA 061IecTBA.

Ba)kHoe 3HaueHMe B Ipoliecce MOIMKY/IbTYPHOTO 00pa3oBaHMA OTBOJUTCA
nezarory. K HeMy NpeabABIAIOTCA CO CTOPOHBI 00IecTBa crepyiomme Tpedo-
BaHUA:

— BBICOKas IONMKYIbTYPHAsA TPAMOTHOCTD;

- BJaJieHMe JCTOPUKO-KY/IbTYPDHBIMM 3HAHMAMM O KY/JIbTYPHOM pas-

HOOOpasuu Mupa;

- yYMeHUe KOHCTPYMPOBAaTh COflep>KaHue Y4eOHOro MaTepuaa;

CerogHa Ha IIOCTCOBETCKOM IIPOCTPAHCTBE [OCTAaTOYHO TEOPETUYECKUX
HapabOTOK, OTPaXKAIOLIVIX IIPOO/IEeMBI «[IONMMKY/IBTYPHOTO 0Opa3oBaHMsI»:

— BOCHUTaHME KY/IbTYPbl MEKHAIIOHAJIbHOTO OOIIeHN ;

- MHOTOKYZIBTypHOe 00pa3oBaHIie;

- TONMUKYIbTypHOE 06pa3oBaHMe B LIKOJIE;

— BOCHMTaHME HAIIMOHA/IbBHOTO CAMOCO3HAHMA Y MEXX3THUYECKOI TOIEpaH-

THOCTH;

— BOCHUTaHME KY/IbTYpPbl MUPA;

— TICUXOJIOTMA U ITeflarOrMKa HeHaCU/INA;

— 9THOIEJArorn4eckoe Hacnenye Haponos Poccum.

B Benapycn pasBuTue upeli IOMMKY/IbTYpPHOTO 0Opa3oBaHusA bepeT Hadamo
B 80-e roppl XX B., OZHAKO, HAMOOJIBIINII MHTEPEC K 3TON IpobieMe NpOsABIA-
€TCs TONIbKO B HACTOsALEe BpeMS.

B 1988 r. sapopunoch peroxkenue «llemaroru sa Mup U B3aMOIIOHVMMaHME».
KoH1enTyapbHOI OCHOBOII ABVDKEHMS CTAlIO0 HOBOe (popMupylolieecs: Halpas-
JIeHNe TIefJaTOTMKM ¥ 00pa30BaTe/IbHOI IIPAKTUKY — MEeJaroruKa efNHOro 1 Ie-
JIOCTHOTO MMDA.

ITeparornka efuHOrO M LEIOCTHOTO MMPA OCHOBBIBAETCA Ha IOHMMAaHUMU
MMpa KakK ILeJIOCTHOCTM M €JVHCTBAa INPUPOJHONM, COLMANBHON M JYXOBHOI
cpenbl OOMTAaHMSA 4Ye/lOBeKa, KaK IUIOHOTBOPHOIO COTPYAHMYECTBA HAPOLOB
Y TOCYIApCTB.

[TonmukynbeTypHOEe 006pa3soBaHNe CTal0 CAMOCTOATE/NTbHBIM, IVHAMUYHO Pa3-
BUBAIOLIVMMCS HallpaB/IeHNeM B cUcTeMe oOpasoBaHuA bemapycnu, B ToM 4ucre
B BbICIIelT IIKoTe. [TocTaHOBKa IPO6/IeMbI B Pa3TIMYHBIX KOHTEKCTaX 03BY4MBa-
JIaCh B HAYYHBIX U3JAHUAX KY/IbTYPOTOTMYECKOTO, UCTOPUYECKOT O, COLMOIOT M-
94eCKOTO COfIepXKaHM, OFHAKO IONMKYIbTYpHOE 00pa3oBaHMe He pacCMaTpu-
BAJIOCh MMM C TOYKM 3peHM:A KOMIIJIEKCHOTO U CUCTeMHOro nopxopa. CerogHsa
HOTPeOHOCTh B PACCMOTPEHMM PO/, MeCTa 3TOTO HAIlpaB/IeHNsA B 0Opa3oBa-
HV, BBIABJICHUY €TO 3HAUYeHM B IIPOQeCCHOHATBHON IOATOTOBKE CIIeIIAIIC-
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TOB sl BCeX chep IesATeTbHOCTU U XO3SMICTBOBaHMs, B JOPMUPOBAHUN JTNY-
HOCTY, B CTAHOB/ICHUV MOJIOJIOTO ITOKOJ/IEHM I 0e/IOPYCOB OYEeBUIHA.

B coBpeMeHHBIX YCIOBUAX MHOTOKYJIbTYPHOCTM MMPA, €ro MOAMITHUY-
HOCTH, IIOJIMKY/IBTypHOE 00pa3oBaHe CIIOCOOCTBYET COLMANM3ALINN YeTIOBEKa,
CIIOCOOHOTO K XKM3HM B YC/IOBUSX ITOCTOSIHHO VI3MEHSIOLIEroCs Mupa, obnaja-
IOLIETO TAKMMM KadyecTBaMy, KaK I'MOKOCTb, MOOMIBHOCTb, CTPECCOYCTOMYN-
BOCTb, HEKOH(IMKTHOCTD, HEAIPECCUBHOCTD, BBICOKAsA KY/IbTYpa MEKINIHOC-
THBIX OTHOILEHMIT, MUPOTIOOVIE, TOePAaHTHOCTD.

BaxHOoe 3HayeHMe B aKTya/lM3allMM M peannsdalyuy IpoOIeMbl IOTUKYIb-
TypHOTO 06pa3oBaHNA UMEIOT POPMBI IIPUOOIEHN S Ye/IOBEeKA K HBIM KYJIbTY-
paM u MexaHU3MBI peanusanyy ¢popm. Cpeyt HallpaB/IeHNUI HONMUKYIBTYPHOTO
06pa3oBaHMsI MO>KHO BBIJIE/IUTh aKTUBHYIO XXU3Hb Polonji.

Tak, He0OXOLMMO OTMETUTb OIPOMHYIO POIb OOILIECTBEHHBIX IHOIbCKVX
00pa3oBaTeNbHBIX OpraHM3alNI, KOTOpble aKTVBHO pabOTAlOT B IpUTPaHUY-
HBIX palioHax bBemapycu, B 4acTHOCTM oOujecTBeHHas opraHmsanus Polska
Macierz Szkola «Polesie» .

Ilenpio [iesATETBHOCTY OOIECTBEHHOJ OpPTaHM3aLMM SIB/ISAETCSA U3ydYeHNe
[leTbMI, MOJIOfIBIMU JIOJbMU ¥ B3POC/IBIMU TTOJICKOTO A3bIKa, KYIbTYPBI, Tpa-
AUV Hapofa cocefiHelt cTpanbl. OpraHusanus o6beJuHsEeT BCeX JKeMAINX,
KOMY He OespasnnyHa yctopus HaponoB Ilonpmm. Ocoboe BHMMaHMe ypaens-
€TCS1 MOJIOZIKM, CAMOJI IMHAMMYHON 4acT! 00lecTBa, aKTUBHO MHTETPUPYIO-
1Iell B MHbIE KY/IbTYpPHbIE IPOCTPAHCTBA.

[TpuobuieHne HaceneHNs K MOTbCKON KY/IbType OCYILIeCTBISAETCS Yepe3 pas-
Nn4YHble POPMBI PabOTBI: M3yUeHMe TOIBbCKOTO fA3bIKA YYaIMMUCS 001jeobpa-
30BaTe/IbHOI IIKOJIBI Ha (PaKy/IbTaTUBHBIX KypcaX; (PyHKIMOHMPOBAHIE B COLI
Ne9 r. BpecTa yeThIpex K/IacCOB C IOMbCKMUM SA3BIKOM O0y4eHIA.

TpaguMOHHBIMM CTaNM €XKETrofHble IO3TUYECKNe KOHKYPChl 4TELOB 1A
MOJIOfIE)KY peruoHa, IOCBslleHHble 11033uM A.Munkesuya. B moarmyeckom
KOHKYypPCe, TOCBAIIEHHOM 10331 M.KOHOIHMIIKOI, KOTOPBII OpraHM30BaH
B Pecriy6nuke ITonpura (ITire605k) y4acTBYIOT /TII00MTEIN TO93MM PA3HBIX BO3-
PacToB.

MexpyHaponHble HayuHble KoHQepeHiuy, opranusoBanusie OO «Ilore-
Cbe», MOCBAIEHbI 3HAMEHUTBHIM IOJIsIKaM, poAuBLIMMcA Ha bpectunne. IIpo-
cBeTuTeNnbcKasA gesarenbHocTb IIMII oxBarbiBaeT pasHble HAIlpaB/IeHUs, YTO
MpefCcTaBaeHo Ha puc. 1.
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Puc. 1. IIpocBerurennckas geAarenbHoctb IIMII «ITonechex»

PMS ,,Polesie”

Klub / / \\ Uniwersytet

mlodej Polonii Trzeciego Wieku
Druzyna Harcerska Druzyna Zuchowa
im. Knahelskiej »Tygryski”
Klub
Polskich Kobiet

Zroédlo: opracowanie wlasne

[TpuBenenuble HeKOTOPbIe (GOPMBI 1 HaNpaB/IeHUsI PabOTHI 0OIeCTBEHHON
opranusanyy [IMIII «ITosecbe» TOBOPAT O TOM, YTO MEXKYJIBTYpHOE 00pa3o-
BaHUe — sIBJIeHJe MHOTOTPaHHOE U MHOTOIUIaHOBoe. CoIyann3anys 4eloBeKa
B NONMKY/IBTYPHOJ 0OpasoBaTe/NbHON Cpefie MMeeT caMble pasHble (OPMBI
VI HalIpaBJICHN L.
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STRESZCZENIE

Edukacja miedzykulturowa
faktorem socjalizacji czlowieka

Waznym elementem wspolczesnej edukacji jest uwzglednianie kulturowych
uwarunkowan socjalizacji. Ma to szczegélne znaczenie w zachodzacym pro-
cesie globalizacji. Uwzglednianie tradycji wlasnej grupy kulturowej, grupy
odniesienia, musi i§¢ w parze z poszanowaniem dziedzictwa innych grup.
W ten sposéb przygotowuje si¢ jednostke do zycia w warunkach plurali-
zmu kulturowego. Edukacja miedzykulturowa poza ksztaltowaniem toleran-
cji, warto$ci moralnych musi si¢ takze odnosi¢ do dziedzictwa historycznego
rozpatrywanego z réznych punktéw widzenia.

Niniejszy tekst obejmuje przyklad socjalizacji z uwzglednieniem czynni-
kéw kulturowych dotyczacy mniejszosci polskiej w obwodzie brzeskim na
Bialorusi.

SUMMARY

Intercultural education
as a factor of human socialization

An important element of contemporary education is the inclusion of cultural
conditions of socialization. It is of particular importance in the face of the
present globalization processes. The inclusion of the tradition of one’s own
cultural group, a reference group, must be parallel to respect shown to other
groups’ heritage. This way an individual is being prepared to living in the
conditions of cultural pluralism. Apart from developing tolerance and moral
values, intercultural education must also refer to historical heritage consid-
ered from different points of view.

This text focuses on the example of socialization including cultural factors
related to the Polish minority of the Brest Circuit in Belarus.
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PRZEMYSEAW PAWEE GRZYBOWSKI
UNIWERSYTET KAZIMIERZA WIELKIEGO W BYDGoszczy

OBCOSC NIEUNIKNIONA.
WSPOLNE WATKI PEDAGOGIKI MIEDZYKULTUROWE]
I TANATOPEDAGOGIKI

»Mitem jest, ze $wiat zachodni posiada uniwersalny ze-
staw standardéw, wedltug ktdrych nalezy oceniaé wszyst-
kie inne kultury. Musimy nauczy¢ si¢ tolerancji i szacun-
ku dla wierzen, wartosci i praktyk ludzi pochodzacych
z innych kregéw kulturowych, a takze powinnismy sie
czego$ od nich nauczy¢”.

[Laungani, Young, 2001: 320]

Hosea L. Perry opisuje zajscie przed szpitalem miejskim w teksanskiej miej-
scowosci Midland, gdy po $mierci czarnoskérego nastolatka, na ulicy rozpa-
czala grupa jego krewnych i znajomych. Przekazywany z pokolenia na poko-
lenie wzér kulturowy Zzaloby czarnej mniejszosci wzbudzil takie zaniepokoje-
nie pracownikéw placowki, ze uznali je za zamieszki na tle rasowym wezwali
na pomoc policyjna brygade antyterrorystyczng, by rozpedzila zgromadzenie
i uratowala ich od zagrozenia. Mimo ze szpital ten istnial w srodowisku od
osiemdziesieciu lat, jego pracownicy najwyrazniej nic nie wiedzieli o wzorach
kulturowych zaloby ludzi, nad ktérymi z racji wykonywanego zawodu spra-
wowali opieke [szerzej: Perry, 1993: 51-53].

Zwlaszcza w sytuacjach krytycznych, a do takich naleza cierpienie, cho-
roba i §mier¢, rozumienie zachowan ludzi jest wartoscig nie do przecenienia.
Poszukiwanie tego rodzaju wartosci jest mozliwe na styku pedagogiki mie-
dzykulturowej itanatopedagogiki. U podstaw niniejszej refleksji spoczywa
teza zawarta w nastepujacej wypowiedzi: ,Pomaganie umierajagcym i opla-
kujagcym innych ras i narodowosci oraz wyznan dostarcza nam przywileju
uczenia si¢ od nich. Nie powinni$my oczekiwa¢, ze nasza wiedza i doswiad-
czenie jest wigksze niz ich, a jednak nie oznacza to wcale, zZe w zaden sposéb
nie mozemy im pomoc. Czas $mierci i zaloby jest czasem, w ktérym ludzie
potrzebujg innych ludzi i sama obecnos$¢ kogos troskliwego jest bardzo wazna.
Jezeli w dodatku dysponujemy wystarczajacg wiedzg na temat kultury, z kté-
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rej pochodzi dana osoba ipotrafimy jej wspoélczu¢ oraz zrozumieé, czego
naprawde jej potrzeba, to mamy doprawdy wiele do zaoferowania. Zawsze
mozemy przynajmniej oszczedzi¢ niepotrzebnego cierpienia, ktére moze sie
pojawi¢ w sytuacji, w ktorej osoby opiekujace si¢ umierajacymi czy optakuja-
cymi narzucaja ludziom swoje wlasne normy kulturowe w momencie, gdy sa
oni wyjatkowo stabi i bezbronni” [Murray Parkes, Laugani, Young, 2001: 18-
19].

Zrozumienie terazniejszosci staje si¢ latwiejsze dzigki zrozumieniu prze-
szto$ci. Zasada ta pozwala rozpatrywaé kwestie chorowania i umierania oraz
reakcji na nie w kategoriach edukacyjnych. Wnikniecie w okolicznosci zacho-
wan jednostek i spoleczenstw odleglych w czasie i przestrzeni, oraz w miare
mozliwosci poznawanie ich rozterek i motywacji, pozwala pochyli¢ sie nad
wspolczesnymi dramatami, by stara¢ sie zrozumie¢ ich uczestnikéw i obser-
watoréw. Zapobiega to bezrefleksyjnej krytyce a priori, kaze zastanowi¢ sie
nad sklonnoscig do wykluczania kogos tylko dlatego, ze ze wzgledu na kul-
ture, w ktorej zostal wychowany, zachowuje si¢ inaczej niz na przykiad domi-
nujaca wigkszos¢ by¢ moze zachowywataby sie w podobnych okolicznosciach.

Do podstawowych wspdlnych kategorii pojeciowych pedagogiki miedzy-
kulturowej i tanatopedagogiki [szerzej: Binnebesel, 1995: 30-33; Grzybowski,
2009: 7-19; Sahaj, 2004: 255-261] nalezg Obcy i ,,odmienno$¢ kulturowa” [sze-
rzej: Grzybowski, 2010]. Spotykane tradycyjne wzory zachowan wynikajace
z dziedzictwa kulturowego, oraz te pojawiajace si¢ znienacka wskutek zdarzen
krytycznych, takich jak choroba, $§mier¢ izwigzane z nimi cierpienie jedno-
stek oraz grup spolecznych, budza rozmaite reakcje — od niepewnosci, zdzi-
wienia, przez niesmak i niech¢¢, do marginalizacji, czy nawet odrzucenia — na
przyklad z pobudek $wiatopogladowych.

Czlowieka chorego i umierajacego, a wraz z nim jego najblizszych doswiad-
czajacych cierpienia wskutek przezywanego dramatu lub jego nastepstw (np.
zaloba), fatwo jest uzna¢ za Obcych, bowiem ich obecne zachowania na tle
zachowan sprzed sytuacji krytycznej, $wiadcza o odmiennosci ich standw,
reakcji, czy perspektyw. Szczegdlnie trudne sa one na styku sfer prywatnej
(intymnej) i publicznej. Nie pozostaje to bez wplywu na mozliwos¢ nawia-
zywania i podtrzymywania dialogu z Obcymi, oraz na jego formy, ktére nie-
jako z dnia na dzien mogg wymaga¢ od kazdej z uczestniczacych w nim stron
nowych motywacji, uzasadnien, nastawienia, przygotowan.

W zwigzku z tym, nie tylko mozliwe, ale wrecz wskazane jest poszukiwanie
wspolnych watkéw spoczywajacych u podstaw koncepcji wychowania do cho-
rowania, cierpienia i umierania (powstajacych w ramach refleksji tanatopeda-
gogicznej), oraz koncepcji edukacji miedzykulturowej. W kazdej z tych dzie-
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dzin bowiem, priorytet stanowi dialog, oraz che¢ wzajemnego porozumienia
i rozwigzywania probleméw wynikajacych z Obcosci i odmiennosci kulturo-
wej. Obcos¢ zwigzana z chorobg i $miercig jest nieunikniong cechg cztowie-
czenstwa — zaréwno w sferze indywidualnej, jak i zbiorowej, etnicznej, kultu-
rowe;j.

Smier¢ w perspektywie miedzykulturowej

Badania poréwnawcze zachodzacych w réznych kulturach zjawisk zwigza-
nych z reakcjami spotecznymi na chorowanie, §mier¢ i ich konsekwencjami sa
prowadzone w perspektywie miedzykulturowej od wielu lat [patrz np: Berger,
Badham, Kutscher, Berger, Perry, Beloff (red.), 1989; Corr, Morgan, Wass, 1993;
Firth, 1993; Rosenblatt, Walsh, Jackson, 1976]. Ich sens wydaje si¢ w pelni uza-
sadniony, poniewaz: ,To, jak kazdy z nas podchodzi do perspektywy wtas-
nej $mierci i$mierci tych, ktérych kochamy, pozostaje najwazniejsza i naj-
trudniejszg kwestia, z ktérg kazda generacja musi si¢ zmaga¢ od nowa. Kazde
pokolenie i kazde spoteczenstwo znalazlo swoje wlasne rozwigzanie problemu
$mierci i podbudowato je skomplikowang i misterna siatka wierzen i obycza-
jow, ktore, na pierwszy rzut oka, wydaja si¢ krancowo rozne, tak ze wtasci-
wie nie sposéb je poréwnywac. Jednak pojawiajg si¢ w nich watki wspoélne dla
wszystkich kultur, watki, ktore przewijaja si¢ we wszystkich epokach, a réznice
stajg si¢ tatwiejsze do zrozumienia, kiedy s3 rozwazane w $wietle kontekstu
historycznego, w ktéorym dany poglad powstawal” [Murray Parkes, Laugani,
Young, 2001: 14].

Kazda kultura posiada wlasny zbiér rytualéow, obrzedéw, tabu i praktyk
zwigzanych ze $miercig. Zazwyczaj czlonkowie spoteczenstw zachodnich
dystansuja si¢ od $mierci, za§ mieszkancy krajéow Trzeciego Swiata najczesciej
tego nie robig, bo na przyktad nie pozwalajg im na to warunki zyciowe (zagesz-
czenie ludnosci i wymuszona bliskos¢). W niektdrych kulturach o $mierci roz-
mawia si¢ swobodnie i publicznie. Rozmowa taka stanowi swoisty talizman,
ktéry im czesciej sie pociera, tym bardziej przed czym$ zabezpiecza. W in-
nych kulturach temat ten jest wstydliwy, lub wrecz stanowi tabu, ktérego sie
nie narusza — zwlaszcza w sferze publicznej, aby ,,nie wywolywac wilka z lasu”
[patrz: Laungani, Young, 2001: 308-309; szerzej na ten temat — patrz: Henne-
zel, 2007; Kos¢, 2004: 177-185; Kramer, 2007; Murray Parkes, 2001: 322-336].
Dzieje sie tak, poniewaz — jak twierdzi Vladimir Jankélévitch: ,,Rozmaite kul-
tury radzg sobie na rézne sposoby z oswajaniem tej straszliwie, niepokojacej
rzeczy, wielkiej zagadki losu czlowieczego. Niezaleznie od tego, czy jestesmy
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wierzacy czy niewierzacy, $mier¢ jawi nam si¢ jako niepojeta tajemnica, cho¢
moze kryje w sobie tak naprawde nadziej¢. Chodzi o to, by $mier¢ obtaskawic,
pogodzi¢ z zyciem, uczynic z niej co$ swojskiego” [Jankélévitch, 2005: 90].

Wspdlne dla wszystkich kultur sg zewnetrzne formy okazywania emocji:
lek, placz, gniew, smutek, zaloba, oplakiwanie zmarlych. W sferze publicznej
stopniowo wylamujg si¢ z nich przede wszystkim kultury zachodnie, w kto-
rych otwarte, publiczne okazywanie emocji jest zle widziane, chociaz jeszcze
sto lat weze$niej uchodzito za norme. W spoteczenstwach na przykltad Europy
Pétnocnej i Ameryki Pétnocnej, w ktérych sprawy te nalezg do sfery prywat-
nej, osoby spoza najblizszego kregu cierpigcych zwykle nie s3 mile widziane
w trakcie trudnych chwil, za§ publiczne okazywanie intymnych przezy¢ cza-
sem budzi wrecz niesmak [patrz: Laungani, Young, 2001: 302-303].

Z uwagi na $wiatopogladowe i religijne fundamenty zycia spotecznego,
w niektorych kulturach (np. Indie, Nepal, Chiny, Pakistan), choroba, $§mier¢
i zaloba to problemy nie tyle jednostek, co grup etnicznych i spoleczenstw,
a przezywa si¢ je otwarcie, nawet w sferze publicznej, co stanowi czes¢ akcep-
towanego spolecznie tradycyjnego rytualu - niekiedy wrecz wbrew woli
najblizszych chorego izmartego. ,,O ile sztuka ma zdolno$¢ przekraczania
granic, o tyle nie mozna powiedzie¢ tego samego o religii. Pomimo wspdt-
czesnych usitowan ekumenicznych pomiedzy wieloma odtamami kosciota
chrzescijanskiego, rytualy i wierzenia innych ludzi wydaja si¢ nam zupelnie
obce albo, w najlepszym przypadku, dziwaczne. Dajemy poetom licencj¢ na
swobode, ktérej jednak odmawiamy kaplanom. Ci, ktérzy najscislej trzymaja
sie praw swoich religii, najczesciej wyszydzaja wierzenia innych. Oskarzenia
o betkot religijny sa na porzadku dziennym, a w najgorszym wypadku docho-
dzi do wybuchu «$wietej wojny»” [Murray Parkes, Laugani, Young, 2001: 16].

Na przyklad, wbuddyzmie (zwlaszcza wjego tybetanskiej odmianie)
wszystko, co sie wydarza czlowiekowi uwazane jest za cierpienie, a jego zycie
polega na poszukiwaniu drég wyzwolenia od niego siebie i/lub innych: ,(...)
cztery gltéwne cierpienia doswiadczane przez istote ludzka to: narodziny, sta-
ro$¢, choroba i$mieré. Narodziny pojawiaja si¢ w sposob naturalny, staros¢
jest nasza najpewniejsza przyszloscig, choroba wczesniej czy pdiniej przy-
pada w udziale kazdemu z nas, $mier¢ za$ nadchodzi nieuchronnie. Oto nasza
rzeczywistos$¢, ktorej nie mozemy ani unikng¢, ani zmieni¢” [Le Gall, Rinpo-
che, Lenoir, 2001: 60-61]. Aby wiec lepiej radzi¢ sobie z dramatami, niektérzy
wybierajg zbiorowe, publiczne wyrazanie emocji i poszukiwanie wsparcia.
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Obcos¢ w perspektywie historycznej

Przez wiele lat w $§wiadomosci Europejczykéw, uosobieniem okrutnych
barbarzyncow, ktorzy skladali ofiary z ludzi byli Aztekowie. Przedstawienia
jeszcze bijacych serc wyrywanych z piersi niewinnych ofiar, krwi sptywaja-
cej po stopniach piramid, kaptanéw wyposazonych w akcesoria odrazajacych
ceremonii, uruchamialy wyobrazni¢ i ukazywaly ten amerykanski lud jako
krwiozerczy i prymitywny. Tymczasem wspdlczesne badania antropologiczne
i kulturoznawcze azteckiej religii i mitologii, ujawniajg niezwykty etos cierpie-
nia i $mierci w tamtejszej kulturze, oraz jedyna w swoim rodzaju range cier-
piacego czlowieka — zwlaszcza skladanego w ofierze jenca [patrz: Frankowska,
1987: 197-324; Kolankowska, 2003: 303-310].

Smieré rozpatrywana jako niewgtpliwa tragedia z perspektywy jednostki
i jej rodziny, miala ogromne znaczenie dla azteckiego spoleczenstwa. W tym
kontekscie, poswiecenie wlasnego zycia na zasadzie ofiary dla bostw maja-
cych zapewnic lepsza przyszios¢ bliskim i calemu narodowi, urastata do rangi
bohaterstwa i stawala si¢ zaslugg, ktoéra pozytywnie przejawiala si¢ w histo-
rii i statusie rodziny zmarlego w tak wyjatkowych okolicznosciach. Dopiero
wzigcie pod uwage tego faktu, pozwala rozpatrywac skladanie ofiar z ludzi
jako najwyzsze sacrum i nie tylko usprawiedliwia¢ jako zjawisko spoleczne,
lecz takze czyni¢ przedmiotem glebokiej refleksji o granicach mitoéci rodziny,
plemienia, narodu, ojczyzny, zycia wlasnego, innych i dla innych [szerzej na
ten temat — patrz: Todorov, 1996].

Podobnie jak w kulturze chrze$cijanskiej mozna by wskaza¢ wiele przypad-
kéw sankcjonowania przez glowy Kosciolow rzezi innowiercéw, czy przeciw-
nikéw politycznych, tak i w religii Aztekéw ofiary z ludzi przez stulecia znaj-
dowaly uzasadnienie i spoleczng akceptacje — bynajmniej nie z powodu walki
o wplywy. Jesli kaplani byli w stanie tlumaczy¢ ludowi dtugotrwala susze¢ nie-
dostateczng liczbg ofiar z ludzi, to lud godzil si¢ na drastyczne, lecz skuteczne
w jego mniemaniu kroki wiodace do rozwigzania problemu. Dowodem tego
jest bezprecedensowa umowa miedzyplemienna zawarta przez Tenochtitlan,
Huexotzinco i Tlaxcal, zobowigzujaca strony do prowadzenia wojen dostar-
czajacych jencéw gtéwnie na cele ofiarne.

Na podkreslenie zastuguje tez sposob traktowania pojmanych. Przez kilka
miesiecy byli przygotowywani do zlozenia w ofierze. W tym okresie stanowili
niejako uosobienie bdstwa. Jako tacy, byli szczegélnie dobierani i dzieleni na
kategorie pod wzgledem urody, zwinnosci, oraz ¢wiczeni w etykiecie i grze na
flecie. Tego rodzaju jencom zapewniano wszelkie wygody, najwyzszej jako-
$ci szaty oraz asyste paziow. Wlasciciel jenica (czyli ten, kto pojmat go w boju)
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mial obowigzek traktowania go jak wlasnego syna [Kolankowska, 2003: 306-
-307].

Wedlug wierzen Aztekéw, §wiat pozagrobowy jest zbudowany hierarchicz-
nie. Do najwyzszego kregu zaswiatow mogli si¢ dosta¢ wylacznie polegli na
polu bitwy, oraz zlozeni w ofierze. Na tej zasadzie, Smier¢ w charakterze ofiary
nobilitowala i zapewniala blogostan, ktérego nie byli w stanie osiggnaé zwy-
czajni $miertelnicy. Nie dziwi wigc fakt, ze wielu Aztekéw dobrowolnie zgta-
szalo sig, by straci¢ zycie na oltarzach ofiarnych. Ich szczatki byly pédzniej
przedmiotem kultu rodziny i spoteczenstwa.

Wiele elementow kultury azteckiej przetrwato do dzi§ w Meksyku - w tym
takze obyczaje zwigzane ze $miercig. Zaduszki obchodzone s3 tam radosnie
i okre§lane mianem karnawalu $mierci. Towarzysza temu uliczne procesje
szkieletéw, niekiedy huczne zabawy na cmentarzach, masowe produkowanie
i sprzedaz slodyczy w formie czaszek ikosciotrupéw. W ten sposéb symbo-
licznie nawigzuje si¢ do wspomnien o przodkach i radosnym losie tych, kto-
rzy jako ztozeni w ofierze przyniesli bliskim spokojne zycie, a sobie zapewnili
piekng przyszios¢ w zaswiatach.

Podobne schematy myslenia o zyciu i $mierci dotyczg mieszkancéw innych
czesci $wiata — chociaz nie towarzyszg im wzory kulturowe charakterystyczne
dla goracych kultur Ameryki. W pierwszych opisach kultury Eskimoséw, spo-
rzadzonych przez europejskich podréznikéw, przewaza zdumienie dotyczace
eskimoskiego trybu Zzycia i stosunku do niego. Zyjace w skrajnie nieprzyja-
znych warunkach przyrody plemiona eskimoskie wyksztalcity bowiem wzory
kulturowe, w ktérych granice miedzy Zyciem i$miercia stanowia niejako
przedmiot umowy spolecznej, a do grona czynnikéw majacych wplyw na ich
wyznaczanie, oprocz fizjologii zalicza sie liczebno$¢ grup spotecznych, zasob-
nos¢ terendw towieckich, pore roku, okolicznosci pogodowe itp.

Janusz Trybusiewicz, przytaczajac relacje XIX-wiecznych podroznikéw
o spotkaniach z Eskimosami, pisze m.in.: ,,Osobliwg cechg spoteczenstwa
eskimoskiego jest to, ze dziewczat jest tu mniej, niz chtopcow. Nie dlatego, ze
sie ich mniej rodzi, lecz dlatego, ze w tradycyjnym spoteczenstwie eskimo-
skim nadmiar cérek po prostu zabijano, duszac lub wystawiajac nago na mréz
nowo narodzone niemowle plci zenskiej. I tak na przyklad, wedtug obserwacji
K. Rasmussena, u Eskimosow Netsilik na 96 urodzonych niemowlat zabito 38
dziewczat, czyli - przyjmujac, ze urodzilo si¢ ich okoto 50 — wiecej niz polowe
z tych, co przyszly na $wiat” [Trybusiewicz, 1986: 21]. Podobny los spotykat
zawsze jedno z niemowlat — ,najlepiej” dziewczynke, bowiem w trakcie mar-
szu matka mogta schowa¢ pod kaftanem tylko jedno dziecko.
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Wytlumaczenie zjawisk, ktére Europejczykom wydaly si¢ zrazu przejawem
barbarzynstwa jest mozliwe, gdy glebiej pozna si¢ okolicznosci zycia poszcze-
gblnych plemion eskimoskich. Me¢zczyzn po prostu musialo by¢ wiecej, aby
byli w stanie wykarmi¢ (polujac) i obroni¢ wspolnote. Tymczasem w tamtym
okresie okoto 30% mlodych mezczyzn eskimoskich gineto gwaltowna $miercig
wskutek wypadku na polowaniu, utoniecia, wpadnigcia pod 16d, oraz popular-
nych wsréd Eskimoséw zabdjstw. Owdowiale starsze kobiety, ze wzgledu na
swe doswiadczenie w opiece nad rodzing byty bardziej atrakcyjnymi partner-
kami, niz panny. Uwazany przez Europejczykow za drastyczny sposob rozwia-
zywania probleméw demograficznych mial wigc uzasadnienie w kontekscie
dobra calego spoleczenstwa. Zresztg tego rodzaju praktyki bywaty popularne
nie tylko wérdd Eskimosow, ale tez u innych ludéw koczowniczych, w ktorych
dobro grupy stanowilo wiecksza warto$¢, niz dobro jednostki. Z tychze powo-
dow niekiedy pozostawiano poza igloo na mrozie, lub na szlaku takze osoby
stare i zniedolezniale, oraz uznane za beznadziejnie chore, aby nie opdznialy
marszu grupy i w okolicznosciach skrajnie trudnych nie odbieraty pozywienia
tym, ktorzy mieli najwieksze szanse na przezycie.

Wspolczesna obcos$¢ cierpienia i $mierci

»10, ze nasze obyczaje s3 odmienne od pozostatych - pisza autorzy opraco-
wania Przemijanie w kulturach — nie musi oznacza¢, ze s3 one niestuszne. By¢
moze zaloba jest tylko stratg czasu i energii, a najlepszg rzecza, jakag mozemy
zrobi¢, jest pozbieranie si¢ i powrdcenie do codziennego zycia. Mozliwe, iz
mamy racje, ignorujac $mier¢. Jezeli i tak nie mozemy nic zrobic¢, aby jej zapo-
biega¢, to moze powinnismy traktowac ja tak, jakby nie istniata. Kiedy ktos
umiera, powinni$my pozby¢ sie ciala i zy¢ dalej tak, jakby nic sie nie stalo. Jest
to logiczny punkt widzenia, ktoéry dobrze wspolgra z pragmatycznym pogla-
dem na zycie, ktérego wyznawcy poszukujg praktycznych rozwigzan dla prak-
tycznych problemoéw. Jest to poglad zasadniczo rézniacy si¢ od przesadéw reli-
gijnych, pretensji, jakie roszcza sobie sztuka i poezja, czy niezmaterializowa-
nych teorii psychiatréw i psychologéw” [Murray Parkes, Laugani, Young, 2001:
15]. Na tle tej kontrowersyjnej wypowiedzi, tym bardziej warto zwrdci¢ uwage
na miedzykulturowe problemy zwigzane z obecnoscia cierpienia i $mierci we
wspolczesnych spoleczenstwach.

Dzigki globalizacji i rozwojowi srodkéw przekazywania informacji, uczest-
niczace wtych procesach spoleczenstwa sa swiadkami, obserwatorami lub
uczestnikami licznych zjawisk zwigzanych z cierpieniem i $miercig. Poniewaz
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sa one przedstawiane przez dziennikarzy, artystow i (chocby tylko) internau-
tow, niewatpliwie czesciej niz dawniej i stajg si¢ przedmiotem refleksji: ,Wzra-
sta odsetek 0sdb zyjacych ponad osiemdziesigt i dziewiecdziesigt lat, a stu-
latkowie przestali by¢ postrzegani jako co$ niezwykle rzadkiego. (...) Z dru-
giej strony, przyklad bylego Zwiazku Radzieckiego i krajéw dawnego bloku
socjalistycznego, gdzie kryzys zwigzany zrozpadem systemu doprowadzil
do wyraznego spadku dlugosci Zycia spowodowanego dezorganizacja opieki
medycznej, niedozywieniem i alkoholizmem pokazal, ze tuz obok nas moz-
liwy jest regres wywolany czynnikami ekonomicznymi, spolecznymi, lecz
takze kulturalnymi. Czy zachodnim - uprzywilejowanym, jak mawiajg — spo-
leczenistwom nie grozi podobny regres? W atmosferze kryzysu wiecej uwagi
poswieca sie nierdwnos$ci wobec $mierci w tych spoteczenstwach, w ktérych
poszerzyt si¢ $wiat ludzi wykluczonych, pozbawionych jakiejkolwiek spotecz-
nej opieki” [Vovelle, 2004: 7-8].

W powyzszym kontekscie, jako interesujace w perspektywie edukacyjnej
i miedzykulturowej jawig si¢ kolejne problemy:

- rozwoj opieki paliatywnej i w zwigzku z tym wzrost zapotrzebowania na
hospicja i prowadzacy je personel;

- zagrozenie AIDS iinnymi chorobami o charakterze epidemii (np. cho-
roby odzwierzece, grypa itp.);

- rozterki zwigzane z bioetyka (np. eutanazja, przeszczepy organdw, po-
moc samobdjcom);

- sankcjonowanie ludobdjstwa (np. Irak, Afganistan iinne wojny przy
udziale wspoélczesnych demokracji);

- kara $mierci i ,filozofie” usprawiedliwiajace torturowanie i zabijanie in-
nych w imi¢ wyzszych celéw (np. wiezienia dla terrorystéw i os6b podej-
rzanych o terroryzm);

- moda na ekshumacje stawnych oséb oraz ponowne pogrzeby (np. po-
grzeby Wladystawa Sikorskiego, czy Mikotaja Kopernika);

- multimedialne uczestnictwo mas w umieraniu stawnych ludzi, oraz po-
$miertna promocja bohateréw kultury masowej;

- popkulturowe ,beatyfikacje” wskutek szybkiej $mierci oséb za zycia kon-
trowersyjnych (ksiezna Diana, Lech Kaczynski)

- cierpienie i$mier¢ jako elementy czarnego humoru w kulturze maso-
wej;

- wspolczesna mumifikacja za pienigdze [szerzej na ten temat: ibidem: 700-
721].

Jak twierdzi Michel Vovelle, wspodlczesnie: ,,Stajemy twarzg w twarz z pla-

taning pogladow i marzen. W spoleczenstwie, w ktéorym dominujace dyskursy



264 Przemystaw Pawel Grzybowski

zniknely, ludzie szukajg przeréznych odpowiedzi na lek przed $miercia, ktéry
po wielu prébach zapomnienia nauczyli sie rozpoznawa¢. Czy przyszloscig sa,
jak jeszcze niedawno sadzilismy, handlowe raje Florydy i Karaibéw? Co stanie
sie z proba oswojenia $mierci, ktorej wyrazem jest dazenie do przywrdcenia
umierajacemu ludzkiej godnosci? Co stanie sie z tesknotami, z marzeniami,
z fantazjami (...)? Na poczatku naszej drogi wszystko bylo prostsze, przynaj-
mniej na pozor. Atakujaca ludzi «czarna $mier¢» i jej nastepczynie naznaczyly
ludzka wrazliwos$¢ na caty wiek. Pokonali$my to cigzkie fatum, przytlaczajacy
determinizm, z ktérym ludzie walczyli przez wieki. I tak odkrywamy zbio-
rowa odpowiedzialnoéé. Smier¢ uosabiajgca metaforycznie bél istnienia skta-
nia nas do zmiany $wiata. Dzisiejszy kryzys $mierci odzwierciedla si¢ w spo-
tecznym niepokoju. Jej ponowne odkrycie moze by¢ jedng z drog prowadza-
cych do petnej swiadomosci” [ibidem, 720-721].

Wspolczesna nauka ikultura masowa, pod wzgledem percepcji irecep-
cji nie radza sobie z chorobami, cierpieniem, a zwlaszcza ze $miercig i mimo
wysitkow nie potrafig ich okielznaé, to znaczy wyeliminowa¢, lub opdznic,
czy przynajmniej uczyni¢ przewidywalnymi. Iwan Ilicz okreéla to zjawisko
mianem ostatecznej formy oporu konsumentéw [za: Murray Parkes, Laugani,
Young, 2001: 13]. Przemianom ulega tez jezyk dyskusji o cierpieniu i umiera-
niu zwlaszcza w kontekscie miedzykulturowym [szerzej na ten temat - patrz:
Wysoczanski, 2003: 547-560; Wysoczanski, 2004: 555-568]. Wyjatkowym zja-
wiskiem jest bujny rozwdj przemystu pogrzebowego (targi Necroexpo i po-
dobne imprezy)', czy organizacji pozarzadowych nawigzujacych do tej prob-
lematyki (np. Polskie Stowarzyszenie Funeralne)>. W niektérych krajach
(zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych) doszlo do komercjalizacji $mierci na
bezprecedensowy skale i pojawienia si¢ zjawisk uchodzacych w innych kultu-
rach za kontrowersyjne - jak na przyktad pogrzeby drive in.

Swoistym polaczeniem symbolicznego procesu oswajania $mierci, oraz
zaspokajania tej potrzeby w kulturze masowej jest tanatoturystyka. Stawoj
Tanas$ pisze: ,,Miejsc dokumentujgcych ludzka $mier¢, cierpienie oraz maka-
brycznych wystaw, bedacych celem podrozy turystycznych, jest na $wie-
cie wiele. Bardzo czgsto posiadajg one rozwinietg infrastrukture turystyczna
(baze gastronomiczng, noclegowa i handlowg, parkingi i inne niezbedne urza-
dzenia do obstugi turystow). Rocznie odwiedzane sg przez tysigce turystow.
Miejsca te okreslane s3 mianem produktu turystycznego istanowig istotng

! Szerzej na ten temat — patrz: http://www.targikielce.pl/index.html?k=necroexpo&s=index.

z dnia 15.05.2010.

2 Szerzej na ten temat — patrz: http://www.stowarzyszeniefuneralne.pl. z dnia 15.05.2010.
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atrakcje turystyczng. W konsekwencji w latach dziewieédziesigtych pojawity
sie terminy dark tourism ithanatourism, ktére szybko zostaly zaakcepto-
wane w terminologii naukowej w Wielkiej Brytanii i Stanach Zjednoczonych”
[Tanas, 2005: 507; szerzej na ten temat — patrz: Lennon, Foley, 2000; Seaton,
2002: 73-82].

Korzenie dzisiejszej tanatoturystyki siegaja odwiecznych pielgrzymek do
grobéw meczennikow, miejsc katastrof i na pola bitewne. Wspdlczesnie, roz-
réznia si¢ wiele rodzajow tego zjawiska, zwigzanych z organizowaniem indy-
widualnych i grupowych wypraw do miejsc zwigzanych m.in. z wojnami (pola
bitew i potyczek w Ypres, Verdun, Pearl Harbor, Stalingrad), Holokaustem
Muzeum Auschwitz, Instytut Yad Vashem), niewolnictwem (potudnie Sta-
néw Zjednoczonych i Afryka Zachodnia), zamachami i kataklizmami (Nowy
Orlean zniszczony przez huragan Katrina, Strefa Zero w Nowym Jorku), oraz
kaplic i cmentarzy (Pere Lachaise w Paryzu, katakumby, kaplice czaszek itp.).
Poza zwiedzaniem tych miejsc i poswigconych im muzeéw oraz wystaw, spot-
kaniami ze $wiadkami wydarzen, uczestnictwem w modlach ikoncertach
pamieci, popularne jest tez przywozenie niekiedy makabrycznych pamiatek
(niejednokrotnie sfalszowanych) - wzbudzajacych spore emocje.

Po katastrofie polskiego samolotu prezydenckiego w Smolensku, ktora miata
miejsce 10 czerwca 2010, jej rejon stal sie celem licznych wycieczek i pielgrzy-
mek. Na zainteresowanie pojedynczych osdb oraz grup natychmiast zareago-
waly biura turystyczne, w ktorych ofercie poza zwiedzaniem Smolenska znala-
zly sie wycieczki na miejsce katastrofy [patrz np.: AW., 2010: 2].

Powyzsze zjawiska niejednokrotnie wzbudzaja kontrowersje, a zachowa-
nie ich uczestnikow czesto staje sie przedmiotem komentarzy - na przyklad
na forach internetowych. Gdyby jednak spojrze¢ na nie z podobnej perspek-
tywy, jak analizuje si¢ wspomniane wyzej wzory kulturowe Aztekow i Eski-
mosow, by¢ moze latwiejsze staloby sie poszukiwanie uzasadnien, motywaciji,
oraz perspektyw dzialan edukacyjnych, w ktorych przeplatajg si¢ odwieczne
dramaty zwigzane z cierpieniem i $miercig, oraz rozterki wspoétczesnych ludzi
jakze czgsto uzaleznione od kultury masowej. W koncu kazda droga wiodaca
do zrozumienia drugiego czltowieka budzi nadziej¢ na dialog...
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SUMMARY

Inevitability of strangeness. Common threads
of intercultural education and tanatopedagogy

Tanatopedagogy is a subdiscipline of pedagogy dedicated to education in
aspect of illness and death. It is originated from hospice and voluntary move-
ment, whose aims are to improve life conditions of people who suffer and
prepare family and friends to participate in the final phenomena. Perceiving
people who are ill and suffer as “Others” leads to seek for common interests
of intercultural pedagogy and tanatopedagogy, but also for basic concepts of
education in intercultural contexts.
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