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OD REDAKCJI

Zebranie powaznej i sumiennej dokumentacji zrodlowej stanowi wazny
etap pracy etnografa — historyka kultury wsi polskiej. Specjalnoscig
wspoiczesnych prac etnograficznych jest przy tym troska o zapewnienic
peinosci dokumentacji, uzyskanej m. in. na drodze studiéw terenowych.
W wiekszej mierze niz wszystkie inne studia historyczne etnografia ko-
rzysta od prawie dwu wiekow z przywileju przeprowadzania bezposred-
niej obserwacji przemian przedmiotu swoich badan — kultury ludowej.
Jako zrédlo wielu informacji o przyeczynach tych przemian, postawach
spolecznych itp. stara sie przy tym wykorzystaé w jak najwiekszym stop-
niu samego uczestnika tych wszystkich procesow, tj. mieszkanca wsi. Nie-
iednokrotnie réwniez sam badacz-etnograf staje sie uczestnikiem i akto-
rem opisywanych przez siebie wydarzen, Stad tez najwiekszg wartosé
dokumentu ma niewgtpliwie opis sytuacji wspélezesnych kazdej analizu-
jgcej je generacji badaczy. Specjalnej wartosci nabiera ten opis w okresie
wspolczesnych przemian kulturalnych. Ten przede wszystkim opis jest
dzis uwazany za podstawe do wnioskéw uogoélniajgecych, ktore wkraczaja
w dziedzine teorii kultury. Powinien réwniez staé sie podstawg wytycz-
nych dla praktycznych rozwigzan polityki kulturalnej.

Przedlozony przez autora niniejszej pracy bogaty zestaw materialow.
ktorych przedmiotem jest wie§ Mazowsza Wschodniego, nie dotyczy wspot-
czesnego nam dzis okresu. Autor w przedmowie podkresla wyraznie,
ze ,przedstawione w tej pracy zwyczaje doroczne i gospodarskie juz
w latach trzydziestych przewaznie nalezaly do tradyeji”’. Tylko niektore
z nich mog! obserwowaé sam w czasie swoich badan, inne za$§ opisywali
mu miejscowi ludzie starsi na podstawie obrazu utrwalonego w ich pa-
mieci. Niektére z tych zwyczajow juz nawet oni sami znali tylko z opo-
wiadan swoich rodzicow czy dziadéw. W ten sposob przed oczyma uwa-
znego czytelnika przesuwa sie na kartach ksigzki jak gdyby barwny
film, bogaty w obrazy, rekonstruowane z fragmentéow form i tresci,
zachowanych w rozmaitych latach minionego stulecia w roznych wsiach
{1 u rozmaitych os6b) pogranicza mazowiecko-podlaskiego.

Zebrane przez St. Dworakowskiego materialy nie staly sie
podstawg pelnej monografii, przedstawiajgcej na przykladzie omawia-
nych zwyczajow etapy przeobrazen Swiadomosci spolecznej mieszkancow
wsi terenéw nadnarwianskich od konca XIX do lat trzydziestych XX w.
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Powinny jednak sta¢ sie niewatpliwie punktem wyjscia dla dalszych stu-
diow w tym kierunku. Autor, ktéry pochodzi z jednej z opisywanych
przez siebie miejscowosci, od lat kilkudziesieciu obserwowal, a nastepnie
systematycznie studiowal zachodzgcy na tych terenach proces historycz-
ny, zapowiada dalszy cigg swej pracy, poswiecony juz przede wszystkim
przemianom wspoiczesnym. Przedstawiony nizej zestaw materialow jest
wiegc jakims$ etapem studiéw autora. Dawniejszy okres swojej pracy, do-
tyczacej tradycyjnych systemdéw i form wspdizycia ludnosci wiejskiej
terenow Mazowsza Wschodniego, zamkngl on w r . 1935 publikacja ,,Zwy-

czaje rodzinne w powiecie wysoko-mazowieckim”. W najblizszej przy-

szlosci autor obilecuje oddaé¢ do druku tomy poswiecone odbiciu w kul-
turze mieszkancéw omawianego terenu tych przeobrazen struktury
spolecznej wsi, ktoére tu nastgpily od czasu uwtaszczenia,
a zamanifestowaly sie w sposdéb rewolucyjny w rozgrywajgcym sie juz
przed naszymi oczami procesie historycznym dwudziestu lat Polski Lu-
dowej. Po zakonczeniu planowanej pracy otrzymamy wiec nowy material
zrodlowy, ktory w zestawieniu z juz opublikowanym pozwoli na ocene
stopnia nasilenia przemian wspélczesnych.

Zanim doczekamy sie pelniejszego opracowania kierunku przemian
kultury wsi Wschodniego Mazowsza na przestrzeni ostatniego stulecia
po chwile obecng i zanim potrafimy studia terenowe wykorzystywaé petl-
niej w planowaniu jej dalszego rozwoju, otrzymujemy w obecnym tomie
powazng dokumentacje zrédlowag o charakterze historycznym. Wartosé
jej podnosi dokladnos¢ opisow i udane dgzenie do jak najwierniejszego
odzwierciedlenia przebiegu opisywanych zwyczajow. Autor prébuje row-
niez je wyjasniaé, siggajgc zar6wno do interpretacji miejscowej, jak
1 do szerokich analogii oraz objasnien, wprowadzonych i spopularyzowa-
nych w etnografii przez niektére wazniejsze prace naukowe. Praca pow-
stala w okreSlonym kregu warszawskiego, uniwersyteckiego, etnograficz-
nego srodowiska naukowego lat trzydziestych. Ukonczona w okolo 30 lat
pézniej, korzysta juz z dorobku metodologicznego doby wspdlczesne;j.
Przynosi najpelniejszg w literaturze polskiej dokumentacje zagadnien,
zwigzanych z tradycyjnymi zwyczajami dorocznymi wsi polskiej, a zara-
zem stanowi barwng ilustracje problemu historycznego zréznicowania
kulturalnego wsi Wschodniego Mazowsza i Podlasis.

W jakim kierunku, jakimi drogami zmierzajg dzisiaj mieszkancy wsi
terenéw nadnarwianskich do przeobrazenia i unowoczesnienia swej kul-
tury, dowiemy sie z kolei juz w pracach nastepnych.

Anna Kutrzeba-Pojnarowa
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SEOWO WSTEPNE

W latach 1934—1937 jako starszy asystent Zakiadu Etnologii Towa-
rzystwa Naukowego Warszawskiego prowadzilem badania etnograficzne
na terenie Mazowsza Wschodniego. W ich wyniku powstala praca pt. ,,Kul-
tura spoleczna ludu w powiecie wysoko-mazowieckim”. W pracy te]
kontynuowalem poprzednio rozpoczete badania nad kulturg ludowsg tego
obszaru, noszac sie z zamiarem opracowania cbszernej monografii etro-
graficznej mojej ziemi rodzinnej!. W 1939 r. praca o , Kulturze spoiecz-
nej” byla juz w druku, ale wojna przerwala, niestety, jej wydanie; gotowy
juz sklad ulegl? w drukarni calkowitemu zniszczeniu i tylko u mnie za-
chowala sie znaczna czes$é szpalt korektowych. Podczas niemieckiej oku-
pacji uzupehilem ja z posiadanych notatek. W Powstaniu Warszawskim
praca ta splonela po raz drugi, lecz na szczescie znow mi ocalaly stare
szpalty korektowe, przechowywane w innym miejscu.

Po wielu latach wrocilem do zaniechanej pracy, liczac sie z tym,
7e utrwalony na pismie obraz szybko dzis zanikajacej tradycyjnej kul-
tury wiejskiego ludu, ktory zyje nie tylko na rubiezy etnicznej, ale i na
rubiezy dwoch epok historyeznych, moze przyniesé korzysé polskiej nauce.
7 catosci ludowej kultury spolecznej wybralem dwa ocalale dziaty: zwy-
czaje doroczne i zwyczaje gospodarskie. W ten sposob niniejsza ksigzka
w przewaznej mierze jest kontynuacja mojej pracy przedwojennej.

Azeby uniknaé nieporozumien, musze jeszcze wyjasni¢, ze w latach
1934—1937 etnograficznymi badaniami objglem wylgcznie teren byiego
powiatu wysoko-mazowieckiego 2, w przewaznej czeSci zamieszkalego

1 Pierwszym fragmentem zamierzonej monografii byla praca pt. ,Zwyczaje ro-
dzinne w powiecie wysoko mazowieckim” wydana drukiem w r. 1835 przez Instytut
Nauk Antropologicznych i Etnologicznych Towarzystwa Naukowego Warszawskie-
go. Praca niniejsza traktuje o dwoch dalszych fragmentach kultury spoieczne) ludu.
a mianowicie o zwyczajach i obrzedach dorocznych i gospodarskich. Czesé¢ druga
tej pracy bedzie zawieraé¢ dane o grupach spolecznych wsi mazowieckiej: o szlachcie
zagrodowej i wlo§cianach, o grupach klasowych i zawodowych, o Zyciu gromadz-
kim, o powszednim zyciu rodzinnym i towarzyskim. Ostatni rozdzial bedzie posSwig-
cony zmianom kulturowym, ktére juz nastapily badZ zachodza wspo6lczeSnie. Proble-
my zycia religijnego ludu przedstawie w przygotowywanej pracy pt. ,Kultura
religijna ludu mazowieckiego nad Narwig™.

2 Obecnie wschodnia cze§é dawnego powiatu wysoko-mazowieckiego przylgczono
do nowego powiatu lapskiego, a rejon Tykocina — do pow. bialostockiego.



przez drobng szlachte zagrodows 3 Juz wéwcezas zorientowalem sie, ze
sposrod wystepujacych tu zjawisk kulturowych liczne majg znacznie
szerszy zasieg 1 wychodza poza granice powiatu. Zaistniala wiec pc-
trzeba wyjscia z badaniami na prawy brzeg Narwi, mniej wiecej do linii
Knyszyn—Bialystok—Bielsk Podl.—Kleszczele—Siemiatycze. Na tery-
torialne rozszerzenie badan nie moglem jednak woéwezas sobie pozwolié
ze wzgledow materialnych, poniewaz badania etnograficzne w pow. wyso-
ko-mazowieckim prowadzilem tylko ze swojej skromnej pensji asystenta.

W roku 1960, gdy powziglem zamiar uzupelnienia materiatu, ktory
ulegl zniszczeniu w czasie wojny. i hitlerowskie] okupacji, problem roz-
ciggniecia badan i na teren Podlasia nadnarwianskiego znéw stanal
przede mng ze wszystkimi naukowymi konsekwencjami. Niestety, i waow-
czas nie spotkalem sie ze zrozumieniem tych oséb i instytucji, do ktoryvch
zwracalem sie o pomoc. I tym razem stangtem samotnie wobec powaznego
zadania, zdany wylgcznie na wlasne silty. W ciggu paru lat uzupeinitem
W miare moznosci braki w materiale z Mazowsza Wschodniego, ktore
powstaly w czasie wojny, i objalem eksploracja czesé wsi podlaskich na
prawym brzegu Narwi oraz polozonych miedzy Narwia i Nurcem, aby
przynajmniej w ten sposdb stworzyé punkty oparcia dla przysztych ba-
daczy Podlasia. Mimo tych usilowan w moich rozwazaniach na kartach
niniejszej pracy powstaly pewne dysproporcje: wskazujgc dosé czesto
na wplywy 1udnw}rch kultur ruskich na ludowsa kulture mazowieckiego
pogranicza, nie mialem dostatecznego materiatu, aby wskazywaé¢ na row-
noczesne wptywy odwrotne, choé¢ niewatpliwie byly one — jak to poznie]
czesclowo stwierdzilem — dosé rozlegte.

- Przedstawione w tej pracy zwyczaje doroczne i gospodarskie ludu
wiejskiego na Mazowszu Wschodnim juz w latach trzydziestych prze-
waznie nalezaly do tradycji, a dzi$ sg one dla mltodego pokolenia powo-
jennego mato lub wecale nieznane. Z tych wzgledéw podany tu materiatl
etnograficzny ma wartosé dokumentalng. W toku narracji uzywam prze-
waznie formy czasu przeszlego, aby podkreslié, ze owe zwyczaje wyste-
powatly tu dawniej, a dzi$ albo juz zanikly, albo wystepujg dosé rzadlko.

Interpretacja ludowych zwyczajow mazowieckich nastreczala mi wie-
le trudnosci ze wzgledu na brak lub fragmentaryeznosé zachowanego n:a-
terialu i luki powstale w nim podczas wojny. Wrylaczne oparcie sie na
wiasnym materiale, pochodzacym z niewielkiego wycinka ziem polskich,
bylo niemozliwe, wiec w swych wywodach powoluje sie czesto na analogie
kulturowe, wystepujgce nie tylko na ziemiach naszych, ale i na sasiadu-
jJacych z Mazowszem ziemiach ruskich. Dila lepszej charakterystyki ze-
branego materiatu i zachowania w nim swoistego kolorytu czesto przy-
taczam wypowiedzi moich rozméweéw w dawnej gwarze, ktora dzis
rowniez gwaltownie sie i zmienia, i upodabnia sie do potocznego jezyka
matlych miasteczek lub przedmiesc wielkich miast.

* Ob. ,Zwyczaje rodzinne w pow. w:;sako-mazﬂwieckim“, sir, 1—4

10

Ksigzke niniejszg pisalem z ta mysla, ze beda z niej korzysta¢ nie
tylko zawodowi etnografowie, ale i bialostoccy dzialacze kulturalno-oswia-
towi oraz czytelnicy wiejscy. Dlatego staratem sie o wyklad jasny 1 zro-
zumialy, przedstawiajgc niektore problemy nawet w pewnym uprosz-
czeniu, co — by¢ moze — zostanie mi poczytane za grzech naukowy, ale
czytelnikowi z tego ferenu w duzym stopniu ulatwi zrozumienie ideologii
oraz genezy dawnych obrzedow i zwyczajow ludowych. Do niniejszej pra-
cy zalgczam ogolna mape terenu z uwidocznieniem na niej badanych
przeze mnie wsi. Na podstawie schematu tej mapy opracowalem rowniez
6 mapek geograficznych zasiegéw nazw badz zwyczajow mazowieckich
i podlaskich. Na koncu ksigzki zalgczone s3 rowniez nuty do tutejszych
piesni obrzedowych. Przy nutach sa odsylacze do tekstow, a przy tekstach
do nut, aby ulatwi¢ czytelnikowi korzystanie z nich.

W zakonczeniu niech mi bedzie wolno ziozy¢ serdeczne podziekowanie
Bialostockiemu Towarzystwu Naukowemu za wydanie tej pracy drukiem,
a szczegbdlnie Panu Doktorowi Jerzemu Antoniewiczowl, sekre-
tarzowi generalnemu B.T.N., za Jego zyczliwosé i starania podjete w tej
sprawie. Skladam réwniez gorgce podzickowanie P. T. Kierownictwu
Wydzialu Kultury Wojewodzkiej Rady Narodowe] w Bialymstoku za sta-
rania o przyvdzial papieru na druk niniejszej pracy, a Prezydium Powia-
towej Rady Narodowej w Wysokiem-Mazowieckiem, szczegolnie zas prze-
wodniczacemu tejze, Panu Magistrowi Henrykowi Zarzeckiemu, za
udzielong subwencje na jej wydanie. Bardzo sobie cenie rady i wskazowki,
jakich zechciata udzieli¢ mi Pani Doktor Anna Kutrzeba-Pojna-
rowa, docent Uniwersvtetu Warszawskilego, przy recenzji mej pracy,
za co skiadam Jej na tym miejscu serdeczne podziekowanie.

Dziekuje rowniez Zarzgdowi Powiatowego Domu Kultury w Wy-
sokiem-Mazowieckiem za wypozyczenie mi magnetofonu do nagrania Iu-
dowych melodii w terenie. Dziekuje wszystkim moim Informatorkom
i Informatorom, Kierownictwu szkét podstawowych w Dobrzyniewie Du-
zym i Topczewie oraz wszystkim innym osobom i instytucjom, ktére
umozliwily mi zebranie materialu w terenie.

Skladam réwniez gorgce podziekowanie mojej Zonie, ktéra z godnag
podziwu wytrwaloscig przepisywala moje rekopisy.

Autor

Sokoty, 24 maja 1963 roku



SPIS INFORMATOROW
(wediug notatek z lat 1934—1937)

Antoniakowa Aleksandra (lat 43, Klukowo)
Baczewski Mieczyslaw (1. 35, Tykocin)
Bruszewska Bronistawa (1. 62, Bruszewo)
Brzozowska Anna (1. 38, Dworaki-Pikaty)
Ciborowska Michalina (1. 79, Siekierki)
Czajkowski Waclaw (1. 66, Piekuty-Nowe) .
Czarnowski Emil (l. 65, Jablon-Kikolskie)
Dabrowska Franciszka (1. 81, Dabrowa-
-Moczydly)
Dworakowska Anna (l. 50, Dworaki-Pikaty)
Dworakowski Jozef (1. 63, Grochy-Stare)
Dworakowskl Jdézef (1. 57, Dworaki-Pikaty)
Dotegiewiecz Antonina (1. 36, Radule)
Dziubek Franciszek (L. 40, Pszczdlezyn)
Falkowski Jan (l. 74, Brzozowo-Solniki)
Felczuk Wiadystawa (1. 61, Wyliny-Rus)
Florczuk Anna (1. 74, Kueczyn)
Garbowski Jozef (1. 75, Bokiny)
Garbowski Pawel (1. 70, Pszczolezyn)
Gawelko Marianna (1. 70, Zilotoria)
Godlewska Julia (1. 65, Klukowo)
Gorska Marianna (1. 72, Klukowo)
Gorska Zofia (1. 43, Klukowo)
Herman Waclaw (1. 30, Pszczélczyn)
Hieronimezuk Adam (1. 38, Kuczyn)
Hrynaszewski Pawetl (1. 64, Radule)
Idzkowska Apolonia (1. 68, Truskolasy-
=-Olszvna)
Jablonski Onufry (1. 84, Jablon-Kikolskie)
Jabtonski Piotr (L. 55, Jablon-Uszyriskie)
Jamiotkowska Klementyna (1, 60, Wnory-
-Wandy)
Janeczko Stanistawa (1. 32, Waniewo)
Janucik Jozef (1. 39, Pszezblezyn)
Januszkiewicz Anna (1. 33, Wilkowo-dwor)
Jarczewska Jadwiga (1. 28, Pszezblczyn)
Jarocki Marcin (1. 78, Pszczolezyn)
Kaczynska Magdalena (1. 30, Swieck-Wielki)
Kaminska Janina (1. 26, Wilkowo-dwor)
Karpinska Wiktoria (1. 50, Pszczolczyn)
Knizewski Wactaw (1. 37, Pszezolczyn)
Kosakowska Wiktoria (L. 45, Swieck-Wielki)
Krasiejko Stanistaw (1. 48, Wilkowo)
Kulpinski Franciszek (1. 70, Sierki)

Kulpinska Kazimiera (1. 60, Sierki)
Lenczewski Mieczyslaw (1. 38, Rzedziany)
f.asko Stanistawa (1. 50, Wyliny-Rus)
T.aszczukowa Jozefa (l. 46, Klukowo-dwor)
Maciuszko Antoni (1. 32, Bruszewo)
Miastkowski Wincenty (1. 83, Sanniki)
Malinowski Kajetan (1. 37, Sierki)
Mojsa Janina (1. 26, Jenki)
Mojsa Zofia (1. 60, Jeriki)
Morawska Stefania (1. 40, Swieck-Wielki)
Niwinska Zofia (1. 54, Jablon-Uszyriskie)
Olszewska Zofia (1. 34, Dworaki-Pikaty)
Osipiniska Stefania (1. 36, Trojanowo)
Osowski Adam (1. 81, Radule)
FPerkowski Teofil (1. 56, Zdrody-Nowe)
Penza Maria (1. 69, Dragi-Kosuty)
Piekutowska Malgorzata (l. 61, Brzozowo-
-Panki
Piekarski Franciszek (l. 68, Waniewo)
Plonski Antoni (1. 50, Kropiwnica-Gajki)
Ploniska Jozefa (1. 45, Kropiwnica-Gajki)
PrzeZdziecki Aleksander (l. 62, Radule)
Rembiszewski Stanistaw (1. 47, Jabionka-
-Swierczewo
Rembiszewska Emilia (1. 76, Jablonka-
-Swierczewo
Rogalewska Aleksandra (1. 62, Radule)
Roszkowska Anna (l. 63, Perki-Franki)
Roszkowski Franciszek (1. 53, Czajki)
Roszkowski Jan (l. 73, Roszki-Ziemalki)
Roszkowski Karel (1. 56, Jablonka-Swierczewo)
Sadowski Jozef (1. 38, Zlotoria)
Siennicki Bronistaw (l. 58, Siennica-Daébogi)
Siennicka Wiadystawa (1. 53, Siennica-Daé¢bogi)
Sikorska Franciszka (1. 57, Kapice-Lipniki)
Sikorska Janina (l. 62, Wnory-Wandy)
Szostakiewicz Anna (1. 74, Zlotoria)
Tyminski Felicjan (1. 80, Warele-Filipowicze)
Witkowski Bronistaw (1. 55, Pszczdlezyn)
Wolosikowa Bolestawa (1. 45, Pszczolezyn)
Wolpiuk Marianna (1. 50,  Pszczblezyn)
Wroblewska Malgorzata (1. 63, Wyliny-Rus)
Wadolkowski Franciszek (1. 73, Trzeciny)
Zawadzki Wiadystlaw (L. 90, Danilowo)
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I. ZWYCZAJE 1 OBRZEDY DOROCZNE

1. TEO SPOLECZNE ZWYCZAJOW DOROCZNYCH

A. Kultura rodzima i wplywy obce

Ludowe zwyczaje i obrzedy doroczne sg kompleksem kulturowym bar-
dzo zlozonym. Na pozér zdawaloby sie, ze obrzedowos$é polskiego ludu,
zwigzana od dziesieciu wiekéw z chrze$cijanskimi $wietami dorocznymi,
powinna by¢ zaréwno z tresci, jak i z formy tworem na wskro$ chrzesci-
janskim. Tak jednak nie jest. Nie trzeba zapominaé¢, ze przed wprowa-
dzeniem chrzescijanstwa dawne plemiona stowianskie mialy swa wlasna,
pogansky religie. Wprawdzie na rozkaz piastowskich wladcow po 966 r.
zburzono w calej Polsce poganskie $wigtynie, obalono posagi bogow, wy-
cigto swiete drzewa i gaje, a kaplanﬁ:w‘kdltu publicznego rozpedzono, nie
zniszezono jednak kultu domowego, prywatnego kultu przodkéw oraz
zwigzanej z nim poganskiej demonologii. Istnial on jeszcze przez dlugie
wieki !, zwalczany przez Kosciol, ktory w uchwalach synodalnych 2, li-
stach biskupich i w publicznych wystgpieniach poszezegélnych duchow-

* Podobna dwutorowos¢ religijna istniala w staroiytnej Grecji, opanowanej
w Il-gim tysigcleciu p.n.e. przez ludy aryjskie, ktére przyniosty ze sobg nowe,
inne wierzenia. Jednak stare wierzenia ludéw przedaryjskich nie zostaly calkowicie
zniszczone przez najeizdicoéw. ,Zwyciestwo Olimpijezykédw nigdy nie bylo zupelne.
Whbrew Homerowi lud grecki nie przestal wierzy¢ w zlowrogg moc zmarlych i nie
pozwolil sobie odebra¢ swych balwanéw z kamienia i drzewa”... ,,Odtad byly jakby
dwie religie: oficjalna, gloszona przez panstwo, literature i sztuke, oparta na tra-
dycji Homera, i wierzenia warstw nizszych, zachowujacych zabobony z czaséow
przedhomerowskich” (J. Parandowski, Mitologia, Warszawa 1955, str. 16),
Analogiczny przyklad, lepiej nam znany ze Zrdédel pisanych, moga stanowié sta-
rozytni Prusowie. Krzyzacy po podboju Prus przyciagneli do siebie warstwe rza-
dzgcg, nie dbajgc o lud prosty. ,Zyl wiee lud w XIV i XV wieku dwuwiernie,
pozornie niby chrzescijanski, a w sercu $ci§le poganski, zachowujac i na oko wiele
domowych praktyk”. Jeszcze w r. 1428 tak pisal kartuz Beringer o Prusach:
nLazwyczaj trzymaja sie poganskiego obrzadku ze Swieceniami i wrézbami i nie
dbaja o nauke ksigzy” (A. Briickner, StaroZytna Litwa. Ludy i bogi, Warszawa
1904, str. 44),

#Np. synod krakowski z polowy XV w. zakazywal ,tanhcéw i éSpiewéw w czasic
Zielonych Swigtek, gdyz wtedy wzywa sie imiona béstw poganskich”. (J. S. B y-
stron, Etnografia Polski, Warszawa 1947, str. 181).
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nych i oséb $wieckich ? starai sie wypleni¢ go doszczetnie wsrod na pos
poganskiego ludu. Mazowsze Wschodnie, jako polozone na uboczu, z dala
od panstwowego centrum Polski piastowskiej, najdiuzej i najskutecznie]
opieralo sie nowej wierze+* 1 wplywom chrzescijanskiej obrzedowosci
koscielnej.

Z nowg religiag oczywiscie przedostawaly sie do kultury polskiej, ro-
dzimej, niektére elementy bgdz kultur klasycznych, badz i owczesnych
zachodnioeuropejskich, przenoszone tu przez obcych etnicznie duchow-
nych czy ludzi $wieckich. Wplywy zachodnie poczgtkowo oddziatywaty
przewaznie w kregu kulturowym Polski zachodniej i wsréd wyzszych
warstw spoteczenstwa, w malym stopniu docierajgc do ludu. Nastepnie
w Sredniowieczu (w. XII—ZXIV) przyszly z osadnictwem zachodnim sil-
niejsze wplywy kultury niemieckiej, zwlaszcza miejskiej, ktore oddzia-
lywaly juz w pewnej mierze fakze na lud wiejski. Pozniejsze wplywy
cywilizacji zachodnioeuropejskiej oddziatywaly na nasza kulture ludo-
wg za posrednictwem wyzszych warstw spolecznych, a wiec przez dwory,
i dworki szlacheckie, a takze przez kontakty ludnosci miejskiej z ludnoscia
wiejska. Rzecz oczywista, ze zachéd Polski nie tylko podlegal tym wply-
wom, ale i posredniczyl w wedrowkach pewnych elementéw kulturowycn
na wschod Polski, ktéry otrzymywal je niejako z drugiej reki, a wiec
czesciowo przetworzone i przystosowane do polskiego srodowiska kul-
turowego °.

Lud prosty, zwlaszcza na Mazowszu, pozostawal w ciggu wiekow nie
tylko na uboczu wielkich wydarzen panstwowych, ale i silniejszego od-
dzialywania kultury zachodniej. Trzeba przyznac, ze Mazowsze, a zwiasz-
cza jego obszary wschodnie, od zarania naszych dziejow byly Polskgy ,,B”,
kraing trudno dostepng, pierwotng i cywilizacyjnie bardziej zacofang niz
inne dzielnice naszego panstwa. Te niekorzystne dla Mazowsza Wschod-
niego proporcje kulturowe utrzymaly sie z malymi zmianami do nie-
dawnych czasow .

SMarcinz Urzedowa (ok. 1502—1573), prof. Akademii Krakowskiej i autor
wHerbarza polskiego”, pod koniec XVI w. tak pisal: ,,U nas w wilie §w. Jana nie-
wiasty ognie palily, spiewaly, diablu czeS§¢ i modla czynigc; tego obyczaju pogan-
skiego do tych czasow w Polsce nie cheg opuszezac, ofiarowanie z bylicy czynigc,
wieszajgc po domach i opasujac sie nia, czynig soboétki, palg ognie krzeszgc jJe
deskami, aby byla prawie Swieto$¢ diabelska, épiewajgc pieéni, tancujgc”. (u J. St.
Bystronia, Etnografia.., 0. ¢, str. 183). Owo krzesanie ognia deskami to nic
innego Jak niecenie go przez tarcie o siebie dwoch kawalkow drzewa; sposob pra-
stary, w codziennym 2zyciu podéweczas juz zarzucony, uzywany tylko w obrzedach.

t Dowodem tego byla chociazby poganska rewolta na Mazowszu po Smiercl
Mieszka IL.

! Por. np. zwyczaje wielkanocne — Smigus i dyngus, choinke bozonarodzeniowa,
Zwyczaje Swietomarcinskie i inne.

® Mazur byl od dawna celem szyderstwa innych grup etnicznych Polski. Kpiono
z niego, ze ,Slepy sig¢ rodzi”, przedrzeiniano mowe, obyczaje itp., co wyplywalo nie
tylko z jego swoistej odrebnosci kulturowej, ale i z niZszosci cywilizacyjnej. Ma-
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Mazowsze Wschodnie, jako kraina rubiezowa, w wiekszym stopniu
ulegato wplywom kulturowym wschodnich iudow sgsiedzkich. W czasach
historycznych trzeba wzigé pod uwage wplywy kulturowe ruskie, ktore
wzdluz doliny Bugu i gornej Narwi oddzialywaly na poludniowo-wschod-
nie pogranicze mazowiecko-podlaskie oraz pozniejsze od nich kulturowe
wplywy bialoruskie, ktore si¢ tu przedostawaly od polnocnego wschodu
i wschodu 7.

Osobnym zagadnieniem w ludowej kulturze poéinocno-wschodniego

- Mazowsza 8 i Podlasia nadnarwianskiego jest zasieg i ewentualny wplyw

kultur baltyjskich 9: pruskiej, litewskiej, a zwlaszcza jacwieskiej w tym
rejonie. Ten wazny problem interesuje wiele dyscyplin naukowych, mie-
dzy innymi takze etnografie 19, :

Jest rzeczg niewatpliwg, Ze na ksztaltowanie sie ludowej kultury
wschodniego pogranicza mazowieckiego wywarly najsilniejszy wplyw
wymienione ruskie kultury sgsiedzkie; nie zawsze jednak analogie kultu-
rowe muszg by¢ bezposrednim skutkiem tych wplywoéw. Duzo wspélnych
elementow wywodzi sie bowiem ze wspolnego dla nich prastarego sto-
wianskiego podioza kulturowego, jak np. w zwyczajach dorocznych kult
zmartych przodkéw i jego pochodne.

B. Relikty dawnych obrzedéw poganskich w ludowych obrzedach
i zwyczajach dorocznych mazowiecko-podlaskich

Do ludowych zwyczajow dorocznych mazowiecko-podlaskich z daw-
nego podioza kulturowego nie przeniknely wazniejsze elementy publicz-
nego kultu bostw wyzszych, a tylko tu i owdzie kultu przyrody, weszlo
natomiast bardzo duzo elementéow poganskiego kultu domowego, kultu
przodkow !1, z ktorym prosty lud byt $cisle i bezposrednio zwigzany za-

ZOWSszZe juz wowczas znane bylo z zaSniedzialego konserwatyzmu i klerykalizmu.
Tym sig tlumaczy takze obojetna lub nawet wroga postawa ludno$ci mazowieckiej
wobec protestantyzmu w okresie Reformacji, ktora tak poteznie wstrzasnela za-
chodnimi czy poludniowymi dzielnicami Polski.

! Powigzania kulturowe Mazowsza Wschodniego z sasiednig Bialorusig sa dosé
liczne i najsilniej wystepujg we wsiach nadnarwianskch, polozonych miedzy La-
pami i Tykocinem.

® W danym wypadku chodziloby przewaznie o teren polozony miedzy rzekami
Sling i Narwig oraz na péinoc od Narwi.

*Slady wplywow czy kulturowych powigzan rubiezy mazowiecko-podlaskie]
z. kulturg ludéw baltyjskich w zakresie zwyczajow dorocznych sa nieznaczne, dosé
liczne sg natomiast w zakresie leksykalnym.

"W przyszlosci zajme w tej sprawie bardziej sprecyzowane stanowisko w przy-
gotowywanej obecnie pracy o grupach spolecznych wsi Mazowsza Wschodniego.

! Przenikanie poganskiego kultu zmarlych do wierzen i obrzedow ludowych
chrzescijanskich zapewne ulatwial kultowy charakter Sredniowiecznego chrystia-
nizmu, W ktorym centralnym punktem byt kult zmarlego ukrzyzowanego Boga,
a takze Swietych i meczennikéw oraz ich szezatkéw (relikwie).
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cowno przez dziedzictwo krwi oraz miejsce obrzedu, jak i przez to, ze
ofiarnikami w nim byli ojcowie peszczegolnych rodzin 2. Kult ten wyste-
powal ongié we wszystkich kulturach ludéw europejskich, a jego s:la.dj.r,
mniej lub wiecej wyrazne, znajdujemy takze i dzi§ jeszcze 'w wazme;-'
szych obrzedach i zwyczajach dorocznych mazowiecko-podlaskich. N}egdys
kult zmarlych przodkéow musial byé tu bez poréwnania rozleglejszy =
wszechstronniej uksztattowany i mocno tkwil w tradycyjnych uroczy-
stosciach dorocznych ludnosci wiejskiej, stanowiac bez watpienia g]tﬁ.wnq.
ich podstawe obrzedowa 4. Z biegiem wiekow i pod naporem nmw.lre_] re-
ligii kult zmarlych przodkow ulegt daleko idgce] redukecji, WI‘ES:EI':?]:E ’rc::.z-
padowi, by w stanie szczatkowym zosta¢ wchioniety przez chrzescljans%{af
obrzedowosé doroczng. Stad w ludowych obrzedach dorocznych, rozsia-
nych na przestrzeni czterech pér roku, znajdujemy wiele dau'.rngch ele.—
mentow poganskich, catkowicie - obcych oficjalnemu chrystianizmow1.

Poganski kult zmartych wywodzil sie z wiary w zycie pt}zagrnbuw_e.
Dusze zmarlych przebywaly w blizej nieznanych zaéwiatacl:l, d'nkad‘]e
wyprawiano zaopatrzone w to wszystko, co mialy za zycia na zieml, a wiec
w bron czy narzedzia, ozdoby i przede wszystkim napoje 1 j_adlﬂ. .Byh:n
to konieczne dla szcze$cia zmarlych w zaswiatach, a dla spokoju 1 d{:‘.'—
brobytu zywych. Ci ostatni dawali nie tylko posmierine zac?patrzeme
zmartym dziadom i innym wspolrodowcom, ale kilka razy w ciagu roku
urzadzali dla nich potrzebne do posmiertnej egzystencji biesiady _zadus?j
ne, poili ich i karmili, aby pozyska¢ dla siebie zyczliwosc, Wd‘zmﬂ%ﬂﬂ&?
i opieke 15, Zmarli byli bowiem niewidzialnymi posrednikami migdzy

12 Por, powyzsze z kultem larow w starozytnym Rzymie. | +
13 Prawdopodobnie musialy tu istnie¢ analogiczne stosunki kultowe, jak u innych

Stowian. Np. Slowianie nadlabscy, cho¢ szczegdlnym kultem otaczali ?vielkie.bnst"_ma.
nie mniej gorliwie uprawiali kult domowy: ,,..domowych czczg bogow, mnlema.‘l?;ﬂ,
7ze wiele im pozyteczni, ofiaruja im..” prawi Thietmar, g Helmhold w”p{ﬂ—
tora wieku pézniej potwierdza: ,,..od penatéw roi sie po polach i ogrodach...” (A.
Briickner, Dzieje kultury polskiej, wyd. I1I, Warszawa 1957, t. I, str. 163).

11 Por. St. Poniatowski, Etnografia Polski, Wiedza o Polsce, t. III, War-
Szaﬂi.lg;i iickner, wielki znawca kultury staropolskiej, tak pisal (Dzieje kultury
polskiej, o. c., t. I, str. 168) o dawnych obrzedach zaiiuszkﬂwych: :,Kult przyrody
byl ogblny, laczyl wszystkich w pewnych porach .i obiatach, lnatﬂmlas‘t kult zm;.r-
tych przodkow byl calkiem indywidualny, n‘t:_ruw_lazy?;al k?qu rm?lzm? z'usr:-. na
mimo wspdlnoty czasu i obrzgdku samego. Zycle nie kunt':zyln sie E}Et‘l’ll’a, jego
dalszy cigg odbywal sie w zasSwiecie...”, wigC 0 duchach 'nalezaln ._,...psfmmtac, prz:;-—
blagaé ich gniew, ogrzaé¢ je, napoi¢ i nakarmi¢, aby nie szkodzily _zyw?:m, .dha ¥
o ich pomyslno§é. Na wiosne i w pdinej jesieni pI'.EF".WD]}TWEnﬂ' ,,dziady”, niecono
im ognie na rozdrozach, przy czym palono i rupieci, i stare miotly; chmizm:m .na
zale (ementarzyska) z obiatami albo zapraszano ich na uczte d:u chaty, gdzie 1m
najpierw na ziemie odlewano z napojow i odrzucano z pokarméw; ...poczatek ob-
chodu, jak i pustego wieczoru, odprawianego nad sSwiezo zrr}arlym, b:,r.l 'pﬂsepn;i,
cichy, ale w dalszym ciggu wyradzal sie¢ w szumng wesolosé, w maski i plasy”™.
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ludzmi i bogami, znali przyszlosé i mogli j3 odstaniaé zywym 15, byli opie-
kunami rodzin, zagréd, dobytku i plonow 17, o ile zywi gorliwie Wy wia-
zywali sie¢ wobec nich ze swoich obowigzkéw kultowych.

W tym oswietleniu latwiej zrozumiemy, dlaczego u ludu wiejskiego
na Mazowszu troska o zmarlych nie ginie z chwila zlozenia zwlok do
grobu. Jak cien przewija sie ona przez stype pogrzebowg (,,pocesne”),
przez pozniejsze rocznice zalobne i okolicznosciowe zalobne nabozenstwa,
zawsze poigczone z biesiadg, odpowiednikiem pogrzebowej stypy 18; prze-
jawia sie ona réwniez w dorocznych uroczystosciach zadusznych, o czym
bedzie mowa nizej.

Innym waznym elementem, wystepujacym bodaj we wszystkich zwy-
czajach cyklu dorocznego, jest magia wegetacyjna. Wyrazala sie ona
szeregiem zablegow ulatwiajacych osiaggniecie celu, ktorym byl urodzaj
zboz i pomyslny chéw domowych zwierzat, a wiec pozywienie: chleb
1 migso oraz odziez: skory, weina i len. Rolnik byl i jest wysoce uzalez-
niony od przyrodniczych warunkow kraju: gleby, klimatu, opadow atmo-
sferycznych itp. Do niedawna jeszcze w razie niepomyslnej aury czekal
g0 niezawodnie giod. Stad liczne wieszezby z okazji dorocznych obrzedéw
(dawnych zaduszek) i magia wegetacyjna, uprawiane przez Zywych
w obecnosci duchéw przodkéw z tym wyrachowaniem, aby ci wzieli
W swoje rece sprawy urodzaju, tak bardzo wazne nie tylko dla material-
nego bytu potomnych, ale i dla wlasciwego wypelniania przez nich kul-
towych obowigzkow wobec swoich zmarlych 19, A wiec zmarli przodkowie
w ludowej ideologii nie byli tylko biernymi odbiorcami ofiarnych biesiad
zaduszkowych, byli oni réwniez czynnymi opiekunami zywych, zabez-
pleczajgc im zdrowie i caloroczny dobrobyt 20, Na tej plaszczyznie ideolo-
gicznej z kultem przodkéw zazebialy sie wieszczby 1 magia wegetacyjna;

'#Stad wroézenie o przyszioSci w ludowych obrzedach dorocznych, ktore sg kon-
lynuacja dawnych poganiskich zaduszek.

'"Z kultem przodkéw wigzal sie niegdy$, dzi§ juz moeno u nas zatarty, kult do-
mowych demonéw. Wyraziscie rysowat sie 6w kult np. na pélnocno-wschodniej
Rusi. U Bialorusinéw ,damawik” ...z postaci bywa niekiedy podobny do zmarlego
dziada czy ojca”. Sklada mu sie ofiary: ,,Gospodarzu, ojcze, oto masz chleb i so6l,
i dobre Zycie; p6j i karm, i obdarzaj nas bydiem!” (K. Moszynski, Kultura
ludowa Slowian, t. II, Krakéw 1934, str. 668—669).

W Zob. St. Dworakowski, Zwyczaje rodzinne w powilecie wysoko-mazowiec-
kim, Warszawa 1935, str. 156—158,

*Por. St. Poniatowski, Etnografia..., o. c., str. 263. W odniesieniu do Litwy
— por. A. Briuckner, Starozytna Litwa, o. c., str. 162.

* Stad dawne obrzedy zaduszkowe mialy dla rolniczego ludu wielkie znaczeniec.
A. Briickner (Starozytna Litwa, 0. c., str. 129) pisze: ,,..najwazniejsze $wieta,
decydujgce wylgcznie o pomyélnoéci calego roku, to zaduszki.. gdy karmia i poja
duchy przodkéw po domach (w lazniach) albo na grobach. Jes$li duchéw dobrze_ni

nakarmimy, mszezg si¢ rozgniewane, wywolujac nieurodzaj, tratujgc zboz
w korzeniu”.
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dlatego tez w naszych zwyczajach dorocznych obok elementow zadusz-
kowych wspolwystepuja elementy agrarne.

Domowy kult przodkéw u dawnych Stowian nie mial dla zaduszek
cisle ustalonego kalendarza, uznawanego powszechnie przez caig spo-
lecznosé plemienna czy wieksza grupe terytorialng. Byt to kult prywatny,
rodzinny, polaczony zawsze z biesiadami, zastawianymi dla duchoéw zmar-
lych przodkéw w okreslonych porach roku, ale w terminach lokalnie
roznych 21, Ten nieustalony terminarz poganskich obrzedow zaduszko-
wych zostal pozniej rozbity przez staly kalendarz chrzescijanski, ktoregoc
glowne $wieta doroczne przejely z poganskiego kultu zmaritych czasowo
najblizsze im dawne uroczystosci typu zaduszkowego. ]

C. Funkcja gospodarczo-spoleczna dawnych zwyczajow
i obrzedow dorocznych

Tradycyjne zwyczaje i obrzedy doroczne byty kultywowane w obrebie
grupy rodzinnej i wioskowej, gromadzkiej. Spelnialy one w zyclu wsl
wazne funkcje gospodarcze i spoleczne. Dawne obrzedy doroczne, Scisle
zwiazane z magig wegetacyjna, uzupelnialy w sferze irracjonalnej racjo-
nalne prace i zabiegi pierwotnego rolnika (i jego poézniejszych zwyczajo-
wych nasladowcéw) nad zapewnieniem urodzaju glownych zboz i po-
myslnego chowu domowych zwierzat. Slady tej czynnej postawy rolnika
nie tylko wobec przyrody, ale i kierujgcych nig sii zaswiatowych znaj-
dziemy w obfitosci na kartach niniejsze] ksigzki.

W schrystianizowanych obrzedach dorocznych niektore funkcje zmar-
lych przodkéw, opiekunow wegetacji, rodziny 1 zagrody, przejeli z biegiem
czasu chrzescijanscy $wieci, stajgc sie szczegélnymi patronami wiejskiego
ludu i jego rolniczych zaje¢. Tak np. Sw. Agata: w ktorej dniu swiecono
dawniej chleb i sol, stala sie opiekunka domu, co utrwalilo sie w przy-
stowiu: ,,chleb i sol §w. Agaty broni od ognia chaty”, zas Sw. Izydor oracz
— patronem rolnikéw, §w. Mikolaj — opiekunem dobytku, a swiecl
Apolonia, Jan Chrzciciel, Roch i inni staneli na strazy zdrowia swych
czcicieli. Obok tego w zakresie hodowli roslin i zwierzat lud nadal hoi-

dowal starym zwyczajom, obchodzac wiosng swe pola w celach magicz-.

nych i stosujge rozne czarownicze zabiegi, nadal w ostatnich klosach
zniwnych zastawial ofiary z chleba, soli i innych jadel, czy to dla duchow
zmarlych, czy moze demonéw, wystepujacych juz dzis tylko pod postacig
,przepiorki” czy ,zajgca” itp. To wspélwyétepuwanie elementéw chrze-
scijanskich i poganskich w ramach zwyczajéw dorocznych Mazowsza
Wschodniego trwalo przez cate wieki.

2 73 przyklad moga tu stuzyé zréinicowane terminy ruskich ,,pominalnic”
i ,dziadoéw”. Zobh.: Kalendarz obrzedowy zaduszek, str. 20,
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Nalezy jeszcze wspomnie¢ o roli $§wietych patronéw w rolniczvm ka-
lendarzu wiesniaka. Dni im poSwiecone wyznaczaly jak milowe k;mienie
na drodze terminy zmian klimatycznych i zwigzanych z nimi zajeé¢ rolni-
czych, co zostalo utrwalone w licznych przystowiach gospodarskich. Zwvy-
czaje doroczne przez swg lokalng powszechno$é i obrzedowa tuisamﬂus'é
byly réwniez wazng wiezig spoleczna. W poszczegélnych wioskach, gru-
pach etnicznych czy terytorialnych stanowily one czynnik wspwjlncxty spo-
teczno-religijnej czy obrzedowej badz tez roznicowaty ludnosé danego te-
renu na ,swoich” i ,,obcych” — §wietujacych ,,nie po nasemu”.

+Ghiwne swigta doroczne byly dawniej (czeSciowo i dzis takze) bardzo
waznymi wydarzeniami w zyciu wsi. Swiat oczekiwano z niecierpliwoscia,
radowano sie z ich bliskosci, jednak nie tyle moze ze wzgledéw religii-
nych, aczkolwiek i ten moment w wielu wypadkach nalezatoby wzigé pu:;d
uwage, ile raczej ze wzgledu na uroczystg odswietnosé tych dni, ich spe-
?yf_lczny nastroj, niezwyktosé i niecodzienny koloryt. Kazde z wiekszych
swigt dorocznych miato sw6j wlasny, niepowtarzalny wyraz 22 i ta roz-
maitos¢ byla dla niejednego bardzo waznym przezyciem osobistym i spo-
tecznym na przestrzeni catego roku. Ludzie wyzywali sie juz w przedswig-
:tecznych — Jakze nieraz skromnych! — przygotowaniach w obrebie domu
1 zagrody; wyzywali sie religijnie, wspolnie z calg grupg wioskowsg i pa-
rafialng, przez osobiste uczestnictwo w obrzedzie koscielnym, a spotecz-
nie przez kontakty z krewniakami i znajomymi z parafii w drodze na
nabozenstwo, na rynku przed kosciolem, i w czasie powrotu (dawniej
przewaznie na piechote) do swej wioski po skonczonym nabnieﬂstwie..
’LTJ dalszej kolejnosci nastepowaly, zwlaszeza dla mitodziezy plei obojga,
11.czne knntakt:g osobiste, wioskowe i pozawiejskie, dajgce jej wiele emocii,
nie pnzbawiane ] najprostszych elementéw erotycznych. W tych darncznyé-ﬁ
prze;yciach z udziatem tradycyjnych akcesoriow 2%, w $wiatecznych na-
s‘Frn]ach, we wspélnym préznowaniu i wspélnej zabawie, roztadowywato
sie¢ powoli nagromadzone przez wiele zwyklych dni zmeczenie, nastepowat
mctm?nt ulgi i1 bezwiednej rekreacji psycho-fizycznej. Mozna by wiec do-
dac, ze niegdys w surowej monotonii zycia wioskowego doroczne swieta
A r:":alym swym tradycyjnym zasobem obrzedowo-zwyczajowym i wspéln'y*
ml zabawami dawaly jednostkom psychiczng rekompensate za wielodzien-
ny 't,rud 1-znéj, za nieciekawy moze dzien powszedni. Byly wiec réwniez
waznym czynnikiem w utrzymywaniu zdrowia psychicznego ludnosci
wie]skiej.

= :,Dawni ludzie Swentowali i goSciowali sie razem, nie tak jak dzisiaj. I dawni
bylo jakos inacy, i §wenta byli inakse. A bo i &wenta nie kozne takie ’S-C—;.ITIE' jene
za:uhne,. na ten przykilad Zaduski, a jense wesole, jak nie przymierzajae é}ladv;
;v:}d{z; 1dkﬂ1end?f 11_1:121& sobie pospiewajo, i kolendniki po domach chodzo, a’c;{}
X To EI!TL A juz insa rzec Swenta wielganocne: tu i palemka posiasce i §wencon-
a zapachnie na stole... [Bruszewol.

a8 L, - . " [ -
Np. wielkanocne palmy, hustawki, zielonoSwigtkowe maje, ognie sobétkowe itp.
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9 ZWYCZAJE I OBRZEDY CYKLU JESIENNEGO

A. Zwyczaje zaduszkowe

a) Kalendarz obrzedowy zaduszek. Obrzedy ku czci
zmarlych sg prastare. Poczgtek ich siega w zamierzchlg przesziosc. Bez
przesady mozna powiedzie¢, ze wystepuja one na ogromnych polaciach
kuli ziemskiej, we wszystkich niemal prymitywnych kulturach ludowych
i we wezesnych cywilizacjach $wiata. Obrzedy ku czci zmartych nieobce
byly réwniez dawnym mieszkancom Wschodniego Mazowsza, aczkolwiek
w ciagu tysiacletniego oddzialywania religii katolickiej tak silnie zostaly
zniszczone, ze do nas dotarly juz w stanie szczatkowym 1 pod wieloma
wzgledami znieksztalconym. W pradawnych czasach obrzedy ku czci
zmartych lud mazowiecki obchodzil zapewne kilka razy do roku, jak o tym
swiadeza $lady tego kultu w zwyczajach dorocznych. Kosciél, znajgc
powszechnosé 'tregu kultu i nie mogge catkowicie zlikwidowac¢ go w drodze
odgornego nakazu, w koncu X wieku utworzyl chrzeécijanski Dzien Za-
duszny, wyznaczajac go na dzien 2 listopada. Rozpowszechnianie tego je-
dynego w ciagu roku dnia zadusznego rozpoczelo sie na dobre w drugie]
polowie XI w., a wiec po rozdziale Kosciola powszechnego ¢ na KoScicl
zachodni, rzymsko-katolicki, i Kosciélt wschodni, prawostawny.

Kosciol katolicki na naszych ziemiach przez tysigc lat zwalczal pozo-
stalo$ci dawnego poganskiego kultu zmartych, Sciggajgc go stale do jea-
nego dnia zadusznego; natomiast Kosciol prawostawny pozostawil w tym
wzgledzie swym wyznawcom calkowita swobode i dlatego zwyczaje za-
duszkowe ludnosci prawoslawnej zachowaly sie liczniej i w pelniejszym
kontekscie kulturowym niz ludnosci katolickiej.

Zwyczaje zaduszkowe, tepione przez Kosciol katolicki, ulegly w ciggu
wiekéw ogromnej redukeji; dzi$ sa juz one mocno zatarte i na ogoél trudne
do wyjasnienia w szczegodlach. Dokladniejsze zrozumienie mazowieckich
zwyczajow zaduszkowych i zwigzanych z nimi zwyczajow dorocznych
moga nam w duzej mierze ulatwié lepiej zachowane zwyczaje zadusz-
kowe Rusinow podlaskich. We wsiach polozonych na poludniowy wschod
od Narwi, pod puszcza Bialowieska, zetknglem sie¢ w r. 1939 z dos¢ cieka-
wymi obrzedami zaduszkowymi i chce je tutaj przedstawic, zanim przej-
de do przegladu zwyczajow zaduszkowych we wsiach Mazowsza Wschod-
niego. Bedzie to jednoczesénie dosé ciekawa konfrontacja kultowego frag-

mentu dwoch sasiedzkich kultur ludowych.
Ludnos$¢é ruska wyznania prawostawnego obchodzila dawnie] zaduszki

% Rozdzial Koéciota po uprzednich sporach nastapit ostatecznie w 1054 r., a wiec
przed upowszechnieniem jedynego dnia zaduszkowego, wyznaczonego dla calej 51?0-
lecznosci chrzeécijanskiej. Koéciél prawoslawny takiego dnia zadusznego dla swoich

wiernych nie wprowadzil,
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(,,péminki”, | pominalnicy”, ,,dziedy”) kilka razy w ciggu roku 25, Na przy-
kitad we wsi Nowy-Berezéw koto Hajnéwki 6 razy: 1) na jesieni przed
sw. Filipem (,,ii subdtu piéred Pilipoiiku”); 2) w zapustng sobote przed
Wielkim Postem (,,u subotu piéred Maslenicu”); 3) w poniedzialek po
Przewodach (,,u ponedyelok na Prowody”); 4) w trzeci dzien Zielonych
Swiatek (,,na Zielenéc”); 5) przed $w. Troéjca (,,i subdtu piéred Trdjeu’):
6) ,,na Spasa” (6.VIII.). We wsi Malesze k. Bielska ,,pominalne dni” ob-
chodzono (w r. 1939) jeszcze 4 razy do roku 26: w , zadUszny dzien piéred
Pilipotiku”’; 2) ,,i subdtu piéred W. Pdstom'': 3) ,,na tréti dien Wielika-
dnia’’; 4) w czwartek po Zielonych Swigtkach. We wsi Troscianka, polo-
zonej na polnocny-wschod od Bielska Podlaskiego w ciggu roku obcho-
dzono w tym samym czasie tylko ,tri pominalnyje subdty’ 27: 1) subdta
pered Michailom”; 2) ,subdta péred Wielikim Pdstom” 28; 3) ,,subdta pé-
red Trojeu”. W okresie wielkanocnym byla jeszeze jedna sobota (przed
Przewodami), poswiecona czci zmarlych, ktorej jednak nie zaliczano do
sobot zaduszkowych: ,,Pdsle Welikadnia radosna 2° subdta — ne tudy!”.
Moze dlatego wyrozniano jg sposrod innych sobét zaduszkowych, ze mia-
la ona wesoly, wiosenny nastroj i odbywala sie zawsze na cmentarzu
(..mohitki”). |

We wsi Kiwaczyno pod Puszcza Bialowieska wyraznie oddzielano
,.pOminki”, ktére stanowily cze$¢ obrzedu pogrzebowego, od dziadow
(,,dziedy”). ,,Pdminki” odprawiano po $wiezo zmartym; pierwsze w dniu
pogrzebu, drugie w 3 dni po pogrzebie, trzecie w 40 dni po pogrzebie (bo
dusza zostaje w chacie 40 dni) oraz czwarte w 1 rok po pogrzebie. Na ,,po-
minkach” kobiety z rodziny zmarlego «ptaczut’», tj. spiewnie opiewaty

2 Uroczystosci zaduszkowe wystepowaly niegdy$ kilka razy do roku nie tylko
u Slowian wschodnich, ale i w calej Polsce oraz u ludéw Europy zachodniej. Por.
St. Poniatowski, Etnografia.., o.c., str. 301—303.

% QOczywiscie, 4 razy obchodzili zaduszki ludzie konserwatywni, trzymajacy sie
dawnej tradycji. W tym zakresie nie bylo specjalnego nakazu ze strony Kosciola
prawoslawnego. Byl to kult rodzinny, prywatny, przez kler tolerowany czy nawet
sankcjonowany, co bylo widoczne choc¢by z tego, Ze kto chcial, to sie zwracal do
swego proboszcza z proSba o odprawienie modiow nad mogilg (placit np. w 1939 r.
10 gr od mogily), a .,batiuszka prawill panichidu™ (Zalobne nabozenstwo).

=1 ,Pominalne suboty”, czyli soboty zaduszkowe, mogg nam rzuci¢é nieco $wiatla
na pochodzenie nazwy obrzedu swietojanskiego, zwanego ,sobotka”. Zaduszkowe
obrzedy najwidoczniej i u nas odbywaly sie dawniej w soboty, zdrobniale ,,sobotki”
czy ,,sobotki”, stad obrzed swietojanski, niegdys bez watpienia zaduszkowy, ofrzy-
mal nazwe ,,sobotki”.

*® Bialoruska ,Radatinica” zostala tu przetlumaczona przez ..radosna”, jakby od
wradowac sie”, gdy to ma znaczenie wrecz odwrotne, pochodzi bowiem od litew-
skiej ,raudy”, ptaczu po zmarlych. Por. A. Briickner, StaroZytna Litwa,
o.c., str. 81.

** Trzeba podkre§li¢ pewns dowolno$é terminarza obrzedéw zaduszkowych. Np.
we wsl Kamieniuki, poloZonej miedzy Hajnowka a Kamiencem Litewskim (dzis
ZSRR), dziady zimowe odbywaly sie nie w sobote, lecz ,u czetwer pered Maslanu-
Ju Nedilu”, tj. w nasz Ttusty Czwartek.
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zal zywych po zmarlym, przytaczaly rézne okolicznosci rodzinne, Zzycio-
we, gospodarcze, przymioty ﬁm}rslu i serca. I tak ,,pryhawarywajuczy”
oplakiwaly zmarlego przez caly czas zalobnej biesiady 3. Dziady nato-
miast (,,dziedy”) byly obrzedem odprawianym za wszystkich zmartych
7z danej rodziny ,,za usiech z naszoho rddu”) w ustalonych z gory termi-
nach dorocznych; tutaj np. 2 razy do roku: jesienia przed $w. Filipem
i zima przed Wielkim Postem. We wsiach Masiewo i Tuszemla w tym
czasie (1939 r.) odprawiano dziady tylko 1 raz do roku na jesieni (dawnie]
podobno czesciej). Przytoczone szczegétowe dane z kilku wsi wymownie
Swiadcza, ze na terenie ruskim, bezposrednio sgsiadujgcym z rubiezg ma-
zowiecko-podlaskg, do niedawna jeszcze istnialty liczne, dzis zapewne juz
nieco zredukowane, stare obrzedy zaduszkowe. Dawniej byly one obcho-
dzone dosé czesto, nawet i szes¢ razy do roku, lecz pod wplywem cywiliza-
cji stopniowo uleglty redukeji ilosciowej, a prawdopodobnie i jakosciowe].
Podane wyzej przykiady ilustrujq pewna samorzutnos¢ i dowolnosc pro-
cesow redukcyjnych (np. z 6 do 4, 3, 2 dni w roku) w réznych wsiach czy

nawet w poszezegdlnych rodzinach w obrebie tej samej wsi, zaleznie od

waznosci indywidualnie przypisywanej danym obrzedom. Powyzsze przy-
klady sg takze swiadectwem duzej swobody w zakresie obrzedowego ka-
lendarza. Mozna by nawet powiedziec, ze racze] Swiadczg one o braku jed-
nolitego kalendarza obrzedowego u ruskiej ludnosci Podlasia zanarwian-
skiego. Przyijrzyjmy sie temu blizej. A wiec jesienne dziady obchodzono
przed sw. Michatem [Troscianka] i przed sw. Filipem [Nowy-Berezow,
Malesze, Kiwaczyno, Krzywiec]; wielkanocne — na trzeci dzien Wielka-
nocy [Malesze] i w przewodni poniedzialek [Nowy-Berezow]; zielono-
swiatkowe we wtorek [Malesze] lub w czwartek po Zielonych Swigtkach
[Nowy Berezéow]. Widaé z tego, ze niemal kazda wies miala swoje odrebne
daty obrzedowe; zimowe dziady odbywaly sie przewaznie w sobote przed
Wielkim Postem, ale w jednym wypadku [Kamieniuki] — we czwartek.

Whnioskujac z zachowanych resztek dawnej obrzedowosci zaduszkowej
w ludowych zwyczajach dorocznych, ludnosé, mieszkajgca dzis na rubiezy
mazowiecko-podlaskiej, miala podobny lub zblizony i réwniez nieustalony
czasowo schemat obrzedowy, jak ludnosé ruska, co w wysokim stoprniu
ulatwilo Kosciolowi katolickiemu walke 2z poganskimi wierzeniami
i kultem. |

b) Dzien Zaduszny. Uroczystosci zaduszne rozpoczynaja sig
juz w przeddzien Swieta Umarlych. Po poludniu w dniu Wszystkich
Swietych (1.X1.) odprawiane sg na intencje zmarlych nieszpory. Od tego
momentu czlonkowie bractwa koscielnego przyjmuja od wiernych pie-
nigdze ,,na podzwonne za dusy zmarite”.

3 Wedlug ideologii ludowe]j bvlo to konieczne, bo¢ zmarlty byl i §wiadkiem zalu
zywych, i uczestnikiem zatobnej biesiady. Niewlasciwym postepowaniem mozna by
go urazi¢ i co gorsza — rozgniewac. Wtedy mogibhy sie mscié na zywych lub powo-
dowac straty w gospodarstwie.
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Dawniej wieczorem przed Zaduszkami cala rodzina klekala do wspoél-
nej modlitwy za zmarlych. Starszy z rodziny (ojciec lub matka) odmawiat
glosno pacierze i ,,wieczny odpoczynek”, ofiarowujac je ,,za zmariech
z tego domu i za dusy w cyScu cierpigce” [powsz.] 31

Wieczér przed Dniem Zadusznym (,,Zaduski”) dzi$ jeszcze jest wedlug
ludu wieczorem duchoéow. Zmarli przychodzg wéwczas do swych dawnych
zagrod i chat, goszezae w nich przez calag noc. Z racji owych odwiedzin
gospodynie czysto uprzatajg izbe, a dawniej podobno stawialy na lawie
miske z woda i recznik dla zaswiatowych gosci, podloge zas posypywaiy
czystym, biatym piaskiem 32 [Klukowo, Pajewo, Piekuty-Nowe, Wotkony,
Wyliny-Rus]. Nazajutrz rano ogladano ,,cy dusy nie zostawili gdzie ja-
kiech sladow na piasku’ [Warele-Filipowicze].

Powszechniejsze od tego bylo wierzenie, ze w noc te dusze zmartych
schodzg sie w kosciele parafialnym na nabozenstwo, ktore celebruje
zmarly proboszez danej parafii. W zwiazku z tym podajg znang w wielu
wsiach opowies¢ o matce, ktora tak rozpaczata po Smierci corki, ze aby
ja zobaczy¢, udala sie w noc zaduszng do kosciola. Przed pélnoca zaczely
sie schodzi¢ cale tlumy duchow, a na koncu przyszia jej corka, dzwigajac
w wiadrach matczyne lzy [powsz.] 3.

W Dniu Zadusznym lud miejscowy daje pienigdze na podzwonne za
zmariych i ,,na Zdrowaski”, ktére ksigdz wraz z wiernymi odmawia
w kosciele za te dusze, na ktorych intencje zlozono ofiary [powsz.]. Daw-
niej w tym dniu gospodynie, jadgc do kosciola, zabieraly ze sobg wezetki
z chlebem, plackiem pszennym (,,pierog”) i miesem. Przed kosciolem ,,0b-
dzielali dziadow glonkamy, dawali po kawalku miesa albo pare grosy 3¢,
zeby modlili sie za dusy zmarle” (powsz.). Chleba lub pieroga dawano
zwykle ,,tyle glonkow, ile je dusow z tego domu” [Pszczétezyn, Waniewo,
Zlotoria] — ,,za kozno duse po jenem” [Bruszewo, Dworaki-Pikaty,
Jablonka-Swierczewo, Klukowo, Malesze, Wnory-Wandy]. Niegdys da-
wano rowniez ubogim kasze gotowang na gesto, jeczmienng lub hreczans.
Zwyczaj ten wystepowal we wsiach nadnarwianskich [Babino, Zlotorial,
zwlaszcza w prawobrzeznych, lezgcych na terytorium powiatu biatostoc-
kiego lub %apskiego [Kruszewo, Topilec, Uhowo, Zawyki].

3 W ostatnich paru dziesiatkach lat modla sie wprawdzie w wieczéor zaduszny
za zmartych, jednak nie zbiorowo, lecz przewaznie indywidualnie,

% Dawnie] w wiejskiej chacie nie bylo drewnianej podlogi, tylko gliniany tok,
ktéry na Swieta lub przyjecie gos$ci odéwieZano przez posypanie piaskiem. Zwyczai
ten utrzymat sie diugo, nawet wowcezas, kiedy juz ukladano podlogi z desek. Posy-
pywanie izby piaskiem przed Zaduszkami mialo takze ujawnié Zywym bytnosé dusz
zmartych.

% Lud uwaza, Ze rodzice nie powinni plakaé po Smierci swych dzieci. Blizej
o tym pisalem w pracy ,,Zwyczaje rodzinne” na str, 151,

% ,Dzisiaj kozny woli daé¢ pare grosy jak kawalek chabaniny” [Bruszewol].
»~Chabanina” — wulg. nazwa miesa, por. rosyjskie ,kabanina” — mieso dzika, wie-
przowina (WL J. Dal, Tolkowyj slowar’, t. II, Moskwa 1955, str. 168: S. B, Linde,
Slownik jezyka polskiego, t. I, Warszawa 1807, str. 283.
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Ofiary w jadle skladano dawniej réwniez ksiedzu [Kropiwnica-Gajki,
Wnory-Wandy, Zlotoria i inne] i dziadkowi koscielnemu; ten ostatni
otrzymywat zwykle baranig lopatke. W niektérych parafiach jeszeze pod
koniec XIX stulecia skladano do beczek postawionych za oltarzem 35 ba-
ranine, stonine i groch [parafie: Kobylin, Plonka, Sokoly, Tykocin, praw-
dopodobnie i inne]. Polowe zloZzonych ofiar zabieral podobno proboszez,
pozostaly zas resztg dzielil sie organista z koscielnym [Sokoly] 2. Dzis
juz gospodynie jadel przewaznie do kosciola nie noszg; ksiedzu daja pie-
nigdze na wypominki za ,,zmartech” [powsz.], a zebrakom po zlotéwece za
dusze kazdego zmarlego z danej rodziny. Wszystkie jadla dawane niegdys
w zaduszki mialy oczywiscie inne przeznaczenie: byly ofiarami dla zmar-
lych przodkéw 37. Karmienie zmartych podczas obrzedow zaduszkowych,
wystepujgce i dziS jeszcze podczas ,,dziadéw’”’ na wschodnich krahcach
Podlasia nadnarwianskiego, niegdys$ bylo zjawiskiem powszechnym w ca-
tej Polsce 8,

Zwyczaje zaduszkowe ulegly dzi§ juz ogromnej redukeji, ale we wsiach
ruskich, np. w Trosciance koto Narwi, na uroczystosé ,dziadow”, czyli
w pominalng sobote, do niedawna przygotowywano 7 lub 9 potraw
(,déviat’ strali kolis butd”). Na $niadanie:  kutia 39, kapusta, oladki- miaso,
jajicznica, kisiel, pierdh”. Sniadanie jadano bardzo wezesnie (sniedajut
rano — do dnia” ). Przed jedzeniem zapalano swiece, wstawiano ja
w srodek miski z ,kutig” i modlono sie za zmartych; nastepnie gaszono

¥ Ze wzgledu na wynikajace stad zamieszanie w miejscu poswieconym modli-
twie — przeniesiono je pézniej do domu parafialnego lub na plebanie; z czasem
owe ofiary Koscié! zniés! calkowicie. Por. St. Poniatowski, Etnografia.., o.c.,
str. 302.

% Podobnie i u Kurpiéw. Ob. O. Kolberg, Mazowsze, t. IV, Warszawa 1888,
str. 138.

% Rusini podlascy, jak podaje E. Golebiowski (Lud polski, jego zwyczaje,
zabobony, Warszawa 1830, str. 257), nosili w Zaduszki gorgce potrawy do kosciola.
Podezas modiow kaplana ,miesza kaida gospodyni swe potrawy, a para z nich
przyjemna ma byé zmarlych cieniom”. Na Bialorusi podezas obchodu wdziadow"”
istnial zwyczaj lamania goracego pieczywa, aby jego para karmié dusze zmarlych;
E. R. Romanow, Bielarusskij sbornik, t. VIII, Kijew-Witebsk 1885. str. 528:
P. W. Sz e jn, Matierialy dla izuczenija byta i jazyka russkago nasielenija siewiero-
-zapadnogo kraja, Sanktpietierburg 1902, t. I, str. 605.

% Ob. St. Poniatowski, Etnografia.., o.c., str. 303.

" Najwazniejsza potraws zaduszkows byla , kutia”, tzn. pecak z makiem i mio-
dem lub cukrem. Wystepowala ona réwniez i w doborze potraw wigilijnyvch na Boze
Narodzenie. Por. ruskie ,kutia” z cerk. ,kucija”, z nowogrec, ,kukki” — bob, sta-
rogr. ,,kokkos” — pestka, ziarno. Por. A. Briickner, Slownik etymologiczny je-
zyka polskiego, Warszawa 1937, str. 279.

 St. Poniatowski, Eﬁraﬁa_., 0.c., str. 302, podkre$§la ten fakt: ,W Gro-
dzienszezyznie uczta odbywa sie dopiero okolo 5 godziny rano, a wiec po nocy,
w czasle kidrej zmarli mogli sie juz posilié przygotowanemi uprzednio dla nich
jadtami”.
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Swiece, gospodarz ,,lisznig” (zbedng) lyzke, ktora nikt nie jadl, moczyt
w jadle (lub odkladat nig troche jadla do miseczki) i wtedy juz domownicy
zjadali dang potrawe. Moczenie owej lyzki w jadle badz tez odkladanie
jadla 4 odbywatlo sie przed jedzeniem kazdej nastepnej potrawy. Po za-
konczeniu Sniadania znow zapalano $wieczke i modlono sie za zmarlych
z tego domu.

Po powrocie z cerkwi nastepowal obiad. Znéw zapalano $wiece 1 mod-
lono sie za zmartych. Na obiad dawniej bylo zawsze 9 potraw: ,kutia,
kapusta, miaso, krupnik z pierohdm, krupnik (rosé6l) z barana, krupnik
1z swinnidaczaho miasa, kulész # z miasom, jajicznica z salom, suchi syr”.
W cieple, pogodne dni jesienne chodzono réwniez na cmentarz, noszono
jadia 1 obdarowywano nimi ubogich, aby modlili sie za zmartych (,,Po-
minajte, didu %3, duszu zmartoho Stiepana” itp.).

Wprawdzie oficjalny Dzien Zaduszny, narzucony przez Kosciél kato-
licki wszystkim wiernym, zdezorganizowal poganskie obchody zaduszko-
we, wyrugowai je z zycia religijnego, ale nie zdolal ich mimo wszystko
unicestwi¢ calkowicie; ocalaly one w cieniu wielkich $§wigt chrzescijan-
skich i zmieniwszy dawna ideologie, powigzaly sie z nimi, tworzac to, co
dzis nazywamy doroczng obrzedowoscig ludowa.

B. Wigilia sw. Andrzeja

W wigilie sw. Andrzeja (29.X1.) wieczorem dziewczeta zebrawszy sie
w ktorejs z chat, czesto w celu przedzenia, wrozyly o swej przyszlosei.
Oczywista, ze tematem tych wré6zb byla zawsze dla nich ciekawa i aktual-
na sprawa zamagzpojscia 4, We wrozbach szukaly odpowiedzi na dreczgce
je pytania: czy bedg mialy starajgcych sie? czy wyjda za maz? za kogo?
w ktorg strone péjdg z rodzinnej wioski? itp. Do wrézb tych niektére
dziewczeta przywigzywatly duza wage, inne — choé watpily w ich praw-
dziwos¢ — ale mimo to chetnie sobie wrézyly.

Wroézb byto kilka rodzajow. Za jedng z charakterystyczniejszych trze-
ba uznaé lanie wosku na wode: ,,co sie uleje, to bedzie” [powsz.]. Wosk

# Lisznia” lyzka byla oczywiscie przeznaczona dla zmartych, aby i oni mieli
czym jesé. Potrawy odkladano najpierw dla nich, a potem jedli Zywi. Moczenie
tyzki w jadle bylo redukeja dawnego odkladania potraw dla zmarlych. O Bialoru-
sinach £.. Gotebiows ki, Lud polski.., o.c., str. 55, pisal: ,,Gospodarz i gospodyni
pierwszg czarke wylewaja na stol, drugg pija; podobnie i kazdej potrawy pierwsza
Iyzke wylewaja dla dusz zmartych albo nabrawszy w czerpaki z potluczonych garn-
kow, niosg na mogiltki”.

12 ,Kulész"” — zupa z kaszy, krupnik.

¥ W zwyczajach zaduszkowych duza role odgrywali dawniej ubodzy, dziady i ba-
oy, ,bedacy jakby Zyjacymi reprezentantami tych wlasnych bab i dziadéw, ktérzy
juz odeszli w zaswiaty” (St. Poniatowski, Etnografia.., o.c., str. 303).

“ O tych wroézbach powiedziano: ,,Dziewki mlode, zdrowe, to jem sie chce za
maz; kozna chce zlapaé chlopa, zeby miala z kiem spaé” [Zlotorial.
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wyjmowaty z wody i trzymajac pod swiatlo, rzucaly na Sciane jego cien.
7 ksztaltéw cienia wnioskowaty, czy wrozba jest ﬁumyélna, czy nie %3,
Cien o zarysach ludzkiej postaci wrézyl dziewezynie zamazpéjscie. Nie-
ktore umialy wrozyé rowniez i o zawodzie przyszlego meza z charakte-
rystycznych odpryskow wosku, interpretowanych jako ,,narzedzia” [Dwo-
raki-Pikaty, Mystki-Rzym, Trzeciny].

We wroézbach matrymonialnych znaczng role odgrywal len. Wrozac,
dziewczyna siala nasiona Inu wokét chaty [Wojny-Szuby, Wyliny-Rus,
Zlotoria] lub na poduszke przed snem, w tym ostatnim wypadku wyma-
wiala nastepujgcg formule: ,,Swenty Andrzeju, przed twemy imieninamy
len sieje, daj zna¢, z kiem bede $lub braé¢” 4 [Hodyszewo, Wolkony, Scio-
ny]. Inny sposéb polegal na sianiu Inu do doniczki: w ktéra strone len po-
chylil sie, w te strone dziewczyna miata wyj$é za maz [Bruszewo, Dwo-
raki-Pikaty]. Do wrézb uzywaly rowniez Inianego wiékna, skreconego
w delikatne kuleczki wielkosci wloskiego orzecha. Owe kulki (dwie: ,,on”
i ,0ona”) dziewczyna podpalala; gdy plongce ulecialy ku gorze razem,
wzglednie zetknely sie w locie, wr6zono, ze mlodzi pobiorg sie 47 [Dragi-
-Kosuty, Brzozowo-Solniki, Dworaki-Pikaty, J ablon-Uszynskie, Mystki-
-Rzym, Piekuty-Nowe, Wnory-Wandy i inne].

Inny rodzaj wrézenia polegal na tym, ze dziewczyna, poszczac przez
caly dzien, wieczorem wkladala pod poduszke meskie spodnie i na
nich spata 48 [Brzozowo-Solniki, Kapice-Lipniki, Wojny-Szuby, Wotkony].
We snie mial sie zjawi¢ przeznaczony jej przez los chlopiec; jesli sie zas
nie zjawil, znaczylo to, ze pozostanie ona panng nadal 4. Sadzono réw-
niez, ze przyszlego meza (,,sgdzonego”) mogla dziewczyna ujrzeé przv
uzyciu nastepujgcego zabiegu. Przed pojsciem na spoczynek ona lub ktos
z rodziny stawial pod jej l6zkiem miske z wody. Na krawedziach miski

% Por. O. Kolberg, Lubelskie, t. I, Krakow 1883, str. 121.

¥ Biatorusini z Tro$cianki k. Narwi réwniez ,lon siéjut” na posciel i podobnie
moéwia: ,Swiaty Andréju, ja na tebé lon siéju; daj mni znaci, s kim ja budu spaci”.

‘1 Palenie zwitkdw Inu przypomina obrzedy zaduszkowe (por. K. Moszynski,
Kultura ludowa.., o.c., t. II, str. 370), a nawet pogrzebowe. Np. Sudowie po powrocie
z pogrzebu zmarilej kobiety palili kiak Inu (A. Briickner, Starozytna Litwa
D.C., Str. Bl).

8 Por. O. Kolberg, Mazowsze, o.c., t. IV, str. 139. Na Pokuciu dziewczeta spaly
na tych spodniach, ktérymi zawléczyly konopie; O. Kolberg, Pokucie, Lud t. I,
Krakow 1882, str. 78. We wsi Troécianka na Podlasiu nadnarw. dziewezyna pod
poduszke kladla meskie spodnie i kawalek chleba. Czyiby ofiara za wrazbe?

* Niektérzy chlopey ,,dla praftyki” robili tak samo z kobiecg garderobs. Pewien
gospodarz opowiadal mi, Ze bedac mlodym chlopcem zrobil taks prébe. We $nie
ujrzat znajomg dziewczyne, dla ktoére] czul zZywg sympatie. Na moje pytanie, czy
ozenil sie z nig, odrzek!l: ,,A no nie, bo wyjechala do Rosiei. Ale jakby nie wyje-
chata, to by sie na pewno ozeniul” — dodal tonem glebokiego przekonania [Wojny-
-Szuby]. Na Mazowszu chlopcy wroéza sobie w podobny sposéb, ale w wigilie &w.
Katarzyny (24.X1.); O. Kolberg, Mazowsze.., o.c.,, t. IV, str. 139,
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kladziono kilka patyczkéw, symbolizujacych most 3. Kto we $nie prze-
chodzil z nia przez 6w ,,most”, ten mial by¢ jej mezem [Danilowo, Wolko-
ny, Wyliny-Rus]. W innych wsiach po calodziennym poscie dziewczyna
piekla sobie pszenny placek, stony nad miare i zjadala go przec.j. snem,
po czym méwila siedem pacierzy, konczgce je taka inwokacjy do sw. An-
drzeja:

Swenty Andrzeju,

moj dobrodzieju,

chto ma mojem byé¢,
niech mnie poda wody pi¢!

Wierzyla, ze ten, kto w marzeniach sennych poda jej wode, zostanie jej
mezem [Dragi-Kosuty, Dworaki-Staski, Truskolasy-Lachy]. |

Inne dziewczeta hukaly wieczorem nad studnig; w ktorej stronie ozwato
sie echo, z tej mial przyjechaé kawaler w ,komplementa” [Dworaki-Stas-
ki, Wilkowo]. Niektére zrywaly trawe nie liczac Zdzbel, po czym wigzaty
je w obu koncach peczka. Jesli powigzane zdzbla utworzyly jedno zam-
kniete kolo badZ tez dwa polaczone ze sobg, oznaczalo to rychie zamaz-
pbjscie 51 [Brzozowo-Solniki]. .

Sposob wrozenia, ktory podaje nizej, zdradza juz nowsze puchndzeme:

Polega on na wkladaniu pod poduszke kartek z wypisanymi imionami
[Brzozowo-Solniki, Danilowo, Klukowo, Kuczyn, Nizioiki-Stare]; kar-
tek powinno byé dwanascie z imionami i dwanascie czystych. W nocy
dziewczyna wyciggata spod poduszki kartke: pusta oznaczala dalsze pa-
nienstwo, z imieniem za$ — zamazpdjscie, przy czym imie wypisane na
kartce mialo byé¢ imieniem przyszlego meza [Brzoski-Brzezinskie, Cho-
jane-Pawlowieta, Dworaki-Pikaty, Jamiolki-Piotrowieta].

8 Zwraca uwage wystepowanie tego zwyczaju na wschodniej krawedzi rubiezy
mazowiecko-podlaskiej. K. Moszyns ki, (Kultura ludowa., o.c, t. II,' str:. .3'?2}
podaje, ze podobny zwyczaj wystepowal u Slowian wschodnich, gdzie rowniez na
noc umieszezano w poblizu 16zka naczynie z woda, ,,nakryte w poprzek tzw. mo-
stem, tj. luczywkiem, wiérem, stomka itp.”. W dalszym ciggu ten wybitny badacz
kultur ludowych Slowian mowi: ,,Zdaje sie nie ulegaé¢ watpliwosci, ze mamy tu
przed sobg jeden z jaskrawych wyrazow prastarego i ogromnie w Europie rozpow-
<zechnionego wierzenia w mityczny most zagrobowy, ktéry musza przebywaé¢ dusze
zmartych”. , Mosty” wrbzebne sa bez watpienia zwiazane ze zwyczajami zadw.{szkﬂu
wymi: , Na pamieé zmarlych wilaénie po Litwie kladki przez rzeczki itp. stawiano”.
(A. Briickner, Starozytna Litwa, o.c,, str. 131, ods. 1). (2T

5t Zwyczajow zwigzanych z wigilia $w. Andrzeja dzi§ juz sig nie da wmaén;é
na podstawie polskiego materialu etnograficznego. Nalezy tylko pPrzypuszczac, Ze
skoro np. u Slowian wschodnich okres jesienny jest wprost przepelniony uroczys-
tosciami zaduszkowymi, moze i nasze ,Andrzejki” powstaly niegdy$ na podlozu
kultu zmarlych na co wskazywalby wroézebny charakter tego wieczoru 1 owe »IMO-
sty” z wro6zb zamazp6jécia. St. Poniatowski (Etnografia.., o.c., str. 304) E‘:WI'*.?EII
uwage, ze np. ,..u Nowogrekdéw na Wyspach Sporadzkich dzien sw. Andrzeja jest
éwietem umartych, a Ze umarli, przybywajac w swe Swieta na ziemig, moga Dd?lﬁ*‘
niaé zywym ich przyszlo§é, wiec wrbézebnos¢ wigilii sw. Andrzeja staje sie calkiem
zrozumiaia”,
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C. Swiety Mikolaj

Swietego Mikolaja lud miejscowy uwaza za ,patrona dobytku’.
»Swenty Mikolaj blogostawi krowkom i owieckom i innej zywinie” [Klu-
kowo]. Azeby pozyskaé¢ dla bydlat jego opieke, znoszono niegdy$ w dniu

sw. Mikotaja (6.XII.) do kosciola, za oltarz tego $wietego 52 [np. w Soko- -

tach, Kuczynie], kury i gesi 3 do przygotowywanych klatek, a jeszcze
dawniej nawet barany i cieleta [powsz.]; oczywiscie, ze czesto zza oltarza
stycha¢ bylo pianie kogutéow lub beczenie cielat. Z czasem zaczelo to gor-
szy¢ wiernych i ofiary tylko obnoszono poza oltarzem, skad stuzba zabie-
raia je od razu na plebanie. Gdy oslabla nieco materialna gorliwosé wier-
nych, skladano w ofierze éwiartki baranie lub tylko lopatki, zawsze
jednak z poboznym zyczeniem: ,,zeby $w. Mikolaj, pasterz dobytku, blo-
gostawiut” [Klukowo], ,zeby sie dolilo” [Kuczyn, Bruszewo], ,,zeby sie
bydetko odowalo i owiecki” [Jablonka-Swierczewo, Kropiwnica-Gajki];
,,dajo ofiarkie i na mse do §w. Mikolaja, zeby $w. Mikotaj broniul od wsel-
kiej skody 5 i od upadkow” [Dragi-Kosuty, Dworaki-Pikaty i powsz.].
Jeszeze w r. 1939 w dniu 6 grudnia widzialem, jak gospodynie ze wsi
okolicznych niosty pod pachg koguty do parafialnego kosciola w Dabro-
wie-Wielkiej. Skiadano réwniez $w. Mikolajowi w ofierze len, ,,Zeby sie
len rodziut” [Kuczyn, Malee, Mazury] i ptétno [Dworaki-Pikaty, Penzy,
Roszki-Ziemaki, Sierki, Wojny-Szuby]; jajka (od wrzodoéw) i kasze (od
wysypki) [Bokiny, Brzozowo-Panki, Hodyszewo, Mazury, Wotkony].

Sw. Mikolaj jako ,,patron dobytku” byl jedng z wazniejszych figur
w ludowym panteonie. Lud zwracatl sie do niego w kazdej gospodarczej
potrzebie, pewny opieki i pomocy. Miedzy innymi znalazlo to odbicie
W piesni Spiewanej w czasie zarazy bydla:

»Mikolaju scodrobliwy,

upro$, by Bég dobrotliwy
poscesciul nase zagrody,
broniul zlego, zwierza skody.”

(podai: Adam Sulewski, Dworaki-Pikaty).

5 Por. A. Pleszczynski, Bojarzy migdzyrzeccy, Warszawa 1892, str. 92, ods.:
wofiarka dla sw. Ojca Mikolaja za dobytek”.

" Gospodynie prosily §w. Mikolaja, aby chronit dréb przed szkodnikami, jak
np. lis, wrona, jastrzgb itp.

3 Niegdys znaczne szkody, zwlaszcza w okolicach lesistych, wyrzadzaty wilki.
Zabezpieczano sie wiec réwniez przed nimi. »&a nasech dziadkow, kiedy peino bylo
wilkow po lasach, gadali bywalo ludzie, ze jak daé co z zywiny na ofiare do §w. Mi-
kolaja, to juz wilk nie rusul” [Dragi-Kosuty]. Swiety Mikolaj i w innych okolicach
Polski uchodzil za patrona skutecznie bronigcego domowe zwierzeta przed wilkami.
(Por. O. Kolberg, Mazowsze, t. I, Krakow 1885, str. 198; St. Poniatows ki,
Etnografia.., o.c.,, str. 294), Skladanie ofiar w dniu $w. Mikotaja praktykowano za-
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Wspélezesnie zwyczaj ten zanika. Tylko niektérzy ze starszego poko-
lenia, nastawieni zachowaweczo, nosza jeszcze w tym dniu na plebanie
kury, jaja lub len 5.

D. Adwent

Adwent 56 zaczyna sie w niedziele najblizszg dnia sw. Andrzeja. Z miej-
scowych zwyczajow ludowych, ktére charakteryzuja okres poprzedzajgcy
Boze Narodzenie, nalezy wymieni¢ przede wszystkim gre na ligawkach
(,,Jegawa”). Uprawiali jag dawniej starsi chlopcy (,,kawalery”), nie wszyscy
jednak. Zwykle bylo we wsi kilku zaledwie takich, ktorzy umieli jako tako
zagraé, a paru, ktérzy grali dobrze 57. Do gry na ligawce trzeba mie¢ bo-
wiem obok umiejetnosci zdrowe, mocne pluca, zdolne do diugiego i silnego
wydechu. W przeciwnym razie zamiast czystych, pieknych dzwiekow roz-
legnie sie tylko chrapliwe, zduszone ,,bekanie”, nie utrzymane we wiasci-
wej tonacji i pozbawione dlugiego %8, smetnego zawodzenia, ktére zwykle
konczy kazdg strofe charakterystycznej melodii ligawkowej 9.

Na ']igawkach grywalo sie przez caly adwent [powsz.], co sie nazywato
tutaj ,,otrembywaniem adwentu”. Lud tlumaczyl? sobie ow zwycza]
w ten sposéb: ,,W adwencie grewajo na legawkach na przypominek lu-
dziom, ze jak bedzie skutek $wiata, Archaniol zatrombi na Sgd Panski”
[Bruszewo, Dworaki-Pikaty, Klukowo, Lopienie-Jeze, Wojny-Szuby] lub:
,Jak sie kiedys Pan Jezus narodziul, to pastuski grali i tera na te pamiont-
kie grajo” [Zlotoria]. Najwlasciwszg porg do grania byl wieczor. Mozna
bylo stysze¢ wtedy nie tylko mistrzéw miejscowych, ale i okolicznych.
Wies wsi podawala melodie, ktora to wzbijala sie ku niebu, to zapadala
w gluche milczenie jesiennej nocy. Niegdys podobno chlopey przychodzili
z ligawkami do kosciola na roraty 60 i grywali badz w wazniejszych mo-

pewne od dawna, skoro juz w XVI w. Mikolaj Rej z Naglowic w swe] SKrolkie]

rozprawie” podrwiwat: X :
P p Albo-¢ wezma, albo co daj,

Tak kazal swiety Mikolaj.
Bo jesli mu barana dasz,
pewny pokdj od wilka masez.

5 WMlodzi, zwlaszcza zas ci, co cheg uchodzié za postepowych, pokpiwajg: ,,Glupie
ludzie dawniej byli, nosili barany sw. Mikotajowi. I co jem $w. Mikolaj pomog?
Ksiadz barana zjad i jeszcze sie naSmial z durniow”.

% Niegdys nazwa ta odnosila sie wylgcznie do Bozego Narodzenia: Adventum
Domini — Przyjécie Pana (por. Encyklopedia koscielna podiug teologicznej encyklo-
pedii Wetzera i Weltego z licznemi jej dopelnieniami t. I, Warszawa 1873, str. 53).
7Z czasem nazwe przeniesiono na post przed Bozym Narodzeniem.

57 Przyczyna tego lezy moze i w tym, ze gra na ligawce, nie bedgc obecnie dla
milodziezy atrakcja i tracge w jej oczach jako zwyczaj, powoli zamiera.

8 Zawodzenie trwalo 5—8 sekund, zaleznie od grajacego.

# Z Gloger (Rok polski w Zyciu, tradyeji i pieSni, Warszawa 1908, str. 19) po-
daje z niej kilka tondéw, a mianowicie: g, ¢, e, g, ¢, a, g, itp.

60 Nazwa pochodzi od poczatkowych slow mszy §w.: Rorate coeli — Nieba, spusécie
rose. Blizsze wyja$nienie o roratach, ich pochodzeniu i rozpowszechnieniu w Polsce
podaje Z. Gloger, Rok polski..., o.c.,, str. 19,
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@Entach nabozenstwa na chorze, badz tez przed kosciolem [Dgbrowa-Lazy,
Swieck-Wielki] 61. Wspolczesnie zwyczaj ten juz nie istnieje. Gstatni raz
styszalem gre na ligawce w grudniu 1946 r.

W diugie jesienne wieczory w czasie adwentu dziewczeta schodzily
sie do jednej z chat, gdzie przedly len i welne na samodzial, niektore zas
szyly lub haftowatly (,,wysywali”). Czas szybciej uptywal w towarzystwie
1 robota mniej nuzyla, zbieraly sie zas tym chetniej, ze moznosé¢ przyjem-
nego spedzenia czasu przyciggala tam réwniez i chlopeow, ktorzy siadali
przy nich, zartowali, spiewali z nimi piesni, opowiadali lokalne nowinki
lub bajki, zagadki itp. 62 Jesli wsréd chlopcéw znalazt sie skory do figlow,
przebierat sie za bociana: nakladal na siebie kozuch Wyv:rrﬁcﬂn}f welng na
zewnatrz i bral do reki, sztywno wyciggnietej w rekawie kozucha, ,,pacho-
tek” %3, imitujgc dzidb. Dawniej niektoérzy z chlopeow robili w wydrgzo-
nej dyni otwory ,na podobe ocow, nosa i giemby”, po czym wstawiali
do srodka Swiece, by przeswiecala przez owe otwory. Taka upiorng la-
tarnig, przyczepiong do tyczki, obnosili po polu, po wsi, zachodzili pod
okna niektorych chat 4, tam zwlaszcza, gdzie siadywaly dziewczeta, ,,zeby
lech nastrasy¢; zeby bojeli sie nosa na dwor wyscibi¢” [Dworaki-Pikaty,
Perki-Lachy, Sawino, Zlotoria].

3. ZWYCZAJE 1 OBRZEDY CYKLU ZIMOWEGO

Najwigksze swieto chrzescijanskiego $wiata, za jakie dzi§ uchodzi Bo-
ze Narodzenie, dawniej nie mialo tak uroczystego charakteru; do konca
IV wieku obchodzono je razem ze §wietem Trzech Kroli w dniu 6 stycznia.
W tym czasie w starozytnym Rzymie, gdzie ksztaltowaly sie poczatki
wiadztwa chrzescijanskiego Kosciola, podezas zimowego przesilenia ob-
chodzono uroczyscie swieto ,,niezwyciezonego stonca’, zawleczone tu przez

# Niegdys zwyczaj ten byl moze bardziej rozpowszechniony. Fakt, ze zachowal
sig on tylko we wspomnieniach starcéw paru miejscowosci (w parafii Dgbrowa-
-Wielka) nalezy przypisa¢ przede wszystkim osobistym upodobaniom miejscowego
proboszcza. Podobno — jak podaje Z. Gloger — w zwyczaju tym ,zamilowany
byl szczegblniej arcybiskup warszawski Choromanski (zm. w 1838 r.), ktory, gdy
byl pierwej proboszczem w Zambrowie, w Eomzynskiem, wystepowala tam pod-
czas Pasterki cala mlodziez parafialna, grajgc na ligawkach przy kosciele”.

5 ﬂ; Szerzej o tym bede pisal w pracy o ustroju rodziny i zwyczajach towarzy-
skich.

% Czes¢ skladowa kolowrotka w ksztalcie odwréconej litery ,,L".

® Palenie ogni bgdZ tez obnoszenie pochodni, latarf, czesto zrobionych z dyni
lub buraka, wystepuje na zachodzie Europy (w Belgii, w Niemczech) w dniu
Sw. Marcina (10.XI); ob. B. Gustawicz O zwyczajach §wietomarcinskich, ,,Lud”,
t. XV, str. 287. O znaczeniu tych obchodéw — St. Poniatowski, Etnografia...,
0. ¢., str. 303.
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legionistéw ze Wschodu. Owe $wieto, obchodzone od III wieku n.e. w ca-
lvm Cesarstwie Rzymskim, przeslonilo starsze od siebie uroczystosci ku
czei zmartych, Larentalia, obchodzone 23 grudnia i Saturnalia — 17 grud-
dnia (te ostatnie z czasem rozszerzono na okres od 17.XII. do 24 X1I) 95,
Kosciél, walczge z poganska ideologig tych swiat, przez przeniesienie Bo-
7ego Narodzenia na dzien 25 grudnia staral sie nada¢ im pigino obchodu
chrzescijanskiego. Tak ustalone juz kalendarzowo swigto Bozego Naro-
dzenia przyniesiono do nas z Zachodu w X wieku.

Niektérzy z autoréw widza w naszej obrzedowosci ludowe;], zwigzanej
2 okresem Bozego Narodzenia, splot dwoéch odrebnych swigt poganskich:
agrarnego i zaduszkowego %, Oczywiscie, ze taki charakter mialy w staro-
zytnym Rzymie polgczone ze sobg Saturnalia 1 Larentalia, ale wydaje mi
sie, ze w naszej rodzimej obrzedowosci pierwotnym podiozem byl kult
zmartych ¢7, ktory przewijal sie przez wszystkie uroczystosci doroczne
jako glowny ich temat. Nie przecze, ze w polskie] obrzedowosci bozona-
rodzeniowej obok elementéw kultu zmarlych mamy takze elementy ag-
rarne, ale nie one byly trzonem dawnego swieta ludowego; stanowily tylko
jeden z jego aspektow kulturowych.

Zimowe uroczystosci naszych poganskich przodkéw byly poswiecone
duchom zmartych 98 i zbiegaly sie w czasie z zimowym przesileniem, mnie]
wiecej jak rzymskie Larentalia. Zmarlych podejmowano sutg biesiadg %,
poniewaz zywi starali sig¢ pozyska¢ dla siebie zyczliwosé swoich srogich
dziadéw i pradziadow. Ta biesiada, jak i kazda ofiara kultowa, nie byila
oczywiscie bezinteresowna. Poganskiemu ludowi nie chodzito tylko o kar-
mienie zmartych, ale przez zastawianie im jadla, przez zaduszkowsg bie-
siade, zywi chcieli unikngé zemsty gniewnych zaziemskich gosci 10 i jed-

# Por. St. Poniatowski, Etnografia..., 0. c., str. 304—305.

O zwyczajach bozonarodzeniowych J. St. Bystro i (Etnografia..., 0. c., str. 172)
pisze: ,..w tym terminie obchodzono w czasach poganskich dwa wielkie Swigta,
s mianowicie agrarne, majgce na celu utrzymanie wegetacji rolnej przez okres

T

zimowy, i zaduszkowe, majgce znéw zadanie nawigzania kontaktu z duszami
zmarlych.

7 Nie mozna zapominaé, ze na og6l nasza mitologia (zwiaszcza na pbéinocno-
-wschodnim Mazowszu) i nasz kult w czasach poganskich nie byly tak rozbudowane,
jak ich odpowiedniki np. w Swiecie klasycznym. Pojecie o tej dawnej polskie]
czy mazowieckiej prostocie kulturowej, o je] niezlozono$ci moie nam dac w pew-
nym stopniu kultura Poleszukow czy Bialorusinéw sprzed stu lat. Ob. takze K.
Moszynski, Kultura ludowa..., 0. c., str. 609, o mitologii Poleszukow.

8 Wedlug St. Poniatowskiego (Etnografia.., o.c., stir. 304) ,.z calym tym
okresem wigze sie u wszystkich ludéw europejskich i wielu poza europejskich jed-
na wspolna postawa obrzedowa, a mianowicie kult zmartych”.

% Qczywiscie, na miare wieéniaczych mozliwosci.

“%o Fotysze tak mowili o biesiadach zaduszkowych: Jesli duchéw dobrze nie
nakarmimy, mszeczg sie rozgniewane, wywolujac nieurodzaj, tratujac zboze jeszcze
w korzeniu”. (A. Briickner, Starozytna Litwa, o.c,, str. 129).
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noczesnie przez obrzedowsg uleglosé i goscinnosé pozyskaé ich zyezliwosé
i opieke nad rodzing, domem, zagroda i plonami. Korzystajac z niewidzial-
nej obecnosci przodkow w chacie podczas zaduszkowe]j biesiady, zywi wy-
razali swe zyczenia w stowach irealistycznych gestach, aby oni je styszeli,
widzieli — i spelniali. A ze sprawy urodzaju i pomyslnej hodowli zwierzat
domowych miaty dla ludu rolniczego olbrzymie znaczenie, w tych zycze-
niach i magicznych gestach one sie wybijaly na pierwszy plan, czego odbi-
cie widzimy réwniez w zwyczajach boZonarodzeniowych mazowiecko-pod-
laskich.

A. Wigilia BoZego Narodzenia

a) Niektore wierzenia i zabiegi zwigzane z wigi-
lig B.N. Wigilia™ (,,wilija” albo ,wielija”) Bozego Narodzenia jest
jednym z najwazniejszych dni w roku obrzedowym, nic wiec dziwnego,
ze zwigzaly sie z nig pewne wierzenia oraz réine magiczne zabiegi. We-
diug tradycji ludowej wypadki tego dnia majg mie¢ daleko siegajgcy
wplyw na przyszlosé. Dlatego dawniej np. rodzice zapowiadali dzieciom,
zeby w Wigilie Bozego Narodzenia wczesnie wstawaly z 1ozka, zeby byly
grzeczne, postuszne, zeby nie narazaly sie na kare, ]ak bowiem postgpia
w wigilie, tak bedg postepowaé przez caly rok [powsz.]. Gospodarze
1 gospodynie w tym dniu nie chcieli pozycza¢ od sgsiadow nawet drobno-
stki, ,,bo juz tak to bedzie bez caty rok” [Bruszewo, oraz: Dworaki-Staski,
Klukowo, Penzy, Wnory-Wandy, Wojny-Szuby]. Mysliwi starali sie
w tym dniu cos upolowac¢, bowiem pomyslny wynik lowéw zapewnial im
powodzenie na caly rok [powsz.; dzi$ takze].

Dzien ten, jako kontynuacja dawnych zaduszek, szczegélnie byl od-
powiedni do wszelkich wrozb, zarowno o charakterze gospodarskim, rol-
niczym, jak i matrymonialnym (ob. nizej). Z tego np., kto z obcych rano
w wigilie Bozego Narodzenia przyszed! pierwszy: mezczyzna czy kobieta,
sgdzono, ze ,krowa przywiedzie byska albo jaloskie” [powsz.]. Wieczorem
z obserwacji nieba wrézono sobie o obfitosci mleka lub jaj w nadchodza-
cym roku. ,,Jak je wyrazna Mlecna Droga — mowiono — rok bedzie
mlecny, a jak niebo sie wyiskrzy dookoluska, a Mlecnej Drogi nima, to rok
dobry na drob — kury bedo sie dobrze nie$li” [Bruszewo oraz Brzozo-
wo-Solniki, Dworaki-Pikaty, Klukowo, Kuczyn, Pszczoiczyn, Siekierki,
Woilkony, Zlotoria].

Z dniem wigilijnym lgczyly sie takze rozne zabiegi magiczne, ktore
miaty na celu dobro osobiste czlowieka badz tez pomyslny rozwo6j gospo-
darki. A wiec np. gdy ktos przyszedl w wigilie Bozego Narodzenia do
chaty, gospodyni prosila, aby natychmiast usiadl, ,zeby kury (i gesi)
dobrze siedzeli na jajkach” [Brzozowo-Antonie,-Panki, Dworaki-Pikaty,
Jabtonka-Swierczewo, Jablon-Kikolskie,~Uszynskie, Kapice-Lipniki, ¥.o-

1 Wigilia, z lac. vigilia — straz, czuwanie przed uroczystym S$wietem,
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puchowo, Swieck-Wielki, Trzeciny, Zlotoria] ”2. Ociggajacego sie, niby
to zartujac, przemoca niemal sadzala na stolku, po czym — zadowolona,
ze zapewnila sobie w ten sposob pomyslny wyleg ,kurcakow” lub ,,gg-
siakow” — pozwalala powstaé gosciowi, z czego ten najczesciej nie ko-
rzystal, azeby pospiechem, zdradzajacym oczywista niezyczliwosc, ko-
biety nie urazi¢. Gdzie indziej, jesli np. kobieta przyszia do sgsiadki w tym
dniu, natychmiast siadala i ,koktata jak koktucha ", zeby kury wecesnie
na wiosne koktali” [Danilowo, Wilkowo]. Niekiedy kobieta gegala, zeby
gesi wczesnie wysiadywaly gasieta [Wojny-Szuby, Wyliny-Rus] itp.

b)Przygotowanie obrzedowych jadel. Najwazniejszym
zajeciem gospodyni w dniu wigilijnym jest pieczenie odpowiednie]j ilosci
pszennych plackow, ktore tu zwg ,,pierogami” ™ i przygotowanie obrze-
dowych jadel. W wigilie lud przygotowuje nieparzysta liczbe potraw 7,
a wiec piec¢, siedem, a najczesciej dziewieé 76 [Bruszewo, Dworaki-Pikaty,
Jablonka-Swierczewo, Kapice-Lipniki, Klukowo, Kuczyn, Malec, Patoki,
Pszczolezyn, Wnory-Wandy, Wyliny-Rus, Zlotoria]. Wspélczesnie nawet
kiedy juz w wielu domach znacznie zredukowano ilos¢ potraw, gospody-
nie ,,dobawiajo” do dziewieciu, liczgc jako potrawy niektoére wazniejsze
ich sktadniki, np. w kucji pecak 1 mak.

Jadlo wigilijne mimo redukecji jest jeszcze 1 dzisiaj dosé urozmaicone,
Dawniej scislejszy dobor potraw zalezal oczywiscie od gospodyni, od do-
mowych zasobow, a czesto i od rodzinnej tradycji. NajczesSciej procz oplat-
ka, a czasami i wodki, na stol wigilijny poaawano: , kapuste z grzybamy’,
czyli ,,betkamy”, lub ,,barsc grzybowy” 77 [powsz.], ,,kartofle tlucone, po-
lane makiem” 78, | kloski z makiem”, ,kloski z gruskamy” Ilub ,same
oruski-polki, a jak chto ma to scepowe’ [powsz.], ,,0oladki psenne na oleju”
iTykocinskie], ,,kase jaglane z olejem’ [Kuczyn]; dawniej takze: ,,prozony
groch” lub ,,miemiec” ", pasternak [powsz.] i kisiel owsiany lub zéra-
winowy (w poélnocno-wschodniej czesci terenu). Najwazniejszym jadiem
wigilijnym byl niegdys bez watpienia pecak 8 z makiem utartym na mase

2 Podobnie i na Bialorusi goscia, choc¢by ten wszedl tylko na chwile do chaty,
proszono siadac: ,,Prysiadzze u nas, susiedzie, kab pszczolki sadzili sia” (E. Ty s z-
kiewicz, Opisanie powiatu Borysowskiego, Wilno 1889, sir. 407, 431. Ob. takie
u K. Moszynskiego, Polesie wschodnie, Warszawa 1928, str. 213, w zwiazku
Zz obrzedem dziadow).

3 Tj. kwoka. Jej charakterystyczny glos zwa , koktaniem?”.

" Por. rus. ,piroh” — podiluzny pszenny chleb [Nowy Berezow i innel.

i Podobnie i gdzie indziej: ob. Z. Wasilews ki, Jagodne, wies w pow. lu-
kowskim, Warszawa 1889, str. 103.

% Por. powyzsze z liczbg 7 lub 9 potraw w Zaduszki u prawostawnych na Pod-
lasiu nadnarwianskim; ob. str. 24.

7 Gospodynie pilnuja, zeby 6w barszcz nie wykipial, bowiem deszcz padalby im
W czZasie prania.

8 Tj. polewks z utartego maku i1 osolonej wody.

" Fasole zwa ,,miemiec”, jako Zze z Niemiec do nas przyszia.

S0 Pecak przygotowywano z jeczmienia przez obtlukiwanie z niego luski w drew-

nianej stepie.
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i rozprowadzonym wodg ostodzong cukrem lub miodem 3!; wspdlczesnie
jest ono rzadko uzywane, chyba tylko w niektorych wsiach, zwlaszcza
wloscianskich, lezacych blizej wschodniej granicy Mazowsza Wschodniego.
Mialo ono dawniej lokalne nazwy, a mianowicie: ,,kucia” 82 [Bokiny, Lo-
puchowo, Pajewo, Popowlany, Pszczolczyn, Radule, Sawino, Siekierki,
Wolka, Zlotoria] i ,kucija” [Klukowo, Kuczyn, Trojanowo, Wyliny-Rus].
Niegdys uzycie te]j potrawy bylo powszechniejsze, jak na to wskazuje
uzywanie nazwy ,kucija” w niektérych wsiach [Bruszewo, Brzozowo-
-Stare, Dworaki-Pikaty, Dragi-Kosuty, Grochy-Stare, Jablon-Uszynskie,
f.opienie-Jeze, Mazury, Piekuty-Nowe, Racibory-Nowe i inne] na ozna-
czenie wieczerzy badz tez jadel wigilijnych w ogole 8. Dawniej ugotowa-
na kucje stawiano w kacie przy drzwiach, a na wieczerze niesiono ja do
stoiu na kolanach 8¢ [Zlotoria]. W innej wsi przykrywano garnek z kucia
kijanka %, zeby klosy byly duze jak kijanka [Uhowo]. Kucje jadano na
zimno. Jadet gotowano na ,,wilije” wieksza ilosc, ,,zeby wsytkiego duzo
byto w domu” [Jenki].

c) Siano i snop wigilijny. Przed biesiadg wigilijng gospo-
darz przynosil ,,podpasek’® siana i snop (dawniej) lub tylko rownianke,
ti. niewielki peczek zyta. Siano kladl na stole, zyto zas stawiat w glownym
kgcie izby, za stolem pod obrazem?®’. Zwyczaj ten, niegdy$ powszechny,
dzis juz zanika. Spotyka sie go coraz rzadziej, zwlaszcza w poblizu mia-
steczek. W wielu wsiach podtrzymujg go jedynie nieliczne rodziny ,,staro-
wierow”, trzymajgcych sie uparcie tradycji.

81 Powyzsze jadlo porownaj z kutia zaduszkows na Podlasiu nadnarwianskim (okb.
wyze], str. 24) oraz z potrawami zaduszkowymi na Polesiu; K. Moszyns ki, Pole-
sie..., 0. ¢, str, 212.

52 Nazwa ,kucia” czeSciej wystepuje na wschdd od Narwi, na terenie powiatow
tapskiego, bialostockiego i bielskiego. Bez watpienia wiaZe sie ona 2z analogiczng
nazwa bialorusks: , kuccia”.

8 Np.: ,,U nas na kucije ugotujo garnek kapusty z grzybamy, garnek kartofli,
kloskow..."” »Kiedy u samech jedzo kucije, rano cy w wiecor?” — ,,No, juz gwiaz-
dy zysli, chiba bedziem siada¢ do kucii” itp. Dla oznaczenia jadel wigilijnych uzy-
wa sie rowniez nazwy ,kolenda” [Klukowo, Kuczyn, Uszynskie, Zlotoria, Dworaki-

-Pikaty].
8 Na ,Koledu” (wig. Bozego Narodzenia) dawniej musiata byé¢ ,kutid” z ma-
kiem, oladki z gryczanej mgki, kisiel owsiany, gruszki, pasternak, groch — razem

~dewiat’ strat” [Troscianka, Krzywiec, Nowy-Berezow, Swirydy]. ,,No, kutia pérsza
strawa” [Nowy-Berezow].

% Kijanka — drewniany pracz do bielizny.

" Tj. tyle, ile zmiesci sie pod pacha, pod ramieniem.

8 Zwyczaj ten powszechnie wystepuje i we wsiach ruskich, polozonych na
wschod od rubiezy mazowiecko-podlaskiej; por. takze: Z. Wasilews ki, Jagodne,
0. ¢, str. 103; A. Pleszczynski, Bojarzy.., o. c., str. 82: E. Golebiowski,
Lud polski...,, 0. ¢, str. 154; 1. Kopernicki, Przyczynek do etnografii ludu rus-
kiego na Wolyniu, ,,Zbiér Wiadomo$eci do Antropologii Krajowej”, 1887, r. XI, dz. 3,
str. 144; O. Kolber g, Chelmskie. Obraz etnograficzny, cz. I, Krakéw 1890, str. 112,
Na Pokuciu snop wigilijny zwany byl ,dziadem” (,,did”, ,,diduch”): ob. O. Ko l-
b e r g, Pokucie, 0. c., str. 84, 86.

34

Jeszeze rzadszym od powyzszego byl zwyczaj rozScielania na stole
zytniej rownianki 8, ktéra przykrywano nastepnie sianem [Chojane-Paw-
lowieta, Golasze-Puszcza, Tybory-Olszewo; prawdopodobnie i inne]. Po
wieczerzy wigilijnej rownianke wigzano i stawiano w kacie za stolem.
We wsiach nadnarwianskich [Bokiny, Pszczoiczyn, Radule, Uhowo]
w zwiazku ze snopem wigilijnym wystepowal w dawnych czasach taki
zwyczaj: przed wieczerza wigilijng (lub sniadaniem) gospodarz kryl sie
za snopem, a po chwili ukazywat sie i pytat:

— Stara, widala ty mnie?
— Nie, nie widala.
— Daj Boze ty mmie za rok z zyta nie widal

2 °F,

Zwyczaj jadania wieczerzy wigilijnej na stole zaslanym sianem za-
chowal sie tutaj do dzis. Swoja zywotnos¢ zwyczaj Ow zawdziecza
wzgledom natury religijnej, lud bowiem tiumaczy go sobie jako ,pa-
miontkie, ze sie Pan Jezus narodziul na sianku” [powsz.]. Po zjedzeniu

L,,ku-:iji” owo siano gospodarz oddaje Wraz Z okruchami oplatkow bydiu

i owcom. Innym zwierzetom nie daje, motywujac to tym, ze nie byly one
swiadkami Narodzenia Panskiego. Slomag z réwnianki zytniej wigzano
w dniu $w. Szczepana drzewa owocowe, reszte przechowywano do Trzech
Kréli, potem za$ oddawano owcom [POwsz.].

Zwyczaj jadania na sianie wszedl do obrzedowoscl bozonarodzeniowe]
2z dawnego podloza kulturowego. Poczatek jego sigga poganskich zaduszek
i siano jest odpowiednikiem trawy na mogitach, na ktorych w okresie
letnio-jesiennym lud wiejski spozywal jadia przyniesione w dniu swieta
umartych; w czasie zimowych zaduszek, ktérych kontynuacja obrzedowsg
stala sie wigilia Bozego Narodzenia, biesiada odbywatla sie w chacie, wiec
dla upodobnienia stolu do mogily kladziono na nim siano, to jest suchg
trawe. Dawniej przy biesiadzie wigilijnej nie brak bylo i wyobrazen
zmartych, a mianowicie Rusini nazywali ,,did” albo ,,diduch” 20 snop,
stawiahy podezas Wilii w kacie izby” (Poniatowski, o. c., str. 309). Praw-
dopodobnie i nasz snop wigilijny niegdys mial ten sam charakter.

d) Biesiada wigilijna. Przygotowane na wieczerzg wigilijng
(,kucija”, ,kolenda”, ,Panska wiecerza”’) jadia lud spozywa okolo

8 pPor. K. Moszynski, Polesie.., 0. ¢, sir. 225, ods. 4. We wsl Krzywiec
k. Bielska Podlaskiego siano na stole przewiazywano na krzyz sloma Zytnig.

8 Jest to jeden z wielu bozonarodzeniowych zabiegéw magicznych, dokonywa-
nych w celu zapewnienia pomys$lnego rozwoju hodowanym roslinom 1 zwierzetom
(Gb. nizej). Na Bialorusi przed wiosenng biesiada zaduszkowg (Radatinica) gospodyni
pytala gospodarza, czy widzi ja spoza stosu przygotowanych blinéw (ob. St. Ponia-
t ow s ki, Etnografia..., 0. ¢., str. 301).

% Po 3 dniach ,,diducha” spalano, co jest oczywiscie analogig do ogni zaduszko-
wych, Odpowiedniki takich ogni znajdujemy u Wielkoruséw, ktérzy w okresie Bo-
zego Narodzenia palili ognie poza domem w celu ,ogrzania ojcow”. (St. Ponia-
tows ki, Etnografia.., o.c., str. 305.
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7—8 godz. rano lub wieczorem. ,Sniadania” czy tez ,obiady” wigilijne
sg obecnie coraz rzadsze i trafiajg sie tylko sporadycznie. Do niedawna
jednak bywaly one dosé¢ czeste. Dziadkowie, a nawet ojcowie wielu ro-
dzin sposrod tych, ktore wspolczesnie zasiadajg do stotu wigilijnego wie-
czorem, dawniej jadali ,kucije” rano .. I dzis jeszcze, choé¢ dostosowano
si¢ do wzoru wspoiczesnego, ,,suszenie” w dniu wigilijnym az do wiecze-
rzy uwazane jest za rzecz wysoce niepraktyczng: ,,Jak clowiek rano po-
rzonnie sie nie najje, to nie moze dobrze robi¢ bez caly dzien”. Zwyczaj
jadania potraw wigilijnych rano wystepowal dawniej w wielu wsiach
[Bokiny, Brzozowo-Panki, Brzozowo-Stare, Domanowo, Dworaki-Pikaty,
Dworaki-Staski, Kobylin-Borzymy, Kobylin-Pienigzki, Lupianka-Stara,
Penzy, Pogorzalki, Rzgce, Siennica-Dacbogi, Wojny-Szuby i inne], nie
tworzyl jednak zwartych ani wyodrebniajacych sie zasiegéw geogra-
ficznych. Sniadanie czy obiad wigilijny wystepowaly w tych sa-
mych wsiach najczesciej obok wiegzerzy, ktora dawniej ilosciowo wyka-
zywala bezwzgledng przewage i dzi§ juz zapanowala prawdopodobnie
niepodzielnie. Unifikacja w tym zakresie odbyla sie (i odbywa) przede
wszystkim pod wplywem religii oficjalnej, a czesciowo i miast, ktére
obecnie coraz silniej oddzialywaja na kulture ludowa.

Przed sniadaniem czy wieczerzg wigilijna wszyscy domownicy myli
rece 1 twarze, po czym kazdy z osobna odmawial pacierze 92. Do stolu
siadali wszyscy razem (starsi za stolem od kata obrzedowego, mlodsi na
krancach stotu), nie wylaczajac stuzby ni podréznego czy zebraka. Naj-
plerw dzielili sie optatkiem %, wypowiadajgc rézne zyczenia, np.: ,,No,
zono, zebySmy scesliwie za rok docekali wiliji, w dobrem zdrowiu i po-
wodzeniu”. — ,,Daj nam Boze!”. Jedli powaznie, w milczeniu, wspomi-
najac nieobecnych lub niedawno zmartych. Niektorzy jedli ,,na stojgckie”,
aby ich krzyz nie bolal przy schylaniu sie podczas pracy [Bryki, Brzozo-
wo-Solniki, Dworaki-Pikaty, Grodzkie-Stare, Kropiwnica-Gajki, Kuezyn,
Malec, Penzy]. Inni podczas wieczerzy, miedzy jednym kesem a drugim,
tyzke podnosili do gory [Pszczoélezyn] lub tylko trzymali w rece, nie kla-
dac na stole ani na chwile. Mialo to rowniez chronié od bélu krzyza [Cho-
Jane-Pawlowieta, Pszczélezyn, Wnory-Wandy] lub zebéw [Brzozowo-Sol-

" Poranny termin obrzedowe] biesiady wigilijnej wydaje mi sie starszy na tym
terenie od wieczornego. By¢ moze, niegdys jadano tu ,kucije”, ktéra nie jest niczym
innym jsk dawng ucztg =zaduszkowg (St. Poniatowski, Etnografia.. o. c.,
str. 304), tylko w godzinach rannych. Takie ranne biesiady znamy réwniez z obrze-
du ,dziadéw”. Dziady zaczynaly sie najczeiciej w piatek wieczerza, w sobote za$
reno bywatl zastawiany ,pominatnyj obied” (por. K. Moszynski, Polesie..., 0. c.,
str. 211; wlasne materialy terenowe z Polesia i Biatorusi zach.).

2 W dni powszednie nie odmawiajg nigdy pacierza przed wieczerza, lecz zaw=-
sze po wieczerzy, przed poéjsciem na spoczynek.

% Wg St. Poniatowskiego (Etnografia.., 0. ¢., str. 305) dzielenie sie oplat-
kiem w czasie wieczerzy wigilijnej ,jest u nas zmodyfikowanym starym zwyczajem
dzielenia sie pieczywem obrzedowym, znahym miejscami i u nas w §wieta zaduszne,
odpowiednikiem oplatka sg wowczas oladki gryczane lub inne ciasto obrzedowe”.
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niki, Grochy-Stare]. Dawniej, jedzac groch % lub fasole, gospodarz pod-
rzucal lyzka jadlo w gore %, ,,ze to tak bycki i jaloski bedo brykac jak ten
groch” [Dworaki-Pikaty, Jablon-Uszynskie, Kapice-Lipniki, Kuczyn,
Penzy, Pszezélezyn, Wnory-Wandy, Wojny-Szuby]. Niekiedy gospodarz
mowit przy tym: ,,Skakajcie bycki do gory!” [Piekuty-Nowe] lub: ,,Moje
bycki skakajo!” [Lopuchowo]. W niektérych wsiach nadnarwiaiskich pod-
rzucano w gore kucije, ,,zeby jecmien taki ros” [Bokiny, Lopuchowo, Uho-
wo] lub kisiel, zeby owies rost wysoki [Bokiny, Wolka, Zawyki] 9.

Resztki wieczerzy wigilijnej dawniej podobno zostawiano na noc na
stole [Bokiny, Danilowo, Sawino, Wotkony, Wilkowo]. W dwoch ostatnich
wsiach zwyczaj 6w tym tlumaczono, ze ,dusy przydo i bedo jedli” 7.
Dzi§ wszyscy oddaja kawalki oplatka, siano, a czasem 1 resztki strawy,
czyli tzw. ,kolende” domowym zwierzetom: , bydetku i owieckom, zeby
i oni pozywili sie w ten Swenty wiecor”; niektorzy oddaja ,kolende” na-
zajutrz rano. Cze$é siana zapobiegliwsi gospodarze przechowywali daw-
niej do czasu cielenia sie krow, ktorym przy porodzie dawali je do je-
dzenia [Kapice-Lipniki, Wnory-Wandy].

e) Wrozby wigilijne. Wieczér wigilijny lud uwazal za szcze-
golnie nadajacy sie do wszelkiego rodzaju wrozb, zarowno gospodarskich,

™ Groch byl dawniej bardzo wazna potrawa zaduszkowa; sg pewne S$lady, ze
i hob réwniez wehodzil w skiad dawnej biesiady wigilijnej [Pszczoélezyn, Siekierki,
Wolkony], z czasem, byé moze, zastapil go groch, a z kolei zamiast grochu pojawila
sie w zaduszkowym jadlospisie fasola, wystepujac jednak dosé¢ rzadko. Trzeba row-
niez dodaé, ze np. w Tykocifiskiem grochem i bobem obsypywano sie w kosciele
w dniu §w. Szczepana. Wg K. Moszynskiego (Kultura ludowa.., o. ¢, i
str. 371), ,,b6éb jest jedna z najstarszych zadusznych potraw; byl ongi na pewnym
obszarze Europy specjalnie poswiecony duchom zmarilych”. Od bobu wlasnie poszia
nazwa kutii, potrawy wybitnie zaduszkowej (por. nowogrec. ,kukki” — bob).

%5 W Swirydach k. Brafiska podrzucano kutie do pulapu, Zeby sie pszczoly w lecia
roily. Zwyczaj podrzucania w gbére grochu i pecaku wystepowatl rowniez na polud-
niowym Podlasiu; ob. A. Pleszczynski, Bojarzy.., 0. C., str. 32,

% We wsi Malec za Ciechanowcem prazony groch domownicy brali garsciami
7 glinianej misy i jedli, a najstarszy z rodziny ,dziadek rzucal garzcio groch po
calej izbie, zeby groch sie urodziul”. Podrzucanie do gory grochu, kucji czy kisielu
bylo magicznym zabiegiem wegetacyjnym. Ideologia tego zabiegu siega w te czasy,
kiedy dzisiejsza wieczerza wigilijna byla biesiady zaduszkows. Przez realistyczne
gesty i wypowiadane przy biesiadzie zyczenia zywi zwracali uwage swych zmarityvch
nrzodkow na wazniejsze sprawy swego bytu, jakby zarazem proszgc w ten sposob
o ich spelnienie, W tych okolicznosciach wypowiedziane Zyczenia i gesty stawaly
sie dzieki interwencji zmartych jakby magicznym zakleciem.

97 Dawniej we wsiach ruskich Podlasia nie sprzatano resztek wigilijnych jadel,
pozostawiaige je dla dusz zmarlych: ,Duszy budut prychodit isty” [Kamieniuki.
Kiwaczyno, Moszczona, Nowy-Berezéw, Swirydy]. U Huculéw np. biesiada wigilijna
zaczynala sie modlitwa i zaproszeniem na nig zmarlych. W czasie biesiady odlewa-
no napojéw i odkladano po trochu jadel dla zaSwiatowych goSci, a resztki w mi-
sach pozostawiano dla nich na stole przez calz noc. Wiara w obecnosé zmarityech
w chacie ,bywa tak silna, ze np. Hucul, nim gdziekolwiek siadzie po Wilii, mus]
naprzéd dmuchnaé, aby przypadkiem nie przygniesé¢ niewidzialnego goscia™ (St. P o-
niatowski, Etnografia..,, o, c., str. 303),
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jak i1 osobistych, . zwlaszcza dotyczacych zamazpojscia 98, Po wieczerzy
wigilijnej (,,jak kolende zjedzono”) kazdy z zebranych pukatl w stél, a po-
tem zagladal pod siano, badajac, ,,co mu Pan Baog dal” [Bruszewo, Brzoski-
-Falki, Brzozowo-Panki, Jablon-Kikolskie, Kamienskie-Ocioski, Mystki-
-Rzym, Wojny-Szuby, Zlotoria]. Szczegélnie ,patrzyli za ziarnem” bo
.jakie ziarko gospodarz znajdzie w wilije, do takiego bedzie mial dole”
[Brzozowo-Panki], ,,... to sie mu urodzi” [Brzaski-Falki oraz Dragi-Wy-
vychy, Dworaki-Pikaty, Jablon-Kikolskie, Jablon-Uszynskie, Mystki-
Rzym, Wojny-Szuby i inne]. Niektorzy juz przed wieczerza ktadli pod
siano chleb, ,,zeby chleb bul”’ [Danitowo] lub pienigdze w przekonaniu,
ze gdy je potem znajds, ,,bogate bedo”, ,,scescie do piniendzy bedo mieli”
[Danilowo, Kamienskie-Ocioski, K.-Wiktory]. Kobiety wyciagaly spod
obrusa Zdzbla siana, wnoszac z jego dlugosci, czy len sie im urodzi [Cho-
jane-Pawlowieta, Bruszewo, Brzpzowo-Solniki, Perki-Franki, Wojny-
-Szuby]; inni, poréwnujac wyciggniete przez sie zdzbla siana, wnioskowali,
kto predzej umrze [Brzozowo-Solniki, Kropiwnica-Gajki]; krotkie zdzblo
oznaczalo rychla smier¢.

Ciekawy byt zwyczaj podkladania w siano malenkich lalek 99, zrobio-
nych ze szmat [Brz6ski-Gromki, Danitlowo, Dworaki-Staski]. Czasem lalki
te byly réznicowane na meskie i zenskie [Bruszewo, Chojane-Stankowieta,
Moczydly-Jakubowieta]. Malzonkom wyciggnieta lalka wrozyta syna lub
corke [Bruszewo], chlopcom ozenek [Dworaki-Staski, Perki-Franki, Woj-
ny-Szuby], dziewczetom za$§ ,kawalera w karnawale” [Chojane-Stanko-
wieta], najczesciej jednak ,,bachura”, czyli nieslubne dziecko [Bruszewo,
Jablon-Uszynskie, Moczydly-Jakubowigta, Wnory-Wandy, Wojny-Szuby],
co oczywista chlopey wykorzystywali, zartujac; ,,O0 wej100 o! bachura
mas”’ [Jablon-Kikolskie].

Dziewczeta dawniej byly skore do wrézb o charakterze matrymonial-
nym. Rzucaly wiec po wieczerzy w sieni lub izbie jadlo, np. galki z chleba,
miesa itp. i przywolywaly psa; czyja galke pierwej pies zjadl, ta dziew-
czyna pierwsza miala wyj$¢é za maz [Brzozowo-Solniki, Dworaki-Pikaty,
Jablon-Kikolskie, Warele-Filipowicze]. Niektore, jedzgc wieczerze, biegly
z 1yzka 191 na dwor i bijac nig w plot nastuchiwaty, w ktorej stronie ozwalo
sie echo lub zaszczekal pies, to w te za maz poéjdg [Hodyszewo, Wolkony].

% Poszlo to stad, ze w noc wigilijna, dawng pogansks noc zaduszkowsg, w osied-
lach przebywaly dusze zmarlych, odslaniajac zywym ich przyszlosé: por. K. Mo-
szyns ki, Kultura ludowa..., 0. c., str. 370.

" Por. £. Gotebiowski, Lud polski..., 0. c., str. 154.

10 Wej” — widzisz, patrz.

101 ¥,yzka, uzywana przy biesiadzie zaduszkowej, nadawala sie do wrdzby przez
swoéj zwigzek ze zmarlymi; dzieki temu i echo, pochodzace od bicia nia w plot, mia-
lo charakter wrozebny. Z lyiek uzywanych podczas wieczerzy zadusznej wrozono

takie o zyciu lub Smierci. Por. K. Moszynis ki, Kultura ludowa..., o. c., str. 370;
400.
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Thne, wyniéslszy z izby $miecie, stuchaly szczekania psow 10%4, z kiore]
strony bowiem je styszaly, z tej mial przyjecha¢ kawaler w knmplemﬂen-
ta” [Brzozowo-Solniki, Grochy Stare, Perki-Franki, Radule]. W{.:-laly row-
niez: ,, Hop! hop! hop!” i w ktoérej stronie ozwalo sie echo, wnioskowaly,
7e w tej lezy wies przyszlego meza [Bokiny, Danitowo]. T

fy Inne zwyczaje i wierzenia wigilijne. W ’«flflglllﬁ:
Bozego Narodzenia, przed lub po wieczerzy, dziewczeta wkladaty megdy:‘?‘
za obrazy, okna i belki galazki sosnowe lub swierkowe, Dzis zwycza)
ten zostal juz przewaznie zarzucony. Wspoltczesnie zawieszaja u sufitu
,pajaki” festonowe, z drobno ciete] stomy i kolorowych- papierkow luh
z dtuzszych stomek, ukladanych w figury romboidalne [powsz.]. Dﬁaw?nﬂ
robiono réwniez ,,pajaki” ze szczecin spajanych woskiem [Dworaki-Pika-
tv, D.-Staski, Jablonowo-Katy, Wnory-Wandy]. W roku 1934 rozpowszech-
t;ial sie na tym terenie pajgk z grochu, nawleczonego na nitke, ktéry niby
sznury korali lgczyt dwie drewniane obrecze (gorng i dolng) i twnrz;:,rl
optywajace z nich ,frenzle” [Chojane-Pawlowieta, Penzy, Stypulki-
-Borki] 103,

Przed pbjéciem na pasterke mlodziez ostatni raz w danym roku gra
na ligawkach, a starsi gospodarze ,,budzo” drzewa owoCcowe, ktore jui: nie
rodza lub rodza skapo [powsz]. Idg oni do sadu i wstrzgsajac pniami
méwia: ,,Obudz sie, drzewo nierodzgce, Pan Jezus sie narodziul” 1“:4 [Dra-
gi-Kosuty, Jablon-Kikolskie] lub: ., Wstan, owocu rodzacy, pé:dme:m na
pasterkie, bo sie Pan Jezus narodziul” [Penzy]. Z pasterka igczyl sie po-
dobno niegdy$ ciekawy zwyczaj, wystepujacy jeszcze okoto r. 1880. Mio-
dziez, zgromadzona w kosciele na chorze, nasladowala najrnzm.?itsze glosy
ptasie, czynige nieslychany halas, ,,pisk 1 wisk™ [Plonka-Koscielnal.

Starzy ludzie opowiadali, ze w noc wigilijng ,,bydlo mowi ludzkiT
glosem” [powsz.]. Rozmowe bydlat maogt shtyszeé ,taki, co nie zgrzesul
[Dragi-Kosuty]. W innej wsi twierdzono, ze ten, kto ustyszal rozmowe
bydlat, predko umrze 1% [Pszczolezyn].

,,Gwiazdki” i ,,choinki” dawniej na wsi nie znano. Zwyczaje te przyszly
do nas z Niemiec na poczatku XIX wieku i naprzéd rozpowszechnily sie
w miastach, skad zaczely stopniowo przenika¢ na wies mazowieckg po
pierwszej wojnie §wiatowe]j, a w znacznie szybszym tempie — po drugiej
wojnie swiatowe].

112 Podobnie na Biatorusi. Por. E. Tyszkiewicz Opisanie pow. Borysowskie-

go, o.c,, str. 382. . | £,
103 Ten typ pajakéw jest prawdopodobnie nasladownictwem zyrandoli Kkosciei-

nych, ktéore zwykle skladaja sie z obreczy, obwieszonych sznurami kulistych lub
wielokatnych szklanych wisiorkow.

104 We wsi Krzywiec k. Bielska przewigzywano drzewa zbozemn i moOwiono:
.Dieréwo, obudzisie, bo Pan Jezus narodziiisie. Poszla slawa Do tisiom swieci, treba
tobie oOwoc mieci”, ,

105 Przesad ten powstal moze na tle powszechnie znanej opowieSci wigilijne]
o tym, jak to woly przepowiedzialy smierc¢ swego gospodarza,
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B. Gody

Boze Narodzenie dawniej nazywano ,,Gody”. Obchodzi je miejscowy
lud bardzo uroczyscie. Juz z wieczora, po Wigilii, ze wszystkich wiosek
(nieraz odleglych o 8 km) ciggng ludzie do kosciola na Pasterke. Wielu
z nich przez calg noc oczekuje w kosciele mszy rannych, po czym dopiero
wraca do domu. Ubogich, zw. ,,dziadami”, ktorzy gromadzili sie dawnie]
przed kosciotem lub w tzw. ,kruchcie”, gospodynie obdarzaly chlebem,
migsem, kawatkami swigtecznego placka itp, [Bokiny, Wolka, a zwiaszcza
Iwanowka, pow. fapski], podobnie jak w Zaduszki, choé w nieco mniej-
szym zakresie.

Na Boze Narodzenie lud wiejski przygotowywatl rozne jadla, a zwlasz-
cza znaczne ilosci wieprzowiny. Uprzywilejowang potrawa w tym dniu,
podobnie jak i w Wigilie, byl dawniej groch. Gotowano go na sucho (,,pro-
zyli groch”) lub w postaci zupy, do ktérej wkladarfo dla smaku »stracyk”
[Pszczolezyn], tj. ogon wieprzowy, uwazany za wielki przysmak. Starzy
ludzie zwyczaj jadania grochu w Boze Narodzenie uzasadniali w naste-
pujacy sposob: ,,Chto je piersego dnia (B.N.) groch, temu groch sie ro-
dzi” 106 [Brzozowo-Solniki oraz Dworaki-Pikaty, Grochy-Stare, Jablon-
-Uszynskie, Kamienskie-Ocioski, Kowalewszczyzna, Kropiwnica-Gajki,
f.opuchowo, Tybory-Olszewo]. Byé moze, w posrednim zwiazku z powyz-
szym zwyczajem zostaje réwniez pospiech, z jakim gospodarze wracajg
do domu z kosciola, wierzg bowiem, ze temu, kto plerwszy do wsi wroci,
urodzi sie groch lub pszenica 107 [jw. oraz Warele-Filipowicze, Wnory-
-Wandy] i wszelkie zboze [Kuczyn].

W pierwszym dniu $wiat Bozego Narodzenia starsi siedza w domu:
nie odwiedzajg krewnych ni sgsiadéw, ,bo to jako$ nie wypada’”, ,,..nie
onor, jesce by moze podumali, ze nima co jeé¢ w domu” [Dragi-Kosuty
1 powsz.]. W dniu tym z kazdej chaty slychaé odglosy spiewanych koled.
Wiekszos¢ koled jest pochodzenia ksigzkowego, lud Spiewa je z kantyczek
(rzadko), a przewaznie z ksigZeczek do nabozenstwa. Sg to: ,,Aniot paste-
rzom mowit”, ,,B6g sie rodzi, moe truchleje”, ,, Wsréd nocnej ciszy’’ itp.
Dawniej byli wieéniacy, ktérzy na pamieé znali bardzo duzo koled i Spie-
wall je catymi dniami podczas swiat.

% Groch obok kutii byl dawniej najwaznieisza potrawg wigilijna (i zaduszkowa).
By¢ moze, niegdy§ jadano w Boze Narodzenie ten sam groch, ktory pozostat z wie-
czerzy wigilijnej. Np. we wsiach ruskich k. Hajnéwki rano, gdy ludzie przychodzg
z cerkwi, starsi siadajac do stolu moéwia: ,,No, upierucz tréba trochi zjisty koladno-
ho”. Jedli wiec najpierw co$ z pozostalych jadel wigilijnych, a potem jadla swia-
teczne [Nowy-Berezow].

07 Dawniej do przyrzadzania kutii uzywano takze gotowanej pszenicy lub pe-
caku z pszenicy. By¢ moze, jadano jsz obok grochu po powrocie z koSciola, stad
mogl powsta¢ 6w przesad.
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C. Sw. Szczepan

a) Wigzanie drzew owocowych W dniu s$w. Szczepana
istnial dawniej, jeszcze i dzi$s gdzieniegdzie wystepujacy, zwycza] wig-
zania pni drzew owocowych (,,scepow”) powrostami z wigilijnego snopa
[powsz.]. Rano gospodarz wybiegal boso, czesto tylko w koszuli 1“3,' aby
przewigzaé drzewa [Chojane-Pawlowieta, J ablonowo-Kagty, Jabton-Kikol-
skie, Markowo-Wolka]. Bywalo réwniez, ze starsi, nie chegc sie fatygowac
sami czy po stracie zaufania do celowosci zabiegu, posylali mlodziez lub
dzieci do wiazania drzew [Dragi-Kosuty, Dworaki-Pikaty, L.opienie-Jeze].
Zabieg 6w mial ochronié owoc przed robactwem [Jablonowo-Katy, Woj-
ny-Szuby], wichrem i burzg [Dworaki-Pikaty, Markowo-Wolka], a drzewa
przed uschnieciem [Chojane-Pawlowigta] 1 powodowa¢ ich plodnose,
,,zeby rodzili tyle gruskow i jabkow, ile ziarkow w klosach, a takie duze,
jak te kamienie, co zydy kidali na Swentego Scepana” [Brzozowo-Solniki]
Dawniej ponoé¢ po obwigzaniu drzew stomg gospodarz brat na plecy tego,
kto mu przy zabiegu pomagal, i niést go do domu, stekajac z wysitku,
jak gdyby pod ciezarem owocoéw [Dragi-Kosuty oraz Kobylin-Borzymy,
Penzy, Wnory-Wandy].

b) Obsypywanie ziarnem. W dniu §w. Szczepana gospodarze
Swiecili w kosciele owies. Z tym zwyczajem wigzal sie inny, bez watpie-
nia starszy, mianowicie obsypywanie ludzi owsem i innym ziarnem *°°.
Niegdys, gdy ksigdz szedl przez kosciél podczas pokropienia, ludzie sypali
na niego i wzajem na siebie owsem 110, Obecnie Ow zwycza]j przewaznie
zagingl, ogranicza sie tylko do Swiecenia owsa [powsz.]. Byl to pierwotny
zwyczaj, bez watpienia poganski, ktory Kosciol asymilowal, nadajac mu
nowa, wlasng ideologie przez interpretacje, ze tak sie dzieje na pamigtkg
kamienowania sw. Szczepana.

Wracajgce ze swieconym owsem z kosciola ,guslarze” 111 czyli ,,staro-

108 Por, K. Wojcicki Zarysy domowe, t. IlI, Warszawa 1842, str. 272. Zwycza)
to bardzo stary. Praktykowany byl juz w dawnych czasach, skoro w XVII w.
Gdacjusz kaznodzieja protestancki, potepia go publicznie: aeel O JEST rzE‘r:z
nagany godna, ze niektérzy kiedy w wilia je&¢ maja, na stole slome rozposcierajs,
a na ona stome obrus kiladag, a potem ong sloma drzewa sadowe wigzg’ (J. =
Bystron, Etnografia..., o.c., str. 172).

W8 Zwyezaj obsypywania sie ziarnem byt niegdys rozpowszechniony w cale]
Europie. W starozytnym Rzymie obsypyvwano sie rowniez ziarnem pszenicy 1 owsa
podczas Saturnaliéw; por. St. Poniatowski, Elnografia..., o. c., str. 305. Ob. tak-
7e J. S. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa, 1936, str.149,i tenze, Etnografia...,
0. ¢, str. 173: E. Golebiowski, Lud polski, o. ¢, str. 311

110 Dzié jeszcze czasem mlodziez z figlow sypie grochem z chéru na wychodza-
cych z kosciola [Zlotoria], dawniej zas tak sypano grochem i bobem, Ze ,nie mozna
hylo wyijéé z kosciola” [Popowlany, paraf. Tykocin]. Podobny zwyczaj wystepowal
dawniej w wielu wsiach nadnarwianskich.

11 Guslarze” — ci, ktorzy wierza w gusia, w dawne przesady 1 praktyvkuja
stare zwyczaje,
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wiery”’, tj. ci, ktorzy trzymali sie dawnego zwyczaju, sieli swiecone ziarno
na swym polu, wierzae, ze ptactwo, gdy zje nieco tego ziarna, nie bedzie
poézniej niszczylo zboza [Racibory-Stare]. Inni sieli owies po to, aby wy-
niszczy¢ chwasty na polu, zwlaszcza oset, ktory uwazali za ,,diabelskie
nasienie” 112, Siejac mowili: — ,,Idz prec, diable, z ostem, bo swenty Sce-
 pan sieje owsem!” [Brzozowo-Panki, Dragi-Kosuty, Dworaki-Pikaty, Ja-
blonowo-Katy, Kuczyn, Penzy] lub ,,..NajSwentsa Panna sieje owsem”
[Wojny-Szuby], wreszcie: ,,Ucieka], zte z ostem, bo ja ide ze swenconem
Sw. Scepana owsem' [Jablonka-Swierczewo]. Swiecony owies dawano
rowniez bydiu i owcom, ,,aby Pan Bog i sw. Scepan broniul od zarazy 1i*”
[Kuczyn].

c) Kolednicy. Juz wieczorem w plerwszy dzien swiat Bozego Na-
rodzenia w niektérych wsiach chodzili kolednicy. Na ogdél jednak dawniej
byto to zle widziane: Boze Narodzenie uwazano wowczas za tak wielkie
i uroczyste swieto, ze nawet koledowanie uchodzilo w oczach ludzi star-
szych jesli nie za grzech, to za czyn badz co bgdZz podrywajacy jego po-
wage 1 swietosé. Stad koledujgce dzieci czesto spotykaly sie ze strony
rygorystow, wychowanych w duchu XVIII w., ze slowami nagany. Na
ogol trzeba przyznac, ze dawniej lud kolednikow szanowal. ,,Stare ludzie
przepowieduwali, ze we wsi pilnie wyglondali, zeby koledniki przysli, bo
w tako wies piorun nie trzasnol” [Penzy; takze Dgbrowa-fazy, Wnory-
-Wandy].

W okresie Bozego Narodzenia drzemigca pod pokrywg sniezng wies
dzieki kolednikom nabierala rumiencéow zycia. Przejsciu kolednikow to-
warzyszy! gwar, halas i zbiegowisko mniejszych dzieci; nawet i dorosli
ciekawie wygladali przez szybki swych chat, co sie dzieje na wioskowej
ulicy. A kolednicy chodzili od chaty do chaty, nie mijajac nikogo, nawet
najbiedniejszego. Spiewali koledy, przewaznie pod oknami, na podwérzu,
zachodzgc tylko do tych chat, w ktorych spodziewali sie obfitszych dat-
kéw. Po koledzie chodzili dawniej chlopey kilkunastoletni, pdéznie]
i w wieku do 10 lat. Byl wsrdd nich zwykle jeden S$piewak-prowodyr
{s,prowader”’, , wodz” 114), ktéry decydowal, jakie piesni $piewaé; on tez
ie zwykle zaczynal, uprzednio zapytawszy gospodarzy: ,,czy pozwolo swoj
dom rozweseli¢”? Wsrod kolednikow byla jeszeze jedna postaé, ze wszech

112 Na Podlasiu poludniowym opowiadaja, ze przy stworzeniu §wiata diabel
ofrzymal oset i pokrzywe; A. Pleszczyns ki, Bojarzy.., o. c., str. 153.

113 Podobnie jak do $w. Mikolaja, rowniez i do $w. Szczepana zwracano sie
z prosba w piesni, épiewanej w czasie zarazy bydla:

Siawny mecenstwem Scepanie
pros Boga o Zlitowanie,

by nas w potrzebach ratowal,
od chorob bvdla zachowal.

[Dworaki-Pikaty]

i Wodz” — od wodzié, jak ,,prowader”, od prowadzic,
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miar zaslugujgca na uwage, a mianowicie ,dziad” 11°, , Dziadem” zwykle
nazywano tego ze starszych chlopcow, ktéry zbieral i nosit w worku ze-
brane po chatach datki, przewaznie w postaci pieroga, rzadziej miesa.
Kolednicy najczesciej spiewali znane powszechnie koledy. Po otrzymaniu
.glonka pieroga’ lub drobniejszej monety dziekowali i Zyczgc gospoda-
rzom, ,,zeby scesliwie za rok docekali” — odchodzili w dalszg wedrowke
PO Wsi.

Procz tych kolednikéw chodzili po wsi réwniez starsi chiopcy, obno-
szacy po chatach gwiazde na kiju, zrobiong z fubka starego sita, oklejo-
nego kolorowym papierem, przez ktéry w ciemnosciach zimowej nocy
przeswiecato $wiatetko umieszczonej wewnagtrz swieczki. Gwiazda na ob-
wodzie miala kolorowe rogi, niby promienie, za ktore kolednik od tyiu
pokrecal, nadajac gwiezdzie ruch obrotowy. Kolednicy ci rowniez spiewali
koledy, miedzy innymi:

1.
Pasli my owce pod borem, Posed wilcysko po kwescie,
wylecial wilcek swem dworem. ujrzal trzech braci na moscie.
Wilk do owiecek, — Pospiesajcie, bracia,
a my do uciecek, tam dzie dobra plata —
do Pana w Betlejem. w Betlejem.
Idzie wilcysko do Pana, Obstompili jech wkolo,
niesie na sobie barana, dali sto batow we dwoje,
prosi o pokute, a tera oto rata, rata,
a Pan kazal da¢ mu w d..e, ratuj, Stworco Swiata,
oj, baty. bo zginiem.

Zeby my jego nalezli,
toby my jego roznieSli
po polu, po polu M8,
(J. Falkowski, Brzozowo-Solniki)

2.

A bydlo jadlo, jadlo, jadlo,
az sie samo pokladlo.
Wyleciat wileek z ugoruy,
zajol owiecki do boru.
Omtada, omtada, omtada!
wilk owiecek pasé nie da.

Tuso pastuski, ze dzien blisko 7
pognali owce na pastwisko

pod bory, pod bory, pod bory.
Obadali dobro trawe,

pokladli sie na murawe,

posneli, posneli, posneli.

(J. Falkowski, Brzozowo-Solniki)

115 W pewnym okresie, kiedy $wieto BoZego Narodzenia zadominowalo nad po-
ganiskim $wietem zaduszkowym, wérod kolednikéow ,dziad"”, zbierajgcy sSwialeczne

 jadlo, moglt byé zywym wyobrazicielem zmartych dziadow rodzonych, ktérych daw-

niej karmiono podczas uroczystosci zaduszkowych. Stad moze i owe wzgledy dia

kolednikow?
116 Por, O. Kolberg, Mazowsze, o.c.,, t. I, str. 106, nr 36.
17 Por, O, Kolberg, Mazowsze, o. ¢, t. IV, str. 117, nr 3.
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Zarowno po koledzie, jak i z ,gwiazdg” najczesciej chodzily dzie-
ci biedniejszych gospodarzy, bogatsi bowiem nie pozwalali swoim
»chodzi¢ za dziadowko” 118, Do wsi sgsiednich kolednicy chodzili przewaz-
nie z ,,gwiazda”, w ktérekolwiek dni miedzy Bozym Narodzeniem a Trzema
Krolami, najczesciej jednak w dni Swigteczne. Zebrane datki kolednicy
spozywali czeSciowo od razu lub dzielili je miedzy siebie i zabierali do
domow 9. Zwyczaj koledowania dzi$§ juz przewaznie zanikl; jesli gdzie$
ieszcze wystepuje, kultywuja go jedynie dzieci w wieku do lat 10.

d Tradycyjne widowiska Sswiateczne. Na Mazowszu
Wschodnim najpopularniejszym widowiskiem byt , Krol Herod” 120, Jesz-
cze w r. 1963 w Bruszewie i wsiach okolicznych (pow. wysoko-mazowiecki)
demonstrowano po chatach ,,Kréla Heroda”, ale juz nie w dawnej peinej
gali strojow i tekstow; zwyczaj ten rowniez jest w stadium zaniku. Ro-
dowod tego widowiska wywodzi sie ze Sredniowiecznych misteriow re-
ligijnych o Narodzeniu Panskim, ktore byly wystawiane przez kler po
kosciotach w postaci szopek lub grywane przez zakéw przy klasztornych
szkolach. W swoim czasie mialy one wielkie powodzenie, ale juz w okresie
Reformacji przezyly sie i stracily w warstwach szlacheckich i bogatszego
mieszczanstwa swg dawng popularnosé. Jakis czas jeszeze trwatly, pod-
trzymywane tu 1 6wdzie przez nizszy kler przy kosciolach na gluchej
prowincji, wreszcie przeszly do ludu malomiasteczkowego i wiejskiego,
ktory kontynuowatl je nadal, ale juz wylacznie we wilasnym zakresie i na
wlasny uzytek.

Tekst widowiska, zapozyczony z dawnych misteriéw religijnych, prze-
kazywany byl wsrod ludu ustnie (rzadziej w odpisach) i czesto znieksztal-
cany. Byt nadto i Swiadomie skracany lub rozszerzany przez krotochwilne
intermedia, stosownie do sporadycznych potrzeb danego zespolu aktor-
skiego. Przez pare wiekéw ,, Krol Herod” w okresie Bozego Narodzenia
ozywial wies i nadawat jej swoisty koloryt, wytwarzal niecodzienny na-
stroj: widzow wprowadzal w radosne podniecenie, a domorostych aktoréw
przyprawial o najprawdziwsza treme.

y W zimowym zmierzchu przez wie$ szly ,,Herody” jak postacie z ko-
lorowe]j basni: krél Herod w zlotej koronie, Marszat, czyli Hetman, Adju-
tant, 2—6 Zolnierzy, tworzacych przyboczna straz kréla, poza tym Aniol,
Smier¢, Diabel, Zyd, Koza, a czasem takze Kozak, Cygan lub Cudzozie-
miec. Aktorzy widowiska mieli odpowiednie stroje, poklejone z tektury

ns | Dziadowka” — tutaj zebranina.

1% W osnowie zwyczaju koledowania précz elementéw starych, moze jeszcze po-
ganskich, wieksza czeéé jest pochodzenia nowszege, przewaznie przejeta z dawnych
Swiatecznych widowisk i obchodéw zakowskich.

'*! ,Historia Kréla Heroda przedstawiona w szopce, albo przez chlocpcow prze-
branych za Heroda, hetmana, zolnierzy, émier¢ i diabla” byla niegdvs drukowana
przez Z. Gloger a. (Skarbczyk. Zwyczaje doroczne, wyd. 2, Warszawa 1888, str. 53).
W jego wersji nie ma jednak takich postaci, jak Zyd i Koza; brak takze komicz-
nych dialogéw, co zmienia caltkowicie wlasciwy charakter tego widowiska ludowego.

14

i kolorowych papieréow. Krol wkladal korone, szeroki ,zioty” pas, przy
ktorym zawieszal szable; czasem zarzucal na ramiona czerwona pe]feiryne;.
Hetman mial zlocisty pancerz, a Zolnierze srebrzyste; WSZyscy nosili wy-
sokie helmy z piéropuszami i szable, wykute z kawatkow zuzytych kos.
Aniol ubieral sie zazwyczaj w diuga, bialg koszule (czase:_n [:lnd'awsﬁn::_:
mu skrzydia) i rodzaj korony czy tez czolka na glowe. Sr.melrc rowniez
ubierata sie w diuga koszule i maske, zakrywajaca glowe i piersi, z wy-
malowanymi czarnymi oczodotami, zebami i zebrami kﬂéciutrulpa; ﬂa:dt:ﬂ
nosila kose, ktéra czesto ostrzyla, jak gdyby przygotowujgc sig do sci-
nania ludzkich gléw. Bardzo charakterystyczng postaciag w tym ze?,pc-l:?
bvl Zyd. Wystepowal on zawsze w masce ze skory owczej, przyczernionej
uug-glem, z doczepiona lniang brodg. Na siebie wdziewat starre, podarte
palto, a najezesciej kozuch wywrocony welng do gory, pod ktn{'}r wkiadatl
na plecy kigb szmat, imitujacych garb. Za pas stuzyl mu rn'aczmk. W pra-
wej rece nosil kanczuk, ktérym zazwyczaj postugiwal sie w starciach
7z dziewczetami i dzieémi, w lewe]j za$ ksigzke, symbol wiedzy — prz{.—*:dstaﬁ
wial bowiem uczonego w Pismie. Do masek, zastugujacych na wzmianke,
nalezala rowniez Koza. Przedstawial ja chlopiec okryty kozuchem, ktory
trzymal przed sobg wyrobiong z drzewa glowke kozy. Koza, jako ,,zﬁrdnw—
skie bydle”, wystepowala zawsze z Zydem 121, Tres¢ ,,Krola I:Iernda byla
dosé uboga, osnuta na motywach ewangelicznych (narodzenie Chrystl:lsa,
rzez betlejemska, $mieré Heroda itp.). Ta cze$é widowiska byla sprymﬂ}:*—
zowanym szczatkiem religijnego misterium 2%, natomiast fragn?ent}_v kon-
cowej czesci widowiska (sceny z Koza) stanowily luzne, z?femla‘z_ane
z akeja intermedia, ktore lud dodawat, azeby urozmaicic i ozywic pnwazn%:
lecz i nudng dlan treéé dawnego misterium. Wprowadzenie do ,Heroda

Kozy, jednej z maszkar obchodéw ludowych, nastgpilo dzigki jednﬂ?zets—
nosci wystepowania obu widowisk 128, Koza byla maszkarg szczegolnie
typowa dla okresu bozenarodzeniowego i do niedawna jeszcze wystepo-
wala na Rusi i w wielu okolicach Polski 124,

Przedstawienie ,,Heroda” odbywato si¢ w kazde] chacie z osobna. Or-
szalk aktorow posuwal sie wolno przez zaciekawiong wies, posrod radosne]
wrzawy towarzyszacych mu dzieci i zacieklego poszczekiwania podwo-
rzowych kundli. Nieraz chlopiec, uprzedzajgc wejscie ,,Heroda” do chaty,
wpadal zadyszany do izby z radosnym okrzykiem: ,,Mamu! Tatu! Herody

121 Na Polesiu mozyrskim koze oprowadzal ,dziad”. By¢ moze, 6w Zyd z ,He-
roda” zastapil ongi§ ludows maszkare oprowadzajgca koze. Wskazywalby na_ to
réwniez garb, wystepujacy zaréwno u mazowieckiego ,,Zyda”, jak i poleskiego
.dziada”. Por. K. Moszynski, Polesie..., o. c., str. 241.

122 Ob, J. S. Bystron, Kultura ludowa, o. c., str. 187. ;

128 W zwiazku z powyzszym nalezy dodaé, ze bywaly wypadki, kiedy kolednicy
oprowadzali sama tylko koze razem z gwiazda [Klukowo, Wojny-Szuby]. W innych
wsiach zastepowano czasem w ,Herodzie” koze konikiem [Sierki, Stelmachowo,
Waniewo].

124 Por, K. Moszynski, Polesie.., o.c., str, 238; tamze podano literature.
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ido! Niech przyjmo Heroda!” Ojciec moze i nierad byl wydaé kilka zto-
tych dla ,,Herodoéw”, ale prosby dzieci i godnosé¢ cenigcego sie gospodarza
nie pozwalaly mu odmoéwié ,Herodom” wstepu. Wejscie ,,Herodéw™ do
chaty poprzedzal wywiad Adiutanta, ktéry pytal gospodarzy: ,,Cy pozwolo
panstwo sprezentowaé¢ krola Heroda”? Uzyskawszy zgode wprowadzal
aktorow do izby, gdzie natychmiast rozpoczynalo sie przedstawienie 125,

KROL HEROD

Widowisko ludowe wedlug wersji podanei przez Waclawa Knizewskiego z Pszczdl-
czyna 125

Do chaty wchodza aktorzy widowiska. Zolnierze staja w dwuszeregu na boku, inni
z ,plachtg” tj. przescieradlem rozpietym na dwu pionowo trzymanych drgzkach —
przy progu. Plachta jest tu tym, czyvm w teatrze kulisy.

ADIUTANT:

Kroleska siraz, naprzéd mars! (Zwracajgce sie do kroéla). Jasnie monarcho, prose
na tron! (Herod przechodzi miedzy dwuszeregiem zolnierzy i siada na podanym
ki rzesle).

i

125 Ogladaniem ,Heroda” wieéniak bawil sie jak dziecko. Nie razil go prymi-
tywizm akcji, niewybrednosSé dowcipow 1 gestdéw,; nie widzial usterek gry aktor-
skiej. Widowisko bylo dla niego niezwykle, Swigteczne, barwne i z duzg doza ko-
mizmu, wiee w zupelnosci odpowiadalo jego 6wczesnym gustom. Co wiecej, to nie
tylko byl teatr dla niego, to byl ,jego” — wioskowy teatr oraz dobrze mu znani
aktorzy. Wiec i ludzie starsi z zaciekawieniem oglgdali znanego sobie ,,Heroda”
Spogladano z usSmiechem na Aniolka, z obawg na Smieré¢, a z nieklamana grozy
na rogatego Diabla. DuZo radoSci i Zywej uciechy budzily sceny komiczne, kreowa-
ne przez Zyda. Jeto niewybredne dowcipy, sprosne wyrazy, przekrecanie polskie]j
mowy 1tp. wywolywaly salwy Smiechu nie tylko wsroéd dzieci, ale i dorostych.
Powodzenie u widzow czasem sklanialo Zyda do diluzszych popiséw, w ktérych prze-
kraczal samowolnie (z dezaprobata zespoiu aktorskiego i starszych widzéw) granice
prostej przyzwoitoSci.

126 Poszczegolne wersje widowiska z réznych wsi czesto znacznie sie miedzy soba
roznig. Por. na przykiad poczatek widowiska wedlug wersji ze wsi Dworaki-Staski.
Wchodzac do chaty ,,Herody” spiewaia:

My przychodziem po kolendzie z powinsowaniem,
na te Boze Narodzenie z aderowaniem,

a wienc aderujmy 1 oraz winsujmy

scescia, zdrowia dobrego.

MARSZAL:

Oto ja nowine wnose

i o chtore krzesio prose,

Oto, panstwo, cheecie wiedziec,

na chtornem krzesle krol ma siedzic.

HEROD:

Dajecie poko] domowl temu.
Coscie odebrali cleku ubogiemu?
Jestem krol Herod cobsernego S§wata...

(Dalej jak w wersji z Pszczolezyna)
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HEROD: Jestem krol Herod z okraglego Swiata,

zlotem, laorem przekwitajo moje miode lata.
Za mojo wlasnoscio caly okreg slonca,

za mojem panowaniem nigdy nima konca.
— Wystap, Hetmanie, z jasnemy gwiazdamy,
Ja chile colo, cynie was panamy.

I przybadz z wojskiem swojem,

niechaj sie nie boje.

DIUTANT: e A
fi Slucham Krolewskie] Mosci,

jakoby dzwonka swoje) powinnoseci.
Chto émieje stompié na krolewskie loze,
oto mam ostry miec, natychmiast poloze.

ANIOL: (wychodzi zza ,,plachty”)!**

Upamientaj sie, marnotrawny synie,
wprendce twoje bogastwo zginie,
zginie berlo i korona,

przydzie Smier¢ nieuprosona.

HEROID: : -
Nie boj sie, Aniele, mam piniondzy wiele,

odkupie sie od $mierci smiele.

Po odejéciu Aniola za ,plachte” wchodzi Smier¢, postukujgc kosg o podiloge: mowi
glosem nosowym, powolnym, ze szczegdlng spiewng intonacja.

SMIERC: s _
Chodzitam, bigdzilam, matom nie zmarzla,

az ciebie, krolu, w tem domu znalaziam.

127 W wersji ze wsi Dworaki-Staski Aniotl spiewa za ,,ptachtg”.

ANIOL:

Narodziul sie Jezus Chrystus, badimy weseli,
. Chwatla Bogu na wysokos$ci'! nucg anieli,
Gloria, gloria, gloria...

HEROD:

Siyse jakies dziwne spiewanie od proga,
obejmuje mnie litos¢ i trwoga.
Id%, sie dewiedz, co stychac¢, Hetmanie!

MARSZAE:

(Wychodzi i wraca po chwili)
O, Krolu, Krolu, jakaz nowinal
W miescie Betlejem nowy monarcha sie narodziul,

Ten ma panowac, ten ma krolowac,
on na twem tronie zasigdzie.

HEROD:

O, chiba na zachodzie stonko wschodzié¢ bedzie,
jak drugi monarcha na moj tron usiedzie!

Nastepnie wysyla Zolnierzy, by wycieli w Betlejem wszystkie niemowleta [Dwora-
ki-Staski].
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(Spoza ,ptachty” wypada nagle Kozak lub Cygan w masce i kapeluszu, energicznie
wymachujge kanczukiem).

CYGAN:

Posla prec, sucha koscista!
Zjadlas mazurow *® {rzysta.

Cy iy po plecu za pannamy lazila,
cos sie tak wybielila?

(Bije jg kanczukiem 1 wypedza za ,,plachte”).

HEROD:

ZOLNIERZE:

Nie wiem cy to na jawie, cy to mnie sie $nilo,
ze na zachodzie slonce trzy godzin diuzy swecito.
(ze kolo mojej gwiazdy jakies slonce sSwecilo).
Zawolajcie mnie zydka Dawydka, madre] glowy,
niecha] mnie on opowie sen takowy:

¢y mam panowac, cy mam krolowac,

¢y uslempowac i korone zdyjmowac?

Zydzie, zydzie! Krol wota!

(Zyd wchodzi w porwanej kapocie lub kozuchu odwréconym na wierzeh welna,
garbaty, w masce, z ksigzka pod pachg i kanczukiem w rece. Méwi gardiowym zy-
cowskim akcentem, porusza charakterystycznie ramionami (,,rucha sie”) itp.

ZYD:

HEROD:

% B

HEROD:

ZYD:

Ojciec wola, matka wola,

oboje byli pierdola.

U]}, zaraz, zaraz, un mu przydzie,

zaraz, zaraz, un mu wydzie.

Eedziem pomaiu wychodzic,

zeby krolowi nie nasmrodzié.

Nu, moze ze starech rzecow na nowy przyrobié,

aby u tego panstwa co$ dobrego zarobié?

Dobry wiecor, przewielmozny monarcho!

Nu, co przewielmozny monarcha spode mnie cheial?

Ja siysalem, ze jestes zydek Dawydek, madrej glowy.
opowiedz mi sen takowy.

Ja nie mogie prorokowaé,
Chcialby trochie potancowadc.

Tancuj, zydzie!

Nie chce, panie.

¥ ,Mazur” tutaj oznacza placek z tartych surowych kartofli upieczony w pieecu,
W Jenikach taki placek nazywaja , kalakas” a. ,matalan”.
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HEROD:
Kijem zyda!

ZYD:
Zaraz, panie.

(Zyd tancuje i spiewa)

Na kroleskiem obiedzie
tancowali miedZwiedzie,
Obek, Bobek i Sobek

i zydowski parobek.
Dyl, dyl, dyl, dyl, bam,
aj waj, bim, bam, bam!
A u krola przed sienio
tancowal Zyd ze swynio,
a Zydowka z porsukiem,
poganiala kancukiem.
Dyl, dyl, dyl itd.

(Zwracajac sie do kroéla)

Potancowal, pofiglowal,

bede krolowi sen prorokowatl.

W Betlejem miescie nowy monarcha sie narodziui,
chtory ma rzadzi¢ panamy, namy,

a chmi$ bedzie lezal tu, pod memy nogamy.

ZOLNIERZE:
Posed prec, Zydzie!

ZYD:
Sam nie wiedzial, co powiedziatl

taki zydek Lejba Dawydek.

Byl przez krola zawolany,

zeby jemu byl sen prorokowany.

A tera zostaje za plachiy przegnany.
Jaki pan, taki kram,

mat jego taraban.

Przydzie i na niego padoches.

Wedlug innych wersji do powyzszego dodaje jeszcze:

..jak przyjdzie ta w bialej kosuli,
i sie do pempa przytuli,

i te carne wrony

sarpat na wszystkie strony.

Nu, jaki ty wielki zostal, )
jak pod d..e krzesto dostal.

HEROD:
Ach wy, moi mili zolnierze,

bierzcie patase 1 pancerze,

do Betlejem miasta biegajcie,

wsystkie dziatki wyscinajcie

i nad mojem synem rynspektu ni miejcie.

4 Kultura spoleczna
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ZOENIERZE: |
(Udaje, ze $cina glowe Herodowi, ktoéry spada z krzesla. Wchodzi Aniol i Diabel;

Na kroleskie rozkazanie tatni w | i idlami tréjzebnymi w rece)
bodaj zycia postradasie. ten ostatni w czarnej masce i z widlami tréjzebnymai ece).
natychmiast sie stanie.
DIABEEL:
{Z-:Ealnierze symuluja wyjscie, przy czym zmieniajg tylko swe miejsca. ,,Marsial” albo ANIOL: e
w>lachmarsial” podchodzi do kréla z jablkiem na szabli). : Moia!
oja!
MARSZAE.: DIABEL:

Ach, krolu, krolu! Smutna nowina, Nie, moja dusa.

oto glowa z kroleskiego syna. ANIOL:

HEROD: Bierz, diable, kiedy to twoja.
Jam cié@wm:irawil, Hetmanie, jako slugie swego, : u L od 180
a ty zrabate$ glowe syna mego. (Herod ucieka za ,,ptachte”. Wchodzi Zyd 1%9),

MARSZAEL:
O krolu, zanim do Betlejem dobiezalem, LYD:

to juz twego syna glowe $cieto zastalem. Nu, hdzie was Krol?

— e e —

10 Wedlug wersji ze wsi Dworaki-Staski Zyd przychodzae spotyka Smieré i pyta

3 ja, gdzie byla.
- SMIERC:

A'Eh, hiada, biada m]’liE, HEIGdDWi 129, Krola dusila_
utrapionemu wielce krolowi!
Zem ja takiemu casowi ztemu,
popad klopotowi. Nu, co, co? ...Krola dusiia?..
A teraz wiernoséé okazcie SWO0jo Tako przywilejno osobe zadusiia?
[ - : ! Nu, skoda jego, ale dobrze tak na niego!
stugi, dworzanie, zolmierstwo moje, Pojde ja sie dowiedzié!
bierzcie bron w rence, palase, miece, ey krol na tronie siedzié.
niech ja sie nie boje.

r

HEROD: (wspiera glowe na rece i $piewa)

Z2Y¥D:

(Podchodzi do pustego krzesla, na ktérym poprzednio siedzial Herod).
(Wchodzi Aniol w bialej szacie, ze skrzydiami) Nu, naprawde zadusila!

| B & 5 " '
ANIOEL: ' (Zwracajac sie do Zolnierzy): i
Krﬂlu, 1.;1-,:.“1jI hﬂj gie Boga, Nu, chlopey, co u was tak smutno, hdzie was Krol?

stoi Smier¢ kolo proga.

HEROD: ZOLNIERZE:
Nie boj sie, Aniele, mam piniondzy wiele, Spat¢ posed.
odkupie sie od §mierci Smiele. ZYD:
5 5 : A Sr.. posed?
(Spoza ,,plachty” wychodzi Smieré¢, ostrzac kose). ZOLNIERZE:
SMIERC: Chory.
®1 E Z¥YD:
Ostatnie stowo powiadam, Sora, Sora! trzymaj sie rozpora,
na syje kose zakladam. bo Krol ochocy,
HEROD: posed na stery ocy,
D relah ] 14 ; jak narohi tam halasu,
an:“:' wiele _na, zatrzymaj swe zlosci, to i bez trzy miesionce nie dojdzies do swego casu.
zdyjm ze mnie purpure i okryj swe kosci. (Do Zolierzy:)
Zebym wiedzial, ze mas mnie z tego swata zgladzié, Nu, chlopcy, gadajta naprawde, hdzie was krol?
; _ wolalbym ciebie na swoj tron posadzié. |
SMIERC: ZOLNIERZE:
: - Umer.
Gstatr.ne siowo powiadam, ZYD:
na syje kose zakladam. . Nu, co, co?.. duren?
129 ! ;
Por. 0. Kolberg, Mazowsze, t. V, Warszawa 1890, str. 71. " 1 b
-m-e-r|

a()
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ZOLNIERZE:
Chory.
¥vYD:
To ja bede wasem dochtorem.
ZOELNIERZE:
To badz.
2YD:

Choral, choral, on ciezko choral;
kachnol, cychno! i skonal.

Trzeba dla niego lekarstwa przysychowaé:
z dziewuchi przysuchi, z pchly kosci,
z komara ttustosci,

z sescdziesiecioletniej baby pierdu,
w woskowem garku zgotowad,

to sklocie, zbig,

da¢ jemu wypic.

Jak on wypije, ‘

to trocha diuzy podzyje.

A jak to nie pomoze —

wzigsct takie kulase krzywe,

zrobi¢ jemu lewatywe.

ZYD:

Nu, to gadajta, ze umer. A chto bedzie wasem krolem?

ZOENIERZE:
Nima takiego.
ZYD:

Nu, to ja moze bede wasem KkKrolem?

ZOLNIERZE:
Parchiem bedzies.

ZYD:

Nu, parchiem bede. Pojade do dwaora,
kupie sobie wielkiego kociola,

wodki bede Kurzul

i was bede durzul.

Wy bedziecie pié,

a ja bede zyé.

ZOLNIERZE:
Parchiem bedzies.

ZYD:

Nu, ja rady wase] nie sluchaje,
pytkiem miece polamaje
i na trzonie zasiadaje.

(Uderza kanczugiem w szable, zagradzajace droge do ,tronu”, a gdy te opadng,
zasiada na miejscu Heroda).
ZYD:
Ajl, waj! co sie Lejbek docekal,
wcoraj swynie pas,
a dzi§ krol was;

wcoraj na psy scekal,
a dzi§ krolestwa docekal.

(W dalszym ciggu widowiska Zyd opowiada $mieszne a sproéne dykteryiki o swej i

Sorze, o dziewczetach itp. NajczeSciej sg to luZne, nie bedgce w zwiazku z pod-
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Jak to zrobiemy,

napewno tem jego uratujemy,
on stanie zdrow,

bedzie krolowal znow.

(Herod zasiada znéw na krzesle. Miedzy Zolnierzy wchodzi z Koza Zyd zachwalajac

swe poczciwe ,,bydle”).

ZOLNIERZE ($piewaija):

Jechali strzelce przez lyso gorkie,
spotkali kozke, zlamali nozkie.

(Koza pada., Zolnierze Spiewaja):

Stawa]j, koza, na nogi,
piece pani pierogi,

a jak bedo psenicne,
to dla kozki uzycne.

(Koza wstaje i kreci sie woko6l, postukujgc do taktu drazkiem, zakonczonym
wystrugana z drewna glows. Zyd popedza ja kanczugiem w strone dziewczat, zeby
je bodla, a sam sie do nich zaleca i dogaduje. Koza niby to ucieka, Zyd jej szuka
wsrod dziewczat, podnoszac batem im spédnice i wsréd wesolego pisku, gwaru i za-

stawowa akeja dodatki, ktéorymi Zyd popisuje sie przed widzami, aby ich rozémie-
szyé. Gdy Zyd skonczy, za plachts ,,mecy” Koza).

KOZA:
Me-g-e-g! me-e-g-¢g!

ZYD:
Chto tam?
ZOLNIERZE:
Koza.
Z2¥D:
Cego ona chee?
ZOLNIERZE:
Siana.
ZYD:

Trzy pudy zjadla, jesce cwarty chcece?

KOZA:
Me-e-e-g, me-e-e-¢!

ZYD:
Chto tam?
ZOLNIERZE:
Koza.
ZYD:
Cego ona chce?
ZOENIERZE:
Wody.
2YD:

Dajcie je] wody, zagrajcie do ochlody,
niech wyskocy Lejbek miody.

ZOLNIERZE:
(Spiewaja)
Zagra] kapela, zagraj muzyka,
niechaj Zyvd sobie z kozo pobryka.
Biedna kozicha i z koZlentamy,
a stary kozigt chodzi z pannamy.
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mieszania, udajac, Ze je myli z kozg, bada czy ,,dobry towar”, szczypiac za poéladki.
Potem Zolnierze $piewaja): :

Dzis dzien Hereda, dzi§ dzien boegaca,
dzis dzien wesela, ale nie placu.
Pozwol nam, pozwol w sionecnem koie
uzyc¢ wesela na tem padole.

I bucyifala (7) po s$wecie stynie,

krola Heroda to wsystko minie.

~Herody”, wychodzgc z izby, Spiewali jedng z koled koscielnych, np. ,Dzisiaj
W Betlejem”. Pienigdze za widowisko otrzymywal Herod. Przy okazji starali sieiin-
ni pare groszy wycygani¢. Aniol prosil gospodarza: ,Niech pan da i mnie 3 grose,
to ja pana do nieba zaniose”. Zyd wyciggal reke: , Nu, a mnie dla kozy na siano?”.

W okresie boZonarodzeniowym pojawiala sie ezasem préez , Heroda” szopka.
Z szopka chodzili biedacy z miasteczek lub wedrowni szopkarze, pochodzacy nieraz
z bardzo odleglych mieiscowosci.

Blizszym wsi, choé réwnieZz wystepujgcy raczej sporadycznie, byl , konik” 13!, Ko-

O naradzajsa, mondraja koza,
O-ho-ho, a-ha! koza nieboga.
Jechali strzelce po nowej gorce,
trafili kozece po prawej nozce.

(Zyd skacze z Koza, a gdy ta pada, oglada ja uwaznie).

ZYD:

Nu, jak to marnie trafito,
samo dupsnio przestrzelilo,

a panny, jak nie wierzycie,

to chodzcie tu, zobaczycie.

Aj, waj, zydoskie niescescie!..,

(Zyd oglgda ze wszystkich stron Kozg, podryguje, chwyta sie za glowe, wreszcie
pociesza sie, Zze jeszcze nic straconego).

ZYD:

U], Ja dumam teraz,

ze to dobry interes.

Z kadiuba bedzie patuba,
ze lba latarnia,

z d... sSpizarnia,

ze sr.ki uwigzaki,

z ogona sitko,

to bedzie wsitko;

a z kopyta,

ten interes, co sie chyta.
Aj, waj, zydoskie niescescie!

MARSZAEL.:

(Mierzge szahla Koze)

Co sie mojej kozie stalo,

ze na poditora lokcia nogi zabrakowalo?
Prose, panstwa, wynagrodzié,

koza stanie, bedzie chodzié,

Gdy gospodarz dal mu pieniadze za przedstawienie, wéwczas zwracal sie do Zyda:
— Zydzie, kupuj koze! Marszalek targuje sie z Zydem, wreszcie Zolnierze $piewaja:

wStawaj, koza, na nogi...” (jak w wersli z Pszeczolczyna).

M K. Moszynski (Polesie wschodnie, o.c., str. 241; tamZe podano literature
ze wzmiankami o tym zwyczaju) podaje, ze w Mozyrskiem byl réwniez znany zwy-
czaj chodzenia z koniem. A. PleszczynAaski podaje: ,Szopke i konika tylko
chiopey miejscy majg w uzyciu” (Bojarzy miedzyrzeccy, o.c., str. 83, ods. 1).

24

nika robiono z okrytej dlugg bialy plachta opatlki !32, na przodzie ktorej umieszczano
na krétkim drazku drewniana konsksg glowe, malowang na czarno. Konika owego
_dosiadal” jeZdziec w ten sposéb, Zze przechodzil przez otwor posrodku opaiki, pod-
trzymujac ja na wysokosci bioder na szelkach. Calos¢ uzupeinialy nogi w czerwonych
butach z ostrogami, wyciete z tektury i przylepione do bokéow ,konika”. Jezdziec
trzymal zwykle jaki§ kij lub szable, przedstawiatl bowiem Zzolnierza. Towarzyszyli
mu starsi chlopey, Spiewajac koledy i muzykant, ktéry przygrywal skaczgcemu
konikowi [Dzieriki, Popowlany, Stelmachowo, Wilkowo]; czasem chlopcy Spiewali:

Hulaj, hulaj!®, konicku,
po zielonem gaicku!
Dzie konicek nie chodzi,
tam sie zytko rodzi.

[Popowlany]

W innej wsi nie podkreélano juz charakteru wegetacyjnego tego zwyczaju. Dzieci,
przewaznie starsze, chodzac z ,konikiem"” S$piewaly:

Fiku, miku, fiku, miku,

w jenem bocie i trzewiku.

Ej, nam, e], kolenda!
[Woiny-Szuby]

Podobno chodzono dawniej z ,koza” i ,konikiem” razem [Trzeciny], byl to jed-

nakze wypadek odosobniony. We wsiach wloscianskich w okolicy Tykocina dawnie]

chodzono réwniez z ,koza”. Oprowadzali jg po wsi starsi chltopey, w wieku lat 15—17,
a pbiniej i miodsi. Czasem obszediszy swoja wies szli i do sgsiednich, kuszeni okazja
latwego zarobku. Chodzac z koza procz koled épiewali stara piesn zwyczajowy:

4,
Dzie koza chodzi, A dzie je) ftropy,
tam zyto rodzi. tam stawio kopy.
U-hu, a ha-ha! U-hu, a ha-ha!
koza nieboha. koza nieboha.

Dzie zedrze ¥ rogi,
tam stawio Dbrogi.
U-hu, a ha-ha!
koza nieboha '
[Siekierki]

W pieéni tej wyraZnie jest podkreflony wegetacyjny charakter obchodu.

122 Owalny kosz do noszenia sieczki. ot
133 Fulaé” albo ,,gulaé” dawniej znaczylo tanczy¢, plasaé; moze z przySpiewem?

134 T3, zadrze do géry. ‘
135 Por. Z. Gloger., Zwyczaje i pie$ni doroczne z ust ludu i Zrodel etnograficz-

nych, wyd. IV, Warszawa 1899, str. 18.
Gdzie indziej kolednicy chodzacy z koza §piewali rowniez i tak:

O naradzajsa, mondraja koza,
hop, hop, hop, hop! mondraja koza.
Gdzie koza byla, tam wodkie pila,
hop, hop, hop, hop! tam wodkie pila.
Gdzie koza zasta, tam skibe masia,
Hop, hop, hop, hop! tam skibe masia.
[Kruszewo nad Narwia]
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D. Swiete wieczory

Charakterystycznym zwyczajem okresu bozZonarodzeniowego byly tak
zwane ,,Swente wiecory”, znane chyba w calej Polsce 136, Swietymi lud
nazywal tu wieczory od Bozego Narodzenia do Trzech Kréli [powsz.],
a w niektérych wsiach [Sierki, Wnory-Wandy i inne] — do Nowego
Roku 137, W wieczory owe nie wykonywano niektérych prac, gdyz wedlug
wierzen miejscowej ludnosci mogloby to wplynaé niekorzystnie na rozwaj
gospodarstwa, zwlaszcza ucierpialby przychowek. Wspominajge dawne
czasy starzy opowiadali, ze niegdys, gdy gospodyni spdznila sie z kolacja
i gotujgc wieczorem, tamala chrust na ogien, rodzily sie cieleta lub jag-
nigta z polamanymi nézkami [powsz.]. W Swiete wieczory z obawy przed
takim samym wypadkiem nie rgbano réowniez drzewa [Trzeciny]. Inni
uwazali, ze nie wolno wowczas szyé, bo ,,zasyje sie tylek cielakowi abo
jagniakowi” [Jablonka-Swierczewo, Jablon-Uszynskie, Penzy, Pszczol-
czyn, Wojny-Szuby], przesiewaé przez sito zboza i magki, gdyz cieleta,
jagnieta, a nawet prosieta trzestyby sie [Jabton-Uszynskie, Mystki-Rzym,
Wojny-Szuby], ze nie wolno przas¢, gdyz jagnieta bylyby chore na koto-
wacizne (,,krenciliby sie w kolo”) [Dworaki-Pikaty, Mystki-Rzym, Trze-
ciny, Warele-Filipowicze i inne]. W tym czasie unikano rowniez motania
1 snucia przedzy, ,bo wilki by sie snuli kolo domu” [Jabton-Uszynskie,
Pszczolczyn] lub wicher porywalby piétno bielone na lgce [Niziolki-Stare,
Perki-Franki]. Jedyng dozwolong w $wiete wieczory robota bylo darcie
pierza [Jablonka-Swierczewo, Jablon-Uszynskie, Kulesze-Koscielne].
W niektérych za§ wsiach twierdzono nawet, ze w ogéle ,,nie wolno nic
robi¢, bo sie kaleki bedo rodzili” [Jezewo-Nowe, Rzedziany]. Byli jed-
nakze i tacy, ktérzy mowili, ze ten gospodarz nie poniesie uszezerbku
w gospodarstwie, ktory nigdy_ ,Jhie robiul tak i nie wierzut w takie zna-
k1”138 lub ztamal stary zwyczaj przez nieswiadomos$é czy chwilowe za-
pomnienie [Perki-Franki, Trzeciny]. Zazwyczaj powstrzymywania sie
w owe wieczory od pracy wspolczesnie zarzucano niemal catkowicie.

3 Por. A. Pleszczynski, Bojarzy., o.c., str. 84, St. Poniatowski, Etno-
grafia.. o.c, str. 305. Znaja je réwniez na Bialorusi (P. W. Sze jn, Matierialy.., o.c.,
t. I, str. 54; E. Tyszkiewicz, Opisanie pow. Borysowskiego, o.c., str. 387) i na
Polesiu (K. Moszynski, Polesie., o.c, str. 223, Tamze podano literature).

137 Kosciot obchodzil Boze Narodzenie z oktawa pierwszej klasy, niegdy$ az do
Trzech Kréli, dzi§ do Nowego Roku” (Wielka encyklopedia powszechna ilustrowana,
t. IX, Warszawa 1893, str. 304). Powyzsze terminy zdajg sie dostatecznie wyjasniad,
dlaczego w niektérych wsiach lub rodzinach §wiete wieczory obserwowano do Trzech
Kréli, a w innych tylko do Nowego Roku. Na treéé wierzeniowa musialy jednak
ztozy¢ sie i starsze, przedchrze$cijafiskie momenty. Ror. St. Poniatowski, Etno-
grafia.., o.c., str. 3086. i

™ Por. Z. Gloger, Zwyczaje ludu z okolic Tykocina i Bielska, ,,Biblioteka
Warszawska”, t. I, 1868, str. 144. Podobnie w stosunku do obrzedu dziadow; por.
M. Federowski, Lud bialoruski na Rusi Litewskiej, t. I, Krakow 1897, str, 267.
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E. Wigilia Nowego Roku

a)Jadla i zwigzane z nimi zwyczaje. W Tykocinskiem
wigilia Nowego Roku nazywana byla tlusta (,,tiusta wilija”), a to stad,
se w dniu tym uzywano tluszezow i pokarméw miesnych. W wigilie No-
wego Roku wieczerza 1% zwykle bywata obfitsza. W wielu domach goto-
wano wowezas mieso i pieczono pszenne ,oladki”, czyli ,pampuchi”. Naj-
bardziej charakterystyczng jednak potrawg tego dnia byla ,Jemiecha”,
rodzaj prazuchy z pszennej maki, gotowane]j na wodzie [powsz.]. Lemieche
podawano na stél, obficie polang tluszczem wieprzowym, ,zeby cielaki
byli ttuste” [Brzozowo-Solniki, Wilkowo]. Podczas wieczerzy zgodnie ze
zwyczajem zartami mazali nig jedni drugim glowy [Eopuchowo, Siekierki,
Zlotoria]. W pewnej wsi dziewczeta chodzily niegdys do sgsiadow 1 sma-
rujagc im dlonie odrobing lemieszki, zyczyly jednoczesnie; ,,Bodajesmy
za rok scesliwie docekali” [Jablonka-Swierczewo]. Z powyzszym lgczyt sie
— byé moze — inny zwyczaj, traktowany dzis tylko jako zart. W wieczor
przed Nowym Rokiem chlopcy mazali okna 140 lemiechg z dodatkiem sadzy
i popiotu, zwlaszcza w tych domach, w ktorych byty dziewczeta [powsz.].
Oczywista, ze majac najczesciej malo lemiechy dodawano wiekszg ilos¢
popiolu, sadzy czy nawet gliny.

W wigilie Nowego Roku niektore gospodynie powstrzymywaly sie od
gsotowania kaszy, gdyz wierzyly, ze domownicy, jedzge w tym dniu kasze,
mieliby potem wrzody, wysypke, strupy itp. [Brzozowo-Solniki, Jablon-
-Kikolskie, Wojny-Szuby i inne]. .

b) Maskarady, kradzieze obrzedowe i inne zwy-
czaje. W wigilie Nowego Roku chodzili po wsi .,przebierancy”. Byli to
mtodzi chlopcy, rzadziej dziewczeta, ktorzy ,obierali sie za zydow, cyga-
now, dziadow” 141 itp. Maski owe oprowadzaly niekiedy ,bociana” lub
,niedzwiedzia” 142 [Tykocinskie]. Do ciekawszych nalezaia maskarada
urzadzana w Pszczolezynie. Oprowadzali tam chiopcy garbatego ,,dziada”
w kozuchu odwréconym welng do gory, w podartej stozkowe] czapie, prze-

139 We wsiach ruskich na Podlasiu wieczerza przed Nowym Rokiem nazywatla sig
bogata (.bahata weczéra”; Moszczona k. Siemiatycz), a sam wieczor bogatym (ba-
haty wiéczar; Troscianka nad gérng Narwig). Bogata wieczerza skiadaia sig z paru
potraw oraz z kiszki gryczane], migsa i pieroga; kutii nie bylo.

0 Por. Z. Gloger, Zwyczaje z okolic Tykocina.., o.c., str. 144. Tenze podaje, Ze
lud maze okna w tym celu, zeby ,,w roku nowym byiy domy zamazane chlebem™
Ob. tenze, Stownik gwary ludowej w okregu tykocinskim. Prace filologiczne, t. IV,
Warszawa 1894, str. 837, haslo ,lemiecha”. Uzywanie jadel bozonarodzeniowych 1 no-
worocznych do celéw magicznych bardzo ciekawile interpretuje St. Poniatowski
w Etnografii.., o.c., str. 305,

141 Por. Z. Glo g er, Rok polski.., sir. 74—76.

142 Takze i we wsiach ruskich za Bielskiem w ,bahaty wiéczar” dzieci przebie-
raly jednego z chlopcéw za niedzwiedzia i prowadzily go po wsi pod okna chat,

gdzie Spiewaly:
Wasilowa mati puoszia hohotati — hohotuszka!
A Wasil za jéju biézyé z holowniéju — hohotuszka!
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pasanego slomianym pasem. Zaprowadziwszy owego dziada po drodze
do kilku chatup, wiedli go wreszcie tam, gdzie' dziewczeta zebraly sie na
»&adziatuchi”. Zjawienie sie dziada wywolywalo wsrad dziewczyn wielki
popioch. Usilowal on bowiem wkladaé¢ w kadziele kosei. Kogé taka, jak tu
}vierzunu, miata powodowa¢ staropanienstwo. Bylo przy tym zartéow
i Smiechu co niemiara. Wszystko konczylo sie najczesciej skladkows bie-
siada i tancami.

Maski, chodzgce po wsi, ,,kradly” rézne rzeczy, zwiaszcza jadlo. Okra-
dali sie réwniez wzajemnie i inni, zwlaszcza chlopcy i1 dziewczeta. Te
ostatnie biegly wieczorem do sasiadéw, azeby znienacka pochwycié¢ ubra-
nie lub buty chilopca. Jesli im to sie nie udalo, prosity u matki lub siostry
chlopaka o jakas czes¢ jego garderoby. Chlopey wykupywali wykradzione
rzeczy urzadzajgc dla dziewczat taneczng zabawe. Dawnie ] na taka zabawe
przynosity dziewczeta zakaske, chlopcy waodke; dzis tancujg ,,na sucho”
[powsz.]. .

W tenze wieczoér rozochoceni chtopey zaciggali na dachy chatup brony,
piugi, a nawet czesci wozéw, ktére tam skladali 143 ku oburzeniu wlasci-
cieli, ogladajagcych nazajutrz sprawki swawolnikéw [Jenki, Pajewo, F.o-
puchowo, Pszczolezyn, Radule, Zlotoria]. Zatykali réwniez kominy grocho-
winami, zeby piece dymily, i w ogéle popekiali wszelkiego rodzaju zarty
i figle 144,

¢) Wrozby. Zaduszkowy okres, w ktéorym zmarli przebywali w do-
mach posrod zywych, szczegolnie nadawal sie do wrézb. Wszak zmarli
przodkowie znali przyszlosé, ktéra czekala zywych, i w pewnych oko-
licznosciach mogli jg przed nimi odslonié 145, Stad juz w wigilie Bozego
Narodzenia lud wroézyl o urodzaju, dlugosei zycia, zamagzpojsciu itp. Naj-
wieksze nasilenie wrézb, zwlaszeza matrymonialnych, przypadlo na wi-
gilie Nowego Roku 146, Nic dziwnego, wszak bylo to bezposrednio przed
okresem intensywnego zawierania ZW1gzkow matzenskich i dziewczeta
oczekujgce na meza chcialy zawczasu poznaé swa przysziosé. Juz od Bo-
zego Narodzenia do Nowego Roku liczyly one, ilu dziadéw przyszlo do

Ni kazy nam doliho stojati — hohotuszka!

kolo twojej chaty sniéeu toptati — hohotuszka!
o my holy, bo my bosy — hohotuszka!

idut naszy hlosy puod niebiosy — hohotuszka'

Spiewacy otrzymywali od gospodyni datki: kiszke gryczana, mieso, pierdog (chleb
pszenny). Zwyczaj ten nazywano ,hohotiicha” [Troscianka kolo m. Narew:; Kamie-
niuki i Dmitrowicze k. Hajnéwlki].

¥ Por. Z. Gloger, Zwyczaje ludu z okolic Tykocina..., o.c., str. 144,

" W Woélce Zamkowe] k. Drohiczyna w wigilie Nowego Roku chlopey stawiali
zrobione ze sltomy kukly, zwlaszeza w sieniach tych chat, w ktéorych byly doroste
dziewczeta.

1% ,,W nocy przed Nowym Rokiem duchy widzieé sig dajg i przenika sie przysz-
los¢” E. Golebiowski, Lud polski.., o.c., str. 151 (o Litwie), Wedlug K. M o-
szynskiego (Kultura ludowa.., t. II, z. 1, str. 371) wpewne praktyvki wrozbiarskie...
bywajg przez lud wprost tlumaczone interwencja tych istot” (demonéw lub dusz).

" Byt to zwyczaj powszechny na catlej rubiezy mazowiecko-podlaskiej.
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wsi po jalmuzne, tylu bowiem chlopcow mialo ozeni¢ sie w tym karna-
wale, i ile bab, gdyz tyle dziewczat miato wyjs¢ za maz [Brzoéski-Falki].
Zwracaly rowniez uwage, czy przyjezdny szmaciarz lub smolarz nie za-
wrocilt koni za wioska i nie pojechal z powrotem, miato to bowiem wplynac
ujemnie na zamgzpojscie [Dworaki-Pikaty, Jablonka-Swierczewo, Penzy,
Wnory-Wandy i in.]. Najwlasciwszg jednak pora do wroézb matrymonial-
nych wedlug ludu byla wigilia Nowego Roku.

Wieczorem tego dnia zbieraly sie dziewczeta po kilka w jednej chacie
i wrozyly. We wrozbach na pierwsze miejsce jako zwierze wieszczgce
wysuwal sie pies. Wrozb, w ktorych pies 47 odgrywal pewng role, bvio
kilka rodzajow. Jeden polegat na tym, ze dziewczeta kiadly na zydlu
po jednej galce chleba 148 i wypuszczaly ,,nielakomego” psa. Z tego, w ja-
kiej kolejnosci pies zjadat owe galki, wrozyly sobie o kolejnosci zamagz-
pojscia [Brzozowo-Panki, Dworaki-Pikaty, Kapice-Lipniki, Penzy, Wnory-
-Wandy]. Inny sposob polegal na tym, Zze dziewczyna wynosila ugotowang
lemieche 149 do studni i stukala w cembrowine: w ktérej stronie pies za-
szczekal, z tej mieli przyjecha¢ do niej w konkury 15 [Perki-Franki].
Czestszym wypadkiem od wynoszenia lemiechy z garnkiem bylo wybie-
ganie do wrot z warzachwia, ktorg mieszano lemieche. Uderzala nig
dziewczyna w deski wrot lub plotu i rowniez nastuchiwala szczekania psa
[Bruszewo, Brzoski-Brzezinskie, B.-Falki, Dworaki-Pikaty, Jablon-Uszyn-
skie, Kapice-Lipniki, Perki-Franki, Wnory-Wandy]. Dla takichze celow
wrozebnych dziewczeta obchodzily o poéinocy 151 chate, stuchajgc, gdzie
pies zaszczeka [Brzozowo-Solniki], wiazily na wrota czy na stup w plocie
[Bokiny, Pszczoélezyn] lub szly na ,,smalenisko” 132, by uslysze¢ odglos
psiego szczekania [Klukowo]. Niekiedy dziewczyna stangwszy na’,,sma-
lenisku” hukala, aby z echa wywnioskowaé, skad przyjda do niej swaty
[Wilkowo]. Ciekawa takze byla nastepujaca wrozba: dziewczyna ,,siadala
okrakiem na kosior i jechala na niem 15 pod chlew”. Jezeli na stukniecie

147 Wieszcze znaczenie psa pochodzi stad, ze ,..psy i zwlaszcza ptaki.. uchodzg
za szczegllnie czeste wecielenia demondw lub dusz..” ,U Finéw nadwolzanskich psy
nie tylko uwazane sg za wecielenia dusz, lecz w zwigzku z tem biorg pewien udziat
w zadusznych obrzedach”; K. Moszyns ki, Kultura ludowa., o.c., t. II, z. 1,
str. 371; tamze odsyi. 1. '

148 Zamiast galek z chleba kladziono czasem pyzy.

148  Lemiecha” czyli prazucha z maki byla réowniei dawna potrawag zaduszkowa,
stad wlasnie jej zwigazek z noworocznymi wrozbami zamazpodjscia.

150 Analogiczny zwycza] wystepowal na Wolyniu; por. J. KEopernicki, Przy-
czynek..., o.c., str. 114.

151 Ponoc jest pora duchow.

152 Miejsce to moglo by¢ wroézebne dlatego, ze wieprza zabijano na biesiady za-
duszkowe dla zmarltych; moga tez byé jakies dalsze reminiscencje z obrzedowego
palenia ognia dla zmartych?

153 Porownaj powyzZsze z opowiadaniami o czarownicach, ktore wedlug ludu jez-
dzily na lyse géry na ozogach, kosiorach itp. Zestaw z tym rowniez zwyczaj tkacki
jezdzenia wokél chaty na ,,pratku”, str. 232.
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odezwaly sie swinie, wrozyla sobie, ze wyjdzie na pewno za maz [Hody-
szewo, Liza, Wolkony]; wedlug innych, jesli chrzgkala $winka — wyjdzie,
a jesli wieprz — nie [Wilkowo].

Do mniej czestych nalezaly wrozby z udzialem koguta. Dziewczeta
sypaly w sieni lub w izbie ziarno, po czym wpuszczaly koguta. Z tego,
czyje ziarno zaczgl on najpierw jesé, wrézono, ze ta pierwsza wyjdzie

za mgz [Rus-Nowa, Wnory-Wiechy]. Podobnie jak w wigilie $w. Andrzeja

dziewczeta wrozyty sobie rowniez ze spalania galek Inu 15 [powsz.]. Pow-
szechnie znana byla rowniez wrézba z przedmiotéw symbolicznych: ro-
zanca (staropanienstwo), obrgczki ($lub), ziemi (Smiere¢), lalki (dziecko
nieslubne). Przedmioty te wkladano pod talerze w tajemnicy przed jedna
z dziewczgt — co odkryla, to ja czekalo [Dworaki-Pikaty, Dworaki-
-Staski, Jablon-Uszynskie, Klukowo, Wilkowo]. Dziewczeta puszczaly
rowniez na wode w misce 133 dwie igly (,,on” i ,,0na”). Jesli po zamieszaniu
wody palcem igly plynely obok .siebie — zamazpdjscie pewne [Wnory-
-Wandy]. Wrézono réwniez i tak, ze w szklance wody dziewczyna trzy-
mata na wlosie obraczke, nie poruszajac reks. Jesli mimo to obraczka
uderzyla o bok szklanki, dziewczyna wierzyla, ze wyjdzie za maz za tyle
lat, ile razy obrgczka uderzyla [Brzozowo-Solniki, Sciony, Wyliny-Rus].

Jedng z ciekawszych wrozb byta niewatpliwie wrozba z wystepujacym
w niej ,,mostem” 156, Dziewczeta fﬂbily ,most” z 6 patykow. Jedna z nich
siadata na 1o6zku, a potem, szybko opierajgc nogi na mostku, wstawala.
Jesli przy tym ruchu zsunela patyczki z podkladek, wroézyla sobie, ze
wyjdzie w karnawale za maz [Wolkony]. Inne na taki mostek laly rowniez
wode i pilnowaly, skad woda wyplynie, po czym kazda z dziewczat usilo-
wala pierwsza wdepngé¢ noga w wode. Zrecznosé byla nagradzana nadzie-
ia rychlego zamgzpojscia [Hodyszewo, Patoki, Sciony, Wolkony, Zanie] 157,

W innych wsiach dziewczyna przed pojSciem na spoczynek obiegala
komin na strychu. Po trzykrotnym powtorzeniu tej ezynnosci miata uj-
rze¢ przyszlego meza. Poniewaz czasem i diabel modgl przybraé na sie
postaé ludzka, wiec na ogo6t obawialy sie to robié: ,,Dwa razy — mowiono
-— to moze 1 oblecis, ale trzeci to chiba nie” [Dworaki-Pikaty, Perki-Fran-
ki]. Gdzie indziej dziewczyna rozbierala sie na strychu, myla woda cate

5 Juz L. Golebiowski (Lud polski, o.c., str. 153) podawal, ze miedzy Bozym
Narodzeniem a Trzema Krélami ,caly czas poswiecony dochodzeniu péjscia za maz.
Z Inianych pakut robia 2 figurki: chlopca jedna, dziewczyny drugs. Zapalaja razem,
gdy plomienie ida ku sobie, znak dobry”.

13- Niektore praktyki wroézbiarskie, postugujace sie naczyniem z wodg, wyraznie
nawigzujg do wierzen, otaczajacych swiat zmarlych oraz demonéw” (K. Moszy n-
s ki1, Kultura ludowa.., o.c., t. II, str. 370). ,

156 Wrozby z ,,mostem” nawigzuja do zwyczajéw zaduszkowych czy nawel po-
grzebowych,; por. wrézby matrymonialne w dniu §w. Andrzeja. W starych zabytkach
cerkiewnych roéwniez wspomniano, ze Rusini ,mosty czynia dla umartych";
A. Brucker, Dzieje kultury..., o.c,, t. I, str. 394,

157 Zwraca uwage poludniowo-wschodni zasieg wystepowania tej wrézby, na-
wigzujacy do analogicznych wrozb ruskich,
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cialo i dopiero wtedy obiegata komin, biegngc ,,przeciw stoncu”. Za trzecim
okrazeniem mial wyjsé do niej przyszly maz i poda¢ recznik 158 do otarcia
[Wilkowol.

Najwiecej byly rozpowszechnione wrézby oparte na liczeniu, mierze-
niu itp. A wiec wieczorem, gdy dziewczyna gotowala lemieche, wybiegala
na dwor z warzgchwig i liczyla nia kolki w plocie; parzysta ilosé¢ kotkow
wrozyla, ze bedzie ,para” [Brzozowo-Solniki, Dworaki-Staski, Pszczol-
czyn]. W innym wypadku dziewczyna, obejmujac kolki w plocie raz prawg
raz lewa reka, liczyla: kawaler, wdowiec... az do konca. Wierzono, ze co
wypadnie, to jg czeka [Brzozowo-Solniki, Dworaki-Pikaty, Klukowo, Ty-
bory-Olszewo]. Niektore liczyly drwa w nareczu (,,brzemie”) drzewa opa-
towego |[Brzoéski-Brzezinskie, Dworaki-Staski, Moczydly-Jakubowigta]
itp. Przemierzaly rowniez izbe trzewikami: ktorej trzewik wypadi na
progu, ta miala pierwsza wyjsé za maz [Bruszewo, Dragi-Kosuty, Lopie-
nie-Jeze, Zlotoria]. Do innej wrézby braly swoje trzewiki z prawej nogi
i ,,opalaly 1% jech w kopance”: czyj pierwszy wylecial przy podrzucaniu
kopanka, ta , piersa — mowity — wyleci za maz w karnawale” [powsz.];
w ktorg zas strone potoczyl sie, w te strone szczesliwa wybranka losu
miata iS¢ na nowe gospodarstwo [Dworaki-Pikaty]. Mniejszg role odgry-
waly we wrozbach noworocznych marzenia senne. Przed snem dziewczy-
na wkiladala pod poduszke wianek z ,mierty”160 lub ,,jalowcyka”. Kto
sie przysnil, ten miat byé jej mezem [Zlotoria].

Nowszego pochodzenia byly bez watpienia wrézby wysnuwane na
podstawie wyciggnietej kartki z imieniem i zabiegi o charakterze czarno-
ksieskim, dokonywane wedlug wzoréw literatury jarmarcznej; byly tam
lustra, Swiece plongce przed nimi, naga wrozka (dziewczyna wrozgca)
[Brzozowo-Solniki, Perki-Franki], a nawet kosci z czarnego kota, ugoto-
wanego zywcem [Dragi-Kosuty]. Wszystko, oczywista, dzialo sie o poéi-
nocy. Tego rodzaju wrozby w praktyce zazwyczaj nie byly stosowane
jako ,,nieprzezpiecne”; méwiono o nich z lekiem, a jakby z nagang o tych,
ktéore w podobny sposob smialy sobie wrozyé.

Na zakonczenie nalezy jeszcze wspomnie¢ w zwigzku z wrozbami ma-
trymonialnymi o nastepujacym zabiegu magicznym. Podczas gotowania .
lemiechy, przednoworocznej potrawy obrzedowej, dziewczyna biegala
wkolo chaty z warzachwia, ktéra mieszala lemieche, i wkladala ja na
powrot do garnka. Zabieg ten mial ,,zawrocic” do niej wszystkich kawa-
lerow, ktorzy by chcieli jecha¢ w konkury do innych panien we wsi
[Brzozowo-Solniki, Dworaki-Pikaty].

158 7 powyzszym zestaw: ,.... obrzadki zaduszne przypomina wieszanie w celach
wrozebnych recznika” (K. Moszyns ki, Kultura ludowa.., o.c., t. II, str. 370).
159 QOpalaé” — podrzucaé ziarno w opalce, koszu owalnym, w celu oddzielenia

plew i zanieczyszczen. .
- & " * w & i
a0 ©Mirtu uzywano do splatania wianka slubnego; podobnie i tzw. ,jalowceyka”

(Asparagus Springert),
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F. Nowy Rok

Swieto Nowego Roku nie obfitowalo w specjalne zwyczaje. Wies nadal
byla rozbawiona, nadal chodzili kolednicy z gwiazda, ,,Herody”, a czasem
i szopkarze, sSpiewajac koledy i skladajgc okolicznosciowe zyczenia:

3.

Za kolende dziekujemy,
zdrowia, scescia winsujemy,
byscie, panstwo, diugo zyli,
w zdrowiu, scesciu zawse byli,
na ten Nowy Rok,
co go dat nam Bog!
[Kapice-Lipniki, Radule].

Wieczorem w dniu Nowego Roku chlopcy urzadzali taneczne zabawy,
ktore byly traktowane jako ,wykup” za wykradzione przez dziewczeta
czesci kawalerskiej garderoby.

(7. Trzech Kroli

Na Trzech Kroli gospodynie swiecily w kosciele krede i jagody jalow-
cowe wraz z zywicg zebrang z mrowiska (,,mirra” i ,kadzidio”), niekiedy
obraczki slubne (zloto). Kredy, jagod jaloweca i zywicy uzywaly do kadze-
nia, jesli kogo ,zawial cug” [Brzozowo-Solniki, Dworaki-Pikaty, Penzy,
Kropiwnica-Gajki 1 inne]; kreda znaczono w tym dniu krzyzyki na
drzwiach mieszkan; w lecie podczas burzy krzyzyki znaczono nie tylko nad
drzwiami, ale i nad oknami. Na Trzech Kroli nie bylo tutaj wiecej zwy-
czajow, gdyz na samym Swiecie, ktore niegdys wspotwystepowalo bezpo-
srednio z Bozym Narodzeniem, zbyt silnie zaciezyla opieka Kosciola.
Lepiej niz u nas zachowal sie dawny, slowianski charakter tego odcinka
swieta Godow u naszych wschodnich sgsiadéw — nawet we wsiach polo-
zonych niedaleko od obszaru mazowieckiego.

Wieczorem przed Trzema Kroélami przynoszono tam to samo siano,
ktore lezalo na stole podczas Wigilii Bozego Narodzenia; jadano rowniez
kutie i inne potrawy, jak w Wigilie. Za stolem stal takze snop czy wigilij-
na wiazanka zyta, z ktérej kltosy oddawano potem bydiu i owcom [Kamie-
niuki i Dmitrowicze k. Hajnowki]. Z powyzszego widaé, ze tutaj wiecze-
rza przed Trzema Krolami byia jakby powtorzeniem wieczerzy wigilijne]
i zamykala caly dlugi okres s$wigteczny; jednoczesnie byla biesiadg
pozegnalng dla dusz zmartych 161,

18 5t. Poniatows ki w swoje] Etnografii Polski (o.c., str. 306) podaje wyjas-
nienie, ze Bialorusini urzadzaja ,,w dzien Trzech Kroli tzw. «wyganianie koledys=,
a Rusini w wigilie tegoz dnia «wyganianie kutji», przy czym to ostatnie odbywa sie
tak, ze eala rodzina wychodzi na dwor, tlukg patkami po plocie, krzycza, strzelajg
itd. Mamy tu oczywiscie przezytki dawnego przepedzania zmariych, ktorych zasta-
pily Swieta, upostaciowane w kutji”.
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H. Swieta pomniejszé

a) Matka Boska Gromniczna. Oczyszezenie N.M.P. (2.11.)
lud zwal dniem Matki Boskiej Gromnicznej. Nazwa pochodzila stad,
ze wiernl w dniu tym niesli do Swiecenia w kosciele woskowe swiece, zwa-
ne gromnicami 182, z racji przypisywanych im wlasciwosci chronienia do-
mu i jego mieszkancow przed gromem [powsz.]. Swiece owe .wigzano
zawsze pasemkiem Inu. Len takze noszono w tym dniu ksiedzu na ofiare,
azeby zapewni¢ sobie jego urodzaj [Bruszewo, Dworaki-Pikaty, Wnory-
-Wandy i powsz.]. Po powrocie z kosciola dymem z gromnicy robiono na
drzwiach izby [Jablonowo-Kgty] lub na ,balku” [Lopuchowo, Pajewo,
Radule, Ziotoria] krzyz, azeby ,,zte nie mialo przystempu”, nastepnie oka-
dzano nim dzieci [powsz.]. Odbywalo sie to tak: matka zapalala swiece
i dawata dziecku zadmuchngé, po czym dymigca swiecg obwodzila trzy-
krotnie glowe i stukala za kazdym razem jej tylcem w Eiemie [Bruszewo,
Dragi-Kosuty, Dworaki-Pikaty, Grochy-Stare, Jablonowo-Kgty, Penzy,
Wojny-Szuby]. W innej wsi gromnica przypalano wlosy dzieciom, aby
nie baly sie wilka [Pszczélczyn] lub grzmotu [Zlotoria]. Dawniej podobno
1 starszym czlonkom rodziny przypalano wlosy, ,,zeby grzmotu sie nie
bojeli” 183 [Pajewo, Radule, Siekierki, Zlotoria].

Z pogody w dniu Matki Boskiej Gromnicznej wrozono sobie o zimie
1 urodzaju. Méwiono: ,, Jak na Gromnice z dachu ciece, to sie zima jesce
przewlece” [powsz.]. Sloneczna pogoda na Gromnice zapowiadala obfity
urodzaj zboz: ,,Jak na Gromnice jasno, w stodolach bedzie ciasno” [powsz.];
chmurna pogoda wrozyla o dobrym zbiorze miodu [Dworaki-Pikaty,
Jablon-Uszynskie].

b) Swieci: Blazej, Agata i Walenty. W dniu $w. Blazeja
(3.II.) réwniez sSwiecono $wiece, zwane ,blazejowkami”. W razie boélu
gardla okadzano sig tymi Swiecami, a Inem, ktorym byly zwigzane swiece,
owijano szyje 184 [Dworaki-Pikaty, Grochy-Stare, Hodyszewo, Kropiwni-
ca-Gajki, Miodusy-Wlk.). W dniu sw. Agaty (5.I1.) gospodynie swiecily
w kosciele sol i chleb [powsz.], a niektére i wode [Wojny-Szuby]. Wediug
miejscowych wierzen rzeczy te mialy moc zagaszenga lub przynajmniej
umiejscowienia pozaru, co znalazlo swoj wyraz w przystowiu: ,Chleb i sol
swentej Agaty broni od ognia chaty”’.

Ze sw. Walentym [,,sw. Walendy”] wiagzal sie zwyczaj nie majgcy nic
wspolnego z obrzedem koscielnym. W dniu tym (14.IL1.) niektérzy gospo-

182 Zwyczaj §wiecenia woskowych $wiec w dniu Qezyszezenia N.M.P. w Polsce
wysigpowal nagminnie juz w XV wieku; ob. A. Brickner, Dzieje kultury.., o.c.,
f. I, str. 524,

183 By¢ moze, nie chodzilo tu tyle o usuniecie leku przed grzmotem, ile o zabez-
pieczenie przed uderzeniem pioruna.

18 Zwyczaj ten byl szeroko rozpowszechniony juz w wieku XVI, skoro wykpi-
wal go Rej: ,..blazejki ony sobie okolo gardla wieszali, a ochrapieliny i ine gardlo-
we niemocy sobie tym leczyli” (cytat u J. S. Bystronia, Etnografia.., o.c., str. 175).
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darze sieli na podwoérzu potrosze ziarn owsa, jeczmienia, jare] pszenicy
i prosa, ,zeby ptastwo i robastwo (myszy) nie objadalo zboza na polu”
[Perki-Franki, Penzy]. Inni, azeby uchroni¢ jare zboza, zwlaszcza jecz-
mien, przed wroblami, sieli go w tym dniu tygodnia, w ktérym przypadalo
w danym roku $w. Walentego [Bruszewo, Dragi-Kosuty, Zdrody-Nowe|.
Jesli w dniu $w. Walentego — moéwiono — przed wschodem i po zachodzie
stonca obsiaé popiolem jakies zboze wzdluz jego granicy, to ,$wenty Wa-
lenty bedzie wroble odganial od tego zboza” [Bruszewo].

I. Karnawal

Okres od Nowego Roku do Srody Popielcowej, zwany dzi§ karnawa-
lem 165, nazywano dawniej zapustem 166 (,,zapust”). Byl to dla rolnika czas
zimowego odpoczynku od robot polnych i pewnej sytosci w jadle. W tym
tez czasie, gdy gospodarstwa mialy jeszcze znaczne zasoby pokarmow,
najczesciej lgczono sie w zwigzki malzenskie i urzgdzano wesela, tance,
skladkowe biesiady itp. Kuligu w jego formie staroszlacheckiej nie urza-
dzano tutaj, cho¢ sama nazwa byla znana. Jazde parokonnymi sankami
z dzwonkiem, a u bogatszych zagrodowcéw przy dzwiekach janczarow
(,,brzekadia” albo ,,gruchawki”) nazywano ,kulikiem’167 [powsz.].

J. Niedziela Starozapustna

Dawniej w Polsce Wielki Post zaczynal sie juz po Niedzieli Staroza-
pustnej 18, W tym dniu procz zabaw, polaczonych ze skladkowymi bie-
siadami, odbywalo sie réwniez nastepujgce widowisko. W jednej z chatup
zbieraly sie dziewczeta; po pewnym czasie przychodzili chlopcy, prowa-
dzac ze soba grajka. Spiewano:

8.

Wyjdzij, wyjdzij, gospodarzu,
Bog sie serzy w twem podworzu:
krowki ci sie pocielili,

%wsystko bycki porodzili,
ze srebrznemy nozeckamy
ze zlotemy kopytkamy 59,

e I ——

165 Karnawa! — miesopust.; fr. ,,carnaval” z wlosk. ,,carnevale”.

6 NMowia: ,,Latos dlugi zapust, kawalery majo duzo casu na zeniackie” [Brusze-
WO0; POWSZ.]. '

197 W wymowie nazwy ,kulik” wystepuje zawsze bezdiwieczne k zamiast g
np.: — No, to moze, przejedziem sie kulika?”.

168 Sywieto ruchome (21 styeznia — 27 lutego). ,,Polacy starym zwyczajem idac,
zaraz od starozapustnej niedzieli post przedwielkanocny zaczynali; Innocenty IV zas
pozwolil, aby wzorem, w innych krajach zageszczonym, dopiero od dnia popielca
zapuszczali” S, B. Lind e, Stlownik.., o.c,, t. VI, str. 868.

182 Wstep do tego widowiska ma charakter koledowy. W podobny sposéb wypc-
wiadane byly zZyczenia kolednikéw na poludniu Polski.

04

Potem nastepowala wlasciwa zabawa. Dziewczeta jedng sposrod siebie
wybieraly na ,matke”, dwie, odpowiednio przebrane, na . kawalerow”,
reszta za$ zostawala cérkami; chltopey w widowisku czynnego udzialu nie
brali. Dziewczeta przebrane za chlopcow spiewaty:

— JedZmy, jedimy do te] pani,
co jest u niej corek sila,
bedziem sie jej nisko klaniaé,
zeby jedno ustompiia.

Na co dziewezyna, wystepujgca w roli matki:

Co tem ludziom za dziwina,
ze tu u mnie corek siia?

Nie mogie daé ani wydac,
Nie mogie sie przez niej obyc.

Jeden z ,kawaleréw” podbiegal do corek, ktére staly przy matce
w dwurzedzie, i prosit do tanca. Tanczac Spiewat:

Oto widzis, pani,

jedzie cora z namy.
Drozsa cora nizli mac 17,
chtoro nam Bo6g racyl dac.

Gdy mloda para odeszla, wtedy matka przys$piewywata:

Juzby pojechali,
karki polamali,
w mojem domenku
nie przebywalli,
z moiom celadziom
nie rozma-aiali.

Potem mloda para wracala, ,,zie¢” czynil wymowki:

Oto widzis sama,
jakis posag dala:
dwa WOzZy rogozy,
a trzeci — siana.

Gdy juz wszystkie corki , wyszly za maz” i zostala tylko matka, corki
Spiewatly jej: ;

Jado do nas stare ludzie,
matko nasa,
jado do nas stare ludzie,
dusko nasa.
Wydamy cie za starego,
matko nasa,
wydamy cie za starego,
dusko nasa.

170 Charakter tej pieéni, jej styl i niektore zwroty, przypominajace weselne ora-
¢je, sklaniaja mnie do przypuszczenia, Ze ten zwyczaj moégt powsta¢ w frodowisku
drobnoszlacheckim.
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Matka szla kulejgc i $§piewala:

03, widzita, dziatulenki,
zdrowie moje,

¢j, ja chora na nozenki,
0], na obie,.

Wtedy corki zaczynaly z innej beczki:

Jado do nas miode ludzie,
matko nassg,

Wydamy cie za mlodego,
dusko nasa,

Woéwcezas matka cieszyla sie, skakala z radosci, sciskala corki itp. Wi-
dowisko to konczylo sie piosenka dziewczat:
Tam na boru pien, pien,
a na tem pniu dsy,

bierzcie sie, panienki,
za chlopcowe wlosy.

»,FPotem gaso $wiatlo i cuchrajo chlopakow za wlosy, az sie w chatupie
kotiuje” [Klukowo]. Matrymonialny charakter tej zabawy, ktora koneczy
sie sceng szarpania chlopcow za wlosy, niby karg za niezawarcie zwigzku
malzenskiego w minionym karnawale 171, nie ulega kwestii. Trzeba dodaé¢,

ze zabawy czy zwyczaje' o charakterze matrymonialnym wystepowaty
w czasie Zapustow i w innych okolicach Polski 172,

K. Ttusty Czwartek

Ostatni czwartek przed Wielkim Postem zwg tutaj do dzi$ ,, Tilustym
Czwartkiem”. Dawniej gospodynie gotowaly owego dnia obfitsze i ttust-
sze jadlo, z wigkszg iloScig miegsa, a na kolacje smazyly na wieprzowym
tluszezu ,,pampuchi”1” lub ,racuchi’!™ [powsz]. Wieczorem milodziez
urzadzala maskarady, przebierajac sie za dziadow 175, zydow, cyganow

171 Dziewczetom, ktore sie nie wydaly za maz, chlopey czepiali ,kloce”,

172 Ob. St. Poniatowski, Etnografia.., o.c., str. 308.

173 Placuszki drozdiowe z pszennej maki, zarobionej mlekiem lub wodg. Nazwa
poch. z niem. ,Pfannkuchen” — ciasto smazone na patelni (,,Pfanne’”), znane juz
w XVI—XVII w.: ,,w maS$le oplywa pampuchem” ob. A. Briickner, Stownik..,
0.c., str. 353.

17 Placki smazone z utartych surowych kartofli. W niektorych okolicach Polski
reczuszki lub hreczuszki sg to placki wypiekane z maki hreczanej (gryczanej); por.
J. Kartowicz Slownik gwar polskich, t. II, Krakéw 1901, str. 192. W mazowiec-
kiej gwarze rubiezowe]j (h)recuszki zamienily sie na ,,racuski”.

1% Owe zwyczajowe maszkary, wystepujace w kulturze ludowej pogranicza ma-
zowlecko-podlaskiego wigzg sie z dawnymi, jeszcze poganskimi obrzedami ku czei
zmariych. Nie wykluczone sg tu takze jakie§ drugorzedne wplywy obce, np. kla-
syczne, ktére odbily sie miedzy innymi w Lubelskiem w nazwie kukly zapustnej
woachus”: por. O. Kolberg, Lubelskie., o.c, t. I, str., 113,
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(wspbleze$nie rzadziej). Przebierancy zachodzili do sasiadéw calg grupg,
prowadzac $mieszne dialogi, aby rozweselié¢ stuchaczy, urzadzajgc rozne
figle itp. Chlopcy zachodzili réwniez na wieczornice do przadek (,,kadzie-
lacki”); niekiedy urzadzali skladkowe zabawy z tancami. Takie skladkowe
biesiady, na ktore dziewczyny znosity jadlo, a chiopcy wodke, polgczone
nadto z tancami, znane byly powszechnie. W Tykocinskiem lud nazywat
je ,kadzialuchami”176. Nasilenie maskarad i zabaw przypadio jednak
w udziale przede wszytkim ostatnim dniom migsopustu, czyli tzw.
,,Ostatkom™.

Interpretacja powyzszych zwyczajow bynajmniej nie jest latwa.
Czwartkowa biesiade wprawdzie mozna by tlumaczy¢ ,,objadaniem sig
na zapas’ przed zblizajagcym si¢ Wielkim Postem, ale zespo6l innych mo-
mentéw nie pozwala na tak powierzchowne wyjasnienie. Zwyczajowe bie:
siady sg zwykle redukcjg, czasem bardzo daleko posuniets, dawnych
obrzédéw zaduszknwych, polaczonych z ofiarng uczty; przykladem jest
wieczerza wigilijna. Wprawd:zie w czwartkowej biesiadzie nie ma dzis
wyraznych $ladéw kultu zaduszkowego, ale — by¢ moze — mocniej go
zatarly wplywy religii katolickiej. Zwraca rowniez uwagg, ze obok czwar-
tkowych biesiad wystepowaly maszkary w postaci starcow-dziadow 1itp.,
ktére wigzaly sie z dawnymi obchodami zaduszkowymi.

Takie same maszkary wystepowaly réwniez w ludowym obchodzie
Ostatkéw. Byé moze, niegdy$ zaréwno Tiusty Czwartek, jak i Ostatki
tworzyly jedna caloéé obrzedows, tylko nowy kalendarz chrzescijanski
przez swe postne dni — piatek i sobote — rozbil jego jednolitose. Tiusty
Czwartek jako zespol mniejszy stracil zapewne na znaczeniu, a caly jego
ladunek ideologiczny przerzucono na Ostatki. |

Dla podkreslenia obrzedowych okolicznosci, z jakimi zwyczaje czwart-
kowe sasiadujg, trzeba dodaé, ze u ludu ruskiego sobota po Tlustym
Czwartku jest sobotg zaduszkowsg (,,pominalna subodta™), ze zaczyna ona
zaduszkowe uroczystosci rodzinne, zwane dziadami (,,dziedy” albo ,die-
dff”), ze umiejscowiona jest w luce pomiedzy Tlustym Czwartkiem
i Ostatkami. Mozna wiec przypuszczaé, ze Ttusty Czwartek i Ostatki nie-
gdys stanowily kilkudniowy cigg obrzedowy, zwiazany z dawnym pogan-
skim kultem zmartych 177,

176 W SuwalszezyZnie wieczornice z tancami ,,podczas zapust ZOowWlig sig g'uzin:}.f
a. gziny” O. Kolberg, Mazowsze., o.c., . V, str. 78, ods. 1. Nazwy te zdaja sig

wskazywaé na dawny orgiastyczny charakter zwyczaju. U Bulgaréw ,,guz” — zadek,
w slowenskim ,guza” — to samo, u nas ,guzica”, A. Brickner, Slownik..., o, C'.’
str. 164. Por. J. Kartowicz Stownik gwar.., o.c., t. II, str. 153, p. w. ,gzié sig”
i, gziocha”.

177 Blizsze szezegdly na ten temat przy zwyczajach ostatkowych. We wsi Kat
mieniuki na poludniowym krancu Puszczy Bialowieskiej obchodzono zaduszki
L1 czetweér péred Maslanuju Nedilu” t). w nasz Tiusty Czwartek.
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_L. Ostatki

Mieszkancy wsi mazowieckich, ,,Ostatkami” nazywaja ostatni ponie-
dziatek 1 wtorek przed Wielkim Postem; dawniej nazywano je takze
,.Zagowinami” lub ,,Zagowkami” [powsz.] 178. Byl to czas wesotych biesiad
i zabaw, ktére konczyly okres karnawalowy, zwany tutaj ,,zapustem”.
W ostatki hucznie bawiono sie i biesiadowano 17, bowiem w czasie
Wielkiego Postu — jak mi wyjasniano — dawniej nie tylko nie jadano
z miesem, ale nawet z nabiatem; kto zas ,,oskromiul sie” 180, uwazano to
za wielki grzech 181, Nalezy doda¢, ze zblizajgcy sie post podtrzymywat
1 zwiekszal nasilenie owych hulaszczych zabaw 182, na pewno jednak nie
byl wylgcznym ich motorem, Zabawy owe wiazaly sie bowiem ze star-
szymi elementami, wspélnymi dla wielu kultur ludowych 18, W owym
okresie zimy w starozytnej Grecji obchodzono np. uroczystosci zaduszko-
we, zwane ,,Anthesteria”®4, a w starozytnym Rzymie ,,Feralia’185; u Sto-
wian, zwlaszeza wschodnich, byly to tak zwane ,zimowe dziady”’!3¢. Po
dzien dzisiejszy jeszcze sobote przed Wielkim Postem, a wiec bezposred-
nio poprzedzajacg Ostatki, lud prawoslawny, mieszkajgcy na Podlasiu

178 Na Ostatki byly ,zagowiny”, a na Wielkanoe ,,odgowiny: podobnie w Chelm-
skim — ,,odhowyny”. O. Kolberg, Chelmskie, o.c., t. I, str. 154. Por. ros. ,go-
wienije” — post. Ob. takie Z. Gloger, Slownik gwary ludowej.., o.c., str. 896,
J. Kartowicz, Slownik gwar., o.c, t. VI, str. 279. We wsiach ruskich pod
Puszczg Bialowieskg rowniez wystepuje nazwa ,,zahowyny” [Policzna, Nowy-Bere-
z0w], jak i we wsiach Dmitrowicze i Kamieniuki (ZSRR). Z powyzZszego juz widaé
ze termin ,zagowiny” ma liczne powiazania z analogicznymi terminami u ludu
ruskiego.

" Stad poszlo powiedzenie: ,Zapusty — rozpusty”, Por. O. Kolberg, Ma-
zowsze, o.c., t. V, str. 78, Oczywiscie, ze te biesiady byly urzadzane w skali wies-
niaczych mozliwosci.

1% Dawniej ,skrom" — tluszcz; dzi§ jeszcze tluszez z zajaca powszechnie nazy-
wa sie tutaj skromem.

181 Dzi§ starzy ludzie oburzajg sie na ulgi i dyspensy w zwiazku z postem, ,,Cy
kiedy§ w Wielgi Post z miesem chto jad?! Jak zagowieje, bywalo, w Zagowki, to
nie odgowieje az na Wielganoc. A tera? Choé i postu nie trzymajo, stary zwycaj
sie ostal: ludzie jedzo i pijo, ile tylo brzuch strzyma® [Zlotorial.

2 By¢ moze, sg w tych zabawach jakie$ refleksy zachodnioeuropejskiego karna-
walu poprzez wplywy miejskie na wies.

182 Ob. St. Poniatowski, Etnografia.., o.c., str. 307.

184 Trzeci dzien tych §wiat, obchodzonych ku ezei Dionizosa na przelomie lutego-
marca, poSwigcony byl pamieci zmarlych, dla ktérych zastawiano stoly z jadliami
1 napojem. Por. Maty Slownik kultury antycznej, Warszawa 1962, str. 28. ,Kazda
rodzina zastawiala u siebie uczte dla zmarlych... Zaduszki koficzyly sie wieczorem,
gdy otwierano mieszkanie ze slowami: ,IdZcie za drzwi, dusze, skonczone juz An-
testerial” (J. Parandowski, Mitologia, o.c., str. 10).

185 Feralia” obchodzono u starozytnych Rzymian w dniu 21.11. Stanowily one za-
konczenie diuzszej uroczystosci zaduszkowej, zwanej ,dies parentales”, trwajacej
od 13.IL. do 2LII. Por, St. Poniatowski, Etnografia., o.c., str. 307.

1% Przy okazji nadmienie o ciekawym zwyczaju zapustnym, zwanym , Walosje”,
Ludnos¢ biatoruska we wsi Jakubowicze, w Grodzienszczyinie, pod Puszezg Ber-

6o

nazywa sobota zaduszkowsg (,pominalna subdta péred Welikim Po-
stom”’) 187,

Hulaszczo$é tych zwyczajow nie wyklucza ich dawnego charakteru
zaduszkowego. U starozytnych Prusow np. ,,odprawiano wspominki z hoj-
ng zastawa, pijac do umoru, wzywano zmartych”188 Oczywiscie, ze za-
czynaly sie one zazwyczaj od ,raudy”’ — placzu po zmartych, ale juz
w swej koncowej fazie mialy charakter hulaszczy, bowiem duchy zmar-
lych zgodnie ze zwyczajowym prawem traktowano w tej samej skali gos-
cinnosci, co zywych i z calym zachowaniem realiéow, jadel i napojow, aby
nie urazié¢ zaswiatowych gosci, unikngé ich zemsty czy niecheci, a pozy-
skaé przychylno$é i opieke. Podobny stan rzeczy musial istnie¢ niegdys
i u stowianskich Mazowszan, przodkéw ludu wiejskiego nad Slina
i Narwia.

a) Biesiady ostatkowe. Podobnie jak w Thlusty Czwartek, go-
spodynie gotowaly na Ostatki lepsze i obfitsze jadlo, a wiec barszcz, ka-
puste, wieprzowine, kielbase, smazyly ,,pampuchi” i ,racuchi”. Nawet
u niezamoznych gospodarzy znalazl sie w ,,zagowki” kawalek udzca lub
kolko kielbasy 189, Najsutszg biesiade przygotowywano zawsze na wtor-
kowg wieczerze, skladajaca sie z wymienionych przysmakow oraz gotowa-
nych na twardo jaj, ktére podawano jako ostanig potrawe (,,zagowjujo

gsztanska (dzis BSSR), w Zapusty robila ze slomy i szmat duza kukle, ktorg zwano
,dzied Walos”. Kuktle te, najprawdopodobniej wyobrazajgca zmartego przodka, ko-
lysano na hustawce zaczepionej u powaly chaty. ,Waldsje” bylo zawsze polaczone
z gromadniejsza biesiada i pijatyka. W czasie obchodu miedzy innymi przyspiewy-
waly stare kobiety tak: — ,,Smiéla, dziewoczka, Smieta, rabi, szto zachaciéla!”

Piesn ta niedwuznacznie zachecala dziewczeta do udzialu w obrzedowej orgii, kto-
ra, jak mnie z pewnym zaZenowaniem objasniono, nastepowata po zgaszeniu Swiatia.
Nie od rzeczy bedzie przypomnieé, ze w mitologii slowianskie] Weles (Weles) to
bég ziemi, Swiata zmarlych (nawi) i ich dusz (ob. Mala Encyklopedia Powszechna,
o.c., str. 1038). Oczywiscie ,,dzied Walds” moze byé zwyczajowag kontynuacja daw-
nego ruskiego Welesa badZ tez obaj moga pochodzi¢ z litewskiego ,,wele” — dusze
zmarlych, jako Ze wplyw Baltéw na kulture luddéw ruskich byt niemaly. A. Bruc-
kner (Dzieje Kultury., o.c, I 392) rowniez przypuszcza, ze Weles , byl moze
béstwem ,,nawi”, zmartych”.

187 Np. we wsiach: Malesze, Nowy-Berezow, Knorydy, Knorozy, Krzywiec, Swi-
rydy, Skupowo i inne.

188 Oh, A, Briickner, Starozytna Litwa, o.c., str. 45.

188 W zwigzku z ostatkowymi biesiadami ongi§ opowiadano tutaj: ,,Jeden clowiek
put strasnie biedny i na Zagowiny nimial co wlozy¢ do garka. Zatko mu sie zrobilo,
ze to i zonka sie skulila, i dzieci poplakujo. Podrapal sie za uchem, podumatl i po-
sed do chlewa, wyciol u wola kawal uda — i mial na Zagowiny. Wotl sie pieknie
wygojul, jakby nigdy nic: widaé juz tak Pan Bog dal. Na Wielganoc ten biedacysko
znow ni mial cem odgowieé. Podumal sobie, ze jak raz sie stuka udala, to sie chiba
uda i drugi. Posed znowu do chlewa, wyciol jesce wieksy kawal miecha z drugiego
uda — ale post6j, bratku, to nie Zagowiny: wol nie wytrzymat i wziotl i zdech”
[Penzy]. Opowiadanie to podkre§la duza wage zwyczajowych jadel, zwigzanych
z Zagowinami.
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jajkiem”)1%, gdy tymczasem na Wielkanoc jako pierwsza (,,odgowjujo
jajkiem”). |

Nie ograniczano sie przy tym do biesiad w kole rodzinnym. ,,Dawni,
jak karcmy byli, zbierali sie ludzie, a i po domach sie gosciowali; dawnl
w zagowki jene z drugiemy — a tera?...” [Pszczélczyn]. Wymowne milcze-
nie i pogardliwy ruch reka wystarczyt za odpowiedz. Istotnie, funkecja
tradycyjnych zwyczajow ogromnie dziS zmalata w srodowisku wiejskim;
zmalalo rowniez gromadzkie wspélzycie.

b) Maskarady. W czasie Ostatkow mlodziez przebierala sie za
garbatych dziadow, baby lub Zydow [Bruszewo, Dworaki-Pikaty, Grochy-
-Stare, Jablonka-Swierczewo, Jablon-Uszynskie, Jezewo-Nowe, Kapice-
-Lipniki i powsz.], ktérzy wpraszali sie do gospodarzy, zebrali, a jesli ich
nie poczestowano ,,pampuchamy”, to ,,co mogli uchopi¢, to uchopili i samy
zjedli”. Przebierali sie rowniez za Cygandéw i Cyganki. Te ostatnie nosity
w plachtach ,,bachury ze smatow”, udajac kwilenie niemowlat i wyludza-
jac dla ,,glodnych dzieci” co$ niecos z przygotowanych na Ostatki jadet
[powsz.]. W innych wsiach przebierano sie dawniej za Wegrzynow czy ra-
czej Stowakéw-olejkarzy, noszgcych cudowne leki, ktérzy pokrzykiwali
ze szezegdlna intonacja: ., Lekarstwa nosiem, dobre lékarstwa! Kupujcie
dobre lekarstwa!” (Miodusy WIk., Tyvbory-Olszewo). W Tykocinskim
chlopey oprowadzali po wsi ubrang w tachmany ,,babe” [Popowlany, Sie-
kierki] lub takiegoz ,dziada” [Pszczoéiczyn] czy tez ,dziada” i ,,babe”
[Wolkal.

Maszkary i towarzyszacych jej chlopcow gospodynie czestowaly ja-
dlem. ,,Dziad” wkladal w kadziele kosci ku strapieniu przadek, gdyz mu-
sialy one pilnie przas¢, aby skonczy¢ przed postem zatluszczong kadziel!®!
[Bokiny, Woélka]. Maszkary owe byly odpowiednio ubrane i w pewnym
stopniu ucharakteryzowane. Przebierancy wkladali na siebie stare kapoty,
wywracali kozuchy futrem na zewnatrz, robili sobie garby (dziad i Zyd),
opasywali sie slomianymi pasami lub recznikami, twarze czernili sadzami,
przyprawiali wasy, brody, czasem wkladali maski z papieru, tektury lub
kawalka kozucha [powsz.]. Kiedys$ oprowadzano rowniez po wsi maszkary

0 Por, J. Kitowicz, Opis obyczajow i zwyczajow za panowania Augusta III,
t. IV, Krakéw 1925, str. 44—45: , Po wieczerzy mie$nej, w ostatni wtorek, dawali
okoio godziny dwunaste] poéinocnej, mleko, jajca i Sledzie, przygrywajgc niejako
témi potrawami nastepujacemu postowi”. Nalezy jednak zwrocié uwage na fakt, ze
jajko jest jednym z wazniejszych jadel zaduszkowych (por. Wielkanoc) i w zespole
zwyczajow zapustnych ma specjalne znaczenie, zwiazane z zaduszkowym charakte-
rem tego okresu.

191 Dawniej w czasie Wielkiego Postu nie tylko obawiano sie skosztowaé po-
trawy miesnej, ale nawet oddychaé idaca z niej para. W danym wypadku przadks,
slinigc przy przedzeniu wilékno, dotykalaby ustami zatluszczone] kadzieli. Poza tym
wierzono, zZe ta dziewczyna, w ktorej kadzieli dziad zatknie ko§é, nie wyjdzie w tym
roku za maz [Pszczoélczyn, Waniewo].
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zwierzece, a mianowicie bociana 192 (rzadko) i niediwiedzia (,miedz-
wiedz) 193, NiedZwiedzia przedstawial chlopiec okrecony caly w grocho-
winy [Bokiny, Grochy-Stare, Perki-Franki, Pietkowo, Pszczolezyn, Penzyl.
Oprowadzal go na sznurze Cygan, na ktérego rozkaz niedzwiedz lazil na
czworakach, podskakiwal, wpadal miedzy dziewczeta i szarpigce je unosit
spédnice, pobudzany do tych figlow smiechem widzéw; czgsto tanczyt
niezgrabnie, nasladujac ruchy niedZwiedzi ogladanych na jarmarkach.
Dawniej, gdy juz odwiedzono we wsi wszystkie chaty, na zakonczenie po-
dobno zapalano na owym niedzwiedziu grochowiny 19, zalewajac je zaraz
wodg [Bokiny, Danilowo, Sanniki]. Opowiadano mi, wskazujgc na niedo-
rzeczno$é podobnego zwyczaju, ze niegdys, gdy zapalano grochowiny na
takim niedzwiedziu, poparzono dotkliwie (czy nawet spalono?) przebrane-
go chlopeca, co w efekecie wywolalo usilng kontrakcje miejscowego ducho-
wienstwa [Pietkowo]. O maskaradach, polgczonych z oprowadzaniem nie-
dzwiedzia, méwiono: ,ganiajo miedzwiedzia” [Dworaki-Pikaty, Wnory-
-Wandy] lub ,,ganiajo amana”19 [Mystki-Rzym].

Przed kilkudziesieciu laty kilkunastoletni chlopcy obwozili we wto-
rek zapustny ,,zapusnego dziadka z babko” [Pszczéiczyn]. Byly to kuktly
ckoto 50—60 cm wysokie, ze stomy, przybrane w lachmany. Umieszczali
je na obwodzie kola, nasadzonego na o§ w plozie, podobnej jak u sanek.
Szczegolny ten przyrzad opieral sie o ziemie krawedzia kota i plozy, co
przy ciggnieniu wprzéd powodowalo obroty kola wraz z kuklami; oczy-
wiscie, podczas obrotéw wygladalo to tak, jakby ow dziad z babg tan-
czyt 196, Kolo z kuklami chlopcy ciggneli pod okna chat, gdzie po sprezen-
towaniu ,,dziada” i ,baby”’ otrzymywali niewielkie datki, najczescie]
w postaci jaj [Pszczolczyn, dawniej roéwniez Pajewo i Radule]. Gdzie in-

192 7 powyzszym por. O. Kolber g, Mazowsze, o.c., t. V, str. 79.

193 por. O. Kolberg, Lubelskie, o.c., t. I, str. 114, Mazowsze, o.c,, t. I, str. 121;
t III, str. 74; t. IV, str. 124; J. Kitowicz, Opis obyczajow, o.c., . IV, sir. 45,
Z. Gloger, Zwyczaje ludu z okolic.., o.c., str. 44; Z. Wasilewski, Jagodne,
wie§ w pow. lukowskim, Warszawa 1882, str. 105. O przebieraniu sie za niediwiedzia
we wsiach mazowiecko-podlaskich w czasie wesela zob. St. Dworakowski, Zwy-
czaje rodzinne.., o.c., str. 83.

1% Por. Z. Gloger, Zwyczaje ludu z okolic..,, o.c., str. 144.

195 Por. ze zwyczajami weselnymi: St. Dworakows ki, Zwyczaje rodzinne..,
o.c., str. 83. Zwrot: ,,ganiajo amana” jest aluzjg do zydowskiego widowiska czy ob-
chodu w §wieto Purim, w ktérym glowng postacig byt Haman (wrog Zydow, fawo-
ryt kréla perskiego Ahaswerusa).

198 Podobne kukly na obrotowym kole (dziad z widocznymi genitaliami 1 kijem
pod pachg) do niedawna wystepowaly w zwyczajach zapustnych mieszkancéow wsi
Sulewo-Prusy i Mscichy k. Szczuczyna w Bialostockim ( z wlasnych notat.). O ta-
kich kuklach zapustnych, zwanych ,sierotkami”, wspomina O.Kolberg (Mazowsze,
o.c., t. III, str. 73, od Latowicza i Lukowa). A. Pleszczynski (Bojarzy miedzy-
rzecey, o.c., str. 85) odnosi ten zwyczaj do Popielca: chlopcy robig ,babe ze stomy,
ktora wozg na kole, bija kijami i w wode wrzucaja”.
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dziej takiego ,,dziada z babo” obwozZono dawniej po wsi na potwoziu lub
saniach, w czym brali udziat i starsi chlopcy, dziewczeta, a nawet mezatki,
wszyscy przebrani za dziaddow, zydow i ,takiech roznech cudakow’.
Obwozgc owe kukty podobno cos spiewano, co — nawet starzy juz nie pa-
mietali. Po obejsciu wszystkich chat mlodzi szli gromadnie do karczmy,
tam pili, zjadali datki i wesolo bawili sie do péinocy [Siekierki, Zloto-
ria] 197. W Popowlanach w Tykocinskiem jednego z chlopcéow przebierano
za ,,babe”, ktorg inni chlopcy oprowadzali po wsi.

Podloze tych maskarad wydaje sie rodzime. Poniewaz owe maskarady
odbywaty sie w okresie obchodzonych niegdys obrzedéw zaduszkowych ku
czcl zmariych, a kukly owe nazywano ,,dziadem” i,,baba”, nazwami przod-
kow, nalezy wnosi¢, ze owe kukly musialy ongis wyobrazaé wlasnie dzia-
dow, zmariych, ktérzy w tym czasie przebywali wsrdd zywych, byli przez
nich goszezeni i honorowani. W drodze stopniowej redukcji dawne pogan-
skie zwyczaje i obrzedy zaduszkowe lub od nich pochodne zmienity swa
pierwotng ideologie i staly sie z czasem ludowym widowiskiem, zabaws,
ktoérg od starszych przejela mlodziez czy nawet dzieci.

f.. Popielec

a) Czepianie klocdéw i sypanie popiolem. W Popie-
lec, a czeSciej w pierwsza niedziele Postu, zwang Wstepna, chlopey przy-
pinali dzieweczynom z tylu do odziezy tzw. ,kloce” lub ,stempy”, czvli
niewielkie lalki uwiniete ze szmat, specjalnie wystrugane patyki [powsz.],
kosci [Pszczoélezyn], glowy sledzi [Lopuchowo i in.; czescie] w miastecz-

187 Bardzo podobny zwyczaj z poludniowego Podlasia opisal Z. Wéjcicki, Za-
rysy domowe, o.c., t. III, str. 275. Podal on, Ze w Popielec obwozono tam balwana
2z grochowin; podobnie pisze A. Pleszezynski, Bojarzy., o.c., str. 85. W Lu-
belskiem obwozono w zapusty na sankach kukle zwana bachusem (O. Kolberg,
Lubelskie, o.c,, t. I, str. 113) lub Smiercia (E. Golebiowski, Lud polski, o.c,
str. 50). Te ostatnig (podobnie 1 na pld. Podlasiu) topiono lub palono. Zapusine
obchody z kuklami zaréwno na Mazowszu Wschodnim, jak i na Podlasiu potudn.
oraz na Lubelszczyznie zZywo przypominaly dawny zwyczaj litewski. T. Narbutt
(Dzieje narodu litewskiego w kroétkosci zebrane z dolaczeniem potoku pochodzen
ludé6w narodu litewskiego i czterech tablic rodowych Ksiazat litewskich, t. I, Wil-
no 1847, str. 318) podal, Ze Litwini w lutym huczne biesiady ,na cze§¢ Bachusa
péinocnego” odbywali, podczas ktérych jego ,,posag, czyli przybrany jaki§ batwan,
wozono ode wsi do wsi na saniach, ciagnionych pstremi bykami, za ktoremi tlo-
czyly sie zgraje pijanych niewiast, Ragutienie zwanych, popow Potinikow i rizZnie
posirojonych masek mnéstwo”. Jesli z owego ustepu usuniemy zbedne dla nas po-
réwnania z obrzedowoscia klasyczng, a pozostawimy w owym litewskim zwyezaju
tylko to, co jest w nim istotne: poch6d masek z kukla — ujrzymy 6w zwyczaj jesz-
cze blizszy polskiemu.

Owe lalki czy kukly nalezy powiazaé genetyecznie z dawnym kultem zmartych;
miaty one przedstawiaé zmarlych, mogly tez byé¢ materialnym, widomym znakiem
ich niewidzialnej obecnosei wsrod zywych. Por. St. Poniatowski, Etnografia..,
o.c., str. 308.
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kach] lub skorupki jaj'[J ablonka-Swierczewo, Klukowo, Wojny-Szuby]1%.
Wieczorem chlopey chodzili po wsi i bili dziewczeta 199 powrostami skre-
conymi z siana lub zytniej stomy za to, ze nie wyszly w karnawale za maz
[Tenki, Pszezoélczyn, Waniewo]. W innych wsiach chlopcy dawniej nie
tylko bili spotkane dziewczeta, ale i sami ,,popielcowali sie”, tzn. bili sie
miedzy sobg ponczochami napelmionymi popiotem [Bruszewo, Grodzkie-
-Stare, Jablon-Kikolskie, Piekuty-Nowe, Wojny-Szuby]. Oczywista, ze
owe zwyczajowe niby to béjki odbywaly sie najezesciej w samej karczmie
lub w jej poblizu.

b) Wkupne do bab. Niegdys starsze mezatki zwozily na saniach
lub pétlwoziu do karczmy te z mlodych mezatek, kiore wyszly za maz od
ubieglego Popielca. Mlodki owe musiaty sie oczywiscie okupic starym go-
spodyniom zastawieniem w karczmie wodki i jadla 200 [Klukowo, Wyliny-
-Rus]. Wspélcezesnie zwyczaj ten juz zaginal.

¢) Tance bab na len i konopie. W Popielec odbywatly sig
rowniez ,,tance” 201 bab na urodzaj Inu i konopi 202, W srode po potudniu
lub wieczorem zbieraly sie gospodynie w karczmie, gdzie podpiwszy dob-
rze ,,na rezykie”, spiewatly:

A jak cie nie zalowaé, moj mily ZapusScie?
Bylo Stery spery w grochu, a pigta w kapuscie *%%,
[Jablonka-Swierczewo, Miodusy-Wlk.].

198 O czepianiu klocow dziewczetom, ktére nie wyszly za maz, ob. O. Kolberg,
Mazowsze, o.c., t. I, str. 123, Wspolczesne ,kloce™ sg prawdopodobnie redukcjg daw-
nych klocéw-pni, do ciagniecia ktérych zmuszano w Popielec dziewczeta. Por. J. K i-
towicz Opis obyczajow., o.c, t. IV, sir. 45. Zwyczaje te pozostawaly nie tylko
w zwigzku z kojarzeniem sie mlodych par, ale rowniez, by¢ moze, z obrzedami za-
duszkowymi, w ktorych kloce-balwany, czasem palone, odgrywaly duzg role u roz-
nych ludéw. Np. Eotysze — jak podaje A. Briickner (Starozytna Litwa, o.c,
str. 128) noc Bozego Narodzenia, tzw. bluka wakar (wieczor klocu) spedzajg na
taficach, $piewach i krzykach ,ciagnac i palac 6w kloc, chodzac od domu do domu”.

19 pPor, 0. Kolberg, Mazowsze, o.c., t. I, str. 121,

=0 Por. O. Kolberg, Poznanskie, t. I, Krakow 1875, str. 126—130, Kujawy, t. T,
Warszawa 1867, str. 213, Lubelskie, o.c,, t. I, str. 44.

20t Nazwa ,tafica” jest w pewnym stopniu umowna. Byly to raczej chyba pod-
skoki obrzedowe woko! pnia i skoki przez pien. Ale skadinad ,skok™ u Poleszukow
(wie§ Niemowicze k. Sarn, Snowidowicze) oznaczal takze i taniec. (Por. np.: ,,Ko-
174 pandk héto butl skok!.. A tepér ne tanclhjut, no kakby dyte] majstrujut’” —
oburzat sie stary Poleszuk na nowoczesne tance (r. 1935). By¢ moze i1 owe skoki ,,na
len” czy ,,na konopie” byly jaka$ prastara forma tanca, ktéra przetrwala do naszych
dni tylko w obrzedzie. Por. z powyzszym: Lotysze, wedlug pastora Pawla Einhor-
na (poczatek w. XVII), ,tanczac, wyskakuja obiema nogami od razu”: ob. A. Bru-
ckner, Starozytna Litwa, o.c., str. 127.

202 Na tym tle zwyczajowym powstal dwuwiersz:

A skakaj-ze, glupi chlopie,
to na len, to na konopie’.
[Wyliny-Rus]

203 Por, O, Kolberg, Lubelskie, o.c,, t. I, str. 114,
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Baby skakaly przy tym dokola pnia 204 i przez pien, a w niektorych
wsiach przez niezbyt wysoka tawke [Popowlany], aby rost wysoki len i ko-
nopie [Bokiny, Dworaki-Staski, Klukowo, Lopuchowo, Pszczélczyn, Sie-
kierki, Wilkowo, Wnory-Wandy, Wojny-Szuby, Wyliny-Rus, Ziotoria].
Dawnie] podobno zapalano stome przy owym pniu na toku karczmiska, za-
lewano jg nastepnie wodg 20% [Lopuchowo, Siekierki, Zlotoria]. ,,Ale to juz
nie za nasej dzierzawy tak bywalo — mowili leciwi gospodarze — ale za
nasech ojcow, a moze dziadkow’. Mowiono rowniez, ze i gospodarze tez
jakoby podskakiwali (tego samego dnia czy nastepnego?), azeby im wy-
rost duzy owies [Lopuchowo, Pajewo, Sanniki].

Oczywiscie owe skoki dawniej mogly stanowi¢ jakis element obrzedu
zaduszkowego, a 6w pien mégt byé zredukowanym balwanem, przedsta-
wiajgcym nieboszezyka. Wtornie skoki nabraty znaczenia zabiegu magicz-
nego, wegetacyjnego.

M. Pélposcie

W polowie postu, w srode, chiopey ,,przebijajo polposcie” [Klukowo]
iub ,,bijo polposé” [Jenki, Kowalewszczyzna] itp. Dawniej w dniu tym
wrzucano do izb mieszkalnych lub sieni gliniane garnki z popiotem 206;
dzis zlosliwcy bija w drzwi zewnetrzne kamieniami [powsz.]. Inne zwy-
czaje w zwigzku z tym dniem tutaj nie wystepowaty.

24 Na Wolyniu zapustny pient (kaldodka) baby owijalty w szmaty, $piewaly przy
nim i pily; (ob. J. Kopernicki, Przyczynek do etnografii.., o.c.,, str. 157). Przy
takim traktowaniu owego pnia odnosi sie wrazenie, jak gdyby byl on czyms w ro-
dzaju balwana zapustnego. Nic pewnego o tym, oczywista, powiedzieé sie nie da,
zarowno bowiem zwyczaj podlaski, jak i ruski sg tylko szczatkami dawniejszych
obrzedow ludowych. Jako pewnego rodzaju analogie mozZzna przytoczyé tu, ze
np. u starozytnych Grekow religiinej czei ,,doznawaly pnie drzew i kloce z grubsza
ciosane. Na wyspie Ikaros nie obrobiony pien drzewa nosilt imie Artemidy”... , Pler-
wotne balwany w ksztalcie stozka, stupa lub deski, ozdabiano wstgzkami, a nie-
kiedy strojono w dlugie szaty, dajace im pozbér postaci ludzkiej” (J. Parando w-
s k i, Mitologia, o.c., str. 8).

205 Por, Z,. Gloger, Zwyczaje ludu z okolic.., o.c., str. 145, Pien 0w ma swe ana-
logie w balwanach zapustnych; moze sam byl nim dawniej, zanim ulegl obrzedowej
redukeji. Palenie przy nim slomy nasuwa mysl, ze niegdys mogt on by¢é spalany.
Przypuszczenie tego rodzaju nie bedzie wydawacé sie zbyt ryzykowne, jesli przy-
pomnimy sobie, Ze dawniej w niektérych okolicach Polski kukly zapustne czy
popielcowe palono i topiono; (ob. K. W. W jeicki, Zarysy domowe, o.c., t. IIIT,
str. 277; B. Golebiows ki, Lud polski, o.c., str. 50). Fakt, Ze przez ow pien ska-
Kano, jest jeszeze jednym argumentem popierajacym owo przypuszczenie, Skaka-
nie jest odpowiednikiem obrzedowego skakania przez plongcego balwana zapustne-
go (K. W. Waojecicki, Zarysy domowe, o.c.,) lub przez ogien sobotkowy. Oczy-
wiscie, zwyczajowe palenie balwana czy kukly jest tvlko wspominkowym odpowied-
nikiem pradawnego pochdéowku zarowego.

206 Por. O. Kolberg, Mazowsze, o.c., t. I, str. 125, t. V, str. 80, Wedlug St. Po-
niatowskiego bicie pbélposcia ma charakter zaduszkowy: ,,Jest to odpowiednik
do halasliwego przepedzania zmariych, np. do wspomnianego wyzej wyganiania
kutji u Rusinow"” (Etnografia.., o.c., str. 308).
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4, ZWYCZAJE 1 OBRZEDY CYKLU WIOSENNEGO

Okres wiosenny rozpoczyna cykl zwyczajow zwigzanych z Niedziela
Palmowa i $wietami wielkanoenymi.

A. Niedziela Palmowa

W niedziele Palmowg rankiem mlodziez smagala sig rozgami wierz-
bowymi (z gatunku Salix purpurea L.), co nazywano palmowaniem 207
(,,palmujo sie” albo ,,obijajo sie”). W dniu tym dziewczyny wczesnie zry-
waly sie z lozek, azeby chlopcy nie mogli ich wychlosta¢ lub zeby ewen-
tualnie wychlostaé chlopcéw [Bruszewo, Ciechanowiec, Dworaki-Pikaty,
Malec i powsz.]. W poludniowo-zachodniej czesci powiatu wysoko-mazo-
wieckiego w Niedziele Palmowg tylko dziewczeta bily rézgami chiopcow,
ci za$ ,,obijali panily” dopiero drugiego dnia Wielkanocy 2%%. Podczas ,pal-
mowania” wyglaszano nastepujace formuiki:

Palma bije, nie ja bije,
Wielki Dzien za tydzien,
[Dworaki-Pikaty, Penzy, Wnory-Wandy]

Niekiedy z dodatkiem:

..... Ubierajsie, umywajsie,
do koéciola wybierajsie.

[Radule]

Palma bije, nie zabije,
piersy dzien za tydzien;
siedem dni i siedem nocy,
docekamy Wielganocy.

[Eopuchowo]

..piersy dzien za tydzien,
malowane jajko zjem.
[Klukowo, Stokowisko, Wilkowo]

Niégdyé mtodziez i po wyjsciu z kosciota chlostala sig rozgami, zw?tas;-
~za chlopcy. Dzisiaj 6w zwyczaj zarzucono niemal zupelnie. Gnspnd}sz?
w tym dniu niosty — i dzis jeszcze niosg — do $wiecenia wierzbowe rozgl
(,palmy”), przybrane zielonymi gatagzkami czerwonych lub czarnych bo-
rowek 209 barwinku (,,barwik”), czy widlaku 210 [Tykocinskie]. Obok
zwyklych rozeg wierzbowych, uzywanych powszechnie (niekiedy trzy-
mano je w izbie, aby sie rozwinely) uzywano takze na ,palmy”’ galazek

207 Dawna poganska wiosenng ,roézge zycia’ z typowo magiczng funkcja Kosciol
przemianowal na ,,palmeg”. _

208 Por. O. Kolberg, Mazowsze, o.c, t. V, str. 82 Wedlug St. Poniatow-
skiego obrzedowa chlosta zielong rézga ma nie tylko charakter magicznn—wege.-
tacyiny; jest ona rowniez zwigzana z obrzedami pogrzebowymi lub zaduszkowymal.
Por. St. Poniatowski, Etnografia..., o.c., str. 308.

209 Galgzki ich zwa ,,jagodnikiem™ [Zlotoria].

210 Widlak (Lycopodium clavatum L.) w gwarze — .kocie raby"” [powsz.].
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oleandra, przybranych kolorowymi kwiatkami z bibulki. Swiecone rozgi-
-palmy pieczolowicie przechowywano w mieszkaniu za obrazem, gdyz
miaty one, wedlug wierzen ludu wiejskiego, magiczng moc i byly uzy-
wane w czasle burzy, pierwszego wiosennego wypedu bydia itp.

B. Wielki Czwartek

Przed rokiem 1910 lud tutejszy w Wielki Czwartek wieczorem urzg-
dzal postng biesiade, zlozong z wiekszej ilosci potraw (,,kapusta z olejem
1 grzybamy”, ,kloski z olejem”, ,kloski z makiem” i ,pencak lub ryz
z makiem” 211; czasem takze $ledzie lub oladki z kartofli. Taka wielko-
czwartkows biesiade nazywano ongi§ ,ostatnig wiecerza” [powsz.] lub
»,pogata 212 wiecerzg” [Malec k. Ciechanoweca, Pobikry]. Nazwa ,ostatnia
wiecerza’ jest oczywiscie pochodzenia chrzescijanskiego, nawiazuje
bowiem do tradycji ewangelicznej, ale tresé¢ jej, podloze, z ktorego zwy-
czaj ten wyszed!, jest bez watpienia znacznie starsze — przedchrzescijan-
skie. Ko$ciél nie mogl zlikwidowaé poganskich zwyeczajow, ktore kalen-
darzowo zwigzaly sie z Wielkanocg, nadat im zewnetrzne cechy chrzesci-
janskie, a wiec przede wszystkim nazwe, i zmienil poganska ideologie
zaduszkowg na chrzescijanska, zwigzana z osobg Jezusa Chrystusa. ,,Bo-
gata” wieczerza wielkoczwartkowa byla bowiem niegdy$ niczym innym
tylko zaduszkowg biesiadg (z typowymi dla niej jadlami, jak np. kutia),
ktora otwierala wiosenny cykl uroczystosci zaduszkowych, powigzanych
przez lud z Wielkanocg 213,

Oczywiscie, §lady kultu zmartych w biesiadzie wielkoczwartkowej sa
juz tutaj silnie zatarte, nie tak jak np. u ludéw ruskich, gdzie widzimy
je znacznie wyrazniej. Zupelnie jasno widaé¢ zaduszkowy charakter bie-
siady wielkoczwartkowej w Swietle starych zabytkéw pismiennictwa cer-
klewnego 214,

i1 Pecak z makiem (Malec) to typowa kutia, tak jak na wigilie B. N.

®1* Bogata wieczerzg Rusini w Moszczonej Panskiej nazywali takze wieczerze
w wigilie Nowego Roku.

13 ,Okres weczesnej wiosny (mn. w. okolo Wielkanocy) zdaje sie byé jak chee
U. Holmberg — dla wszystkich wschodnioeuropejskich ludéw porg ozywionego
krazenia zmarlych” (K. Moszynski, Kultura ludowa.., o.c.,, t. II, z. 1, str. 559).

"4 Czytamy, jak duchowny prawoslawny oburza sie na pogatskie zaduszkowe
obrzedy ludu ruskiego. ,,W Swiety Wielki Czwartek zapowiadaja umarlym miesa
I mleka, i jaja, i laZnie ogrzewaja, i na (ich) piec leja woda (wode), i popiol sypia
posrodku dla stodu ($ladu?), i méwia: myjcie sie, i wieszaja przescieradla i reczniki,
i kaza sie trzec¢ (nimi). Ale biesy $mieja sie z ich nierozumu i wlazlszy myig siv
i babrza w tym popiele jak kury.. i przechodza ci, co laznie ogrzali, i patrza na
slady w popiele, i mowia: przychodzili do nas nawie my¢ sie, i ciesza sie biesy: tu
nam dobrze... bo tu nam zapowiadajg i miesa, i sery, i maslo, i jaja, i dobre obwa-
rzanki (plutki), i korowaje, i wielkie mosty, i wielkie pro$wiety (oba rodzaje ciast
obrzedowych), i czasze z miodem i piwem... te miesa zapowiadaja zmarlym we
czwartek, a znowu to obrzydle zapowiadanie w niedziele wielkanocna...” (A. Br u-
ckner, Dzieje kultury..,, o.c,, t. I, str. 394),
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Na rubiezy mazowiecko-podlaskiej ostaly sie tylko nikle slady daw-
nego palenia ogni (zaduszkowych) w Wielki Czwartek 215 [Danilowo, Wol-
kony]. Byly to juz jednak tylko sporadyczne wypadki, gdyz ognie za-
duszkowe, w innych okolicach Polski zwane ,,grumadkami’”’, Kosciol
zdclal catkowicie usunaé z ludowych zwyczajow, wprowadzajge swiecenie
ognia w Wielksg Sobote 216,

C. Wielki Pigtek

W Wielki Piatek milkng w kosciolach dzwony i dzwonki; zastepuja
je drewniane kolatki. Lud o tym mowil: ,,dzwony zagowieli”. Fakt, ze od
W. Pigtku do Rezurekeji nie dzwonig dzwony, ujmuje lud w zdaniu: ,,Jak
dzwony zagowiejo w Wielgi Piontek, to nie odgowiejo az na Wielganoc™.
Dawniej istnial tutaj zwyczaj, ze i wierni przychodzili w Wielki Pigtek
do kosciola z trajkotkami, ktérymi czyniono we wilasciwych mo-
mentach nabozenstwa straszny halas 217 [Jablon-Kikolskie, Radule]. Z cza-
sem zwyczaj 6w duchowienstwo wyeliminowalo z obrzedow koscielnych.
W Wielki Pigtek nie wolno pra¢ bielizny, bo — jak mowiono — ,,Pana
Jezusa sie bicuje” [Klukowo, Wyliny-Rus]. Starzy ludzie twierdzili na-
tomiast, ze w dniu tym dobrze jest $cinaé drzewa na budulec — bedzie
trwaty, ,,robaki go nie ruso” [Dworaki-Pikaty, Kropiwnica-Gajki, Penzy
1 inne].

D. Wielka Sobota

a) Swiecenie wody i ognia. W Wielkg Sobote rano ksigdz
$wieci w beczkach w kosciele wode, ktérg wierni z parafii napelniaja bu-
telki i przechowuja przez caly rok. Woda ta sluzy do Swiecenia jadel,
do $wiecenia zagrdéd podezas $wigt wielkanoenych, przy narodzinach

i émierci oraz podczas wazniejszych poczynan gospodarskich. Swiecenie

wody jest zwyczajem wprowadzonym przez Kosciol 218, Swieconej wodzie
lud przypisywal i przypisuje (ale juz mniej) magiczna moc odpedzania
zta. W dawnej magii ludowej woda odgrywala duzg role, zwlaszcza w za-
biegach oczyszczalnych, w magii leczniczej, w magii deszczowe]j 219 itp.

%5 O takich ogniach czytamy w zabytkach cerkiewnych: ,,...1 $miecie u wrot palg
w Wielki Czwartek, tak mowili: u tego ognia dusze przychodzac grzejg sig...”
(A. Briickner, tamze, str. 395). Wspoélczesnie ,,w niektorych okolicach Huculsz-
czyzny palenie ogni odbywa sie w W. Czwartek, ktory powszechnie uchodzil u daw-
nych Stowian za dzien zaduszny” (St. Poniatowski, Etnografia., o.c., str. 310).

218 Por6wnaj z powyzszym poglad wyrazony przez St. Poniatowskiego
w Etnografii.., o.c., str. 310.

217 Jest to rowniez pozostalo§é z poganskich obrzedow zaduszkowych,

218 W XVI w. protestanci wySmiewali sie ze Swiecenia przez katolicki kler wody:
wejakie tam bywa ciSnienie do tej wody, aby kazdy co naprzdd uchwyeil i w domu
w kagcie postawil... jako patniki i ich kije, i mantyki czarujecie (swiecicie, mowa
o ksiezach), jako owce zegnacie, kiedy zdychaja, i ong sél, ktérg im podawacie; takze
nowe zboza i siemiona, chleby, domy, studnie, laznie, role...” (A. Bruickner, Dzie-
Je kultury.., o.c., t. II, str. 116).

219 Ob. o polewaniu oracza przy wiosennej orce i postatnicy w dozynki,
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Poganski lud czcit $wiete Zrodla, sktadat przy nich ofiary dla przebywa-
jacych tam duchow. Resztki tego kultu, majacego swoj poczatek w pod-
lozu poganskim, ostaly sie w wierzeniach i kulcie chrzescijanskim, zwigza-
nym z cudownymi zrédlami, studzienkami 1 ukazujacymi sie tam
postaciami Matki Boskie] czy swietych Panskich: nad wodami stawial
lud kapliczki z figura sw. Jana.

W tradycyjnym kulcie ludowym jeszcze bodaj wiekszg role odgrywat
ogien. Tutejszy lud nazywal go imionami $wietych i darzy! wielka czcia;
zanieczyszczenie ognia bylo uwazane za wielki grzech itp. Ognie obrze-
dowe wystepowaty w licznych zwyczajach dorocznych. Kosciol, aby roz-
nym poganskim praktykom ludu z ogniem nadac znamiona chrzescijan-
skie, postanowil $wieci¢ ogien podobnie jak wodg, a tym samym
usprawiedliwié¢ i usankcjonowa¢ starg, poganska czes¢ dla ognia 220,

Dniem §wiecenia ognia jest do dzi§ Wielka Sobota 2?1, W {tym dniu
ksigadz $wieci zapalone przed kosciolem ognisko ?22, na ktorym plonie
drzewo ze starych drzew owocowych. Po poswieceniu i blogostawienstwie
ognia ludzie, gwaltnwnie sie przepychajgc, wprost rozdrapuja ognisko:
rozchwytujg plongce szczatki, glownie i wegle i plongce lub zagaszone
niosg do doméw. W $wieta wielkanocne uzywano tych glowni do rozpa-
lania ,,nowego ognia”, ktéry niegdys — kiedy to jeszcze zar zagrzebywano
w popiele na kominie, aby nie zgast — trwal przez caly rok [powsz.].
Dawniej niektoérzy gospodarze zweglone kawalki drzewa z ogniska wiel-
lkosobotniego wkladali w strzechy swych chat [Brzozowo-Stare, Dworaki-
-Pikaty, Mystki-Rzym, Trzeciny] lub zatykali w sciany nad oknami [Klu-
kowo], aby piorun w budynek nie uderzyl.

b) Swiecenie jadel Waznym momentem w obrzedowosci wiel-
kopostnej i w ogéle wielkanocnej bylo i jest Swigcenie jadet. Dawnie]
w Wielka Sobote juz od samego rana w kazdej wsi kobiety niosty w obru-
sach duze misy 223 z jadtem do chaty jednego z zamozniejszych gospodarzy,
ktory mial odpowiednig izbe do ustawiania stoléw ze swieconem a4

220 Podobnie jak z magicznych praktyk ze $swiecona wodg, w XVI w. protestanci
pokpiwali i z analogicznych prakiyk ze éwieconym ogniem: ,Prosci ludkowie ognie
jedni za strzeche dla gromu ukladajg, drudzy dla gradu miedzy zboze gléwnie zano-
sza, drudzy sobie dla bolenia glowy oZegajg...” (A. Brickner, Dzieje kultury...,
0.c:; 1. 1L, str. 116,

221 Swiecenie ognia znamy ze zrodel pisanych w XV w. Tamze, t. I, str. 524.

22 K Moszynski (Polesie., o.c., str. 217) podaje, ze na Polesiu palono ognie
w W. Sobote nie tylko przy cerkwiach, ale i przy chatach.

228 W Tykocinskiem $wiecono dawniej w ,siewnicach”, tj. w krébkach, stuzacych
do siewu zboza [Eopuchowo, Radule, Sawino, Zlotoria]; podobnie we wsiach ruskich
na Podlasiu za Narwis.

224 We wsiach nadnarwianskich dawniej §wiecono jadla wielkanocne pod goiym
niebem. Ziemianie przywozili ksiedza do siebie. Juz w XV w. ,szlachta wymagaia,
aby ksiadz jej w domu wielkanocne baby i szoldry (szynka) swigci, ale tyvlko kolato-
rowie mieli do tego prawo; inny musial sam 2z nimi na cmentarz §réod innych
stawaé”. (A, Briic k n e r, Dzieje kultury.,, o.c,, t. I, str. 524).
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Jadla przynoszone do $wiecenia skladaly sie przede wszystkim z duzych
ilosci gotowanej wieprzowiny, przy czym nierzadko obok ,kumpia® 22
spoczywala na misie swinska glowa, zwlaszcza gérna jej czesc ze sterczg-
cymi uszami 226, otoczona wiencem kietbas i oblupanych ze skorupki
jaj 227, miedzy ktoérymi znajdowalo sie czasem i pare barwionych [powsz.].

Niektorzy procz wyzej wymienionych jadel przynosili rowniez do
$wiecenia kawalek chleba i troche soli 228 oraz ser, maslo*”, chrzan
i stonine 231 [Danilowo, Dworaki-Pikaty, Kuczyn, Malec, Winna i inne].
Bogatsi $wiecili rowniez niekiedy prosieta [Dragi-Kosuty, Jablon-Uszyn-
ckie] lub éwiartke barana 232 [Siekierki, Zlotoria]. Nie Swiecono nigdy
kury, uzasadniajac to w swoisty sposob 233,

225 Kump” — szynka, przejete w XVIII w. z lit. ,,kumpis” — to samo (A. BT u-
ck ner, Slownik etymologiczny, o.c., str. 224, 281).

22 Ryjacek, usy to kozny dawni $wenciul” [Bruszewo, i powsz.].

27 Méwiono tu, ze ,,na Wielganoe kozna kura zniesie jajko, zeby sie oSwienciio”
[Klukowo]. AZeby podnieéé niesnosé kur, skorupki jaj przygotowanych do Swigcenia
rzucano na stos kamieni [Pszczélezyn], w celu pomyslnego i licznego wylegu kurczatl
wyrzucano je na droge, kiedy chodzilo najwiecej ludzi [Dworaki-Pikaty, Perki-
-Lachy].

228 541 te sypano do studzien przeciw robactwu [powsz.].

20 Dawni przepowiadali stare ludzie, ze na odgowienie wstystko musialo byc:
i mieso, i ser, i maslo, zeby bez caly rok ludzie tego nie uzgdali” [Danilowo].

®0 Chrzan $wiecono ,na pamiontkie gorzkiej meki Pana Jezusa” [Klukowo], ,,ze-
by ludzie, jak bedo jedli, plakali, bo i Pan Jezus na krzyzu plakal” [Wojny-Szuby].

21 Sloniny §wieconej na Wielkanoc uzywano dawniej do smarowania sochy przed
wiosenng orka. Zabieg ten mial przyczyniaé sie do niszczenia ostu na zachwaszczo-
nym polu [Brzozowo-Panki, Jablon-Kikolskie, FI.opienie-Jeze, Kuczyn, Racibory-
-Stare i inne]. :

282 Dawniej — jak moéwili starzy ludzie — przygotowywano na Wielkanoc wigce]
iadel niz dzisiaj (,michie strasno nagotujo, a dzi$ juz nie tak”). Wspolczesnie miej-
scowa ludnos$é mniejsza nieco wage przyklada do Swieconego miegsiwa i jaj, ponie-
waz jada pokarmy miesne w okresie Wielkiego Postu. Wplynely rowniez na to
zmienione warunki gospodarcze, pewien racjonalizm w diecie (,,kozny sie zaograni-
ca, jak moze, i patrzy, zeby mial nie tylko na Wielganoc, ale i po Wielganocy”) oraz
te ezynniki kulturowe, ktére wplywaja na zarzucanie dawnych zwyczajow bgdz ich
redukowanie do minimum. :

233 Kury nie §wenco na Wielganoc, bo to je drapiezna rzec. Jak Zydy Pana Je-
zusa krzyzowali, Cygan ukrad dwa gozZdzie i zagrzebal w piach — i nie byloby cem
orzybié¢ Swetego Ciala. A kura akurat nadysla w to miejsce i drapala — i wydra-
pata jeden gozdz I tem jenem przybili obie nogi Panu Jezusowi. Temu u ruskiech
étery gozdzi w Kkrzyzu, a u nasech tylo trzy. Na fe pamiontkie Cyganoju mozna
krasé, a kury nie mozna na Wielganoc §wenci¢” [Dworaki-Pikaty]. Uzasadnienie to
podaja rowniez we wsiach: Drggi-Kosuly, Penzy, Piekuty-Nowe, Pietki-Grezki.
Pszcezolezyn, Tybory-Olszewo.

Tak moéwi ludowa legenda. Rzecz jednak ma sie chyba inaczej. Kura nalezy do
ptakéw, ktére odstraszaja duchy; gdy zapieje kogut, znikaja diably, a kurze piora
przeszkadzaja wyjsciu duszy z konajgcego. Poniewaz uczestnikami wielkanocnej bie-
siady dawniej mialy by¢ dusze zmariych, wiec zachodzila obawa, ze mogiyby one
do stolu, gdzie lezala kura, nie przyj$¢ na biesiade. Kura nie nalezala do jadei za-
duszkowych,
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Swiecone przystrajano zawsze galgzkami borowiny (Vaccinium Vi-
tis Idaea L.), barwinkiem (,,barwik”, Vinca maior 1..), widlakiem (,,kocie-
raby’’, Lycopodium clavatum L.}, przylaszczkami (Hepatica nobilis Schr.),
a w Tykocinskim ,,zimozem” [Pszczélczyn], albo ,zimoziajem” [Jezewo-
-Nowe, Lopuchowo, Radule] i ,,grusewnikiem” (Pirola sp.) 234 Pod miski
na stole kladziono obrusy, ktorych uzywano w ciggu roku do magicznych
zabiegow leczniczych i gospodarskich 235, np. przy leczeniu uroku, zwozce
zboza itp. -

Gdy ksigdz poswiecil jadla, przychodzily po nie gospodynie, przyno-
szac na ,,wykup” dla ksiedza po parze jaj, gospodarzom za$ dziekowaly
za ,,pokomorne” tj. za izbe zajétg do swiecenia jadel [powsz.]. Z jadiami
wielkanocnymi zwiazalo sie bardzo duzo przesgdow i praktyk. Niektore
z nich swiadczg, ze i1 nie poswiecone jadla majg wilasciwosci magiczne.
Staje sie to zrozumiale, jezeli wezmiemy pod uwage, ze sg one zwyczajowa
kontynuacja dawnych jadel zaduszkowych 236 dla zmartych; stad w tra-
dyecyjnej kulturze ludowej pochodzi ich wybitne znaczenie magiczne %7,

Wedlug przekonan miejscowego ludu skorupki poswieconych jaj, roz-
rzucone po katach mieszkania, mialy zabezpieczaé¢ je przed robactwem 238,
zabami, szczurami czy myszami, ktore usilowalyby wejs¢é do chaty [Jenki,
Pszezolezyn]. Nawet 1 woda, w ktorej gotowano jaja, mogla byé réwniez
z dobrym skutkiem uzyta jako Srodek apotropeiczny. Lud uzywat je]
niekiedy do oblewania podwalin i progéw obory, przekonany, ze po tym
vabiegu czarownica nie bedzie mogla wejsé do srodka, by zabra¢ mleko
od krow [Wilkowo, Wolkony]. Podobnie i szczury nie mogly wejsé do do-
mu, ktorego podwaliny polano ta woda [Danitowo, Wilkowo].

Wybitniejsze wlasciwosci magiczne mialy, oczywiscie, dawne jadia
zaduszkowe Swiecone przez ksiezy, co w chrzescijanskim Srodowisku lu-
dowym jest zupelnie zrozumiale 29, Tak np. wierzono, ze tituszcz z szynki
wielkanocnej lub specjalnie swieconej sloniny, jesli posmarowalo sie nim
piug przed pierwszg wiosenng orkg, niszczyl oset na zachwaszczonym polu
(Brzozowo-Panki, Dragi-Kosuty, Jablon-Kikolskie, Kuczyn, Lopienie-Jeze,
Malec, Racibory-Stare i powsz.]; kos¢ ze swigconego, wiozona za krokiew

24 Por., Z. Gloger, Slownik gwary ludowe].., o.c,, str. 820.

235 Ob. w rozdziale o rozplodzie bydla i o zwozce zboza.

236 Rusini podlascy w W. Sobote, zwana ,upominalng”, przyrzadzali i dla swych
zmarlveh uczte. Gospodarz zapraszal ich: ,,Pryjdy, duszyczko, do toho obida ubo-
hoho". K. Wojecickil Zarysy domowe, o.c.,, t. III, str. 335 1 336.

%7 Por. St. Poniatowski Etnografia., o.c., str. 305.

238 Nazwy ,robastwo” lud uiywa réwniez na oznaczenie drobnych gryzoniow
(szczurow, myszy i zab).

280 Dzi lud uwaza, ze wielkanocne jadla obrzedowe maja szczegdlng moce, gdyz
sa poswiecone przez kaplana ,podczas gdy niegdys wlasnosci magiczne tych jadel
wynikaly z ich kontaktu ze zmarlymi na uczcie zaduszkowej, Dlatego to resztki
¢wieconego zakopuja na polach jako $rodki ochronne przeciw szkodnikom, a bynaj-
mniej nie jako ofiare dla nich, jak sadzili niektorzy badacze” (St. Poniatow-
s ki, Etnografia..., o.c., str. 310).
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chaty, miala jg chronié¢ przed piorunem [Dworaki-Staski, Trzeciny, Zdro-
dy-Stare], a dana do zjedzenia psu zabezpieczala go przed wscieklizng
(,,salenica”) [Dworaki-Pikaty, Wojny-Szuby]. Jesli mysz zjadia okruchy
$wieconego, przestawaly jej rosngé zeby [Bruszewo]. Skorupki jaj wielka-
nocnych (§wiecone), zlozone z pierwszym snopem w stodole, miaty chronié¢
zboze przed myszami; wierzono, ze gdy sie je wlozy pod podwaling domu,
myszy do domu nie wejda [Jablonowo-Katy, Roszki-Ziemaki], rozrzucone
zas po katach izby chronily przed wlazeniem zab do mieszkania [Jablon-
-Kikolskie, Pszczolezyn, Wojny-Szuby]. Niektorzy obnosili je wkoio chaty,
gdyz ,,robastwo nie bedzie lazlo do chatupy” [Wilkowo]; inni rozrzucali
je po polu, twierdzac, ze zniszczg oset [Jablonka-Swierczewo] 40,

Kosei ze swieconego, zakopane na lgce lub w ogrodzie, mialy odstra-
sza¢ krety [Brzozowo-Panki, Dworaki-Pikaty, Jablonowo-Katy, Kropiwni-
ca-Gajki, Mystki-Rzym, Perki-Franki, Penzy, Pszczélczyn, Wnory-Wandy,
Zlotoria], rozrzucone po polu niszezyly oset [Bruszewo, Lopuchowo, Mar-
kowo-Waélka], zakopane zas w ogrodku przy chacie wyrastaly w marune
czy marone (Pyrethrum) [Bruszewo, Jablon-Uszynskie, Penzy], rosline
o wlasciwosciach leczniczych, ktora jezykowo wigze sie z takimi wyrazami
jak: $mieré, martwy, zmora lub mara itp. 24

¢) Pisanki, skrobanki, malowanki W Wielkg Sobote
dziewczeta i starsze kobiety przygotowywaly rowniez pisanki (,,piski”).
Powierzchnie jajka za pomoca ostro zakonczonego patyczka lub drucika
pokrywaly rysunkiem z roztopionego wosku, nastepnie zas farbowaty
w odwarze lusek cebuli (,,cebulak”, w Tykocinskiem ,cebulnik”) lub
w ,,brezyliji” czy ,,bronzelji”’. Rysowanie ornamentu na jajku zwano ,,pi-
saniem” (,pisaé piski”’). Ornament na pisankach odznaczal sie prostotg
i niezbyt duzg iloscig motywow. Najczesciej wystepujacymi i zarazem naj-
starszymi motywami byly drzewka lub gatazki z listkami (,,palemki”),
rozlozone symetrycznie na powierzchni jajka [Dworaki-Pikaty, Kuczyn,
Wnory-Wandy i inne]. Obok rysowania znana tu jest takze jeszcze inna
technika zdobienia jaj, polegajgca na zeskrobywaniu farby z ubarwionego
jaja. Przy skrobaniu odslania sie bialg skorupke, wyraznie odcinajgcg sig
od ciemnozottego lub brazowego tla farby. W rezultacie jajko pokrywatlo
sie siatkg rysunku, delikatniejszego niz na pisankach. Motywy zdobnicze
na skrobance byly takie same, jak na pisance. Oprocz jaj zdobionych ry-

240 Niepotrzebne skorupki wyrzucano w kat, ,gdzie sie dwa ploty schodzo” (Ja-
blonka-Swierczewo). W to samo miejsce wylewano dawnie] wode po umyciu zwlok
nieboszczyka. Ob. St. Dworakows ki, Zwyczaje rodzinne.., o.c., sfr. 145.

U1 Kosci ze Swieconego obecnie najczesciej sie pali: ,,bo to Swencone, nie mozna,
zeby byle gdzie sie walali”. Zakopywanie koSci na polu wywodzilo sie z przestanek
magicznych, poniewaz wszystko, co ma stycznosé ze zmartymi, a wiec i jadla za-
duszkowe, wywiera wplyw uSmiercajacy na otoczenie, a na polu z ostem — Lia
oset. Kosci ze Swieconego gospodarze ze wsi ruskich na Podlasiu nadnarwianskim
whijali w ziemie na polu w dniu $w. Jerzego, aby chronily one ich plony przed
zniszczeniem. |
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sunkiem wystepujg prostsze od nich ,,malowanki”, barwione najczescie]
w wywarze skorki cebulowej [powsz.].

Dziewczeta ,pisaty piski” dla ‘mlodszego rodzenstwa i ,kawalerow”,
ktorzy odwzajemnili sie im taneczng zabawsg, urzadzang w Poniedzialek
Wielkanocny. Starsze kobiety obdarowywaly ,,piskami” i ,,malowankami”
dzieci swoich krewniakéw, powinowatych, bliskich sasiadéw, nie zapomi-
najac rowniez o chrzesniakach.

d) Hustawka i kretawka W W. Sobote po potudniu, gdy
ksigdz juz poswiecit jadla i wyjechal ze wsi, zbierali sie starsi chlopcy
i zaczynali budowe hustawki 242, Jedni przynosili 6—8-metrowe sosnowe
dragi, inni os, ,,0loble”, czyli ,,otosy”, lawke itp. i wspolnymi sitami wzno-
sili wysoka konstrukecje z drzewa, z dala widoczng wsréd chalup wioski.
Na terenie pogranicza mazowiecko-podlaskiego wystepowato niegdys kilka
typow hustawek. Jedne z nich byly budowane bgdZ na stupach piono-
wych z bocznymi podpérkami [Brzozowo-Solniki, Grochy-Stare, Jablon-
-Dobki, Jablon-Kikolskie, Klukowo, Poro§l-Wojstawy, Pszczélczyn, Woj-
ny-Wawrzynce i inne], bgdz na dwéch wysokich krzyzakach [Brzozowo-
-Stare, Dworaki-Pikaty, Perki-Franki, Penzy, Wilkowo, Zdrody-Nowe
1 inne] lub na trojdragowych kozlach [Brzéski-Brzezinskie, Brzoski-Falki,
Jezewo-Nowe, Lopuchowo, Moczydly-Jakubowieta, Mystki-Rzym, Pszczol-
czyn, Radule, Wilosty-Olszanka, Wojny-Szuby], a czasem na drzewach
— we wsi czy tez na skraju lasu [Czajki, Idzki-Mlynowskie]. W wielu
miejscowosciach wystepowaly jednoczesnie dwa typy, np. na slupach
1 krzyzakach; zaden z tych typéw na terenie rubiezy nie tworzyt ciekaw-
szych zasiegow.

Oprocz typéw zasadniczych, wyodrebnionych na podstawie réznic
w konstrukeji hustawek, mozna by wydzieli¢ ich odmiany zaleznie od
tego, czy os w hustawce byla ruchoma, czy nieruchoma. Wprawdzie wspél-
czesnie (r. 1934) wystepuje tu prawie zawsze w hustawkach oé rucho-
ma, niegdys jednak powszechniejsza od niej byla o$ nieruchoma, zwana
,,wilkiem” [Brzéski-Falki] lub ,babg” [Lopuchowo, Radule]. O§ nieru-
choma wystepowala dawniej zawsze w konstrukeji na kozlach. Na osi
umieszczano grube brzozowe pierscieniowate witki, do ktérych umoco-
wywano takiez ,otosy”, czesto wziete wprost od wozéw, do otosow za$
umocowywano lawke. Ten typ wydaje mi sie najstarszy. Mlodszy byl
typ hustawki na krzyzakach o osi ruchomej z wdlubanymi w nia ,,otosa-
mi” czy ,,0loblami” oraz najmlodszy bodaj, lecz najwiecej rozpowszech-

% Obawa przed ksiedzem pochodzila stad, ze duchowienistwo zazwyczaj dosé
ostro wystepowalo przeciw urzgdzaniu husStawek na Wielkanoe, ktére niejednokrot-
nie byly przyczyng upadku, a na skutek tego ciezkich obrazen, kalectwa lub nawet
smierci. Dlatego niektérzy proboszczowie zapowiadali swym parafianom, ze jesli
we wsi ujrza hustawke, nie beda Swiecié jadel. Z tych, ale i z religijnych wzgle-
doéw ludzie starsi, poboznie pod koniec Zycia nastrojeni, krytykowali, zawziecie
»Subienice”, a nawet cichaczem w nocy zrzynali slupy, zeby uniemozliwié korzysta-
pie z hustawki w swieta.

§2

niony — na pionowych stupach. Zresztg dzi§ juz hustawka wielkanocna
jest zjawiskiem stosunkowo rzadkim.

Hustawka miala rézne lokalne nazwy, mianowicie ,,wozawka” [Brzos-
ki-Falki, Jablonka-Swierczewo, Jablon-Dobki, Klukowo, Malec, Moczyd-
ty-Jakubowieta, Wojny-Szuby], ,,wiuchawka” [Osse-Bagno], ,hipawka”
[Jenki, Pszczoélezyn] ,hysiawka” [Zlotoria], ,,hujdawka” [Bokiny, Pszczol-
czyn, Kowalewszczyznal, najczesciej zas , huzdawka” albo raczej Suzdaw-
ka” 243 [Bruszewo, Dworaki-Pikaty, Grochy-Stare, Jablon-Kikolskie, Klu-
kowo, Winna, Zdrody-Nowe]. Wystepujaca obok powyzszych nazwa ,,Su-
bienica” 244 w ustach ludzi starszych miala akecent krytyczny: ,O, juz
postawili te subienice, jesce chtory kark skrenci” [powsz.].

Na hustawkach ,,wozila sie” przewaznie mlodziez (,,kawalery” i ,,pan-
ny”’), dzieci i wyrostki, rzadziej gospodarze zonaci lub zamezne gospody-
nie, a starsi prawie nigdy: ,,Juz sie jem nie chce tech zabawow i figlow,
co za mlodu”. Ruch ciala przy hustaniu, a wiec mocny przysiad, gdy
nhustawka opada, i prostowanie calej postaci, co jest polgczone z gwalttow-
nym wyrzutem tulowia naprzéd podczas wznoszenia sie, wediug miej-
scowej terminologii zowie sie ,,poddawaniem” lub ,, dymaniem” 245,

Obrzedowe hustanie trwalo przez caly okres wielkanocny (Wielkanoc
i Przewody), oczywiscie w $wieta; rzadziej na Zielone Swiatki [powsz.].
Poza tymi terminami nie hustali sie: ,,P6zni to juz jakos i ochoty do wo-
zenia ni majo” [Piekuty-Nowe]. Obrzedowego niszczenia hustawki nie bylo
(w zasiegu pamieci informatoréw) 246,

Z hustawka wigzalo sie dawniej wierzenie, ze kto podczas Swigt sie
nustal, tego glowa nie bedzie bolala przez caly rok [Brzozowo-Panki,
Dworaki-Pikaty, Sciony, Wolkony] lub krzyz go nie bedzie bolal [Dani-
lowo]. Obecnie (r. 1963) hustawka w miejscowej kulturze ludowej podczas
swigt wielkanocnych prawie nie wystepuje, a jesli gdzie sporadycznie
sie pojawi, to juz nie ma swego dawnego charakteru zwyczajowego, do-
rocznego, lecz powszedni, rozrywkowy.

23 W miejscowej gwarze przydechowe h' wypada, por. ,onor” zam. ,honor",

24 Czasem hu$tawke zwali tez ,,diabla subienica”, jakoby dlatego, Ze diabel sig
na niej powiesit [Jablonka-Swierczewo, Perki-Franki]. Czesciej jednak mowiono,
7e to ,,Judas sie powiesiul i na te pamiontkie stawiajo tera te subienice” [Brzdski-
-Brzezifiskie, Brzozowo-Solniki, Dworaki-Pikaty, Klukowo, Moczydly-Jakubowigta,
Pszczolezyn, Radule, Siekierki, Zlotoria] lub wyjasniano rowniez, ze ,,Judas sie po-
wiesiul i sie macha, to tera i na uidawce sie machajo” [Bruszewo]. Po drugiej woj-
nie §wiatowej obrzedowa funkcja hustawki stala sie niemal znikoma., Wedlug St.
Poniatowskiego (Etnografia., o.c, str. 311) huStawka wystepuje u réznych
ludéw w czasie Swiat zaduszkowych, ,,co pochodzi stad, ze jest ona redukcecjg daw-
nego pochéwku palowego”.

M5 Dymanie” to takze nazwa na coitus.

248 Jesli huStawka stala np. na podworzu, rozbierano ja zaraz po Przewodnie]
Niedzieli, przy czym kazdy z chlopcow zabieral swoje drazki, jesli zas na wygonie
czy gdzie§ poza wsig, stala zwykle do Zielonych Swigtek, a czasem, czeSciowo zde-
montowana, do przyszlej Wielkanocy. Po Zielonych Swigtkach nie hustano sig
[powsz.], ,,nie bylo to we zwycaju” [Dworaki-Pikaty].
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 Starsze dzieci i wyrostki urzadzaly sobie dawniej na swieta wielka-
nocne tzw. ,, kobylnice” 247 [Dragi-Kosuty, Dworaki-Pikaty, Jablon-Kikol-
skie, Jabtonowo-Katy, Kropiwnica-Gajki, Penzy] czy ,kobyly” [fLopu-
chowo], zwane réwniez , krentawami” i , krentawkami” [Dworaki-Pikaty,
Klukowo, Pszczoétczyn, Trzeciny i inne], ostatnio nawet ,karuzelami”
[Bruszewo, Kropiwnica-Gajki]. Kobylica skladala sie z grubego, zakopa-
nego w ziemie pnia, wysokosci okoto 1 metra, lub starej osi od wozu, na
ktorg nakiladalo sie kolo, na nie za$ drabine. Na koncach owej drabiny

siadali amatorzy jazdy, inni zas, stanawszy blizej osi, popychali drabine,

nadajgc jej szybki ruch obrotowy.

Prymitywniejsze od powyzszej byly kretawy, s_kladajace sie z piono-
‘wego pnia i deski, obracajgcej sie na osi [Pszczoétczyn] lub takiegoz pnia
i dwoch drgzkéw przymocowanych do poprzecznej deski, zwanej lawka,
Xtora rowniez obracaia sie na drewnianej czy zelaznej osi [Pszczélczyn,
F.opuchowo]; konce drazkéw byly wigzane sznurami. Tego rodzaju pry-
ralfywne urzgdzenia w radosnej atmosferze swigtecznej zabawy, wyda-
waly sie dawniej dzieciom czyms$ bardzo atrakcyjnym, na co oczekiwaly
przez diugie dni Wielkiego Postu.

e) Wierzenia rozne. W Wielkg Sobote, podobme jak w W1g1]1e-

Bozego Narodzenia, wyciggali niektéorzy ludzie z pewnych faktow wroé-
zebne wnioski. Je$li np. rano w tym dniu przyszed? pierwszy mezczyzna
(obcy), uwazano, ze domownicy bedg zdrowi przez caly rok; z przyjscia
kobiety w tym dniu wrézono sobie chorobe.i niepowodzenie, totez by-
waly wypadki, ze nie wpuszczano jej do chaty, ,,zeby nie przyniosta
jakiego licha” [Kapice-Lipniki, Radule]. Wierzono réwniez, ze jesli sie
w Wielkg Sobote w nocy nie $pi, to len nie wylegnie, jesli za§ nie pije
- sie¢ wody, przez cale lato nie bedzie sie chcialo pi¢ [Wilkowo, Liza-Stara].
Mieszkania przybierano w tym dniu swierkowymi galazkami, u sufitéow
zawleszano wieloptaszczyznowe, romboidalne ,,pajgki”’ ze stomy i kolo-
rowych papierkéw, a na rogach obrazéw $wietych patronéw przylepiano

kolorowe kw1aty z bibulki 1tp ,,Kozny sie staral zeby to byto jakos ladni

na swenta’’.

E. Niedziela Wielkanocna

Wielkanocny cykl 1ud0wych Zwyczajow na rubiezy mazowiecko—podla-

skiej rozpoczynala Niedziela Palmowa, a konczyla Niedziela Przewodnia.
Zwyczaje te, jak to juz zaznaczylem wyzej (ob. Wielki Czwartek), wy-

wodzily sie z prastarego podioza poganskiego, w ktorym dominowat
w zakresie obrzedowym domowy kult zmartych. Niektore elementy tego
kultu z dawnej wiosennej obrzedowosci zaduszkowej mimo wrogie]
postawy Kosciola przechowaly sie w ludowych zwyczajach wielka-
nocnych. Gtéwnym nurtem, ktory wybijal sie spod powloki chrzescijan-

- 27 Zob. Z. Gloger, Slownik gwary.., o.c., str. 828, i O. Kolberg, Mazowsze,
oc t. N, «sir. 85. | | |
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skich wierzen i obrzedoéw ludowych tego okresu, byt bez watpienia kult
zmartych 1 urzgdzane w zwigzku z nim uczty zZaduszkowe. Slad takiej
biesiady pozostal tutaj w wielkoczwartkowej ,bogatej”’ czy ,0statniej”

wieczerzy, ale niewspélmiernie wyrazniejszy — w wielkanoenych bie-

siadach swigtecznych. _

a) Niektére wierzenia i magiczne zabiegi wiel-
kanocne. Wielkosobotnie ognisko, usankcjonowane koscielnym -bio-
gostawienstwem, ma swoje dalsze rozwiniecie zwyczajowe w Niedziele
Wielkanocng. Niegdy$ gospodyni, rozpalajgc w tym dniu ogien na ko-
minie, krzesala z krzemienia iskry na wielkosobotnig glownie i dopiero
od niej zapalala przygotowane drzewo [Dworakl-Plkaty i powsz.]. W tym
kontekscie kulturowym jest to ze wszech miar zrozumiale, jesli wezmie-
my pod uwage, ze ognisko wielkosobotnie Jest schrystianizowang kon-
tynuacjg dawnych ogni zaduszkowych. |

W jakims$ stopniu musialy tutaj wystepowaé¢ niegdys praktyki zwy-
czajowe, w zakres ktorych wchodzila woda. Wierzono np., ze czlowiek
chory na wysypke, krbsty, wrzody, jesli wykapal sie w rzeczce czy stawie
podczas Rezurekcji (glos dzwonow stychaé daleko), pozbywal sie na zawsze
tej choroby [Dworaki-Pikaty, J amiolki-Piotrowieta, Kobylin-Borzymy,
Perki-Franki, Wnory-Wandy]. W tym dniu oblewano réowniez wodg konie,
zeby sie dobrze chowatly [Perki-Franki, Sciony, Zdrody-Stare]. |

Dawne poganskie zabiegi magiczne zwigzane z wodg Kosciél zastgpit
wodg poswiecong i wprowadzil jej uzywanie: Wiec po powrocie z Rezu-

rekeji do domu gospodarz kropit Swiecong wodg dom i jego mieszkancow

oraz calg zagrode. Powazny, z uroczystg ming, z glowa odkrytg, szed?
powolnym krokiem przez podworze i na wszystkie strony machal kro-
pidlem; przed nim otwierano stodole, obore, nawet chlewy, a on ,,$wiecil”
bydlo, owce, Swinie, aby i one w ten spos6b doznaly blogostawionych
skutkow wielkanocnego obrzedu. Nie swiecit tylko tych budynkow, w kto-
rych staly konie i psy, ,,bo co Slepe sie rodzi — moéwiono — to niecyste”
[Dworaki-Pikaty, Hodyszewo, Kuczyn, Patoki i powsz.]. Wielkanocne
Swiecenie zagrody miato jg chroni¢ od nleszczescna |powsz.] czy specjalnie
od ,,grzmotow’’ [Zlotoria].

W zwiazku z Niedzielg Wielkanocng, podobnie ]ak Z pierwszym dn1em
Bozego Narodzenia, wystepowaly przesgdy i zwyczaje dotyczgce urodzaju.
Np. po Rezurekeji gospodarze starali sie wroci¢ jak najpredzej do domu,
bo moéwiono, ze temu, kto pierwszy wroéci, urodzi sig¢ groch 248 [Brzozowo-
-Panki, Dworaki-Pikaty, Penzy, Siennica-Dac¢bogi, Warele-Filipowicze],
pszenica [Chojane-Pawlowieta, L.opuchowo, Mystki-Rzym], len [Pszczoi-
czyn, Trzeciny] lub on pierwszy zakonczy zniwo [Wilkowo]. W zwigzku
z powyzszym wierzeniem odbywaly sie niekiedy miedzy ambitniejszymi
gospodarzami formalne wyscigi. ' '

248 OczywiScie, kto pierwszy zajedzie do domu, ten bedzie pierwszy jadl groch,
stad wniosek — groch mu sie urodzi. |
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Wierzono réwniez 'f"d_ﬁawniej, ze plerwszego dnia Wielkanocy gospo-

darze nie powinni klasé sie spasé (choé¢ na ogél wiesniacy chetnie czynia
to w swieto), gdyz ,,gospodyni wylegnie len” [Mystki-Rzym, Trzeciny],

a ,,gospodarzoju psenica” [Brzoski-Brzezinskie, Dworak1-P1katy, Mystki-
-Rzym, Niziolki-Stare, Trzeciny, Zdrody-Stare].

b) Spozywanie §wieconego i innych jadel. Pierw-
szg potrawg spozywang na Wielkanoc bylo i jest jajko 249 (,,jajkiem od-
gowjujo” [Zlotoria]); obok niego rowniez wazng role odgrywala wieprzo-
wina (glowa, kielbasy itp.), jedzono takze rosot z kluskami, kapuséniak
lub barszcz buraczany. Dawniej bezposrednio po jajku spozywano prazony

groch. Jeszcze przed kilkudziesieciu laty w niektérych rodzinach goto-

wano choé¢ pare tyzek grochu 250,  zeby groch sie rodziul” [Brzozowo-Sta-
re, Grochy-Stare, Jablonowo-Katy, Kowalewszczyzna, Wojny-Szuby
i innel. b ' SN 1
Ze spozywaniem Swieconego wigzalo sie takze pare wierzen. Swieco-
nego jajka np. nie wolno bylo je$é po zachodzie stonca, bo wierzono,
ze dostanie sie ,,kuroslepu’” [Trzeciny] i zalegnie sie w mieszkaniu ro-
bactwo [Golasze-Puszcza, Trzeciny]. Dzieciom rodzice ,,Przykliniali” (za-
powiadali), ze swieconego nie wolno nigdzie rzucaé¢, bo to grzech [powsz.].
Mowiono, ze gdyby okruch swieconego zjadla ropucha, to bedzie ona tyé,
cztowiek zas ,uschnie na drzazgie” [Dworaki-Pikaty i inne]. Wierzono,
ze mysz, ktéra zje Swiecone, zamienia sie w ,,niedoperza”. -
¢) Zabawy dzieci i mtodziezy. Podczas $wiat Wielkanocy

W cale] wsi byl ozywiony ruch. Grupy mlodziezy obojga plci przecho-

dzily ulicg, biegaly podniecone $wigtecznym nastrojem dzieci; wszedzie
slychaé bylo Smiech i wrzawe. Mlodziez zabawiala sie tego i nastepnego
dnia hustaniem na hustawkach, dzieci zas wozily sie na ,,kobylicach” lub
graly w ,,krega” 251 [powsz.]. |
W Tykocinskiem [Bokiny, Lesniki, Radule, Popowlany, Sanniki, Sa-
wino, Wélka, Zlotoria] chiopcy dorosli, wyrostki, a zwlaszcza starsze

- dzieci grali niemal przez caly dzien w jajka. W grze bralo udzial jedno-
czesnie tylko dwoch partneréw. Najpierw jeden z chlopcow wyzywatl

*» W chrzeScijanskich pogladach na jadla wielkanocne jajko jest interpretowane
jako symbol zycia i zmartwychwstania, czyli zwyciestwa zycia nad Smiercig. Jest to
zwykla dowolnos¢, bo kultura ludowa, do ktérej te zwyczaje nalezg, nie operuje
abstrakcyjnymi symbolami, tylko realiami. Dla wieétiiaka jajko jest samym zyciem,
plodnoscig, a w danym wypadku przede Wszystklm wiosennym jadlem obrzedowyna,
jadiem oflarnym dla zmarlych. |

20 Tak jak na Boze Narodzenie. Ten moment podkresla wage grochu jako daw-
nego jadla zaduszkowego.

&1 Byla to wlaSciwie gra wiosenna, nie zwigzana wylgcznie z W1e1kanoca Gracze
dzielili si¢ na dwie druzyny, na ktorych czele stawali silniejsi i zreczniejsi chlopcy,

dobrze ciskajacy drewnianym krazkem. Gra polegala na tym, ze strony na prze-

mian ciskaly krazkiem w strone przeciwnikéw, a ci starali sie zatrzymacé go kol-

kami. Z miejsca, gdzie krazek upadl, ciskano nim w kierunku odwrotnym, w zwigz--

Ku z czym przesuwaly sie stanowiska obu druzyn. Ktéra z nich zapedzila przeciw-
nika na koniec wsi, ta zwyciezala. |
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Objasnierna :
_‘ Gra w Jayka wystepuje
4 Gra w jajka wystepowa/ax
T Wies koscelna
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Ryc. 1. Zasieg wiélkanocnej gry w jajka




swego rowie$nika: ,,No, idziem na wybitki’ [Zlotoria], a gdy ten WYypro-
bowawszy na zebach twardosé jajek, zgadzatl sig, wystawial ukryte w gar-

Sci jajko ,noskiem” ku gérze i w ten nosek réwniez noskiem jajka AT , 7
Ude-jzajl drugi partner. Jesli jeden z noskéw pekl, gracz rozbite jajko Objasmef_m' PO W. MONIEG KI L. "M_,.__./
odwracat drugim koneem (,,dupks”), jesli zas i tym razem pekio — od- A  Konapielka D o
dawal rozbite jajko ZWYyCclezcy. | A Wiocebne, wiocewne W
Zwyczaj ten rozpowszechniony by? i jest jeszcze we wsiach podlaskich :_ wgkffﬁ WIS
na prawym brzegu Narwi i nad Nurcem. We wsiach ruskich [Malesze, Eﬂ’ . | g’z,-fz;,-a b
Swirydy k. Brahska, Baciki, Moszczona, Rogawka k. Siemiatycz] wiel- fj e ®
kanocna gra w jajka ma pare odmian. W zachodniej i Srodkowe] czesci 3

badanego obszaru zwyczaj ten nie by! znany i nazywano go ,ruskim”. E
Istotnie, nawiazuje on do takiego samego zwyczaju znanego na calej Rusl.
d) Wl6czebne. Charakterystycznym dla okresu wielkanocnego,

a dla Wielkiej Niedzieli i Poniedzialku Wielkanocnego szczegélnie byto
tak zwane ,,wolocebne” [Jenki, Lopuchowo, Pszczoéleczyn, Radule, Sie-
kierki] albo ,,wlocewne” [Bruszewo, ‘Danilowo, Dworaki-Pikaty, Jablon-
-Uszynskie, Penzy, Piekuty-Nowe i inne]. Chodzi¢ po ,,wotocebnem” czy
., wlocewnem” znaczylo zbieraé¢ datki (,,wykup’)?5? najczesciej w postaci

jaj. Stad wiec ,,da¢ wlocewne” lub ,dac¢ wykupi%darowac jaj-
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KW najciekawszej formie wléczebne wystepow vkocinskiem: -
Tam o tym zwyczaju méwiono réwniez: ,,chodzi¢ z konopielko™, gdyz
wldczebnicy (,,wolokice” — Jezewo-Nowe) splewah po domach piesn, za-
czynajgcg sie od stow: ,,Cienka, mala konopielka™.

Chodzenie z konopielkg zaczynalo sie w Wielkg Niedziele pod wieczor,
lronczylo sie zas w Poniedzialek Wielkanocny rano. Uczestnikami tego
obchodu . byli , kawalery”, starsi chlopcy, ktérzy chodzili duzg gromada
pod okna chat, zwlaszcza tam, gdzie byly dziewczeta 253, i Spiewali piesni
otrzymujgc za to datki w postaci pieroga, sera, klelbasy, a najczesciej
jaj 254, Wystep swoj zaczynali pie$nig: ,,Chrystus zmartwychwstaje, nam
na przyklad daje”, po czym prowodyr zwracal sie do gospodarzy: ,,Poz-
wolcie panstwo swoj dom rozweseli¢ i nam wesotem byc¢”. Jesli gospo-
darz sie zgadzal, wtedy wchodzili do chaty 1 $piewali: ,,Wesoly nam dzis
dzien nastal” i ,, Konopielke” 255, Jednoczesnie dwaj chtopcy chwytali sie
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2 JPo wykupie” w swugta Wielkanocne lub na Przewody chodzily rowmez dzieci
do swych rodzicOw chrzestnych.

258 Je§li przy obchodzie z konopielkg pominieto dziewczyne, plakala ona, ze
chanbe jej zadali” [Pszczoéiczyn]. Bylo to uwazane za publiczny afront, za znie-
wage wobec calej wsi [Zlotoria].

254 Chodzenie chlopcow z , konopielkg” ma swoj odpowiednik na DMazowszu
Srodkowym, gdzie dziewczeta w. drugie Swieto Wielkanocy chodzity dawniej z ,ga-
ikiem” (z przystrojonym drzewkiem lub zielong galezig: por. O. Kolberg, Ma-

ZOwsze, o.c., t. III, str. 81. _ A A A '\'\_ T o R
255 Chodzenie z ,konopielka” jest bez watpienia zwyczajem nawigzujgcym do | ' :

wschodniego obszaru kulturowego. Nie ma go nigdzie na obszarze Wschodniego Ma- ﬂ | _

zowsza z wyjatkiem Tykocinskiego, kulturowe odpowiedniki znajdujemy natomiast - | "‘-'ii | Ryc. 2. Zasieg ,konopielki” i inﬁych zwyczajow wielkanocnych

na poéinocnym Podlasiu, na Bialorusi, a nawet na Polesiu (ob. nizej w odsytaczu, &
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dlonmi jak klamrami za przeguby rak, tworzac tzw. ,stoleczek”, i zapra-
szali dziewczyne, zeby na nim usiadla. Na tym stoleczku hustali jg przez
caly czas $piewania ,,Konopielki” [Pszczotczyn]. Jesli to byla dziewczyna
bogatsza, urodziwsza czy sympatia ktérego$ z uczestnikow obchodu, spie-
wano jej procz ,,Konopielki” i inne piesni. Byl to wyraz szczegdlniejszego
uznania: ,matka ciesyla sie, ze jej corkie uwazajo’”’ i wyrazala swe za-
dowolenie dodatkiem kilku par jaj do zwyklego ,,wykupu”.

W Tykocinskim wtoczebnicy, chodzge dawniej z ,Konopielky”, nosili
niekiedy ze sobg na tyczce kukle ludzkg (,,nosili tako balde’; por. ros.
Jbalda” — balwan, kukla), ktorg wystawiali w oknie w czasie Spiewu.
W Czaczkach Matlych Wloczebmcy chodzili z rozga pod okna chat i spie-
wali piesni koscielne.

Nazwa ,,Konop1e1ka” pochodZ1 oczywiscie od konopi, Jak to widac¢
7z innej piesni: ,,Zasiejau ja konopielku, nima jej chto rwaci...” [Zawyki],

ale jej wystepowanie w pieSni nie ma wiekszego znaczenia. Natomiast
takie rekwizyty, jak kukla czy rézga noszona przez wioéczebnikow, nadajag
temu zwyczajowi bardzo ciekawy sens, rowniez nawigzujgcy do dawnych

obrzedow zaduszkowych. Trzeba jeszcze zwroci¢é uwage na Ow zwyczaj

i z innych wzgledow. Na tym przykladme doskonale wida¢, jak przemie-
szaly sie tu dwa rozne elementy koscielny (piesni o Panskim zmartwych—
wstaniu) i Swiecki (,,Konopielka”, kukly, rozga)

8.
Cienka, mata konopielka, Jesce ciensa jJak grzecme;;sa
hej, lolem! %6 | kej, lolem!
" cienka, mala konoplelka jesce ciensa jak grzecniejsa 2%,

- gdzle méwie 0 poszczegldlnych mOtywach pieSni zwane]j ,,Konopielkg”). Zasieg wy-
stepowania , konopielki” jako zwyczaju podaje na zalgczonej mapce. Kilka tekstow

,Konopielki” z Podlasia nadnarwianskiego podaje J. Kawecki (Ludowy obchod

- wielkanocny ,,konopielka” na Podlasiu. ,Literatura ludowa”, r. IV, Warszawa 1960,
str. 64—71). | |

256 Pje$n te podal takze Z. Gloger (Starodawne dumy i piesni, Warszawa 1877,
str. 27, oraz: Zwyczaje 1 pieSni... str. 40. PrzysSpiew Z. Gloger podal
w brzmieniu: ,,lo-lom’”, ja jednak slyszalem w wielu wsiach ,lolem” [Jenki, Je-
zewo-Nowe, PszczoOlczyn, Radule, Sierki], a niektdére stare kobiety Spiewaty ,,1o-
lum” [Pszczbélczyn, Popowlany]. Wydaje mi sie, ze przysSpiew ten moze znaczy¢ to
samo, co dawne ,lelum”. Sprawa ta jednak nie jest dostatecznie jasna. Gdyby ,,le-
Ium” i ,lolum” wzgl. ,,lolem” byly jednoznacznym okrzykiem czy przySpiewem,

trzebaby jeszcze dodaé, Ze z pniem ,lel-” u Slowian wigzaly sie nazwy pokrewien-

stwa (por. maltorus ,lela, lelo, lelka” — ojczulek; bulg. ,lela, lelka” — ciotka; ,le-

lak” — opiekun; rum. ,lala” — wuj, itd. S. Poniatowski, Etnografia.,, o.c,
str. 269), co z kolei prowadziloby do ciekawych powigzan z zaduszkowym obrzedem
wielkanocnym. Skadingd mamy tez wiadomosci, ze ,lolem” czy ,lalym” oznacza
podobno na Wilenszezyznie jajko wielkanocne (informacje te za K. Hlawiczko
podat J. Kawecki w artykule o ,, Konopielce”; Literatura Ludowa, r. IV, str. 64),

Jest to, zdaje mi sie wiadomos§é odosobniona, trudno wiegc, cho¢ podsuwa proste

rozwigzanie, wylgcznie na niej sie oprzec. | kit ,
257 Po kazdym wierszu nastepuje przySpiew: ,hej, lolem”, po czym powtarza sig
wiersz poprzedzajacy.
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a drugiemu pawin wieniee, #
a trzeciemu sama mtoda,
sama mioda jak jagoda.
Jak jagoda w bujnem 1e51e
tam kokosa jaje Zniesie.
Co uniesie, kruk wypije,
a brat z bratem sie pobije.
Bili, siekli, rgbali sie,
liSnem jajem nie zgodzili sie 2°°.
— Ty, dziewcyno, badz wesoia,
wez klucyki, skoc do stola,
" a od stola do safenki,

- przynies-ze nam gorzalenkl
se§é par pisek na poimisek,
kielbasoju okruzywsy,
serom, maslom zawilersywsy.

Pawki pasie, piorka zbiera 258,
co uzbiera, to w fartusek,
a z fartuska wieniec wije.
I uwila pawin wieniec,
przyspilila do swej glowki,
do swej glowki jak makowki.
Skads sie wzieli bujne wiatry,
pawin wieniec rozerwali
i zaniesli w bystry dunaj.
Chodzi, bigdzi po dunaju,
napotkala trzej rybacy. |
— Rybacki, wy, rybackowie,
nie widzieli pawi wiefca?
— Widzieli go, omineli...
A coz bedzie za nadgroda,
za nadgroda od niewoda?

- — A piersemu zlotny pierzcien,

Gdy otrzymali datek (2—6 par jaj), spiewali:

A daj, Boze, duza rosia,

a W jesieni za maz posta %9,
a daj, Boze, docekaci,

na weselu poskakaci. : .
" [W. Herman, Pszczélczyn].

Na pra;avym brzegu Narwi ,;Konopielka”_ by_la'znana od Tykocina az po

Suraz. We wsi Kruszewo nad Narwig Spiewano jg nieco odrebnie:

Cienka, lenka konopielka,
hej, cienka, lenka konopielka.
Jeszcze ciensza grzeczna dama,
hej, jeszcze ciensza grzeczna dama.
Grzeczna dama pawy pasie,
hej, grzeczna dama pawy pasie.
[E. Zagorski. Zapls z r. 1963].

258 Motyw zbierania pawich pioér na wieniec, ktéry porywaja ,bujnyje wietry”,

wylawiania go z wody, nagrody za trud (wieniec, pierScien, ,,sama moloda, jak ja-

hoda”) wystepuje w pieSni na Polesiu mozyrsk1m Zob. K. Moszynski, Polesie..
o.c., str. 315, tamze podano literature. Por. P. Sze jn, Materialy..,, o.c, t. I, z. 1
str. 161

? ,,LisSne Jajo — jajo nieparzyste, pojedyncze, a wiec trudne do podmalu
260. W Popowlanach zakonczenie ,,Konopielki” jest nieco inne: .

na polmisie, na cynowym,
na obrusie, na bielonym.
Zeb’ ty, panno, duza rosia,
a w jesieni za maz posia.
Za jakiego? za takiego

— A ty, panno, badz wesola,
weZz klucyki, skoc do stola,
a od stola do safenki,
wynies-no nam gorzalenki,
siem par pisek na polmisie

co ma pola serokiego.
Po oftrzymaniu datkow:
Daj wam, Boze scescie, zdrow1e

bySmy jesce zaSpiewali
i wesela docekall.
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Dalszy cigg tej pieéhi'w Kruszewie Spiewano tak jak w Pszczélczynie
Inny natomiast tekst te] p1esn1 wystepowal dawniej w Turosni-Kos-

clielnej: |
Tonka, tonka w polu rosta konopielka,

jeszeze cieniejsza Maryja u ojczenka.
Po dworu chodzila, nowy dwor krasiia,
siadla za stolikiem, jak roza zakwitla.

Odmian tej piesni na Podlasiu iIstnieje duzo wiecej 1 — by¢ moze —
Z obChodem tym wigzaly sie jeszcze jakies inne ciekawe zwyczaje, ktére
na pograniczu Mazowsza juz dziS zaginely. Jesli woloczebnicy nic nie
dostali, przechodzﬂl do docinkow i urqgama a w pewnych wypadkach

i zlorzeczen:
Oj, wy, skape ludziska,

nie dacie nam jaiska?...
A bodaj wam kurki
Sklane jaja niesli

i zeby wsystkie
koncyli sie mysli.

Dzi§ my rano z konopielko wstali,
pierso roskie otrzgsali,

nase boty juz sie zdarli,

a Wy nam nic nie dali.
' [A. Dolegiewicz, Radule]

Zawiedzeni Woloczebnicy_ szukali czasem zadosCuczynienia w takie]
urggliwej przyspiewce: ' .
A w tej chalupce
Same golodupce,
samy nie majo
1 nam nic nie dajo.
[Jezewo-Nowe].

Tego rodzaju zilosliwych przespiewek, a jeszcze bardziej obrzedowych
ztorzeczen, dawniej lud bal sie jak ognia, bo wierzyl, ze moga one spro-
wadzi¢ na dom czy gospodarstwo nieszczescie. Wypadki, aby wloczebnicy
wyszli z jakiegos domu z pustymi rekoma, bywaly bardzo rzadkie.

W niektorych wsiach spiewano mepelne teksty, zeby szybciej obejsc
wies, w Iinnych pewnych fragmentéw nie znano. Tekst z Pszczolczyna jest

znany najpowszechniej, nawet jeszcze i dzisiaj. Ale i on nie jest komplet-

ny: brak w nim np. zdania, wyrazajgcego prosbe dziewczyny, zeby rybacy
wylowili z rzeki wieniec (zob. Z. Gloger, Starodawne dumy..., o. c.,
str. 29). W innej wsi ten fragment piesni podajg w takim ukladzie:

Sla panienka w kraj dunaju,
napotkala trzy rybincy.
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— Trzy mlodziency, trzy rybincy,
zakladajcie sotkow 261 niewod,
wyciggajcie pawin wieniecl...
— A coz bedzie za nadgroda,
za nadgroda od niewoda?...
[Popowlany].

Dalszy cigg tej piesni taki, jak w Pszczoétezynie.
Konopielke w czasie Wielkanocy Wloczebmcy Spiewali zawsze z przy-

Spiewem ,lolem” czy ,lolum”. Spiewano jg i po Wielkanocy réwniez,

wraz z Innymi piesniami, ktére okreslano jako ,,wioénianki”’, ale wowczas

‘ze zmienlonym refrenem; oto przyklad:

Cienka, mata konopielka,
tam na dunaju mas konicenka, mas.

[J. Jarczewska, Pszczolczyn].

Refren: ,,tam na dunaju...” powtarzano po kazdym wierszu.

Wracajac do wtoczebnikow musimy jeSzcze doda¢, ze w tych domach,
gdzie byl chlopiec-kawaler czy nawet wyrostek — $piewano nie ,,Kono-
pielke”, lecz piesn znang pod nazwg: ,,Bujny owies” i réwniez z przyspie-

wem: ,,hej, totem!” po kazdym wierszu, jak nizej:

9.
Zielen, zielen, bujny owies, ona jego pieknie prosi:
hej, lolem! — WezZmies zone za goramy,
zielen, zielen, bujny owies. za bystremy dunajamy,
Cem zielensy, tem bujniejsy, a Ja tobie jo przyniose
A w tem owsie siwy kamien, 1 trzewicka nie umoce,
na kamieniu luta Zmija, i sukienki nie urose,
- luta zmija owies $cina. hej, lolem! itd.

Chcial jo Jasio zaragbaci,
[Zawadzka, Jezewo-dwor].

Te piosenke znano w tych samych wsiach, co i ,,Konopielke”. W Dtu-
golece k. Knyszyna procz tych piesni wloczebnicy $piewali takze piosenke
zaczynajgcg sie od stow: ,,Siwa, mala zieziulenka”.

Zupelme/lnaczeJ wygladato wildczebne w zachodniej cze$ci pow. wy-
soko-mazowieckiego. Tam w pierwsze, a najczesciej w drugie swieto
Wielkanocy starsi chtopcy chodzili od chaty do chaty i smagali wierzbo-
wymi rézgami dziewczeta, podobnie jak one ich w Palmowag Niedziele.

61 Niektorzy z informatoré6w zamiast zakladajcie ,,solkow niewod” podawali za-
kladajcie ,,sokon niewod”, inni: ,,zakladajcie sorko (= predko) niewod”. Oczywis-
cie, pierwszy zwrot jest najwlasciwszy, bowiem jest tu mowa o niewodzie jedwab-
nym (por. rus. ,,szotk” — jedwab). W pieSniach ludowych, a zwlaszcza obrzedowych,
stykamy sie z nonsensowna, zdawaloby sie, iluzjg bogactwa, dostojenstwa itp. Tu
tez niewdéd musial byé ,,jedwabny”, wieniec ,,pawi”, pier§cienie tylko ,,zloine”,
wszystko w superlatywach i blasku od§wietnym, gdyz wieéniak zgodnie ze SWO0]Jg
magiczng ideologia sgdzil, ze tak jak sie dzieje w danym momencie obrzedowym,
bedzie dziaé¢ sie pbzniej w zyciu. |
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Rodzice dziewczat i one same przyjmowali ich poczestunkiem 262, Tam,
gdzie ten zwyczaj wystepowal w Poniedzialek Wielkanocny, iaczylo sie
z nim oblewanie dziewczat wodg. Wielkanocny zwyczaj bicia rozga, nieg-
dys polgczony ze zbieraniem datkoéow, zastgpionych poczestunkiem lub
podarkiem w postaci paru pisanek, jest lokalng odmiang znanego bodaj
w calej Polsce zwyczaju zwanego dyngusem.

F. Poniedzialek Wielkanocny

a) Obdarzanie jadtem dziadow. O zaduszkowym charak-
terze swigt wielkanocnych $wiadczy rowniez 263 obdarzanie jadiem zebra-
kow. W Poniedzialek Wielkanocny gospodynie nosily dawniej w wezel-
kach glonki pieroga, a zamozniejsze takze kawalki miesa, ktore rozdawatly
siedzgecym przy kosciele dziadkom proszalnym [powsz.] — ,,wsystko jeno
co i na Zaduski” [Dworaki-Pikaty, oraz Grochy, Penzy, Kobylin-Borzy-
my]. Zwyczaj niegdys rozpowszechniony, dzi§ juz przewaznie zanikl.
Natomiast utrzymat sie u prawnslawnych we wsi Malesze k. Branska,
gdzie trzeciego dnia Wielkanocy odbywala sie ,,pominalnica”, czyli za-
duszki. Ludnos¢ z cerkwi szla z obrazami i chorggwiami na cmentarz,
gdzie ksigdz modlil sie (,,prawiu panichidu”) nad mogitami. Dziadom pro-
szalnym, ktorzy sa oczywiscie obrzedowymi zastepcami dziadow rodzo-
nych, rozdawano chleb pszenny (,,piroh”) albo pienigdze.

b) Oblewanie wodg. W dniu tym chiopcy oblewali dziewczeta
-woda [powsz.], dlatego niby, ze ,,jak Pan Jezus wjezdzal do Jerozolimy
i lud krzycal Hosanna!, to niedowiarki leli na niech wode” 26¢ [Jablon-
-Kikolskie]. Inni zas tlumaczyli, Ze ,,to na te pamiontkie, jako Panu Je-
zusowi zydy leli w ocy wode” [Klukowo]; ,,ze Pilat umul rence” [Brusze-
wo]. W innej wsi zwyczaj 6w uzasadniano tym, ze Chrystus w ponie-
dzialek po Wielganocy polewat kwiatki” [Wyliny-Rus] itp. Oblewali sie
rowniez (chiopcy, dziewczeta i dzieci) we wtlorek Wielkanocny [Pszczol-
czyn] i pozniej, bowiem ,,oblewanie sluzy do Przewodow” [Bruszewo].
Nasilenie tego zwyczaju przypadalo jednak na Poniedzialek Wielkanocny.
Niejedng przy tym dziewczyne chiopcy ze swawoli zleli solidnie wodg 263,
Dawniej, jesli dzien byt cieply, niej ednokrotnie zdarzalo sie, ze schwytang

262 Poczestunek 6w jest prawdopodobnie zmieniong formg dawnych datkéw dyn-
gusowych. Chodzgcy po dyngusie (w innych stronach Polski, por. St. Poniatow-
skiego, Etnografia., o.c.,, str. 309) smagali rézgami, od czego wykupywano sie,
stad polski zwyczaj zwany dyngusem, z niem. ,,Dingnis"” — okup. Por. z powyzZszym
miejscowy ,,wykup”, nazwe datkéw dawanych wldczebnikom.

3 Porownaj z tym, co wyzej powiedzialem o wielkoczwartkowej wieczerzy oraz
0 jadlach wielkanocnych.

™ Por. J. Kitowicz, Opis obyczajdw.., o.c., t. IV, str. 55,

285 W Zawykach (pow. lapski) polewajac wodg méwiono: ,,Bodaj zdrow(a) byl(a)”.
Intencja w tym Zzyczeniu ma oczywiscie charakter wegetacyjny, zdrowotny.
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ofiare zwyczaju kladli do krypy 26 i wiadrem leli na nig wode 267 [Pszczél-
czyn]. Zwyczaj oblewania woda nazywal sie tu ,,oblewanka”, a Wielkanoc-
ny Poniedzialek — ,lany” poniedzialek; ostatnio utorowala sobie droge
nazwa ,,smigus” 2%, przyjeta z miasta. Zwyczaj ten jest bardzo dawny,
mozna by rzec prastary, i nigdy nie mial nic wspolnego z ewangeliczng
tematyka i chrzescijansky ideologig. By} to zwyczaj poganski, z ktorym
Kosciét walczyt lub staral sie asymilowaé go do chrzescijanskiej tradycji.
Synod poznanski z roku 1420 rozkazywal duchownym: »Zabraniajcie, aby
w drugie i trzecie $wieto wielkanocne mezczyzni kobiet, a kobiety mez-
czyzn nie wazyli sie¢ napastowaé¢ o jaja i inne podarki, co pospolicie sie
nazywa dyngowac, ani do wody ciggaé” 269,

(r. Niedziela Przewodnia

Ostatnim ogniwem zwyczajowym cyklu wielkanocnego byla Niedziela
Przewodnia czyli, jak méwi lud, ,,Przewody”. Nazwa ta wywodzi sie praw-
dopodobnie z koncowego obrzedu w dawnych uroczystosciach zadusznych,
ktéry polegal na ,przewodzeniu”, tj. przeprowadzaniu lub wyprawianiu
na ,,tamten” swiat dusz zmartych przodkéw, wobec ktorych zywi spelnili
juz swdj kultowy obowigzek 27, Do tego dnia przechowywano dawniej
troche Swieconego, gotowano jajka i spozywano jak na Wielkanoc. Mto-
dziez w tym dniu zawsze hustala sie na hustawkach, oblewala sie wodg
[Bruszewo, Brzozowo-Panki, Dworaki-Pikaty, Mystki-Rzym, Wojny-Szu-
by 1 inne], zwlaszcza dziewczeta chlopcéow [Kuczyn]. Dzieci otrzymywaly
w tym dniu od chrzestnych matek, krewnych i starszego rodzenstwa pi-
sanki czy malowanki, a chlopey od sprzyjajacych im dziewczat. Zwyczaj
obdarzania pisankami na Przewody wystepowal bodaj silniej niz na Wiel-
kanoc. Pzieci, chodzgc ,,po wykupie”, wyglaszaly okolicznosciowe powin-
szowania, najczesciej wierszowane. Oto jedno z nich:

DZIEWCZYNKA! Ja matla panieneczka,

nie uwitam wianeczka.

Zimna rosa byla,

kwiatuszki pomrozila,

Na druga wiosne

wiecej babei powiem,
chusteczke *' do gory wznosze,
babeig o wykup prosze.

%6 Krypa — koryto do pojenia kréow i koni (niem., Krippe — zigh).
®7 Por. J. Kitowicz tamze, str. 55.
3, Smigus”, dawn. ,,$migurst”, to niem. Schmeckostern, bicie palma-rézgg wiel-

kanocna, z czym bylo polaczone oblewanie woda, ob. A. Briickner, Dzieje kul-
tury.., o.c.,, t. I, str. 487. :

¥ Por. A. Briickner, tamze, str. 488.

*0 Por. St. Poniatowski, Etnografia.., o.c., str. 310.

*1 Dzieci nosily ze sobg chusteczke, zeby mieé w co zabraé podarowane jajka
Chodzenie po wykup z koszykiem uwazano za nietakt.
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CHLOPIEC: Ja maly dylag,

pod piecem sie-m wylag,
na kominku siadal,
kloski z makiem jadal,
spod kominka wylaz,

do babci po wykup przylaz.
; [Topczewo, r. 1963]

Zwyczaje zwigzane z Przewodami ulegly na Mazowszu silnemu zni-
welowaniu. Znacznie wyrazniejsze slady dawnego kultu zaduszkowego
pozostaly w Przewodach ludow wschodniostowianskich 272, Nawet juz
na styku ze wschodniag krawedzig rubiezy mazowieckiej, we wslach rus-
kich, Przewody majg charakter swieta zaduszkowego. W ,,Prowodni Po-
nedyétok” wierni idg po mszy na cmentarz na ,pdminki”. Na mogilach
ksigdz odprawia zaduszne modly (,,prawit’ panichidu”), a potem kobiety
zalg sie z placzem (,pryhawarywujut z placzom’’) na mogilach swych
zmartych; dawniej kladly na mogilach jajka [Nowy-Berezow, Skupowo];
niektérzy tam pili i jedli [Losinka k. Hajnowki]. W Trosciance k. Narwi
sobota przed Niedzielg Przewodnig to ,,radosna 272 subota”. Kobiety niosg
wtedy na cmentarz pierog, jajka, kruszg troche na mogily, a resztg roz-
dajg ubogim 274,

Na Przewody wieczorem po kolacji 275 starsi chlopcy stawali do wysci-
gow. Biegli przez cala wies ,na,wyperedki” 276, Wierzono, ze kto pierwszy
dobiegnie na koniec wsi, ten bedzie najlepiej zgt zboze [Nowy-Berezow].
Powszechnie wystepowala tu gra w jajka, podobnie jak na Wielkanoc ™.

H. Swieci Wojciech i Marek

7 dniem $w. Wojciecha (23.IV.) nie wigzaly sie juz ostatnio ciekawsze
i liczniejsze zwyczaje. W tym dniu dawniej przewaznie odbywal sig pierw-

72 {J Bialorusindéw nasze Przewody to ,,Nawskij Wielik-dzien”, Nazwa ,nawski”
kontynuuje stary stowianski termin: ,nave” — zmarly, nieboszczyk; por. K. M o-

sz v As ki, Kultura ludowa..., 0.c., t. 11, str. 684,
213 Rado_na subdta” jest tu pomieszana z bialoruskim swietem zaduszkowym

we wtorek przewodni, ktére nazywalo sie ,Raadunica”, ale nie mialo ono nic
wspblnego z radoscig, a pochodzilo od lit. ,,raudy” — placzu po zmariych.

274 Informator twierdzil, ze to zwyczaj ukrainski, przywieziony po pierwsze]
wojnie §wiatowej z Rosji. Dawniej jakoby na cmentarzu dawano tylko ubogim

buteezki (,,pirozki”).
275 Na kolacje jadano kutie i inne potrawy, a na koncu ,jajészniu” ze swiecong

»paska”.

276 Zwyczaj ten przypomina nieco slowianska tryzne (por. tryzna, cerk. trizna —
igrzyska na pogrzebie; A. Bruckner, Stownik etymologiczny, o.c., str. 579).
W zwiazku z obrzedami zaduszkowymi mogly byé niegdy$§ uprawiane jakies igrzy-
ska, zawody 1itp.

217 Na Przewody ,bjutsa jajceme” i ,kaczajut jajea z hory” [Kamieniuki]; prze-
waznie graja w ,wybitki” lub taczaja jajka ze ,zlobkow” [Nowy-Berezow] albo
okorytek” z kory (Malesze), ktore zastapily dawne gorki czy nawet mogily.
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szy wyped bydla i owiec na wiosenne pastwisko 28, a we wsiach nadnar-
wianskich jeszcze w koncu XIX stulecia, gospodarze obchodzili swoje pola.
Oba te zwyczaje majg swe nawigzania do analogicznych zwyczajéw u Sto-
wian wschodnich.,

W dniu sw. Marka (25.IV.) niegdy$ nie orano, gdyz wierzono, ze ,,woly
by uschli na scape” [Draggi-Kosuty, Penzy, Wnory-Wandy i inne]; stad
dzien ten zwano ,,wolowem Swietem” [Dworaki-Pikaty, Jablonowo-Katy,
Penzy, Wilkowo]. Wierni, zwlaszcza oracze, szli do kosciola na nabozen-
stwo, a potem z koscielng procesja na cmentarz, ,,zeby Pan Bég dat dobry
urodzaj” [Danitowo, Kuczyn, Wojny-Szuby, Zdrody-Nowe i inne].

»Na swentego Marka stonina od garnka” — mowi przyslowie, a to nie
tylko z powodu postu (krzyzowe dni), jak mi thumaczono, ale i dlatego, ze
w tym dniu gospodynie dawniej nosity do kosciola za oltarz stonine i jajka
,,na ofiare” [Brzozowo-Solniki, Danilowo, Dworaki-Pikaty, Jablonowo]
-Katy]. Procesje koscielne mialy wyrugowaé z obrzedowego zycia ludu
dawne poganskie obchody pol 2"9. Z dawnych wiosennych obchodéw pél
pozostaly nikle slady nad Narwig w Tykociniskiem; w pozostalej czesci
powiatu pamieg¢ o nich zagineta. Natomiast o miedze, wéréd ruskiej lud-
nosci Podlasia nadnarwianskiego, ostaly sie do dni dzisiejszych obchody
pola w dniu sw. Jerzego (23.1V. starego stylu) 289,

I. Wiosnianki

Z okresem wielkanocnym wigzal sie jeszcze jeden ciekawy zwyczaj.
W rejonie tykocinskim w czasie od Poniedziatku Wielkanocnego do Zie-
lonych Swi_atek dziewczeta i chlopcy zbierali sie wieczorami na wioskowej
ulicy 1 spiewali piesni, ktore dawniej nazywano wiosniankami 281 (, wies-

*8 O pierwszym wiosennym wypedzie bydla ob. w rozdziale: Zwyczaje gospodar-
skie, str. 193. U Stowian wschodnich 23 kwietnia, dzien $w. Jerzego, byt powszech-
nie zachowywanym terminem pierwszego wypedu bydla (por. J. S. Bystron,
Etnografia.., o.c., str. 181). Lotysze w tym dniu wypedzali na nocne pastwisko ko-
nie, co bylo polgczone z ofiarg koguta w stajni, a na pastwisku z biesiadg, zlozong
przewaznie z jaj (A. Brickner, Starozytna Litwa, o.c., str. 131).

*"® Procesji takich w ciggu roku bylo wiecej. Lud polski szczegdlne znaczenie
przywigzywat do procesji w dniu §w. Marka i na Boze Cialo. Por. St. Poniato w-
s ki, Etnografia.., o.c., str. 311.

*0 We wsiach ruskich na Podlasiu nadnarwianskim w dniu $w. Jerzego (238.I1V.
starego stylu) pieczono dawniej specjalny chlebek (,takij korowajezyk z huskami”),
z ktorym gospodarz szedl w pole. Na swojej dzialce obsianej zytem rozScielal obrus,
przetaczal po nim korowaj ,i czetyrie stordny swiéta”, a potem wbijal w kaidg
dzialke kofci z wielkanocnego $wieconego. Gdzie§ na koricu pola zbierali sie
sasiedzi na malg biesiade (korowaj, mieso, jajka, wadka), po czym wracali do wsi.
~Dauniej bula u nas taka ustanowa, takij zakon” [Nowy Berezow, Trofciankal.
Dzis przewaznie zwyczaj ten Jest w stanie szezatkowym: ,obnésut korowa]j, da
i lisio” [Dmitrowicze, Malesze, Skupowol].

*1 Poleszucy (w dawnym pow. luninieckim, stoliniskim, pifiskim) dzielili rok na
cztery sezony plesniowe, odpowiadajgce porom roku, a wiec: ,dsien, zima, wiesna
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nianki”’) [Popowlany, Siekierki]. Dziewczeta $piewaly ,,Konopielke”, ,,Si-
wg zieziulenke” i inne piesni, a chlopcy podobno ,,Bujny owies” [Diugo-
leka k. Knyszyna, Popowlany, Siekierki, Zlotoria]. Spiewy te odbywaty sie
przewaznie w dni Swiateczne i soboty, kiedy mlodziez miala wieczorami
wiecej wolnego czasu 282, Sposrod tych piesni ,,Konopielke” i ,,Bujny
owles”’ juz znamy, podam wiec tylko ,,Ej, péjdziemy...”, ktorej pierwszg
czeS¢ Spiewaly dziewczeta, a druga chilopcy.

Piesn dziewczat: .
10.

E], pojdziemy, siostry, reczku zagrodzici 289,
e], lom, daj, nam! reczku zagrodzici.
Zagrodziemy reczku drobnem krzemieniusckiem,
e], tom, daj nam ** drobnem krzemieniusckiem.
Zeby nie przylecial da ten raby sokoil... %
zeby nie uchopiul kawalerskiej krasy.
Kawalerska krasa — sabelka u pasa,
kancuk na rgcence, konik na stajence,
ej, lom, daj nam! konik na stajence.

Piesn chlopcow:
Ej, péijdziemy, bracia, reczku zagrodzici,
ej, lom, daj nam! reczku zagrodzici. (itd.)
Ej, zagrodziem reczku drobnem krzemieniusckiem,
zeb’ nie przyleciala ta siwa zieziula,
zeb' nie uchopila tej panienskiej krasy.
A panienska krasa — warkocyk do pasa,
wianek na glowence, pierzcien na racence.
[Michalina Ciborowska, Siekierki].

i leto”) (z wiasnych badan terenowych w latach 1933—1936). Nas tu obchodzi cykl
piesni zwanych ,wesna”. Spiewaly je dziewczeta wieczorem na wioskowej ulicy
w okresie od Wielkanocy az do Zielonych Swiatek. O tych §piewach Poleszucy mo-
wili: , Diuki wesnu kliczut” — dziewki wiosne wzywaja (Eobcza, Lunin k. Euninca).
Zwycza] wystepujacy niegdys w Tykocinskiem byl wiec analogiczny do zwyczaju
poleskiego. We wsiach ruskich w okolicy Bielska Podl, i Hajnowki od drugiego dnia
Wielkanocy do Przewoddow réwniez Spiewano podobne pie$ni. Nazywano te pie$ni
wwesiennyje piésni” lub ,ohulki”, Znaczenie ostatniej nazwy tlumaeczyl rai informa-
tor, Ze sa to pieéni ,,0g6lne”. Czy jednak tlumaczenie to nie jest wypaczone pod
wplywem jJezyka polskiego? Moze nazwa ,ohulki” pochodzi raczej od ,hul” — huk,
odglos? Mialoby to jaki$ sensowny zwiazek z funkcja nawolywania wiosny, bo rzecz
prosta, ze zwycza] podlaski jest pokrewny zwyczajowi poleskiemu.

2 Z. Gloger w Zwyczajach i piesniach doroeznych (wyd. IV, Warszawa 1899,
str. 45) podal, ze owe piesni spiewano ,,wsrod wioski, pod krzyzami”.

283 Informatorka moja, M. Ciborowska, pochodzita z Kruszewa zza Narwi,
stad moze znalazly sie w jej tek$cie liczniejsze wyrazy z gwary bialoruskiej. Z. G 1o-
ger dla celow popularyzatorskich ludowe teksty wygladzal, jak np: ,,He]j, pojdzie-
my, siosiry, rzeczke zagrodzimy”; por. Zwyczaje i piesni doroczne, o.c., str. 45.

284 Przyspiew: ,,daj nam" przypoming litewskie ,,danajki”; ob. A. Briickner,
starozytna Litwa, o.c., str. 148,

%85 Przyspiew ,ej, lom” powtarza sie po kazdym wierszu.
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Na poczatku XX w. zwyczaj ten zaniedbywano i w koncu zarzucono.
Pozostal jednak zwyczaj podobny we wsiach ruskich, sgsiadujgcych ze
wschodnim odcinkiem rubiezy mazowieckiej. Moze on nam pomée
W wyjasnieniu podanego wyzej materialu z Tykocinskiego 286,

%0 Wiosenne $piewy we wsiach ruskich trwaly od trzeciego dnia Wielkanocy
do Przewodéw, $ciSlej — do przewodniego poniedzialku, ktéry koriczyl u prawostaw-
n}r‘ch wiosenne zaduszki. We wsi Skupowo k. Hajnéwki dziewczeta wychodzily na
ulice ze szpadlami i Spiewaly ,Syruju husku”, czyli ,,wesiéennyje piésni” — . ohulki”
ENF)WF-BEI‘EE&W. Krzywiec, Swirydy k. Branska). We wsi Malesze k. Eraﬁsk; o tych
s:paewach mowiono: ,,W¥szli dieticzata na Selewona Spiéwac”. Co mialby znaczyd
Ow Selewon — nie umiano mi wytlumaczy¢. (Z XVI w. znane jest imie Seliwon:
por. Seliwon Sakowicz. A. Jablonowski, Zrodla dziejowe, t. XVII, ez 1, War:
izﬂa;atefsﬂiws;tr, 213). Dla lepszej orientacii w charakterze tych piesni podaje tu

11
— Cy ty, kume, iipia sie, cy 2 dorozki zbiii sie?
Cy koni prystali, cy sam umoryia sie?...
= Ani ja napill sie, ni z dorozki zbiil sie,
Ja z rodom zysoid sie, nie nahoworyil sie,
[Swirydy k. Branska]

W piesni tej obok licznych mazuryzméw zwraca przede wszystkim uwage ciekawa
*treé_é. Zrozumiemy smutek i zamys$lenie wiesniaka, ktérego posgdzono o pijansiwo,
Jesli przypomnimy sobie, ze Przewody sa zakonczeniem zaduszek, ze wraeca on po
»pominkach” z cmentarza, gdzie odwiedzal swoéj ,rod”, ale nie ,narozmawial sic”
z nimi, nie nacieszy! sie ich obecnoscig. ‘

12

Jest u polie hrudoezok,
tam wyla (Hanulka) wyenoczok:
uwyuszy wyenoczok, zasnula,
pryjechau Stepanko — ne uczula.
Sp¥], Hanulku, zdorowa,
Prywezu wyenoczka zy Lwowa;
se sama ne schodysz — sestrié daj,
sama molodaja mnie zostan.
[Nowy-Berezow]

W tej piesni s3 widoczne wplywy matoruskie albo to moze nawet zwykla sasiedzka
pﬁni}'czka. Jest to piesn milodziezowa z tematyky mitosng, ktéra dosé czesto pojawia
sie w ,,ohulkach”. Nastepna piesn najwyrazniej nawigzuje do tematyki aktualne]
w tym okresie — do Przewodow.

13

Dolaz moja, dola, po lésu bludyia,

na sztoZz mene maty bez doli rodyial..
Porodyla meéne maty w Prowudniu Nediélu,
dalaz wona lichu dolu, dez jejé podiénu
Powezu ja dolu na torh prodawaty.

baczut lude: licha dcola, ne jdut kupowaty.
Dolaz, moja dola! idy u morie utopysia.

da za mnoju moloduju buolsz ne woloczysia.
0Oj, chociaj-ze ja utoplusia, wyjdu-j obsuszusia,
pryjdesz bo ty wody braty, za tebé uczeplusia,
Stuczyt woda, bruezyt, iz pod kamnia iduczy,
doZidala maty doczok u hostynu iduczich.
Werbowaja kiadka na wodié pohnétsa,

0j, jak umreé otiéc, maty, hostyna mynétsa,

[Nowy-Berezow]
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J. Zielone Swigtki

a) Majenie domow. Hustawkl Oblewanie woda.
Bardziej jeszcze niz wielkanocna zataria si¢ dawna obrzedowosé zielono-
swigtkowa. Ze szczatkow, ktoére sie zachowaly, wida¢, ze pewne jej frag-
menty, np. hustawki, oblewanie wodg, palenie ogni, wyraznie nawigzujg
do zwyczajow zaduszkowych okresu wielkanocnego 287 Najbardziej rzu-
cajacym sie w oczy zwyczajem tego okresu bylo majenie domow 288, Nie-
gdys przed wejSciem do chat ustawiano mlode zielone brzozki [Bokiny,
Brzozowo-Stare, Dworaki-Pikaty, Jablon-Uszynskie, Jenki, Kuczyn,
Pszcezolezyn, Siekierki, Ziotorial; dzis ten zwyczaj przewaznie zarzucono.

L.ud ruski Przewodnia Niedziele uwazal za dzien nieszczesliwy, ,lichy”, ktory
dziecku, urodzonemu w tym dniu, przynosit zlg dole. Nic w tym dziwnego, skoro
Przewodnia Niedziela byla dniem zadusznym, poSwieconym zmariym. Moze nie od
rzeczy bedzie przypomnieé, Ze Bialorusini dni od Boiego Narodzenia do Nowego
Roku nazywali ,,zlymi” dniami (por. ,Swigte wieczory” na pograniczu mazowiecko-
-podlaskim) i strzegli si¢ od wykonywania w tym czasie roznych czynnosci, ktore
moglyby przyniesé szkode im samym, domownikom lub gospodarstwu. Na Przewo-
dy, odchodzae do domu, $piewano takie pieSn o takim zakonczeniu :

14
Polozu ja kladku werbowu, werbowu,
czas wam, diewouki, do domu, do domu...
[Nowy-Berezow|

Pieéni z Nowego-Berezowa podala mi w 1939 r. kobieta w wieku ok. 50 lat,
ktéra nauczyla sie ich od swojej babki (,Szeze moja babula, jak z¥la, uczyla mene
toj ohtuilki”). Interesujaca w nich wzmianka o wierzbowej kladce. A. Briick-
ner (Starozytna Litwa, o. c., str. 131, ods. 1) podal: ,na pamieé zmarlych wiasnie
po Litwie kladki przez rzeczki itp. stawiano”. By¢ moze, wspomniane w piesniach
kladki niegdy$ mialy realne odpowiedniki w kladkach kladzionych na Przewody
po rzeczkach, aby dusze zmarlych mogly przejs¢ na drugg sirong, w zaswiaty.
K. Moszynski, Kultura ludowa..., o. ¢, t. II, str. 372) stwierdza, Zze wierzenie
.. W mityczny most zagrobowy, ktory musza przebywac dusze zmariych”, bylo w Eu-
ropie rozpowszechnione.

257 Podobnie jak w Wielka Sobote Rusini na pid. Podlasiu w wigilig Zielonych
Swiatek urzadzali biesady poswiecone zmariym przodkom (K. W. Woéjcicki, Za-
rysy domowe, o. c., t. III, str. 335). Poleszucy obchodzili w Zielone Swiatki zaduszki
,dziadami” zwane (K. Moszynski, Polesie.. o. ¢, sir. 211); opieram sie rowniez
na wlasnych materialach terenowych z Polesia (dawny pow. luniniecki, stolinski,
pinski) i Bialorusi (dawny pow. grodzienski 1 szezuczynski). Na Podlasiu nadnar-
wianskim w czwartek po Zielonych Swiatkach lud ruski §wigcil ziola (jak u nas
w Boze Cialo), ktérg to uroczysto§é zwano ,Zielenec”. Po mszy odbywaly sie na
ementarzu z udzialem ksiedza ,,pominki” za dusze zmarlych [Malesze, Nowy-Bere-
zow 1 inne].

228 Od strojenia w zielen Swieta nazwano Zielonymi Swigtkami. Maje zielono-
éwiatkowe, jak podal Z. Gloger (Zwyczaje... Z okolic Tykocina..., 0. c.) palono po-
tem podczas ,kupalnocki”. Chyba chodzilo w tym wypadku o ,kupalnocke” zielo-
no§wiatkows, a nie Swietojanska? Zwyczaj ten znamy takze z XV w. Statuty pro-
wincjonalne z lat ok. 1420 wymagaja od duchownych, aby ,zabraniali plasow
i épiewdw, w Kktorych wzywaja sie nazwy balwanow: lado, ileli, jasza, tija, coO
zwykle czynia w Zielone Swiatki” (A. Briickner, Dzieje kultury, o.c,, I, str. 145).
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Wspolczeénie wiesniaczki przynoszg jeszcze do mieszkan ,zieleniawe”,
ti. mniejsze galazki brzozy lub klonu (wkladaja je za obrazy), a przede
wszystkim tatarak 289 (Acorus calamus L.), ktéry tna na krotkie kawalki
i rozrzucajg po calym mieszkaniu oraz przed chatg. W wience z kwiatow
i lici ubieraja réwniez przydrozne krzyze i kapliczki. Specjalnych jadel
obrzedowych nie bylo: bulka pszenna, zwana pierogiem, migso, dawnie]
podobno i jajka [przewaznie w Tykocinskiem]290.

Mlodziez w te $wieta hustala sie tak samo jak na Wielkanoc 291, jeslii
przedtem hustawki nie zniszczono. Po Zielonych Swigtkach juz sie nie
hustano [powsz.]. Dawniej w Zielone Swigtki podobno oblewano sie row-
niez wodg 292 [Jablon-Kikolskie, Dgbrowa-fLazy].

b) Zwyczaje pasterskie. Zielonoswigtkowe zwyczaje paster-
skie odnosza sie do pélnocno-wschodniej czesci rubiezy mazowiecko-pod-
laskiej, Scislej mowige, do rejonu tykocinskiego. Pierwszego dnia Zielo-
nych Swigtek (w niektérych wsiach drugiego) pastuchy niegdys, pedzac
przed potudniem do wsi bydto z pastwiska, wybierali pieknego i spokoj-
nego wolu, okrywali go starg siecig i nastepnie przywigzywali jg do tuto-
wia slomianymi pasami. Za sie¢ i powrodsta wkladali galgzki i polne
kwiaty, na rogi za§ wieniec z brzozowych galgzek. Tak przystrojonego
wolu halasujgc prowadzili na czele stada do wsi, gdzie wlasciciel zwierze-
cia musial je wykupié z rgk pastuchéw datkiem pienieznym 293, W prze-
ciwnym razie chtopey prowadzili wolu dalej na wies % [Pajewo, Popowla-
ny, Sanniki, Siekierki, Zlotoria]. Z biegiem lat zwyczaj ten ulegl znacz-
nej redukeji. Juz okoto 1937 r. w tych samych i sgsiednich wsiach pastu-
chy, pedzac w potudnie krowy do domu, zakladali im tylko zielone wien-
ce na rogi. Gospodarze wykupywali uwienczone zwierzeta, dajgc pastusz-
kowi zlotowke wykupnego ,na cukierki” [Jezewo-Nowe, Lopuchowo,
Kruszewo, Rogowo i inne].

20 1J prawoslawnych w Nowym-Berezowie k. Hajnoéwki tatarak, zwany babksy”,
dawniej zatykano w strzechy domow.

20 7 Gloger (Rok polski, o. c., str. 225) podaje, Zze w niektérych dworach
szlacheckich Zielone Swiatki ,,obchodzono powtérzonem s$wieconem lub usilowano
baby i mazurki wielkanocne dochowaé¢ az do Swigtek”. O babach zielonoswigtko-
wych wspomina rowniez O. Kolber g, Mazowsze, 0. C., t. I, str. 139.

21 Por. Z. Glo ger, Rok polski, o. c., str. 225.

292 Por, O. Kolber g, Lubelskie o. ¢, t. I, str. 117.

23 Spokojnego wolu wprowadzano nawet do chaty, gdzie gospodarze musieli oku-
pié¢ sie od niespodziewanego najazdu pasterzy. Podobny zwycza] wystepowal w po-
leskich zwyczajach weselnych (Eobcza, pow. luniniecki), ob. takze K. M oszynski,
Polesie... 0. c., str. 194, ;

24 7 Gloger (Zwyczaje ludu z okolic..., 0. c., str. 143) o pastuchach z Rzedzian
pisal, ze przygotowywali na Zielone Swiatki ,rodzaj uplecionych z lyka wierzbo-
wego zaprzegoéw, a raczej rzedu na wolu, podobnego do zwyklej rogozy, tudziez
przystrajaja z odarte] szeroko kory z drzewa olszowego, dziwnego balwana, maja-
cego czlowieka, a zarazem i rycerza wyobrazac¢”. Tak ustrojonego wolu prowadzono
do wsi. Podobne zwyczaje wystepowaly i w innych okolicach Polski, W Poznan-
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Po poludniu pastuchy dawniej spedzali bydio w jedno miejsce i na
pastwisku, kupiwszy sobie uprzednio w karczmie wodki i piwa, urzgdzali
z. przyniesionych z domu jadel biesiade, czyli ,,majowkie” [Lopuchowo
i inne]. Takaz biesiade urzgdzali niekiedy starsi chlopcy w karczmie lub
w jednej z chat, lecz i wowczas zwano jg takze ,,majowka’” [Jezewo-No-
we]. Zarowno oprowadzanie po wsl wolu, jak i biesiady pastuchow na
pastwisku w niektérych wsiach zwano niegdys ,,wolowem weselem’’ 293
[Radule, Sawino, Siekierki, Zlotoria]. .

¢c) Obchodzenie pol z ,krolewng”. Bardzo charakterysty-
cznym i bodaj wyjatkowym zjawiskiem kulturowym na polskim terenie
etnicznym byl inny tradycyjny zwyczaj zielonoswiatkowy, a mianowicie
obchodzenie pél z ,krélewng” (,,krolowna’). Zwyczaj ten zastuguje row-
niez na baczniejsza uwage i z tego wzgledu, ze jego pélnocno-wschodni za-
sieg wykazuje kulturowe powigzanie z sgsiednim obszarem bialoruskim;
wystepowal on niegdys w rejonie tykocinskim nad Narwis.

Drugiego dnia Zielonych Swigt dziewczeta, przybrane w siermiegi
i tkanie barwne paski, szly w pole i tam rozpalaly ognisko. Przy ognisku
plotly wieniec z ruty, chabru oraz brzozowych lub klonowych gaigzek
i wybieraly sposrod siebie jedna za ,krélewne”. Najczesciej byla nig naj-
mlodsza i najladniejsza dziewczyna, ubrana w bialg lub niebieskg suknie,
przepasana wstgzks, ocbwieszona koralami i wstazkami, obuta w cizemki
(inne, zwane marszatkami, szly boso). Na glowe jej wkladano ,korune”
(wieniec) przy wtorze piesni, ktorej zachowatl sie zaledwie fragment:

15,

— Marsiatkowle, wsiawajcie,
krolowne ubierajcie!
Marsiatkowie powstali,
krolowne ubierali.
[Sanniki].

skiem podczas Zielonych Swigt ,,obnosza chlopcy a. obwozg na koniu Maja, Jest
to figura ludzka ze slomy zrobiona i przybrana w liscie i rézne ziola polne”. O. Kol-
berg, Poznanskie, t. I, str. 141; £. Golebiowski, Gry i zabawy, Warszawa
1831, str. 121. Na Podlasiu poludniowym, blizszym DMazowsza, w dniu Zielonych
Swiatek pasterze obwozili na przystrojonym wole ludzka kukle zwana Rodus
(. Golebiowski, Gry i zabawy, o. c., str. 122; A Pleszczynski, Wochy
i Koziary, ,,Wista”, t. VII, str. 732). St. Poniatowski uwazal owe balwany za
wyobrazenia przodkow. Co do nazwy balwana Rodu$ znakomity etnolog uwazal,
7ze to ,forma zdrobniala od Rodu, béstwa, ktéremu Slowianie wschodni jeszcze w 12
i 13 stuleciach skladali ofiary, a ktore bylo po prostu ubdstwionym przodkiem-ro-
dzicem” (Etnografia.., o.c., str. 312). | '

25 7 Gloger podaje, ze zwano je w ok. Tykocina i Bielska ,wolowem” lub
LJkonskiem” weselem (ob. Zwycezaje ludu z ok. Tykocina, o. ec., str. 143). Podobne
biesiady polaczone z ofiarg jaj, piwa, sera, migsa i jajecznicy dla pegulas mate —
— matki pastwiska wystepowaly w Zielone Swieta u Lotyszéw (A. Briuckner,
Starozytna Litwa, o.c., str. 134). Niegdy$ moZe i nasze biesiady pasterskie miatly
charakter ofiarny.
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Ryc, 3. Zasieg zwyczaju obchodzenia pol z ,krolewna”




Wreszcie pokrywano jej glowe chustkg lub bialym plétnem i oprowa-
dzano trzykrotnie wokél ogniska [Sanniki, Zlotoria]; potem formowat sie
pochéd i | krolowna”, prowadzona przez 6—12  marszatkow” 296 szla
w kolo granicami wioskowych pél. Podczas obchodu $piewano piesa,
w ktorej czesto powtarzatl sie fragment:

Dzie krolowna chodzi 297,

tam psenicka rodzi,

dzie krolowna nie chodzi,

tfam psenicka nie rodzi.
[Sanniki].

Po obejsciu pol dziewczeta prowadzily ,.krolowne” do wsi 29, zacho-
dzgc do niektoérych chat, gdzie je przyjmowano poczestunkiem lub obda-
rzano plerogiem, miesem, serem i jajkami; szly réwniez z ,krélowna”
do jej matki, azeby uzyskaé od niej »2Wykupne” za corke [Popowlany, San-
niki, Siekierki, Zlotoria]. Z jadlami, zebranymi we wsi i przyniesionymi
czesciowo z domow, dziewczeta szly do karczmy, gdzie gromadzili sie
rowniez chlopey, ktoérzy kupowali pitny miéd i wodke, po czym naste-
powaia wspolna biesiada i tance. W tej formie zwyczaj 6w wystepowat
tu jeszeze do konca XIX wieku 29, Z biegiem lat ulegl znacznej redukeii,
a okoto pierwszej wojny $swiatowej i po niej zmienil sie caltkowicie. Pe-
wien mily staruszek w Sannikach tak mi o tym mowit: ,,Jak przestali
chodzi¢ z krolowno, to ludzie prosili ksiendza, zeby po$wenciul pole.
Ziawse¢ to co insego’’.

“% Zwyczaj ten zostal skopiowany z obrzedu weselnego. ,,Krl::l-*::mma” to wiasnie
ruska ,kniahyni” (panna mtloda), a wieniec — to wieniec slubny; chustka na twarzy
symbolizuje Slubne ,powiwalo”, a marszalkowie — to marszatkowie (druzbowie)
weselni; obchodzenie ogniska réwniez miate analogie w weselnym obchodzeniu ogz-
niska, pézniej za$ stolu. Na podstawie struktury tego zwyczaju moZna by upatry-
waé w nim jaki§ zwiazek z magia o charakterze matrymonialnym, tym bardziej ze
Zielone Swigtki byly niegdy$, np. u Poleszukéw, dniem masowo zawieranych $lubéw
malzenskich. Z pozostalych fragmentéw i zwyczaiju, i piesni nie mozna jednak tego
wywnioskowaé; byl to raczej zwyczaj (w tej fazie, ktorg znamy) funkcjonalnie
zwigzany z magia wegetacyjna, a wiec czarowanie urodzaju,

#" Por. Z. Gloger, Rok polski, o.c., str. 229, Fragment ten przypomina piesn
kolednikéw o ,kozie”; ob. wyzej, str. 55.

*¥ Analogicznym zwyczajem do oprowadzania krolowny"” byt zielonoswiatkowy
obchoéd ,kusta” na Polesiu pifiskim (R. ZiefAkie wicz Piosenki gminne ludu pin-
skiego, zbieral i przekladal.., Kowno 1851, str. 159, 177) oraz na Polesiu luninieckim
(St. Dworakowski, z wlasnyvch notat terenowych z 1935 r.) i kupalny na Bia-
torusi (M. Federowski, Lud biatoruski., o.c, t. I, Krakéw 1897, str. 316). Na
Biatorusi (Grodzieriskie) dziewczeta w wieczér kupalny ubieraly jedna spomiedzy
siebie w galezie, tak Ze wygladala jak krzak (.kust"), i Spiewajac prowadzly ja
przez wies, Chlopcy oblewali ,kusta” i jego orszak woda, a jeSli w poblizu byla
rzeczka, wrzucali , kusta” do wody. Miedzy poleskim »kustem”, podlasks , krélewng”
1 bialoruskim drzewkiem kupalnym sa wyraine analogie obrzedowe.

0 Nieco odmienny w szeczegélach opis tego zwyczaju puda} Z. Gloger, Rok
polski, o. c., str. 225—220 i tenze, Zwyczaje ludu z okolic..., 0. c., str. 142,
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Nieco odmienny charakter mial ten zwyczaj w Dlugolece k. Knyszyna.
~Krolewng”’ réowniez bywala tam najmlodsza i najladniejsza dziewezyna,
ktorg ubieraly doroste panny na polu w wieniec z blawatkéw i peleryne,
,,zeby naprawde wyglondala jak krolowna’. Potem dziewczeta uprowa-
dzaly jg w zyto i chowaly sie razem z nig. Chlopcy ze wsi przychodzili
na pole do dziewczat z , krolewna”, a gdy znalezli, to ,,rozpusniejsy i po-
swawolul z dziewuchamy”. Potem wszyscy wracali w zwyczajowym or-
szaku, z ,,krolowng” na przedzie, do wsi i wszystko konczylo sie skladkowag
biesiadg i tanncami. W powyzszej wersji, cho¢ brak w niej niektorych ar-
chaicznych momentow, na pierwszy plan wybija sie w tym zwyczaju
moment mtodziezowych zalotow czy raczej wiosennego kojarzenia sie mio-
dych par 300,

Skadingd znamy podobne zwyczaje zielonoswiatkowe np. na Polesiu,
a Swietojanskie na Bialorusi, gdzie dziewczyne, odpowiednik , krélewny”,
przebierano za zielone drzewko czy krzak (,,kust”), co z kolei prowadzi
do genetycznych powiazan z obrzedowoscia typu zaduszkowego. Zbyt
szczupla ilosé faktow, ich szczatkowy charakter i zmieniana w ciggu wie-
kow ideologia nie pozwalajg tu na obszerniejszg analize tego zwyczaju,
wymagajgca szerokiego tla porownawczego.

d) Procesjonalne obchodzenie pol. Trzeciego dnia Zie-
lonych Swigtek mieszkancy wiosek nadnarwianskich obchodzili procesjo-
nalnie swe pola [Lopuchowo, Pszczétczyn, Zlotoria] 301, Nie byt to zwy-
czaj odosobniony i wlasciwy jedynie dla tej daty kalendarzowej, opisze
go wiec wespotl z identycznymi obchodami, odbywajacymi sie takze i w in-
nych terminach wiosenno-letnich. Jak juz zaznaczytem, obchodzenie pol 302
nie nalezy do zwyczajow Scisle okre§lonych w czasie, jakkolwiek niektoére
wsie w zwigzku z wybranymi przez nie swietymi patronami miaty swe
indywidualne terminy, ktorych Scisle przestrzegaty. W Wilkowie np. ob-
chodzono pola w dniu §w. Stanistawa (8.V.), w Tykocinskiem zas — prze-
waznie na Zielone Swiatki. CzeSciej niz w terminach wyzej podanych lud
zwykl obchodzi¢ swe pola w okresie miedzy Zielonymi Swigtkami i sw. Ja-
nem (24.V1.) badz tez sw. sw. Piotrem i Pawlem (29.VI.) 303,

W obchodzie pol brala udzial cala wies. Czlonkowie bractwa zbierali
pienigdze na msze i prosili ksiedza o poswiecenie ,,ogranicenia”. Ksigdz

00 Por, z powyzszym ukrywanie sie dziewczat w zboiZu, odszukanie ich przez
chlopecow, swawolne zZarty, wspolna biesiade i tance, co ciekawie wyglada w zesta-
wieniu z wersja zwyczaju, podana mi w Sannikach, Zlotorii etc., a imitujacg obrzed
weselny,

M Z. Gloger (Zwycezaje ludu..., o. c., str. 143) wigzal nie bez slusznosci pro-
cesjonalne obchodzenie pd6l z obchodzeniem ich z ,krélewna”. Oczywiscie, ze Kosciond
dawnemu zwyczajowi poganskiemu usilowal nadaé charakter chrze$eijanski przez
uczestnictwo kaplana w obrzedzie, modly oraz aparature liturgiczng itp.

2 Obchodzenie pol zwa: ,,obychody granic” lub wprost ,,obychody”.

W03 7 Wasilewski (Jagodne, o. c., str. 107) podaje, ze procesje polne odby-
waly sie okolo sw. Jana; ob. takze O. Kolber g, Cheimskie o. c., . I, str. 145;
A.Chetnik, KEurpie, Krakéw 1924, str. 89.
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w oznaczonym dniu odprawial msze z udzialem mieszkancow danej wioski,
po czym przyjezdzal do wsi i wraz z ludnoscig obchodzil pola w orszaku
procesjonalnym. Na czele pochodu kroczyli mezczyzni z chorggwiami
i krzyzem, za nimi dziewczeta niosty obraz, potem szedl ksigdz w szatach
liturgicznych, a w koncu tlum ludzi, ktorzy spiewali piesni religijne, mie-
dzy innymi Litanie do Wszystkich Swietych i Suplikacje. Pochod szedl
granicami wsi, zatrzymujgc sie czterokrotnie przy kopcach granicznych,
w ktoryeh niegdys zakopano teksty ewangelii %4, Ksigdz modli? sie, kropit
pole swiecong wodg 1 czytal odpowiednie wersety z ewangelii [powsz.].

Po obejsciu granic wsi dawniej urzgdzano przyjecie dla ksiedza i po-
wazniejszych uczestnikow obchodu. Przyjecie to, w Tykocinskiem zwane
,obiadem”, nierzadko odbywalo sie w polu lub w lesie 05 [Lopuchowo,
Pszczolezyn]. Jesli chodzi o cel tych obchodow, wida¢ go jasno w wypo-
wiedzi ludu, ktoéry moéwil: ,,Obchody dawni robili nase ojce i my po to
robiem, zeby Pan Bdg blogostawiul urode” [Wilkowo-wies]; ,,zeby chleb
but” [Danitowo, Kuczyn]; ,,zeby Bog Najwyzsy chroniul od uskodzenia”
[Dragi-Kosuty; Kropownica-Gajki], ,,...od fali %9 i gradu” [Penzy, Pszczoél-
czyn, Wojny-Szuby] itp.

Obchody pél odbywaly sie niegdys czesto, a nawet corocznie. Okolo
r. 1937 byly juz coraz rzadsze, a w niektorych wsiach zwyczaju tego nie
kultywowano juz prawie wcale. Specjalne obchody pol organizowata lud-
nos¢ podczas dilugotrwatej wiosennej i letniej suszy lub dluzszego deszczu,
kiedy zachodzila obawa, Ze plony moglyby ulec zniszczeniu 307, Wowecezas
procz wyzej wspomnianych piesni spliewano rowniez i te piesn biagalng:

4 Te, ktore sa odczytywane w dniu BozZego Ciala. Por. Z. Gloger, Rok polski,
0. ¢., str. 265,

305 Obchodzenie pdl i polaczone z tym biesiady na polu u ludu ruskiego bywaly
w dniu sw. Jerzego (23.IV.). Por. takie Z. Gloger, Zwyczaje ludu..., o. c., str. 143,
J. Kopernicki, Przyczynek..., o. ¢, str. 174; K. Moszynski, Polesie.., o. ¢,
str. 218; J. Moszynska, Kupajlo tudziez zabawy doroczne i inne. Zbiér wiado-
mosci do Antropologii Krajowej, 1881, str. 62.

W8 Tj. od nawalnicy, burzy, ktéra moglaby zboie ,wyloiyé¢”, co wplyneloby na
slabsze wyksztaleenie ziarna, podgnicie slomy, ogromnie utrudnitoby zbiér,

W7 Sprawa pogody byla dla rolnikéw zawsze sprawg niezmiernie wazna. Posucha
lub diugotrwale deszcze niszezvly plony powodujac w dawnych ezasach glod, a ¢n
za tym idzie, umieranie dzieci, starcow itp. Pamietam doskonale nastroje wiesnia-
kow podczas dlugich deszezéw w czasie zniwa w latach 1920 i 1925. Kazdy wiesniak
z niepokojem i widoczng na twarzy troskg obserwowal pochmurne niebo i z roz-
nych oznak staral sie wywnioskowaé¢ pomysSing prognoze pogody. Niestety, deszez
lat, zboze w kopach wyrastalo, mezczyini sie martwili, kobiety plakaly, a starzy
ludzie przypominali ,,glodne lata”. Dewotki zapowiadaly koniec $wiata, a deszcz
byl wedlug nich karg za grzechy, zeslang przez zagniewanego Boga. W jednej ze wsi
miodzi chlopey urzadzili w tym czasie taneczng zabawe. Wywolalo to oburzenie
wsrod gospodarzy. Starcy z sarkazmem pojekiwali na zapiecku, Ze to ,akurat tak
samo, jak za dawnech casow, kiedy desc padal i padal, woda zalewata pola, a ludzie
saleli: wychodzili na zgorki, bembnili w benbenki i skakali jak glupie” [Dworaki-
-Pikaty]. Na tym tle doszlo do ostrych scysji miedzy mlodymi i starymi, wskutek
czego zabawa trwala b. kréotko i dla amatoréw tanca miata przykre nastepstwa.
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16.

Boze Abrahamow, wiekuisty Panie,

oddal te suse, widocne karanie...

Uzyc nam descu, te] niebieskie]j rosy,

i skrop obficie zwiedle w polach klosy!l..

Boze Abrahamow, Boze milosierny,

spusé¢ desc na ziemie, aby cie lud wierny
;Bogiem uznawal, ize§ jest laskawy,

a w mocy Twoje] przedziwne sg sprawy.

Krolu nad krolamy, z wysokosci nieba

uzyc nam descu, chtornego potrzebal...

Ozywia]j pola, owoce i trawy,

wysluchaj lud Twdj, o Boze laskawy!

Boze Abrahamow, z wysokosci nieba,

uzyc nam descu, ile go potrzebal...

By zbytek descu nie narobiul skody,

bronft od powodzi i wylewu wody.

Wsprawceie to swieci u Boga przycyno,

niechaj urodzaj i trzody nie gino.

[Dworaki-Pikaty] 3.

W okresie bodajze poprzedzajacym procesje polne, w czasie silne]
i dlugotrwalej posuchy uciekano sie rowniez do magii. Mieszkancy nad-
narwianskich wiosek (przewaznie kobiety i dzieci) szli do krzyza, niosgc
ze sobg w naczyniach wode. Tam Spiewano religijne piesni i lano wode
na krzyz 3%, zeby desc padal”. Jest to ciekawy wypadek (zresztg nie
jedyny), ktory swiadezy wymownie o gleboko zakorzenionej postawie
magicznej wobec tych spraw, ktére lezg poza sferg oddzialywania racjo-
nalnego.

e) Ognie obrzedowe. W poludniowo-zachodniej i Srodkowe]
czedci powiatu pierwszego lub drugiego dnia Zielonych Swiatek wieczo-
rem palono za wsiag — na wygonie, pastwisku czy gdzies na wzgoérzu pod
lasem — obrzedowe ognie [Dabrowa-Wielka, Dabrowa-Wilki, Golasze-
-Moscickie, Golasze-Puszcza, Jablon-Kikolskie, Jablon-Samsony, Piekuty-
-Nowe, Pietki-Grezki, Pulazie-Swierze, Trojanowo, Wraéble] 310, Zwyczaj
ten zwal sie: ,palinocka” [Dgbrowa-Wielka, Dagbrowa-Wilki], czesciej

308 Piesnh te podal mi A. Sulewski, znany na okolice Spiewak pogrzebowy,
ktory znal b. duzo piesni religijnych réznego typu. Powyzsza piesn jest, oczywiscie,
pochodzenia $piewnikowego, ale zamieszezam jg tutaj ze wzgledu na jej niepowta-
rzalng tresc¢ i dostosowanie do pojeé i potrzeb wiesniaka.

309 Kyult Chrystusa zmarlego na krzyzu mégt ongi§ w umyslach prostych ludzi
kojarzy¢ sie z kultem zmarlych. Prosbe do chrzescijanskiego Boga o deszcz rowniez
zanoszono w prastary sposéb — przez polewanie krzyza woda.

310 Por. Z. Gloger, Rok polski, o. ¢, str. 273; tenze, Zwyczaje ludu z okolic...
0. ¢, str. 144, Gloger rowniez podawal, Ze ognie obrzedowe palono niegdys
i w okolicach Zambrowa w pow. lomzynskim. Proboszcz zambrowski ks, Krajew-
ski w wydanej w r. 1771 ksigzce do nabozenstwa potepial ,,w wigilia Swigtek Zie-
lonych, jako i w wigilia §w. Jana Chrzciciela, palenie w nocy ogniow, gromadzenie
sie mlodzi plci obojej, przez ognien skakanie, majace zabytki poganstwa”.
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za$ , kupalnocka” [Golasze-Puszcza], ,,kopalnocka” [Klukowo, Trojanowo]
lub ,kopelnocka” [Jablon-Kikolskie, Jabton-Samsony]; w wielu wypad-
kach o nazwie nic nie umieli powiedziec. Termin ,kupalnocka” i jemu
podobne zapozyczono od analogicznych ogni swietojanskich palonych
w wigilie $§w. Jana.

Na ogniska we wsiach posiadajgcych las uzywano drzewa lub chrostu
jako materialu palnego, a w okolicach bezlesnych (,,zapole”) — przewaznie
stomy 311, Z ta ostatnig wigzal sie nawet przesad, ze od dlugosci spalonej
stomy zalezy wzrost Inu. Dlatego podobno matki do dziewczat, bioracych
stome na ogien, mowity: ,,A wybierz tam dlugo stome, to ci sie duzy len
urodzi” [Piekuty-Nowe]. Przy ogniu gromadzila sie przewaznie miodziez
— dziewczeta i chlopcey, $piewajge juz zapomniane dzis piosenki. Chiop-
cy przeskakiwali przez ogien lub, zapaliwszy garsé¢ slomy, ,,siastali’” nig po
bosych nogach dziewczeta i mlodsze kobiety, ,,zeby tez skakali”. W niekto-
rych wsiach [Golasze-Moscickie] mlodziez, a nawet i starsi gospodarze
przynosili z domow $wigteczne jadlo oraz wodke i biesiadowali przy og-
nisku ,,na cesé¢ Zielonech Swiatek” 312,

Zwyczaj palenia ogni na Zielone Swiatki byl przedmiotem czestych
atakow miejscowego kleru. Pod koniec XIX w. zwyczaj ten poczgl za-
mieraé, wreszcie zarzucono go catlkowicie na poczgtku XX w.

K. Boze Cialo

Swieto Bozego Ciala, obchodzone przez Kosciét katolicki z uroczysta
oktawa, przez wiejski lud jest bardzo szanowane i cenione. W tym dniu
w uroczystej procesji thumy wiernych ida kolejno do czterech oitarzykow,
w tym celu doraznie wzniesionych, przybranych zielonymi drzewkami,
przewaznie brzdzkami, obecnie tylko dla dekoracji, dawniej i z przyczyn
obrzedowych. Z tych drzewek po skonczonym nabozenstwie gospodynie
odlamywaly galgzki 313, niosly je do doméw i zatykaly w strzeche nad
drzwiami lub oknami [Brzozowo-Panki, Brzozowo-Solniki, Danilowo, Klu-
kowo, L.opuchowo, Pietkowo, Pszczolezyn, Wilkowo], wkiladaly za obrazy
lub stawialy w oknach [Zlotoria] czy w kacie zastolnym [Brzozowo-Panki],
azeby uchroni¢ chate przed uderzeniem pioruna [powsz.]: ,,Pan Jezus
wtedy oddali burze i grzmoty” [Brzozowo-Panki]. Gatgzek tych uzywano
rowniez jako kropidia, kropige Swiecong wodg przeciw chmurze idgce]
ku wsi, aby ja ,,odegnac”, ,zawrcci¢” [Pszczolezyn].

311 Na Podlasiu kolo Bielska palono dawniej ,maj", tj. brzozki, ktorymi na Zie-
lone Swiatki majono domy. Ob. O. Kolberg, Mazowsze, o. ¢, t. V, str. 89.

M2 O kupalnocee w wigilie Sw. Jana ob. na str, 111, Brzozek, uzywanych do ma-
jenia domoéw w Boze Cialo, na Litwie np. uzywano do niecenia ogni obrzedowych
(A. Briuckner, Starozytna Litwa, o.c, str 111), a u nas galazki z mich uwazano
za Srodek ochronny. By¢ moze, drzewka owe, jak i drzewka zielonoswiatkowe, ideo-
logicznie nawigzuja do drzewka spalanego podczas swietojanskiej sobétki.

13 Podcezas nieszporow w oktawe Bozego Ciala gospodynie lamaly rowniez ga-
lazki z drzew rosnacych na cmentarzu [Kuczyn].
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Gospodynie galazki z owych brzézek zatykaty rowniez w zagony z kaf"
pustg [Dworaki-Pikaty, Markowo-Wolka, Wilkowo, Wnory-Wandy], ,,CWi-
kaly” nimi kapuste [Penzy] lub popiotem z nich ja posypywaly [Wojny-
-Szuby], zeby wyniszezyé ,liski”, czyli gasienice bielinka kapustnika. Su-
chotnicy uwhazali, ze kgpiele w odwarze z tych galazek sq wielce pomocne
w ich cierpieniach [Jablon-Uszynskie].

W czasie nieszporow w oktawy (,,oktaby’’) Bozego Ciala swigcono daw-
niej — i dzi§ réwniez — male wianuszki ®4 z roslin ogrodowych 1 pol-
nych. Do powszechnie uzywanych nalezaty _boze drzewko” (Artemiisia
abrotanum L.), macierzanka (Thymaus serpyllum L.), rozchodnik (Sedum

acre L.), ,grzmotnik” czy ,bozy grzmotek” (Scleranthus annuus), mieta

(Mentha piperita L.), ,,nawrotek” czy ,przywrotek”, (Alchemilla vul-
garis L), i ,por” ,spor’ czy ,Swinska trawa” (Poligonum avicu-
lare L.), a we wsiach nadnarwianskich w Tykocinskiem — kopyt-
nik 315 (Asarum europaeum L.). Wili réwniez wianki i z innych roslin,
stosownie do przyzwyczajen i tradycji wioskowych czy nawet rodzin-
nych; czasem w celach specjalnych, np. z zegawki (Urtica urens L.) prze-
ciw czarownicy odbierajgcej mleko [Klukowo] i z lipy (Tilia parvifolia
Ehrh.) do okadzania krow, aby. zabezpieczyé je przed czarami w noc
swietojansks [Bokiny, Lopuchowo, Wilkowo]. Do roslin uzywanych mnie]
czesto nalezaly rowniez: ,maruna” (Pyrethrum sp.) [Brzozowo-Stare,
Dworaki-Pikaty, Penzy, Wilkowo], ,boza trawka” [Brzozowo-Solniki,
Perki-Franki, Plonka-Koscielna] ,bozy %6 lenek” czy ,lenek M. Boskiej”
(Linaria officinalis) [Brzozowo-Solniki, Grochy-Stare, Penzy, Stokowisko,
Wilkowo], oraz rosiczka (Drosera rotundifolia L.) i ruta (Ruta graveolens
L.). Swieconych wiankéw lud uzywal w wielu okolicznosciach: w choro-
bie — jako leku; podczas burzy — jako srodka zabezpieczajgcego chate
i jej mieszkancéw przed grzmotem; wkladano je w podwaliny budujg-
cego sie domu, w pierwszy snop zboza skladany w sgsieku; okadzano nimi
dzieze itp. 317

Méwiono dawniej, ze w oktawe Bozego Ciala nie wolno pra¢ bielizny
kijanka, ,bo sie Scigga grzmot do wsi” [Dworaki-Pikaty, Perki-Franki,
Penzy]. Oczywiscie, odglos kijanek byl imitacjg grzmotu, a ze podobne
przyczyny mogly wywolywaé w pewnych okresach obrzedowych podobne
skutki 318, stad powstal powyzszy zakaz.

34 Fawsze w ilosci nieparzystej: 5—7—9 sztuk.

313 Por. Z. Gloger, Slownik gwary..., 0. ¢., str. 831.

316 Wszystkie nazwy ziél, ktére maja czilon ,bozy” (,boze drzewko"” ,boza traw-
ka”, ,bozy grzmotek”, ,bozy lenek”) by¢ moze kontynuuja jakas starsza formacje
miejscowego nazewnictwa: w kaidym razie wydaje sie rzeczg pewns, ze okreslenia
tego nie mozna odniesé do Boga chrzescijanskiego.

817 Por. Z. Gloger, Rok polski.., o. ¢, str. 265. O uzyciu wiankéw w poszcze-
golnych wypadkach bede méwil we wlasciwych rozdzialach niniejszej pracy.

318 Por, powyzsze z zakazami pewnych robot w ,Swigte wieczory”.
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5. ZWYCZAJE 1 OBRZEDY CYKLU LETNIEGO

A. Wigilia $w. Jana

W letnim cyklu zwyczajéw dorocznych najwazniejsze miejsce zajmo-
waly zwyczaje Swietojanskie (23.V1.). Byl to w dawnej obrzedowosci lu-
dowej zespol bardzo charakterystvezny — nieco odrebny od innych, tra-
dycyjnych zespoltow zwyczajowych, zaréwno okresu jesienego, jak i zi-
mowego. Kalendarzowo wypadal w porze letniego przesilenia, w ktérym
to czasie przedchrzescijanskie ludy Europy obchodzily wielkie uroczys-
tosci zaduszkowe. Oczywiscie, Kosciél w ciggu wiekéw walczyl z nimi
i zlikwidowal je w znacznej mierze, lecz pozostale resztki ostaly sie w lu-
dowych zwyczajach swietojanskich.

a) Niektore wierzenia i zabiegi. Niegdys$ wigilia éw. Jana
(23.V1.) byla dniem dziwow, oczekiwania i niepokoju wielu sposrod miesz-
kancow, a zwlaszcza mieszkanek dawnej wsi. Niezwykle zjawiska w przy-
rodzie, stare obrzedy i szkodliwa dzialalnosé czarownic, w ktére wierzono
uparcie — byly to zasadnicze momenty, ktérym poswiecano uwage.
Wspoétczesnie obserwujg jeszcze ludzie w wigilie $w. Jana wschod i za-
chod sionca twierdzac, ze stonice w tym czasie, , buja sie”, ,,gra’’s1e, Spo-
gladajg na nie przez zadymione szkielka lub tuz nad klosami rosngcego na
lanie zboza [powsz.]. Wigilie $w. Jana uwazano dawniej za dzien odpo-
wiedni do wykonywania réznych zabiegow, pozostajgcych w zwigzku z we-
getacja. Kobiety okopywaly w tym dniu kapusty, azeby porosty duze
glowy [powsz.]; wigzaly takze wezly na szezypiorze cebuli, aby cebule
lepiej sie¢ wigzaly [Danilowo, Dworaki-Pikaty, Penzy, Wnory-Wandy
1 inne], i na czosnku, ,,zeby nie sed w ziemio’ 320 [Dragi-Kosuty, Perki-
-Franki i inne]. Na zagonach z Inem zatykaly lipowe galazki 32! [Sierki],
a w oborach zabezpieczaly krowy przed czarownicami,

b) Wrozby matrymonialne dzieweczat W wigilie sw.
Jana przed zachodem sltorica dziewczeta puszczaly na staw lub rzeczke po
dwa wianki, uwite z nawrotku i macierzanki 322, Jesli wianki zeszly sie
z sobg, uwazano, ze dziewczyna ,,zejdzie sie z tem chiopcem, na chtornego

518 Tzn. igra, skacze. Por. A. Pleszeczynski, Bojarzy.., o. c., str. 91: O. Kol-
ber g, Chelmskie, o.c., t. I, str. 148, Niektorzy wiesniacy twierdza, ze takze w dniu
Sw. Piotra i Pawla (29.VI.) stonice ,gra” [Jenki, Kowalewszczyzna, Penzy, Pszezol-
czyn].

20 Lud uwazal, ze po $w. Janie ,,czosnek idzie w ziemio” i dlatego pézniej trudno
go odnalezé. Pierwotnie jednak wiazanie wezelkéw na liSciach czosnku musialo mieé
to samo znaczenie, co i analogiczny zabieg z cebula.

31 Na Ukrainie rozrzuca sie po ogrodzie warzywnym galezie ze zniszczonego
przez uczestnikow drzewka kupalnego. Ob. J. Moszynska, Kupajle..., 0. ¢, str. 25,
33, 41.

22 Na Ukrainie (okolice Bialejcerkwi) dziewczeta puszczaly wianki na wode pod-
czas palenia ogni kupalnych, najczesciej w trakcie obrzedowej kapieli. Ob. J. M o-
szy ns ka Kupajlo..., 0. ¢., str. 25—43,
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tna pomyslenie” [Brzozowo-Panki, Dworaki-Pikaty, Klukowo, Kuczyn,
Penzy i inne]. Czasem puszczaly po jednym wianku i z tego, w ktorg stro-
ne poplynal sadzily, ze wrozaca dziewczyna pojdzie w te strone za maz
lub stamtad swaty do niej przyjadg [Waniewo, Zlotoria].

Inna wrozba swietojanska polegata na tym, ze dziewczyna szla wieczo-
rem na lgke, siadala i rwala za plecami kwiaty. Nastepnie wracata do
chaty nic nie moéwige, choéby ja o co pytano i, wlozywszy kwiaty pod po-
duszke, kladla sie spa¢. Wierzyla, ze ten, kto w nocy sie przysni, bedzie
iej mezem [Wojny-Szuby]. Inne rwaly poza sobg trawe i wigzaly z obu
stron konce. Jesli z trawek utworzylo sie jedno czy dwa kotka, dziewczy-
na cieszyla sie, ze wyjdzie na jesieni %23 za maz.

c) Ognie obrzedowe. O paleniu ogni cbrzedowych w wigilie
sw. Jana pozostala jedynie tradycja, w wielu wsiach mocno juz zatarta 324.
Opis tego obrzedu musi by¢ wiec z koniecznosci ogolnikowy i krotki. Ognie
swietojanskie, podobnie jak i zielonoswigtkowe, mialy rézne nazwy: , ku-
palnocka’325 | kupelnocka326 | kopelnocka?27, | kopielnocka’3?8  kopali-
nocka’’329,  kopernocka’330 oraz ,palinocka”33l  sSwietojanki’*?

Sposrod osmiu nazw ogni obrzedowych szes¢ to warianty ,,kupalnoc-
ki”. ,,Kupalnocka” jest bez watpienia nazwg starg ?*), dawng nazwg jest

323 Jesien byla okresem dostatku i w tym wtasnie czasie dawnie] najezeScie]
wyprawiano wesela,.

32 W likwidacji tego obrzedu czynny udzial bralo duchowienstwo (informacja
miejscowa; ob. takie Z. Glo g er, Rok polski..., 0. c., str. 279).

25 We wsiach: Brzozowo-Antonie, Brzozowo-Stare, Dragi-Kosuty, Dworaki-Pika-
ty, Gasowka-Oleksin, Golasze-Puszeza, Kamienskie-Ocioski, Krzeczkowo-Mianow-
skie, Michalki, Nowodwory, Oldaki-NMagna Brok, Perki-Franki, Porosl-Kije, Po-
swietne, Radule, Stypulki-Szymany, Zlotoria.

328 Dworaki-Pikaty, Penzy.

327 Broniszewo, Czajki, Franki-Piaski, Hermany, Idzki-Mlynowskie, Jezewo-No-
we, Kobylin-Brzymy, Kobylin-Cieszyny, Milewo-Zabielne, Lopuchowo, Makowo,
Pajewo, Perki-Lachy, Popowlany, Rzedziany, Sikory-Pawlowieta, Sanniki, Sawino,
Siekierki, Sierki, Stypulki-Borki, Truskolasy-Stare, Wnoryv-Kuzele, Wnory-Wandy,
Wnory-Wypychy.

#5 Jezewo-Nowe, Lopuchowo.

29 Jamiotki-Kowale, Kruszewo-Glaby, Zalesie-ELabedzkie.

30 Dgbrowa-Nowa Wies, Sikory-Janowieta, Sikory-Tomkowieta.

31 Babino, Brok, Brzoéski-Tatary, Czarnowo-Biki, Gasowka-Osse, Golasze-Dgbrowa,
Grodzkie-Stare, Jamiolki-Piotrowieta, Kaczyn-Stary, Kalinowo-Czosnowo, Kapice-
-Lipniki, Kruszewo-Brodowo, Perki-Mazowsze, Penzy, Pietki-Grezki, Piszczaty-
-Konezany, Racibory-Stare, Roszki-Leéne, Stawiereje-Michalowieta, Swieck-Wielki,
Usza-Wielka, Wiosty-Olszanka, Wroble oraz Czaczki Male w pow. lapskim na
wschod od Narwi.

32 Czyzewo-Chrapki, Czyzewo-Rus, Dmochy-Glinki, Godlewo-Pietaki, Jazwiny-
-Sokoly, Krzeczkowo-Szepielaki, Michalowo-Wielkie, Pienki-Wielkie, Rosochate-
-Koscielne, Siennica-Dac¢bogi, Zalesie-Stare.

33 A Briickner (Stownik etymologiczny..., 0. c., str. 224) slusznie uwaza ja
za pozyczke od Rusi; poch. od rus. ,Kupajlo” — obch6d §wietojanski, a wiec ,ku-
palnocka”™ to ,,noc Kupaly”, obrzedowa noc spalania balwana lub zielonego drzew-
£a, noc tanca i kapieli.
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Ryc. 4. Zasieg nazw obrzedowych ogni §wietojanskich

i,

moze ,palinocka”, a calkiem nowego pochodzenia jest nazwa ,swieto-
janki”. By¢ moze, zastgpila ona ,kupalnocke”, na co wskazywaltoby wy-
stepowanie tej ostatniej obok ,$wietojanek” (ob. mapa nr 4) oraz na dal-
szym terytorium polozonym na zachod od rubiezy wschodnio-mazowiec-
kiej 374,

. Kupalnocka” swietojanska nie roznila sie wiele od ,,kupalnocki” zie-
lono$wiatkowej. Ogien palono wieczorem na wygonie przy wsi lub w lesie
badz tez na pastwisku nad strumieniem. W Tykocinskiem [Jezewo-Nowe,
¥.opuchowo] palono na drogach rozstajnych niewielkie, zatkniete na tycz-
ki snopeczki stomy; w pozostalej czesci obszaru, z wyjatkiem niektorych
wsi bezlesnych w gm. Piekuty, przewaznie uzywano chrustu i drzewa.
W jednym wypadku otrzymalem bardzo ciekawag infcrmacje o spalaniu
drzewka.

Odbywalo sie to w ten sposéb. W wigilie §w. Jana przywozono z lasu
9—4 metrowe zielone drzewko (najczesciej brzozke) 335 i zakopywano je
na wygonie. Dokola kladziono suchy chrust, galezie itp., wieczorem zas
palono. Przy ogniu gromadzili sie chlopcy i dziewczeta jako aktorzy,

33 Termin ten wystepowal takze w pow. siedleckim (,kopernacka”; ob. ,,Wisia",
t. V. str. 41), na Kurpiach (A. Chetnik, Kurpie, 0. ¢, str. 90 i O. Kolber g,
Mazowsze, 0. C., t. IV, str. 193—197). Z. Gloger twierdzil (Rok polski.., o. ¢.,),
ze ,kupalnocka” siegala do prawego brzegu Wisly, na lewym wystepowaia ,,S0D0t-
ka”., Wprawdzie jest to w zasadzie zgodne z ogolnym zasiegiem tych terminéw,
musze jednak dodaé, ze G lo ger blizszych danych co do tego zasiggu nie podaje.

3% Drzewko kupalne znane jest w literaturze etnograiicznej z tervtorium etnicz-
nego ruskiego; dla wschodnich krancéw Mazowsza dotychczas go nie podawano.
Liczne zwyczaje zwiazane z drzewkiem potwierdzaja jego dawnos¢ 1 pierwotne
obrzedowe znaczenie. :

Drzewko obrzedowe wystepowalo w wielu polskich obrzedach dorocznych,
zwlaszeza wiosennyceh, juz to jako palma, wielkanocny gaik (O. Kolberg, Ma-
zowsze, o. c., t. I, str. 148; t. IV, str, 128), zielonoswigtkowy maj (O. Kolberg,
Mazowsze, 0. c., t. I, str. 159) czy drzewko kupalne (J. Moszynska, Kupajlo...,
o. c., str. 24—43; J. Kopernicki, Przyczynek..., o. c, str. 176). Drzewko przed-
stawiali réwniez ludzie ubrani w galezie (M. Federowski, Lud biatoruski..,
0. c., t. I, str. 316) lub w wienice z kwiatow i liSei (Z. Gloger, Rok polski, o. c.,
str. 229: R. Zienkiewicz Piosenki gminne.. o. c, sir. 159). Obok czlowieka
przebranego za drzewko w obchodach zielono§wiatkowych wystepowal rowniez
przystrojony zielenig balwan. Balwana tego obwozono niegdys po wsi, jak podaje
0. Kolberg (Poznanskie, o. ¢, t. I, str. 141), Z. Gloger (Zwyczaje z okolic...,
o.¢c., str. 143), . Golebiowski (Gry i zabawy.., o.c., str. 121) i A. Plesz-
czynski (Wiochy i Koziary, ,,Wista” t. VII, str. 732).

W obrzedowosci éwietojanskiej réwniez zamiast drzewka czesto wystgpowat bal-
wan (Eysmont u K, Moszy Askiego, Polesie.., o0.c., str. 220, ods. 2
O. Kolberg, Pokucie, 0. ¢, t. I, str. 202, ods. 1; ob. takze artykui o Zwyczajaci
Swietojaniskich w ,Ludzie Stowianskim”, r. 1, Dziat B, stir, 80) badZz jakas bardzo
sredukowana jego forma, np. tyczka owinieta slomg (IK 5, Kopernacka, ,,Wista”,
t. V., str. 41: J. Moszynska, Kupajlo..,, o. ¢, str. 31). Spalanie drzewka podczas
obchodu $éwietojanskiego (ob. J. Kopernicki, Przyczynek.., o.c., sir. 76; K. W.
Woveicki, Zarysy domowe, o. ¢, t. III, str. 278) Jest wiegc odpowiednikiem spa-
lania balwana, ktory przedstawial zmarlego przodka. Bardzo ciekawg interpretacje
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a starsi i dzieci — jako widzowie 3%, Dziewczeta $piewaly stare piesni
obrzedowe, a chlopcy wspolzawodniczyli w skokach przez ognisko 337; [, No
skakajta, chto wyzy skocy” [Penzy]. Dawniej w niektorych wsiach [Brok,
Wrdéble] przy ognisku urzgdzano biesiade, w ktorej obok mlodziezy uczest-
niczyli takze ludzie starsi. Uczestnictwo w obchodzie ,kupalnocki” bylo
wedlug ludu nie tylko tradycyjnym zwyczajem, ale i zabiegiem zdrowot-
nym, ktory mial chroni¢ przed bélem glowy 338 i krzyza [Brok, Penzy,
Wroblel].

Piesni swietojanskich zachowalo sie niewiele: do naszych czasow
przetrwaly przewaznie pieSni o charakterze milosnym czy nawet z pew-
nymi rysami plciowej swobody.

17.

Kupalnocka, ciemna nocka.
— A ty§, sielmo, co$§ sie dala,
cosS do domu nie leciala?

Kupalnocka, ciemna nocka.
— Mamuleniku, przestan, prose,
niech ja bocik swoj podniose.

Kupalnocka, ciemna nocka.
Bo drugiego ja zgubila
i w koprzywach zostawila.

18.

W ogrodenku kapustenka,
pod nio lis¢ zielony,

jedzie, jedzie Jasiulenko,
pod niem konik wrony. (bis)

[A. Florczuk, Kuczyn].

Snuruj, $nuruj énurowerikie,
a otworz mnie wrota, '
niech ja tobo sie pociese
ubogi sierota.

Kupalnocka, ciemna nocka,
Dziewceta sie nie wyspali
po koprzywach ¥ popadali.

Kupalnocka, ciemna nocka.
— CoScie, corki, porobili,
ze w koprzywach potoneli?

Kupalnocka, ciemna nocka.
— Jak nas Jasio poprowadziuti,
to w koprzywy zaprowadziul 34,

Kupalnocka, ciemna nocka.
Jak mamusi jech sukala,
sama nad niemy plakala.

tego zwyczaju podal St. Poniatowski (Etnografia..., o. c., str. 312), ktérg przy-
taczam in extenso: ,,Zarowno erotyczna strona soboétek, jak tez ich magia sloneczna
i deszczowa, zwigzana z ogniem i kgpielg, byly tylko dodatkami do ich znacznie
wazniejszej strony umrzykowej. Gloéwng bowiem role odgrywal niegdy$ na sobétce
przystrojony zielenig balwan, dookola ktoérego tanczono i §piewano, a ktorego pod
koniec uroczyscie palono. Palenie takiego slomianego «dziada», stojacege na po-
moscie podpartym czterema stupami, wystepuje i obecnie nad Rabg w czasie soboétki
zielonoswigtkowej... U Rusinéw wystepuje miejscami w czasie sob6tki $wietojan-
skiej réowniez lalka ze slomy i galgandéw, zwana Morena, Malanka albo Kupala.
Najczescie] jednak lalka zostala zastgpiona u Rusinéw przez drzewko lub galaz,
przystirojong wstazkami i $wieczkami i zachowujacg nazwe Kupatly”.

% ,Kupalnocka” byla obrzedem wylacznie ludowym. Ziemianstwo w niej nie
uczestniczylo, chyba na specjalne zaproszenie w charakterze widzéw, uwazalo bo-
wiem tego rodzaju tradycyjne obchody za zabawe pospélstwa. Nie powinna nas
dziwi¢ taka postawa szlachty, skoro, tak samo bylo juz w XVI w. A. Briickner
na marginesie ,,Piesni Swigtojanskiej o Sob6tce” Jana Kochanowskie go zazna-
cza: ,,Szlachta uczestniczyla w niej w roli dziwowidzow, jak przy chlopskim weselu”
(Dzieje kultury polskiej, o. c., t. II, str. 95).

%7 Podobny opis mamy z wieku XVI: Anonima ok. r. 1566, wg A. Briicknera,
Dzieje kultury.., o.e, t. II, str. 95, a wg St. Dobrzyckiego (Pieéni Kochanow-
skiego, Krakow 1906, str. 15) Erazma Otwinowskiego:

Niewiasty na wsi sobotke niecily,
sobie 1 innym mysl dobra czynilty:
wiec jedny stare piosenki spiewaty,
a drugie zasie przez ogien skakaty.
W Z. Gloger (Zwyczaje doroczne, o.c., str. 23) w piesni o sobétce podaje:
Kto na sobotce nie bedzie,
glowka go boleé wceigz bedzie!

# Gwarowe , koprzywa" z praslow. , kopriwa” — pokrzywa: , koprzywa” mowio-
no w Polsce przed XV w., a na pograniczu polsko-ruskim do dzi§, pod wplywem
rus. ,kropiwa” (A. Bruckner, Slownik etymologiczny..., o.c., str. 428).

0 Chodzi¢ w ,koprzywy” znaczylo tutaj utrzymywaé pozamalzefiskie stosunki
milosne.
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Jedzie, jedzie Jasiulenko,
pod niem kon tancuje,

a Zosienka w okienecku
snurowkie snuruje.

Snuruj, $nuruj Snurowenkie,
a otworz mnie sien,

niech ja z tobo, najmilejsa
posiedze choc¢ z dzien.

Otworzylas sien, dzieweyno,
otworz mi i chatkie,

niech ja z twojo, najmilejssa,
porozmawiam matko. (bis).

[F. Sikorska, Kapice-Lipnikil.

Inna piosenka mowi o wiankach, ktore niesie woda na przepadte,

Stol lipenka w polu zielona,
listecki opuscila,

pod nio dziewcyna, pod nio jedyna
pare wianuskow wila.

— O], cego places, moja dziewcyno,
0}, coz ci za niedola..?
Nie plac-ze Kasiu, to¢ ja two] Jasio,
zasedlem tuta] z pola.

— O, moj Jasienku, o moj jedyny!
toz stala sie mnie skoda,

uwilam-ci ja pare wianuskow,
zabrala mi je woda.

19,

— Moja, dziewcyno, moja kochana,
nie frasuj sie ty o nie;

0j, mam Jja paru biatech labendzi,
poplyno oni po niech.

Juz jeden plynie po rokicinie,
wianecka sukajgcy;

juz drugi plynie, az sie odchynie,
wianka nie dostajacy.

EFabendzi plyno, wianecki gino,
rwgca je woda niesie;

— Nie mas wianecka, moja Kasiecko,
juz ja cie nie pociese.

f.abendzi wrdoccie, serca nie smuccie!.
wianecka nie przyniosty,

ivlo rabecek, tobie cepecek 31,
na twoje zlote wlosy 2,

[F. Sikorska, Kapice-Lipniki].

#Hl Czepek nakladano dawniej tej dziewczynie, ktora stracila dziewictwo.

2 Piesn znana takzie w okolicy Eomiy. Ob. D. Godlewska,

czawa 1962, str. 174,

F.omza, War-
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Swietojanski zwyezaj, zwany tutaj ,,kupalnocky”, nie dotrwal do na=
szyvch czasow — zamarl na poczatku XX w. Powyzsze dane pochodzg ze
wspomnien ludzi starszych, ktérzy sami uczestniczyli w podobnych ob-
chodach badz tez styszeli o nich od swoich rodzicow. Niestety, i oni juz
nie pamietali wielu rzeczy dokladnie, i podawali tylko fragmenty trady-
cyjnego zwyczaju. |

d) Kwiat paproci. Z dawng obrzedowoscig swietojanska wigzaty
sie liczne wierzenia ludowe, miedzy innymi wierzenia o kwiecie paproci.
Powszechnie wierzone, Zze w noc Swietojanskg wyrasta kwiat paproci.
Kwiat 0w daje moc widzenia wszystkiego, co dla oczu innych ludzi jest za-
kryte, mgdrosé niezwykla, bogactwo itp. [Dgbrowa-fazy, Dragi-Kosuty,
Jablon-Uszynskie, Malec, f.opuchowo, Piekuty-Nowe, Radule, Sawino,
Topczewo]. Po kwiat paproci trzeba iS¢ w nocy do lasu i czekaé tam, gdyz
papro¢ zakwita o polnocy na chwile tylko — blysnie jak swietlik i zgas-
nie. Smialkom szukajacym kwiatu paproci majg ukazywaé sie przerozne
potwory zwierzece, weze, zmije, ogromne ropuchy; przeraza ich gwattow-
ny wiatr, odglosy rozlegajace sie zewszad itp. [Dgbrowa-Lazy, Wojny-
Szuby].

Kwiat paproci moze znalezé tylko czlowiek niewinny, ktory nigdy
jeszcze nie zgrzeszyt [Dworaki-Pikaty]. Zdoby¢ go jest bardzo trudno, bo
dostepu do niego bronig ,,diabelskie sily”. Najczescie]j dostaje sie w rece
ludzkie przypadkiem, ale czlowiek przez glupote marnuje dar losu. Tak
jest we wszystkich znanych mi z tego terenu opowiesciach o tym cuaow-
nym kwiecie. Podajg one rowniez zgodnie, ze kwiat paproci zawsze wpada
do trzewika. Opowiadano na przyklad, ze pastuch zgubil woly pasgc je
w lesie. Gdy zrozpaczony szukat ich, a byvlo to w noc swietojanska, wpadl
mu do trzewika kwiat paproci. Nagle chlopiec ujrzal, gdzie sg woly
1 szvbko je odnalazl; wewnatrz ziemi widzial wszystkie skarby, zakopane
pienigdze itp. Zaczal w jednym miejscu kopa¢, ale zeby mu bylo lzej, zdjal
trzewiki. W trakcie zdejmowania obuwia, wypad}l gdzie§ kwiat i wtedy
pastuch juz nic nie widzial, i ,,jak byl glupi, tak sie i zostal”. Zmarnowal
szezescie [Piekuty-Nowe].

W innym wypadku pastuch réwniez poszukiwal zaginionych wotow.
Zmeczony daremnym szukaniem, polozyl sie w lesie i zasnal. .,,W nocy
przecyka sie i zara widzi, gdzie jego woly, gdzie to, gdzie tamto. Idzie po
woly, a tu wychodzi z lasa jakisci$ pan, pieknie ubrany, w kapelusu i gada
do niego, zeby pomienizat sie zZ niem na boty. A bo to pan zechce? — ro-
zesmial sie chlopak. Tamten zacol mu durzy¢ glowe, durzyé, no i pomie-
niali sie. Chlopak wziol nowe ladne boty, a swoje obrzynki ¢ oddal temu
panu 44, Pan obrzynki zabral, rozesmial sie z glupiego pastucha i posed,
tylo wiatrz za niem zasumial” [Lopuchowo] 345.

33 Stare buty z oberznietymi cholewami.

M4 W interpretacji ludu ow ,,pan” to oczywiscie diabel.

35 Odm. C. Pietkiewicz Kultura duchowa Polesia rzeczyckiego, Warszawa
1938, str. 147,
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e) Czarownice i czary s§wietojanskie. Noc Swietojanska
wedlug ludu byla pelna czaréw i dziwow. W noc te czarownice zbieraly
sie na ,,lysych goérach”346, gdzie urzadzaly ,tance z giablamy naspolek”
[Penzy]. Za ilustracje do tych wierzen niech postuzy ponizsze opowia-
danie:

,,W jednej wiosce zased podrozny do chalupy na samem koncu wsl
i prosiul sie na nocleg. Gospodyni go przyjela, data jes¢ —a jakze, potem
poscielila, zeby sobie spat. Kiedy chlop juz sie na dobre uspal, zysli sie do
tej chalupy baby, carownice bo to byla akurat wielija przed swentem
Janem. Okolo polnocka chlop sie przecknotl i widzi, ze tu tyle babow. Skad
sie jech tu nabralo u ciorta? — duma sobie. Ale przymruzut ocy 1 patrzy,
ze jena baba podysla do komina, umacala paluch w garku i posmarowata
cemsei oblic, i — fiut, poleciala kominem, za nio druga, trzecia... Jak juz
tak wsystkie polecieli, duma sobie chiop: sproboje i ja. Stat z tozka, przy-
wiazal sie mocno $nurem do zarnow i wtedy podysed do garka, co stojal
na kominie. Wyciggnot renkie, ale sie jakos pobojal, az go mrowki oblezll.
Ale ze to bul dlatego chlop $miaty i ciekawy, pomacal sie jakiems brudem.
I nie zdazyl jesce krzyknoé¢: Jezusie, Maryjo, ratujcie! a tu $nur trrach!
a chlop buch! w dymnik i leci. Taka to ciortoska sila. Leci ten chlop, leci
i zalecial na lyso gore. I widzi tam roZne roznosci: carownice cale nagu-
sienkie, tylo w skopkach *47 na glowie, tancujo, a giabluki jem przygrywa-
jo, na cem chtory moze. Zobacul on tam i swojo gospodynie, jak razem
z innemy babamy skakala w skopku 348, i pewno jesce by wiecy zobacul,
ale carownice zustrzegli sie i dali na niego ze skopkamy. — A ty tu cego?
— gadajo i buch go w kark, w leb, dzie popadlo. Pobili chiopa mocno
i zwalili go przez dymnik na srodek komina 4% akurat w gorgco wode, co
tam stojala. Jesce i poparzul chlopisko d..e za swojo ciekawos¢ 30", [W. Ol-
szewski, Dworaki-Pikaty].

38 Nazwy te czesto spotyka sie na tutejszym terenie. Tylko w poblizu osady
Sokoly znam dwie gory: jedna we wsi Idzki-Wykno, a drugg we wsi Dworaki-Stas-
ki. Nalezaloby zadaé¢ sobie pytanie, czy w dawnej obrzedowosci ludowej ,lyse gory”
nie byly miejsecem odprawiania $§wietojanskiej , kupalnocki”? Owe orgiastyczne tance
czarownic mogly byé w zmienionej ideologii chrzescijanskiej dawnymi tancami
obrzedowymi dziewek na poly rozebranych, a moze nawet przybranych tylko
w spOdniczki z bylicy? Sa to oczywiscie przypuszezenia, ale nie pozbawione podstaw.
Por6éwnaj z tym, co Rej pisal w ,Postylli”: ,W dzien $§w. Jana bylicg sie opasa¢,
a cala noc okolo ognia skakaé.. a tam najwieksze czary, bledy w ten czas sig dzie-
ja” (u I. Chrzanowskiego Historia literatury niepodlegte] Polski, Warszawa,
1930, str. 178).

37 Drewniane naczynie z uchem, uzywane do dojenia krow i owiec.

M8 Dawniej opowiadano, ze ksiadz, patrzac na wiernych w kosciele przez mon-
strancje, widzi wszystkie czarownice, wlasnie w szkopkach na glowie [powsz.] Po-
dobne wierzenie podal ks. A. Pleszczyns ki, Bojarzy.., o. c., str. 102

89  Komin” — dawny odpowiednik dzisiejszej kuchni ,,angielki”.

350 Odmianki: Wl Kosinski, Materialy do etnografii goérali beskidowych,
Zbiér Wiadomosci do Antropologii Krajowej t, V, str, 206; K. Moszynski, Po-
lesie,.., 0, ¢., str, 222,
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f) Czarowanie nabiatu. Dawniej miejscowy lud wierzyl usil-
nie (nawet i dzis jeszecze tu i owdzie wierzy), ze w wigilie sw. Jana cza-
rownice przez pewne zabiegi mogly odebraé mleko krowom swoich sgsia-
déw 381, Czarownice byly bowiem szczegdlnie chciwe na mleko — jak
opowiadaly kobiety — i choéby swego mialy w duzej ilosci, nie dos¢ 1Im
bylo, zawsze staraly sie, zeby mieé¢ go jak najwiecej. Dla osiggniecia tego
celu wykonywaly one rézne zabiegi. Najczesciej mowiono dawniej o tym,
7e czarownice chodzily po drogach polnych i miedzach i ziynaly sierpem
podréznik (Cichorium intybus L), przy czym specjalnie wyszukiwatly ,,sa-
mice’” podréznika [Grodzkie-Stare, Penzy], wymawiajac nastepujacg for-
mule: , Biore pozytek, ale nie wsytek” [Dworaki-Pikaty, Penzy, Racibory-
-Stare, Rus-Nowa]. Z takim umiarem postepowaly tylko niekfore cza-
rownice. Wiecej zloéliwe lub takie, ktoére ,,mialy zlosé do sasiadéow”, do-
dawaty: ,,Ostawiam ostatek, ale nie w statek” 352 [Bruszewo]. Oczywiscie,
7e w tym ostatnim wypadku krowa zupelnie przestawala dawaé mleko.

Na ten temat krazylo dawniej wérod miejscowej ludnosci wiele gadek.
Niektorzy zapewniali, ze widzieli na wlasne oczy jak czarownica chodzila
po polu i zzynala podréznik, inni, ze u pewnej kobiety ,nalezli na gorze
(poddaszu) calo fore podroznika” lub ze sami doswiadczyli ztych skutkow
jej diabelskich sztuczek.

Opowiadano np. takg gadke: ,W jenej wsi chlop poprowadziul raniu-
tenko konie na poranki. Bylo to akurat na swenty-Jan % O zychodzie
storica patrzy i widzi: jakas baba nakryla sie na glowe plachto 1 zzyna na
miedzy podroznik. Podsuno? sie blizy i slysy, jak ona morkice pod nosem:
— Biore pozytek, ale nie wsytek. Jak ta baba dali odysla, to on .za nio
w $lad i mach, mach, mach! uzdecko po podrozniku, i gada: — A ja nie
w statek 35¢ biore ostatek. Chlop ten i nie dumal o carach, tylo tak zro-
biut ze smiechow, bo sltysal, jak stare ludzie przepowiedali o carownicach.
Jak juz slonko podysto dobrze w gorkie, zaprowadziul konie do domu,
wpusciul do chlewa, uzdeckie powiesiul w stodole na kotku i posed na
émiadanie. Po niejakiems casie jego zonka zasta po cos do stodoty. Otwo-
rzyla wierzeje i patrzy, a tu calusienkie klepisko zalane mlekiem, jak
moze by¢. Baba strasnie sie zlekla, bo skad tyle mleka? Zawrocita i chodu

351 Wszyscy twierdzili zgodnie, Zze do Swietego Jana mleka jest duzo, a ,po
swentem Janie mleka sie umniejsa”. Dawniej przypisywano zmniejszenie sie ilosci
mleka sprawkom czarownic, dzisiaj za§ czynnikom takim, jak brak trawy na pastwi-
sku z powodu letniej suszy, liche pastwiska na Scierniskach oraz upal, owady 1itp.
O czarach nabialowych ob. B. Stelmachowska, Rok obrzedowy na Pomorzu,
Torun 1933: K. Moszyiniski, Polesie..., 0. ¢., str. 68—176; O. Kolber g, Poznan-
skie, o. c., t. I, str. 143.

352 Statek” — tutaj naeczynie.

33 Wymowa tych wyrazéw brzmi tak, jak gdyby tworzyly one calosé: ,,Swenty-
jan™: wowcezas sila rzeczy w naszym jezyku akcent przypada na przedostatniej
zglosce zloZonego wyrazu.

34 Tnni mowia: ,,A ja, niestatek, biore ostatek” [Racibory-Stare] lub: ,,A ja wsy-
stek, a ja wsystek!” [Sierki].
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do chatupy. Wpadta do izby i wola do swego: — Olaboga, a co u nas tyle
mleka na klepisku?! Chlop zbielal. Nie wiedzial, co jej powiedzie¢. No, ale
jako§ jej w koncu powiedzial, co i jak. Baba w plac. A tu juz i sgsiadki
przeklinajo w zywe kamienie, ze carownica zabrala krowom mleko.
Chlop w strachu. Duma — jak tu zrobi¢? Ale przypomnialo mu sig, co
mu jesce ociec przepowiedal. Posed na to samo miejsce i dali machac
uzdecko po podrozniku, ale na odywrot, z lewej renki **... No 1 odcaro-
wal”. [M. Penza, Dragi-Kosuty].

Czarownica-uzywala takze i innych sposobéw w czarach nabialowych.
Méwiono, ze chodzila ona ta droga, ktorg pastuch pedzal krowy, i robila
ruchy reka, jakby co$ zagarniala do fartucha, przy czym réwniez wyma-
wiata formute: ,Biore pozytek..” [Ru$ Nowa]. Gdzie indziej méwiono, ze
o poélnocy zbierala podroznik i ,,dziarno” %56 lub ziemie z krowich sladow
[Bokiny, Wilkowo]. Ziele i ziemie gotowala, a wywar cedzila przez ,ce-
dzitko” czy ,cedzidelko357, ktore przez ten zabieg nabieralo wilasciwosci
magicznych: z jego pomocg czarownica mogla zabra¢ mleko, od kogo ze-
chciala. Najlepiej — mowiono — ukrasé takie cedzidelko, jesli krowom
mleko zabrano, i spali¢ je, a ,,mleko na pewno sie odnajdzie” [Wotkony].
Méwiono rowniez, ze czasem czarownica kradla gospodyni cedzidelko, cate
lub kawalek, a drugie, jesli wisialo na plocie — przedzierala (Drggi-Ko-.
suty). Wedlug ludu nie zawsze jednak mleko zabiera¢ miala czarownica.
W niejednej wsi twierdzono, ze zabierala je ,,mara” [Bokiny, Pszczolczyn,
Woalkal].

Sposobéw, zapobiegajgcych zlym skutkom praktyk czarownic, ilosc
byla znaczna. Najlepiej — mowiono — p6js¢ w nocy za czarownicg zzyna-
igeg podroznik i gdy ona mowila: ,,Biore pozytek, ale nie wsytek”, odpo-
wiadaé: ,,A ja, niestatek, biore ostatek’ [Racibory Stare] lub: ,,A ja wsytek,
a ja wsytek” [Penzy]. Inni uwazali, ze najrozsadniej p6js¢ na pierwsza
lepsza miedze w nocy i zrywajac podroznik moéwié: ,,Jeden tobie, drugi
sobie”, a zerwane pedy zielska wkiada¢ do kieszeni [Brzozowo-Stare].

Dawniej wierzono, ze przed zakusami czarownicy chronily niektore
drzewa i ziola 358, Do najpowszechniej uzywanych nalezala lipa (Tilia par-
vifolia Ehrh.). Niegdy$ w wigilie §w. Jana przed wieczorem zatykano li-
powe galgzki w strzeche nad drzwiami obory, [Bokiny, Pszczolczyn, Sier-
ki], ,,zeby mara nie wlazla i krowy nie wyssata” [Wélka]. Wigzano rowniez
lipowym lykiem drzwi obory [Chojane-Pawlowieta, Dworaki-Pikaty, Sto-
kowisko], krowom na rogi nakladano lipowe witki [Brzozowo, Dworaki-
-Pikaty, Klukowo, Perki-Franki], tykiem okrecano rogi, sutki 9 i ogon

35 Opowiadaja réwniez, ze gospodarz 6w nie wiedzac, co robi¢, uzde te spalil
[Sierkil.

16 ywarowe ,dziarno” — zZwir, drobne kamyki; por. lit. ,girnos” — kamienie,

swir, Ks. MieZinis, Litewsko-lotewsko-polsko-rosyjski stownik, Tylza 1894.
357 Pl6tno do cedzenia mleka.

38 Ogblnopolski zasieg Swietojanskich ziél apotropeicznych podaje K. Moszyn-

sz ki, Atlas kultury ludowej w Polsce, z. II, Krakdéw 1935, str. 10,
%% Por. O. Kolber g, Poznanskie, o. c., t. I, str, 143,
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[Stokowisko]; dla tych celéw niektorzy swiecili lipowe tyko w oktawe Bo-
zego Ciala [Stokowisko].

Obok lipy lub zamiast niej uzywano réwniez lopianu (Arctium sp. L.).
Zatykano go w rogach obory, w Sciany lub w strzeche, badZ tez nad
drzwiami [Brzozowo-Panki, Dworaki-Pikaty, Klukowo, Kuezyn, Piekuty
Nowe], a nawet w zamki u drzwi [Dabrowa-Lazy, Kuczyn, Nowodwory].
Nastepnego dnia gospodyni ogladala, czy lis¢ jest nienaruszony, czy nie
ma na nim sladéw zeboéw czarownicy 360 itp. [Warele-Filipowicze, Wojny-
-Szuby]. Do mniej uzywanych ziét na terenie rubiezy mazowiecko-podlas-
kiej nalezaly: bylica 361 (,,bulica”, Artemisia vulgaris, L.), ktorg zatykano
w strzechy obor [Sikory-Janowieta, Kapice-Stare] oraz bez (,best”, Sam-
bucus niger L.), zatykany we drzwi obory, w strzeche [Klukowo] 1 pod-
roznik [Kuczyn].

Ostatnio wieksze znaczenie przypisywano zabezpieczajgcym wiasci-
wosciom rzeczy poswiecanych %62 ‘Dlatego np. Swiecong kredg znaczono
(dzi§ jeszecze) krzyzyki na drzwiach obory [Brzéski-Brzezinskie, Dragi-
-Kosuty, Kuczyn, Perki-Mazowsze, Trzeciny, Warele-Filipowicze, Woj-
ny-Szuby, Zlotoria], kropiono krowy swiecona woda [Jablonowo-Katy, Ko-
walewszczyzna, Roszki-Ziemaki], obchodzono je z zapalong gromnicg *%°
i plomieniem jej znaczono krzvz miedzy rogami [Garbowo-Stare, Jablon-
ka-Swierczewo, Kierzki, Wnory-Wandy, Wojny-Szuby, Wolkony]; inni
okadzali krowy wiankami Swieconymi na Boze Cialo: lipg [Wilkowo], roz-
chodnikiem [Trzeciny], nawrotkiem [Penzy] i innymi [Brzoski-Falki, Ja-
blonka-Swierczewo, Trzeciny, Wilkowo, Wnory-Wandy, Wolkony], lub
cedzili mleko przez wianek z rosiczki *# (Drosera rotundifolia L.) [Marko-
wo-Wolka]. Niektorzy uzywali rowniez jako srodkow zabezpieczajacych
wielkanocnego obrusa, ktéorym pocierali krowe, zwlaszcza w okolicy brzu-
cha [Brzozowo-Panki, Wilkowo, Wolkony], lub wielkanocnej sloniny, sma-
rujac nig wymie krowy [Grodzkie-Stare, Jablonka-Swierczewo, Miodusy-
-Wielkiel].

Do odrebnej kategorii nalezaly nastepujace zabiegi: przeprowadzanie
krowy przez szlej i niekiedy przez kose [Jezewo-Nowe, Kapice-Lipniki, Ra-

30 Por. O. Kolberg, Krakowskie, t. I. Krakéw 1871, str. 308.

31 W Lubelskiern w tym dniu i domy ubierano bylicg (£. Golebiows ki, Lud
polski, o.c., str. 50), a z piesni o sob6tce wiemy, Ze przypasywaly sie nig dziewczeg-
ta (Z. Gloger, Zwyczaje doroczne..., 0. ¢., str. 23). Bylice kladziono do trumny
twierdzae, e ,bulica to je najpierse ziele dla umartech” (St. Dworakowski,
Zwyczaje rodzinne..., o. c., str. 148).

32 1J ludu ruskiego na Podlasiu rowniez wierzono w to, ze ,wied'ma moloko za-
biraje” [Moszczona Panska k. Siemiatycz, Malesze k. Branska, Nowy-Berezow
k. Hajnowki i inne]. W dniu przed Iwanem Kupalnym, jesli gospodyni dawata mle-
ko obeym — zawsze je solila, gdyz sol miala przeciwdzialaé czarom. Krowom wig-
zano na szyi czosnek, mirre (1adan) lub derkacza. Jesli ktos mial wyjatkowo dobrg
krowe, to w wigilie §w. Jana posypywatl droge do drzwi chlewa swieconym makiem
[Kamieniuki k., Bialowiezy].

33 { 3 Por, O. Kolberg, Mazowsze, o.c.,, t. IV, str, 135—137,
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dule]. Poniewaz zabezpieczenie tego rodzaju okazywalo sie czasem nie-
wystarczajace, tutejszy lud mial rezerwe w postaci antyczarow, to jest
sposobow czy Srodkéw, ktére niweczyly zty wplyw dokonanych cZarow.
Do nich nalezaly: cedzenie mleka przez wianki Swiecone w oktawe Bo-
zego Ciala, dawanie okruchéw z wiankow krowom do wewnatrz, pociera-
nie wymieﬁia obrusem od $wieconki wielkanocnej [powsz.] itp. Za najsku-
teczniejszy sposéb uwazano wywarcie presji na czarownice, zeby ta ,,0d=
robila” czary, oraz zemste na niej. W tym celu upalano na czerwono nowa
podkowe, kladziono na progu obory i polewajgc mlekiem od zaczarowane]
krowy, dziabano ja koncem sierpa, ,zeby carownica byla podziabana’
[Racibory-Nowe]. Inni uwazali, Ze najlepiej jest wowczas cedzi¢ mleko od
kréow dotknietych czarami przez wianek z zegawki (Urtica urens L.), aby
carownice pieklo w piersiach bez przestanku; bo zegawka je bardzo pie-
cgea’” [Klukowo; takze Trojanowo]. Powszechniej znany byl zabieg naste-
pujacy: w cedzidelko po przecedzeniu mleka wtykano ,dziewie¢ dziewie-
ci’’365 szpilek lub igiel i gotowano je we wrzgce] wodzie. Wowczas owe
szpilki czy igly tak bardzo czarownice kiluly (,kolki jo takie wezno''), ze
miala przybiec i prosi¢, aby przesta¢ ja meczy¢ . Nie nalezeto jednak
tego .czynié¢, dopoki czarownica nie odrobila czarow 1 nie przysiegla, ze
wiecej juz mleka zabieraé¢ nie bedzie [Bruszewo, Dabrowy-Lazy, Dworaki-
Pikaty, Jamiolki-Piotrowieta, Kropiwnica-Gajki, Penzy, Rosochate-Kos-
cielne, Warele-Filipowicze]. Nie zawsze taki zabieg bywal bezpieczny.
Opowiadano, ze w pewnej wsi przy owym eksperymencie zerwal sie wi-
cher tak gwaltowny, Ze ,,az sie chalupa trzesla”. Eksperymentatorzy prze-
lekli sie niezwyklego zjawiska i zagasili ogien, po czym wiatr ucicht [Bru-
szewo, Penzy].

B. Matka Boska Zielna

Swieto Wniebowstapienia Najswietszej Maryi Panny (15.VIII) lud na-
zywa $wietem Matki Boskiej Zielnej, gdyz w tym dniu zwykl swiecié
zboza i ziola #67. Sposrad zboéz uzywanych do swiecenia nalezy wymienic:
zyto, pszenice (wiazanke dozynkowa), jeczmien, owies oraz groch i len 388;
nadto — zwlaszcza dawniej — mak, béb, marchew z natka, malg glowecz-
ke kapusty i galazke z gruszkami *%® lub jablkami. Nigdy nie swieci sie
tych roélin, ktérych nie uzywa sie dla siebie na pokarm (tubinu, wyki,
peluszki, seradeli, koniczyny itp.) oraz roslin nowszego pochodzenia,
np. kartofli, pomidoréow, fasoli. Razem z ptodami rolnymi Swieci sig row-
niez nieco ziol ogrodowvch i dziko rosngcych. Czesciej uzywanymi do

365 T3, dziewieé razy dziewied,

36 Por. E. Tyszkiewicz Opisanie pow. Borystawskiego, o.c., str. 374.

W1 W dniu tem — moéwiono — wsystkie ziele sie prosi, zeby o$wigeid”. Zwycza]
§éwiecenia zboza i ziél znany byl Polakom juz w w. XV i wczesnie]; por. A. Br -
¢ kner, Dzieje kultury.., o.c,, t. I, str. 524,

38 Fodyg Inu, wkladanego do wigzanki, nie obcina sie, ,,zeby wiokno nie byio
krotkie”, ale zalamuje sie je i zachyla ku gorze [powsz.].
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Swiecenia sposrdd roslin ogrodowych sg: ,,boze drzewko' (Artemisia abro-
tanum L.), ,,piwonia pachnigca” (Tanacetum balsamita L.), mieta ogrodo-
wa ( Mentha crispa L. lub piperita L.), ,bozy lenek” (Linaria officina-
lis L) i ,,maruna’” (Pyrethrum sp.). Z roslin dziko rosngcych na pierw-
szym miejscu nalezy wymienié bylice (Artemisia vulgaris L.), piotun (Ar-
temisia absynthium L.), ,krzyzowe ziele” (Hypericum perforatum L.)
i ,sare kocki” (Trifolium arvense L.); mialy one zastosowanie w lecznic-
twie i w obrzedowosci pogrzebowej 37, Mniej powszechne bylo uzycie
takich roslin, jak podréznik (Cichorium intibus L.) oset ,,glowac’” 3"
[Dworaki-Pikaty, Penzy], czyli ,,przestrach” 372 (Carduus nutans L.) [Jen-
ki, Lupianka-Stara, Perki-Franki], ,cytwar”3’ (Tanacetum wvulgare L.)
[Wilkowo] i dziewanna (Verbascum thapsus L.).

Wigzanka zbéz i ziél swieconych w dniu M.B. Zielnej zwie sie ,,row-
nianka” albo ,,prozanka” (u prawostawnych — ,kwietka”). Zasiegi tych
nazw pokrywajg sie calkowicie z zasiegami wystepowania odpowiednich
terminow dla wigzanki kloséw dozynkowych. Fakt ten pozwala przypusz-
czac¢, ze w dalszej przeszlosci lud nosil do $Swiecenia przede wszystkim
kiosy dozynkowe, do ktorych nastepnie dodal troche innych zbéz, nieco
ogrodowizn 1 zi6l. Ziar wykruszonych ze swieconych klosow uzywano
przy pierwszym zasiewie oziminy i jarzyny.

C. Matka Boska Siewna

Swieto Narodzenia N. M. Panny (8.IX.) lud nazwal Swietem Matki
Boskiej Siewnej dlatego, ze w wigilie tego dnia kazdy rolnik zrobil przy-
najmniej zasiewek 7%, Do zasiewku uzywano klosow dozynkowych, po-
swieconych w kosciele.

D. Doroczne przystowia

Wazniejsze tradycyjne zwyczaje ludowe zwigzane byly przewaznie
z giownymi Swietami dorocznego cyklu koscielnego. Ale bylo tez wielu
innych Swietych, czczonych patronow, z ktorymi rowniez wigzaly sie
rozne fragmenty wiejskiego bytu i wiejskiej kultury. Dla dawnego miesz-
kkanca Mazowsza, nie posiadajgcego rodzimego stowianskiego kalendarza,
Swieci patronowie, zwigzani z poszczegélnymi datami chrzescijanskiego
kalendarza, stanowili jakby punkty wytyczne na dlugiej trasie calego

¥ Gruszke, §wiecong w dniu M, B. Zielnej, zalecano jako doskonale lekarstwo
przeciw bezsennoédci [Grodzkie-Starel].

%0 Ob., St. Dworakowski, Zwyczaje rodzinne.., o.c., str. 148.

31 Nazwa gwarowa pochodzi od duzego, kulistego kwiatu tej rosliny.

972 Nazwa pochodzi stad, ze jego kwiatem okadzano male dzieci od ,,przestrachu”.
Nad Narwig [Bokiny oraz Uhowo, Zawyki, pow. lapski] zwano go ,czarcipoloch”.

37 Odwaru tej rosliny, podobnie jak i cytwaru wlasciwego (Cinae semen) uzy-
wano dla dzieci od robakéow.

4 O pierwszym zasiewie oziminy podaje nizej, w rozdziale o zwyczajach rol-
"niczych.
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roku. Kazdy taki punkt wyznaczal pewien etap sezonu, zapowiadal odej-
$cie czy nadejécie pory roku, prognoze pogody; byl terminarzem dla
wiesniakow, dla zycia obrzedowego i gospodarczego. Te zmiany, ktore
wyznaczali w ciaggu roku $wieci patronowie, byly przez lud ujmowane
w forme przystow. Oczywiscie, ze wiele z tych przystow jest pochodzenia
kalendarzowego, niemniej jednak ich funkcja w srodowisku wioskowym
byla znaczna; lud przywigzywal duza wage do zawarte] w nich tresci

i solidaryzowal sie z nig. Oto najbardzie]j znane przysiowia doroczne:

Na Nowy Rok (1.I1.) przybylo dnia na barani skok. Na swentego Pawla
(15.1.) polowa zimy przepadia. Sw. Agnieska (21.I.) wypusca skowronka
7z mieska. Jak na Gromnice (2.II) z dachu ciece, to sie zima przewlece.
Sol i chleb $w. Agaty (5.II) broni od ognia chaty. Sw. Walenty (14.II)
polamal pod lodem piety. Sw. Maciej (24.1I) zime traci albo jg bogaci.
Na éw. Kazimiera (4.III) zima umiera. Na sw. Grzegorza (12.I1I) posla
zima do morza. Na $w. Jozwa (19.111) bez pole brozda. Na sw. Benedykta
(21.III) Zniesie jajko kacka dzika. Na Zwiastowanie (235.III) bocian na
gniezdzie stanie. Na §&w. Wojciecha (23.IV) jesce mata pociecha. Na
éw. Marka (25.IV.) stonina od garka. O $wentem Stanistawie (8.V.) wotl sie
polozy w trawie. Sw. Zofija (15.V) klosy wywija. Do Sw. Ducha (Zielone
Swiatki) nie zrucaj kozucha, a po Swentem Duchu chodZ znowu w ko-
zuchu. Na §w. Jakuba (1.VI) niepotrzebna suba. Kto len sieje na Norberta
(6.V1), kosula bedzie nie poderta. Sw. Jan (24.VI) — jagod dzban. Sw. Mal-
gorzata (13.VII) — chleba pelna chata. Od sw. Anki (26.VII) chiodne wie-
cory i ranki. Na $w. Wawrzynca (10.VIII) cas orac od goscinca. Sw. Bar-
ttomiej (24.VIII) owies polomie. Michalkowe (29.IX) sianko, Marcinkowe
(11.X1) zytko — diabla warte wsystko. Sw. Katarzyna (25.XI) adwent za-
cyna; $w. Andrzej (30.XI) jesce madrzej. Jak Barbary (4.XII) po wodzie
Boze Narodzenie (25.X1I) po lodzie (i odwrotnie). Na sw. Mikolaja (6.X1I)
zbiera sie wilca zgraja. Na sw. Scepan (26.X1I) kozny stuga pan 75,

Z powyzszych przystow widaé, ze byly one funkcjonalnie zwigzane
z zyciem rolnika: krok za krokiem wyznaczaly powolne zanikanie zimy,
stopniowe zblizanie sie wiosny, prace polne, okreslaly stan roslinnej we-
getacji, terminy zniwa, orki, siewu oraz powolne ponowne zanikanie lata
i zblizanie sie zimy. Przedstawiaty odwieczny bieg przyrody od zimowego
przesilenia do przesilenia letniego i od przesilenia letniego znoéw do prze-
silenia zimowego, a na tle zwigzku z przyrodg — takze niektore przejawy
wiejskiego bytu.

313 Czas od §w. Szczepana do Nowego Roku stuzba miala wolny, aby mogla po-
szuka¢ sobie innego pracodawcy.
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II. ZWYCZAJE GOSPODARSKIE

1. ZWYCZAJE ROLNICZE

W tradycyjnej kulturze ludowej =zwyczaje doroczne wysuwaja sie
na pierwszy plan zaréwno przez swoj zwiazek z wielkimi swietami do-
rocznymi Kosciola, przez swoj charakter widowiskowy, jak i przez
gremialne uczestnictwo mieszkancow wioski w ich realizacji.

Zwyczaje gospodarkie, codzienne, sg to zwyczaje przewaznie zwigza-
ne z dniem powszednim wiesniaka, z jego szara codzienng praca, troska
1 nadzieja, z chatg 1 zagrodg, z polem i plonem. Sg one nie tak dynamiczne,
mniej barwne i obracajg sie raczej w obrebie chaty, zagrody, wlasnego
pola. Jak i w zwyczajach dorocznvch nadal przejawia sie w nich gléowna
ni¢ przewodnia — troska o chleb powszedni. Nie zdziwi nas fakt, ze be-
dzie ona wystepowac stale: w zabiegach zwigzanych z uprawa roslin,
w zabezpieczeniu ,,sporu”’, w zabiegach hodowlanych i domowych. Rzecz
oczywista, ze czynnoSciom technicznym, racjonalnym, czesto bedg towa-
rzyszyly zabiegi irracjonalne, magiczne. Do osiggniecia wysokich plonow
nie wystarczalo bowiem dobre nawozenie 1 staranna obrobka mechaniczna
vleby. Wedlug pogladow tutejszego ludu, zwlaszcza starego pokolenia,
obecnie juz wymierajgcego, o urodzaju decydowaly w rownej mierze
i inne, mniej uchwytne czynniki. Znajomos¢ ich w prymitywnej gospo-
darce wiejskiej byla nieodzowna. Lekcewazenie czy pomijanie, nawet
nieSwiadome, moglo niekorzystnie odbija¢ sie na wegetacji roslin, hodow-
li zwierzat itp. Dlatego trzeba bylo wiedzieé¢: co posia¢, kiedy i w jaki
sposob, w jakich okolicznosciach? Jakie zwierze kupi¢ do chowu? Jak
z nim postepowaé¢ przy wprowadzaniu do zagrody, przy wiosennym wy-
pedzie na pastwisko itp.

Wspoiczesnie tradyceyjny swiatopoglad ludnosci wiejskiej, jej dawne
zwyczajowe nawyki i przesadv ulegly ogromnym przeobrazeniom. Na
lepsze rozeznanie w sprawach urodzaju wplynat nie tyvlko wyzszy poziom
cswiaty, ale 1 racjonalizacja metod oraz srodkow produkcji w dzisiejsze]
gospodarce rolnej tego obszaru. W zwiazku z tym tradycyjne zwyczaje
rolnicze i rozne zabiegi magiczne zostaly poniechane, usuniete w cien za-
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pomnienia lub zgola odrzucone ze $émiechem 1 wzgarda. Nie jest to jednak
zjawisko powszechne. Wsrod starego pokolenia resztki dawnych przess-
dow ostaly sie tu i 6wdzie — w praktyce lub cho¢by we wspomnieniach.

A. Zwyczaje zwiqzane z uprawg roshn

Uprawa roslin jest podstawowsg galezia gospodarki wiejskiej. Zboza
klosowe byly dawniej na plerwszym mieiscu w tym zespole 1 z nimi wigze
sie najwiecej zwyczajow badz praktyk magicznych — wzmagajgcych we-
getacje lub chroniacych ja. Nieposlednig role odgrywaly dawniej réwniez
przewldywania urodzaju. Oto niektore z nich.

a) Oznaki urodzaju. Obfity szron na drzewach w czasie zimy,
zwlaszcza w grudniu, zapowiadal ogolny urodzaj [Brzozowo-Solniki, Dwo-
raki-Pikaty, Moczydly-Jakubowieta, Sciony, Patoki, Lesna, Bokiny, Radu-
le]. Wierzono, ze jesli w styczniu i lutym czesto pada ,,zlodz” #7¢ urodzi
sie groch [Dworaki-Pikaty, Penzv, Wraoble, Kulesze Koscielne]. Pierwszy
wilosenny grzmot jesli zahueczal na zachodniej lub poludniowe] sironie
horyzontu wrozyl rok ,,przekropny” i urodzaj, na polnocy — nieurodzaj
[Bokiny, Danilowo, Dworaki-Pikaty, Kropiwnica-Gajki, Pajewo, Krusze-
wo, Zawyki, Haﬁyszewn, Chojane-Pawlowieta]. Czeste burze letnie
7z blyskawicami i grzmotami mialy powodowaé nieurodzaj gryki [Drggi-
-Kosuty, Grodzkie-Stare, Lopuchowo, Gora nad Narwia]; ,,gryka sie boi
grzmotow i blyskawicow’ [Kropiwnica-Gaijki, Wnory-Wandy]. Blyskawice
niszezyly rowniez orzechy laskowe. We wsiach nadnarwianskich, zwiasz-
cza w okolicy Tykocina, lud twierdzil, ze ,,matanka 377 pali orzechy i temu
majo oni carne s$rodki” [Pszczolezyn, Radule, Kruszewo, Popowlany,
Siekierki].

Z ukladu chmur na wiosennvm niebie lud réwniez wyciggal odpowied-
nie wnioski o urodzaju. Starzy praktycy twierdzili z uporem, ze chmury,
czesto pojawiajace sie w dlugich pasmach przypominajgcych kiosy, zapo-
wiadaly urodzaj zbéz klosowych [Bokiny, Danilowo, Wilkowo, Sciony,
Kuczyn, Klukowo, Trzeciny]; chmury ukiadajace sie ,,w grudki” albo
»gudylki” mialy swiadczyvé, ze ,,planeta na kartofle odpowiednia’*"® [Wil-
kowo; takze Hodyszewo, Sciony, Zawyki]. Obficie kwitngca leszczyna mia-
la takze wrézyé o urodzaju [Bruszewo, Dworaki-Pikaty, Kropiwnica-
-Gajki, Mazury, Pietkowo], a bujny wzrost lodyg kaczenca (tutaj ,,fotac”
— Caltha palustris L.) specjalnie o urodzaju jeczmienia [Gora, Pajewo,
Siekierki].

Sposrod roslin uprawnych len nalezal do kobiety. Gospodynie bytly
wiec powaznie zainteresowane jego urodzajem. Przez tance i skoki w Sro-

376 Zlodowacialy deszcz.
7 Letnia blyskawica bez grzmotu.
578 PowyzZsze prognozy sa oparte na podobienstwie ksztaltow miedzy oznakami

i uprawianymi roslinami,.
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de Popielcowa staraly sie wplyna¢ na bujne plony tej roéliny. Na wiosne
wrozyly sobie z napotkanych rzeczy o urodzaju. Jesli na przykiad gospo-
dyni ujrzala naprzéd ,kiziaka” 379, wrozyla sobie o pieknym urodzaju inu,
jesli za$ zabe, wierzyla, ze len bedzie maly ,jak zaba” albo ,,jak zabie
kolanko 80 [powsz.].

b) Zabiegi wplywajagce na urodzaj. Magiczne zabiegi
o charakterze wegetacyjnym sa obecnie w miejscowej kulturze ludowe]
zjawiskiem coraz rzadszym. Przed rokiem 1915 wystepowaly nagminnie.
Niegdy$ gospodyni, azeby mieé piekny len, tarzala sig 38! na ziemi podczas
pierwszego wiosennego grzmotu [Chojane-Pawlowieta, Perki-Franki, Ty-
bory-Olszewo, Wnory-Wandy]. U tutejszego ludu starsze gospodynie nie-
dawno jeszcze przed siewem wkladaly do Inianego siemienia kilka goto-
wanych jajek, ,,aby len bul nasienisty” [Chojane-Pawlowieta, Kuczyn,
Sciony, Tybory-Olszewo, Trzeciny, Wroble]; inne zas wkladaly skorupki
$wieconych jaj wielkanocnych, ,,zéby wlokno dobrze odstawato od pazdzio-
row” [Sierki, Sanniki]. Gdzie indziej gospodarz przed siewem Inu mowil
zartobliwie do zony: ,,Niech-no sama napiece dla mnie na pedsniadanek
duzo jajecni, to sie len urodzi” [Brzozowo-Panki; takze Dworaki-Pikaty,
Perki-Franki, Penzy, Pszczolezyn, Wilkowo, Kuczyn]. Podobnie byto
u wiesniakow biatoruskich w Nowym Berezowie k. Hajnowki. Tam gospo-
dyni przynosita na pole gotowane jajka dla siewcy Inu; gospodarz zjadat
jajka, a skorupk: rozrzucat po zasianym poiu, ,kob liepszy lon buu’.
Dawniej ten zwyczaj byl dos¢ rozpowszechniony i wystepowal takze we
wsiach: Malesze, Ryboly, Swirydy, Narewka i inne. Z terenu przednar-
wianskiego nie znamy obfitszych szczegolow o tym zwyczaju. Mozna
jednak z pewnym prawdopodobienstwem przypuszczac, ze dawniej jadio
z jaj moglo byé ofiarg sktadang podczas siewu Inu 82,

Redukcja dawnego zwyczaju wkiladania jaj do siewnego ziarna byto
wkladanie do niego skorupek jaj wielkanocnych [Brzozowo-Panki, Perki-
-Franki, Kulesze-Ko$¢]. Magiczna skutecznosc skorupek z jaj poswieco-
nych przez ksiedza musiala by¢, w mniemaniu ludu, wieksza niz z jaj
nieposwieconych 383,

Powszechny byl do niedawna zwyczaj skladania ofiar w naturze ksie-
dzu podczas ,koledy”, tj. pasterskiej wizytacji parafii w okresie karna-

i Kiziak” — Zrebie; por. B. S erciski s, Lietuwiskai Rusiskas Zodynas, Kau-
nas, 1933 str. 403, kiZiukas — Zrebigtko.

380 Niski chwast, rosnacy na wilgotnych gruntach.

381 Wg niektédrych ludéw tarzanie sie po ziemi ma wplywaé¢ na plodnosé. Byc¢
moze jest to pierwotna imitacja aktu kopulacji?

%2 Poréwnaj podobne zwyczaje bialoruskie: M. Fedorows ki, Lud bialoruski,
o.c., t. I, str. 372, nr 2221,

383 Nowa ideologia chrzescijaniska pokryla tu starsza od siebie ideologie pogan-
cka, ze jadla zaduszkowe (takZe i wielkanocne) jako pozostajgce w kontakcie z du-
szami zmarlych przodkow maja moc oddzialywania magicznego,
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walu. Ksiadz przy wychodzeniu z chaty parafianina otrzymywat ,na ko-
lede” od gospodyni pare zwitkéw Inianego wiékna. Wowezas $mielsze
kobiety pociggaly ksiedza nieznacznie za komze, aby sie im len urodzil 384
[powsz.]. Dawniej wierzono réwniez, ze len sie urodzi, jesli sia¢ go z Inia-
nego fartucha [Wyliny-Rus, Sciony, Patoki, Lopuchowo]. Niektérzy uwa-
zall, ze worka z siemieniem nie nalezy rozwigzywaé¢, lecz zrobié otwor
w Jego dnie 1 wysypac ziarno do ,,siewaka” [Kuczyn, Patoki, Zaluskie-Ko-
ronne, Chojane-Pawlowieta]. W wypadku czesto powtarzajacego sie nie-
urodzaju Inu gospodyni tkala Iniany obrus na oltarz do kosciola , na ofia-
re¢”, zeby ,Pan Jezus poblogostawiul” [Bruszewo, Dworaki-Pikaty,
Perki-Franki, Piekuty-Nowe, Klukowo, Kuczyn, Wnory-Wandy, Zlotoria].
Nalezy wspomnie¢ jeszcze i o innych zabiegach wigzacych sie z urodza-
Jem Inu. Do nich nalezaly: podwigzywanie pasemkami Inu ponczoch pannie
miodej do slubu %5 j trzymanie do chrztu dzieci nieprawego loza 386.

Czarowanie urodzaju zbo6z klosowych wystepuje przede wszystkim
w obrzedowosci dorocznej. Tu mozna by tylko dodaé, ze dawniej siewca,
mierzgc ziarno do siewu, sypal miarki z ,,cubem’ %87,  bogate”, ,»,2eby sie
dobrze zboze urodzilo” [Bruszewo; takze: Penzy, Truskolasy-Lachy, Wno-
ry-Wandy, Sawino, Zlotoria, Kruszewo n. Narwig].

c) Nawozenie, orka i siew. Dawniej uprawe roslin w duzej
mierze uzalezniano od ,zmian miesionca”, czyli od faz ksiezyca. Naj-
wigksze znaczenie przypisywano oczywiscie pelni ksiezyca, wierzac, ze po-
woduje ona pelnie urodzaju [powsz.]. W zwigzku z tym wierzeniem wy-
wozono dawniej obornik na pole podeczas ,,pelni miesionca”, ,,zeby bylo
peino”, ,,zeby sie w polu zrodzilo” [Dragi-Kosuty, Kropiwnica-Gajki, f.o-
puchowo, Pszczélczyn, Wilkowo, Sciony, Kuczyn, Klukowo, Trzeciny].
Jednak pod ziemniaki niektorzy gospodarze wywozili obornik ,,na starem
miesioncu”, ,,zeby nie bylo robakow” [Bruszewo, Jablon-Uszynskie, Jenki,
Radule, Wnory-Wandy]. Nie nawozono nigdy pola podczas nowiu, aby
w zbozu nie plenily sie chwasty [Baciuty, Bokiny, Kuczyn, Lopuchowo,
Wnory-Wandy] i ,,nie mnozylo sie robastwo’ 388 [Grochy, Danilowo, Kru-
szewo n. Narwig, Sierki] Dawniej nie wozono réwniez nawozu w dniu
wypieku chleba, ,zeby zboze nie podsychalo” [Jablonowo-Katy, Roszki-
-Chrzezony, Sciony, Wnory-Wandy].

Z wiosenng orksg, oczywista pierwsza, gdyz poczatek pracy ma naj-
wieksze znaczenie, wigzaly sie do$¢ ciekawe zwyczaje. W dniu pierwszej

34 Moze dlatego, ze komza jest szyta z Inianego plétna? Moégl réwniez zawazyé
tu inny czynnik, mianowicie sakralny charakter szaty.

%5 Obacz: St. Dworakowski, Zwyczaje rodzinne.., o.c., str. 71.

38 Tamze, str. 44.

%7 Por. M. Federowski, Lud bialoruski.., o.c., t. I, str. 363, nr 2143.

%8 Powszechne jest mniemanie, Ze w czasie nowiu silnie rozmnaza sie robactwo.
Dlatego tez wieprza nie bito dawniej podczas nowiu. Jeszeze i dzi§ niektére matki
twierdza, Ze ,u dzieci na nowiu robaki sie bunitujo” [Bruszewo, Zdrody-Nowe].
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orki, gdy zatozono jarzmo na woty, gospodarz kropil je $wiecong woda %89

i tylcem ,kozicy™ 39 znaczyl przed nimi na podwérzu znak krzyza. Na-
stepnie, zegnajac sig, wyruszal ‘W pole z chlebem w torbie zawieszone]
u sochy [powsz.]. W dawnych czasach, poza wymienionym rytuatem, z wy-
jazdem do pierwszej orki wigzal sie jeszcze starszy zwycza], mianowicie
rataj 391 idac za socha, podskakiwal [Bruszewo, Penzy, Trzeciny i inne].
Czesto pokrzykiwano wesolo do niego z wiejskich podworek: — ,,A pod-
skakuj-ze no za rogacem 32 zeby krowy dobrze bydiowali™ 3%,

W drodze na pole oracz strzeg!l sig, zeby . kobieta drogi mu nie zasta”,
bo nie wiodloby mu sie w czasie orki [Jablonowo-Katy], ,woly kreciliby
ratajowi”’ [Penzy, Radule, Sawino, Sierki, Wnory-Wandy, Zlotoria]. Na
polu rataj kladl chleb na ziemie %, obok pod pierwszg skibe wktadal wia-
nuszek ,.sporysu’ 29 [Danitowo, Pietkowo] albo ,poru’’ 96 [Dworaki-Pika-
ty], peswiecony w oktawe Bozego Ciala, a $wiezo zorana skibe kropil
$wiecona woda [Danilowo; powsz.]. Wracajac z pola na obiad oracz za-
bieral chleb ze soba. Chleba tego nie jadano w domu; przewaznie odda-
wano go potem wedrownym dziadom, zeby modlili sie ,,za urode”’ [powsz.]
albo ,za dusy zmarle z tego domu” [Dragi-Kosuty, Tybory-Olszewo] 7.

7. pierwszg wiosenng orkg wiazal sie jeszcze jeden zwyczaj. Rataja
wchodzacego z wolami na podwdrze gospodyni lub jej corka oblewala
woda [powsz.], ,,zeby mu oranie sto letko, jak z wodo ' [Danilowo, Brzozo-
wo-Panki, Grodzkie-Stare, Lopuchowo, Pajewo, Pszczélczyn, Wnorv-
-Wandy], ,,zeby sie nie leniut i nie spal w polu” [Jenki, Kowalewszczyzna,
Pszczolezyn]. Rataj uderzyl dziewczyne biczem [Chojane-Fawlowigta,
Dworaki-Pikaty, Penzy, Wnory-Wandy], zeby mu sniadanie wezesnie
na pole przynosila 3% [Jablon-Kikolskie, Pszczdlczyn, Radule], a cza-

— e ——

éwiecil, uwazajac je za zwierzeta w obrzedowym sensie nieczyste.
30 Drewniana rekojesé bicza.

w1  Rata)" — oracz.
22 Rogac” stanowil zasadnicza cze$é sochy, stad i calg soche czgsio nazywanod
Lrogacem®.

32 Rydlowaé” znaczy latowaé (o popedzie piciowym u krow). Podskoki oracza
mogly rowniez mie¢ na celu wysoki wzrost zboza. Por. podskoki bab ,na len i ko-
nopie” w Popielec.

394 Niektorzy przeorywali kilka skib na zagonie z chlebem zawieszonym u sochy
[Dworaki-FPikaty, Penzy i okolical. Oczywiscie, bylo to czarowanie urodzaju za po-
moca chleba. ,Robili tak nase ojce, zeby chleb bul” [Penzy].

15 7eby w chlebie sporowalo”, ,,zeby bul urodzaj”.

%0 Rdest ptasi (Polygonum cviculare, L.), zwany takze przez lud wSwinska trawa’.

37 Fakt, ze ten chleb zabierano na pole nie do jedzenia i potem oddawano 20 na
jalmuzne dziadom, nasuwa przypuszczenie, ze pierwotnie mogl on by¢ ofiarg bia-
galna. Dla kogo ona byla przeznaczona — trudno orzec. Mozna sie tylko domyslac,
s& skoro zmarli odgrywali w obrzedowosci ludowe] tak wielka roleg, ze w sprawach
wegetacji do nich zwracano sie o pomoc 1 opieke, chleb 6w mogl by¢ ofiarg dla nicn
— przodkéw, dziadéw, starych opiekunow zagrody i pol.

38 Podobny zwyczaj wystepowal na Podlasiu poiludniowym. Por. A. Plesz-
czyvns ki, Bojarzy.., o.c., str. 93.

128

}
i

h.-__'ill-__

sem nawet jej podziekowal okolicznosciowym zyczeniem: ,,A daj Boze,
ty za rok tak docekala” [Popowlany, Pszczélczyn, Siekierki]. W innych
wsiach rataja oblewano wodg w czasie wychodzenia na pole [Mystki-
-Rzym, Radule, Swieck Wielki], przy czym gospodyni mowita: ,,Daj, Boze,
zeby desc padal” [Dabrowa-Lazy, Warele-Filipowicze]. Bywalo rowniez,
7e oracz sam polewal woda soche, ,,zeby desc padal” [Popowlany], ,zeby
mietko bylo oraé¢” [Sierki] *99.

Trzeba dodaé, ze orke, jak i inne prace rolnicze, najchetniej rozpo-
czynano w soboty [powsz.] lub $rody, ,,bo to dni Matki Boskiej” 4. Nigdy
nie orano w dni postu, czyli w tak zwane suche dni” lub ,krzyzowe dni’’,
bo nie urodziloby sie zboze [Jablonowo-Katy, Klukowo, Lopuchowo,
Wnory-Wandy; powsz.], .,wsytko by pousychato” [Danilowo, Kuczyn,
Swieck-Wielki, Tybory-Olszewo].

Najwazniejszym momentem w uprawie roslin jest siew ziarna, zarod
przyszlego plonu. On w gléwnej mierze decyduje o przysztym urodzaju
i do tej czynnosci lud przywiazywat wielkg wage. Pierwszy zasiewek wy-
konywano uroczyscie. Siewca zakladal na ramie ,;siewak” albo ,fartuch”
ze zbozem, zdejmowal czapke, zegnatl sie, potem rzucal przed sobg trzy-
krotnie ziarno i moéwil: ,Rzucam przodzi dla Ciebie, Boze, ptakom nie-
bieskiem, robastwu podziemnemu i sobie 491, Boze, zarodz” [Kuczyn].
W innej wsi siewca podobnie rzucal zboze na role i mowil: ,,Rzucam to
dla Ciebie, Panie Boze, a to wselkiej zywiole, a to sobie. Daj dla wsy-
stkiech urode” [Danitowo]. W wielu wsiach do wiosennego siewu wykru-
szano ziarna zbéz jarych z klosow rownianki, poswigconej w dniu Matki
Boskiej Zielnej (15.VIII) [Bokiny, Danilowo, Patoki, Sciony, Wilkowo
i inne].

Wybér odpowiedniego czasu do siewu byl réwniez rzeczg wazng, od-
nosilo sie to zwlaszeza do zasiewku, bo — podkreslam — poczatek wszel-
kiej pracy mial wedlug ludu zasadniczy wplyw na jej dalszy przebieg.
Dlatego dawniej siew rozpoczynano i wykonywano najchetniej podczas
pelni ksiezyca 402, | zeby zboza bylo peino” [Brzozowo-Chrzczony; powsz.].
Jeszcze i dzis niektorzy wierza, ze ,,jak posia¢ na nowem miesioncu, 1o

1 Jest to typowa magia deszezowa. Poniewaz urodzaj zalezal w duzej mierze
od wilgoci, czarowano wiec w ten sposéb opady deszczu.

400 W starozytnym Rzymie §roda i sobota byly dniami pofwieconymi Wenus, pier-
wotnie italskiej bogini wiosny i ro$linnoseci, a p6éZniej i milosci. Kosciél, chcge na-
da¢ réinym wierzeniom zwigzanym z tymi dniami charakter chrzescijanski, po-
éwiecil §rody i soboty szczegblnej czei Najsw. Maryi Panny.

1 W tej modlitewnej inwokacji zwrot o ptakach niebieskich i robactwie pod-
ziemnym wydaje mi sie archaiczny. Jesli napiszemy: ,,Rzucam dla ciebie, boze, pta-
kom niebieskiem, robastwu podziemnemu...” archaizm ten jeszcze sie wiece] uwy-
pukli. Mianem ,robastwa podziemnego” wiesSniak okresla drobne gryzonie: nornice,
zebielki, ryjowki, a zwlaszeza myszy. Wszystkie te gatunki, zresztg niestusznie, na-
zywa myszami. Te ostatnie zajmuja w zwyczajowo-wierzeniowym schemacie wies-
niaka niepoélednia role. Uslyszymy jeszcze o nich przy dozynkach i zwézce zboza.

102 Por, M. Federowski, Lud biatoruski..., o.c.,, t. I, str. 362, nr 2139,
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dlatego lepi rosnie jak na starem” [Pszczolezyn, Radule, Wojny-Szuby,
Wnory-Wandy, Zanie, Zlotoriaj 403
Sposrod dni tygodnia do rozpocézecia siewu zb6z za najodpowiedniejsze
uwazano Srody, a zwlaszcza scboty jako dni poswiecone M. Boskie]
[powsz.]. Len sieli niektérzy w dniu sw. Zofii (15.V), inni w dniu sw. Nor-
berta #0¢ (6.VI.), Roberta (7.V1.) lub w dzien sloneczny, gdy na niebie sg
mate chmurki, zwane ,,barankami” [Kuczyn]. Groch zas zasiewano w tvm
dniu, ktorego nazwa nie zawiera spolgloski ,,r”’, by nie by? robaczywy 408
[Baciuty, Brzozowo-Solniki, Danilowo, Dworaki-Pikaty, Penzy, Piekuty-
-Nowe, Wilkowo, Wojny-Szuby]. Gospodarze ze starego pokolenia wstrzy-
mywali sie dawniej od siewu zbéz w ,,suche dnie” albo ,krzyzowe dnie”,
gdyz mialy one szkodliwie wplywa¢ na urodzaj [powsz.] 4%, natomiast
groch, fasola i warzywa posiane w tych dniach mialy dawac obfite plony
 [Penzy; takze Klukowo, Wnory-Wandy]. Poglad 6w mogl rowniez byé
zapozyczony z kalendarzy, na co, wskazuja rolnicze przyslowia: ,,Dnie
krzyzowe — Meka boza, strzymaj sie od siewu zboza” [Danilowo, Pszczol-
czyn, Ztotoria i inne] albo ,,...strzez sie sia¢ wselkiego zboza. Sadz malony
1 ogorki, bedzies zbieral peilne worki” [Dworaki-Pikaty, Perki-Franki].
W czasie wypieku chleba w domu gospodarz dawniej nie tylko nie orat,
ale i nie sial, ,,zeby mu zboze nie posanelo’” 07 [Brzozowo-Solniki, Brzo-
zowo-Panki, Pajewo, Radule, Roszki-Ziemaki, Woltkony, Zlotoria]. Jesli
po skonczonym siewie danego zboza pozostalo siewey jeszcze troche ziarna,
wrozylo to dobry urodzaj [powsz.]. O ile siewca przez nieuwage nie zasial
kawaleczka roli, pozostawiajgc ja pusta, mowiono: ,Stala sie omylka, cos
ma by¢”; ,,musi chto umrze”’; ,;sykuje sie mogila” [Bokiny, Dworaki-Pika-
ty, Malesze, Klukowo, Lopuchowo, Zlotoria i powsz.].
d) Zabezpieczanie sporu. Zwyczaje i przesagdy zwigzane
z uprawg roslin kultywowane byly, oczywiscie, przez poszczegolne ro-
dziny — na wilasny uzytek i na wlasnym polu. Jednak w czasie dokony-
wania pewnych prac i zabiegow rolniczych gospodarz, spotykajgc sie z s3-
siadami ze swej wioski lub z ludZmi obcymi, byl narazony na odebranie
»,Sporu’”’, ,urodzaju”, ,,doli”, ,scescia’”. Wierzono np., ze jesli jeden gos-
podarz siat zboze, a drugi przyjechal i nie czekajac, az pierwszy skonczy
slew, zaczgl sia¢ na sgsiednim zagonie, .,przysial” pierwszemu, ,,zabral mu

03 Zwigzek ksiezyca z wegetacja wystepuje w wielu kulturach ludowych. Sta-
roindyjskie Wedy nazywaja ksiezyc ,panem rosliny”. Ksiezye zajmuje poczesne
miejsce w ludowej mitologii i magii. W tutejsze] kulturze ludowej s3 réwniez $lady
dawnych wierzen ksiezyvcowych.

i ,Siew na Norberta, Inu bedzie sterta” [Bruszewo, Dworaki-Pikaty]. ,,.Len siaé¢
na Norberta 1 Roberta, kosula bedzie nigdy nie poderta” [Grodzkie-Stare]. To
przyslowie na pewno lud przejat z kalendarza.

45 Podobnie i u Bialorusinéw. Por. M. Federows ki, Lud bialoruski, o.c., t. I,
str. 369,

1% Przesad oparty na magii podobienstwa. Zasiew dokonany w ,,suche dni” moze
powodowac schniecie roslin,

07 Posanoé¢"” — przyschnaé, przyzolknad,
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spor” [Bokiny, Goéra, Kruszewo, Sawino, Siekierki, Zlotoria] 408, Jesli
siewcy zabraklo na polu troche ziarna na.posianie, sgsiad siejacy w pobli-
7U nie pozyczy! mu za nic, obawiat sie bowiem, ze wraz z ziarnem oddalby
mu wiasny ,spor” [Zlotoria, takze Kropiwnica-Gajki, Leéna, Pszczolczyn,
Sawino, Sierkl, Wnery-Wandy]. Uwazano rowniez, ze niedobrze jest in-
nym pozyczaé¢ siewne ziarno przed zasiewem u siebie. Jesli zmuszaly do
tego okolicznosci, starano sie naprzod choé troche posia¢ u siebie na polu
lub nawet na podwoérzu [powsz.]. Jednak ,nie przed koznem mozna sie
uchroni¢ — twierdzili starzy ludzie — bo jak ten, co pozyea, je strasnie
cheiwy, to 1 tak plon do niego przejdzie” [Dworaki-Pikaty; takze Kluko-
wo, Swieck-Wielki, Trzeciny, Wnory-Wandy]. ,,Spor”’ moze zabraé¢ takze
czlowiek ryzy, o ,,zlem spejrzoku” albo kobieta ciezarna [Bokiny, Brusze-
wo, Penzy, Racibory-Stare, Sciony, Malesze, Zanie].

Dawniej gospodarz nie sprzedal réwniez ziarna siewnego na nasienie
innym, jesli przedtem nie posial u siebie, obawial sie bowiem, ze wow-
czas nabyweca ,,dole mu zabierze” [Grodzkie-Stare, Kuczyn, Mystki-Rzym;
powsz.]. Przesgdniejsi, sprzedajac zboze nawet po dokonanym zasiewku,
starall sie dodatkowo zabezpieczac ,,spor” dla siebie w ten sposob, ze od-
wracali worek na lewa strone, tj. strong wewnetrzna na zewnatrz [Grodz-
kie-Stare, Idzki-Srednie, Wilkowo, Zanie]. Nabyweca, jesli przypisywat
owym zabiegom powazniejsze znaczenie, nie cheial kupowaé zboza. ,,Oho!
On zna $tuki. Juz ja u takiego nie kupie!” [Bruszewo, Wnory-Wandy].
Do tej samej kategorii nalezy poglad, ze Inu nie wolno kosi¢, cho¢by byl
najmniejszy, tylko wyrywaé, w przeciwnym razie nie urodzi sie w na-
stepnym roku [Kuczyn].

el Magia ochrony roslin. Waiznym zabiegiem uprawowym
dla rolnika jest niszczenie chwastéw. Najlepiej zapowiadajgcy sie plon
chwasty moga zniszczy¢ lub pomniejszyé. W dawnych czasach rolnik nie
znal chemicznych ani agrotechnicznych metod walki z chwastami i szukatl
ratunku w magii. Najtrudniejszym do wytepienia chwastem byl oset, na-
zywany przez wiesniakéw ,,diabelskim nasieniem”. Podezas $wiat dorocz-
nych, w dniu Sw. Szczepana, stosowano Swigcony owies, rozsiewajac go
po zachwaszczonym polu [powsz.] inni rozrzucali po polu skorupki jaj
wielkanocnych [Jablonko-Swierczewo, Tybory-Olszewo, Zlotoria]; jeszcze
inni przed wyjsciem do pierwszej wiosennej orki smarowali tluszczem
z szynki wielkanocnej sosniki u sochy, aby zniszczyé ,,diabelskie ziele”
|Brzozowo-Panki, Dragi-Kosuty, Jablon-Kikolskie, Kuczyn, Lopienie-Jeze,
Racibory-Nowe, Sciony, Wnory-Wandy, Wolkony, Zdrody-Nowe].

Z magicznych zabiegéw powszednich nalezy wymienié wyrzucanie ostu

103 Polnocno-wschodni zasieg tego wierzenia na rubiezy maz.-podl. wyraznie na-
wigzuje do kultury bialoruskiej: por. F. Fed erowski Lud biatoruski.., o.c., t. I,
str. 363, nr 2148. Wiara w ,spor”, czyli powodzenie, plennosé¢, jest charakterystycz-
na dla ludowej kultury bialoruskiej. Por. K. Moszyns ki, Kultura ludowa.., o.c.,
. Il str. T17.
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na érodek drogi: ,,gdy ludzie po niem pojezdzo i bydlo stratuje — zginie
i na polu do zdziebla” [Lupianka-Stara, Pajewo, Wilkowo]. Inni kosili oset
w ,,Srode przed Swento Trojco” [Kamienskie-Pliszki], wrzucali w gnoj,
»,zeby wygniul” [Racibory-Stare] lub palili, ,zeby i na polu wypalilo”
[Bruszewo, Jablon-Uszynskie, Wnory-Wandy, Sierki, Ziotoria]. Stosowa-
no niegdys i magiczne zapobieganie wyrastaniu chwastow. Zeby zboze
bylo czyste, tj. wolne od chwastow, siewca do pierwszego siewu wkladal
czystg koszule [Bruszewo, Danilowo, Brzozowo-Panki, Penzy, Radule,
Siekierki, Wolkony, Zawyki, Zlotoria]. Wierzono, ze chwasty ,,mogo sie
same zapluno¢” 4% pod szkodliwym wplywem niektorych ludzi, np. cig-
zarnej kobiety [Liza-Stara, Sciony, Trzeciny, Wolkony, Zdrody-Stare].
Przede wszystkim jednak poloznica, wedlug mniemania ludu, mogla spo-
wodowac nieurodzaj i zachwaszczenie pola 419,

Powazne szkody w zbozu, zwlaszcza w poblizu wioski, wyrzgdzajg
wroble. Dojrzewajgca pszenice lub jeczmien obsiadajg wielkimi stadami
i zjadajg duze ilosci ziarna. Wiesniacy narzekaja: ,,Zaraza na te wroble,
opijo mojo psenickie do imentu” [Dworaki-Staski]. Bronigc plonéw przed
szkodnikami ustawiali w zbozu ubrane w starg odziez kuktly, zwane ,,stra-
chami” lub ,,dziadami” 41, Inni obsypywali nawiedzane przez wroble pola
naokoto popiolem z domowego ogniska, i to koniecznie przed wschodem
lub po zachodzie slonca, tj. na granicy dnia i nocy 42 [Bruszewo, Dabro-
wa-tiazy]. Niektorzy zas uwazali, ze pewnie] zawczasu zabezpieczyé¢ sie,
1 sieli jeczmien lub jarg pszenice w pigtek po zachodzie slonca lub w so-
bote przed wschodem, ,,jak wroble jesce spio” [Mystki-Rzym, Racibory-
-Stare, Swieck-Wielki, Tybory-Olszewo, Wnory-Wandy]. Jeszcze inni
przed siewem nacierali rece tluszczem z wielkanocnej szynki [Brzozowo-
-Panki, Danitowo, Dworaki-Pikaty, Hodyszewo] 413

B. Zwyczaje iniwne

Zniwa we wsi tradycyjnej, sprzed roku 1915, mialy zupelie inny
charakter niz np. okoto r. 1939. Do roku 1915 niemal wszystkie wsie mialy

109 T, zapleni¢ sie.

410 Blizsze dane o tych wierzeniach podaje w mojej pracy ,Zwyczaje rodzinne
W POw. Wys.-maz., str. 21 i1 31.

41 Od wroblow zrobio takiego dziada; ubioro go w stare lachi i postawio na polu
abo w ogrodzie, zeby pilnowal od skody"” [Bruszewo]. Dzi§ to zwykly straszak, ale
niegdys mogt mieé znaczenie magiczne,

#2 W tym zabiegu skupilo sie pare elementéw magicznych, a mianowicie: popiol
z domowego ogniska jako sSrodek zabezpieczajacy przed zlymi wplywami; magiczne
kolo otaczajace pole; czas zabiegu. Ten ostatni moZe mieé¢ znaczenie granicy miedzy
dniem 1 nocg oraz wywodzi¢ sie z pogladu, ze czary, jeSli maja by¢ skuteczne, mu-
sza byc dokonane w tym czasie, kiedy nie ma na polu szkodnikow, a wiec w ta-
ljemnicy przed nimi. PowyZsze poréwnaj z dalsza opinia w tekscie.

43 Jadla wielkanocne sg dawnymi jadlami zaduszkowymi i przez swéj kontakt
obrzedowy ze zmarlymi nabraly magicznej mocy. Por. powyzsze ze stosowaniem

wielkanocnej sloniny w magii ochrony rosélin, str, 131.
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ziemie orng rozrzucong w tak zwang ,,szachownice”. Drobne dzialki posz-
czegblnych posiadaczy byly sytuowane w réznych polach i w réznych
miejscach. W tym czasie w chlopskiej gospodarce rolnej obowigzywal
system tréjpolowy i jedno z trzech pol bylo w calosci zasiewane oziming,
tj. przewaznie zytem oraz czeSciowo pszenicg. Na takim polu, pocietym
na dlugie a waskie zagony i jary 44, w czasie zniwa pracowaty liczne grupy
zencow w bliskim sgsiedztwie. To zageszczenie na jednym polu wiekszych
zgrupowan zniwiarzy dawalo duze mozliwosci zbiorowego wspolzycia:
sgsiedzkiej pomocy, wspéizawodnictwa w pracy, zbiorowych spiewow itp.
Trzeba jeszcze dodaé, ze podowczas zboze zeto sierpami, a kosy uzywano
tylko do scinania traw i roslin pastewnych.

Inaczej juz bylo przed drugg wojng swiatowg. W okresie miedzywo-
jennego dwudziestolecia grunty w ogromnej wiekszosci wsi szlacheckich
1 wloscianskich skomasowano, w wyniku czego kazdy gospodarz otrzymatl
ziemie w jednym miejscu. Silg faktu gromady zencéw rozproszyly sie
na catej przestrzeni pol wioskowych i kazda pracowala na wlasnej ,ko-
lonii”, w odosobnieniu od innych. Fakt wiekszej izolacji przestrzennej stal
sie¢ niekorzystny dla podtrzymywania czy rozwijania tradycyjnych zwy-
czajow zniwnych. Z drugiej strony przestawienie gospodarki z trojpolowki
na plodozmian wymagalo wykonywania wczesnych podorywek pozniw-
nych i ponaglalo robotniké6w w pracy. Narzedziem zniwnym juz nie byt
sierp, ale prawie wylgcznie kosa. Zbieranie zyta za kosiarzem stalo sie
pracg ucigzliwg, meczgeg i zmuszalo do pospiechu, do usuwania sie z pola
pracy nastepnego kosiarza. W rezultacie ten wyscig pracy réwniez nie
sprzyjat zachowywaniu {tradycyjnych zwyczajow, zwlaszeza zZniwne]
piesni.

Dzis z dawnych zwyczajow zniwnych nic juz prawie nie zostalo. Daw-
ne narzedzia zniwne — sierp i kose — w duzej mierze zastgpily maszyny:
kosiarki, zniwiarki i snopowigzalki konne lub motorowe. Zamiast poglosu
zniwnej piesni ponad polami slycha¢ coraz czesciej trzeszczenie i warkot
maszyn. Proces mechanizacji w gospodarce rolnej i proces zanikania resz-
tek dawnych zwyczajow rolniczych postepujg w Polsce Ludowej szybko
naprzod. W systematyce etnograficznej zwyczaje zniwne stojg na pogra-
niczu zwyczajow dorocznych i zwyczajow gospodarskich codziennych. Dia
zachowania jednolitosci zwyczajow rolniczych umiescitem zwyczaje zniw-
ne w grupie gospodarskich zwyczajow codziennych. Na dawne zwyczaje
zniwne 45 skladaly sie: a) zazynek, b) zwyczaje kultywowane podczas
zniw, c¢) dozynki.

#4 Jar lub jarek skladal sie najmniej z dwéch zagonéw: pottorak tworzylo pol-
tora zagona.

45 Uzywam terminu ,zwyczaje Zniwne”, poniewaz odnoszg sie one do zniwa
i 53 z nimi zwigzane. Termin ,zwyczaje Zniwiarskie” wydaje mi sie mniej odpo-
wiedni, poniewaz sugeruje, ze tres¢ tych zwyczajéw jest zwigzana z zawodem zni-
wiarzy. W znaczeniu pierwszej wersji lud réwniez méwi o pieéni ,Zniwowej”, a nie
LZniwiarskiej”,
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a) Zazynek. Zanajszczesliwszy dzien do zaczecia zniw powszechnie
, uwazano sobote lub $rode 46, Dzi§ juz nie przywiagzuje sie wagi do tego
terminu: ,,aby tylko zytko na polu dospiato 417, idzie i sie znie” [Wilkowo
1 inne]. Zazynek robiono oddzielnie w kazdym gospodarstwie. Tylko
w jednym wypadku spotkalem sie z bardzo ciekawym zwyczajem rozpo-
czynania zniw jednocze$nie przez cala wies 418, Bylo to tak. Najstarszy
wiekiem gospodarz szedl na lan, modlil sie wraz z ludnoscig wioski i za-
zynal zyto na swojej dzialce, po czym juz wszyscy rozchodzili sie na swoje
poletka i rozpoczynali zniwo. |

Z zazynkiem wiazaly sie w przeszlosci dosé liczne i ciekawe zwyczaje
oraz przesady. Zniwiarki, wychodzac z domu do ,pDlersego Zniwa’’, bratly
niegdys, a nawet i dzis jeszcze biorg, kawalek chleba i wianuszek poswie-
conego w oktawe Bozego Ciala sporu albo poru (Poligonum aviculare L.),
»zeby spor bul w robocie” [powsz.]; inni jakoby brali nawet surowe zicle,
nie swiecone, uwazajac je za rownie skuteczne [Dworaki-Pikaty, Jablon-
-Uszynskie, Kuczyn, Sierki]. Po wyjsciu z chaty zniwiarze prostowali
plecy, przeciagali sie, prezyli, zeby przy pracy nie bolaly ich krzyze
[pPOWSsZ.].

Zniwo rozpoczynal najzreczniejszy zniwiarz lub zniwiarka. Na duzych
polach gospodarskich i dworskich pierwsza zazynala dziewczyna czy ta
kobieta, ktora miala byé podczas zniwa ,postatnica”, tj. przodownica.
W niektérych gospodarstwach zwracano uwage na to, by czlowiek zazy-
najgcy byl ,,porecny”, ,,miat letko renkie”, »Z2eby po niem letko sto zZniwo”
[powsz.]. Wierzono, ze gdy zniwo rozpocznie ,,zgnilak” 419, to , robota idzie
potem jak z kamienia” [Gaséwka-Osse, Perki-Franki, Perki-Lachy
1 powsz.]. Wyrazone tu opinie nie byly wéwezas tylko pustym frazesem,
lecz opieraly sie¢ na glebokim przekonaniu. Jesli np. przy pracy zniwiarzy
bolaty bardzo plecy, uskarzali sie: ,,O! widaé od razu, ze jakas nielapsa 420
zazela” [Brzozowo-Solniki, Dworaki-Pikaty, Lesna, Penzy, Wnory-Wan-
dy]. Z tych samych wzgledow nie zazynala réwniez kobieta ciezarna,
ho ,,po takiej strasnie ciezko zaé” [Dworaki-Pikaty; powsz.]. Czasem zni-
waczki ubiegaly sie o to, by zazaé przed innymi, uwazaly bowiem, ze be-
dzie im lekko szla robota przez cate Zniwa 421 [Pajewo, Pszczolezyn, Ra-
dule, Sierki, Siekierki].

Dwie pierwsze garscie zboza z zazynku zniwiarka krzyzowala w ksztal-
cie litery X [powsz.]. Dawniej podobno pod skrzyzowane w ten sposéb
garscie zboza wkiadano ,glonecek chleba” [Radule; takze Bokiny, Bru-
szewo, Sierki, Wnory-Wandy]. Podobny zwyczaj wystepowal rowniez
we wsiach ruskich k. Bielska [Knorydy, Krzywiec, Knorozy] i w polskich

46 O znaczeniu tych dni patrz wyzZej: siew, str. 130,

17 DoSpialo” — dojrzalo.

418 Informacje odnosza sie do okresu sprzed r. 1870 [Radule].
49 Zgnilak” — czlowick slaby, chorowity, lichy robotnik.
120 Nielapsa” — nieporeczna.

*1 Moze chodzilo o przejecie ,sporu” w robocie prawem pierwszenstwa?
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kolo Branska [Malec, Patoki, Zaluskie]. Zwyczaje zazynkowe lepiej niz
u nas zachowaly sie u ludnosci wsi polozonych k. Puszczy Bersztanskiej
w Grodzienszezyznie (BSSR). Godne jest podkreslenia, ze snopeczek, zwig-
zany z dwoch pierwszych garsci zazynkowych, zwany ,gospodarzem”,
mial tam duze znaczenie obrzedowe 422, By¢ moze i nasze garscie zboza,
krzyzowane podczas zazynku, niegdy$s mogly oznaczaé co innego niz
chrzescijanski krzyz. Swiadezyé sie zdaje o tym i chleb skladany obok
garsci zazynkowej — rodzaj pierwotnej ofiary 423,

Zniwiarze wraca ja{: wieczorem do domu, zabierali chleb ze sobg, a gar-
Scie zazynkowe wigzali w pierwszy snop [powsz.]. W niektorych wsiach
na poludniowo-wschodnim skraju tego obszaru w pilerwszy zazynkowy
snop wigzano kamien 42¢ wielkosci piesci [Kuczyn, Domanowo, Sciony,
Trojanowo, Wolkony, Zanie]. We wsiach polozonych na zachéd od Wy-
sokiego-Mazowieckiego [Dgbrowa-fLazy, Tybory-Olszewo] dawniej w dniu
zazynkowym przynosili zency wieczorem do domu niewielki peczek klo-
sow, tzw. ,,prozankie” 425, Wspolczesnie klosom tym nie przypisywano
obrzedowego znaczenia, ale nie wiemy nic o nich z dalszej przeszlosci.

Dawniej zniwiarze pierwszymi zzetymi przez sie klosami przewigzy-
wali sie w pasie, aby ich krzyze nie bolaly [powsz.]. Zabieg ten stosowany
byl nie tylko we wsiach polozonych po lewe]j stronie Narwi, ale i w pra-
wobrzeznych, znajdujac tam nawet pelniejsze rozwiniecie. Pas, ktorym
sie zniwiarz przewigzywal, zawieszano na przydroznym krzyzu, co miato

122 Podezas zazynku zZniwiarze z dwoch pierwszych garsei zboza wigzali maly,
podwoiny snopeczek, tzw. haspadara”. Przy tym snopeczku, z lekka skrzyzowanym
wskutek petlicowego zwigzania powroéslem, kladziono kawalek chleba. Po skonczo-
nej pracy, wieczorem, zabierano ,haspadara” do chaty i ustawiano go na stole pod
obrazami, w kacie kultowym [Berszty, Jakubowicze, ZamoSciany; z wlasnych badan
w r. 1937]. Podobny snopeczek zazynkowy gdzie indziej nazywano dziadem (,,dzied”
— wieg§ Bieluniszki w dawnym pow. braslawskim na WilefiszczyZnie).

Bialoruski snopek zazynkowy w pradawnych czasach prawdopodobnie przedsta-
wial opiekunfczego ducha zboza, gospodarza, dziada-przodka, naturalnego opiekuna
jego dawnej gospodarki, ktéremu przy rozpoczynaniu zniwa skladano w ofierze
chleb, aby pozyskaé¢ sobie jego przychylnosé. Nie wydaje sie to nieprawdopodobne,
gdyz z terenow ruskich znamy podobnych opiekunéw chaty czy zagrody pod naz-
wa ,gospodarza” lub ,damawika”, ,dzieduszki” itp.

122 Nazowiecko-podlaskie zwyczaje zZniwne, zwlaszeza dozynkowe, zachowaly
duzo elementéw obrzedowych, analogicznych do zwyczajow zachodnio-bialoruskich,
naleiy wiec przypuszczacé, ze ta zgodnos§é dawniej mogla wyrazniej sie zaznaczac
i w zwyczajach zazyvnkowych. W zazvnkach na rubiezy mazowiecko-podlaskiej ma-
my pedobny uklad elementéw: 1) obrzedowe zzynanie dwoch pierwszych garsci
zboza; 2) krzyzowanie tych garSei ze soba, a wiec polaczenie obrzedowe; 3) wkla-
danie chleba pod te garscie lub obok.

4 PowyzZsze por. ze zwyczajami wystepujacymi przy zwozce zboza.

125 Nazwa pochodzi od gwarowego ,prozyé¢” — prazyé. W Tykocinskiem [Lopu-
chowo, Sanniki] prézanka nazywano dawniej peczek niedojrzatych klosow Zytnich,
przypiekanych przez pastuchéw nad zZarem ogniska; niegdy$ takie prazmo jadano.
Czy tam, gdzie wystepowala zazynkowa prézanka, prazmo bylo strawa obrzedowa --
nie wiemy nic pewnego,
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wzmoc sile zabiegu i skuteczniej chronié od bolu krzyza-kregosiupa
[Doktorce, Zawyki]. Zencoéw wracajgcych wieczorem do domu ktos z do-
mownikéw, najczesciej gospodyni, oblewal wodg, zeby robota przy zniwie
szla lekko, sprawnie — ,,jak z wodo” [Jenki, Waniewo, Wolka]. Byla to
oczywiscie dawniej magia deszczowa, a moze nawet prastary zabieg
oczyszczalny? 426
b) Zwyczaje kultywowane w ciggu zniwa. Wigza-
nie powroslem. Wsrod zniwiarzy do dzi$§ jest jeszcze zachowany
zwyczaj ,,wigzania powréstem’ ludzi przychodzgcych na zniwny tan. Daw-
niej ,,wiazano” przewaznie bogatego gospodarza, jeszcze czesciej ,,dziedzi-
ca”, jego rodzine, gosci, dworskich oficjalistow lub nawet godniejszych
przechodniow. Z ,,wigzania” trzeba bylo sie wykupi¢ datkiem pienieznym,
wiekszym lub mniejszym, zaleznie od spolecznej pozycji danej osoby.
Hojnych ofiarodawcéw wychwalali zniwiarze, ktorzy wystawiali im mie-
dzy sobg odpowiednig note kwalifikacyjna, skapcow zas wyszydzali.
Wiasciwe wigzanie nog powrdstem wystepowalo w poludniowo-zachod-

niej czesci tego obszaru, przewaznie we dworach [Klukowo, Kuczyn, Tro-
janowo, Trzeciny]. We wsiach szlacheckich i wloscianskich, zwlaszcza po-
lozonych miedzy rzekami Sling i Narwia, zniwiarka nie wigzala, lecz
kladla rozpostarte powrésto (,,pas’) ze Swiezo ucietego zyta przed osoba
wiazana’’; nazywalo sie to ,zarzuca¢ pasem” lub ,przekladac” pasem.
Jednoczesnie wyglaszala przy tym dostosowane do okolicznosci powin-
szowanie. Oto kilka przyktadow:

Winsuje panu ni $reblem, ni ziotem,

tylo tem drogiem klejnotem —

temy kiosamy,

co na polu zbieramy.
[Dworaki-Pikaty, Lupianka-Stara, Wilkowo].

,Witam pana ni sreblem, ni zlotem, tylo tem darem bozem. Bodaj pan
za rok docekal” [Chojane-Pawl., Moczydity-Jakub.] lub: ,,Wiaze pana ni
wstego, ni powrozem, tylo tem darem bozem. Bodaj pan za rok docekal”
[Kuczyn, Trzeciny]. ,,Winsuje panu i sceSciem, i zdrowiem, i temy kiosamy,
co latos zbieramy. Ile w tem pasie klosu i ziaren lice, tyle panu tysiecy
zyce” [Bokiny, Jenki, Kowalewszczyzna]. Czasem zniwiarka wystepowala
jak gdyby w imieniu zencow: ,,Uwilam z tego zyta pasecek, aby przelozyc,
a nie zwiagza¢ jako snopecek. A wiec przekladamy temy daramy, chtorne
po polu zbieramy” [Dworaki-Pik., Perki-Franki]. W tej oracji zniwiarskiej
podkreslona jest odrebnos¢ zwyczaju szlacheckiego od wioScianskiego.
Szlachta uwazala wigzanie nég, polgczone najczesciej z przykleknieciem,
za dyshonor dla siebie: ,,Tylo chlopy wigzali za nogi, bo oni byli spod bata.
Slachcianka, jak winsowala przy zniwie, to przekiadala pasem i stojala
przed panem’” [Perki-Franki].

Zniwne ,,wigzanie” powrostem czy ,,przekladanie” bylo dawniej pow-

426 Jezeli sie przyijmie, Ze zazynkowa ofiara chleba byla niegdys przeznaczona dla
zmarivch przodkow.
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szechnym zwyczajem i gdyby kto$ nie chcial poddac si¢ tym wymogom
tradycji, nie dat zniwiarzowi choéby niewielkiego datku lub — co gorsza
— przeszedl czy przejechal przez rozlozony pas, spotykal sie z powszech-
ng krytyka, zlosliwymi docinkami lub zbiorowym potepieniem: , A to
$wynia! Nic sie nie zna na rzecy”’. Bywaly pono¢ wypadki, ze za niezna-
jomym obrazeni zniwiarze wolali przez pole: ,,A ciu!l a ciu! swynia!”.
W tym wypadku nie chodzilto tylko o datek, ale o zlamanie tradycji i znie-
wazenie zniwiarzy.

Wierzenia zniwiarzy. Podwojny klos, znaleziony podczas pra-
cy, zniwiarz uwazal za prognostyk osobistego szczescia i powodzenia, za
rodzaj talizmanu [powsz.] 427, SzczeSliwy znalazca nosit go przez caly dzien
przy sobie, a wieczorem niést do chaty i wkiadat za obraz swietego patro-
na [Bokiny, Dworaki-Pikaty, Kropiwnica-Gajki, Kuczyn, Lesna, Moczyd-
ly-Jakubowieta, Pszczolezyn, Radule, Sciony, Trojanowo]. Znalezienie
podwéinego klosa wrozylo dziewczynie predkie zamazpojscie, chiopcu —
ozenek, a mezatce — bliznieta 428 [powsz.].

Dawniej bardzo przestrzegano, zeby ,,nie zachodzié¢ drogi” zniwiarzowl,
tj. nie przechodzi¢ w czasie pracy przed nim, lecz poza nim, bo zniwiarz
kaleczylby sierpem palce [powsz.]. Z tych samych wzgledow nie wolno
bylo podawaé zniwiarzowi sierpa bezposrednio z reki do reki, ale nalezalo
rzuci¢ go przed nim na ziemie, zeby sam podjat [Bruszewo, Dworaki-Pi-
katy, Kropiwnica-Gajki, Radule, Wnory-Wandy] 4.

Wieczorem przed odejsciem z pola zniwiarze na niedozetym zagonie
krzyzowali dwie garstki zboza, przyciskajac je posrodku kamieniem [Kro-
piwnica-Gajki, Kapice-Lipniki, Radule, Sierki, Tybory-Olszewo, Zlotoria
i inne]. Robili to w tym celu, ,,zeby drugiego dnia scesliwie sie zeto” [Per-
ki-Franki], ,,zeby Zniwaki nie kalecyli palcow” [Dworaki-Pikaty], ,,zeby
nawalnica nie sttukla zyta” [Dragi-Kosuty, Penzy, Racibory-Nowe,
Swieck-Wielki]. Inni zasé na noc nie zostawiali na zagonie roziozonego
powrosta bo to ,satanski prowoz” 40, Twierdzili, ze trzeba ,potozyc na
niem garsteckie zyta, zeby bul krzyz — boza moc” [Grodzkie-Stare; takze
Kapice-Lipniki, Kowalewszczyzna, Wnory-Wandy]. Mowili rowniez starzy
ludzie, ze kosy, ktéra po naostrzeniu nie koszono zboza, nie wolno bylo
zostawi¢ na polu po odejsciu zencow, bo ,ciort nio bedzie kosiul” #*

127 Podobne wierzenie bylo rozpowszechnione nie tylko na rubiezy, ale i daleko
na wschod od niej, az po Puszeze Bialowieska. Znane bylo na calej Biatorusi i Po-
lesiu, gdzie podwoéiny klos zwano sporyszem *(sparysz). Por. Cz. Pietkiewicz,
Kultura duchowa.., o.c., str. 227.

28 Dwojny klos” dawano do zjedzenia owcy, zeby miala dwojaczki [powsz.].

1429 To mniemanie moze sie wiaze z szeroko znanym przesgdem, Ze ,nie mozna ni-
komu dawac¢ ostrech rzecy, bo bedzie gniew”.

430 Tj, powr0z, SZnur.

i1 Zahjegi te mialy na celu zabezpieczenie siebie i plonu przed szkodliwg dzia-
lalnoécia ,,ztych” mocy. Oczywiscie, dawne poganskie duchy otrzymaly w interpre-
tacji chrzescijanskiej nazwy  diablow. Podane tu wierzenia sg juz bardzo zalarte
przez czas i wplywy chrze§cijanskie, trudno wigc snué¢ jakies hipotezy.
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|Brzozowo-Panki, Stokowisko, Wilkowo, Wolkony, Pajewo, Pszczolezyn,

Zanie].
Dawniej uwazano, ze po zachodzie slonica nie nalezy zaé¢ zboza, gdyz
to, ,,co sie uzZnie, w marno$é¢ podzie — mysy zjedzo” [Brzozowo-Soin.,

Dworaki-Pik., Kalinowo-Faszcze, Leéna, Kropiwnica-Gajki, Kruszewo
n. Narwia, Sciony, Zlotoria] 432.

Terminologia zZniwiarska. Z dawnych czaséw zachowato
sie tu pare nazw i okreslen zniwiarskich. Te cze$é lanu, na ktorej zeli
zniwiarze, zwano ,,postacig” 4. Poza tym miejscowy lud nazywatl ,,posta-
cig” takze i rzad zencéw pracujacych na postaci-polu [powsz.]. Zency to
»zniwaki”; jego nazywano ,zniwakiem”, a jg ,,Zniwacks”. Na czele zni-
wiarzy pierwsza na ,,postaci” zela , postatnica” lub »postacianka”. Nazwa
»przodownica” u ludu nie wystepowala, uzywatly jej przewaznie warstwy
oswiecone ludnosci. Sadze wiee, ze nie jest to nazwa miejscowa. Ostatnie-
g0 z zencow zwano ,,ogonem”, , drapidupg” lub , chwostem” (na wschod-
nim krancu rubiezy); byly to nie tylko okresSlenia terminologiczne, ale
1 szydebne. Wyrazenie ,,wlece sie na ogonie” mialo akecent pogardy i od-
nosito sie do lichego robotnika.

Termin ,,postatnica’43¢ zasiegiem swym obejmowal cze$é rubiezy ma-
zowiecko-podlaskiej, polozona na zachéd od rz. N arwi, przekraczal rz. Lize

132 Wielu czynnosci po zachodzie slofica nie wykonywano, moze dlatego, ie
w mrokach wieczoru zaczynaly swoja dzialalnogé istoty demoniczne. Po zachodzie
slonca nie wolno bylo wylewaé na podwérze wody z kapieli niemowlecia ani przy-
nosi¢ do chaty pieluszek, gdyz dziecko mialoby ,,plaksy”; ob. St. Dworakowski,
Zwyczaje rodzinne.., o.c., str. 52. Jeszeze i dzié rodzice pouczaja dzieci, Ze po zacho-
dzie slonica nie wolno zagladaé do ptasich pisklat, bo zjedza je mréwki [powsz.].

438 JeSli lan skladat sie np. z 10 zagonow, a zency zeli tylko na 3, to owe 3 za-
gony stanowily ,,postaé¢”. Oczywiscie, polozone w szachownicy grunty chlopskie nie
tworzyly wigkszych landéw, czesto wiec na ,,postaé” skladal sig tylko jeden zagon.
Na Litwie ,psta¢” — zagon (J. Kartowicz Slownik gwar..., o.c., t. IV, str. 284).
Na Bialorusi ,postaé — miésto zZnicy na palosie” (Bielorusko-russkij stowar’ pod
red. K. Krapiwy, Moskwa, 1962, str. 701); na Ukrainie zas ,postat’” -— poldsa
niwy, zaniataja Zniecami” (Slowar’ ukrainskago jazyka, red. B. D. Grinczenko,
Kijew 1909, t. III, str. 369).

1% Zachodnia granica rozprzestrzeniania sie tej nazwy, zdaje sie, nie przekracza
Wisly., W woj. centralnych i zachodnich wystepuje termin ,przodownica”: por.
O. Kolberg, Kujawy, o.c., t. I, str. 233: Poznanskie, o.c., t. II, str. 70, t. IIT,
str. 149; Leczyckie, Krakow 1889, str. 36; Kaliskie, t. I. Krakow 1890, str. 109: Ra-
domskie, t. I, Krakow 1887, str. 129; Mazowsze, o.c,, t. I, str. 206; t. III, str. 87 i 90:
Kieleckie, t. I, Krakéw 1885, str. 56; ob. takie A, Pleszczynski, Bojarzy.., o.c.,
str. 193; Z. Wasilewski, Jagodne, o.c., str. 108.

Termin ,postatnica” podaja: Z. Gloger, Slownik gwary ludowej.., o.c., t. IV,
sir. 862; O. Kolberg, Mazowsze, o.c., t. V. str. 101 i Chelmskie, o.c., t. I, str. 165;
J. Karlowicz Slownik gwar., o.c., t. 1V, str, 285 (od Drohiczyna); D. God-
lewska, Lomza, o.c., str. 183. Nazwy ,postatnica” i ,postacianka” z tut. terenu
podal réwniez J. St. Bystron: Zwyczaje zniwiarskie w Polsce, Krakow 1916,
str. 122,
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po Bransk, a za Nurcen siegal poza Siemiatycze. Termin ,postacianka’ 433
mial zasieg wschodni; wystepowal samoistnie po lewej stronie Narwi
tylko we wsiach wloscianskich k. Tykocina, a po prawej stronie gorne]
Narwi az do wschodnich granic Polski i przechodzil na Biatorus. Na te-
renie miedzy Narwig, Sling i Lizg przemieszaly sie oba terminy %3¢, ,Po-
statnica” i ,,postacianka” wystepuja obok siebie razem w tych samych
miejscowosciach; wyjatek stanowig wsie wloscianskie, polozone na po-
ludnie od Tykocina.

Nazwa ,,postatnica” wydaje mi sie lokalnie starszym terminem, kon-
tynuuje bowiem ,t” ze stow. ,stat’” — sta¢, z prefiksem po- i sufiksem
-nica, jak w ,,robotnica’; gdy tymczasem ,,postacianka” ze swym péinoc-
no-wschodnim zasiegiem przedstawia pézZniejszg forme z palatalnym ,,¢”,
typowym dla Bialorusi, i moze pochodzié¢ z pézniejszego okresu wpitywow
bialoruskich na rubiez mazowiecka. Trzeba takze podkresli¢ jeszeze jedno.
W miejscu zmieszania miejscowa ,,postatnica” (nie wykluczone starsze
wplywy ruskie z poludnio-wschodu) utrzymala sie na czele hierarchi zni-
wiarskiej, a pozniej przybyla , postacianka” stanela obok niej jako druga
z kolei robotnica w grupie zencow. Ta dwoistos¢ terminologiczna i funkcjo-
nalna wystepowala przewaznie w gospodarstwach dworskich, w ktorych
obok czesci wloscian o niewgtpliwie obcym pochodzeniu (brancy wojenni,
osadnicy przeniesieni ze wschodnich ziem dawnej Polski) pracowata przy
zniwie drobna mazowiecka szlachta, wysuwajac sie ze swg ,,postatnicg” 437
na czolo grupy zniwiarskiej.

Postatnica zwykle bywala najlepsza robotnica, ktora szybko zngc,
zmuszala zencow do pospiechu, o co wilasnie gospodarzowi chodzilo .

435 Postacianka" pod wzgledem terminologicznym nawiazuje do kulturowego ob-
szaru bialoruskiego. WieSniacy pod Puszcza Bialowieska [Krzywiec, Masiewo, Sku-
powo, Teremyski] wyjasniali: ,,Postacjanka prowadit’ postaé™, czyli zZnie na czele
zniwiarzy. Termin ,postacianka” znany jest takie na terenie wsi bialoruskich
k. BialowieZzy, we wsiach pod Puszcza Bersztanska k. Grodna i k. Lidy.

43 W niektérych wsiach [Danilowo, Dworaki-Pikaty, Dworaki-Staski, Perki-
-Franki, Kropiwnica-Gajki, Lupianka-Stara, Zdrody-Stare] i dworach [Brzozowo-
-Solniki, Pietkowo, Wilkowo] pierwsza robotnice na lanie nazywano ,postainicg”,
a druga, ktora obok niej Zela na tvym samym zagonie, ,,postacianka” (zasiegi obu
terminow zaznaczono na mapce). Obie zniwilarki braly wybitny udziat w obchodzie
dozynkowym. W dworskich dozynkach postatnica niosla wieniec dozynkowy, & po-
stacianka rownianke lub postatnica wieniec z pszenicy, a postacianka wieniec
z zyta.

131 Czasem ,,postatnice” nazywano ,postac”, bo pierwsza Zela na ,postaci”, t]). na
czele zencow, Wedlug Briic knera (Slownik etymologiczny.., o.c., str. 432) , postaé”
dzis tylko ,,postawa, ale w XIV i XV w. znaczyla rodzaj, pokolenie, narod. W tym
swietle termin ,,postatnica” wydaje sie rodzimy.

8 Juz ks, K. Kluk (Roslin potrzebnych utrzymanie, Warszawa 1777, cz. III,
str. 8) zalecal: ,,Osoba najpospieszniejsza wybrana byé powinna, jak nazywajs, na
postatnice, ktéraby innym w robocie wodzem byla; i ta po zniwle wieniec przy-
nosi”.
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Najczesciej bywala nig dziewczyna (panna) lub mloda mezatka. Mo-
wiono, ze ,postatnica musiala byé¢ cysta” (nie tylko fizycznie, ale
i fizjologicznie, bez menstruacji), ,zeby zboze bylo cyste” [Jablonka-
-Swierczewo, Klukowo, Le$na, Sciony, Trzeciny, Wnory-Wandy, Ztotoria].

¢) Pieéni zniwne. Pieéni zniwne 4 tworzyly oddzielng i bardzo
charakterystycznag grupe w miejscowym zasobie piesni ludowych. Bytly
to piesni wybitnie sezonowe, $piewane tvlko podczas pracy w polu, przy
zniwie zb6z ozimych. Tematem pieéni zniwnych byly najczesciej osoby
(,,pan”’, ,ekonom”, ,postatnica”, zniwiarze i inni) bagdz tez czynnosci
zwigzane ze zniwem. Poza tym wiele piesni zniwnych zawieralo proste
watki milosne, bardzo popularne wéréd ludu, zwlaszeza w mlodziezowych
grupach zniwiarzy. Niektére z piesni zniwnych o watkach erotycznych
niewiele majg wspolnego z pierwotng piesnig zniwng i tylko dlatego, ze
niegdy$ weszly do tradycyjnego repertuaru Zniwiarskiego, lud nazwat
ie piesniami zniwnymi (,,Zniwne piesnie”). Ich luiny zwiazek z grupg
wlasciwych piesni zniwnych oraz fakt, ze Spiewane byly rowniez w 1n-
nych sytuacjach i na inne melodie %4, upowaznia do przypuszczenia, ze€
weszly dosé poino do zespolu piesni zniwnych. Fakt wprowadzenia do
specyficznego cyklu sezonowego piesni z tym cyklem blizej nie zwig-
zanych tlumaczy sie dosé prosto. Niewielka rozmaitos¢ tekstow osnutych
na tematach zniwnych, spowszednienie ich wskutek cigglego powtarzania
oraz, by¢ moze, lokalna popularnosé niektorych piosenek spoza dawnego
cylklu zniwnego wplynely na wprowadzenie ich do tradycyjnego reper-
tuaru zniwiarskiego.

Piesni zniwne sg na ogo6l proste, czesto naiwne, o niezbyt roznorodne]
tresci, a jednak nie bez swoistego wdzieku i prawdziwie sielskiego uroku.
Tres$é zawiera przewaznie realistyczne watki zwigzane z pracg zniwng, na-
rzekanie robotnikéw na trud, na upal, obawe przed deszczem, zadanie
odpoczynku, zartobliwe przymoéwki o posilek itp. Pod wzgledem formy
piesni zniwne sa rowniez bardzo proste, a w wypadkach okolicznosciowych
przystosowan — rozbrajajgco nieudolne. Nie ma w nich literackiego do-
pracowania: s raczej chropowate, surowe. Strofa jest przewaznie dwu-
wierszowa (strofa czterowierszowa w piesniach milosnych, przyjetych
z zewnatrz do cyklu zniwnego). Uderzajacg cechg jest fragmentarycznosc
piesni zniwnych i brak cigglosci akeji. Bardzo czesto zwrotka stanowl
zamknieta calosé 441, Fragmentarveznosé te podkresla luzny zwigzek po-

-----

wiarzy — wydaje mi sie wlasciwy. Piesni te $piewano przy zniwie i lud je rowniez
nazywal zniwnymi. :

440 Np. ,,Zielona ruta, jalowiec”, ,,Drobny grosek, drobny” (ob. nizej nr 28 1 54)
byly épiewane niegdy$ réwniez w czasie wesela; por. St. Dworakowsklil, Zwy-
czaje rodzinne.., o.c., str. 125—126. Byly to pieSni o tematyce milosnej badz matry-
monialnej, z wilasnymi melodiami weselnymi, odrebnymi od melodii zniwnych.

1 Por, J. S, Bystron, Artyzm pieéni ludowej, Poznan 1921, str. 32.
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szezegolnych elementéw tworzywa 1 skroty obrazowe, a w zwiazku z tym
nieraz zaskakujgce przejscia lub zgola przerwy 442.

Od struktury bodaj ciekawsza byla funkcja dawnych piesni zniw-
nych. Nieznani tworcy wyrazali w nich nie tylko swoje wrazenia, ale
1 zyczenia zniwiarzy. Mozna by rzec, ze przez piesn reprezentowali ich
wobec ,,pana”, dworskiego ekonoma czy bogatszego zagrodoweca. Choé¢ juz
minely czasy panszczyzniane, lud nadal odnosilt sie do ,,pana dziedzica”
z unizong obawga i skrepowaniem. Rowniez i zniwiarze nie mieli smialosci
przedstawia¢ swych zZyczen ,panu” bezposrednio, wiec wypowiadali je
w piesniach. Na uwage zastuguje rowniez i ten fakt, ze przez szydebne
przymowki, przez kpinki-przesmiewki, $piewane pod adresem ,pana”
lub dworskich oficjalistéw, zniwiarze uzyskiwali swoistg satysfakcje, psy-
chiczne zados$éuczynienie, ktére z kolei ulatwialo roztadowanie nagroma-
dzonej w roboczym zespole niecheci czy nawet zlosci 442, Cieszyto ich to,
ze mogli — jakby to dzi$ powiedziano — ,,odegra¢ sie na nich”. Bez pie$ni
nie smieliby tego wypowiedzie¢, a w piesni wszystko uchodzi, ,z piesni
stowa nie wyrzuci¢” [powsz.]. Te szczeg6lng funkcje pieéni zniwnej dosko-
nale odczuwali zniwiarze #¢, wyzbywszy sie w niej unizonej niesmiatoéci,
wyzywajac sie w wyspiewywaniu przyspiewek pod adresem swych
zwierzchnikow 445,

Trzeba réwniez podkresli¢é funkcje piesni zniwnej jako nieodzownego
sktadnika dawne]j kultury ludowej, jej potrzebe w gromadzkim obcowaniu
na wioskowych polach. Piesn zniwna byla podéwczas istotnym elementem
samych zniw — nadawala im swoisty charakter i wigzala jednostkowe
przezycia zniwiarzy w kompleks psycho-spoleczny. Bez niej zniwa nie
bytyby dawniej prawdziwymi zniwami, nie mialyby zwyczajowej, usta-
lonej tradycjg oprawy i tresé ich zubozalaby o gromadzkie, wspélne oraz
osobiste przezycia, Sciagajgc sie do pospolitej, codziennej haréwki. Spiew
uprzyjemnial zniwiarzom prace, dawal pole do popiséw Spiewaczych jed-
nostkom i gromadom. Zniwa dawniej nie byly tylko zwykla praca rolni-
cza, ale i wspélnym — poprzez sgsiedztwo, czas, miejsce, i czynnosé —
znojnym, lecz i radosnym $wietem zbioréw. Takie sformulowanie weale
nie jest egzaltowang przesads. Dzi$, w epoce komercjalizmu, czesto nie

#2 NajczeSciej w pie$niach dozynkowych. W tych kazda zwrotka odnosi sie de
innej oscby, sytuacji, Zyczenia. W czasie dozynkowego pochodu i oczekiwania przed
dworskim gankiem bylo duzo sposobno$ci do ukladania i $piewania nowych zwrotek
oraz przypinania w nich zlosliwych latek dworskim oficjalistom, a nieraz i sasied-
nim ,,dziedzicom®™.

*% Przyczyn do niecheci bylo podéwezas wiele: ciezka praca niemal od §witu do
nocy, popedzanie w pracy, zle traktowanie, liche i spéinione posiltki, skracanie po-
tudniowego odpoczynku, przetrzymywanie zbyt diugo na polu po zachodzie ston-
ca itp.

4 ,Jak okonom nas zrugal w robocie, to my musieli jemu oddaé” — méwila
pewna staruszka, wspominajge dawne czasy [Wyliny-Ru§].

4 Ten moment trafnie uchwyceil Szymon SZymonhowicz w sielance
pt. ,,Zency”.
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mamy zrozumienia dla tradycyjnej postawy rolnika. Dawniej wieéniak,
gospodarujacy na wilasnym kawalku ziemi, byt rolnikiem starego typu:
prowadzil gospodarke ekstensywnas, samowystarczalng, na roli pracowal,
jak umial, poza nig nie widzial moznosci i pewnosci zycia — z roli zyl;
a jesli rola nie urodzila — najczesciej glodowal, troche zarabial po dwo-
rach i u wiejskich bogaczy. Po kleskach nieurodza ju #6 przezywat niejed-
no ,glodne lato”. Na tym tle latwiej nam bedzie zrozumieé jego radose,
bo ze Zniwami konczyt sie (glodny niejednokrotnie) przednowek, a rozpo-
czynal sie dluzszy okres chlopskiej sytosci: ,nowy chlebek” pojawial sie
na stole, pod obrazami $wietych patronéw, a w misie zur, kluski czy
lemiecha 447. Oto przebrnal przez wszystkie trudnosci i prace rolniczego
cyklu rocznego, przez wszystkie gospodarskie troski, obawy i nadzieje,
a teraz mial juz w reku owoc swej pracy. Po wielomiesiecznych oczeki-
waniach w tym momencie musiala przepekniaé go dumna satysfakcja
tworcey, rados¢ skrzetnego gospodarza i wdziecznosé dla ziemi-karmicielki
lub dla Boga, do ktérego sie modlil. Co6z wiec dziwnego, ze podczas
zbioru plonéw chciato mu sie nie tylko pracowac, ale i $piewa@448,

Nie ulega watpliwosci, ze $piew byt dla zencéw przezyciem este-
tycznym. Oceniano piesni wedlug gustéw, ladniejsze chwalono W rOzmo-
wach %9, wyrézniano przez czestsze wykonywanie. Samo wykonawstwo
piesni réwniez wartoSciowano. Przystuchiwano sie gdzie, kto i jak $piewa:
jednych chwalono, z innych sie pod$émiewano. W Splewie zniwiarze wy-
zywali sie indywidualnie i zbiorowo 450,

% Okolo lat siedemdziesiatych XIX w. bywatly kleski nieurodzaju i tzw. ,,glodne
lata™. Miejscowi gospodarze jezdzili po zboze na Wolyn; brak bylo nie tylko chleba,
ale i ziarna siewnego.

Wi Lemiecha” jest to potrawa dawna, ale znana jeszcze i dzisiaj. Gotowano ja
w ten sposob, Ze na wrzacg wode sypano, stale mieszajgc warzachwia, taksg iloscé
makil, az zawarto$¢ garnka stala sie dostatecznie gesta. SpoZzywano jg z tluszezem
1 skwarkami. ,Lemiecha” pochodzi od mieszania; por. ,lemiesz" — narzedzie, ktére
miesza ziemie.

8 We wsi tradycyjnej lud lubil $piewaé w czasie zniwa i Spiewal duzo. Gdy
cofne sie pamiecia w czasy mojego dziecinstwa, az po rok 1915, jawi mi sie wspa-
niala wizja wioskowych pél: ogromne, jednolite iany plowych zbéz, dyszgece dojrza-
toscia zytnich klos6w w zarkim upale potudnia, a wsréd nich niewielkie gromadki
pracujacych i Spiewajacych zZencéw. Spiewaly przewaznie same kobiety. Niektére
pochylone zely, inne, prostujge zmgczone plecy, staly z sierpami i Spiewaly pelnym
glosem, aby piesn stychaé¢ bylo daleko — na calym polu i w sagsiednich wioskach.
Przeciagle, zawodzgco $piewane melodie piesni Zniwnych, nasycone jakims dziwnym
smetkiem, niosty sie nad zbozami coraz dalej i dalej. W koncowej fazie zawodzenia
spiewaczki zawieszaly nieco glos, jakby wshuchujac si¢ w echo swej pieéni, ktéra
przycichala, to znéw wzbijala sie ku niebu...

To falowanie pie$ni pochodzilo nie tylko z silniejszej lub stabszej emisji glosu,
ale zalezalo réwniez od pozycji Spiewajgacych zniwiarelk: gdy schylaly sie one #nac
zboze, zduszony glos pieéni nie wybijal sie daleko nad pola, a gdy prostowaly sie
przy skiadaniu gar$ci na powrdastach, piesn szla niewstrzymans fala.

19,0 wej! jaka to piekna piesnia, az sie chee postuchaé”,

40 Jeszeze wspblezeénie pewna staruszka z wielkim wzruszeniem opowiadala mi:
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Przy omawianiu piesni zniwnych nalezy jeszcze zwrocic uwage na
moment rekreacji. Spiew, uprzyjemniajgc ciezkg prace, dawai zniwia-
rzom nie tylko odprezenie psychiczne, ale jednoczesnie stwarzal okazje
do krotkiego odpoczynku fizycznego, gdyz przewaznie zency w czasie
$piewu nie pracowali. W zespolach zniwiarzy najemnych, zwiaszcza we
dworach, czesto usilowano $piewem pokry¢ che¢ odpoczynku, co oczy-
wiscie wywolywalo surowe upomnienia ze strony dozorujgcego oficjali-
sty, na przyklad ,nadstawnika” lub ekonoma. Czasem dochodzilo do utar-
czek stownych i do oémieszania go w piesni.

Piosenki zniwne, ktére tu podaje, przedstawiaja zasob tradycyjny,
a jednoczesnie stanowia ostatnig faze repertuaru zniwiarskiego; ostatnig,
bo juz wspélezesnie podczas zniwa nikt nie $piewa 41, Niedawno jeszcze,
bo okolo roku 1915, rozbrzmiewaly nimi pola wioskowe i dworskie na
calej rubiezy mazowiecko-podlaskiej, az po Bransk, Bielsk i Siemiatycze.
Proces zamierania piesni zniwnyeh rozpoczal sie w pierwszym dziesigtku
XX w. na skutek szybko zmieniajgcych sie warunkéow pracy w gospodar-
ce rolnej, ktore nie sprzyjaly kultywowaniu piesni zniwnej. Okolo ro-
ku 1920 byl to juz proces dos¢ zaawansowany, a okolo roku 1935 przy-
prawil piesn zniwng o $mier¢ naturalng *°2. Reszty dokonala druga wojna
Swiatowa i dalsze, coraz glebsze zmiany w ekonomice rolnej.

Na zanik pieéni zniwnych nie bez wplywu byly zmiany, ktore wspol-
czeénie nadal zachodza w kulturze ludowej na skutek urbanizacji zycia.
Wies przejmuje bardzo szybko nowe wzory kulturalne z miasta, uznawane
za wyzsze, , panskie”. Mlodziez niechetnie $piewa stare piesni jako nale-
zace do ,starego” Swiata, co wiecej — sSpiewanie ich uwaza za oznake
zacofania. Nic wiee dziwnego, ze juz i przed druga wojng swiatowg mozna
bylo spotka¢ sie z taksg oceng épiewow zniwnych: — ,,0! ledwo wysla
i juz pysk drze na cale pole” [Kuczyn, r. 1937].

* s ¥

Zebrane pieéni ulozyltem wedlug chronologii dnia roboczego zniwiarzy.
7 rana $piewano przy rozpoczeciu zniwa:

20 [Melodia nr 1]

W-ymie 4% Ojeca i Syna (bis) Znijeie, Znijcie, nie stojcie,
juz sie Zniwo zacyna. FPana Boga sie bojcie.
Matka Boska we zlocie, A my Zniemy, nie stojem
dopomagaj robocie. Pana Boga sie bojem.

[J. Godlewska, Klukowo].

.Dawni #niwa to nie to, co tera — wyjdo i milckiem zno, aby predzy. Bywalo, jak

zacno zniwaki §piewaé, to laboga jak pieknie, az sie echo rozlega po polu” [Moczy- .

diy-Jakubowieta].

451 Dzi§ juz sie tego nie Spiewa. To niemodne” [powsz.].

#2 Wowezas mowiono: ,,Tera nima casu na $piewy. Gospodarz na swojej kolonii
uwija sie, zeby jak najpredzej skosié¢ zyto. We dworze to co innego, robotniki cudze,
nie $piesy sie jem, to jesce predzy stano i pospiewajo” [Jablonka-Swierczewo].

48 Wymowa lgczna, z twardym ,,y".
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10 Kultura spoleczna

Potem nastepowala druga piesn poranna, $piewana specjalnie donoé-

nie, aby ,,pan” we dworze uslyszat swych zencow, pracujgcych na tanie od
wcezesnego rana,

21 [Melodia nr 1]

Ej, po rosie, po rosie, (bis) Nie po glosie, po mowie,
pozna nas pan po glosie. ' Po wianusku na glowie.

Po wianusku rucianem,
po oblicu rumianem.

[Z. Olszewska, Dworaki-Pikaty]

Po wianusku zielonem, (bis)
po fartusku cerwonem.

[Klukowo, Trojanowo, Wyliny-Rus$].

Na wschod od Ciechanowca [Malec, Oledy, Patoki, Winna] po pierwszej
strofie Spiewano tez:

Ej, po niwie, po niwie, (bis)
pozna nas pan po Zniwie.

W Jabloni-Uszynskich konczono te piosenke zyczeniem dla zniwiarzy:

Dajze, Boze, zdrowie mnie (bis)
i tej calej kompanii, co przy mnie Znie.

Kompanija nie moja,
t¥lo pana ze dwora.
[Z. Niwinska].

P1es:n ,,Lf],], po rosie...” byla znana we wszystkich wsiach wschodnio-ma-
zowieckiego pogranicza.

22
‘?HF gore sie slonice wybija, (bis) Jednego wila Jasiowdi,
jak w ogrodenku lelija. drugiego wila mezowi.
A pod leli.jc: Znﬁlja, ‘ Trzeciego wita dla siebie,
co trzy wianuski uwila. . bo jego miala w potrzebie

[J. Penza, Penzy].

W tym ukladzie powyzsza piosenka znana byla takze we wsiach: Dab-
rowa-Moczydly, Dworaki-Pikaty, Moczydly-Jakubowieta, Perki, Sierki.

22 a

TW gore sie s{oﬁce 1.;u.fz,rhija (bis) Plakala-¢é ona tak marnie!
Jak w ogrodenku lelija. — Chtoz mnie, sierote ogarnie? |

Jak ta IEI‘IJE bujatla, — Nie ogarnie-¢ mnie ociec, maé
mioda dziewcyna plakala. muse sie sama ogarniaé

[W. Felezukowa, Wyliny-Rus].

145



Nie ogarnie-¢ mnie rodzina, (bis)
ach, niesce$liwa godzina!
[A. Florezuk, Kuczyn].

Piesn te znano réwniez w Trojanowie, Swiecku-Wielkim, Klukowie, Wa-
relach-Filipowicach i w innych wsiach.

23 [Melodia nr 2]

U mej mamy rodzonej (bis) Pytala sie jawora,

stoi jawor zielony. kiedy drozka do dwora.
Pod jaworem drozerika, A jawor jej powiedzial,
kiedy biegla panienka. ze 0 drozce nie wiedzial,

— E.zes, jaworze, jako pies,
ty o drozce dobrze wies!

[Z. Olszewska, Dworaki-Pikaty].

. — Yizes, jaworze, jako pies, (bis) A ja bede ladniejsa,
nigdy prawdy nie powies. ’ Bogu, ludziom wdziecniejsa.
[St. Morawska, Swieck-Wielki].

Podobne zakoriczenie znajg réwniez w Wylinach-Rusi, Trojanowie.

23 a

U mej mamy rodzonej (bis) Pod jaworem dembina,
stoi jawor zielony. pod dembino dziewcyna.

[J. Dziubek, Pszezblezyn]

Byla to ulubiona piosenka zniwiarska, znana w Penzach, Dragach-Kosu-
tach, Jabloni-Uszynskich, Pajewie, Trojanowie i w wielu innych wsiach.

24 [Melodia nr 2]

Bujaj, bujaj jeleniu %, (bis) Jak sie chlopeu dostanies,
po penzinskiem jecmieniu. wtencas bujaé przestanies.
Bujaj, bujaj, dziewecko, Jak dostanies dobrego,

jak po niebie slonecko. bedzies bujaé¢ u niego.

[J. Penza, Penzy]
Jak dziwego 4% dostanies,
to juz buja¢ przestanies.
[Z. Olszewska, Dworaki-Pikaty]

Piosenke te¢ znajg réwniez za Ciechanowcem (Malec, Winna). W innej wsi
uzupeiniaja:
24 a

Jak dostanies dziwego, (bis) Dajze, Boze, dobry bul,
bedzies plaka¢ u niego. zeby kochal, a nie biul.

[A. Roszkowska, Perki-Franki]

4 Por. O. Kolberg, Mazowsze, 0. c., t. V, str. 114 i 228; Z. Gloger, Piesni
ludu, Krakéw 1892, str. 235, nr 141.
4% Tj. niedobrego.
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24 b
Da mnie Pan Bég dobrego — Da mnie Pan Bég lichego —
bede bujaé u niego. ’ bede plakaé u niego.
[Wi. Felczukowa, Wyliny-Ru$]
24 ¢
Bujaj, bujaj, jeleniu, (bis) Jelenica bujala,
po tem bujnem jeemieniu! mioda dziewka piakata.

[St. Laska, Pajewo]

25 [Melodia nr 2]

U mej mamy na polu (bis) Pojde ja go sama pleé,
sescioro staj konkolu. ty, Jasieniku, do mnie przydsz.
Ach, chtoz go nam opiele? Bedziem piolli oboje,

Mam pielacek niewiele. jak golabki we dwoje.

[A. Dworakowska, Dworaki-Pikaty]

2D a
U mej mamy na polu (bis) Muse ja go sama pleé,
nasiatam ja konkolu. a ty, Jasiu, do mnie przydsz,
Nasialam go tak wiele, Tylko predko przybywaj,
a chtoz mi go opiele? zeby nas kto nie zdybal.

Ojciec z matko nie zdybie,
bo w karcemce na piwie.

[J. Laszezukowa, Klukowo]

26
Niewola byla Jadwidze, (bis) Oj, rydzu, rydzu, méj.
posia do boru na rydze. Jaki jest niezdréw korzed twéj!
Jednego rydza znalazla, — Dajcie, matulu, kopani,
ledwo do domu przylazia 9, bedziem rydzyka kagpali.

[Z. Olszewska, Dworaki-Pikaty]

Po tych strofach w roznych wsiach wystepujg zakonczenia odmienne np.:

— Dajze, mamulu, pieluski, (bis)
a dla rydzyka poduski.
[St. Osipinska, Trojanowo]

— Sykujcie, mamu, pielusek, (bis) Oj, rydzu, rydzu, rydzu, moj
bedzie z rydzyka pastusek. jaki spanialy kolor twoj!
— Sykujcie, mamu, powijac %7, Ja na twoéj kolor patrzyla
bedzie z rydzyka wywijac 45, i swoj wianusek stracila.

[A. Januszkiewiczowa, Wilkowo]

%6 Odm.: ,Jednego rydza nalazia, ledwo spod hiego wylazla” [Pajewo, Sierki].
5T Waski pas tkaniny do powijania niemowlecia.
8 Wywijac” ~— tancerz. Odm,: »bedziem rydzyka powijaé” [Dabrowa-Moczydly].
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W Tykocinskim po 3 pierwszych strofach z nru 26 konczj!

— Sukaj, mamusiu, pielusek, (bis)

a mnie miodziuchnej podusek.
Co tam u kata za bor byi, I z racenkamy, z nozkamy,
co sie rydz taki urodzil? z modrosienkiemy ockamy.

[M. Ciborowska, Siekierki]

27
Zielona ruta, modry kwiat, (bis) Obudzi nas tu ptasecek %9,
— Wendruj, dziewcyno, ze mno w swat! skoro zaswyta dzionecek.
— A jak my bedziem wendrowac, Jesce dzionecek nie swyta,
bedo sie ludzie dziwowacd. slowicek glosem ich wita.
Niechaj sie ludzie dziwujo, — Hej, wy, ptaskowie, nie kruécie,
jak panstwo mlodzi wendrujo. mego Jasienka nie budzcie.
Zawendrowali w ciemny las. Niedawnom ja go uspila,
— Tutaj, dziewcyno, nocleg mas. nie rada bym go budzila.
— A chto nas tutaj obudzi, ‘ — Myélis, Kasienko, ze ja $pie?
kiedy daleko od ludzi? Ja twoje stowka probuje.

— Chto moje stéwka probuje,
niech jego Pan Bo6g zabije.

[Z. Olszewska, Dworaki-Pikaty; W. Kossakowska, Swieck-Wielki; L. Kru-
szewska, Bruszewo]. W tym ukladzie powyzsza piosenka wystepowata
w Dragach-Kosutach, Jabloni-Uszynskich, Jenkach, Krasowie-Wlk., Ku-
czynie, Mazurach, Pajewie i innych. Niekiedy miewala ona jednak i od-
mienne zakonczenie, np.:

27 a
— Jako ty wecoraj, tak i dzis Bom go niedawno u$pila,
musis dziewcyno mojo byé. jedwabno chustko okrylia.

[A. Falkowska, Brzozowo-Solniki]

28
Zielona ruta, jalowiec ™, (bis) Bo wdowiec bedzie wymawial:
lepsy kawaler jak wdowiec, -— Lepso ja pierso zone mial.
bo wdowiec bije, katuje, — Kup sobie kura, kokoskie,
kawaler sciska, caluje. niech ci wygrzebie nieboskie!

— Postaw jo sobie na stupie,
dziwuj sie na nio psie, trupie!

[J. Penza, Penzy]
Jesli jakis nielubiany wdowiec znalazl sie w gromadzie zencow, dziew-
czeta przyspiewywaly jeszcze zloSliwiej:
— Postaw jo sobie w kaciku,
pocatuj w d... wdowcyku.
[Z. Olszewska, Dworaki-Pikaty].

— Postaw jo sobie na slupie,
pocaluj w d.. przyglupie.

e

42 Por. 0. Kolberg, Mazowsze, 0. ¢, t. V, str. 241, nr 220 i 221,

#0 17 miejscowego ludu ezesto moina spotkaé sie z zestawieniem ruty i jalowea,
niegdy$ bowiem pierwsza stuzyla do wicia wianka weselnego, ktéry zawieszano na
przyvstrojonym drzewku weselnym z jalowca. Ob. St. Dworakowski, Zwyczaje
rodzinne..., 0. ¢., str. 69.
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Po 3 strofie (nr 28) w niektorych wsiach dodawano:

A zona bedzie plakala: (bis)
— Zeby ja ciebie nie znalal...
[Tybory-Olszewo]

A dzieci bedo ptakali,
bodaj macochi nie znali.

[Fr. Dgbrowska, Dgbrowa-Moczydly]

Byla to jedna z piosenek, cieszgcych sie niegdyvs duza popularnoscig. Spie-
wal jg miejscowy lud réwniez i na weselu 41 nawet i wspodiczesnie, ale
bez przyspiewek, ktore razg dzis stosujacg sie do miejskiego konwenansu
milodziez wiejska.

28
Niewola-¢ moja, niewola, (bis) — Po cem ze§ jego poznala,
jado panowie z Padola 492, zes go Jasienkiem nazwala?
Jedni, ach, jado w zieleni %3, Cy po koniku woronem,

a moj Jasienko w cerwieni. cy po siodelku cerwonem?

[A. Dworakowska, Dworaki-Pikaty]

Piesn te znano réwniez w Dragach-Kosutach, Piekutach i w innych
wsiach.

30
Stala nam sie nowina, (bis) — Rosnij, rutko, wysoko,
pani pana zabila. jak pan lezy gleboko?
W ogrodzie go schowala, Rutka w gore wyrosla,
drobnej rutki nasiala. pani za maz nie posla .
[A. Roszkowska, Perki-Franki]
30 a

Odmianka po 3 strofie:

Wyjrzyj, dziewko, w ciemny las,
cy nie jedzie chto do nas?!

— Jado, jado, panowie.

— Po cem zes jech poznals,
zes braciamy nazwala?

— Po konikach woronech,

nieboscyka braciowie. no siodetkach cerwonech.
[W1. Felczukowa, Wyliny-Rus]

1 Por. St. Dworakows ki, Zwyczaje rodzinne..., str. 126, nr 64.

2 W te] piesni sa echa z tych zapewne czaséw, kiedy to , panowie” wyprawiali
sie na dalekie, nieznane Podole (moze na wojaczke?), zabierajac ze soba chlopska
lub drobnoszlachecks stuzbe. Pod nieobecno$é¢ srogich panéw dola chlopska mogla
by¢ w pewnych wypadkach nieco zno$niejsza, a powrét ich zapowiadal zwiekszony
ucisk. Zniwiarki z pieéni, widzac powrét panow, zalily sie wiec na swoja niedole.

3 W piesniach ludowych czestym zjawiskiem jest zestawienie barwy zielonej
z czerwong. Ob. takze nr 21 i 30a. Por. A. Polujanski, Wedrowki po gub.
Augustowskiej, Warszawa 1859, str. 212,

4% Watek znany szeroko w Polsce. Skorzystal z niego A. Mickiewicz w bal-
ladzie pt. ,Lilie"”. Por. takie: O. Kolberg, Piesni ludu, o. c., str. 13—26: tenze
Mazowsze, 0. ¢, t. V. str. 287; Z. Gloger, Pie$ni ludu, o. c., str. 168, nr 33.
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... — PO capecce cerwonej,
po chustecce zielonej.

[Klukowo, Eopienie-Jeze, Siennica-Dacbogi]

31
Ej, sokole, sokole, (bis) } Kasia loze Scielila
oblatales las, pole. i do Jasia mowila:
Sukai-§ karemy Swadomej, (bis) — Pytam cie sie, Jasienku,
senkarecki znajomej. jakiego ty rodenku?
Nalaz karcme swadomo, — Ja z Krakowa, wojtow syn,
senkareckie znajomo. . mam przydomek Kalwow syn.
Usiad sobie jako pan, — Pytam cie sie, Kasienku,
kazal sobie wina dzban, jakiego ty rodenku?
Kasia wino toeyla, — Ja z Krakowa wojtowna, 1%
jej sie racka Swiecila. mam przydomek Kalwowna.
A od cego takiego? ! TR 3 R o ] Ly RN TN
0Od pierzcienia zlotnego. . — Wstawaj, Kasiu, dzien bialy,
— Co, senkarko, za to chces, (bis) two] wianusek niecaly.
z Kasio jedno nockie spaé? — Lzes, senkarko, jako pies,
— Chece sto zlote cerwone, moj wianusek caly jest.
dwa koniki worone. Na pienigdze$ lascyla 486,
siostre-5 z bratem zlacyla.
[A. Januszkiewiczowa, Wilkowo-dwor]
32
Ej, powalem, powalem, ‘¥ (bis) Zeby nas pan dbaly bul,
z nasem panem niedbalem. to by dawno zytko zzal, 2

ale nas pan niedbaty,
konie zytko stargaly.
[M. Wréblewska, Wyliny-Rus]

Plesn ta znana byla réwniez we wsiach: Penzy, Dragi-Wypychy, Perki-
-Franki, Kuczyn, Kurowo, Patoki, Siekierki.

33
Ej, do granic, do granie, (bis) na koniku sierzystem,
przyjedzie do nas panic. na siodetku zlocistem.
[A. Dragowska, Dragi-Kosuty]
Pozynajcie do granic, na siodelku cerwonem,
przyjedzie do nas panic, na koniku woronem.

|Styputkowska, Dworaki-Staski]

*5 Motyw znany i gdzie indziej; por. O. Kolber g, Mazowsze, 0. c., t. V, str. 208:
St. Chetchowski, Materialy do etnografii ludu z okolie Przasnysza, ,,Wisla”
t. I, str, 134.

168  ,Lascyla sie” — chceiwila sie.

%7 I8¢ powalem” znaczylo dawniej zgé, idac w kierunku ,,powalonego”, tj. po-
chylonego zboza.
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34
Ej, wsiade-¢ ja na konika — wywine,
pojade ja na wojenkie — nie zgine,

0j, bendo-¢ mnie grzecne damy zalowadé,
ze nie bedzie komu wina fundowac.

— Nie skodujcie, grzecne damy, nie placcie,

tylo za miod i za wino zaplaécie. r
[J. Penza, Penzy]

35 [Melodia nr 3]

Ej, za wodo, moje wolki 4%, za wodo!
Udawila Kasia Jasia jagodo.

Ej, za rzecko, moje wolki, za rzecko!
Udawila Kasia Jasia poOrzecko.

[A. Dworakowska, Dworaki-Pikaty]

36 [Melodia nr 3]

Ej, do staja **® moj zagonku, do staja!
bo ja mtoda, miodziusienka ustala.

Ej, do drozki, moj zagonku, do drozki!
bo mnie bolo obie racki i nozki.

Ej, do stecki 4", moj zagonku, do stecki!
ugotujo nam na obiad klosecki.
[Z. Olszewska, Dworaki-Pikaty]

W Perkach-Frankach po pierwszej strofie spiewano:

36 a [Melodia nr 3]

Ej, do drogi, moj zagonku, do drogi!
bo tu lezy nas panisko, zder nogi 4™,

Ej, do drozki, moj zagonku, do drozki!
Ej-ze bedziem dzi$§ na obiad jesé¢ kloski.

Ej, do tryby *2, moj zagonku, do tryby!
bedziem jedli na podwiecorek dzis ryby.
[A. Roszkowska, Perki-Franki]

48 Por. O. Kolberg, Mazowsze, 0. ¢, t. IV, str. 349, nr 399.

469 Staje”, ,stajanie” pochodzi od czasownika staé; Dawniej, kiedy orano wo-
lami, oznaczalo miare dlugo$ci pola ok. 100—120 krokéw (,stajko”, ,stajanko” —
— ok. 60 krokéw) miedzy dwoma postojami w czasie orki. Bylo to ,staje wolowe",;
,staje koniskie” bylo znacznie dluisze — ok. 200 krokéw. Staje zaczynalo sie od drogi
i koriczylo sie ,,uwrociem” lub ,zawrociem”. Zaprzeg woléw lub koni przebywat
.staje” w czasie orki bez odpoczynku. Staje stuzylo réwniez do okreslania wiekszych
odleglosei: ,pare staj”, ,dwa... trzy stajania” itp. Stad ,rozstojanie” — odstep, od-
leglo§é. Por. lac. stadium = 240 krokéw; ob. K. Moszynski, Kultura ludowa...,
0. c., . I, str. 122, ’

470 Stecka” — Sciezka.
411 Zadar! nogi do gory. Tu kryiyka lenisiwa.
472 Tryba” — szeroka miedza lub granica,

151



Dodatek w innych wsiach:
36 Db

Ej, do smuga *3, moj zagonku, do smuga!
bym ze ja sie wyciggnela jak diuga.
[A. Florczuk, Kueczyn]

Ej, do staja, moj zagonku waziuchny!
Chto cie oral? — Rataicek mlodziuchny.

Ej, do staja, moj zagonku garbaty!
Chto cie oral? — Rataicek smarkaty.
[St. Lasko, Pajewo]

Ej, do brzega, moj zagonku plaskaty 474,
bo go oral rataicek wasaty.
[Grabowska, Pszczdlczyn]

i

Ej, do brzega, moj zagonku, do brzega!
podziem ze my do domefiku, do chleba.
[J. Sikorska, Wnory-Wandy]

Ej, do staja grzecna damo, do staja!
a ja mloda, miodziusienka, zostala.
[W. Kossakowska, Swieck-Wielki]

Piosenka ta w licznych, nie réznigeych sie bardzo od siebie wariantach
znana byla niegdy$s na obszarze pow. wysoko-mazowieckiego, w zachod-
niej czesci dzisiejszego powiatu lapskiego i w okolicy Branska.

37

Ej, pofolguj, postatnico, pofolguj 475,
obejrzyj sie na moj zagon, nie morduj!

Postatnica — grzecna dama, folguje,
a ta z tylu skrobidupa morduje.
[W. Kossakowska, Swieck-Wielki]

473 Smug” — laka.

414 Plaskaty"” — plaski.

45 Por. Z. Gloger, Obrzedy rolnicze opisal.., Warszawa 1868 (Odbitka z Biblio-
teki Warszawskiej), str. 273. Pieén ta miala okresSlony cel: wzywala postatnice do
zwolnienia tempa pracy, ktére narzucala ona zZeficom na cichy rozkaz ,,pana’.
Oczywiscie, ,panu” zalezalo na maksymalnym wykorzystaniu sily roboczej i dla-
tego obiecywal postatnicy pienieing nagrode za pos$piech w pracy. Inni Zenacy sila
rzeczy musieli stosowaé sie do morderczego tempa panskiej ,,naganiacki”, ale gdy
juz byli nadmiernie zmeczeni, okazywali swoje niezadowolenie w pieéni. Zwykle
postatnica stosowala sie do wezwania zniwiarzy, gdyz nie chciala z nimi zadzieraé,
aby uniknaé¢ szykan, kpin czy zlo§liwych docinkéw, ktére uniemozliwilyby jej prace
w zniwiarskie] gromadzie. Musiala takZe dbaé o swéj ,onor” pierwszej zniwiarki.
Na polu drobnoszlacheckim rola postatnicy nie rysowala sie az tak ostro na tle
zniwiarskiej gromadki, ale i tu gospodarz-ciemiega popedzal robotnikéw do pos-
piechu przy pomocy Zony i cérek.
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Y=

— Ej, pofolguj, postacianko, pofolguj,
a nas miodech mtodziusienikiech nie morduj.

Postacianka — grzecna dama, folguje,
a na zadzie drapidupa faluje %75,
[St. Lasko, Pajewo]

W Kuczynie po strofie 11i 2 Spiewano:

Ej, pod grusko postatnica, pod grusko,
przyniesli jej dziecigtecko z podusko.
[A. Floreczuk, Kuczyn]

38
— Postatnico, pofolguj 477, Postatnica folguje,
a nas biednech nie morduj! bo nas biednech zaluje.
[Z. Olszewska, Dworaki-Pikaty]
38 a

— Postacianko, pozynaj,
Pana Boga spominaj!

— Postacianko, pofolguj, (bis)
pod postacio nie morduj!

Na postaci folgujo, Ej, zagonie, zagonie,
pod postacio dzienkujo. Wyciggnale$ sie na staje!
Ej, na staje, na dwoje,
na rgcenki na moje!
[M. Gawelko, Zlotoria]

38b
Diugi zagon bez pole (bis) Bég pomocy dodaje,
na racenki, na moje. juz zagona nie staje. 2
[M. Perkowska, Perki-Bujenki]
39

Rekawicka z palcamy,
postatnica z jajcamy.

[A. Falkowska, Brzozowo-Solniki]

Tam pod borem, pod lasem, (bis)
wisi capka z kutasem.

Piosenke te zniwiarze $piewali przewaznie we dworach (takze: Wilkowo,
Stokowisko, Pietkowo), gdy jakis mezczyzna wysforowal sie naprzod, do-
pedzajgc postatnice. Taki wyscig zmuszal innych do pospiechu i wywo-
lywal zrozumiale niezadowolenie i zlosliwe docinki. Nie oszczedzano i po-
statnicy 478,

476 T'j, slabnie, nie zdgZza razem z innymi. W tej strofie, pochodzgcej z rejonu
Tykocina, zamiast ,,postatnicy” wystepuje ,,postacianka”, co jest godne podkreslenia
ze wzgledu na zasieg tej nazwy.

477 Por, Z. Gloger, PieSni ludu, o. c., str. 31, nr 56.

418 We dworze nieraz zniwiarze zlo§liwie dokuczali postatnicy, przezywajac ]9
,panska naganiochg”, ,lizidupg” itp. A jednak kazda zniwiarka uwazala sobie za
zaszczyt byé pierwszg wsrod zencow.
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Postatnica na polu (bis)
objadta sie konkolu.

Jak sie konkol zarojui,
to jej figla wystrojul.

Jak jej konkol zawadziul,
postatnice rozsadziul.

Dudni stonce, dudni,
Juz cas na poludnie.

Olaboga, jesé sie

Mialam chleba glonek 4™,
ukrad my skowronek.

Olaboga, jes¢ sie

— Podaj, babo, pudia, '
przygarnoc¢ poludnia.

Olaboga, jesé¢ sie

Baba pudlo niesie,

juz poludnie w lesie.
Olaboga, jesé sie chee!

Po 2 strofie:

— Dawaj, babo, pudla,
przygarniem potudnia.

Olaboga, jes$é¢ sie

-

[A. Roszkowska, Perki-Fr., .A. Florczuk, Kuczyn]

41 [Melodia nr 4]

Mialam mleka dzbanek,
wypiul my go Janek.
chee! Olaboga, jes¢ sie chee!

Poludnia nie stychaé,
juz nie mogie dychaé.
chcee! Olaboga, jes¢ sie chcee!

Brzusek jak palusek,
we mnie maly dusek.
chce! Olaboga, jesé sie chee!

Brzusek kieby klepka,
cycek kieby rzepka.
Olaboga, jesé sie chee!

[Fr. Dgbrowska, Dabrowa-Moczydtly]
4] a

Baba pudlo niesie,
obiad jesce w lesie.
chee! Olaboga, jes¢ sie chce!

— Nie umrzes, dziewecko,
obiad niedalecko,
zara bedziem siadali.

Brzusek jak palusek... itd.
[W1. Felczukowa, Wyliny-Rus]

- Juz-ze slofice wysko,

Po 3 strofie:

juz potuden blisko.
Olaboga, jesé sie chce!
[Dragi-Wypychy]

Mialam chleba skrajkie,
uchopila cajka. :
Olaboga, jesé sie chcee!
[A. Florczuk, Kuczyn]

Jesli poprzednie przymoéwki nie odniosty skutku, zglodniali zniwiarze
zwracali sie do gospodarza, ,,pana’” lub ekonoma.

i Glon”, ,glonek” — stpol. kromka (zapisany juz w XVI w. Por, A, Briick-
ner, Stownik etymologiczny.., o.c., str. 14).
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Da) nam, panie, poluden, (bis)
bo my jutro nie przydziem.

Serokie pole, modry kwiat, (bis)
prosiemy pana o obiad.

42

43

Nie tak chce sie nam jesci,
jako trochi przysiesci.

[Dawidkowa, Kowalewszczyznal]

— Pd6dziecie, zency, podziecie,
tylo do brzega dozZniecie,

0j, jak do brzega dozniemy, (bis)
to my 1 samy podziemy.

[S. Osipinska, Trojanowo]

Obiad przynoszono zniwiarzom na pole, zeby ci nie tracili czasu. Starano
sie takze opozni¢ go nieco, aby potem skrécié poobiedni odpoczynek, czyli
tzw. ,,potudnie”. Méwi nam o tym piesn spiewana po obiedzie, co$ jak po-
budka dla zniwiarzy. Brzmi w niej skarga na okradanie ich z poludnio-

wego odpoczynku.

44 [Melodia nr 1]

— Stawaj, stawaj, dziewecko, (bis)
rozlezaltas jak dziecko!

— Stawaj, stawaj, niewiasto,
rozlezalas jak ciasto!

Poludnia nam nie dali, (bis)
0 bodaj jem w kozi rozek zagrali.

— Stawaj, stawaj, psie, chlopie!
rozlezalas sie na snopie.

Stawaj, stawaj, nie len sie!
przydzie jesien, ozen sie!

44 g

— Ja nie bede stawala,
bom poludnia nie miata.

— Mnie poludnia nie dali
i do Zniwa zagnali.
[J. Penza, Penzy]

Ozenie sie, ozenie,
wWezne zone na remie

i zaniose, zaniose
za stodole w komose 491,

A z komosy w cybule,
sam sie do niej przytule.

[W. Felczukowa, Wyliny-Ruj]

A z cybuli na loze,
sam sie przy niej poloze.

[J. Easzczukowa, Klukowo]

Pies$n ta znana jest na calym niemal obszarze rubiezy mazowiecko-pod-
laskiej; wyjatek stanowi Tykocinskie.
Zaczynajgc prace po poludniu $piewali podobnie jak rano.

%0 Po tzw. ,,podobiadku”, czyli krotkim positku na pare godzin przed obiadem,

§piewano podobnie:

-- Stawa]j, stawa]j, dziewecko,
jak na niebie slonecko!

[PE rki-Fran Ri]

#1 ,Komosa” — lebioda (Chenopodium album L).
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45 [Melodia nr 1]

W-ymie QOjca i Syna, (bis)
dopomoz nam Maryja!

Dodaj, Boze, pomocy,
zza¢ to zyto do nocy!

W-ymie Ducha Swientego,
do wiecora samego!

Bog pomocy dodaje,
juz nam zyta nie staje.

[J. Januszkiewicz, Wilkowo-dwor]

Po poludniu postatnica ponaglala do pospiechu:

46

— Pozynajcie, nie stojcie, (bis)
Pana Boga sie bojcie.

— Pozynamy, nie stojem,
Pana Boga sie bojem.

[A. Florczuk, Kuczyn]

Piesn te znano réwniez w Dworakdch-Pikatach i okolicy oraz we wsiach:

Domanowo, Malec, Patoki i Winna.

47

— Pozynaj, pozynaj, ja za tobo tuz, tuz,
a jak ciebie dogonie, to nabije guz.

Pozynaj, pozynaj, ja za tobo bende,
a jak ciebie dogonie, na ciebie usiade.
[M. Ciborowska, Siekierki]

Ej, pozynaj sie, niechlujo, (bis)
niech na cie ludzie nie plujo.
[A. Florczuk, Kuczyn]

W tym wzajemnym przesciganiu sie w pracy i swoiScie ujetych zartach
nieraz dokuczano i postatnicy:

49

Postatnica dobrze zela,
dajze, Boze, sie wydela.

Dajze, Boze, jesce dzisia],
kolo tylka kietbas wisial.

[M. Wréblewska, Wyliny-Rus]

Ponizsza piesn sklada sie z wielu luznych fragmentow, ktore juz to wyra-
zaja pochwale dla $piewakéw, juz naigrawanie sie z sgsiednich gromad
zniwiarzy. OczywisScie, ze tres¢ tych wypowiedzi, niekiedy komponowa-
nych na poczekaniu, w ogniu slownej utarczki, jest zbyt bezposrednia
i niewybredna, nawet jak na wiejskie stosunki.

Po nawolywaniu do pracy miedzy gromadami pracujgcymi w bliskim
sgsiedztwie, co przy gruntach nie scalonych i tréjpolowym systemie
uprawy czesto sie zdarzalo, toczyl sie spiewany dialog; zawieral on po-
chwate wlasnej grupy zniwarskiej (jak nizej) i przygane dla zniwarzy
zngeych w sasiedztwie.
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50 [Melodia nr 1]
Nase zenice zno Snurem,

pana N. N. polecieli za knurem,

Nase zence, jak Bog dal,
pana N. N. jak wol scal.

Nase zence zniwujo, (bis)
pana N, N. folgujo.

Nase zence wybrance,
pana N. N. zasrance 482

[Dragi-Kosuty, Penzy, Perki-Lachy, Wyliny-Rus]

Nase zence jak lynie 489,
pana N. N. jak Swinie.

Nase zence jak jagly, (bis)
pana N. N. jak diably.

Nase zence dobrze zno,

a na tyle tylo bzdzo.
[Wyliny-Rus]

Na co druga gromada zencoéw odpowiadata:

Siedzi wrona na dachu,
nie drzyj giemby, rozdrachu %5,

Siedzi wrona na belku, (bis)
nie drzyj giemby, giabeltku *%,

Siedzi wrona na stupie,
nie drzyj giemby, przygltupie.

Na to znow pierwsza:
A cemu ty nie spiewas? (bis)
cy z malona giembe mas?
[powszechnie znane]

A za moje Spiewanie (bis)
nic sie mnie nie dostanie.
[J. Dziubkowa, Pszczolczyn]

Takie wzajemne ,,przesmiewki” ciggnely sie nieraz dopoty, dopoki spie-
wakom czy $piewaczkom nie zabraklo konceptu lub sity. Niekiedy domo-
rosla piosenkarka $piewaniem coraz to nowych, ukladanych przez sie
przy$piewek doprowadzata do pasji swych piosenkarskich przeciwnikow,
ktorzy od piosenki przechodzili do grubianskiej prozy.

ol

W okienecku stojala,
zloty warkoc cesala.

Tam pod borem kalina, (bis)
a we dworze dziewcyna.

Przysed do niej dworanko.
— Bég dopomoz, kochanko.

[W1, Felczukowa, Wyliny-Rus]

482 Por. O. Kolber g Mazowsze, o. ¢, t. V, str. 100.
482 Fynia"” — czlowiek ladny.

44 Giabul” albo ,giabel” — gwar. diabel

5  TRozdrach” — krzykacz, trzpiot.
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Idzie chmura, bedzie desc, (bis)
dzie sie ptasku podziejes? 48¢

I usigde na osi %7,
to mnie descyk nie zrosi.

— A ja pdjde w ciemny las,
by mnie descyk nie nalaz.

I usiade na klonie,
tam mnie descyk nie lunie.

[Z. Olszewska, Dworaki-Pikaty]
Odmianka 4 strofy: '

I usiade na klonie, (bis)
na mnie descyk nie kanie 485,

[A. Roszkowska, Perki-Franki]

A ja sigde na klonie, (bis)
tam mnie wiater owionie.

F [Wi. Felezukowa, Wyliny-Rus]

Wiekszg rozmaitos¢ w wariantach ‘tej piosenki wykazuje Wilkowo. Po
dwoch pierwszych strofach spiewajg tam:

52 a

I usiede na klonie, (bis)
i listkiem sie zaslonie.

Nakryje sie ogonem,
jak panienka welonem.

Nakryje sie listeckiem
jak panienka wianeckiem.

[A. Januszkiewiczowa, Wilkowo]
Piesn ta byla rowniez znana we wsiach: Danilowo, Malec, Patoki.

Idzie chmura, bedzie desc, (bis)
dzie sie, Jasiu, podziejes?

Ja parasol rozpusce,
ciebie, Jasiu, nie pusce.

[St. Lasko, Pajewo]

Piosenka ta, w wersji oznaczonej liczbg 52 oraz w niektérych odmiankach,
znana byta na calym obszarze powiatu wys.-mazowieckiego. Nalezy row-
niez zwroci¢ uwage na paralelizm apostroficzny, ktéry w niej wystepuje.

23

Drobny grosek, drobny,
bom drobno go siala,
dobry moj Jasienko,
bom takiego chciata!

Drobny grosek, drobny,
drobno on powschodziul,
dobry moéj Jasienko,

(bis) bo on do mnie chodziul.

¥ 0. Kolber g, Mazowsze, 0. ¢, t. V, str. 17 (z Augustowskiego) podal, Zze ta
piosenke Spiewano na weselach. |
487 Osina (Populus tremula L).

48 Kang¢” — stary wyraz z zasobu slowianskiego, obecnie zupelnie juz tutaj
nie uzywany. S. B. Linde (Stownik..., 0. c., t. II, str. 301) podaje: ,kanaé” — kap-
naé¢, kroplami spadaé. Por. ros, ,kanut’” — kapaé, czesk. ,kanouti” — ciee, sa-
czyc sie.
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Drobny grosek, drobny,
bo on drobno kwitnie,
ladny moj Jasienko,

ladne chlopcy wsystkie.

Drobny grosek, drobny,
drobny strgcyk na niem,
dobry moj Jasienko,

bo my dobrze za niem.

Drobny grosek, drobny,
drobne lopatecki,
-dobrze my u Jasia,
lepi u matecki.

Drobny grosek, drobny,
a gryka drobniejsa,
ladny moj Jasienko,

ja jesce ladniejsa.

[A. Dworakowska, Dworaki-Pikaty]

b3 a

Drobny grosek, drobny,
a wyka drobniejsa,
dobry moj Jasienko,
a ja jesce lepsa.
[A. Roszkowska, Perki-Franki]

Piosenka ta znana byla w calosci lub niektére jej fragmenty w Dra-
gach-Kosutach, Penzach, Chojanem-Pawlowietach, Krasowie-Wlk., Mo-
czydlach-Jakubowietach, Dgbrowie-Moczydlach, Pietkach-Grezkach, Klu-
kowie, Kuczynie, Tyborach-Olszewie jako zniwiarska, a w Wylinach-Rusi,
Trojanowie, Siekierkach takze jako weselna 489, We wsi Lopienie-Jeze
1 Dragi-Kosuty 1gczono jg niekiedy z inna.

Prawdopodobnie imie ,,Jasio”, wystepujgce tak w jednej, jak i w dru-
gie], przyczynito sie do zlania w jedng dwéch réznych piosenek. Ta druga
ma tresé¢ nastepujgca:

54
Zebym, ja wiedziala,
dzie *™ moj Jasio orze,

to bym ja wyjela,
okienko w komorze.

Gdybym ja wiedziala,
dzie moj Jasio pije,
to bym mu zaniosla
z saflickiem pomyje.

Okienko w komorze,
okienko na gorze,

to bym ja wiedziala,
gdzie mo] -Jasio orze.

Z saflickiem pomyije,
z pudelkiem otrebie,
zeby sobie wyter

po gorzailce giembe.

Oj, orze¢ on, orze

pod gajem zielonem
jenem wolkiem carnem,
a drugiem cerwonem.

Z pudeikiem otrebie,
z kublem odlewaki,
zeby Jasio poznal

po gorzalce smaki.

[A. Drggowska, Dragi-Kosuty]
Przed podwieczorkiem:
55 [Melodia nr 4]

Olaboga, dbajcie,
podwiecorek dajcie.
Olaboga, jesc sie chce!
[S. Osipiniska, Trojanowo]
Dalszy cigg jak pod nr 41, strofy: 2 i 3.

" Obacz St. Dworakowski, Zwyczaje rodzinne..., o. e, str. 125 1 126,
% U mlodego pokolenia obok ,dzie” wymowa przewaznie ,,gdzie”.
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56

Tam za borem, za lasem (bis) Dajze, Boze, nalazla,
zgubila pani kluc z pasem. z podwiecorkiem przylazla.

Idzie pani, wlece sie,
podwiecorku nie niesie 40,

[M. Rembiszewska, Jablonka-Swierczewo]

Podobnie w Perkach-Lachach, Penzach i in. uzupeiniaja:

a6 a

Jedzie, jedzie dobry pan, (bis) Nie gorzaly, to piwa,
wiezie nam gorzaly dzban. dobra to rzec na zZniwa.
[W. Felczukowa, Wyliny-Rus]

27 [Melodia nr 4]

Juz po podwiecorku, Baba kosior niesie,
przybywa] wiecorku. ; juz-ze slonko w lesie.
Olaboga, spaé sie chcee! Olaboga, spa¢ sie chce!
Daj, babo, kosiora, Celadz sie raduje,
przygarnol wiecora. ze sie spa¢ sykuje.
Olaboga, spa¢ sie chce! Olaboga, spa¢ sie chce!

[A. Roszkowska, Perki-Franki]

Wersja znana we wsiach: Dworaki-Pikaty, Kuczyn, Wnory-Wandy,

Warele-Filipowicze, Jablonka-Swierczewo.
W nastepnej pieSni postatnica lub prym wiodgca Spiewaczka zapra-
szala zencow do zniwa na dzien jutrzejszy.

58 [Melodia nr 1]

— Ej, pod wiecor, pod wiecor, (bis) Cho¢ nie do mnie samego,
na jutro sie obiecuj. to do pana mojego.
[J. Penza, Penzy; takie Klukowo, Swieck-Wlk.]

Ej, pod wiecor, pod wiecor, (bis) A Ja swoje] celadce
na jutro sie, celadenko, obiecuj. po pol rubla zaplace.
[M. Rembiszewska, Jablonka-Swierczewo]

59
Ej, latala biala kania po polu, — Ej, do domu, celadenko, do domu,
zaganiala celadenkie do domu. juze$ dosé¢ sie narobila na polu,
[A. Antoniakowa, Klukowo]
59 a
Ej, do domu, psie, hultaju, do domu, Nie silam ci nawycieral, tylo raz,
nie wycieraj podusenkow nikomu. a juze-¢ mnie, grzecna damo,

wymiawias,
[Z. Olszewska, Dworaki-Pikaty, Wyliny-Rus]

1 Por. D. Godle ws k a, Lomza, o. c., str, 182,
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W innych wsiach te piosenke, odpowiednio zmodyfikowana, zniwiarze
spiewali rowniez i przed poludniem.

29 b
Ej, latata biala kania po polu
1 zganiala nadobne dziewceta do domu.

— EjJ, do domu, nadobne dziewceta, do domu,
e], nie palciez rumianego lica na stoniu %2,

Dajze, Boze, zeby ten poluden prendko but,
bym ja sobie nadobno dziewcyne namowiul.

— Ej, namowis, grzecny kawalerze, namowis,
tylo do niej lagodne stowenko przemowis.
[Tybory-Olszewo]

Pod wieczér zmeczeni calodzienng praca zniwarze proszg w pie$ni
stonce, zeby juz zaszlo za las, bo.sg spracowani i pragna péjéé do domu.

60

Zachodz, slonce, za las, nie wygladaj na nas,
bo my juz pbédziemy do domenku zaraz.

Zachodz, stonce, zachodz za las, za obrece,
my sie spracowali, az nas bolo rence.

Zachodz, stonce, zachodzZ za las kalinowy,
bo my pracowali, az nas bolo glowy.
[J. Sikorska, Wnory-Wandy]

61 [Melodia nr 6]

Stonecko zachodzi, zimna rosa pada,
a nas nadstawnicek na konika siada. (bis)

Na konika siada, siwy kon go nosi,
nasa celadenka ** do domu sie prosi.

— Pddziecie, podziecie, grzecne panienecki,
niech tylko ugasno na niebie gwiazdecki.

Wsystkie gwiazdy zgasli, tylo jena $weci,
nasa celadenka nadstawnika neci.

Necila, necila, zeb jo odprowadziut,
wziol jo on za ronckie, pod krzacek posadziul. (bis)

[A. Dragowski, Dragi-Kosuty]

% ,Slonie” — staropolska nazwa slonca, w piSmie znana z XVI i XVII w.
obok zdrobnialtej formy ,slonko” i ,sturice”: por. A. Brickner, Stownik etymo-
logiczny, o. e., str. 500.

3 ,Celadenka” zdrobn. od czeladZ, co w stpol. oznaczalo familie, rodzine, nawet
rod (do XVI w.); nastepnie réwniez ludzi, robotnikéw, jak tutaj.

11 Rultura spoleczna
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Po znanych nam juz dwéch pierwszych strofach spiewaja i tak:

— Pusé nas, panie, do domu, (bis)
zjedzo nas komary na polu.

61 a

— Podziecie, podziecie, grzecne panienecki,
jak tylo pogasno na niebie gwiazdecki. (bis)

— A jak nas nie puscis, to samy podziemy,
ciebie, nadstawniku, u krza ucepiemy.

U krza ucepiemy, damy wigzkie siana,
zebys tam stojat do jutra, do rana.

[J. Easzczukowa, Klukowo]

61b

Zachodzi stonecko za kwiatusek modry,

— Pusé nas do domenku, okonomie mlody. (bis)
A jak nas nie puscis, to samy podziemy,
ciebie, okonomie, u krza uwigzemy.

U krza uwigzemy, damy wigzkie siana,

0j, bedzies ty jad jo do jutra do rana.
Przydziem jutro z rana, damy wiazkie slomy,
pana okonoma zaltozem do brony.

Okonomem orac, a panem bronowag,

bedo oni wiedzié, jak ludzi sanowaé.

Bedo oni wiedzi¢, co ludziom potrzeba:

po kielisku wodki, po glonecku chleba. (bis)

[A. Januszkiewiczowa, Wilkowo]

L3

Wersja znana we wsiach: Lopienie-Jeze, Penzy, Swieck-Wlk. i w
innych.

62
Sanuj ze mnie, sanuj, Obiecal my Felus
za wianusek za moj, rozowy kapelus,
a ja ciebie bende, kukarde do niego,
za rozowo wstegie, zebym byla jego.
[M. Wréblewska, Wyliny-Rus]
63
Serokie pole, ciemny las, (bis) — Pdédziecie dzieeci, podziecie,
— Wielmozny panie, rozpusé nas! tylo te zazny ™ wyZniecie.
[F. Penza, Dragi-Wypychy]
64

Nie komary to muchi,
nas gumienny przygluchi.

Nie przygluchi, wilogawy,
ale dla nas laskawy.

[W1. Felczukowa, Wyliny-Rus]

4 Zazny"” — zazete zagony zboza.
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65 [Melodia nr

Cas do domu, cas,

zamknol sie nam las —

na trzy klodki, na dwa zamki,
cas do domu nam, penzianki 4%,
cas do domu, cas.

Cas do domu, cas,
okomonie nas.
Siedzo wiley

na graﬁic}',

to pojedzo nas,

5]

Cas do domu, cas,

okomonie nas.

Juz slonecko za olsanki,

cas do domu nam, penzianki,
cas do domu, cas.

Cas do domu, cas

zamknol sie nam las —

na trzy ktodki, na dwa zamki,
cas do domu nam, penzianki,
cas do domu, cas.

[J. Penza, Penzy; M. Wroblewska, Wyliny-Rus; Z. Olszewska, Dworaki-Pikaty]

W Dragach-Wypychach dodajg:

Cas do domu, cas,
juz wolaja nas:

dzwonek z wiezy do pacierzy,
matka z progu do wiecerzy,

cas do domu, eas.

65 a

Cas do domu, cas,
nastawnicku nas.

- Slonce idzie poza chmure,
dziewee ocy wznioslo w gore,

cas do domu, cas.
Cas do domu, cas,

[F. Penza, Dragi-Wypychy]

Cas do domu, cas
nastawnicku nas,
Siedzo wiley

na granicy,

to pojedzo nas.

zamkno!l sie nam las —
na dwa kluce, na trzy zamki,
cas do domu, kucynianki,

cas do domu, cas.

[A. Floreczuk, Kuczyn]

Powyzsza piosenka znana byla réwniez w Drggach-Kosutach, Pieku-
tach, Rzoncach, Roszkach-Chrzczonach, Siekierkach i innych. W odreb-

nym ukladzie spotykamy ja w ¥.opieniach-

65 b

Cas do domu, cas,

juz sie zamknot las.

Juz sie zamknol na dwa zamki,
cas do domu, lopienianki

cas do domu, cas.

195 Od nazwy wsi Penzy.

Jezach.

Rze konicek, rze,
zimnej wody chce.

Qj, pode ja do tej pani,
co chusty pierze.
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Kasia od wody,
Jasio do wody.

— 0j, pocekaj, moja damo,

daj koniom wody!

Nie mogie ja stac,
koniom wody daé,
zimna rosa, a ja bosa,
nie mogie wytrwac.

— Nasci chustenk:,
owin nozenki,

a jak ci Bég dopomoze,
kupie cizemki 408,

Nie kupuj ty mnie,

ale sam sobie.

Mam ja ojca 1 matenkie,
Kupio oni mnie,

[A. Gorska]
66

Hej, glosie po rosie! idZze ku dworoju 497,
zanies dobranocka memu Jasienkoju.

— Dobra nocka, dobra, dziewcyno nadobna.
— A tobie dzien dobry, Jasienku nadobny.

[W. Kossakowska, Swieck-Wlk.]

66 a

— Idz glosie, po rosie, po drobnej lescynie,
zanie$§ dobry wiecor nadobnej dziewcynie.
Zanies dobry wiecor, klania] sie ode mnie,
jezeli mnie kocha, ja jo tez wzajemnie.
[J. Kaminska, Wilkowo-Dwor]

67

1dz, glosie, po rosie do Jasia mojego,

niech on nie przyjezdza, bo ja mam innego.

Niech on nie przyjezdza, konika nie trudzi,

jesli my nie wierzy, niech zapyta ludzi.

— Ludzi-z moje, ludzi, cy to prawda byla,

ze moja najmilsa te slowa mowila?

— Mowita, mowila, jesce sie chwaliia:

Pode za dworzania %, nie bede robita 499,

Za dworzania posta 1 robié musiatla,

— Qj, zeby ja byla dworzania nie znala!

Chto dworzania nie zna, ten zyje scesliwy,

ma nockie spokojno, dzionek nieteskliwy.

[St. Lasko, Pajewo]

Zakonczenie: 67 a

Od nocki do nocki zasypiaia ocki,
tyvlo tam patrzajo, dzie kochanie mojo.
[J. Kaminska, Wilkowo-Dwor]

Piesn nr 67 znana byla niegdys rowniez w Klukowie, Kuczynie i Sier-
kach.

WE PDawna nazwa obuwia, uzywana jeszeze ok. r. 1870 w mowie potocznej; dzis
tvlko w piesni.

W7 Por. W. Ketrzynski, O Mazurach. Zbiér piesni gminnych ludu mazur-
skiego w Prusach Wsch., Poznan 1872 (odb. z ,,Tygodn. Wielkop.”).

98 Dworzan”, obecnie pospolicie (wiréd szlachty) ,,dworus” — dworski parobek.

W Por, D. Godlewska, Eomza, o. ¢., str, 182,
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68

Carne ocy z modremy, (bis) — Carne ocy, idZcie spa¢,
zlacyli sie z mojemy. bo ja muse rano wstaé.
Jutro rano, ranecko, (bis)

zanim zydzie slonecko.
[Wilkowo, Stokowisko]

69
— Kiedy ty, Jasiu, (bis) — i, bedzies ona (bis)
pojedzies? gadala,
Cy po zagumieniu, jak mnie mlodzienkiego,
Cy po zagumieniu, jak mnie mlodzienkiego
cy bez wies? ujrzata.
Kiedy ja zechce, (bis) — Lepsa ja, Jasiu, (bis)
pojade nizli ty,
do swe]j dziewcyny, u mnie fartusek
do swej jedyny carnem jedwabiem
na rade. wysyty.
— A coz tam bedzie (bis) A chto ci jego (bis)
za rada? wysywal,
Ze ta dziewcyna, kiedy ja u ciebie,
z serca jedyna kiedy ja u ciebie
nie gada? nie bywal?

— Krawcyki, Jasiu, (bis)
tu byli,

co mnie fartusek
carnem jedwabiem

wysyll. [St. Lasko, Pajewo]
70
— Nie chodZ za cworakiem %, Chtora piwko pila,
nie gadaj z dworakiem, w wianusku chodzila,
nie pij piwka jego, chtora gorzateckie,
nie poédzies za niego M. powila coreckie.

[A. Januszkiewicz, Wilkowo-Dwaor]

d) Dozynki. Obrzedowym zakonczeniem zniwa zbéz ozimych bytly
dozynki 502, Niegdys$ byl to zwyczaj kultywowany powszechnie, zarowno
u szlachty folwarcznej, jak i zagrodowej, a nawet i u wloscian. Dozynki
byly typows uroczystoscig zniwna, na ktoéra skladaly sie: 1) obrzed rol-
niczy, odbywajgcy sie na polu przy ostatnich klosach; 2) pochéd zniwiarzy
7 klosami dozynkowymi; 3) wreczenie kloséw dozynkowych gospodarzo-
wi; 4) poczestunek dla zniwiarzy i tance.

&0  Cworak” — dom shluzbowy dla czterech rodzin fornalskich.

501 Por, A. Pleszczyns ki, Bojarzy., o.c., str. 210,

02 Ohok gwarowej nazwy ,,dozynki”, wlaSciwej dla terenu poloZonego na zachod
od Narwi, wystepuje w Tykocifiskiem i na prawym brzegu Narwi ,dozynek”. Ten
ostatni termin pod wzgledem formy nawiazuje do podlaskiego ,dozynok” [Bogki,
Knorydy, Malesze, Zanie].
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W ostatnim trzydziestoleciu zaszly w dawnych zwyczajach dozynko-
wych bardzo duze i gruntowne zmiany. Postepujgca szybkimi krokami
racjonalizacja gospodarki %03 przyczynila sie ogromnie do zredukowania
tradycyjnych obrzedéw do minimum, a niektore wyeliminowala z miej-
scowej kultury calkowicie. Zmiany te zaszly przede wszystkim w za-
kresie obrzedu dozynkowego, ktory wspolczesnie tylko u niewielu gospo-
darzy zachowal dawng ,,przepiérke” 5%¢, Nazwa ,,dozynki” oraz symboliczne
przekazanie wienca i chleba zostaly jeszcze zachowane w oficjalnych uro-
czystosciach rolniczych, urzadzanych przez organizacje rolnicze w ramach
jednostek administracyjnych: gromady czy powiatu. Dzi§ dozynki dwor-
skie zostaly zastgpione przez dozynki urzadzane w panstwowych gospo-
darstwach rolnych, ale juz nie majg one dawnego charakteru: sponta-
nicznego ludowego obrzedu rolniczego.

W przesztosci dozynki lgczyly sie czesto z pomocy sasiedzka, tzw.
»tiokg’ 305, Jesli np. ktérys z gospedarzy dozynal w tym dniu u siebie

zboze, sasiedzi, nawet nie proszeni specjalnie, $pieszyli mu z pomocs, za -

co gospodarz rewanzowal sie im obfitym poczestunkiem, a w najgorszym
razie ,,cho¢ flaskie wodki musial postawié¢” [Brzozowo-Panki, Dragi-Ko-
suty, Dworaki-Pikaty, Perki-Lachy, Piekuty-Nowe, Penzy, Pszczélczyn,
Radule]. Wspéiczesnie dozynki, polgczone z ta forma pomocy sasiedzkiej,
nie majg juz racji bytu, gdyz przy sprzecie zb6z czlowieka w duzej mierze
zastgpily maszyny. Dozynki, jesli chodzi o cze$é widowiskowa, a wiec po-
chéd zniwiarzy, wreczenie wierica i $piewy, w najpeliejszej formie
przetrwaly do r. 1939 w ziemianskich dworach, gdzie liczne jeszcze gro-
mady zniwiarzy, necone perspektywg zabawy i poczestunku, podtrzymy-
waly stary zwyczaj.

Z dozynkami wigzaly sie najscislej piesni dozynkowe. Ze wzgledu na
czas i przedmiot, ktéry one opiewaly, mozna by podzielié piesni dozyn-
kowe na dwie wyraznie zarysowujgce sie grupy, ktore pod wzgledem bu-
dowy i ogélnego charakteru niewiele sie miedzy sobg réznily. Pierwsza
grupa skladala sie z nieznacznej stosunkowo ilosci strof, ktore $piewano
przy ,,przepiérce” — i do niej przewaznie pieén sie zwracala: drugg zas,
duzo liczniejszg, Spiewano podczas pochodu dozynkowego i przed brama
oraz domem gospodarza.

Pod wzgledem tresci piesni dozynkowe na calym obszarze wschodnio-
-mazowieckim byly do siebie podobne. Obracaly sie one, pomijajac bar-
dziej charakterystyczne apostrofy do ,,przepiorki”, wokol powszechnie
znanych watkéw o zakonczeniu pracy, zaplaty za nig, panegirycznych
pochwat dla ,,panstwa” i satyrycznych najczesciej wypowiedzi pod adre-
sem dworskich oficjalistow. W tym schemacie, zaznaczonym oczywista

%03 Ob. wyzej, str. 133 i 144, o zanikaniu zwyczajoéw sniwiarskich.

" Obecnie i te relikty dawnej obrzedowosci Zniwnej zanikaja. Koniec zniwa
najwyze] zaznacza sie lepsza kolacja dla zniwiarzy.

5 Por. Z. Gloger, Rok polski.., o.c., str. 319,
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tylko z grubsza, mieszczg sie rozne warianty pojedynczych strof lub nawet
mniejsze fragmenty.

Pod wzgledem strukturalnym piesni dozynkowe przedstawiajg sie jako
zespoly luznych, nie powigzanych S$cisle ze soba strof, ukiladajgcych sie
w szeregi sytuacyjne. Poniewaz kazda ze strof ma swoj odrebny watek,
kolejnos¢ ich moze by¢ dowolnie zmieniana, do starych dodawane nowe
strofy, jedne powtarzane czesciej, inne pomijane itp. 3% Czesto wystepuje
w nich opisowy paralelizm.

Rytmika pieéni dozynkowych jest wyrazistsza od innych zniwiarskich,
a tempo znacznie zywsze, utrzymujgce sie jednak przewaznie na poziomie
wolnego marsza 507,

Lokalnych odmian piesni dozynkowych ilos¢é byla dos¢ znaczna. Obok
pewnych odrebnych calosci wystepuje duzo identycznych fragmentow
i strof lub ich odmian o roznicach nieistotnych. Dlatego, zeby nie powta-
rza¢ zbyt czesto rzeczy podobnych w poszczegélnych wariantach, poje-
dyncze strofy zestawilem w szereg sytuacyjny, oparty na akcji obrzedu,
trzymajac sie mozliwie wiernie ukladu ludowego. W tych warunkach nie
moglem, oczywiscie, lokalizowaé calych piesni lub wiekszych fragmentow
w tej lub innej wsi, ale kazdg strofe oddzielnie.

Z kolei przechodze do przedstawienia miejscowych tradycyjnych zwy-
czajow dozynkowych w konkretnie istniejacym ukladzie chronologicznym.

W tym czasie, gdy juz niewiele zostalo zboza do zzecia, 2zniwiarze
Spiewali:

808 Wskutek tego Spiewacy, a wlaSciwie $piewaczki, nie mialy Scisle ustalone]
kolejnodci dla poszczegolnych strof. Totez w wykonywaniu poszczegodlne fragmenty
byly bardzo czesto przesuwane w obrebie pie$ni. Stwierdzilem to w paru wsiach.
W kazdej z nich zapisywalem od kilku oséb teksty, przy czym okazalo sig, ze ko-
leino§¢ strof byla zmieniana w poszczegdlnych wypadkach nie tylko przez rozne
osoby, ale nawet i przez te same przy powtarzaniu piesni.

Stwierdzilem réwniez inny ciekawy fakt, ze ludzie mieszkajacy w jednej wsi
podawali mi czesto obok identycznych strofy odmienne lub calkowicie rézne, nie
znane wszystkim mieszkancom badZz tez ich wiekszosci. Przyczyng tego obok nie-
dokladnodci ustnego przekazywania tekstéw pie$ni jest to, Ze piesn kultywowaly
przewaznie kobiety. Nie nalezy wiec zapominaé, ze do chwili zamazpojscia wycho-
wywaly sie one najcze$ciej w innych wsiach, nieraz dos¢ odleglych, ze wyrastaly
w nieco odmiennych warunkach i nauczyly sie piedni badz od swych matek, po-
chodzacych bardzo czesto z jeszeze dalszych wsi, lub od kolezanek (wiejska kobie-
ta spiewa bowiem najwiecej wowczas, kiedy jest panng). Potem wniosly one swoje
piesni do repertuaru wsi meza, wszystkie lub ich czesé. Dzieki towarzyskiemu
wspoélzyciu gromady wiejskiej i wspélnym obrzedom inni mieszkancy przyjmowali
importowane pieéni, ale unifikacja nie zawsze mogla byé catkowita. W ten sposob
poprzez zwiazki matlienskie odbywala sie ciagla wymiana pieSni miedzy siolami.
Oczywiscie, ze to nie wyklucza mozliwosci zapozyczen na innej drodze.

7 By¢é moze, miarkowal je wolny, powazny chéd zniwiarzy, spiewajgcych w cza-
sie pochodu do dworu lub do wsi.
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71
— Wryle¢, wyleé, przepiorko, — Wyleé, wyleé, sokole,
juz nie przydziem w te polko. juz nie przydziem w te pole.
— Nie wylece, posiedze, — Nie wylece, posiedze,
niechaj dozno sasiedzi. niechaj dozno sasiedzi.
[M. Wréoblewska, Wyliny-Rus]
T2

— Qj, wylatu], przepiorecko, wylatuj,
tvlko zytka ostatniego nie tratuj!
' [A. Florczuk, Kuczyn]

73 [Melodia nr 7]

Wylec, wylec, przepiorecko,
juz nie przydziemy w te polecko.
* Plon niesiem, plon,
do nasego pana w dom!

[Brzoski-Falki, Chojane-Pawl., Dworaki-Pikaty, Moczydly-Jakub.]

Ej, wyle¢, wyleé, siwa (raba) przypiorko,
bo juz nie przydziem w te cyste polko.
Plon mamy, plon!

[L.opuchowo, Siekierki, Sierki, Zlotoria]

O3, wylec, wyleé, raba 3 przypiorko,

bo my nie przydziem juz na te polko.
Plon niesiem, plon,
ze wsystkiech stron!

[Bokiny, Danilowo, Malec, Winna]

Qj, wyle¢, wyleé, raby sokole,
bo juz nie przydziem w te cyste pole %09,
Plon mamy, plon!

[Jezewo-Nowe, Pajewo, Pszczolezyn, Radule, Siekierki, Zlotoria]

Wryleé, wyle¢, wilku Z lasa,
uchop %1% postatnice, bo juz nie nasa.
Plon zniemy, plon!

[Dworaki-Staski, Dragi-Wypychy]

Wyidzi, wyidzi, wilku z lasa,
uchop postaciankie, bo juz nie nasa.
Plon mamy, plon!

[Bokiny, Pajewo, Pszczoiczyn]

Gdy zniwarze konczyli dozyna¢, ostatnich zdzbel nikt nie chcial sciac.
Zwlaszcza dziewczeta unikaly tej czynnosci, azeby nie staé sie celem

58 Wyrazenie ,,raba” — pstra wystepuje we wschodniej cze$ci regionu, natomiast
w zachodniej — przewaznie ,,siwa’”.

508 Por. z tekstem Z. Glo ger a, Obrzedy rolnicze, o. c., str. 277.

510 Uchopié” — pochwyecié.
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zartow i $émiechow gromady, z tej bowiem, ktora zzela ostatnie klosy,
kpiono: ,,0, widzita, jaka sSmiala, pempek urznela” (aluzja do czynnosci
akuszeryjnej) lub wprost ,,0j, pempek 511 urznela, ha! ha! ha! pempek
urznela’” [Danilowo, Dworaki-Pikaty, Jablonowo-Katy, Jablonka-Swier-
czewo, Perki-Franki, Penzy, Swieck-Wielki, Tybory-Olszewo]. Klosy zzy-
nala wreszcie jedna ze starszych kobiet, kladgc kres zartom i figlom
milodziezy.

W tym czasie gospodyni z corkami lub postatnica przy pomocy dziew-
czat, ,stroila przypiorkie” 512, | Przypiorke” 31? [powszechne], ,,plonkop-
ke” 814 [Tykocin] albo ,,kokoske” 515 [Cibory, Sikory-Janowieta i Pawlo-

511 O gospodarzu, ktory ostatni we wsi zakonezyl zZniwo, moéwiono, Ze ,urznol
pempek calemu ograniceniu”, ,calemu polowi” [Jablon-Uszynhskie, Penzy, Piekuty-
-Nowe, Pruszanka-Stara, Perki-Franki, Tybory-Olszewo]. W okolicy Augustowa
i Rajgrodu ,,ostatni snop zzZzaé nazywa sie: pepek urzngc¢”; (ob. O. Kolber g, Ma-
Zowsze, 0.¢., t. V, ofls. 1). We wsi Gruddw w pow. blonskim pepkiem zwie sie
kepka nie dozetego zboza. (R. Lubicz, Prace Filologiczne, t. IV, str. 231), w Poz-
nafnskiem za$ ,pepek jest to bukiet o trzech odnogach z ostatniej garsci zboza zro-
biony” (0. Kolberg, Poznanskie, o. c., t. III, s. 149); odpowiada on Scisle row-
niance ¢zy prozance z pogranicza mazowiecko-podlaskiego Nazwa ,,pepek” wywo-
dzi sie z niem. ,Puppe” — lalka. co oznaczalo dawniej kukle dozynkows, o czym
Swiadezy nastepujacy zwyczaj, opisany przez O, Kolber g a (Poznanskie, o.c., . III,
str. 152): ,,)W czasie zniwa po ukoriczeniu sprzetu jakiegokolwiek zboza robig lalke
czyli puppe meska, ktora nazywajg Starym.. Zwyczaj ten nazywajg Pepkowe”.
W innej wsi w czasie dozynkéw dziewezeta ,,ustroja ze stomy balwana, niby chilopa,
i z chlopem tym slomianym tancuja na podworzu”: réwniez J. St. Bystiron
(Zwyczaje zZniwiarskie w Polsce, Krakow 1916, str. 84—90) podaje bardzo liczne
przyklady nadawania przez zniwiarzy ludzkich ksztaltéw klosom dozynkowym badz
nazywania ostatniego snopa ,babg”, ,starym”,<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>