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WSsSTEP

Na przestrzeni wiekow, w kazdym dobrze funkcjonujacym organizmie spotecznym, instytucja malzenstwa i
rodziny odgrywala wazna rolg. Rodzing obdarzano zaszczytng nazwa ,,podstawowej komorki zycia spotecznego™.
Od niej bowiem zalezy pelny rozwoj osobowosci cztowieka i trwato§¢ kazdego spoteczenstwa. Poza znaczeniem
osobistym matzenstwo i rodzina posiadaja wielka warto$¢ spoteczna, a ponadto sa niezastapione dla wiasciwego
rozwoju dziecka. Losy wigc malzenstwa i rodziny oraz ich prawidlowy rozwdj nigdy nie moga by¢ dla
spoteczenstwa obojgtne®. Troska o rodzing stanowi wyraz instynktu samozachowawczego kazdego spoteczenstwa.
Broniac rodziny, nardd broni wlasnej egzystencji; broni warto$ci stanowiacych jego cenna spuscizng i ksztattujacych
jego przysztosé.

Kosciét Chrystusowy ze swej natury wlaczony jest w tg troskg o matzefistwo i rodzing®. Jest tez §$wiadomy, ze od
strony ludzkiej istnieje przede wszystkim w rodzinach i dzigki rodzinom. Chcac przemienia¢ $wiat, musi zaczaé od
przemiany rodzin. Troska wigc o matzenstwo i rodzing znajduje si¢ w centrum pastoralnej dziatalnosci Kosciota.
Decyduje o tym naturalna i nadprzyrodzona doniosto$¢ jego poslannictwa, jak rowniez liczba wciaz pojawiajacych
si¢ zagrozen utrudniajacych czy wprost uniemozliwiajacych prawidlowy rozwdj zycia matzenskiego i rodzinnego.
Dziatalno$¢ pastoralna Kosciota uwarunkowana jest z jednej strony jego niezmienna misja, z drugiej zalezy od
spoteczno-kulturowego  kontekstu, w jakim wypelnia on swoje postannictwo. Troska Kosciota
o malzenstwo i rodzing powinna by¢ przemys$lana, przygotowana i skonfrontowana z postulatami wspotczesnej
wiedzy w tym zakresie.

Rowniez Kosciot katolicki w Polsce, pozostajac w tacznosci z Ko$ciotem powszechnym, uczestniczy w jednos$ci
postannictwa i glosi przestanie o malzenstwie i rodzinie jako podstawowej drodze wspolnoty eklezjalnej. Kosciot w
Polsce od poczatku swego istnienia przywiazywal wielka wage do matzenstwa i rodziny, a bywaty w historii Polski
takze okresy jego Wzmozonej troski
o te instytucje. Dzialo si¢ tak wowczas, gdy wzrastala liczba i intensywno$¢ zagrozen. Nastgpowata wowczas
mobilizacja sit w celu ratowanie rodziny. Szukano odpowiednich metod przezwycigzenia pojawiajacego si¢
kryzysu*. Czasem takich niewatpliwie zintensyfikowanych dziatan Kosciota w Polsce byt okres po drugiej wojnie
Swiatowe;.

Polska w latach powojennych stata si¢ terenem gruntownych przemian spotecznych, bedacych rezultatem
nowych warunkoéw gospodarczych i ustrojowych oraz intensywnych oddziatywan ideologicznych i cywilizacyjnych.
Procesy natury spoleczno-ekonomicznej i gospodarczej wplynely takze na charakter religijnosci Polakéw.
Najczgstszym zjawiskiem, obserwowanym
w fazie przemian powojennych w Polsce, bylo zobojg¢tnienie religijne, odchodzenie od tradycyjnego modelu
religijnego do religijno$ci, zwlaszcza selektywnej w zakresie zachowan religijno-moralnych. Przemiany te objety
takze podstawowa grupe spoteczng — rodzing. Przemiany rodziny dokonywaty si¢ w sferze jej typoéw wyznaczonych
przez kryteria ekonomiczne i spoleczno-
-kulturowe, a takze modeli czy wzoréw wyznaczonych przez okre§lona prawidtowos$¢ spoteczno-kulturowego
zachowania. Powojenna rodzina polska tracila stopniowo niektore z dawniej petnionych funkcji. Owczesne wiadze
panstwowe ujmowaly wowczas wiele spraw inaczej niz Kosciot katolicki, a w tym takze sprawy matzenstwa i
rodziny. Polska Rzeczpospolita Ludowa promowata laicki model malzenstwa i rodziny. W wyniku $cierania sig tego
stanowiska z koscielnym upowszechnialy si¢ w $§wiadomos$ci szerokich rzesz spoleczenstwa przeciwstawne sobie
modele zycia matzensko-rodzinnego®. Laicyzacja matzefistwa i rodziny oraz inne czynniki doprowadzily na poczatku
lat sze$édziesiatych do powaznego kryzysu tej instytucji i zachwiania jej autorytetu spolecznego. Owczeéni
przedstawiciele hierarchii Ko$ciota katolickiego w Polsce twierdzili: ,,Okres, w ktorym zyjemy, stusznie nazwany
epoka technokracji, obok bardzo wielu pozytywnych osiagni¢¢ ma na swoim koncie niestety kryzys rodziny i
matzenstwa”e. Bp F. Jop tak charakteryzowal tamte lata: ,,Czasy jednak, w jakich dochodzimy do Millenium, nie sa
fatwe i nie sa wolne od znacznych trosk. Dlatego odczuwamy olbrzymi ci¢zar odpowiedzialnoéci spadajacej na nas
oraz na te szeregi kaptanskie, ktore w najblizszych latach przyjda po nas lub bgda nam dodane do pomocy™. W
ramach tej odpowiedzialno$ci troska o rodzing jawila si¢ jako sprawa zasadnicza: ,,Nikogo nie trzeba przekonywac,



ze duszpasterstwo rodzin jest w naszej postudze religijnej postulatem podstawowym. Musimy wigc wszyscy podjaé
je z wielkim umitowaniem™s.

Oproécz negatywnych czynnikow, dopingujacych Kosciot katolicki w Polsce do szczegdlnej troski o matzenstwo i
rodzing na przetomie lat pigédziesiatych i sze$¢dziesiatych, istnialy czynniki pozytywane. Takim waznym
czynnikiem byt zblizajacy si¢ jubileusz Tysiaclecia Chrztu Polski, wydarzenie o niezwyklej doniostosci dla dziejow
Kosciota w Polsce, jako poczatku chrzescijanstwa na naszych ziemiach®, przypadajacy na 1966 rok. Prymas Polski
Stefan Wyszynski'® wraz Episkopatem Polski juz w 1956 r. zaproponowal wiernym systematyczne
przygotowywanie si¢ do tej waznej rocznicy. Biskupi uwazali, ze bez doglgbnego przygotowania narodu trudno
mowi¢ o wlasciwym przezyciu rocznicy Chrztu Polski, a wigc ponownym niejako odnalezieniu swoich korzeni
i swojej chrzescijanskiej tozsamosci. Z lektury testamentu prymasa Wyszynskiego mozemy si¢ dowiedzieé, jak
pojmowano wowczas rolg i zadanie Kosciota: , Kos$ciolowi w Polsce stuzytem wedtug najlepszego rozeznania jego
sytuacji i potrzeb. (...) Uwazalem sobie za laskg, ze mogltem z pomoca Episkopatu Polski przygotowa¢ nardd przez
Wielka Nowenne, Sluby Jasnogorskie, akt oddania narodu Bogurodzicy w macierzynska niewole mitosci i Spoteczna
Krucjatg Miloéci — na nowe Millenium. Goraco pragng, by nardd polski pozostat wierny tym zobowiazaniom™!!.

Wielka Nowenna byta okresem 9-letniej wyt¢zonej pracy duszpasterskiej, prowadzonej pod patronatem Matki
Najs$wigtszej; zwienczeniem jej byt 1966 r. — rok uroczystych obchodéw millenijnych. W okresie Wielkiej Nowenny
»Sprawg rodziny stawiano catemu ludowi Bozemu jako pierwsze zadanie”!2. Byl to okres szczegdlnej mobilizacji i
intensywnej pracy KosSciota katolickiego na rzecz matzenstwa i rodziny. Wtedy to biskupi polscy sprawom rodziny
nadali priorytet w catoksztalcie duszpasterstwa, uwazajac, ze nalezy rodzinie poméc w zmaganiach z istniejacymi
wtedy zagrozeniami'. Biskupi polscy uwazali wowczas, ze ,,w naszych przetlomowych czasach przypada rodzinie
zaszczytne zadanie odrodzenia ludzkos$ci. Ko$ciol nalezycie ocenia wysokie postannictwo rodziny, dlatego poswigca
jej wiele uwagi i trudu. Nasze plany duszpasterskie powinny skupi¢ si¢ dookota zagadnien zycia rodzinnego.
Duszpasterstwo dzisiejsze jest, w najglebszym ujeciu, apostolatem rodziny”'“.

Program pracy duszpasterskiej, zwany Wielka Nowenna, zostal wysoko oceniony przez teologéw pastoralistow's.
Byl to pierwszy integralny, ogoélnopolski program duszpasterski, obejmujacy wszystkie niemal dziedziny
duszpasterzowania i zmierzajacy do jego ozywienia w skali catego kraju. Kosciot w Polsce rozpoczat w 1957 r.
realizacj¢ ogdlnokrajowych programoéw rocznych, ktorych celem byl wzrost skutecznosci dziatania w konkretnej
sytuacji spolecznej. Wprawdzie w pierwszych latach powojennych probowaty podejmowaé swoje programy
poszczegolne diecezje, ale byly to raczej roczne akcje, ktore podkreslaty poszczegolne prawdy wiary czy problemy
jedynie praktyczne i moralne. Tamte programy duszpasterskie spetniaty wigc tylko w pewnej mierze swoje zadania.

Programowanie w KoS$ciele jest wazna czgécia pracy duszpasterskiej i w duzej mierze decyduje o jej
skutecznos$ci'®. Jest ono jedna z metod wypracowywania odpowiedniej strategii KoSciota. Uwzgledniaé ono musi
natur¢ dzialan koscielnych 1 by¢ wyrazem dobrego zrozumienia danego czasu historycznego
i lokalnych warunkow!’, Istniejace po wojnie przemiany w Polsce, nie tylko
o charakterze eklezjalnym, ale takze spoteczno-politycznym i kulturowym, domagaty si¢ nowego typu dziatan ze
strony Kosciota katolickiego, w tym takze bardziej komplementarnego podejscia do duszpasterskiego planowania.

Wielka Nowenna stawiala za cel odnowe religijno-moralng narodu polskiego, a wigc cel $cile religijny!'®.
Ozywiata ona wszystkie dziedziny duszpasterstwa i sugerowala stosowanie nowych form dziatalno$ci w odpowiedzi
na istniejace trudnosci. Program duszpasterski kazdego roku podejmowat jedno ze §lubowan odnowionych w
sierpniu 1956 r. §lubow Jana Kazimierza. Lata Wielkiej Nowenny tacznie z obchodami Millenium Chrztu Polski
miaty wielkie znaczenie dla pobudzenia wéréd mas wiernych ducha poboznosci, zwigzku z Ko$ciotem oraz
przeciwstawienia si¢ czy tez likwidacji skutkow tych wszystkich zagrozen, jakie nidost komunizm.

Wielka Nowenna, jak tez inne wydarzenia kos$cielne, ktdre miaty miejsce w okresie jej trwania, byly okazja do
poszukiwania sposobow zaradzenia rodzacym si¢ problemom, a w tym wspomnianemu kryzysowi matzenstwa i ro-
dziny. Jeden z teologéw dwczesnego okresu pisat: ,,Smiato mozna powiedzie¢, ze gdyby matzenstwo staneto u nas
na wilasciwej wyzynie, nie tylko dzwignetyby si¢ cate rodziny, ale z nimi i spoleczenstwo cale i poziom religijnego
zycia, bo to wszystko wyrasta wreszcie zZ gruntu rodzin". Swiadczy to
o kierunku zamierzonych dziatan w celu odnowienia religijnego charakteru malzenstwa i rodziny oraz polepszenia



ich sytuacji. Dlatego wszystkie programy roczne koncentrowaty si¢ na ochronie i podnoszeniu godnosci malzenstwa
i rodziny, a znaczna ich cz¢§¢ zwracata si¢ bezposrednio ku rodzinie.

Wzmozona troska duszpasterska KoSciota w Polsce w latach 1957-1966 zmierzata do odnowienia Zycia
religijnego przez rodzing oraz do poglgbienia teologii matzenstwa i rodziny. Nauczanie biskupow polskich na ten
temat, wyrazajace si¢ w ich licznych listach pasterskich, orgdziach, odezwach, przemdéwieniach i kazaniach w tym
okresie, $wiadczy o ich wielkim zaangazowaniu na rzecz malzenstwa i rodziny. Ta problematyka stanowita stale
powracajacy watek nie tylko w programach i instrukcjach duszpasterskich, ale takze w licznych naukach gloszonych
przy roznych okazjach tak przez ksigzy biskupow, jak i przez cate duchowienstwo polskie. Do tego nauczania wigc
siggniemy
W niniejszym opracowaniu, by uchwyci¢ gtéwne watki wzmozonej troski Ko$ciota katolickiego w Polsce o
malzenstwo 1 rodzing w okresie Wielkiej Nowenny. Nauczanie koScielne trafialo na podatny grunt polskiej
rzeczywisto$ci, ocalajac w niej to, co najcenniejsze. Podkresli¢ tu nalezy szczegélnie intuicje prymasa Stefana
Wyszynskiego, ktory przez wlasciwie odczytanie ,,znakoéw czasu”?,starat si¢ madrze i odwaznie wychodzié
naprzeciw nowym wyzwaniom stawianym zaréwno Koscidétowi katolickiemu w Polsce, jak tez instytucji matzenstwa
i rodziny?!.

Okreslenie ram czasowych niniejszej dysertacji, zawgzonych do okresu Wielkiej Nowenny, mialo jeszcze jedna
przyczyng. Ot6z czas trwania Wielkiej Nowenny (1957-1965) byt tez okresem przygotowan i trwania bardzo
waznego dla zycia Kosciota katolickiego Soboru Watykanskiego II (1962—-1965). Wydaje si¢, ze nauka biskupow
polskich o malzenstwie i rodzinie w tym wtasnie okresie zawierata pewne intuicje i wskazania odno$nie matzenstwa
i rodziny, ktére wyprzedzaly nauczanie Soboru Watykanskiego II, a nawet trafiaty na obrady soborowe za
posrednictwem polskiej delegacji, w ktorej uczestniczyt migdzy innymi bp K. Wojtyta. Jurydyczne rozumienie
sakramentu Malzenstwa, zwracajace w ciagu wiekOw szczegodlna uwage na prawng wazno$¢ umowy matzenskiej,
uzyskato wowczas nowe teologiczno—spoleczne akcenty w nauczaniu soborowym, co w znacznej mierze byto
zashuga takze polskiej delegacji?2.

Dostrzegajac duza wartos¢ Wielkiej Nowenny jako propozycji systematycznej pracy duszpasterskiej, uwazatem
za wazne i celowe zajgcie si¢ tym szczegdlnym okresem w dziejach naszego Kosciota. Wprawdzie ramy czasowe
Wielkiej Nowenny zawgzaja pole poszukiwan, ale tez daja mozliwos¢ bardziej cato§ciowego spojrzenia na t¢ wazna
propozycje duszpasterska, umozliwiaja tez bardziej szczegélowe opracowanie tematyki matzenskiej
i rodzinnej w niej zawartej. Celem podjgtego opracowania i glownym jego problemem jest ukazanie postugi
Kosciota katolickiego w Polsce, a w szczegdlnosci biskupdw polskich, w dziedzinie malzenstwa i rodziny w okresie
trwania Wielkiej Nowenny. Zaznaczmy na poczatku, ze przez ,,malzenstwo” rozumie si¢ tu nierozerwalny zwiazek
mezezyzny 1 kobiety, ktory, uswigcony sakramentem, ma charakter osobowej komunii mitosci (communio
personarum). Naturalnym owocem tej komunii jest potomstwo, ktore przeksztalca matzenstwo
w rodzine.

Stowo ,troska” w tytule pracy wydaje si¢ jak najbardziej uzasadnione. Przez nie rozumie si¢ tu ,uczucie
niepokoju wywotane trudng sytuacja lub przewidywaniem, mozliwos$cia zaistnienia takiej sytuacji”?. Pragnieniem
autora niniejszego studium jest ukazanie nie tylko zaniepokojenia, ale rdwniez starania, zatroskania Ko$ciola
katolickiego w Polsce o matzenstwo i rodzing, ktore wyrazito si¢ gtbwnie w nauczaniu biskupow, ale tez i w szeregu
podejmowanych przez cate duchowienstwo i $wieckich inicjatyw duszpasterskich na ich rzecz.

Nalezy zaznaczy¢, ze w polskiej literaturze teologicznej istnieja opracowania przedstawiajace, mniej lub bardziej
catosciowo, propozycje duszpasterska, jaka byla Wielka Nowenna?. O Wielkiej Nowennie pisal m. in.: J.
Lewandowski®, Z. Zielinski* oraz L. Bilicki”’. Brakuje jednak wyczerpujacego opracowania problematyki
malzenskiej i rodzinnej w niej zawartej, ktora stanowita przeciez jej centralny punkt®®. Natomiast powstato wiele
rozpraw, wydanych po drugiej wojnie §wiatowej, majacych za przedmiot nauczanie biskupoéw polskich zawarte w
ich listach pasterskich. Ich autorzy przedstawiaja tematyke malzenska i rodzinna, ale nie skupiaja si¢ zbytnio na
okresie trwania Wielkiej Nowenny”. Warto$ciowa pozycja odno$nie interesujacego nas zagadnienia jest
niewatpliwie ksiazka Cz. Murawskiego pt.: Teologia malzenstwa
i rodziny w nauczaniu biskupow polskich 1945-1980. Studium dogmatyczno--pastoralne®. Autor potozyt w nigj



akcent na aspekt dogmatyczny, rezygnujac z szerszego oméwienia duszpasterstwa praktycznego?!.

Samo przejrzenie tytuldw tych prac naukowych prowadzi do wniosku, ze problematyka matzensko-rodzinna,
zawarta w nauczaniu biskupoéw polskich okresu powojennego, jest zagadnieniem interesujacym i waznym, skoro
zajmuja si¢ nig przedstawiciele r6znych dziedzin naukowych i ciagle powstaja nowe prace na ten temat.

Brak cato$ciowego opracowania wspomnianego wyzej zagadnienia sktania do podjecia w niniejszej rozprawie
proby krytycznego spojrzenia na program Wielkiej Nowenny, jak tez na caloksztalt duszpasterstwa tamtego okresu,
pod katem troski Ko$ciota katolickiego w Polsce o matzenstwo i rodzing. Aby nalezycie ja ocenié, nalezato najpierw
zarysowac szerszy kontekst zycia, tak §wieckiego, jak koscielnego.

Przedmiot badan dyktuje metodg badawcza. Duszpasterstwo matzenstw
i rodzin® jest przedmiotem badan teologii pastoralnej, co sygnalizuje podtytut pracy®. Teologia pastoralna wyréznia
si¢ sposérdd innych dyscyplin teologicznych orientacja egzystencjalna i praktyczna. Poniewaz nauki praktyczne nie sa
przeciwienstwem nauk ,teoretycznych”, bo przeciez te ostatnie maja wiele wspolnego z praktyczng dzialalnoscia, a
te pierwsze wymagaja teorii, przeto teologia pastoralna jest takze nauka normatywna. Jako nauka normatywna
tworzy ona zespot zasad, norm, modeli teologicznych i dyrektyw dziatania, ktérymi Kos$ciol, wspdlnoty eklezjalne i
ich reprezentanci powinni kierowac si¢ w réznych dziedzinach i na réznych szczeblach aktywnosci eklezjalnej.
Aspekt praktyczny oraz normatywny poznania naukowego stanowia w teologii pastoralnej zwarta calo$¢. Nie mozna
bowiem konstruowac zasad
i modeli dziatalnoséci eklezjalnej bez uprzedniej naukowej refleksji nad rzeczywisto$cia i podstawami jej oceny.
Nalezy zweryfikowac, czy Kosciodt,
egzystujacy w okres$lonych warunkach miejsca i czasu, realizuje — w swoich celach i1 sposobach dziatalno$ci
pastoralnej, w osiagnigtych rezultatach i w zyciu jego cztonkoéw — zbawcza misj¢ KoSciota. Odpowiedzi na te pytania
musza uwzglednia¢ odniesienie do Objawienia Bozego i nauk teologicznych oraz do konkretnej sytuacji
historycznej, ktora nalezy bada¢ metodami socjologicznymi, psychologicznymi itp. Wypracowanie wiasciwych
wnioskow pastoralnych wymaga odwotania si¢ do obu wymienionych ZrédeF*. Od ich rzetelnego potraktowania
zalezy warto$¢é i przydatnosc refleks;ji teologiczno-
-pastoralnej®. Dziedzing, w jakiej bgdziemy si¢ poruszaé, nalezy okresli¢ jako teologi¢ praktyczna szczegdtowa,
ktora poswigca specjalny dziat swoich rozwazan malzenstwu i rodzinie*®. Nauka ta, stanowiaca odrgbna dyscypling
teologiczna, posiada wiasng metode dociekania naukowego®’. Wyréznic¢
w niej mozna niejako dwa bieguny, 0 ktorych wspomniano juz wczesniej.
Z jednej strony, jako teologia bierze ona swe zasady metodologiczne z Objawienia, Magisterium KoSciota i innych
nauk teologicznych. Z drugiej za$ strony, ze wzgledu na analiz¢ rzeczywistosci, w ktorej urzeczywistnia si¢ Kosciot,
teologia praktyczna zmuszona jest sigga¢ do nauk, ktore zajmuja si¢ sytuacja Kosciota, swiata i cztlowieka, w celu
wyciagania wlasciwych wnioskows.
W niniejszej rozprawie znajda zatem zastosowanie metody: analityczno-syntetyczna, historyczno-krytyczna,
interpretacji tekstu oraz metoda porownawcza.

Glowne zrodlo pracy stanowi nauczanie Episkopatu Polski, na ktore skladajq si¢ listy pasterskie, kazania,
homilie, przeméwienia oraz rozmaite publikacje z okresu Wielkiej Nowenny (1957-1966), dostgpne w catosciowych
zbiorach dokumentow. Zrodtem sa gtownie listy pasterskie Episkopatu Polski®, listy pasterskie Prymasa Polski
Stefana Wyszynskiego*, jego enuncjacje publiczne zachowane w formie autoryzowanych maszynopisow
zgromadzonych w Instytucie Prymasowskim w Warszawie*!, listy pasterskie biskupow diecezjalnych oraz pisma
urzgdowe kurii biskupich*.

Literaturg przedmiotu i pomocnicza stanowia pozycje traktujace o malzenstwie i rodzinie z punktu widzenia
socjologicznego, teologicznego i historycznego, pochodzace gtownie z lat pigédziesiatych i sze$c¢dziesiatych XX
stulecia. Literatura ta pomogta dostrzec petniej i szerzej wartosé nauczania
0 malzenstwie i rodzinie i podejscia duszpasterskiego Kosciota katolickiego
w Polsce w okresie Wielkiej Nowenny. Ze wzglgdu na kontekst polski podjgtego zagadnienia nie zachodzita
koniecznos¢ zbyt szerokiego korzystania z literatury zagraniczne;.

Niniejsza praca jest refleksja teologiczno-pastoralna o urzeczywistnianiu si¢ KoSciota w rodzinie w okresie



Wielkiej Nowenny (1957-1966). W rozprawie zwrocono uwagg na to, jak Kosciot katolicki w Polsce postrzegat
sytuacj¢ i problemy malzenstw i rodzin w Polsce, czego nauczal oraz co zalecal i jak realizowal postuge
duszpasterska w okresie Wielkiej Nowenny. Stad tez pochodzi podzial pracy na trzy czgéci. W pierwszej z nich
scharakteryzowano sytuacj¢ matzenstw i rodzin w Polsce w okresie Wielkiej Nowenny ze wskazaniem na kontekst
spoteczno-polityczny oraz eklezjalny zycia polskich malzenstw i rodzin. W drugiej czgsci przedstawiono
doktrynalny wymiar troski Kos$ciota o malzenstwo i rodzing, czyli teologi¢ malzenstwa i rodziny w nauczaniu
biskupow. W czgsci trzeciej ukazano duszpasterski wymiar troski Kosciota o matzenstwo i rodzing, ze szczegblnym
uwzglednieniem przygotowania kaptanéw do pracy z rodzinami, duszpasterstwa rodzin, duszpasterstwa dzieci i
mlodziezy oraz innych form duszpasterstwa stuzacego pomoca malzenstwu i rodzinie.

Na koncu rozprawy zamieszczono aneksy. Zawieraja one: 1) spis wszystkich biskupow polskich okresu Wielkiej
Nowenny, z podaniem lat ich urzgdowania (aneks 1); 2) tekst Slubow Jasnogorskich, na ktorych oparta byta Wielka
Nowenna (aneks 2), akt oddania Polski w niewol¢ Matce Najswigtszej ztozony przez biskupow polskich na Jasnej
Gorze 4 wrzesénia 1961 r. (aneks 3), akt oddania Polski w macierzynska niewolg Maryi, Matki KoS$ciota, za wolno$é
Kos$ciota Chrystusowego, ztozony w 1966 r. (aneks 4); 3) tabele obrazujace dane liczbowe na temat rozwodow
(aneks 5 1 6) i przerywania ciazy (aneks 7). Wymienione aneksy stanowia pomoc w peliejszym rozumieniu analiz
przeprowadzonych w dysertacji.

" Por. L. Dyczewski, Istotne wartosci maizenistwa i rodziny, [w:] M. Talar (red.), W kregu zagadnienr Mitosci — Matzenstwa — Rodziny,
Warszawa 1994, s. 1-21.

2, Polityka spoteczna, ktorej duza czg$¢ stanowi polityka rodzinna, w kazdym systemie rzadow ma podstawowe znaczenie dla uksztaltowania
personalistycznego tadu spotecz-nego. Prowadzona wadliwie, przyczynia si¢ do rozktadu zycia spolecznego, a ostatecznie — do podeptania
godnosci i praw czlowieka, ktory jest przede wszystkim «istota rodzinna»”. W. Piwowarski, Rodzina w spotecznym nauczaniu Kosciota, [w:] B.
Czech (red.), Malizenstwo
w prawie Swieckim i prawie kanonicznym, Katowice 1996, s. 33-36.

3 Por. M. Przykucki, Inicjatywy duszpasterskie Kosciota na rzecz rodziny, ,,Znaki czasu” 5 (1987) nr 1, s. 20-38; S. Stefanek, Dokumenty
Kosciola o rodzinie, [w:] K. Klauza (red.), Rodzina srodowiskiem zycia, Czestochowa 1994, s. 191-219; J. Sledzianowski, Kosciot katolicki w
stuzbie rodzinie, [w:] H. Cudak (red.), Wychowanie w rodzinie wspoiczesnej w Swietle zagrozen i wsparcia spolecznego, Piotrkow Trybunalski
1999, s. 385-397.

4 Por. S. Wierzchostawski, Rodzina w okresie transformacji demograficznej i spoleczno-
-ekonomicznej, [w:] P. Kryczka (red.), Rodzina w zmieniajqcym sie spoleczenstwie, Lublin 1997, s. 86.
SPor. J. Ozdowski, Chrzescijanie wobec przemian rodziny wspotczesnej, ChS 5 (1973) nr 1, s. 61-69.

°L. W, Przygotowanie do matzenstwa (1), KDS 52 (1959) nr 11, s. 317.

"F. Jop, Kazanie wygloszone na Jasnej Gorze przed Cudownym Obrazem Matki Bozej 10 wrzesnia 1962 roku, WUDO 17(1962) nr 11, s. 348.

8E. Nowicki, Kronika Kursu Duszpasterskiego, MDG 2(1958) nr 11-12, s. 673.

2 O wartosci obchoddéw Tysiaclecia Chrztu Polski dla naszego narodu i Kos$ciota tak wypowiedziatl si¢ biskup Karol Wojtyta w 1963 roku:
Jest wigc rzecza zrozumiata, ze
w spos6b szczegdlniejszy przygotowujemy si¢ do 1000-letniej rocznicy Chrztu Polski. Ow historyczny fakt sprzed lat tysiaca stat si¢ zaczatkiem
naszej wiary, czyli przynaleznosci do Jezusa Chrystusa w Jego prawdziwym Koéciele. I chociaz Chrzest $w. otrzymuje kazdy z osobna cztowiek,
to jednak trudno zaprzeczy¢, ze w naszym narodzie, w ktorym tylu ludzi zostato dotad ochrzczonych — 6w Chrzest sprzed lat tysiaca przyczynit
si¢ w ogromnej mierze do uksztattowania naszego zycia i naszych dziejow”. K. Wojtyta, Odezwa na rozpo-czecie VII roku Wielkiej Nowenny,
NCMC (1963) nr 7-8, s. 207.

10 Ksiadz Prymas Stefan Wyszynski urodzit sig 3 sierpnia 1901 r. A Zuzeli n/Bugiem.
W 1920 r. wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku. 3 sierpnia 1924 r. otrzymat $wigcenia kaplaniskie. Objat stanowisko
wikariusza przy katedrze wloctawskiej. Nastgpnie odbyt studia specjalistyczne na KUL-u w Lublinie, uzyskujac doktorat z prawa kanonicznego.
Po rocznym pobycie w krajach Europy Zachodniej, gdzie glownie interesowat si¢ problematyka spoteczna, powrécit do Polski, aby objaé
placowke wikariusza, a nastgpnie profesora w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wtoctawku. Od 1931 r. pracowal w re-dakeji ,,Ateneum
Kaptanskiego”. Od 1932 r. byt jego redaktorem naczelnym. Czas drugiej wojny $wiatowej spedzit gtownie w Laskach pod Warszawa, pracujac
jako wychowawca dzieci ociemniatych. Byl takze kapelanem wojskowym AK. Po wojnie powrdcit do Whoctawka, aby organizowaé Wyzsze
Seminarium Duchowne, prowadzi¢ dziatalnosé¢ duszpasterska
i redagowac ,,Ateneum Kaptanskie”. 4 marca 1946 r. zostal mianowany biskupem lubelskim, a nastgpnie 12 listopada 1048 r. arcybiskupem
gnieznienskim i warszawskim oraz prymasem Polski. Objat kierowanie Kosciotem w Polsce w czasach bardzo trudnych. Zostat aresztowany 25
wrzesnia 1953 I. i wigziony kolejno A Rywaldzie, Stoczku Warminskim, Prudniku
i Komanczy. Byl to czas odosobnienia, modlitwy, ofiary i medytacji, owocem ktorej sa pozniejsze ksiazki, a przede wszystkim program pracy
duszpasterskiej w postaci Wielkiej Nowenny. Wrécit z wigzienia w pazdzierniku 1953 r. W 1957 r. udat si¢ do Rzymu, aby odebra¢ przyznany
mu w 1953 r. kapelusz kardynalski. Przeprowadzit Wielka Nowenng, ktorej ukoronowaniem byty obchody millenijne. 3 maja 1966 r. oddat caty
narod w niewolg Matki Bozej za wolnos¢ Kosciota w Ojczyznie i na calym $wiecie. Brat czynny udziat w pra-cach Soboru Watykanskiego II. 16
pazdziernika 1978 roku przezyt wielka radosé¢ po wyborze kardynata Karola Wojtyly na papieza. W trudnych chwilach przemian spotecznych
w latach 1980—1981 w Polsce bronit praw ludzi pracy. Zmart 28 V 1981 r. Por. A. Micewski, Kardynal Wyszynski Prymas mqz stanu, Paryz 1982;
Z. Zielinski, Stefan Kardynat Wyszyrski Prymas Polski (1901-1981), ChS 13(1981) nr 4, s. 4-24; tenze, Zycie w stuzbie Bogu i Ojczyznie.
Zyciorys Ksiedza Prymasa Stefana Wyszyiiskiego, ChS 8 (1976) nr 6, s. 2-30.



" Testament Stefana Kardynata Wyszynskiego Prymasa Polski, WAW 71 (1981) nr 6-7, s. 210.

12 Z. Krol, Duszpasterstwo rodzin w Archidiecezji Warszawskiej, [w:] Kuria Metropolitalna Warszawska, Soli Deo. Dwudziestopigciolecie
pracy w Archidiecezji Warszawskiej Stefana Kardynata Wyszynskiego Prymasa Polski, Warszawa 1974, s. 130. Problem matzenstwa i rodziny w
tamtym okresie nabierat coraz wigkszego znaczenia nie tylko w Polsce, ale takze w innych krajach. Przykladem moze by¢ powstanie we
Wioszech ciekawego opracowania: T. Goffi (red.), Enciclopedia del Matrimonio, Brescia 1960. Zauwazy! to réwniez Stanistaw Styrna. Por. tenze,
Encyklopedia wiedzy o matzenstwie, ZNKUL 7 (1964) nr 3, s. 83-84.

3 Wedlug biskupa Wilhelma Pluty: ,,Szczera analiza Zycia moralno-religijnego naszego spoteczenstwa uswiadamia nam, ze wyrosty w
naszych czasach nowe potrzeby matzenstw i rodzin. Nie mozna obok tych potrzeb przechodzi¢ obojgtnie. Nie mozna ludzi w trudnych sytuacjach
zostawi¢ samych sobie. I trzeba je na rozwiazanie sytuacji trudnych przygoto-wac”. W. Pluta, Katecheza przedmatzenska, AK 51 (1959) nr 300—
302, s. 323-335; por. E. Wilemski, Z badan nad kryzysem religijnym mlodziezy wspotczesnej, CT 31(1960) f. I-1V, s. 59-86.

14]. Stepa, Apostolskie postannictwo rodziny, Cur 1957 nr 3, s. 147.

SPor. K. Misiaszek, Programy duszpasterskie: pomoc czy przeszkoda?, AK 85 (1993) nr 506, s. 80.

1Por. M. Olszewski, Synod diecezjalny a program duszpasterski, ST 18 (2000), s. 123-136.

7Por. A. Zuberbier, Materialy do teorii teologii praktycznej, Warszawa 1974, s. 105-108.

18 Do tysiacletniej rocznicy Chrztu Polski przygotowujemy si¢ w ciagu dziewigciu lat, poprzedzajacych rok 1966. Nazywamy to
dziewigciolecie Wielka Nowenna — a sama juz nazwa wskazuje, ze chcemy mu nadaé szczegdlnie religijny, chrze$cijanski charakter”.
K. Wojtyla, Odezwa na rozpoczecie VII roku Wielkiej Nowenny, NCMC (1963) nr 7-8, s. 207.

9], Roztworowski, ,, Sakrament to wielki — w Chrystusie i w Kosciele”, AK 50 (1958) nr 295, s. 189.

2 Por. Znaki czasu rozumiemy tu — za ks. B. Mierzwiniskim — jako ,,specyficzne zjawiska spoteczne zachodzace we wspotczesnym $wiecie,
zarowno pozytywne jak i negatywne, uwarunkowujace zbawcza misj¢ Kosciota”. B. Mierzwinski, Specyfika polskich znakoéw czasu, w: Komisja
Duszpasterstwa Ogolnego Konferencji Episkopatu Polski, Pozna¢ Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2001/2002, Katowice 2001, s. 29;
por. takze: J. Sieg, Znaki czasu, AK 61 (1969) nr 364, s. 213-225; O. B. Przybylski, Znaki czasu (Przeglad bibliograficzny), tamze, 62 (1970) nr
366, S. 133-141; M. D. Chenu, Signes des temps. Réflexion théologique,
w: Vatican I, L Egise dans le monde de ce temps, t. 2, Paris 1967, s. 205-225; A. L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie
wspotczesnym, Lublin 1990; R. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, w: R. Kaminski (red.), Teologia pastoralna, t. 1, Lublin 2000, s. 223—
247.

2 Por. P. Melko, Maryjny wymiar duszpasterstwa Prymasa Stefana Wyszynskiego (1948—
—1981). Studium teologiczno-pastoralne, Lublin 2002 (mps, ArKUL).

2 Na skutek nowych pradoéw filozoficznych, a zwlaszcza egzystencjalizmu chrzesci-janskiego i personalizmu, ojcowie Soboru na nowo
przeanalizowali jeden z palacych probleméw wspotczesnego swiata — problem matzenstwa i rodziny. Sobor podkreslit elementy teologiczne,
godno$¢ naturalng tego zwiazku oraz jego fundament, ktorym jest mitos¢ wzajemna matzonkéw. W ujmowaniu tych spraw przez Sobor da sig
zauwazy¢ nie tylko potozenie akcentow na ich istotg, ale takze wigksze dowarto$ciowanie ich wymiaru egzystencjalnego. Por. KDK, 48.

B M. Szymcezak (red.), Stownik jezyka polskiego, t. 3, Warszawa 1981, s. 534; W. Doroszewski dodaje jeszcze ,,dbatos¢, staranie o co”. W.
Doroszewski (red.), Sfownik jezyka polskiego, t. 9, Warszawa 1967, s. 269.

2 Oto niektore prace dotyczace Wielkiej Nowenny: R. Matuszyk, Odnowa spoleczno-
-narodowa w nauczaniu Kardynala Stefana Wyszynskiego podczas Wielkiej Nowenny przed Tysiqcleciem Chrztu Polski (1957—-1966), Krakow
1984 (mps ArPAT); A. Szafulski, Postulaty religijno-moralnej odnowy narodu zawarte w zaproponowanej przez Kardynala Stefana
Wyszynskiego Wielkiej Nowennie przed Tysiqcleciem Chrztu Polski, Wroctaw 1984 (ArPFT); J.M. Wigcek, , Nowy czlowiek” w Listach
Pasterskich Episkopatu Polski w czasie Wielkiej Nowenny (1957—1966), Poznan 1990 (mps, ArPWT).

= Zajmuje sig on gtownie narodem, ale omawia takze problematyke matzenska
i rodzinna podejmowana w Wielkiej Nowennie. Por. J. Lewandowski, Nardd w nauczaniu kardynala Stefana Wyszynskiego, Warszawa 1989, s.
67-71; tenze, Narod w dziejach zbawienia, Warszawa 2001, s. 127-133; tenze, Wychowawcze aspekty Wielkiej Nowenny w nauczaniu kardynata
Stefana Wyszynskiego, ChS 15(1983) nr 5(116) s. 9-30.

% Polska dwudziestego wieku. KoSciot — Narod — Mniejszosci, Lublin 1998, s. 53—67.

2 Organizacja i problematyka Wielkiej Nowenny przed Tysiqcleciem chrzescijanstwa 1957-
—1965, Lublin 1984 (mps, ArPWT).

2 Przyktadowe prace: B. Czutowska, Problem ojcostwa w ujeciu ks. kardynata Stefana Wyszyriskiego (nauczanie w okresie Wielkiej Nowenny
1956-1966), Warszawa 1988 (mps, ArUKSW); B. Dziobak, Elementy duchowosci rodziny w nauczaniu Stefana Kardynata Wyszynskiego w
latach 1956-1966, Warszawa 1986 (mps, ArUKSW); A. Polecka, Nauka Stefana Kardynata Wyszynskiego o malzenstwie i rodzinie w okresie
Wielkiej Nowenny na tle sytuacji spoteczno-kulturowej, Warszawa 1988 (mps, ArUKSW).

¥ Oto prace naukowe, ktore powstaty w roznych osrodkach akademickich: A. Adamik, Matka jako przekazicielka podstawowych wartosci w
rodzinie w swietle listow pasterskich Episkopatu Polski 1945—1974, Lublin (mps, ArKUL); S. Gasinski, Problem nierozerwalnosci matzenskiej w
nauczaniu Episkopatu Polski 1945-1975, Krakow 1984 (mps, ArPAT); F. Kampka, Zagadnienia malzenstwa i rodziny w listach pasterskich
Episkopatu Polski 1945-1974, Lublin 1981 (ArKUL); A. Kruzycki, Cele matzenstwa w swietle powojennych listow pasterskich Episkopatu
Polski, Krakow 1986 (mps, ArPAT); L. Kwietniewska, Biblijne postawy pedagogizacji rodziny w swietle listow pasterskich Episkopatu Polski w
latach 1945-1979, Lublin1982 (mps, ArKUL); A. Sabatowska, Funkcja wychowania rodziny w swietle ,, Listow Pasterskich Episkopatu Polski”
1945-1980, Lublin 1981 (mps, ArKUL); S. Sudot, Troska biskupow polskich o wiare
i moralnos¢ w rodzinie na podstawie listow pasterskich Episkopatu w latach 1945-1966, Krakow 1984 (mps, ArPAT); T. Szatkowski, Zadania
rodziny w listach pasterskich Episkopatu Polski 1945-1974, Poznan 1983 (mps ArPWT); S. Fiecko, Podstawowe zadania rodziny chrzescijanskiej
w Swietle listow pasterskich Prymasa Polski Stefana Kardynata Wyszynskiego w latach 1946—
—1981, Warszawa 1990 (mps, ArUKSW); B. Lewandowska, Wizja rodziny chrzescijanskiej
w nauczaniu Ks. Stefana Kardynala Wyszynskiego, Warszawa 1987 (mps, ArTUKSW); A. Lubryka, Zadania rodziny w procesie chrzescijanskiego
wychowania w Listach Pasterskich ks. kard. Prymasa Stefana Wyszynskiego, Warszawa 1989 (mps, ArUKSW); A. Pruszak, Koncepcja
przygotowania do malzenstwa w dziatalnosci duszpasterskiej ks. bpa Wilhelma Pluty (1958-
—1986), Warszawa 1988 (mps, ArUKSW); I Chmielowski, Znaczenie rodziny dla Narodu
w nauczaniu Prymasa Tysiqclecia Stefana Kardynata Wyszynskiego, Warszawa 1993 (mps, ArUKSW); E. Kielar, Powolanie kobiety w nauczaniu
pasterskim Biskupa Gorzowskiego Wilhelma Pluty, Warszawa 1991 (mps, ArUKSW); A. Bandura, Troska o religijno-moralne wychowanie
miodziezy w listach pasterskich Episkopatu Polski w latach 1945—1974, Krakow 1987 (mps, ArPAT); M. Rutkowski, Rodzina a wychowanie



chrzescijanskie w nauczaniu Episkopatu Polski w latach 1965—-1975, Krakow 1987 (mps, ArPAT); S. Sienicki, Milos¢ jako element malzenskiej
wspolnoty zZycia w Swietle powojennych listow duszpasterskich Episkopatu Polski, Krakow 1989 (mps, ArPAT); S. Lelito, Rodzina w nauczaniu
Kardynala Stefana Wyszynskiego, Prymasa Polski (1946-1981), Krakow 1990 (mps, ArPAT); J. Makowiecka, Prawa, obowiqzki i zagrozenia
rodziny we wspolczesnym swiecie na podstawie powojennych Listow Episkopatu, Krakéw 1995 (mps, ArPAT); K. Kope¢, Moralny ideat rodziny
na podstawie listow pasterskich Episkopatu Polski w latach 1945-1974, Poznan 1988 (mps, ArPWT); M. Ochlak, Zadania rodziny katolickiej
wedtug listow pasterskich Prymasa Tysiqclecia, Poznan 1992 (mps, ArPWT); F. Sikora, Obowiqzek wychowawczy rodzicow w swietle listow
pasterskich Prymasa Polski Kard. Stefana Wyszynskiego (1949—1981), Poznan 1991 (mps, ArPWT); D. Pudetko, Problematyka rodziny w listach
pasterskich Prymasa Tysiqclecia kardynata Stefana Wyszynskiego w latach 1946-1981, Wroctaw 1994 (mps, ArPFT).

% Sandomierz 1988.

31 Ks. Cz. Murawski we wstgpie rozprawy stwierdza: ,,Zrezygnujemy z omawiania duszpasterstwa praktycznego, a wigc takich spraw jak
struktura i organizacja duszpasterstwa rodzin itp.” Tamze, s. 22.

32 W popularnym ujgciu, najczgsciej stosowanym, duszpasterstwo rodzin oznacza rozne formy aktualnej troski Ko$ciota katolickiego w
Polsce o0 matzenstwo i rodzing”. B. Mierz-winski, Wspdiczesna koncepcja teologii praktycznej matzenistwa i rodziny, ,,Teologia praktyczna” 2001
t. 2,s. 100.

3 Por. R. Kaminski, Teoria dzialania Kosciola jako problem teologii pastoralnej, RTK KUL 29 (1982) z. 6, s. 55-68.

3#Por. W. Piwowarski, Perspektywa teologiczna a perspektywa socjologiczna w duszpas-terstwie, ChS 6(1973) nr 6, s. 27-35.

3 Por. R. Kaminski, Wstep, w: R. Kaminski (red.), Teologia pastoralna, Lublin 2000, s. 12.

¥ Mowi na ten temat B. Mierzwinski, Wspolczesna koncepcja teologii praktycznej malzenstwa i rodziny, ,,Teologia praktyczna” 2001, t. 2, s.
89-103.

3 Na temat metodologii teologii praktycznej istnieje obfita literatura w jezyku niemiec-kim, a zwlaszcza: Praktische Theologie heute. Hrsg.
v. F. Klostermann, R. Zerfass, Miinchen/Mainz 1974; W Polsce gtownie: R. Kaminski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Lublin 1992, s. 99;
A. Zuberbier, Materialy do teorii teologii praktycznej, Warszawa 1974, S. 70-72;
J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, s. 284-312; zob. takze: R. Kaminski, P. Nerecki, Bibliografia prac dotyczqcych istoty i
metody teologii pastoralnej (1900-1996), RT 44 (1997), z. 6, 5. 201-207.

¥ Por. R. Kaminski, Teologia praktyczna i jej dyscypliny, RT 46 (1999), z. 6, s. 95-103.

¥ Episkopat Polski, Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paryz 1975.

4S. Wyszynski, Listy Pasterskie Prymasa Polski 1946—1974, Paryz 1975.

“'W formie ksiazkowej ukazaly si¢ dotychczas trzy tomy obejmujace lata 1949-1957.

“W latach 1957-1966 wigkszos$¢ diecezji w Polsce wydawata takie pisma urzgdowe ,,Wiadomosci Diecezjalne”. W przypadku braku takiego
pisma siggnigto do archiwow.
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w POLSCE
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NOWENNY

Czlowiek jest w najglgbszej swej strukturze bytem spotecznym, rozwijajacym si¢ w zyciu spotecznym, w ktérym
wyrézni¢ mozna trzy zasadnicze plaszczyzny: polityczna, gospodarcza i kulturowa'. Wszystkie te plaszczyzny
stanowia bogata rzeczywisto$¢, ktora tworzy niecodzowny kontekst zycia cztowieka. Oznacza to, migdzy innymi, ze
centralng idea, na ktdérej gruntowaé si¢ winna cata rzeczywisto$¢ spoteczna, o ile ma ona by¢ zorganizowana na
miar¢ cztowieka jako osoby, powinna by¢ idea godno$ci czlowieka. To wlasnie godno$¢ czlowieka domaga si¢
takiego systemu spotecznego, ktéry jest wlasciwym typem stosunkéw opartych na poszanowaniu godnosci
wszystkich ludzi. Chodzi o Zycie spoteczne na miar¢ wielkosci i godnosci czlowieka.

W pierwszej kolejnoSci oznacza to istnienie w ramach zycia spotecznego odpowiedniej rzeczywistosci
politycznej, ktora gwarantuje respektowanie podmiotowosci ludzkiej?. Rzeczywisto$¢ spoteczna, godna czlowieka
jako osoby, oznacza takze stworzenie odpowiednich struktur gospodarczych, ktore umozliwiaja mu korzystanie z
praw spolecznych, a takze odpowiedniej rzeczywistoéci kulturowej, na ktora sktadaja si¢ struktury i instytucje
umozliwiajace cztowiekowi dostep do wielorakich débr szeroko rozumianej kultury?®. Jak te sprawy wygladaly w
Polsce po drugiej wojnie §wiatowej, bedzie przedmiotem analizy pierwszego rozdzialu prezentowanej rozprawy.
Ukazane w nim bgda wybrane elementy kontekstu spoteczno-politycznego zycia polskich matzenstw i rodzin w
okresie trwania Wielkiej Nowenny.

Ludzie §wieccy sa obywatelami §wiata, ale rowniez, jako osoby ochrzczone, cztonkami spotecznos$ci koScielnej,
dlatego tez w drugim rozdziale tej czgsci przedstawione beda najwazniejsze wydarzenia ko$cielne z lat 1957—
—1966, istotnie wptywajace na ksztalt dwczesnego zycia w Polsce, w tym takze na charakter zycia polskich
malzefistw i rodzin.
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KONTEKST SPOLECZNO-POLITYCZNY
ZYCIA POLSKICH MALZENSTW | RODZIN

W celu przedstawienia kontekstu spoteczno-politycznego zycia Polakéw wybrane zostana tylko te aspekty, ktore
w sposob zasadniczy warunkowaly sytuacj¢ matzenstw i rodzin wowczas zyjacych. Najpierw przedstawione bedzie
ogodlne tlo stosunkow panstwo polskie — Koscidt katolicki w okresie powojennym, a nastgpnie jego konkretne
elementy: model matzenstwa i rodziny propagowany przez panstwo, rozwody, zagadnienia demograficzne,
aktywizacja zawodowa kobiet zameznych oraz przemiany w zakresie podstawowych funkcji rodziny polskiej.

1. STOSUNKI PANSTWO - KOSCIOt KATOLICKI W PRL
W LATACH 1945-1966

Dziatalno§¢ Ko$ciola uwarunkowana jest zawsze charakterem konkretnej epoki dziejowej. Dlatego tez nalezy
przyjrze¢ si¢ najpierw uwarunkowaniom funkcjonowania Kos$ciola katolickiego w Polsce w okresie powojennym (do
zakonczenia Soboru Watykanskiego II), aby moc prawidtowo odczytaé sytuacje, w jakiej znajdowaly si¢ matzenstwa
i rodziny polskie w okresie Wielkiej Nowenny.

Nasz kraj po drugiej wojnie §wiatowe] stal si¢ terenem spotkania KoS$ciota katolickiego z rzeczywistoscia
komunistyczna*. Polski Komitet Wyzwolenia Narodowego w manifesécie z 22 lipca 1944 r. deklarowat, obok swobdod
demokratycznych, rownos$¢ wszystkich obywateli, takze jesli chodzi o wyznanie®. Zasady te potwierdzit Sejm RP w
uchwale z dnia 22 lutego 1947 r.

W pierwszych miesiagcach powstawania Polski Ludowej wladza ludowa obchodzita si¢ z duchowienstwem
katolickim bardzo ostroznie. ,,Nie ma zadnych zakléocen w publicznych nabozenstwach i ksi¢za nie sa ngkani” —
czytamy w jednym z poufnych raportéw ambasadora angielskiego w Moskwie, sporzadzonym 23 kwietnia 1945 r.
dla Stolicy Apostolskiej°.

Spoteczenstwo polskie, ktore wigcej niz zdziesigtkowane w czasie wojny, liczace w lutym 1946 r. okoto 24 min
ludnodci, bylo ustawicznie migrujace, wyczerpane przejSciami wojennymi i przerazone narastajacym terrorem
komunistycznym. Komunisci przejgli monopol wladzy i poprzez totalitarne rzady partii komunistycznej rozpoczgli
pospieszna realizacj¢ w Polsce sowieckiego modelu spoteczenstwa i panstwa komunistycznego.

Kosciot katolicki w Polsce stanat przed niezwykle trudnym zadaniem odbudowy zycia religijnego w nowych,
pod kazdym wzgledem, warunkach spoleczno-politycznych. Bardzo wucierpial on poddany straszliwym
przesladowaniom podczas wojny. Dramatyczne do$wiadczenia wojenne z jednej strony wplyngty na dojrzewanie i
poglebienie zycia religijnego wiernych, ktére zaowocowato heroicznymi postawami poswigcenia dla Ojczyzny i
milosci blizniego, a z drugiej strony pozostawity one dotkliwe rysy w ich sferze moralnej’.

W takiej sytuacji spoteczno-politycznej przyszto Kosciotowi katolickiemu prowadzi¢ dziatalno$¢ duszpasterska.
Zachecat do niej biskupow polskich,
a za ich posrednictwem caty nardd polski, papiez Pius XII w specjalnym liscie z 29 czerwca 1945 r.8: ,,Zaprawde,
otwiera si¢ przed wami i rodakami waszymi, Czcigodni Bracia, ogromne pole pracy. Trzeba nieomal wszystko
odbudowac od nowa™.

Polska, wychodzac z wojny po stronie panstw zwycigskich, nie doznata petni pokoju i owocoOw zwycigstwa w
postaci wolnosci i demokracji, by mdc realizowaé cenne dla narodu ideaty patriotyczne i religijne. Budowanie
panstwowosci dokonywato si¢ na zasadach narzuconych przez totalitarny system komunistyczny panujacy w



Zwiazku Radzieckim, pod ktérego wplywy  Polska weszla, przy zgodzie pafstw zwycigskiej koalicji
antyhitlerowskiej. Stata si¢ panstwem o tzw. ,,demokracji ludowej”, zmierzajacym do socjalizmu, a faktycznie w
kierunku panstwa totalitarnego pod dyktatura komunistycznej wiadzy.

Kosciot katolicki w Polsce niemal od pierwszych lat po drugiej wojnie §wiatowe]j byt przesladowany przez
tworzace si¢ komunistyczne panstwo, jakim byta Polska Rzeczpospolita Ludowa!®. Zapoczatkowano wowczas
polityke
laicyzacji i ateizacji spoleczenstwa polskiego. Wiazato sig¢ to z urzeczywistnianiem koncepcji panstwa bez religii i
Swiatyn'!. Koncepcja ta zderzyta sig
z tradycyjnym 1 historycznie do$wiadczonym narodem katolickim'?. ,,Wlasnie na terytorium Polski doszto do
najwickszej w skali globu konfrontacji dwdch wielkich sit uniwersalnych XX stulecia: komunizmu jako sity, partii
i ideologii rzadzacej i katolicyzmu, zZywotnego i bardzo mocno osadzonego
w najszerszych masach ludnosci kraju”®. Kardynat S. Wyszynski, majac okazj¢ spotkac si¢ z papiezem Piusem XII
w Watykanie, mowit odwaznie, ze ,,glowny konflikt migdzy dwoma $wiatami [materialnym i duchowym] rozgrywa
sig¢
w  Polsce, a Ojciec Swigty — jak sam wspomina — zaznaczyl, ze caly $wiat
i Rzym patrzy na Polskg, jak wyjdzie z tej walki §wiata Bozego i materialnego, tym bardziej, ze rozgrywa si¢ ona w
ramach narodu katolickiego™'“.

Do spotkania Kosciota i pafistwa socjalistycznego zadna ze stron nie byla przygotowana i w konsekwencji
musialo to doprowadzi¢ do nieuniknionych napig¢ i konfliktéw. Powojenna historia stosunkéw Kosciota i panstwa w
Polsce obejmuje kilka wyraznych okresow, ktore pokrywaja sig zasadniczo
z periodyzacja dziejow Polski Ludowej’>. Mozna wyrdzni¢ lata wzglednego spokoju i wytchnienia, pézniejszy okres
walki i represji, a nastgpnie etap powolnego i niepozbawionego przerw dazenia ku normalizacji. Nalezy zaznaczy¢,
ze Kosciot katolicki byt wowczas praktycznie jedyna sila, ktora przeciwstawiala si¢ wyraznie totalitaryzmowi
komunistycznemu. Nie byt on bezposrednio zaangazowany w polityke, ale bezwzglednie bronit katolickich zasad
zycia spotecznego.

W pierwszych kilku latach po wojnie rzad, zaabsorbowany odbudowa kraju, jak tez walka polityczna,
pozostawiat Ko$ciolowi pewna swobodg dziatania. Wkrétce po wyzwoleniu Lublina, bo juz 2 sierpnia 1944 r.,
Katolicki Uniwersytet Lubelski uzyskat zgod¢ PKWN-u na prowadzenie dziatalno$ci uczelnianej i w ten sposob
KUL byt pierwszym uniwersytetem polskim, ktory rozpoczal rok akademicki 1944/1945 w wyzwalanej Polsce's. 4
marca 1945 r. ukazat si¢ w Krakowie pierwszy numer ,,Tygodnika Powszechnego”. Przy pomocy instytucji
dobroczynnej UNRRA Kosciot rozpoczat na wielka skalg — juz w 1945 r. — ratowanie narodu od glodu i dalsza
opieke nad sierotami. Caty wachlarz problemoéw podjeta w 1945 r. pierwsza, powojenna Konferencja Episkopatu,
obradujaca w Czestochowie pod przewodnictwem ksigcia metropolity Adama Stefana Sapiehy z Krakowa (26—
27.06)"7. Jednak nalezy zaznaczy¢, ze juz od samego poczatku mialy miejsce fakty mowiace o mrocznej
perspektywie, do ktorej zmierzato panstwo ludowe.

Rada Ministréow 12 wrze$nia 1945 r. powzigta uchwalg, w ktorej stwierdzita, ze konkordat zawarty z Watykanem
w 1925 r. ,,przestal obowiazywaé wskutek jednostronnego zerwania go przez Stolicg Apostolska, przez akty prawne

zdziatane W czasie okupacji, a sprzeczne zZ jego postanowieniami”. Chodzito
0 powierzenie diecezji chetminskiej biskupowi gdanskiemu Splettowi oraz
0 mianowanie administratorem apostolskim Niemca, Hilariusza Breitingera
z jurysdykcja dla Niemcow zamieszkatych na terenie diecezji gniezniensko-

-poznanskiej. A ponadto ,,Stolica Apostolska nie uznata dotad Tymczasowego Rzadu Jednosci Narodowej’ .

Rzad polski nie brat pod uwagg, ze powyzsze decyzje podyktowane byty katastrofalng sytuacja na obszarach
wlaczonych do Rzeszy. Byly to decyzje tymczasowe, podjgte w obawie, aby Kos$ciot katolicki nie ulegt tam
catkowitej likwidacji. Papiez Pius XII w liscie do biskupdéw polskich wyjasniat, ze ,jezeli w czasie wojny zostaty w
Polsce podjgte jakie$ nadzwyczajne zarzadzenia, ktérych naglaco wymagaly potrzeby wiernych, to nie sprzeciwiaty
sig¢ one
w zaden sposob istniejacym uktadom™". WypowiedzZ ta nie miata juz zadnego znaczenia, gdyz konkordatu i tak nie



mozna bylo uratowaé. W tej grze chodzilo o zupelnie inne zasady ulozenia stosunkoéw panstwo — Ko$ciot.
Wypowiedzenie konkordatu podrywato podstawy, na ktoérych opierala si¢ uprzywilejowana pozycja Kosciota. Odtad
w stosunkach wzajemnych przestata obowiazywa¢ zasada réwnorze¢dnos$ci podmiotdw, a weszta zasada nadrzednosci
panstwa i jego prawa wobec Ko$ciota. Prawo mialto sta¢ si¢ odtad instrumentem przy$pieszajacym proces laicyzacji
zycia spotecznego?!.

Caty wysitek Episkopatu Polski w tym okresie szedt w kierunku uruchomienia normalnej pracy pastoralne;j.
Dotyczyto to szczegdlnie bytych ziem ,,wcielonych” do Rzeszy — pozbawionych kaptanow, i Ziem Odzyskanych.
Takze panstwo ,potrzebowato pomocy Koséciota w normalizacji stosunkow spolecznych na tzw. Ziemiach
Zachodnich i Pétnocnych, przytaczonych do Polski w wyniku drugiej wojny §wiatowej. Bez organizacji koscielnej
nie bytaby mozliwa ani pelna normalizacja, ani tez petna integracja tych terenéw”?2. Program pracy duszpasterskiej
zarysowano na wspomnianej juz pierwszej powojennej konferencji ksi¢zy biskupow i rzadcow diecezji, ktora odbyta
si¢ 26 i 27 czerwca 1945 r. w Czgstochowie, pod przewodnictwem metropolity krakowskiego Adama Stefana
Sapiehy. Wskazano na niej niebezpieczenstwa zagrazajace wychowaniu przysztych pokolen oraz $wigtosci wezla
malzenskiego oraz omawiano srodki, ktore moga doprowadzi¢ do przywrocenia
w zyciu narodu zdrowych zasad moralnych. Za zadanie szczegoélnie aktualne uznano roztoczenie opieki nad
wiernymi potrzebujacymi pomocy materialnej i zalecano ozywienie akcji charytatywnej. Omawiano potrzeby
duszpasterskie, przede wszystkim dla Ziem Zachodnich i Potocnych? .
W podejmowanych wowczas inicjatywach koscielnych wida¢ dalekowzrocznos¢ myslenia ludzi odpowiedzialnych
za Koscidt, dobrze rozumiejacych, ze trzeba si¢ nastawi¢ na dlugie trwanie w nowej sytuacji politycznej.

Duza rolg nalezy przypisa¢ w tym wzgledzie kard. Augustowi Hlondowi, ktory 20 lipca 1940 r. powrécit do kraju
jako prymas z pelnomocnictwami legata papieskiego ,,in tutto il territorio polacco” i1 juz 15 sierpnia tego roku
zorganizowat 6 nowych okregow koscielnych na Ziemiach Odzyskanych.
W celu zorganizowania pomocy potrzebujacym utworzono Krajowa Centralg Caritas*. Wielka tez zashuga Kosciota
w pierwszych latach powojennych bylo podjgcie szerokiej akcji pomocy realizowanej poprzez diecezjalne
organizacje ,,Caritas”, posiadajace ponad 4 tys. parafialnych oddziatow i obejmujace swa akcja setki tysigcy osob,
ofiar wojny i olbrzymich migracji®*. W catym kraju, zwlaszcza za§ w zrujnowanej stolicy, podj¢ta zostata zakrojona
szeroko akcja odbudowy $wiatyn. Kos$ciodt polski zainicjowat dziatanie licznych szkot, szpitali, ochronek i domow
dla sierot wojennych, prowadzonych przez zgromadzenia zakonne.

Korzystajac jeszcze z pewnych mozliwosci, Kosciot przywrdcil pewna czg$¢ zniszczonej prasy katolickiej (1948
1. — 8 tygodnikdw w 335-tysigcznym naktadzie). Odrodzily si¢ stowarzyszenia religijne oraz, w niewielkim stopniu,
Akcja Katolicka i Sodalicja Marianska; zaczgto organizowaé Tygodnie Mitosierdzia (1945), kolonie dla dzieci i
miodziezy (1946 r. — dla 41 tys. dzieci). Wyrazem troski Kosciota o szkolnictwo byly szkoty katolickie, gtoéwnie
zakonne (54
w 1947 r.). Wznowito swa dziatalno$¢ Polskie Towarzystwo Teologiczne i Apostolstwo Chorych, prowadzone przez
ks. M. Regkasa (1946). Inteligencja katolicka, zgrupowana wokét ,,Tygodnika Powszechnego” i ,,Tygodnika War-
szawskiego”, zawieszonego przez wladze komunistyczne juz w 1948 r., oraz wokot ,,Dzi$ i Jutro”, ktérym od 1946 1.
kierowat Bolestaw Piasecki, przyjeta postawe ograniczonej wspodtpracy z komunistami®.

Do 1948 r. funkcje prymasa Polski piastowatl kardynal August Hlond. Wyposazony w pelnomocnictwa
papieskie, madrze kierowat zyciem odradzajacego si¢ Kosciota katolickiego. Wykorzystat migdzy innymi zerwanie
konkordatu do niezaleznego od panstwa obsadzenia szeregu stanowisk koscielnych, lacznie z nominacjami
biskupimi. Po nim na arcybiskupa gniezniensko-warszawskiego i prymasa Polski zostat powotany 12 listopada 1948
r. bp Stefan Wyszynski (1901-1981), dotychczasowy ordynariusz lubelski?’. Posiadat on, podobnie jak jego
poprzednik, nadzwyczajne uprawnienia Stolicy Apostolskiej dotyczace calej Polski. W jego osobie Ko$ciot w Polsce
otrzymal opatrzno$ciowego pasterza i duchowego przywodce. Postaramy si¢ wykaza¢ w naszym opracowaniu, ze w
osobie Prymasa Tysiaclecia mamy do czynienia z jedna z najwybitniejszych postaci w dziejach Kosciota polskiego
ostatnich stuleci, z cztowiekiem, ktéry swym autorytetem zawazy! silnie na losach ko$cielnych i narodowych Polski.
Szczegdlnym osiagnigciem byto w tym czasie zorganizowanie na Ziemiach Zachodnich i Pélnocnych polskich
instytucji koscielnych, wiasciwych kazdej normalnie funkcjonujacej diecezji, jak kurie biskupie, sady koscielne,



wyzsze seminaria duchowne, a przede wszystkim sieci polskich placowek duszpasterskich.

Prymas Stefan Wyszynski obejmowatl swe stanowisko dokladnie w okresie umacniania si¢ Polskiej Partii
Robotniczej i wyraznego pogarszania si¢ stosunkow panstwa i KoSciota, ktory stawat si¢ ostatnia niezalezna wielka
sita spoteczna. Od 1948 r. w Zyciu politycznym kraju zaznaczat si¢ proces odchodzenia od norm praworzadnosci, a
od 1949 r. ,nasilata si¢ walka wtadz komunistycznych z Kosciotem™?®. Nadmiernie wzrosty prerogatywy witadz
wykonawczych, szczegdlnie za$ organow bezpieczenstwa, co wraz z calym spoleczenstwem zaczynat odczuwacd
takze coraz mocniej Kos$ciol, oskarzany o bezkrytyczne wykonawstwo polityki Watykanu i pozwiazanie z
reakcyjnymi 1 militarnymi  o$rodkami  politycznymi na  Zachodzie. Na  stosunki  Kosciota
z panstwem wplywala tez ogélna atmosfera polityczna i migdzynarodowa, zwiazana z tzw. okresem kultu jednostki,
jak tez z okresem zimnej wojny. Stosunki te ulegly pogorszeniu w zwiazku z aresztowaniami i procesami 0sob
duchownych. Dekret Swigtego Oficjum z lipca 1949 r., grozacy katolikom ekskomunika za wspélprace z
komunistami, spowodowal nowe napigcia, aczkolwiek polskie wiadze ko$cielne nie nadaty temu dokumentowi
szczegblnego rozgtosu.

W styczniu 1950 r. rozpoczal si¢ zmasowany atak na Caritas®. Protest kard. Sapiehy i Episkopatu, a takze list
pasterski do wiernych (2.02) pozostaty bez odpowiedzi.

Wiadze panstwowe zaczgly poddawaé publicznej krytyce dzialalno$¢ bpa katowickiego Stanistawa Adamskiego,
bpa kieleckiego Czestawa Kaczmarka oraz bpa sandomierskiego Jana Lorka, co z czasem doprowadzito do ich
aresztowania badz usunigcia z diecezji. Wzmdgt si¢ nacisk fiskalny na Ko$ciol, nastgpowaly ograniczenia
dzialalnosci stowarzyszen koscielnych, szkolnictwa
i szpitali prowadzonych przez zgromadzenia zakonne. Szpitale zostaly wkrotce upanstwowione™.

Dla rozwiazywania napie¢ miedzy KoSciolem a panstwem powotana zostala z inicjatywy Prymasa Polski S.
Wyszynskiego Komisja Mieszana Rzadu
i Episkopatu, ktorej systematyczne posiedzenia zaczety si¢ odbywac od lipca 1949 r. Ze strony Ko$ciota brat w nich
udziat bp Zygmunt Choromanski, sekretarz Episkopatu, a ze strony rzadu odpowiedzialny w Biurze Politycznym za
sprawy koscielne Franciszek Mazur. 14 kwietnia 1950 r. doszto do podpisania dyskusyjnego wg opinii w Polsce, jak
1 w Rzymie, ,,Porozumienia Kosciota
z rzadem”. Decydujaca rolg odegrat tu prymas Stefan Wyszynski, dziatajacy w $cistym porozumieniu z kardynatem
Sapieha. Biskupi zobowiazywali si¢ w ,,Porozumieniu” do pewnej lojalnos$ci wobec panstwa. Rzad za$§ gwarantowat
poszanowanie wolnosci religii, zobowiazywat si¢ tez do utrzymania religii w szkotach, nieograniczania dziatalnosci
stowarzyszen katolickich, pracy charytatywnej i katechetycznej Kosciota, wolnosci kultu publicznego, dopuszczania
kapelanéw do wigzien i szpitali, mozliwoSci dziatania zakondéw. Porozumienie to, pierwszy tego rodzaju akt w
panstwach komunistycznych, hamowato do pewnego stopnia zapedy panstwa i w ostatecznym rezultacie pozwolito
Kosciotowi zachowa¢ duzo wigkszy stopien niezaleznosci w Polsce anizeli w innych krajach bloku socjalistycznego.
Presja jednak rzadu wzrastata i postanowienia zawarte w ,,Porozumieniu” pozostawaly czgsto martwa litera.

W tym samym czasie powolany zostat do zycia Urzad do Spraw Wyznan przy Radzie Ministrow, posiadajacy
wydziaty wojewodzkie i referaty powiatowe, ktore podjely akcjg bezposrednich kontaktow z duchowienstwem poza
biskupami. Dalszym przejawem narastania konfliktow bylo usunigcie pod koniec stycznia 1951 r. administratorow
apostolskich Z Ziem Zachodnich
i Polocnych i ustanowienie w ich miejsce wskazanych przez wladze panstwowe tak zwanych wikariuszy
kapitulnych. Prymas Polski nadat im na mocy swych specjalnych uprawnien, otrzymanych od Stolicy Apostolskiej,
jurysdykcje koscielna.

W lipcu 1952 r. wladze zlikwidowaly nizsze seminaria duchowne, nowicjaty zakonne i zagrozity likwidacja
resztek prasy katolickiej. W pazdzierniku tegoz roku wprowadzono ograniczenia w budownictwie sakralnym. Po
zorganizowaniu przez trzech biskupow $laskich akcji zbierania podpiséw pod oswiadczeniem bpa Stanistawa
Adamskiego o przeszkodach w nauczaniu religii na poczatku listopada rzad zazadat od prymasa Wyszynskiego
usunigcia tych biskupow, a nastgpnie dokonatl ich przymusowego przesiedlenia wbrew woli Episkopatu. 9 lutego
1953 r. wydany zostat bardzo rygorystyczny dekret
0 obsadzaniu stanowisk koscielnych; w jego nastgpstwie do 1956 r. wielu kaptanéow nie moglto podjaé swych



obowiazkéw na wyznaczonych przez wtadze koscielne placowkach duszpasterskich. We wrzesniu rozpoczal si¢
proces bpa Czeslawa Kaczmarka, oskarzonego o dziatalno$¢ na szkodg panstwa i skazanego na 12 lat wigzienia. W
marcu 1957 r. zostat zrehabilitowany.

Episkopat w dniu 8 maja 1953 r. wystosowat do Rady Ministrow stynny memoriat Non possumus®', w ktorym
zebrane zostaty wszystkie zarzuty pod adresem rzadu. Byta to ze strony Kosciota deklaracja niemoznos$ci tak daleko
posunigtych ustgpstw, wyartykulowana w stwierdzeniu: non possumus.

W odpowiedzi rzad 26 wrze$nia 1953 r. aresztowal prymasa Wyszynskiego, ktdrego papiez mianowal z
poczatkiem tego roku kardynatem. Przebywat on w odosobnieniu w Rywatdzie Krolewskim na Pomorzu, w Stoczku
Warminskim, Prudniku Slaskim i w Komanczy w Bieszczadach®2. W dniu jego aresztowania wybrany zostal przez
biskupow przewodniczacym Episkopatu Polski bp t6dzki Michat Klepacz, petniacy t¢ funkcje do czasu uwolnienia
kardynata Wyszynskiego, ktory powrdcit z odosobnienia 26 pazdziernika 1956 r.
i natychmiast objal swe funkcje koscielne. Ks. Jozef Majka uwaza, ze ,,represja na osobie Glowy Kosciota ujawnila
cala obtudg polityki wiladz rzadowych w stosunku do Kosciota i narodu i rzucita nowe $wiatto na stosunki migdzy
Ko$ciotem a Panstwem w naszym kraju”®. W miejsce Komisji Mieszanej powotana zostala Komisja Wspdlna
przedstawicieli rzadu i Episkopatu. W wyniku zawartego tak zwanego Matego Porozumienia z grudnia 1956 r.
stosunki na odcinku Kosciot — panstwo ulegly zasadniczej poprawie. Do swych diecezji powroécili, obok kardynata
Wyszynskiego, inni biskupi pozbawieni w uprzednim okresie mozliwosci sprawowania swych funkcji. W
ordynariatach zachodnich i polocnych rzady objeli w charakterze wikariuszy generalnych arcybiskupa
gnieznienskiego, a nastgpnie od 1967 r. jako administratorzy apostolscy, biskupi tytularni, ktérych dla Wroctawia,
Opola, Gdanska, Gorzowa
i Warmii mianowat jeszcze w 1951 r. papiez Pius XII. Powrécity do swych domow usunigte z Ziem Zachodnich
siostry zakonne. Ulegl modyfikacji dekret o obsadzaniu stanowisk koscielnych, nauka religii w szkotach zostata
zagwarantowana jako przedmiot nadobowiazkowy, Kosciot rewindykowal pewne dzieta sztuki pozostajace od
czasOw wojny w gestii panstwowych wladz konserwatorskich czy muzedéw §wieckich, kurie diecezjalne przejety
ukazujace si¢ pod redakcja katolikow $wieckich pisma, wznowily dziatalno§¢ wydawnictwa diecezjalne*. Zyskano
tez pewne nieliczne koncesje na budowg obiektow sakralnych. Przede wszystkim za§ nawiazane zostaly
bezposrednie stosunki ze Stolica Apostolska, ktora w latach 1957-1958 mianowala dla diecezji polskich az 15
nowych biskupow, wsrdéd nich Karola Wojtyle. W 1960 r., na jednego kaptana pracujacego w duszpasterstwie
przypadato 2290 katolikow™.

Terenem napi¢¢ i rywalizacji pomigdzy KosSciotem a panstwem byla tez dziedzina wychowania. ,,Wladze
rezymowe wytaczyly zakonnikéw i zakonnice z personelu nauczycielskiego religii (4 sierpnia 1958 r.), opublikowaty
okoélnik w sprawie szkot i klas bez nauczania religii (14 kwietnia 1959 r.), zobowiazaly duchownych do zlozenia
Slubowania lojalnosci wobec panstwa (29 maja 1957 r.), opodatkowaly nowymi podatkami duchowiefistwo (25
lutego 1959 r). Ponadto 14 lipca 1962 r. sejm uchwalit petna §wiecko$¢ szkoty, na skutek czego ponownie usunigto
religig ze szkol, a w sierpniu tego roku zamknigto 11 matych seminariow’.

Nalezy zaznaczy¢ tez duza rolg srodkoéw masowego przekazu w laickiej kulturze szerzonej przez rzad. Od lat
sze$édziesiatych zaczat si¢ szybki rozwoj telewizji, ktora w krotkim czasie awansowata do roli glownego, obok
panstwowej prasy i radia, narzedzia propagandy.

Polacy w szkolnictwie, w kulturze, w pracy zawodowej i w innych dziedzinach zycia spotykali niespdjne ze soba
propozycje. Wptywato to niewatpliwie na ich wewngtrzna niespdjnos¢ i dwoistos¢ postaw zyciowych, co prowadzito
do relatywizmu moralnego ze wszystkimi konsekwencjami. Ko$ciél miat wigc nieustanne zadanie integrowania
wewngtrznego cztowieka®’.

Bardzo wazna rol¢ w dziataniach ko$cielnych odgrywaly systematycznie odbywane — 2 lub 4 razy w roku —
Konferencje Episkopatu Polski, zwolywane rowniez w trybie doraznym. Gromadzity one wszystkich biskupow
polskich. Pierwsza taka konferencja pod przewodnictwem metropolity krakowskiego Sapiehy odbyla si¢ juz w
dniach 26-27 czerwca 1945 r. W Czestochowie,
a przedmiotem jej obrad byly straty wojenne zycia religijnego i w szeregach duchowienstwa w Polsce, potrzeby
Ziem Odzyskanych, sprawy rodziny



i wychowania oraz utworzenia Krajowej Centrali Caritas. Nastgpne konferencje zajmowatly si¢ zawsze najbardziej
zywotnymi 1 aktualnymi sprawami Kosciota®. Zaréwno jednos¢ Kosciola w Polsce w latach ucisku, jak i nade
wszystko ozywienie duszpasterstwa, kaznodziejstwa i katechizacji oraz réznych form poboznosci znajdowaty tresci i
site¢ w tych konferencjach. Po kazdej konferencji odczytywano w kosciotach Polski listy Episkopatu Iub komunikaty,
informujace wiernych o biezacych sprawach Kosciota. W dalszej czgSci naszej dysertacji poddamy analizie
wypowiedzi Episkopatu na temat malzenstwa i rodziny.

Mimo bardzo niesprzyjajacych warunkow zewngtrznych nie zamarto
w polskim Kosciele zycie synodalne. Synody diecezjalne w tym okresie powojennym byly stosunkowo liczne.
Podjety one akcje¢ dostosowania ustawodawstwa synodalnego do nowych warunkéw. Wytyczaty tez drogi w nowej
rzeczywistos$ci polskiej dla kaznodziejstwa, katechezy i duszpasterstwa,
w tym takze dla duszpasterstwa rodzin. W okresie przedsoborowym odbyty si¢ synody diecezjalne w Tarnowie
(1948), Lodzi (1948, 1958), Czgstochowie (1954), Przemyslu (1955), Pelplinie (1958), w Warszawie i Gnieznie
(1962). Planowane przed 1956 r. synody we Wroctawiu i Katowicach przez narzuconych wikariuszy kapitulnych
zostaly zawieszone przez Stolicg Apostolska™®.

Istotne znaczenie dla stosunkéw panstwo — Kosciot w Polsce miata takze obecno$¢ naszych biskupow na
obradach Soboru Watykanskiego II. Mieli oni bowiem okazj¢ do informowania zebranych o sytuacji KosSciota w
naszym kraju, np. ,,bp M. Klepacz wyglosit cickawe przemoéwienie o stosunku Panstwa do Ko$ciota. Przemowienie
to zywo zainteresowato niektorych biskupéw amerykanskich i bardzo licznych dziennikarzy”#.

Charakteryzujac sytuacje Kosciota katolickiego w Polsce po drugiej wojnie $wiatowej, musimy zauwazy¢, ze
Koscidt ten, w przeciwienstwie do Kosciola w krajach Europy Zachodniej, utrzymywal swoja pozycje i
»funkcjonowat jako Kosciot ludowy”. Ks. Whadystaw Piwowarski podal jego nast¢pujace cechy: ,,1. Nastawienie
uniwersalne. Przejawiato si¢ ono w otwartosci na wszystkich Polakow, tak wierzacych, jak i niewierzacych. Byt (...)
Kosciotem dla catego narodu; 2. Masowos¢ oddziatywania. Ko$cidt prowadzit duszpasterstwo masowe zorientowane
na przecigtnego katolika (...); 3. Hierarchiczno$¢ na niekorzys¢ wspolnotowosci. Wyrazato si¢ to w dyrygowaniu
wiernymi, uniformizmie w mys$leniu i dzialaniu oraz w jedno$ci opartej na postuszenstwie witadzy koscielne;j.
Aktywnosci duchowienstwa towarzyszyta bierno$¢ laikatu (...); 4. Duchowo$¢. Kosciot ksztattowal zawsze pewna
spiritualité religijno$ci polskiej, ktora trudna jest do zrozumienia dla ludzi wychowanych w odmiennej kulturze.
Nalezy tutaj nie tylko maryjnos¢, ale takze swoista dymensja doswiadczenia religijnego, ktéra ujawnia si¢ w
szczegoblnie w sytuacji zagrozenia dobra wspodlnego narodu; 5. Rytualizm. Skierowany byl on na utrzymanie mas
przy religii i patriotyzmie. Przemawiata za tym tak tradycyjna obecno$¢ Kosciota w narodzie, jak i koniecznosé
podtrzymania religijno$ci w zyciu politycznym, a tym samym wigzi narodowe;j i religijnej”#.

Wspotczesni badacze stosunkéw panstwo — Kosciot w Polsce podaja, ze ,,Ko$ciot hierarchiczny wychowywat
spoteczenstwo polskie w poczuciu szacunku do panstwa, przy jednoczesnym rozdzieleniu tego pojgcia od biezacej
ekipy partyjno-panstwowej posiadajacej whadzg. Szacunek ten mial pobudzaé takze do refleksji na temat
odpowiedzialno$ci za bezpieczenstwo kraju, za jego pomy$lno§¢ rozumiang w szerszym kontek$cie — dlugiego
trwania narodu”#. Natomiast ,,strona partyjno-panstwowa, mimo réznych zawirowan i wahan, przez caty czas dazyta
do podporzadkowania sobie hierarchii katolickiej, a gdy okazywalo si¢ to niemozliwe, to przynajmniej do
maksymalnego ograniczenia roli Kosciota w zyciu publicznym”*.

Episkopat Polski pod kierownictwem kardynata Wyszynskiego podjat dlugofalowa akcje¢ duszpasterska zwigzang
z dziewigcioletnia nowenng, przygotowujaca nardod do wielkiego jubileuszu Tysiaclecia Chrztu Polski w 1966 r.
Program ten skupial si¢ gtoéwnie na uswigcaniu rodziny, co bedzie wykazane w dalszej czg$ci niniejszego
opracowania. Tutaj nalezatoby jedynie wspomnie¢ o pewnym fakcie, ktory wptynat na pogorszenie si¢ stosunkoéw
panstwo — Kosciot w Polsce, tuz przed obchodami millenijnymi. Chodzi o wpisujaca si¢ w program obchodow
millenijnych tre$¢ listu biskupow polskich do niemieckich (18 listopada 1965 r.), wystanego z okazji zakonczenia
Soboru Watykanskiego II. Rozpoczeta sig wowczas dostownie lawina szykan Kosciota ze strony wiadz
komunistycznych. Od tej pory prymasowi Wyszynskiemu nie zezwalano na wyjazd do Rzymu, w prasie szkalowano
jego dobre imig, zarzucano mu prowadzenie antypolskiej dziatalnosci. Wiernym zabraniano udzialu w
uroczystosciach ko$cielnych Roku Millenijnego, w koncu posunigto si¢ do ,,aresztowania” pielgrzymujacej po kraju



kopii Obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej*.

Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze w latach sze§¢dziesiatych dostrzec mozna zjawisko zwigkszania si¢ autorytetu
Kosciota katolickiego w Polsce, takze jego wpltywu na zycie spoteczne, oraz coraz petniejsza jego wigz z narodem,
ktory doswiadczat w nim orgdownika w opozycji wobec narzuconego systemu politycznego*.

2. MODEL MALZENSTWA | RODZINY PROPAGOWANY
PRZEZ PANSTWO

Nowa sytuacja ustrojowa zaistniata w Polsce po drugiej wojnie $wiatowej zaczela wywierac takze swoj wplyw na
malzenstwo i rodzing. Panstwo promowato laicki model matzenstwa i rodziny*. W wyniku $cierania sig¢ tego
stanowiska z kos$cielnym upowszechnity si¢ w $§wiadomosci szerokich rzesz spoleczenstwa przeciwstawne sobie
modele zycia malzenskiego i rodzinnego.

Rzad Polski bez konsultacji spotecznej, nie liczac si¢ z pogladami katolikéw i tradycja narodu, 25 wrzeénia 1945
r. oglosit dekret wprowadzajacy obowiazkowe $luby cywilne i réwnocze$nie mozliwo$é sadowego rozwigzania
malzenstwa*. Na podstawie przepisow o aktach stanu cywilnego, pozostajace w posiadaniu Kosciota dokumenty
przeszly do urzgdéw stanu cywilnego®. Nieco wczesniej zniesiono juz przysigge religijna dla urzednikow i
zastapiono ja formuta §wiecka™®.

Az do 1 stycznia 1946 r., czyli do wejscia w Zycie prawa malzenskiego ogltoszonego wyzej wspomnianym
dekretem, sprawa nierozerwalno$ci matzenstwa w §wietle ustawodawstwa polskiego nie byta wigkszym problemem.
W ustawodawstwie Polski przedrozbiorowej problem rozwoddéw w ogoéle nie istnial, poniewaz malzenstwo, uznane z
powodu swej sakramentalno$ci za sprawg czysto duchowa, bylo wyjete spod jurysdykcji wiladzy s$wieckiej
i rzadzito si¢ prawem kanonicznym. Dopiero w okresie zaborow usitowano wprowadzi¢ zmiany w tej materii’'.
Jezeli ustawodawstwo polskie w okresie migdzywojennym uznawato na zachodnich terenach polskich rozwody, to
tylko dlatego, ze z koniecznosci trzeba byto postugiwac si¢ na tych terenach prawem malzenskim pozostawionym
przez zaborcg. Wprawdzie migdzywojenni kodyfikatorzy polskiego prawa matzenskiego w opracowanym projekcie
réwniez przewidzieli rozwody, jednakze spoteczenstwo polskie z dezaprobata odniosto si¢ do tego projektu, tak iz
nie zostal on przedtozony izbom ustawodawczym™.

Zatozenia panstwa socjalistycznego odnos$nie malzenstwa i rodziny wyrazone byly w ustawie zasadniczej
(konstytucji), jak i w obowiazujacym wowczas kodeksie rodzinnym. Gtéwne zatozenia, charakteryzujace ten model,
to: zasada monogamii, $wiecki charakter matzenstwa, trwato§¢ matzenstwa przy ograniczonej dopuszczalno$ci
rozwodoéw, roéwnouprawnienie matzonkéw, ochrona dziecka, ochrona interesdw zZony i1 matki®. Zatozenia te
znajdowaty swoj zewngtrzny wyraz w praktycznie prowadzonej polityce spotecznej. Polityka ta z kolei spotykata si¢
z konkretna rodzing polska, uksztaltowana na bazie warto$ci odmiennych od lansowanych wéwczas przez panstwo.
Na rodzing t¢ oddziatywat takze Kosciot. O jego zabiegach prowadzonych w celu ratowania pewnych wartosci
powiemy w dalszej czegSci niniejszej pracy. Warto zauwazyé, ze wspomniane wczesniej zatozenia kodeksu
rodzinnego traktowane byly przez wtadz¢ swiecka jako zasady wychowawcze. Pelna realizacja tych zasad zalezata
od splotu réznorodnych czynnikéw spoteczno-ekonomicznych, nawykow, obyczajéw i postaw ludnosci>. Trudno
jest obecnie, z perspektywy wielu lat, oceni¢ tamte czasy w aspekcie zmagania si¢ laickiego
i chrzescijanskiego modelu malzenstwa i rodziny. Pewne wnioski wyciagniemy w dalszej cze$ci niniejszego
opracowania.

Rzeczywisto$¢ spoteczna ulega ciaglemu procesowi gruntownych przemian®®. Wielorakie sg czynniki rodzace 6w
proces przeobrazen, rézna tez jest hierarchia ich waznosci®’. Do najwazniejszych socjologowie zaliczaja: ,,postep
wiedzy, techniki i wynalazczo$ci, procesy industrializacji i urbanizacji, zmiany spoleczno-ustrojowe, zmiang
warunkéw materialnych bytu, a wreszcie upowszechnianie okre§lonych tresci ideologicznych, dokonujace sig
zardbwno w procesie ksztalcenia, jak i propagowanego oddziatywania za posrednictwem $rodkéw masowego
przekazu™*®. Skupimy si¢ teraz na tym ostatnim czynniku, majac do dyspozycji analizy przeprowadzone w
interesujacym nas temacie i okresie przez Franciszka Adamskiego®. Srodki masowego przekazu upowszechniaja
bowiem nowe idee, propaguja okreslone poglady, a w konsekwencji takze i wzory zachowania®. Nietatwo jest
jednak wyznaczy¢ zakres ich propagandowego oddzialywania lub okreslic skutecznos$¢ jego bezposredniego
wpltywu. Badacze tego zjawiska od wielu lat sa zgodni, ze sita tego oddzialywania jest wielka®’. Nie wchodzac w



poglebiona analize sposobow i skutkow masowego oddziatywania, skupmy si¢ teraz nad treScia lansowanego po
drugiej wojnie $§wiatowej w Polsce laickiego modelu matzenstwa i rodziny, zwracajac uwagg na jego podstawowe
zatozenia.

Matzenstwo, zgodnie z ze $wieckim modelem, jest instytucja czysto $§wiecka, co oznacza, ze jedynie skuteczna
prawnie forma jego zawarcia jest $lub cywilny. Takze panstwowe przepisy prawne reguluja istnienie i rozwigzanie
malzenstwa. Oznacza to, ze na przyklad okoliczno$ci przekreslajace szczgScie osobiste ktoregos ze
wspotmatzonkow: zdrada, natogowe pijanstwo, brak wzajemnej troski stanowia catkowicie wystarczajaca podstawe
do uznania danego zwiazku za nieistniejacy i umozliwia kazdej ze stron uktadanie sobie zycia od nowa.

Wazna sprawa jest §wiadome podejscie matzonkéw do zagadnienia prokreacji. Dysponuja oni przeciez szerokimi
mozliwosciami wplywania na poczgcie i urodzenie kazdego dziecka. Dziecko powinno przychodzi¢ na swiat tylko
wtedy, kiedy rodzice go oczekuja i jesli go oczekuja. Pelna akceptacja $wiadomego macierzynstwa zaktada
dopuszczalno$¢ niechcianej czy niezaplanowanej ciazy. Natomiast przerywanie ciazy — wedtug laickiego ujgcia —
powinno by¢ traktowane jako ostateczne wyjscie i zto konieczne, dopuszczalne tylko w spotecznie uzasadnionych
okolicznosciach.

Wazne jest przygotowanie kandydatow do malzenstwa. Podkreslano potrzebg, by miodzi ludzie zawierajacy
zwigzek malzenski spetniali kilka podstawowych warunkéw, dzigki ktérym zwiazek ten bedzie sprawnie
funkcjonowaé. Do tych warunkéw nalezata petna dojrzato$¢ psychiczna i odpowiednie przygotowanie zyciowe
kandydatéw do matzenstwa. To przygotowanie powinno by¢ dla obu stron podstawowym warunkiem, ktory musi
by¢ spetniony, zanim zostanie podjgta decyzja zawarcia matzenstwa. W przypadku kobiet posiadanie odpowiedniego
wyksztalcenia zawodowego stanowi element wigkszej ich atrakcyjnosci jako przysztych zon i matek. W okresie
narzeczenstwa ewentualne zblizenia seksualne sa dopuszczalne, jesli tylko zostanie zachowana przez obie strony
ostrozno$¢ (zabezpieczenie przed poczgciem). Czysto$¢ nie byla traktowana jako wazna cecha moralna kobiety, a
tym bardziej m¢zczyzny.

Wedlug lansowanego przez panstwo laickiego modelu matzenstwa i rodziny matzonkowie winni razem dzwigac
wszystkie trudy zycia. Nie bylo potrzeby wyznaczania granicy podziatu obowiazkéw meza i zony. Dla kobiety
wazna sprawa byla realizacja siebie i swoich aspiracji zyciowych w pracy zawodowej, co mocno podkres§lano®.
Dzigki swej aktywnos$ci kobiety mogly tez oddawaé nieocenione ustugi gospodarce narodowej. Oprocz powyzszego
udziat kobiety w pracy zawodowej, gwarantujacy kobiecie zabezpieczenie materialne na wypadek niekorzystnych
sytuacji losowych, zapewniat jej niezalezno$¢ ekonomiczng i moralng od wspoéimatzonka i przyczyniat si¢ do jej
wyzwolenia spod ,,wladzy mezowskiej”, z ktdra nalezy toczy¢ walke. Warunkiem coraz petniejszego udziatu kobiet
w dziatalnosci zawodowej byto zdobywanie na rowni z me¢zczyznami kwalifikacji zawodowych. Kierunek szkolenia
powinien uwzgledniaé zawody przysztoSciowe, gtownie techniczne, niestusznie uznawane dawniej za ,,meskie”.
Kobiety byly w pemi zdolne do wykonywania tych zawodow, a gospodarka narodowa byta w stanie zapewni¢ im
zatrudnienie. Rodzina, jako mata jednostka spoteczna, winna by¢ $cisle podporzadkowana szerszemu spoteczenstwu
jako catosci. Jej wartosci
i cele powinny by¢ powiazane i podporzadkowane warto§ciom i celom szerszego spoteczenstwa. Matzenstwo
okreslane bylo jako wazny, ale nie najwazniejszy cel zyciowy.

Istniejace w latach powojennych przeobrazenia matzenstwa i rodziny kaza si¢ zastanowi¢ nad pytaniem: jak
pojmowano w latach sze$cédziesiatych,
w roznych §rodowiskach, charakter zwiazku matzenskiego; czy wyznaczato mu si¢ nadal rangg sakramentu, czy tez
akceptowano przede wszystkim jego charakter laicki? Czy na rézne sposoby propagowany model laicki malzenstwa
upowszechniat si¢ w naszym kraju?

Badania prowadzone w koncu lat szes¢dziesiatych dowodza, iz nastgpowalo szerokie upowszechnianie sig
pogladu o $wieckim charakterze instytucji matzenstwa. Wyrazem tego przekonania sa opinie dorostej ludnosci na te-
mat celu matzenstwa, poprzestawanie na zawarciu $lubu cywilnego badz zwlekanie z zawarciem $lubu koscielnego
(rowniez o0sOb przyznajacych si¢ do $wiatopogladu teistycznego) oraz opowiadanie si¢ za dopuszczalno$cia
rozwodow®.

Zaspokojenie potrzeb intymnych w malzenstwie, jako szansa samorealizacji, ktore Kosciot do czasu Soboru



Watykanskiego II okreslat mianem drugorzednego celu matzenstwa, w zdecydowanej wigkszos$ci traktowano jako
podstawowe zadanie matzenstwa. Wprawdzie 90% badanych matzonkéw taczyto zasadniczy cel malzefistwa z
dzieckiem, ale akcentowali oni przede wszystkim jego wychowanie (72%). O rodzeniu dzieci jako pierwszorzednym
celu matzenstwa mowity (i to niezbyt otwarcie) jedynie praktykujace katoliczki®. Jednak i one nie pozostawaly pod
wplywem nauczania religijnego, bo — jak wykazaty badania — nie znaty istoty nauczania Ko$ciota o matzenstwie.

Zasadniczym wyrazem pogladow na charakter malzenstwa jest ranga, jaka przypisywato si¢ samej formie
zawarcia zwiazku matzenskiego. W Srodowisku wiejskim® malzenstwo byto nadal powszechnie zawierane w ko-
$ciele. Tym niemniej z badan wsi podlaskiej wynika, iz nastgpowala liberalizacja w pogladach na sakralny charakter
zwiazku malzenskiego. We wsi rejonu plockiego 43,3% badanych nie widzialo zadnej roéznicy pomigdzy mat-
zenstwami, ktore zawarly $lub tylko w urzedzie stanu cywilnego, a tymi, ktoére dopehily tego obowiazku w
kosciele®. Podobnie jak na wsi, i w §rodowisku miejskim powszechnie uznawano $lub koScielny. Zawierato go
ponad 80% matzenstw. Na §lubie cywilnym poprzestawali najczgséciej ci, ktérym przeszkody natury prawno-
kanonicznej uniemozliwialy zawarcie zwiazku matzenskiego®.

Range Slubu koscielnego podwazaly jednak upowszechniajace si¢ praktyki wydtuzania okresu dzielacego
zawarcie tego zwiazku od kontraktu cywilnego. Tylko co czwarte matzenstwo w badanym przez F. Adamskiego
$rodowisku miejskim brato niemal bezposrednio $lub koscielny po cywilnym, prawie 5% czynilo to w ciagu
tygodnia i 15% w przeciagu miesiaca. Az 38,4% badanych odktadalo zawarcie $Slubu koscielnego do roku lub
przekraczalo t¢ granice (17,2%). Wydtuzat si¢ czas dzielacy zawarcie §lubu koscielnego od cywilnego przez osoby
opowiadajace si¢ w 80% za $wiatopogladem teistycznym. Swiadczy to — zdaniem tego autora — o rosnacym
znaczeniu, jakie nadawali oni kontraktowi cywilnemu. Nadawanie przez badanych pelnej mocy obowiazujacej
$lubom cywilnym ostabiato jednoczesnie potrzebg zawarcia zwiazku malzenskiego o charakterze religijnym.

Polska pobozno$¢ ,ludowa” lat pigédziesiatych i szescdziesiatych, pozbawiona wiedzy katechizmowej®,
podlegata zmianom nie tylko w zakresie dogmatéw wiary, ale takze w wigkszym stopniu w zakresie moralnosci i
pogladéw na nienaruszalno$¢ matzenstwa i1 zadan rodzicielskich oraz wychowawczych rodziny®. Wierni uwazali
wprawdzie, ze byloby lepiej, gdyby zastosowali si¢ do nauki Kosciola i jego moralno$ci, ale rownoczesnie ci sami
wierni glosili, ze jest ona niepraktyczna, niezyciowa, a nawet wrgcz przestarzala. Dlatego tez powstawala
rozbiezno$¢ migdzy checig przynaleznosci do Kosciota a postgpowaniem i zyciem czerpiacym wzory i ich
uzasadnienie z laickiego modelu malzenstwa i rodziny. Czasem oczekiwanio lub zadano od Kos$ciota zmiany
stanowiska. Stanowisko Kosciota we wspomnianej kwestii, jak tez podejmowane dzialania na rzecz polepszenia
zaistniatej sytuacji, bedzie przedmiotem dalszych czg$ci niniejszego opracowania.

3. Rozwoby

Wprowadzony w Polsce w 1946 r. dekret o prawie malzenskim™ stwierdzat, ze jedynie prawnie skuteczna formeg
zawarcia malzenstwa stanowi $lub cywilny. Swiecko§¢ malzenstwa znalazta swoj wyraz w materialno-prawnych
przepisach regulujacych zawarcie, istnienie i rozwiazanie malzefnstwa. A wigc obok $wieckiego aktu zawierania
malzenstwa zostaly wprowadzone tym samym rozwody” . Nowa ustawa o rozwodach dawata az 19 podstaw do
wszczecia postgpowania rozwodowego. Poczatkowo prawo panstwowe nie zabraniato Slubu koscielnego przed lub
po Slubie cywilnym. Od 1958 r. ustawa o zmianie przepisOw prawa o aktach stanu cywilnego naktadata na
duchownego karg za poblogostawienie zwiazku matzenskiego przed zawarciem §lubu cywilnego’. Dane dotyczace
kwestii rozwodow przedstawia tabela 1: Rozwody w Polsce
w latach 1946-19667 (por. Aneks 3).

Wynika z tej tabeli, ze od zakonczenia drugiej wojny §wiatowej liczba rozwodow z mniejszym lub wigkszym
nasileniem systematycznie wzrastata. W pierwszych latach powojennych nie zanotowano lawiny rozwodéw. W
okresie 1956-1962 stopa rozwodow ksztaltowala si¢ nadal na stosunkowo niskim poziomie (5-6 na 10 tys.
ludnosci). W nastgpnych latach jednak wzrost tego wspotczynnika byt juz wyraznie widoczny. W 1965 r.
zarejestrowano ponad 7 rozwodow na 10 tys. ludnosci, w 1967 r. juz ponad 8. W pierwszym powojennym
pigcioleciu (1946-1950) rozwodem konczylo si¢ co dwudzieste dziewiate malzefistwo zawarte w tym czasie. Gdy w
1946 r. wskaznik rozwodzacych si¢ matzenstw na 1000 matzenstw wynosit 1,8, to w 1950 r. — 2,2, w 1960 r. — 2,3,
aw 1966 . juz 3,5.



Kontynuujac dane cyfrowe, warto zwroci¢ uwagg na ilos¢ wniesionych spraw rozwodowych. Wedtug statystyki
ministra sprawiedliwosci w 1958 r. wptyngto do sadow: ,,30 788 spraw rozwodowych. Oznacza to wzrost o prawie 3
000 spraw przez ostatnie dwa lata””. Wedlug tych samych danych sprawy rozwodowe w 1958 r. toczyly si¢ glownie
w duzych miastach, gdzie liczba ich rosta szybciej niz w innych skupiskach ludnosci w kraju. W Warszawie na
przyktad orzeczono w 1957 r. 1925 rozwodoéw, o 193 wigcej niz w roku poprzednim. Najwigcej spraw o rozwod
wplyngto w 1957 r. do sadu w Katowicach. Natomiast spadek rozwoddéw nastapit w wojewddztwach poznanskim,
lubelskim, koszalinskim i zielonogdrskim’.

Wigkszo$¢ rozwiedzionych matzonkéw zaktadata nowe rodziny. Intensywnos$¢ tego procesu ilustruje tabela 2:
Rozwiedzeni zawierajacy nowe zwiazki matzenskie 1950-19657 (por. Aneks 4). W 1950 r. matzenstw zawartych
przez osoby rozwiedzione byto 10 106, w 1960 r. — 14 292, w 1965 r. — 17 29177. W stosunku procentowym do ogoétu
zawieranych zwiazkow matzenskich wyglada to nastgpujaco: 1950 r. — 3,8%, 1960 r. — 5,9%, 1965 r. — 8,7%.

Jakkolwiek nie jesteSmy w stanie dokladnie okresli¢, jaki procent rozwodzacych si¢ malzenstw stanowily
matzenstwa katolickie, ani tez w jakich rozmiarach rozwiedzeni katolicy zaktadali nowe rodziny, to jednak nie ulega
watpliwos$ci, Ze ten proces rowniez ich dotyczyt. Warto tu jednak zaznaczy¢, ze w stosunku do innych krajow liczba
rozwodoéw w Polsce nie byta w latach 1946-1966 zbyt wielka™. Podkresla sig, ze ma to swoje zrédlo w religijnej
zywotnosci polskiej rodziny. Niemniej jednak sprawa byta niepokojaca rowniez w Polsce, zwlaszcza gdy uwzgledni
si¢ postepujaca od czasu wojny liberalizacjg postaw wobec rozwodow™.

Badania przeprowadzone przez OBOP w 1962 1.%° na reprezentatywnej probie dorostej ludnosci Polski wykazaty,
ze 70% respondentéw opowiadato si¢ za dopuszczalnoscia rozwoddéw, 30% — byto przeciw rozwodom. Warto dodac,
ze na pytanie, czy rozklad pozycia matzenskiego powinien stanowi¢ podstawg do rozwodu, 80,2% badanych
odpowiedziato twierdzaco (zaprzeczylo tylko 7,0%). Z tych samych badan wynika tez, ze ogdlna akceptacja
rozwodu wystepowala czesciej wsrdd ludnosci miejskiej (77,1%) niz wiejskiej (62,5%), a takze w miarg podnoszenia
sig¢ poziomu wyksztatcenia (48,8% o0sob o wyksztalceniu niepelnym podstawowym i 87,1% o0sob z wyksztatceniem
wyzszym). Czgsciej rowniez za dopuszczalno$cia rozwodow opowiadali si¢ mezezyzni (73,8%) niz kobiety (65,8%).
Zdaniem respondentéw gltowne okolicznosci usprawiedliwiajace rozwod to: bicie, zngcanie si¢ nad
wspotmatzonkiem i1 dzie¢mi (80,0%), notoryczne pijanstwo jednego ze wspotmatzonkdéw (66,4%), odmowa tozenia
na utrzymanie rodziny (56,2%), zdrada (zony — 45,4%, m¢za — 38,2%), zte wspotzycie fizyczne (42,9%)% .

Niekorzystne wyniki — z punktu widzenia wymagan moralnosci katolickiej — przyniosty przeprowadzone w
latach 1960-1963 badania mtodziezy licealnej Krakowa, gdzie zaledwie 7,3% chtopcow i 11,7%, dziewczat wyrazito
opinig, ze rozwoddéw nie powinno si¢ udziela¢. Reszta uznata zasade nierozerwalno$ci matzenstwa za niestuszna, z
tym ze 61,5% badanych postulowato udzielanie rozwodow tylko w wyjatkowych wypadkach®?. W innych sondazach
poglady mtodziezy okazaty si¢ bardziej zgodne z nauka moralng Ko$ciota katolickiego. Badania przeprowadzone na
ogolnopolskiej probie nupturientdéw wykazaty na przyktad, ze okoto 60% miodych ludzi przygotowujacych si¢ do
malzenstwa stoi zdecydowanie na stanowisku niedopuszczalno$ci rozwodu®.

Trzeba jeszcze dodaé, ze w przeprowadzonych badaniach stwierdzono $cista zalezno$¢ miedzy przyjmowaniem
pogladu o nierozerwalno$ci matzefistwa a poziomem religijnosci. Juz w ankiecie OBOP z 1962 r. w poszczegdlnych
grupach charakteryzujacych stosunek do religii odsetek respondentow akceptujacych rozwody wygladat nastgpujaco:
gleboko wierzacy — 36,6%; wierzacy — 72,0%; niewierzacy, lecz tradycyjnie praktykujacy — 91,0%; przeciwnicy
religii — 97,5%%.

Jeszcze wyrazniej wspomniana zaleznos$¢ zaznaczyta si¢ w badaniach przeprowadzonych w Nowej Hucie®. Tam
odsetki akceptujacych rozwody odpowiednio do stopnia zaangazowania religijnego ksztaltowaly si¢ nastg¢pujaco:
gleboko wierzacy — 3,2%, wierzacy — 12,3%, obojetni religijnie — 38,1%, niewierzacy — 42,9%. Nalezy doda¢, ze
argumentacja, jaka postugiwaly si¢ osoby potgpiajace rozwody, miata z reguly charakter religijno-moralny. Oto
najczgsciej przytaczane racje: matzonkowie sktadaja dobrowolnie przysigge przed Bogiem, a malzenstwo jest
sakramentem; zasada nierozerwalno$ci malzenstwa opiera si¢ na autorytecie Bozym i Kosciol tej zasady nie moze
uchyli¢; Kosciot, jesliby nawet mdgl, nie powinien uznawac rozwodéw ze wzgledu na dobro dzieci — potrzeby dzieci
rozstrzygaja o trwaloéci zwiazku malzenskiego, a Koscidt ja gwarantuje poprzez swe normy i autorytet; brak
rygorystycznego stanowiska Kosciota spowodowatby gwattowny wzrost liczby rozwodow i zagrozit podstawom



instytucji matzenstwa; ludzie nie powinni si¢ rozwodzi¢, poniewaz przysiggali sobie wiernos¢ — Kosciot sakralizuje
te wzajemne zobowiazania®. Niektore badania jednak ujawnity, ze respondenci wiejscy w dos¢ znacznym procencie
wyrazali przekonanie o istnieniu rozwodow w Kosciele katolickim. Tego zdania na przyktad byto 35,9% badanych w
rejonie Putaw?’. Moze to by¢ wynikiem utozsamienia rozwodow
z koscielnym orzeczeniem o niewaznos$ci malzefistwa. By¢ moze, ze w tym nieporozumieniu tkwi jedna z przyczyn,
dla ktorej badani w znacznym odsetku nie uwazali rozwodu za sprzeczny z nakazami religii katolickie;j.

Rozwod rodzicow wyrzadza bardzo powazne szkody w rozwoju fizycznym i psychicznym ich dziecka. Przez
stale bowiem i coraz gwaltowniejsze nieporozumienia malzenskie dzieci doznaja przezy¢ psychicznych, ktore
niszcza ich system nerwowy. Jeszcze gorsze sa nastgpstwa moralne. U dzieci malzonkéw rozwiedzionych stwier-
dzono: sktonno$§¢ do klamstwa, kradziezy, alkoholizmu, erotyzmu i przestgpczo$ci. Wynika to wszystko z
podwazenia lub zburzenia zasadniczych poj¢¢ moralnych, ktore moze nastapic¢ albo na skutek cierpien nadmiernych,
albo wskutek deprawacji dziecka. Ofiarna matka potrafi nieraz ten wstrzas psychiczny i moralny zatagodzi¢, ale
niestety
i jej sity sa ograniczone. Matka ta bezwiednie ostabia swdj wptyw na dziecko ciaglym uzalaniem si¢ przed nim na
ojca, ktory odszed1®s.

Jak wykazata nasza krotka analiza, poglady o nierozerwalno$ci matzenstwa zalezne byly od ksztaltujacych je
wplywow $rodowiskowo-zawodowych, od liczby posiadanych dzieci, poziomu wyksztalcenia, a przede wszystkim
od stopnia zaangazowania religijnego. Oficjalne stanowisko ustawodawstwa panstwowego w tym zakresie
akceptowali w zdecydowanej wigkszosci ludzie mtlodzi, dluzej zamieszkali w miescie, a przede wszystkim
posiadajacy luzne zwiazki z Kosciotem®’.

4. ZAGADNIENIA DEMOGRAFICZNE

Trzy istotne zagadnienia dotyczace spraw demograficznych w Polsce okresu Wielkiej Nowenny begda

przedmiotem naszego zainteresowania: wielko$¢ rodziny, sztuczne poronienia oraz antykoncepcja.

4.1. Wielkos$¢ rodziny

Jedna z charakterystycznych cech polskiej rodziny w okresie powojennym byto ograniczenie jej rozmiardéw.
Znana w Polsce z niezbyt dalekiej przesztosci rodzina ,,rozszerzona” byta rodzina wielka, taczyta bowiem kilka
pokolen, podtrzymywata wigzy pokrewienstwa, ale tez cechowala si¢ wielodzietno$cig®. Rodziny nie tylko wiejskie,
tradycyjne, ale czgsto rodziny miejskie, byly rodzinami wielkimi®'.

Po wojnie obserwowano w tym zakresie trzy kategorie zjawisk:

— zmniejszata si¢ czgstotliwo$¢ wystgpowania rodziny szerszej, kilkupokoleniowe;;

— zmniejszata si¢ wielko§¢ gospodarstw domowych, tj. przypadala na nie mniejsza liczba osoéb zamieszkatych

pod wspdlnym dachem i prowadzacych wspolne gospodarstwo domowe;

— zmniejszata si¢ tzw. rodzina ,,mata”, tj. ztozona tylko z dwoch pokolen (rodzicoéw i dzieci) przez ograniczenie

liczby urodzen.

Nie dysponujemy $cistymi danymi, ktore by ilustrowaly w pelni 6w stan rzeczy, niemniej, na podstawie infor-
macji statystycznych pochodzacych ze spisow powszechnych oraz w oparciu o materiat empiryczny, uzyskany
w badaniach socjologicznych, jesteSmy w stanie ukazaé rysujace si¢ wowczas wyrazne tendencje. Dowodza one
niezbicie upowszechniania sig modelu
i wzoru rodziny matodzietnej®?. Méwiac o zmniejszaniu si¢ rodziny nalezy ustali¢, ze rodzina mata ztozona jest z
rodzicow i dzieci, a inng jej cecha jest ograniczenie liczby urodzen, ktéra oméwimy w dalszej czgsci prezentowanej
rozprawy.

Pewna zalezno$¢ zachodzita migdzy tendencja do ograniczania liczby dzieci a aktywizacja zawodowa kobiet
zameznych. W ogolnos$ci nizsza bylta przecigtna dzietno$¢ mezatek pracujacych niz niepracujacych.

Badania méwiace o sferze wyobrazen matzonkdéw o optymalnej liczbie dzieci w rodzinie analizuje F. Adamski .
Mowi wprawdzie o latach siedemdziesiatych, ale te poglady juz zaczynaly si¢ ksztaltowaé w okresie weze$niejszym.
Najczesciej znajdowal wowcezas akceptacje model rodziny jednodzietnej lub dwudzietnej. Aczkolwiek model 6w



uzyskiwal zdecydowang przewage w sumie wypowiedzi kazdej z badanych zbiorowosci, to jednak respondenci
reprezentujacy rodziny matodzietne opowiadali si¢ za nim najczgéciej. W zakresie wyobrazen na temat wielkosci
rodziny istnieje bowiem sklonno$¢ do uznawania za najlepsza wiasnie taka sytuacje, z jaka osobiscie ma si¢ do
czynienia.

Warto tu jeszcze wspomnie¢ o innej narzucajacej si¢ prawidtowosci. Dotyczy ona kategorii wieku respondentow.
Akceptowanie pogladéow rodziny jednodzietnej jako najlepszego modelu bylo zjawiskiem powszechnym w
najmtodszych grupach wiekowych odpowiadajacych. W miarg podnoszenia si¢ granicy wieku model ten znajdowat
coraz mniej zwolennikow, natomiast wzrastata sktonno$¢ do uznawania za optymalna liczbg 2—3 dzieci.

Dzietnoé¢ rodziny korelowata w latach sze$édziesigtych z poziomem wyksztalcenia rodzicow. Im wyzszy
poziom wyksztatcenia matzonkéw, tym bardziej wyrazna byla tendencja do ograniczania liczby potomstwa.
Okreslony liczebnie wzor rodziny ksztattowal roéwniez czynnik $wiatopogladowy®. Osoby akceptujace model
rodziny wielodzietnej zwykle potwierdzaja swoje glgbokie zaangazowanie religijne. Osoby mniej zwiazane z religia,
a tym bardziej wyznajace §wiatopoglad laicki, z zasady uznaja model matodzietny (jedno lub dwoje dzieci).

Przedstawiane przez F. Adamskiego badania nad rodzina nowego miasta dowodza tez zaleznoSci migdzy
akceptowaniem okre$lonego modelu rodziny a wyznawanym $wiatopogladem i stopniem zaangazowania religijnego.
Osoby uznajace model rodziny wielodzietnej w zasadzie przyznawaly si¢ do glgbszych zwiazkow z religiq i
pozostawania pod $cislejszym wplywem oddziatywania KoSciota. Natomiast badani mniej zaangazowani religijnie,
a tym bardziej wyznajacy $wiatopoglad laicki, z zasady uznawali model matodzietnej — w znaczeniu jednodzietnej —
rodziny®.

Niezaleznie od oméwionych tu czynnikéw, wptyw na poglady dotyczace optymalnej liczby dzieci wywieraty
takze warunki materialne (finansowe
i mieszkaniowe), w jakich znajdowaly si¢ rodziny. Oczywiscie, im lepsze byly warunki bytowe rodziny, tym
mniejsza byla liczba dzieci i tym bardziej wyraznie zaznaczata si¢ tendencja do uznawania za najlepszy model
rodzing matodzietna. Pozyskiwany w niektorych badaniach materiat porownawczy zdecydowanie wskazuje na to, ze
za wigksza liczba dzieci, to znaczy trojgiem lub czworgiem, opowiadali si¢ czgsciej rodzice dysponujacy
najnizszymi dochodami. Matzonkowie dysponujacy wyzszym dochodem akceptuja najczesciej model rodziny jedno-
lub dwudzietne;j. Potwierdza sig tu znana
z obserwacji prawidlowos$¢ wskazujaca, iz podnoszeniu si¢ (do pewnego poziomu) stopy zyciowej i wzrostowi
aspiracji zyciowych malzonkoéw towarzyszy na ogoét tendencja w kierunku ograniczania urodzen, zwigzana takze z
ksztattowaniem bardziej wyrachowanego stosunku do problemow zycia osobistego.

W okresie powojennym w Polsce rodziny uwiktane byty takze w sprawe sztucznych poronien i antykoncepcji®.

4.2. Sztuczne poronienia’’

Panstwo polskie juz w 1952 r. podjeto probg uchwalenia ustawy o przerywaniu ciazy, czemu nasz Episkopat
ostro sig sprzeciwit, kierujac memoriat do rzadu RP* 1 list pasterski: W obronie zZycia nienarodzonych®. Sejm
odlozyt decyzje, aby ja ostatecznie ratyfikowac 27 kwietnia 1956 r.!® Motywacje propagandy oparte byly na tekscie
uzasadnienia ustawy noszacej nazwe:
O warunkach dopuszczalnosci przerywania ciqzy, wedtug ktorej ustawa zostata podyktowana troska o stan zdrowia
kobiet polskich, a jej uchwalenie przez Sejm PRL odpowiadalo oczekiwaniom spotecznym!'®’. Twierdzenia te sa
nieadekwatne do okoliczno$ci powstawania ustawy. Teza o wielorakiej szkodliwosci legalizacji przerywania ciazy
doczekata sig wielu naukowych
i publicystycznych uzasadnien. W ich §wietle twierdzenie o dobroczynnym wplywie ustawy na zdrowie kobiety
uznaé nalezy jednoznacznie za falsz
i niebezpieczna zasadzke propagandowa!®?. Ukazanie rzeczywistych przyczyn wprowadzenia ustawy i dzi§ jeszcze
nastr¢cza wiele trudnosci'®.

Dane na temat liczby zabijanych dzieci w okresie 1957-1966 sa rozbiezne. W Polsce w $wietle opublikowanych



danych w latach 1956-1966 ogotem zarejestrowano 2 221 578 wypadkow przerywania ciazy'™.

Oficjalnych informacji z lat wczesniejszych zasadniczo nie posiadamy.
M. Sokotowska i B. Lobodzinska — powotujac si¢ na materialy Ministerstwa Zdrowia i Opieki Spotecznej — podaja,
ze w szpitalach zarejestrowano w 1951 r. 72 280 przerwan ciazy, w 1953 r. — 79395, a w 1955 r. — 103 039'%, W tym
samym czasie poza szpitalami — jak podaje H. Wolinska — dokonywano okoto 230-240 tys. zabiegdw rocznie'®.
Wedtug szacunkowych danych przedstawionych 27 marca 1973 r. na posiedzeniu sejmowej Komisji Zdrowia i
Kultury Fizycznej w pierwszej potowie lat pigcdziesiatych faktyczna liczba sztucznych poronien wynosita w skali
rocznej okoto 400-500 tys.!”. Od momentu legalizacji przerywania cigzy na mocy ustawy sejmowej z 1956 r.
prowadzona byta oficjalna rejestracja zabiegéw wykonywanych w szpitalach oraz
w przychodniach lekarskich. W dalszym ciagu jednak uzyskiwane ta droga informacje nie odzwierciedlaja
wlasciwych rozmiaréw zjawiska, poniewaz nadal znaczna czg¢§¢ przerwan ciazy nie byla objeta ewidencja
statystyczna. Niektore kobiety bowiem, ze wzgledow natury osobistej, chcac usunaé niepozadanag ciaze, nie korzy-
staty z ustug spotecznej stuzby zdrowia. Lekarze praktykujacy prywatnie mieli wprawdzie obowiazek zglaszania
wszystkich wykonywanych zabiegow, ale podporzadkowywali si¢ temu wymaganiu
w minimalnym zakresie. Oficjalna ewidencja nie ujmuje tez — rzecz jasna — danych dotyczacych przerwan ciazy
wykonywanych przez osoby nieuprawnione do praktyki lekarskiej. Dane szacunkowe faktycznie przeprowadzonych
w skali rocznej sztucznych poronien zamykaja si¢ w granicach od 300 do 500 tysigcy. Oznaczatoby to, ze w kazdym
roku do oficjalnych danych trzeba doda¢ od 100 do 300 tysigcy zabiegdw wymykajacych si¢ urzgdowej statystyce!'.

Przedstawione szacunkowe dane statystyczne warto uzupeli¢ wynikami badan socjologicznych, ujawniajacych
poglady i postawy polskiego spoteczenstwa w odniesieniu do problemu przerywania cigzy'®. W 1965 r. mtodziez
wiejska na Warmii wykluczyta spedzanie ptodu w 83,3%. Odpowiedzi akceptujacych przerywanie ciazy bylo 6,5%;
10,2% respondentdéw nie zajeto w tej sprawie zadnego stanowiska!!®. Wigkszo$¢ respondentdw aprobowalo norme
moralng zakazujaca niszczenia zycia nienarodzonych, podkreslajac niejednokrotnie, ze taki czyn jest ,,wielkim
grzechem”. Odsetek 0sdb, ktore przyjmowaty godziwos¢ spedzania ptodu, byt w latach sze§édziesiatych stosunkowo
niewielki. Okoto 6,5% badanych dopuszczato przerywanie ciazy ,,w pewnych okoliczno$ciach”, wymieniajac tu
najczesciej konieczno$¢ ratowania zycia matki'!'. Takze respondenci, ktorzy gotowi byliby przyjac¢ spedzanie ptodu
pod pewnymi warunkami, oceniali t¢ praktyke jednoznacznie negatywnie. Odrzucajac przerywanie ciazy, najczgsciej
postugiwali si¢ motywacja religijno-moralna: ,,to jest [...] grzech $miertelny”, ,,absolutnie niedopuszczalne”, ,,co Pan
Bog dal czlowiekowi, tego nie wolno niszczy¢”'2. Warto podkresli¢, ze mimo tak zdecydowanie negatywnego
stosunku do przerywania ciazy i w tych badaniach, podobnie jak w ankiecie rodzinnej GUS, stwierdzono
rozbiezno$¢ migdzy pogladami, jakie respondenci prezentowali przy ocenie spgdzania ptodu w ogole, a jego ocena w
konkretnie przedstawionych sytuacjach. W tym drugim wypadku opinie byly mniej jednoznaczne, pojawiato si¢
wigksze niezdecydowanie, a postawy potgpienia znikaty prawie zupelnie. Na uwage zastuguje fakt, ze miodsza
generacja badanych byta bardziej liberalnie nastawiona do praktyk spedzania ptodu anizeli starsza. I tak na przyktad
w ogdlnopolskiej ankiecie OBOP z 1959 r. az 72,7% mtodziezy nie potepito przerywania cigzy!'®.

Znacznie mniej optymistyczne sa wyniki badan przeprowadzonych w srodowiskach wielkomiejskich i
uprzemystowionych. Odnosi si¢ to zwlaszcza do badan zrealizowanych przez F. Adamskiego na przetomie lat 1967—
1968 wséréd 440 rodzin nowohuckich. Wigeej anizeli cztery na pig¢ badanych kobiet opowiedzialo si¢ za
dopuszczalno$cia przerywania ciazy ,,w uzasadnionych okoliczno$ciach zyciowych”. Po dodaniu nielicznych gltosow
akceptujacych spgdzanie ptodu bez ograniczen otrzymano 85,3% odpowiedzi domagajacych si¢ mozliwosci
dokonywania zabiegow''*. W innych o$rodkach miejskich, zwiazanych rowniez z wptywami intensywnych procesow
industrializacyjnych, zobojgtnienie na los Zycia nienarodzonych nie wydaje sig tak zaawansowane.

W badaniach OBOP z 1960 r. na temat pogladéw spoteczenstwa polskiego na zagadnienie przyrostu naturalnego
stwierdzono wyrazna zalezno$¢ migdzy stosunkiem do ustawy sejmowej o przerywaniu ciazy i poziomem zycia
religijnego. Im mniejszy byt kontakt z religia badanej grupy wierzacych, tym wigkszy byt w jej szeregach odsetek
zwolennikow ustawy, np. osoby, ktére zakwalifikowaty si¢ do ,,wierzacych i niepraktykujacych”, aprobowaty ja
w ponad 79% *. Podobne wnioski nasuwaja si¢ z badan nowohuckich F. Adamskiego oraz plockich ks. J.
Marianskiego''s.



4.3. Antykoncepcja

Niezmiernie trudno jest okresli¢ rozmiary antykoncepcji w Polsce. Wedhlug oficjalnych danych opublikowanych
w 1971 r. $rodki antykoncepcyjne, mimo powszechnej dostepnosci i prowadzonej popularyzacji, byly sprzedawane
w interesujacym nas okresie w stosunkowo niewielkich ilo§ciach!!°. Najbardziej popularne byly mechaniczne $rodki
dla mgzczyzn (prezerwatywy). Jesli jednak zwazy¢, ze potencjalnych uzytkownikéw tych $rodkow (mezczyzn w
wieku 18-64 lat) bylo w 1968 r. 9 066 360, to ich zuzycie (22 603 000) trzeba uzna¢ za znikome. Z szacunkowego
wyliczenia wynika, ze $rednio kazdy mezczyzna w wieku od lat 18 do 64 zastosowat w ciagu roku mniej niz trzy
razy (2,5) wzmiankowany sposob zapobiegania ciazy. Zwraca si¢ uwage, ze jedna z przyczyn nieskutecznosci
propagandy Srodkow antykoncepcyjnych mogty by¢ wzgledy religijne'”.

Zarysowany stan rzeczy nie $wiadczy bynajmniej, ze antykoncepcja
w Polsce nie stanowita w latach 1957—1966 jakiego$ zastugujacego na uwagg problemu. Wystgpowata ona bowiem
w nader powaznych rozmiarach w postaci stosunku przerywanego. Odnosi si¢ to przede wszystkim do ludzi
mieszkajacych na wsi. Swiadcza o tym m.in. wyniki badan przeprowadzanych od 1958 r. w Klinice Potoznictwa i
Choréb Kobiecych Akademii Medycznej
w Lublinie, ktore wykazaty, Zze stosunki przerywane utrzymywato 65,8% ankietowanych kobiet wiejskich zapo-
biegajacych ciazy''®. Poza stosunkiem przerywanym stosowano nastgpujace formy antykoncepcji: prezerwatywy
(14,0%), chemiczne i mechaniczne $rodki kobiece (12, 2%), irygacje po stosunku (3,9%).

Nalezy zaznaczy¢, ze mimo wyraznych roznic mi¢dzy miastem i wsig, zard6wno w jednym jak i w drugim
srodowisku stosunek przerywany byt najczesciej stosowana forma zapobiegania ciazy. M. Trawinska stwierdzita, ze
od poczatku lat siedemdziesiatych stosunkowo wiele osob, glownie w osrodkach miejskich, jako metodg regulacji
poczeé wymienialo sposoby zaaprobowane przez etyke katolicka: metoda termiczna, kalendarzyk malzenski!®.
Trudno jednak dociec, w jakim stopniu to zjawisko umotywowane byto przekonaniami religijnymi. Ponadto nie
wolno zapomina¢ o do$¢ czgstej praktyce jednoczesnego stosowania antykoncepcji i metod naturalnej regulacji
urodzen (np. kalendarz matzenski potaczony ze stosunkiem przerywanym).

Wedlug badan OBOP z 1960 r., przeprowadzonych technika proby reprezentatywnej w zbiorowo$ci miejskiej i
wiejskiej, zaledwie 22% badanych uznalo s$rodki antykoncepcyjne za niegodziwe moralnie. Taka sama ilos¢
respondentow stwierdzita, ze stosowanie tych §rodkéw jest niewlasciwe ze wzgledow pozamoralnych. Pozostali
badz nie zglaszali w tym przedmiocie Zadnych zastrzezen (55%), badZ nie zastanawiali si¢ nad ta sprawa (1%)'%.

5. AKTYWIZACJA ZAWODOWA KOBIET ZAMEiNYCH

Kobieta od najdawniejszych czasow oddawala si¢ réznego rodzajom pracom wytwodrczym. Ich wykonywanie w
powiazaniu z praca w domu i gospodarstwie domowym uwazano jednak za naturalne i nie nazywano ,praca
zawodowa kobiet”. Niektorzy socjologowie twierdza, ze nie jest prawdziwa powszechna opinia, iz praca zawodowa
kobiet stanowi jedynie nastgpstwo przemian spoteczno-ustrojowych'?’. F Adamski uwaza jednak, ze ,zjawisko to
nalezy uznaé dzi§ za trwale i niecodwracalne. Ma ono swe zrédlo w oddzieleniu si¢ produkcji od gospodarstwa
domowego, od rodziny, w przemianach ustrojowych, w przeobrazeniach pogladow i §wiadomosci samych kobiet™'?2.,
Skupiamy si¢ obecnie na zagadnieniu wzrostu aktywizacji zawodowej kobiet zamgznych w Polsce w okresie
powojennym i jego skutkach dla zycia matzenskiego i rodzinnego.

Zjawisko aktywizacji kobiet zamgznych w sposdb przemozny objeto Polske po drugiej wojnie §wiatowej'?.
Nastapito znaczne zwigkszenie si¢ liczby pracujacych zawodowo kobiet. Mimo powaznie zmniejszonej, w stosunku
do okresu przedwojennego, liczby ludnosci kraju, liczba pracujacych zawodowo kobiet byta juz w pierwszych latach
powojennych dwukrotnie wyzsza niz przed wojna. O ile w 1931 r. byto ok. 1 060 000 kobiet zatrudnionych jako
pracownice najemne poza rolnictwem (w tym 400 000 shuzby domowej), to
w 1950 r. pracowato w tych samych galeziach gospodarki narodowej 1700000'2*. Szczegblnie w pierwszym okresie
powojennym prowadzono intensywna akcj¢ na rzecz udzialu kobiet w pracy zawodowej, a tym samym ich
zaangazowania w zycie polityczne i spoteczne. Jak wynikalo z obliczen szacunkowych, w 1931 r. wérdd ogdtu
pracownic mezatki stanowity zaledwie 16%, w 1950 r. ich udzial w pracy poza domem podniodst sig¢ do 18%, a w
1956 r. wzrést juz do 30%!'%. Pracg zawodowa kobiet potraktowano — idac po mysli wskazan klasykow marksizmu —



jako droge do ich spotecznego i politycznego wyzwolenia i réwnouprawnienia'?®. Te tendencje do zatrudniania
kobiet wiazaty si¢ z realizacja napigtych zadan gospodarki planowej, potrzebujacej duzo rak do pracy; chodzito
niewatpliwie takze o skuteczny sposob wptywu panstwa na proces przeobrazen modelowych rodziny, a zwlaszcza na
kierunek wychowania dzieci.

Sprawa wciagnigcia jak najwigkszej liczby kobiet do pracy w rozwijajacym si¢ przemysle panstwowym stata si¢
nawet przedmiotem wielostronnych i intensywnych akcji propagandowo-politycznych w Polsce powo jennej'?’.
Dawniej pracujaca zawodowo kobieta byta kobieta samotna: panna, wdowa czy pozostajaca w separacji. W latach
sze$¢dziesiatych byla to przewaznie — w trzech przypadkach na cztery — megzatka, i to bez wzgledu na jej stan
rodzinny!'?. Oczywiscie, ze jest to wynik takze ogodlno$wiatowych tendencji
w zakresie emancypacji spotecznej i zawodowej kobiet. W wigkszej jednak mierze przyczyna tego stanu rzeczy jest
celowa polityka panstwa socjalistycznego, dysponujacego zaré6wno Srodkami prawno-administracyjnymi,
propagandowo-wychowawczymi, jak i polityczno-socjalnymi.

Trzeba byto przeciez zachwiaé tradycyjne przekonania, ze miejsce kobiety zamgznej jest w domu przy dzieciach
i m¢zu, a w zwiazku z tym przelamaé nieufno$¢ i opory administracji gospodarczej przeciw zatrudnianiu kobiet,
zwlaszcza zamgznych. Dzigki tak prowadzonej akeji, dajacej zapewne kobietom wiar¢ w siebie oraz otuchg i zachgte
do podejmowania pracy, oraz jednoczesnej duzej podazy miejsc pracy dla kobiet, doprowadzono do sytuacji, ze w
latach 1950-1955 liczba zatrudnionych kobiet wzrastata szybciej niz liczba zatrudnionych mgzczyzn'®.

Pomimo ze Polska podpisata konwencje migdzynarodowe bezposrednio odnoszace si¢ do kobiet: Konwencja o
politycznych prawach kobiet (1955)
i Konwencje o obywatelstwie kobiet zameznych (1959)"°, konsekwentna polityka panstwa, prowadzona w zakresie
zatrudniania kobiet, spowodowatla, ze w potowie lat sze$¢dziesiatych w miastach polskich na kazde 100 kobiet
w wieku produkcyjnym (1859 lat) 51 pracowalo zawodowo. Najwyzszy przyrost zatrudnienia nastgpowal wsrdd
kobiet w wieku 25-39 lat, a wigc wérdd tych kobiet, ktore traktuje si¢ jako potencjalne matki. Nalezy zaznaczyé¢, ze
wskazniki aktywizacji zawodowej kobiet byly rozne w roznych kategoriach wieku, wyksztatcenia, stanu cywilnego,
regionu kraju czy dziedziny gospodarki narodowej. Coraz wigcej kobiet zdobywalo wyksztalcenie zawodowe,
$rednie i wyzsze.

Mozna tez dostrzec w interesujacym nas okresie powojennym fakt, ze
W coraz mniejszym stopniu malzenstwo i macierzynstwo przyczyniato si¢ do rezygnacji z zatrudnienia przez
kobiety. Jedynie ok. 30% mezatek po urodzeniu dziecka nie wracalo do pracy zawodowej. Kobiety zamegzne
stanowity wowczas w Polsce wigkszo§¢ pracownic. O ile w 1950 r. tylko 18% zatrudnionych kobiet stanowity
mezatki, to w 1960 r. wskaznik ten dochodzit juz do 55% i miat ciagle tendencje zwyzkowe®'.

W interesujacym nas zagadnieniu wydaja si¢ istotne nastgpujace pytania: czy tak postgpujacy proces aktywizacji
zawodowe] kobiet mogt dokonywac si¢ bez ujemnych nastgpstw dla rodziny, w tym takze petnienia przez nia funkcji
wychowawczej, oraz czy torowal kobietom rzeczywiScie droge do zdobycia nowej pozycji spotecznej?
Odpowiadajac (za F. Adamskim) najpierw na drugi czton pytania musimy stwierdzi¢, ze kobiety nie osiagnelty w
Polsce pozycji rownej mgzczyznom. Wszelkie dane porownawcze, dotyczace pozycji mezczyzny i kobiety w zyciu
publicznym 1 pracy zawodowej z lat sze$cdziesiatych, dowodza ujawniajacego si¢ uprzywilejowania mezczyzn.
Wyraznym tez wskaznikiem owych réznic jest poziom ptac mezczyzn i kobiet. Przecigtne place kobiet byly o ponad
30% nizsze niz ptace m¢zczyzn. Kobiety, aby osiagna¢ niektére zawody czy stanowiska, musialy si¢ legitymowac
wyzszymi kwalifikacjami niz megzczyzni. Warto zaznaczyé, ze wsrdd profesordw zwyczajnych kobiety stanowity w
tym okresie 5,2%, profesorow nadzwyczajnych — 11,5%, docentow — 15,5%, adiunktow — 28,0%. Kazde tez badanie
z tego okresu potwierdza, ze w ogdlnym uktadzie hierarchicznym przedsigbiorstw (nawet sfeminizowanych)
mezczyzni zajmowali stanowiska wyzsze niz kobiety'*2.

Warto dalej zaznaczy¢, ze zatozenia teoretykow ustroju socjalistycznego, lezace u podstaw szerokiej aktywizacji
zawodowe] kobiet (w tym i zame¢znych), zostaly u nas jedynie w czgsci zrealizowane. Wptynela na to w duzej
mierze opinia spoleczna o stuszno$ci idei aktywizacji i przydatnos$ci zawodowej kobiet. Z naszej analizy wynika, ze
nie mozna moéwi¢ o wyraznym przetamaniu tradycyjnych podzialéow zawodowych i znaczaco postgpujacym wzroscie
pozycji spoteczno-zawodowej kobiet, pomimo ze powszechnie deklarowano w tamtych czasach rownouprawnienie



kobiet w spoteczenstwie i pracy zawodowej. Ale z drugiej strony nie mozna tez zapomina¢ o silnie zaznaczajacej si¢
ambiwalencji postaw wobec pracy zawodowej kobiet, wystgpujacej zarowno u samych kobiet, jak i ich mgzow
deklarujacych przewaznie negatywny stosunek wobec pracy zon majacych na wychowaniu mate dzieci. Wsrdd
argumentow przemawiajacych za praca zawodowa dominowat oczywiscie wzglad na potozenie finansowe rodziny.

Omawiany problem aktywizacji zawodowej kobiet zamg¢znych w Polsce rodzit szereg komplikacji dla zycia
rodzinnego, a zwlaszcza funkcji wychowawczej rodziny. Stwarzatl ogromne napigcie w budzecie czasu zony i matki
oraz sprzyjat poglebianiu si¢ zmian w uktadzie stosunkéw wewnatrzrodzinnych'®. Skoro kobieta, dzigki swej pracy
zawodowej, staje si¢ wspotzywicielem rodziny, to przestaje by¢ jedynie gospodynia domu i matka wychowujaca
dzieci. Badania empiryczne prowadzone w okresie trwania Wielkiej Nowenny wykazaty tendencj¢ wzrostowa ilosci
rodzin, gdzie gtéwna opieka i wychowanie dziecka przypadato dziadkom. Przykladem tu moga by¢ badania H.
Strzeminskiej'™, ktora zadata pytanie o to, kto zajmuje si¢ potomstwem 490 matkom na Slasku, majacym dzieci do
14 lat, i stwierdzita, ze 53,5% spo$rod nich korzystata z pomocy swojej matki lub tesciowej'.

Kobieta byta, obok mezczyzny, wspotzywicielem rodziny, wobec czego stosunki migdzy matzonkami tracily
charakter zaleznosci i podporzadkowania, a uzyskiwaly petlni¢ réwnosci i niezaleznosci. Kobieta chciata jako
réwnouprawniony wspotmalzonek decydowaé na réwni z mezczyzna o losach rodziny, przektadata na niego czgs¢

czynnosci gospodarstwa domowego
i wychowanie dzieci. Na tle owych dazno$ci i rzeczywistego ukladu rzeczy rodzily si¢ sytuacje konfliktowe
wynikajace z utrzymujacych sig jeszcze

w $wiadomosci wielu mezczyzn tradycyjnych pogladéow na rolg kobiety i mgzczyzny w malzenstwie i rodzinie oraz
pogladéw na podzial czynno$ci migdzy megzem i Zong'*.

Na wsi tradycyjny podziat czynnos$ci na ,,babskie” i ,,chtopskie” ulegal zatamaniu. Zjawisko przetamywania tych
tradycji miato tez swoja ujemna strong w postaci przepracowania kobiety wiejskiej. Mgzczyzni, cho¢ uznawali nowy
model podziatu zaje¢, czyli udzialu w czynno$ciach z zakresu gospodarstwa domowego, nie zawsze si¢ do niego
stosowali'”’. Ale fakt przetamywania tradycji wskazuje na powszechne zjawisko w rodzinach, szczegdlnie
chtopskich, upadku tzw. patriarchalnej wladzy ojca-mgza. Wiadomo, ze w tradycyjnym modelu i wzorze rodziny
calo$¢ czynno$ci gospodarstwa domowego i wychowania dzieci nalezala do kobiety, rola za§ mezczyzny byto
zapewnienie materialnych warunkdéw egzystencji rodziny, stad w podziale wladzy w rodzinie mezowi przystugiwato
kierownictwo
i podejmowanie decyzji. Tymczasem — jak stwierdziliSmy juz wcze$niej — rzeczywisto$¢ zmienila si¢ w latach
powojennych radykalnie, wskutek czego w wielu matzenstwach i rodzinach musial wystapi¢ nowy podziat wiadzy
oraz czynno$ci domowych i wychowawczych, nie zgodnie z tradycja, ale stosownie do faktycznego uktadu zajec,
ilosci pracy poza domem obojga malzonkow, ich kwalifikacji i uzdolnien. Wprawdzie badania socjologiczne
jednogtosnie potwierdzaty fakt, ze w granicach niespotykanych wcze$niej m¢zowie mniej lub bardziej dobrowolnie
podejmowali w omawianym okresie wiele zadan oraz obowiazkow domowych, powszechnie uznawanych do
niedawna za ,,babskie”, niemniej jednak czgsto wystgpowatly sytuacje domowe niekorzystne dla kobiety, ktorej praca
zawodowa miata rzekomo przynie§¢ prawdziwa emancypacj¢. Paradoksem tej emancypacji byla wigc okolicznosé,
ze kobieta do swych dawnych §wiadczen na rzecz domu i rodziny tylko doktadata swoj zarobek.

Rola domowa i rodzinna kobiety, stanowiaca jej podstawowa rola z biegiem czasu byla coraz bardziej
deprecjonowana spotecznie'*s. W szerszej, ponadrodzinnej skali spotecznej, pozycja gospodyni domowej ulegla
deprecjacji jako zajgcie ,,przy garnkach i pieluchach”. Stad pochodzily czgste skargi kobiet na niski prestiz prac
domowych. Pomimo to hotdowaty one przekonaniu, iz miejsce kobiety jest w domu przy dzieciach, a maz powinien
tyle zarabia¢, aby wystarczylo na utrzymanie rodziny. Wedlug uznawanych powszechnie pogladow
,,dobra zona” powinna dbaé 0 dom i zajmowac si¢ wychowaniem dzieci,
a nie pracowa¢ zawodowo'**. Nierzadko byt wypowiadany przy tym poglad, ze psychiczna specyfika kobiet jest to,
iz wigksza wage przywiazuja one do spraw domowych i rodzinnych niz zawodowych, i stad sa mniej przydatne w
pracy zawodowej. Okoliczno$¢ ta jest tez przyczyna unikania przez kobiety w pracy zawodowej zajg¢ i stanowisk
bardziej odpowiedzialnych, bardziej absorbujacych, ktorych wykonywanie mogloby uszczupli¢ zainteresowanie,
czas oraz energi¢, jaka musza poswigci¢ domowi. To jest powodem zbytniej feminizacji niektoérych zawodow, jak



np. nauczycielskiego, ksiggowych,
i ucieczki od innych, np. pielegniarki, zawodu bezwzglednie wymagajacego pracy na zmiany. Nieelastyczna
struktura gospodarki panstwowej powodowata, ze w zasadzie niemozliwy byt do zrealizowania system pracy na p6t
etatu. Takze i1 prace chalupnicze nie stanowily wyjscia z sytuacji, nie pozwalaly bowiem na to istniejace warunki
lokalowe przecigtnej rodziny, szczegodlnie rodziny wielodzietnej, ktorej matki przede wszystkim na ten typ pracy
reflektowaty.

Mimo wielu badan mamy bardzo malo systematycznej wiedzy o tzw. domowym $rodowisku pracy kobiety w
interesujacym nas okresie. Mato wiemy o uktadzie czynno$ci w rodzinie, jak on si¢ zmienial, gdy kobieta pracowata
zawodowo poza domem, jak wygladata wtedy realizacja podstawowych funkcji rodziny, ktére i wowczas powinny
by¢ spetniane bez zaktdcen. Chodzi tu gtéwnie wiasnie o jej funkcje wychowawczo-opiekuncza.

Dla pelnego obrazu spoteczenstwa w interesujacym nas okresie nie mozna pominaé sprawy instytucji
zastgpczych, uwalniajacych kobietg czgSciowo od zadan opiekunczych nad matym dzieckiem. Rozwoj tych instytucji
miat wspomagacé i przyspieszac proces aktywizacji zawodowej kobiet zamgznych. Jednak liczba miejsc w ztobkach
byla ciagle niewystarczajaca. Tempo przyrostu miejsc w ztobkach byto kilka razy mniejsze od tempa przyrostu
liczby zatrudnionych kobiet. Sytuacja w przedszkolach przedstawiata si¢ jeszcze gorzej'*. Tymczasem wskaznik
aktywizacji zawodowej mezatek ciagle wzrastat.

Podsumowujac powyzsze spostrzezenia, mozna stwierdzi¢, ze taczenie przez kobiet¢ zamgzna pracy zawodowej
z zajeciami domowymi w dwojaki sposob oddziatywato na jej pozycje w rodzinie: podnosito jej pozycje z tytutu
pracy zawodowej i przyczynialo si¢ do polepszenia sytuacji materialnej rodziny, ale rowniez obnizato jej pozycjg na
skutek braku czasu na inne zajgcia niz spoteczno-zawodowe.

Praca zawodowa kobiet dla znacznej liczby rodzin stata si¢ w duzej mierze koniecznoscia ekonomiczna, lecz
opuszczenie domu przez matkg na przecigtnie 10 godzin dziennie (doliczajac czas dojazdu do pracy) bylo jednym
z czynnikOw najpowazniej destabilizujacych zycie rodzinne. Ograniczalo bowiem do minimum jej aktywno$¢ w tym
obszarze zycia. Brak opieki matki
w sposob niezwykle bolesny odbijat si¢ na wychowaniu dzieci, szczego6lnie matych, niejednokrotnie powodujac
trwale zaburzenia w ich zyciu emocjonalnym.

6. PRZEMIANY PODSTAWOWYCH FUNKCJ1 RODZINY POLSKIE)

Problematyka zmian zycia spotecznego zawsze zywo interesowata badaczy. Zainteresowanie to nasilito si¢
szczegblnie pod koniec XIX wieku, kiedy zmiany te zaczgly obejmowal niemal wszystkie dziedziny zycia
spotecznego i tak przybraty na sile, ze wszystko wydawalo sig¢ niestabilne. Socjologowie rdznie oceniali zachodzace
przeobrazenia. Pojawily si¢ prady myslowe, zywe zreszta do dzi$, ktore ,,wszelkie zmiany $cisle wiazaty z rozwojem
i dodatnia ocena spoteczenstwa, natomiast niezmiennos¢ taczyty ze stagnacja i negatywna ocena”'*!. Badacze zycia
spotecznego staraja si¢ odpowiedzie¢ na pytanie: na czym polega i w czym si¢ wyraza rozwdj zycia spotecznego?
Powstaly rézne teorie thumaczace istote owego rozwoju. Nie wchodzac w poglebiona analizg tego zagadnienia, nasza
uwagg skupimy na rodzinie jako jednej z podstawowych grup spotecznych. W zwiazku z ta analiza pojawia sig takze
poglady na temat matzenstwa.

Rodzina, podobnie jak cate spoteczenstwo, rowniez podlega ogdélnemu prawu zmian i rozwoju, bowiem jako
»konkretny $wiat empiryczny — jak ja okresla Franciszek Znaniecki, nestor polskiej socjologii — jest Swiatem w
rozwoju, w ktéorym nie mozna napotkaé ani rzeczy skonczonych, ani niezmiennych”'#>. Takie ujgcie rodziny jako
bytu dynamicznego, podlegajacego ciaglym zmianom, nie jest wcale nowoscia i wystepuje juz u starozytnych
badaczy, na przyktad u Arystotelesa.

Przy analizie przemian, dokonujacych si¢ w rodzinie, wazna sprawa jest zagadnienie ich Zrédet. Problem ten
bywa rdznie wyjasniany. Sa dwa skrajne stanowiska, z ktorych jedno glosi, ze zmiany zachodzace w rodzinie sa
catkowicie determinowane przez zmiany zachodzace w spoteczenstwie, natomiast drugie utrzymuje, ze rodzina jest
autonomiczng grupa spoleczna, kierujaca si¢ wilasnym dynamizmem, dla ktérej zmiany zachodzace w
spoteczenstwie sa jedynie bodzcem, a nie motorem zmian.

Wigkszos§¢ wspoélczesnych socjologow nie traktuje rodziny ani jako wytacznie biernej grupy, pozbawiongj
wlasnego dynamizmu, ani jako grupy niezaleznej od spoteczenstwa. W tym ujgciu rodzina ,,nie jest tylko zmienng



zalezna, ksztattowana przez spoteczenstwo, lecz sama takze jest zrédlem zmian i proceso6w spotecznych, waznym
czynnikiem duchowego i materialnego rozwoju spoleczenstwa’'4. Taki tez punkt widzenia dominuje w$rdd polskich
socjologdw. Przypomniat go dobitnie m.in. J. Szczepanski'#. Tak tez potraktujemy rodzing w naszym opracowaniu:
jest ona jednoczes$nie przedmiotem i podmiotem analizowanych przemian spoteczno-kulturowych'+.

Analizujac zycie malzenskie i rodzinne w Polsce powojennej, dostrzegamy wyraznie zachodzace w nim zmiany.
Tempo tych zmian jest o wicle szybsze niz dawniej. Rowniez zakres tych zmian jest o wiele szerszy niz
w jakimkolwiek z dotychczasowych okreséw historycznych!“. Istotnym zadaniem niniejszego opracowania jest
wskazanie na takie cechy zycia matzenskiego i rodzinnego, ktére pojawily si¢ i ugruntowaty w naszych czasach.
Rodzing traktujemy jako instytucj¢ pod pewnymi wzglgdami niezmienna, ale jednocze$nie jako rozwojowa, czyli
zmieniajaca si¢ w zaleznosci od uwarunkowan, w jakich istnieje. Interesuja nas zar6wno zmiany spoteczne i
kulturowe (gtownie te, ktore weszty do naszej kultury i zycia spolecznego), jak rowniez pewne nowe zjawiska zycia
matzensko-rodzinnego (takie jak np. rozwody, nalogi niszczace zycie rodzinne itp.), ktére maja albo charakter
przejsciowy, albo przed przyjmowaniem ktoérych broni si¢ rodzina, jak tez kultura polska. Nazwanie tych zmian i
zjawisk pozwoli nam okreéli¢ zagadnienia, ktore wymagaja naszej uwagi. Nastgpnie poddamy analizie adekwatne
wypowiedzi biskupoéw polskich zawarte w ich listach pasterskich. Z koniecznoéci skupimy si¢ tylko na tych
najwazniejszych, czyli w istotny sposob dotykajacych instytucji matzenskiej i rodzinne;.

Polska po 1945 r. znalazta si¢ w nowej orientacji polityczno-spotecznej i w zasiggu ideologii marksistowskiej.
Jednym z elementow tej ideologii, usankcjonowanej administracyjnie, byta planowa laicyzacja'4’. Objeta ona takze
malzenstwo i rodzing'*®. Powstal wielki plan laickiego wychowania, obejmujacy wszystkie plaszczyzny zycia
obywatela: polityczne, spoteczne, a takze rodzinne i osobiste, by je totalnie przeorientowac.

Laicyzm w Polsce byt dziataniem pedagogicznym, bo zmierzat do wychowania cztowieka do ksztattowania zycia
wedtug ideologii marksistowskiej
w celu §wiadomego i catkowitego zaangazowania si¢ w budowanie socjalizmu. Stad wynikaty tez gldwne kierunki
dziatania i adresy poczynan laicyzacyjnych: dzieci i mtodziez jako przedmiot szczegdlnie podatny na wychowanie
oraz wychowawcy i rodzice jako podmioty dziatan wychowawczych.

Laicyzm byt dziataniem totalitarnym!'®. Angazowal wszystkie te instytucje, ktore wptywaty lub mogly wptywac
na wychowanie spoleczenstwa, tj. organizacje polityczne, spoteczne, zwiazki zawodowe, naukowe, dziataczy
o$wiatowych, dzialaczy kultury i sztuki, zrzeszen twoérczych, stuzbe zdrowia, instytucje masowego przekazu
informacji (prasg, radio, telewizje, film) oraz instytucje rozrywkowo-wypoczynkowe. Tworzono specjalne instytucje,
jak Towarzystwo Swiadomego Macierzynstwa, Towarzystwo Szkoty Swieckiej. Wykorzystywano wszelkie dostepne
srodki techniczne. Realizatorzy laicyzacji w Polsce wykorzystywali do swego dzialania wychowawczego wszelkie
mozliwe instytucje i miejsca: zaktady pracy, wczasy, obozy letnie, kolonie, imprezy artystyczne, wystawy réoznego
typu, doksztatcanie zawodowe, spotkania rodzicow ze szkota, biblioteki, domy kultury, §wietlice, a przede
wszystkim szkoty i uczelnie oraz organizacje mlodziezowe, jak Zwiazek Mlodziezy Socjalistycznej, Zwiazek
Mtodziezy Wiejskiej czy Zrzeszenie Studentéw Polskich. Mozna mowi¢ o osaczeniu obywatela Polski przez
dzialalno$¢ laicyzacyjna, ktdra najintensywniejsza jednak byta w stosunku do mtodziezy i jej wychowawcow.

Totalitaryzm dziatania laicyzacyjnego uwidaczniat si¢ takze w formach. Szczegblny nacisk ktadziono na osobiste
kontakty indoktryneréw spotecznie uznanych (artystow, pisarzy), roznego rodzaju odczyty, wydawnictwa
docierajace do kazdej biblioteki, klubu, $wietlicy na prawach priorytetu i dostarczonego biletu wstgpu, wystawy
Swiatopogladowe, uniwersytety dla rodzicow, uniwersytety robotnicze, kursy, studia zaoczne, seminaria
(religioznawcze, etyki, marksizmu), gabinety metodologiczne, obozy szkoleniowe, kotka przyszkolne: ,,Mtodego
Racjonalisty”, ,,Religioznawcze”, ,Naukowe”, ,, Marksistowskie” itp. konkursy, quizy radiowe i telewizyjne,
specjalne zgaduj-zgadule
i wiele innych form.

Ubocznym efektem laicyzacji bylo wypieranie Koéciota z dziatalnosci wychowawczej osiagane przez stosowanie
nastgpujacych metod: a) metody kompromitacji Ko$ciota, hierarchii i duchowienstwa; b) metody wyparcia'*’; c)
metody zastgpowania'®'; d) metody koncentracji srodkow przekazywania wartosci wychowawczych marksizmu.
Srodki, ktore temu stuzyly, to m. in. wprowadzane na wyzszych uczelniach wyktady $wiatopogladowe (,,Glowne



zagadnienia filozofii marksistowskiej”), w szkotach $rednich wyktady propedeutyki, ze szczegdlnym
uwzglednieniem materializmu dialektycznego 1 religioznawstwa oraz etyki marksistowskiej, w szkotach
podstawowych nauka
o moralnoéci socjalistycznej. Programy te byly tak sprofilowane, by zastapity $wiatopogladowa, tworcza funkcje
religii i przetamaly monopol etyczny katolicyzmu, jesli nie w zasadach dziatania mlodziezy, to w motywach,
aplikacjach i interpretacjach.

Wszelkie prelekcje swiatopogladowe (na przyktad Towarzystwa Wiedzy Powszechnej) zmierzaly nie tyle do
obalenia wprost pewnych przekonan stuchaczy, ile raczej do zmiany ich myslenia religijnego na laickie,
argumentowania, poszukiwania pozareligijnych zrédel wiedzy o $wiecie i ludziach, oparcia weryfikacji swych
sadow na pozareligijnych autorytetach. Celem blizszym tej metody, a do pewnego stopnia i taktyki, bylo zastapienie
religii jako idei, rzeczywistoSci porzadkujacej cate zycie czlowieka w zakresie jego przekonan, ocen i dazen przez
idee marksizmu wojujacego o postep i szczg$cie cztowieka.

Dazono takze do zastgpienia obrzgdowosci religijnej ceremoniatem $wieckim, ktory zaczat towarzyszy¢ tak
waznym momentom zycia obywatela, jak narodziny, matzenstwo czy $mier¢. Warto podkresli¢ m.in. ksztattujaca si¢
wowczas obrzedowosé $lubow cywilnych. Dazono do stworzenia mitego
i podniostego nastroju, ktory mial podkresla¢ wage tego cywilnego aktu. Miat temu shuzy¢ odpowiedni ubiodr
urzg¢dnika Stanu Cywilnego: garnitur, insygnia, akcesoria, odpowiednie lokale i wzbogacany rytuat udzielania
»Slubu”, iluminacje, muzyka zZ piyt, zdjecia itp. Udostgpniano terminy niedzielne
i $wiateczne. Na urzednikéw udzielajacych ,,§lubow” cywilnych proponowano ludzi na wysokich stanowiskach, np.
przewodniczacych rad narodowych, o wysokiej kulturze i nabytym autorytecie, np. emerytowanych nauczycieli
z danego terenu. Przy Urzgdach Stanu Cywilnego tworzono poradnie malzenskie i rodzinne.

Podobnie byto z zapisem noworodka. Tworzono sceneri¢ majaca zastgpowaé obrzed chrztu katolickiego. Padaty
réwniez propozycje organizowania cywilnych pogrzebéw. Nawet Msza §w. zalobna rocznicowa miataby znalezé
odpowiednik w klubie, gdzie mozna by zaprosi¢ przyjaciét zmartego i w nastroju wytworzonym poprzez
odpowiednie dekoracje, muzyke powazna wspomina¢ go, czytac jego listy, prace, dzieta, oglada¢ fotografie itp. W
celu ksztattowania rodziny wedlug modelu marksistowskiego koncentrowano na przyktad $rodki oddzialywania
wychowawczego na planowanie rodziny, co prowadzilo do daleko idacych zmian w przekonaniach o shusznosci
kompetencji Ko$ciota w tej dziedzinie i do zmian w dziataniu.

Episkopat Polski bronit naréd polski przed zgubna akcja ateizacji i laicyzacji'>. Prymas S. Wyszynski tak si¢
wypowiedziat na temat prowadzonej
w Polsce laicyzacji i ateizacji: ,,Wigc nie ateizacja jest wlasciwa metoda dla przekonania o ,,nicobecnosci Boga”. Ale
takze nie laicyzacja. Obecni zwolennicy laicyzacji moga bardzo tatwo zauwazyé, ze jest ona burzuazyjnym
produktem Zachodu, ze wlasciwie jest to typowa cecha tzw. burzuazyjnej cywilizacji. Zastanawiajac si¢ nad
problemem laicyzacji, trzeba réwniez dobrze widzie¢ — chociaz nalezy o tym moéwié bardzo ostroznie — ze
towarzysza jej pewne prady masonskie. Najwigcej mistyfikacji i programéw sztucznych dywersyjnych produkuje si¢
wlasnie w §rodowiskach masonskich”'*. Prymas powiedzial takze: ,,Kos$ciét Katolicki §wiadom wktadu Prawdy
Ewangelicznej w dzieje Narodu, stanowczo i bezwzglednie opiera si¢ wszelkiej laicyzacji, czyli rozrywaniu ducha
narodowego przez odzieranie 20 z pierwiastkow
i wartosci religijnych. Dlatego réwniez Ko$ci6t broni i przestrzega przed ateizacja, czyli bezboznictwem, ktore jest
straszliwa trucizng i choroba duchowa, niemalze intelektualng™'*.

Do przemian w Zyciu matzenskim i rodzinnym zalicza si¢ takze zmiang funkcji tych instytucji'*. Pojeciem
funkcji okres$la si¢ 0g6t czynnosci i skutkdw zwiazanych z wykonaniem zadan rodzinnych'*. Rodzina nie jest jedyna
grupa spoteczna, ktorej funkcje ulegaja zmianie, poniewaz zjawisku temu podlegaja w rozwoju historycznym
wszystkie grupy spoteczne'?’. Zachodzi tu znane w historii zjawisko tzw. transferu funkcji, tj. utraty funkcji przez
pewne grupy, a nawet zaniku tych grup, albo tez czgSciowego przejecia funkcji danej grupy przez inne, czy tez
zjawisko nowego okre$lenia funkcji'*s.

Do tradycyjnych funkcji rodziny zaliczano: gospodarcza, prokreacyjna, wychowawcza, religijna i spoteczna.
Niektore z nich byly przejmowane catkowicie Iub czg$ciowo przez rdézne instytucje spoteczne. Nie oznaczato to



wcale, ze  malzenstwo 1  rodzina  tracity  calkowicie @ swoje  funkcje. = Chodzito  raczej
o przemiang niektorych z nich.

Sposréd niezmiennych historycznie funkcji spetnianych wylacznie przez rodzing'* wymieni¢ nalezy prokreacje,
czy szerzej funkcj¢ biologiczna matzenstwa ,jako aprobowanej spotecznie instytucji trwalego obcowania
seksualnego i biologicznego odtwarzania ludno$ci”!®.

Czgsciowej modyfikacji ulegata funkcja uspoteczniajaca rodziny na skutek przejgcia niektorych zadan rodziny w
zakresie wychowania przez inne instytucje spoteczne, z jednoczesnym wzrostem rangi tej funkcji. Tak na przyktad
D. Markowska zauwaza, ze na problem zmiany funkcji wychowawczej w rodzinie wiejskiej mozna patrze¢ z
dwojakiego punktu widzenia. Po pierwsze, mozna analizowaé go w aspekcie catoksztattu oddziatywan
wychowawczych, jakim poddane sg dzieci i mtodziez. Pod tym wzgledem funkcja wychowawcza rodziny polskiej
ulegata redukcji. Ale gdy analizuje si¢ ja
w aspekcie organizacji zycia wewnatrzrodzinnego, to daje si¢ zaobserwowa¢ wzrost zadan wychowawczych.
Przyczyna tego jest fakt, ze dawniej te zadania w rodzinie wiejskiej mogly by¢ spelniane w powiazaniu z zajgciami
produkcyjnymi, praca w gospodarstwie domowym itp., podczas gdy obecnie odrywaja si¢ one od zajec
domowych!!. Zycie rodzicoéw koncentrowalo si¢ wokot dzieci, ich wychowania, wyksztalcenia i przygotowania do
pehienia 16l spoteczno-zawodowych. Dla przyktadu, 86% matek wsi Modlinica méwitlo w 1964 r. o swych
obowiazkach wychowawczych jako najtrudniejszych, 25% — uskarzalo si¢ na bezradno§¢ oraz na to, ze wskutek
przeciazenia praca produkcyjna czy =z braku wyksztalcenia nie jest w stanie pomodc dzieciom
w ich nauce'®. Funkcja wychowawcza nie wykazywala w okresie powojennym tak wielkiej, jak dawniej, zaleznosci
od funkcji ekonomiczne;.

Badania rodziny polskiej prowadzone w okresiec powojennym potwierdzaja stopniowa utrat¢ przez rodzing
funkcji gospodarczej, zwanej tez ekonomiczno-produkcyjna!®, co oznacza, ze rodzina przestawala by¢ grupa pracy
produkujaca dobra czy $wiadczaca ustugi, jak to miato miejsce w rodzinie chlopskiej, rzemieslniczej czy kupieckiej
jeszcze przed wojna. W rodzinach robotniczych i urzedniczych oddzielenie funkcji ekonomiczno-produkeyjnej od
funkcji wychowawczej rodziny bylo prawie calkowite. W rodzinie rolniczo-robotniczej i urzedniczo-rolniczej proces
ten ulegat ograniczeniu'®. Charakterystyczne bylo zjawisko ujawnione w badaniach m.in. B. Lobodzinskiej, ktéra
podkresla, ze mlode malzenstwa akcentowaly znaczenie funkcji ekonomicznej, jednakze inaczej rozumianej niz
dawniej. W wyzszym stopniu funkcja ekonomiczna, wyrazajaca si¢ w dazeniu do dobrobytu i stabilizacji ma-
terialnej, wigzac¢ si¢ moze z konsumpcyjnym nastawieniem do zycia!®>. Inne instytucje przejely tez w duzej mierze
od rodziny zabezpieczenie bytu osobom starszym, dotknigtym choroba czy niezdolnym do pracy. Pomimo jednak
ograniczenia funkcja zabezpieczajaca spoczywata w gtdéwnej mierze na rodzinie, co podkreslaja szczeg6lnie badania
nad ludZzmi starymi'e.

Funkcja, ktora ulegata stopniowo po wojnie ostabieniu w rodzinie polskiej, jest funkcja religijna. A. Ktoskowska
dostrzega ten fakt w zanikaniu zbiorowego charakteru praktyk religijnych'’. Przyczyn tego stanu rzeczy nalezy
szuka¢ w warunkach ogo6lnego ostabienia, a przynajmniej splycenia zycia religijnego, szczegdlnie w osrodkach
uprzemystawianych. Przy silnym oddzialywaniu ateistycznym formowanie zycia religijnego w tych osrodkach
dokonywato si¢ nie tyle w ramach oddziatywania rodzicéw i rodziny, co
W procesie nauczania katechetycznego, prowadzonego w innych niz dawniej warunkach. W duzych aglomeracjach
rodzina tracita ,,dawne ramy”, jakie miata we wspdlnocie lokalnej, tracita kontakt z parafia. Petita ona funkcjg
religijna w takim zakresie, w jakim istniata §wiadomos¢ religijna cztonkoéw rodziny, a nade wszystko rodzicow!s.

Ks. W. Piwowarski uwaza, ze ,rodzina takze w zmienionych warunkach spotecznych jest zdolna do pehnienia
funkcji religijnej”'®. W warunkach tych zachodzi jednak — w poréwnaniu ze spoteczenstwem przedindustrialnym —
istotna zmiana. Polega ona na tym, ze tylko te rodziny zdolne sa do wypetnienia tych zadan, w ktorych rodzice sami
sa religijni i przekazuja dzieciom religijne wartosci, normy i wzory zachowan.

Nalezatoby jeszcze wzia¢ pod uwagg inny czynnik wpltywajacy na wypelnianie przez rodzing funkcji religijnej,
mianowicie szkotg, grupy rowiesnicze i §rodki masowego przekazu. O Kosciele nie méwimy, gdyz o jego wplywie
bedzie mowa w dalszej czgéci niniejszej pracy. Tak wige dziecko do$¢ wcezesnie wyzwalato sig¢ spod wplywow
rodziny, wchodzac w szerszy kontekst spoteczny. Charakterystyczne jest jednak, ze rodzina w dalszym ciagu



zachowywata priorytet, jesli chodzi o przyszle orientacje i wybory dzieci i mlodziezy. Mimo wzrostu (co do
znaczenia i co do dysponowania §rodkami) réznych czynnikéw socjalizacyjnych, jak szkota, grupy réwiesnicze,
srodki masowego przekazu, schematy kulturowe, wdrozone w rodzinie, stanowity , filtr”, poprzez ktory dzieci i
miodziez przyswajaly sobie wartosci, normy
i wzory zachowan proponowane przez te czynniki. Na Zachodzie'”, jak tez obecnie w Polsce, sytuacja w tym
zakresie byla inna niz w okresie powojennym. Chodzi gtownie o szkolnictwo prywatne. Tam, gdzie ono istnieje,
rodzice maja wplyw na  wybor szkoly, a przez to na typ wychowania zgodnego
z ich koncepcjami §wiatopogladowymi i moralnymi. Woéwczas szkota wzmacnia mentalnos¢ i zachowania dzieci,
uksztaltowane w rodzinie. W Polsce powojennej szkolnictwo stanowito pewna konkurencj¢ w zakresie wychowania
$wiatopogladowego i moralnego w stosunku do rodziny. Niemniej dzieci
i milodziez, pozostajac pod silnym wplywem ,pierwszej socjalizacji”, nie byly calkowicie podatne na to
oddziatywanie szkoty. Co wigcej, ,.,Srodowisko szkolne paradoksalnie stwarzato specyficzng sytuacj¢ pozwalajaca na
wczesniejsze ,,dojrzewanie religijne”. Dostarczato bowiem okazji do konfrontacji §wiatopogladow, skutkiem czego
moglo nastapi¢ dos¢ wczesne poglebienie zycia religijnego™”'. Rolg rodziny w tym zakresie wzmacniata dziatalno$¢
osrodkow ksztalcenia religijnego (punkty katechetyczne). Stusznie stwierdza D. Markowska, ze ,rodzina jest
glownym, obok Kosciota, osrodkiem wychowania religijnego™!2.

Jednakze problem przekazywania tzw. kultury religijnej w rodzinie i przez rodzing w okresie powojennym byt z
roku na rok coraz trudniejszy i bardziej ztozony. Rodzina stawata si¢ coraz mniej zdolna do realizacji swoich funkcji
w zakresie wychowania religijnego, a Koéciot mial utrudnione wspieranie rodziny w tym wzgledzie. Rodzicom
coraz bardziej brakowato niezbg¢dnej wiedzy z tego zakresu, czgsto z braku czasu, pospiechu i niedostatecznych
zroédet. W tym miejscu warto podkresli¢ warto§é proponowanych metod wychowania religijnego w Kosciele polskim
podczas Wielkiej Nowenny, ktére budowaty swiadomos$¢ religijna i przywiazanie do Ko$ciota, co z kolei przenosito
si¢ na jako$¢ wychowania rodzinnego.

Szerokim przemianom w kierunku intensyfikacji w okresie powojennym ulegla funkcja inregracyjno-
ekspresyjna, nazywana tez funkcja emocjonalna czy funkcja mitosci!”. W wypowiedziach respondentdéw badanego
okresu eksponowana byta rola rodziny w zaspokojeniu istotnej i silnie odczuwanej potrzeby przezywania zywego i
trwatego uczucia pomigdzy partnerami. Prawdziwa mito$¢ byta coraz bardziej zalecana jako recepta szczgécia'™. Jej
potrzebg¢ wysuwali matzonkowie inteligenci, robotnicy i chlopi. W ich rodzinach wyrazana byla wielokrotnie
»tgsknota” za malzefnstwem opartym na powigzaniach personalnych, nie tylko ekonomicznych!””. T. Makowski,
mowiac
0 malzenstwie i rodzinie z przetomu lat szes¢dziesiatych i siedemdziesiatych, stwierdza, ze ,,decydujacego znaczenia
nabiera wigz podmiotowa, czyli postawy malzonkoéw wzgledem siebie, stopiefi zrozumienia i poswigcenia si¢ celom
istotnym matzenstwa, a wigc po prostu mitos¢. T¢ zmiang trzeba oceni¢ pozytywnie”!’s.

Ogolna jednak ocena przemian rodziny polskiej w naszym kraju w okresie powojennym wypada negatywnie!””.
»Wejscie rodziny polskiej w okres szybkich przemian zarysowalo wyraznie szereg objawow kryzysowych’!”s,
Wymieni¢ tu nalezy szczegélnie: wzrost rozwodow, spadek urodzen, wzmaganie si¢ przestgpczosci nieletnich,
oslabienie realizacji funkcji podstawowych rodziny, trudnosci ekonomiczne, kolizje wzoréw obyczajowych zycia
rodzinnego. E. Jabtonska-Deptuta uwaza, ze ,,w nowym kontek$cie historycznym rodzina przestata by¢é ogniwem
cementujacym Srodowiska i tradycyjne grupy spoteczne, a przesunigcie w zyciu cztowieka punktu cigzkosci ze sfery
kontaktéw prywatnych i rodzinnych w sfer¢ stosunkéw zawodowo-publicznych, zespolone z wieloma
funkcjonujacymi przymusami — okaleczytlo w sposob dotkliwy funkcje rodziny jako podstawowego osrodka
formacyjnego™™. Przeprowadzona tu analiza prowadzi do stwierdzenia, ze sytuacja malzenstw
i rodzin w Polsce na przelomie lat pigcdziesiatych i sze$¢dziesiatych dwudziestego stulecia pod wieloma wzgledami
byta trudna i kryzysowa.

' H. Skorowski, Zagrozenia Zycia spotecznego, [w:] J. Nagérny, A. Derdziuk (red.), Teologia moralna wobec wspoiczesnych zagrozen,
Lublin 1999, s. 40-41.

2 W praktyce oznacza to, ze zadne struktury polityczne nigdy nie moga doprowadzi¢ do tego, aby konkretny cztowiek zostat pozbawiony



mozliwos$ci stanowienia o sobie, a tym samym sprowadzony na plaszczyzng przedmiotowej manipulacji. Por. H. Skorowski, Pro-blematyka praw
czlowieka. Studium z nauki spotecznej Kosciota, Warszawa 1996, s. 168.

3 Por. H. Skorowski, Problematyka praw czlowieka. Studium z nauki spotecznej Kosciota, Warszawa 1996, s. 169.

+ Wiele pozycji dotyczacych historii Kosciota w Polsce interesujacego nas okresu znalez¢ mozna, [w:] E. Wyczawski (red.), Bibliografia
historii Kosciola w Polsce za lata 1944—-1970, Warszawa 1977; por.. W. Urban, Ostatni etap dziejow Kosciola w Polsce przed nowym
tysiqcleciem (1815-1965). Rzym 1966. Szczegolnie wartosciowe jest opracowanie P. Raina, Kosciol w PRL. Dokumenty, tom 1 — lata 1945 oraz
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KONTEKST EKLEZJALNY ZYCIA
POLSKICH MALZENSTW | RODZIN

Charakterystyka malzefistw i rodzin w zakresie zycia koScielnego bedzie przedstawiona z uwzglednieniem
najwazniejszych wydarzen z lat 1957-1966, istotnie wptywajacych na ich ksztatttj. przede wszystkim Wielkiej
Nowenny Tysiaclecia oraz inicjatyw duszpasterskich z nia zwiazanych: Roku Krolowej Polski, peregrynacji kopii
obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej, Apelu Jasnogorskiego i soboty Krolowej, Dni Maryjnych, oddania si¢ w
opiecke Matce Bozej oraz obchoddéw Tysiaclecia Chrztu Polski (1966). Osobne miejsce poswigcone zostanie
Soborowi Watykanskiemu II, ktorego obrady toczyly si¢ doktadnie w czasie trwania Wielkiej Nowenny.

1. WIELKA NOWENNA

Inspiratorem i nastgpnie glownym wykonawca Wielkiej Nowenny Tysiaclecia przed Tysiacleciem Chrztu Polski
w 1966 1. byt kardynal Stefan Wyszynski, Prymas Polski'. To gtéownie jego gleboka wiara i oddanie Matce Bozej
sprawity, ze Wielka Nowenna, ktéra rozpoczeta si¢ w 1957 r., odegrata tak znaczaca rol¢ w dziejach narodu i
Kosciota w Polsce. Ukazana zostanie najpierw geneza tej Nowenny, a nastgpnie jej przebieg i znaczenie w zyciu
Kosciota i panstwa polskiego. Szczegdlna uwaga bedzie zwrdcona na interesujace nas sprawy matzenskie i rodzinne
zawarte w Wielkiej Nowennie.

1.1. Geneza Wielkiej Nowenny

Poszukujac zZrédet inspiracji powstania Wielkiej Nowenny, powinniSmy zwroci¢ najpierw uwage na klimat
spoteczno-polityczny, w jakim si¢ ona rodzita i przebiegata. Obrazuje go omowiona wczesniej sytuacja KosSciota
katolickiego w okresie powojennym. Przywolujemy tu jedynie fakt, ze Wielka Nowenna odbywala si¢ za rzadow
Wiadystawa Gomutki (1956-1970), ktére charakteryzowaty si¢ otwarta walka z Kosciotem katolickim. Obraz tego
okresu to ograniczanie nauczania religii w szkotach i po6zniej catkowite jego usunigcie, absurdalne przepisy
podatkowe niszczace Kosciot, powotywanie klerykéw do wojska, proba kontroli seminariow duchownych, zakaz
budowy nowych kosciotéw, dziatania zmierzajace do rozbicia duchowienstwa, antykos$cielna nagonka w prasie po
liscie biskupow polskich do biskupéow niemieckich o wzajemnym przebaczeniu, utrudnianie przygotowan i
obchodéw Tysiaclecia Chrztu Polski oraz osobiste szykany wladz wobec Ksigdza Prymasa.

Rzad komunistyczny w Polsce powojennej zmierzal nie tylko do uzaleznienia od siebie Kosciota, ale takze do
calkowitej sekularyzacji i laicyzacji zycia®. Atakowal zatem struktury kos$cielne, ale rownolegle robit wszystko, aby
doprowadzi¢ do laicyzacji rodziny i szkoty. Jak to juz ukazaliSmy wcze$niej w niniejszym opracowaniu, usuwana
byta religia ze szkét wszystkich stopni, laicyzowane prawo malzenskie i wprowadzona ustawa zezwalajaca na
aborcje.

Prymas Wyszynski rozumiat rolg i miejsce Kosciota w narodzie. Wedlug niego Koscidt nie jest abstrakcyjna
idea, lecz zywym, konkretnym, historycznym wydarzeniem wkraczajacym w aktualne zycie czltowieka. Jest on
miejscem spotkania tworczego zycia Swieckiego i religijnego, historii $wieckiej
i historii $wigtej®. Ksiadz prymas Wyszynski uwazal, ze jeden, powszechny Kosciot ucielesnia si¢ wieloksztattnie w
réznych podmiotach: rodzinie, parafii, diecezji i narodzie. To za$ sprawia, ze kazdy narod, a wigce 1 nardd polski, jest



szczegblnym miejscem uciele$nienia si¢ i aktualizacji KoSciola powszechnego, ze istnieje i dziata prawdziwy
Kosciot w Polsce*. Wszystkie te kwestie prymas Wyszynski wziat pod uwage, przygotowujac w miejscach swojego
odosobnienia program duszpasterstwa Wielkiej Nowenny. Nie mozna jednak tylko do tych spraw zawezi¢ inspiracje
Prymasa w tworzeniu programu Wielkiej Nowenny. Zrodet inspiracji powstania jej nalezy szukaé glownie w jego
wielkim oddaniu Matce Bozej°. Program duszpasterski, wyrosty z tego oddania, mozna podzieli¢ na trzy etapy:
pierwszy etap stanowity Sluby Jasnogorskie, ztozone 26 sierpnia 1956 r. i przygotowanie do ich powtorzenia we
wszystkich parafiach polskich; drugi etap to powtorzenie ich w parafiach
w pierwsza niedziele po 3 maja, czyli 5 maja 1957 r.; dopiero trzecim etapem byta Wielka Nowenna potaczona z
peregrynacja kopii obrazu Matki Bozej jako praca nad realizacja przyrzeczen oraz przygotowanie do Millenium.

U poczatkéw samego pomyshu Wielkiej Nowenny byto dokonanie osobistego aktu oddania si¢ Matce Bozej przez
prymasa Stefana Wyszynskiego, dnia 8 grudnia 1953 r., w uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi
Panny, w Stoczku Warminskim, w drugim juz miejscu uwigzienia. Przygotowywat si¢ on przez dtuzszy czas do tego
aktu. Korzystat ze wskazan §w. Ludwika Marii Grignon de Monfort, zawartych w niewielkiej ksiazce: O doskonatym
nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny. W swoich Zapiskach wieziennych pod data 8 grudnia 1953 r., umiescit
stowa: ,,...oddatem si¢ dzi§ przez rgce mej Najlepszej Matki w calkowita niewolg Chrystusowi Panu. W tym widze
faske dnia, ze sam Bog stworzyl mi czas na dokonanie tego radosnego dzieta™. Akt ten Ksiadz Prymas ponawiat
codziennie, a tekst jego wlaczyt do swego brewiarza.

Prymas Wyszynski w osobistym oddaniu poszedt za przyktadem papieza Piusa XII, ktory podczas drugiej wojny
Swiatowej w 1942 r. poswigcit Koscidt i caly rodzaj ludzki Niepokalanemu Sercu Naj$wigtszej Maryi Panny,
szukajac w tym sercu ratunku dla cierpiacej ludzkosci. Ojciec chrzescijanstwa katolickiego wotal wowczas:
,Krolowo Rozanca $w., Wspomozenie wiernych. Ucieczko rodzaju ludzkiego, Pogromicielko we wszystkich
walkach
o sprawg Boza... Tobie, Twemu Niepokalanemu sercu oddajemy si¢ i po§wigcamy w tej tragicznej godzinie dziejow
ludzkich, nie tylko A tacznosci
z Kosciotem Swigtym, mistycznym ciatem Twojego Jezusa, ktory cierpi i krwawi w swych czlonkach, ale takze z
catym $wiatem rozdartym zaciekla niezgoda, trawionym pozarem nienawisci, ofiara wtasnej nieprawos$ci’”’.

Rowniez w Polsce byliSmy uczestnikami specjalnego poswigcenia si¢ narodu Matce Bozej. Wkrotce po
zakonczeniu dziatan wojennych — 8 wrzeénia 1946 r. — biskupi polscy pod przewodnictwem Odwczesnego prymasa,
kardynata Augusta Hlonda, poswigcili nas Matce Najswigtszej na Jasnej Gorze — obiecujac Jej wierna shuzbe,
$lubujac dochowanie wierno$ci nauce i prawu Chrystusa, obrong Jego Ewangelii i Kos$ciota, szerzenie Jego
Krolestwa.

Posrednictwo Maryi przed Chrystusem jest idea stara w katolicyzmie i o wielkich tradycjach®. W akcie oddania
si¢ w niewole Matce Bozej wyrazita si¢ idea, do ktorej Prymas Tysiaclecia wracat wielokrotnie w swym programie
duszpasterskim. Byla to idea zgody na kazdy los, ktéry wyznaczy mu Opatrzno$¢. Poddanie si¢ woli Bozej jest
nieodtaczne od postawy chrzescijanskiej. Nalezy przy tym zauwazyé, ze nabozenstwo do Matki Bozej proponowane
przez $w. Ludwika nie jest jakas nowa forma poboznos$ci w postaci konkretnej praktyki na przyktad modlitwy. Jest
to raczej postawa wyrazajaca najlepsze odniesienie do Boga. Na jej podstawie ksztaltuja si¢ inne cnoty. W
kontek$cie wigzienia prymasa Wyszynskiego mozna mowi¢ o jego cnocie mestwa’, a nawet heroizmu.'® Cnota
mestwa daje cztowiekowi sprawnos$¢ nalezytego zachowania sig¢ wobec niebezpieczenstw, szczegolnie tych, ktore
zagrazaja Zyciu.

Oddanie kardynata Stefana Wyszynskiego Maryi zawiera dwa wyrazne akcenty. Po pierwsze, Maryja jest ta,
ktora przyjmuje Boga oraz czlowieka''. Drugi, charakterystyczny rys maryjnej poboznosci Prymasa Tysiaclecia, to
odkrycie Maryi pielgrzymujacej. Wedrujaca Matka chetnie przynosi Syna Bozego kazdemu, kto ja przyjmuje. Stad
tez zrodzila si¢ idea peregrynacji kopii Jasnogorskiej Ikony, ktora stata si¢ wieloletnim programem duszpasterskim w
Polsce.

Mysla przewodnia idei Prymasa przy tworzeniu Wielkiej Nowenny, majacej przygotowac naréd na obchody
millenijne, byta gléwnie obrona wiary narodu polskiego mocami Matki Najswigtszej przed wojujacym ateizmem
politycznym'. ,Beda to Sluby — méwit Prymas — catego Narodu, kazdego serca, kazdych ust i kazdej woli”.



Propozycja przeprowadzenia Wielkiej Nowenny musiata spowodowaé niepokdj wtadz panstwowych i partyjnych
zZ Gomutka na czele. Korzystat on
z kazdej okazji, by pigtnowaé inicjatywe¢ Prymasa i biskupow polskich, przypisujac jej ukryte i jawne cele
polityczne'. A Prymas pragnal Polske, jako spoteczno$¢ narodowa, odda¢ w niewolg Matki Najswigtszej za wolnosc

Kosciota w  Ojczyznie 1 na calym  $Swiecie. Oddajac si¢ Jej najpierw  osobiscie
w macierzyfska niewole za Ko$ciot i naréd, zapragnat tego samego dla swojej udreczonej Ojczyzny. Sluby
Jasnogorskie miaty zatem taczy¢ ideg religijng

z idea narodowa. To charakterystyczne dla Polakow powiazanie, idace przez wieki, miato zda¢ egzamin i w obecnej,
wyjatkowej epoce dziejow'>. W ten sposob rodzita si¢ w koncepcja, ktora nabrata okreslonych ksztaltéw na poczatku
1956 r. Oddanie to miato by¢ dokonane w sposob uroczysty przez Episkopat Polski w 1966 r., roku Tysiaclecia
Chrztu Polski. Jednak juz 1956 r. zawierat
w sobie wazna rocznicg z dziejow — trzechsetna rocznicg Slubow krola Jana Kazimierza na Jasnej Gorze, ktora to
rocznica nie mogta by¢ zapomniana'.

Ksiadz Prymas postanowit przygotowac rzetelnie nar6d do Millenium Chrztu przez odnowienie wspomnianych
$lubow kroélewskich. Pragnat w ten sposob skierowaé uwage rodakow na Jasng Gore Zwycigstwa, podkreslajac, ze
na fundamencie wiary w posrednictwo Matki Naj$wigtszej wszystko odbudowane by¢ moze. Cze$¢ dla Matki Bozej
i pobozno$¢ maryjna byly i sa silnie zakorzenione w polskim narodzie. Przyjgliémy Chrzest §wigty w epoce, gdy kult
maryjny byl bardzo zywy, a widocznie odpowiadal on narodowi polskiemu, bo przez caly ciag dziejow
panstwowosci nasze zycie religijne nosi silne zabarwienie maryjne. Na fundamencie tej wiary zaproponowat Prymas
odnowienie §lubéw Kazimierzowych w formie dostosowanej do czasow wspodtczesnych (por. Aneks). Miato to by¢
nie ponowienie §lubow krola Kazimierza, ale §luby calego wierzacego narodu ztozone Maryi Krolowej Polski, jako
program wielkiej pracy duchowej i odnowy moralnej przed Tysiacleciem Chrztu Polski!’.

Tekst Slubow Jasnogorskich zostal ulozony przez Prymasa 16 maja 1956 r. w Komanczy, choé¢, jak sam
stwierdza; ,,mysli o odnowieniu Kazimierzowych Sluboéw w ich trzechsetlecie zrodzity si¢ w mej duszy w Prudniku,
w poblizu Glogéwka, gdzie krol i Prymas przed trzystu laty mysleli nad tym, jak uwolni¢ Nardd z podwodjnej
niewoli: najazdu obcych sit i niedoli spotecznej”'®. Prymas czul jaki§ wewngtrzny glos, wzywajacy go do napisania
nowego aktu Slubow™.

Andrzej Micewski podaje, ze inspiracja w tworzeniu §lubéw byla takze lektura ksiazki Henryka Sienkiewicza
Potop®. Prymas zdawat sobie sprawg, ze trzechsetna rocznica obrony Czgstochowy przed Szwedami, przypadajaca
na 1955 r., wymagata specjalnego potraktowania. Na Jasnej Gorze
z tej okazji organizowano prelekcje, wystawy, pielgrzymki, redagowano apele do spoteczenstwa. Fakt, ze przed
trzema wiekami nadano sanktuarium tytut: ,,Jasna Géra Zwycigstwa”, dawat nadziejg, ze i w tamtym okresie odegra
podobna role.

Przelomowe znaczenie miat dzien 26 sierpnia 1956 r., dzien zlozenia Sluboéw Narodu na Jasnej Gorze?'. Pod

nieobecnos¢ wigzionego Prymasa ztozyt je bp Michat Klepacz, ktdry petnit obowiazki przewodniczacego Episkopatu
Polski. Sluby te zostaly powtorzone we wszystkich parafiach polskich dnia 5 maja 1957 r. Staly si¢ one, wraz z
rokiem przygotowawczym??, tzw. Rokiem Kroélowej Polski, poczatkiem znacznie wigkszej inicjatywy
duszpasterskiej,
a mianowicie dziewigcioletnim przygotowaniem si¢ Ko$ciota polskiego na uczczenie Tysiaclecia Chrztu Polski i
poczatkow jej panstwowoS$ci oraz uroczyste obchody tej rocznicy w 1966 r. W pazdzierniku 1956 roku Ksiadz
Prymas napisat szczegotowy komentarz do Jasnogorskich Slubow Narodu na Millenium. Znajduja si¢ one w
wydaniu ksiazkowym Wypelniamy Jasnogérskie Sluby Narodu®.

Andrzej Micewski stwierdzit tez, ze ,,stale obcowanie z ta tematyka zrodzito w umysle i sercu Prymasa Polski
ide¢ Wielkiej Nowenny Tysiaclecia. Idea ta powstata ostatecznie migdzy 15 a 29 sierpnia 1956 r. w Komanczy™ .
Zostata ona przekazana przez Prymasa biskupowi Klepaczowi i Choromanskiemu, gdy przybyli oni 29 sierpnia tegoz
roku do Komanczy, aby zda¢ sprawg z uroczystosci w Czgstochowie, odbytej trzy dni wczeéniej. Podobnie jak przez
dziewigciodniowa nowenng prosimy Boga o jakas taske, tak przez Wielka Nowenng — przez dziewigé lat modlitwy i
glebokiej pracy moralnej — Nardd polski miat odnowié¢ si¢ duchowo i uprosi¢ u Boga, przez przyczyng Matki



Najswigtszej, taske zwycigstwa wiary i wolnoséci Kosciota. Kazdy rok Wielkiej Nowenny miat za temat modlitwy i
pracy jedno przyrzeczenie Slubéw Jasnogorskich.

Kardynat Wyszynski w swoich wypowiedziach tego okresu wskazywat na Maryj¢ jako na Przewodniczke w
przygotowaniach do obchodow Tysiaclecia Chrztu Polski. Prymas, zawierzajac Matce Bozej losy Kosciota w Polsce
i losy calego Narodu w sytuacji, w jakiej si¢ znajdowal, pragnat, aby katolicka Polska, mimo grzechéw i win z
powodu niewypehienia ztozonych niegdy$ §lubow i przyrzeczen, obecnie odnowita ,,$luby przodkéw” i uznata w
Niej ,,Patronke i Krolowe Narodu polskiego”, powierzajac si¢ ,,Jej szczeg6lnej opiece i obronie””. Wzywajac za$
pokornie pomocy Maryi ,,w walce o dochowanie wiernosci Bogu, Krzyzowi i Ewangelii, Kosciotowi Swictemu, jego
Pasterzom i wtasnej Ojczyznie”, Kardynat Wyszynski byl przekonany, ze przyrzeczenia, ktére Nardd polski sktadat
u stop swej Krolowej, stanowia tajemnicg jego duchowej wielkos$ci i zapowiedz zwycigstwa nad grzechem i
nalogami. Zwrocil wigc w nich szczegdlna uwage na sprawy wiary, obrony Zycia nienarodzonych, §wigtos$¢
sakramentu matzenstwa i rodziny, na sprawiedliwo$¢ spoteczng, katolickie wychowanie mtodego pokolenia i na
przykazanie mitosci w Zyciu spotecznym i indywidualnym. Te wszystkie ogarnigte Jasnogorskimi Slubami sprawy
Ksiadz Prymas nazwat ,,najglebszymi tgsknotami Narodu”, ngkanego skutkami ateizacji, rozwiaztosci i nienawisci®®.

Po zakonczeniu Wielkiej Nowenny, przemawiajac w katedrze w Poznaniu 16 kwietnia 1966 r. podczas
nawiedzenia kopii Obrazu Matki Bozej Czg¢stochowskiej, prymas Stefan Wyszynfiski stwierdzit: ,,Przed dziesigcioma
laty Jej [Maryi] oddaliémy przewodnictwo Wielkiej Nowenny. I okazuje si¢, dzieci najmilsze, ze wybraliSmy dobra
Przewodniczke. (...) ,,widzieliSmy, ze Ona nas dobrze przygotowuje na Millenium, aby$my wszystko czynili,
cokolwiek Syn nam kaze. Stad zabarwienie maryjne Wielkiej Nowenny, ktéra byla generalnym rachunkiem
sumienia z naszej wiary i zycia z wiary, z naszej mitosci spotecznej””. Ks. Wiadystaw Miziolek, pozniejszy biskup,
w jednym ze swoich artykulow opublikowanych w 1966 r. stwierdzit: ,,Nic dziwnego, ze Wielka Nowenna zostata
zaplanowana pod auspicjami czci maryjnej. Nikt chyba nie zaprzeczy, ze dla naszej religijnosci nie ma bardziej
pociagajacego elementu kultu i poboznosci, jak wlasnie cze$¢ maryjna, i nie ma bardziej atrakcyjnego miejsca na
centralne uroczystosci religijne, jak Jasna Gora™?,

Wielka Nowenna ,,jest maryjna zar6wno ze swego poczatku, jak i ze swej istoty. Jest to «nowenna do Matki
Bozej», zbiorowa modlitwa o wierno$¢ lasce i szkota zycia moralnego””. Zatem Maryjnos¢ Wielkiej Nowenny nie
byla jakim$ osobnym nurtem, rownolegtym do pracy duszpasterskiej nad odnowa moralna, ale byta czyms$ o wiele
glebszym 1 wazniejszym, niejako sama jej istota. Problem maryjnosci pracy duszpasterskiej podnoszony byt na
kursach maryjnych, odbywajacych sig na Jasnej Gorze. Prymas Stefan Wyszynski
w przeméwieniu inauguracyjnym takiego kursu w 1959 r. stwierdzit: ,,Wspodtczesna mariologia dobrze czyni, gdy
poglebia prawdy maryjne. Nasze dazenia w Polsce ida po tej samej linii, chociaz jeszcze bardzo opdznionym
krokiem. Robimy, co mozemy. Pracuje Komisja Maryjna Episkopatu pod czynnym przewodnictwem bpa
Golinskiego i przy moim udziale. Komisja Maryjna, do sp6tki z Komisja Duszpasterska Episkopatu, prowadzi cala
ideologiczna strong Wielkiej Nowenny”.

Ksiadz Prymas pragnat, aby program Slubow Jasnogorskich wszedt w codzienne zycie Polakow. Chciat niejako
wprowadzi¢ Matke Chrystusowa
w konkretna rzeczywistos¢ bytowania narodu, aby obronié¢ jego najistotniejsze wartoéci. Dlatego tres¢ Slubow Jasno-
gorskich uczynit duszpasterskim programem na dziewie¢ lat Wielkiej Nowenny?'.

W zamierzeniach kardynata Wyszynskiego Wielka Nowenna miata by¢ ,pomnikiem trwalszym od brazu™3.
Zasady zawarte w Slubowaniach zamierzano wykué nie w brazie, ale w zywych sercach, myslach, woli i na
dloniach, aby Polska byta chrzeécijanska nie tylko z imienia, ale 2z Wwyznania, z wiary,
zZ zycia i czynu. Do tego potrzeba byto mozolnej i systematycznej pracy.
Bp Bolestaw Kominek widziat potrzebg Wielkiej Nowenny takze po to, aby ,,zmieni¢ nasz tradycyjny katolicyzm na
rodzaj katolicyzmu wysoce uswiadomionego. Tylko z taka wiara nasza begda si¢ liczy¢ przeciwnicy, bo istotnie taka
wiara wywoluje szacunek i zawazy na zyciu spoltecznym™3,

Powodzenie tak wielkiego przedsigwzigcia, ktore zamierzyt prymas Stefan Wyszynski, zalezalo nie tylko od
znajomosci uwarunkowan, w ktorych si¢ miato dokona¢, czy tez pryncypiow teologicznych, ale takze od sprawnej
organizacji duszpasterskiej**. Przyjrzyjmy sig¢ teraz tym metodom, analizujac przebieg Wielkiej Nowenny.



1.2. Przebieg i znaczenie Wielkiej Nowenny

Na Plenarnej Konferencji Episkopatu Polski, dnia 11 kwietnia 1957 r., biskupi uznali za podstawowe zadanie
duszpasterskie realizacje Slubow Jasnogorskich®. Opowiedzieli sie oni takze za projektowana peregrynacja kopii
obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej po parafiach we wszystkich diecezjach
w kraju oraz wyrazili akceptacjg¢ planowanej Wielkiej Nowenny?.

Rozpoczgcie Wielkiej Nowenny nastapito 3 maja 1957 r. Dokonane zostatlo ono uroczyscie przez samego
Prymasa Polski kardynata Stefan Wyszynskiego na Jasnej Gorze. Tego tez dnia nastapito powotanie dekretem przez
Prymasa Instytutu Prymasowskiego Slubéw Narodu na Jasnej Gorze.

Wielka Nowenna byla pierwszym integralnym, ogdlnopolskim programem duszpasterskim, obejmujacym
wszystkie niemal dziedziny duszpasterzowania i zmierzajacym do jego ozywienia w skali catego kraju®. W
pierwszych latach powojennych prébowaly podejmowac swoje programy poszczegdlne diecezje, ale byly to raczej
roczne akcje, zmierzajace do polozenia nacisku na poszczegdlne prawdy wiary czy problemy moralne. W okresie
najwigkszego nacisku usitowania te niemal catkowicie zamarly. Program Wielkiej Nowenny byl programem
dlugofalowym, obejmujacym cala Polskg, zmierzajacym do ozywienia wszystkich dziedzin duszpasterzowania i
sugerujacym dostosowanie do istniejacych trudnosci nowych form dziatania. Z formalnego punktu widzenia byt to
program wysoce scentralizowany, gdy chodzi o tresci i formy, ale nie byt taki, gdy chodzi o jego wykonawstwo.
Organizatorom chodzito najwyrazniej o to, azeby obudzi¢ i ozywi¢ sttumiona juz na niektorych terenach zdolnos¢ do
inicjatywy i wiar¢ w mozliwo$¢ podejmowania jakichkolwiek nowych przedsigwzigc¢.

Kazdy rok Wielkiej Nowenny rozpoczynat si¢ w niedziele po 3 maja ponowieniem Jasnogorskich Slubow
Narodu we wszystkich parafiach W Polsce.
W ten sposéb przenikaly one w §wiadomo$¢ i serca katolikéw catego kraju. Biskupi polscy corocznie tez kierowali
list pasterski na t¢ okazjg. W listach tych znalez¢ mozna komentarz do hasta danego roku, a tym samym wytyczne i
zachete do pracy w parafiach w ich realizowaniu®. W liScie Episkopatu Polski wydanym na dzien (4 maja)
parafialnego odnowienia Slubéw w 1958 roku znajdujemy stowa: ,,W dziejach kultury narodéw znany jest niejeden
program wspaniaty, niejedna karta wiekopomna. Dobroczynne wskazania nieraz dochodza do glosu w konstytucjach
i w uchwatach ludow. Ale wspanialszego pomnika nad takie przyrzeczenia niepodobna wystawié. Bardziej
dobroczynnego wskazania niepodobna wysnu¢. Uczyncie je tylko chlebem swym codziennym, wypelnijcie nimi
zycie polskie «od piwnic az do poddaszy»”. Prymas Wyszynski skierowat tez specjalny list pasterski do mlodziezy
z tej okazji*!.

Niezaleznie od ponowienia parafialnego Slubow Jasnogoérskich, w kazda rocznicg ich zlozenia, to znaczy 26
sierpnia, byly one sktadane bardzo uroczys$cie na Jasnej Gorze przez Prymasa Polski i Episkopat. Zwyczaj ten zostal
utrzymany na state, takze do obecnych czasoéw. Dzien 26 sierpnia jest dniem ponowienia Jasnogorskich Slubow
Narodu.

Kazdy rok Wielkiej Nowenny miat za temat modlitwy i pracy jedno przyrzeczenie Slubow Jasnogorskich®.
Poszczegodlne §lubowania dotyczyly zycia jednostkowego, rodzinnego i spotecznego.

W listopadzie 1956 r. powstata Maryjna Komisja Episkopatu, dzigki ktorej maryjne przepowiadanie w Polsce
nabrato charakteru duszpasterstwa oficjalnego. Z ramienia tej Komisji wydano m.in. apel oraz informacje dla
diecezji, zakondw i zgromadzen; organizowano zjazdy misjonarzy, rekolekcjonistow, referentek maryjnych zakonow
zenskich i referentéw diecezjalnych; organizowano zjazdy mariologdw, a Katolicki Uniwersytet Lubelski erygowat
katedr¢ mariologii; ustalono state dni modlitw réznych stanéw i zawoddéw na Jasnej Gorze. Rowniez nauczanie
katechetyczne dzieci i mtodziezy podejmowato ten temat. Z perspektywy czasu nie ulega watpliwosci, ze wlasnie
program Wielkiej Nowenny, realizowany przez caly Ko$ciét w Polsce, ratowal wiar¢ narodu, a ruch maryjny
Polakéw ucielesniat si¢ w czynach. Komisja Maryjna Episkopatu Polski pod przewodnictwem kardynata Stefana
Wyszynskiego przygotowywata program na kazdy rok Wielkiej Nowenny, ktory byt nastgpnie przesytany do
poszczegolnych diecezji, a przez nie, czgsto po dodatkowym uzupekieniu, przesytany do kazdej parafii®.

Pierwsze dwa tematy Wielkiej Nowenny po§wigcono wierze i zyciu chrze$cijanskiemu. Wiara, temat pierwszego
roku Nowenny, jest korzeniem i poczatkiem usprawiedliwienia, tj. nawigzania osobowego i przyjacielskiego



kontaktu z Bogiem, ktéry mowi o sobie i cztowieku, a ten mu odpowiada, akceptujac podana nauke i proponowany
typ zycia. Jak Polska dluga i szeroka we wszystkich ko$ciolach uczono woéwczas o wierze. Wznioste prawdy
Ewangelii, ofiarna mgka Chrystusa i wytrwanie przy nim stanowily tres¢ listow biskupéw i kazan w parafiach.
Wierno$¢ Bogu, krzyzowi i Ewangelii zostata umocniona w §wiadomosci katolickiej i to byt skutek pierwszego roku
Wielkiej Nowenny przypominajacej wielkie prawdy Ewangelii.

Drugi rok — 1958/1959, nazwany Rokiem Laski, zwigzano z przypomnieniem nauki o pokucie. Biskupi uwazali,
ze wiara winna by¢ zlaczona
z nadprzyrodzonym zyciem chrzeécijanskim, bo przeciez ,,w Chrystusie Jezusie ani obrzezanie, ani jego brak nie
maja zadnego znaczenia, tylko wiara, ktéra dziata z mitosci” (Gal, 5, 6). Ta wlasnie mito$¢ jest taska, z ktora
cztowiek wspotpracuje. Wielu chrzes$cijan powraca do zycia nadprzyrodzonego przez pokutg, bedaca przemiang
wewngtrzng usposobienia i postawy wobec zycia, a to przeciez kosztuje, bo ujawnia si¢ przez panowanie nad soba.
Kiedy historyk zsumuje te setki tysiecy ludzi, ktorzy przeszli przez sakrament Pokuty i przezywali prawdy
ewangeliczne o mitosierdziu Boga przebaczajacego, przekonamy si¢ dopiero, w jak wielkiej skali ozywaty prawdy
ewangeliczne o odrodzeniu cztowieka. Hasto drugiego roku zabrzmiato jako odzew nauki o tasce i pokucie, a miato
za tre$¢ obietnice daru taski.

W nastepnych czterech latach omawiano na kazaniach tematy dotyczace ochrony poczgtego zycia, malzenstwa
katolickiego, rodziny chrzescijanskiej, wychowania chrze$cijanskiego. Problematyka ta zostanie przedstawiona
osobno i bardziej szczegdtowo w dalszej czgsci niniejszego opracowania, gdyz stanowi glowny przedmiot naszego
zainteresowania.

Rok siodmy (1963/1964) Wielkiej Nowenny nazwano Rokiem Mitosci i Sprawiedliwosci; dobrze sig stato, ze
potaczono te dwie wartosci, wiadomo bowiem, ze mito$¢ bez sprawiedliwosci staje si¢ okaleczata, a sprawiedliwosé
bez mitosci jest sucha, bezduszna, nieosobowa i1 nie zawsze uwzglednia potrzeby duchowe czltowieka.
Sprawiedliwo$¢ jest realizacja mito$ci, a ta powinna do niej prowadzi¢ i ja uzupetniaé. Wielka Nowenna
przypomniata najwyzsze ewangeliczne prawo milosci Boga i blizniego 1 wyjasnita podstawowe zasady
sprawiedliwosci spotecznej, bez ktorej nie ma normalnego zycia narodu; te bardzo istotne przypomnienia zwigzano z
uroczystosciami jubileuszowymi. Jako wzor realizacji wspomnianych cnét stawiano Maryj¢*. Ten aspekt maryjny
nie przystaniat jednak wymiaru chrystusowego Nowenny*.

Rok 6smy Wielkiej Nowenny poswigcono odnowieniu kultury chrzescijanskiej*. W Liscie Episkopatu Polski,
wydanym na rozpoczegcie tego roku, znajdujemy stowa: ,,Przygotowanie do tej wielkiej rocznicy [Tysiaclecia Chrztu
Polski] wiaze sig¢ z Jasnogorskim Slubami. Wypowiadamy w nich do Matki Bozej podwéjne zobowiazanie: do walki
z naszymi wadami narodowymi i do zdobywania cnot osobistych i spotecznych™.

Tworzenie kultury w jej roznorakich postaciach jest szczegdlniejsza wyrozniajaca si¢ cecha gatunku ludzkiego;
koloryt jednak ludzkiej tworczosci,
a wigc sposob myslenia, odczuwania, postgpowania w organizacji zycia, sposob wyrazania swych przezyé za
pomoca mowy, pisma, rzezby, malarstwa, muzyki, budownictwa — zalezy od wielu elementéw, a przede wszystkim
od przyjetego systemu wartosci. Chrzescijanstwo przyniosto nowa wizje Swiata
i czlowieka, a w zwiazku z tym pojawil si¢ inny stosunek do ludzi 1 $wiata
oraz konsekwentnie nowy rodzaj kultury. W kulturze wyrastajacej z chrze$cijanstwa istnieja pierwiastki
ogoblnoludzkie, lecz rowniez co$ specyficznie wlasnego, a wigc swoiste myslenie i odczuwanie §wiata; wyrazem tego
jest teologia, a nawet filozofia inspirowana przez Ewangelie. Swiatynie chrze$cijanskie, rzezba, malarstwo, poezja i
styl zycia w ogoble podlegaty powolnej zmianie pod wpltywem fermentu wniesionego przez Ewangeli¢ i Ko$cidt
bedacy dalszym jej ciagiem. Nowoczesny naréd w Chrystusie i nowy cztowiek w Chrystusie (hasto Wielkiej
Nowenny) jest idealem w doczesnym zyciu nieosiagalnym. Cztowiek — chrzescijanin i naréd chrzescijanski usta-
wicznie si¢ tworzy i osiagnie dopiero swa pelni¢ w czasach eschatologicznych. Niemniej jednak brak jakiej§ wizji
$wiata i czlowieka jest czyms$ szkodliwym dla natury ludzkiej. Chrzescijanstwo gloszone przez Koscidt daje taka
wizje, ktorej nie narzuca, bo wiara jest czym$ dobrowolnym, a tylko w sposob dla siebie wlasciwy zachgca do jej
realizacji, aprobujac te warto$ci, jakie znajduja sig
w innych religiach czy ideologiach*. Wielka Nowenna przypomniata kulturg chrzescijanska ubieglych wiekow; jest



to legitymacja, a rownoczesnie obowiazek prowadzenia dalej wielkiego dzieta. Prawdy o nowoczesnym narodzie i
nowoczesnym czlowieku w Chrystusie sa warto$cia intelektualng Wielkiej Nowenny i samych uroczystosci
jubileuszowych.

Warto tez zauwazy¢, ze patronem VIII Roku Wielkiej Nowenny obrano $wigtego Jana Kantego. W uzasadnieniu
tego wyboru spotykamy stowa: ,,Postac i zycie §wigtego Jana Kantego jest w VIII Roku Wielkiej Nowenny — zywym
przyktadem skutecznej realizacji Bozej Ewangelii i rodzenia nowego cztowieka w Chrystusie™*.

Dziewiaty, ostatni rok (1965/1966) przygotowania do uroczystego jubileuszu byt religijnym zdominowanym
przez treSci maryjne, akordem zamykajacym Wielka Nowenng i jednoczesnie wprowadzajacym w centrum
uroczystosci jubileuszowych. Byt to rok wiernoéci dla Maryi, ktory nie tylko spotykat si¢ z tysiacletnia rocznica
chrztu Polski, ale niejako w nig przechodzit. Ukoronowanie Wielkiej Nowenny nastapito 26 sierpnia 1965 r. Zgodnie

z  zalozeniami  programowymi  ,w  dniu 26 sierpnia 1965 r. Episkopat  Polski
z Prymasem na czele ztozy Jasnogorskie Slubowania po raz ostatni. Uroczystosé ta bedzie ukoronowaniem Wielkiej
Nowenny”*°.

Kardynat K. Wojtyta napisat: ,,Juz bowiem w kwietniu 1966 r., na Wielkanoc wypadnie nam nawiazaé¢ do
wielkiej daty sprzed tysiaca lat, kiedy pierwszy historyczny wiadca Polski przyjat Chrzest $w. Okoliczno$¢ ta z
jednej strony stawia w nowym $wietle tematyke dziewiatego roku Wielkiej Nowenny, z drugiej strony za§ domaga
si¢ wydobycia szczegolnych akcentow z samego Tysiaclecia Chrztu. W bezposredniej bowiem tacznosci z ta
rocznica rok wiernosci dla Maryi nabiera szczegdlnego znaczenia, szczegdlnej zawartosci teologicznej™! .

W IX roku Wielkiej Nowenny duchowienstwo starato si¢ umocni¢ i szerzy¢ czes¢ i nabozenstwo do Matki Bozej;
odda¢ si¢ Matce Bozej, a przez Nia Panu Bogu; zachgci¢ wiernych do indywidualnego oddania siebie Matce
Bozej. Takze w tym roku w kazaniach przewidziane byly tematy dotyczace zycia rodzinnego™.

Kardynat Karol Wojtyla oddat istotg ostatniego roku Wielkiej Nowenny
w  takich oto  stowach: »Oddanie =~ Matce  Bozej staje  si¢  jakby  wielka  prosba
0 nowe tysiaclecie Chrztu. Z jednej strony jest wielkim podzigkowaniem,
z drugiej wielka prosba — a fundamentem jednego i drugiego musi by¢ glebokie zrozumienie rzeczywistosci Chrztu
w aspekcie teologicznym oraz historycznym, a takze wlasciwego miejsca Maryi w tej rzeczywistosci. I na tym
wlasnie polega praca dziewiatego roku Wielkiej Nowenny, a takze samego roku Tysigcznego, ktory z rokiem
biezacym najbezposredniej si¢ styka™* Natomiast bp P. Kalwa, oddajac diecezj¢ lubelska Maryi w 1965 r.,
stwierdzil m.in.: ,,Rok ostatni Nowenny to rok w szczegélniejszy sposob poswigcony Maryi. Chcemy w tym roku
okazaé uczucie serc polskich dla niej, chcemy utwierdzi¢ nasza wierno$¢ wobec tej dobrej Matki Kosciota §w. i
okaza¢ Jej wdzigczno$¢ za opieke tysiacletnia nad naszym szlachetnym narodem’s.

W przebiegu Wielkiej Nowenny istniat jeszcze jeden aspekt, na ktory trzeba zwroci¢ uwage. Chodzi mianowicie
0 opor i trudnosci w jej prowadzeniu. W pierwszych latach realizacji Wielkiej Nowenny biskupi i kaptani dostrzegali
rozmaite trudno$ci*®. Stad tez czgsta byla w tym okresie zachgta biskupéw zawarta w listach pasterskich do
poznawania i wypekiania zobowiazan ptynacych ze Slubéw Jasnogorskichoraz do gorliwej modlitwys.
Momentem szczegdlnym do tego byt Wielki Post, okres wzmozonej pracy wewngtrznej i wydawane przez biskupow
z tej okazji listy*®. W ostatnim roku Wielkiej Nowenny bp Jan Lorek tak napisat: ,,Narod nasz, po dziewigciu latach
Wielkiej Nowenny, przygotowuje si¢ juz bezposrednio do obchodu Tysiaclecia Chrztu Polski, aby publicznie
dziekowaé¢ Panu Bogu za dar wiary i odnowi¢ obietnice Chrztu §w. na progu drugiego tysiaclecia. Niezwykte te prze-
zycia wymagaja od nas glebokiej odnowy ducha®.

Biskupi zachgcali wowczas proboszczow, aby w swoich parafiach organizowali nie tylko rekolekcje
wielkopostne, ale rowniez misje §wigte w powiazaniu z data parafialnego odnowienia Slubow Jasnogérskich®!. Byty
one najlepsza forma wprowadzania w zycie hasta kolejnego roku Wielkiej Nowenny.

Podobne stowa zachgty kierowali biskupi do wiernych, podajac program Wielkiej Nowenny do realizacji w
swoich diecezjach®. Niektore wystapienia biskupéw skierowane do kaplanow i wiernych przed rozpoczgciem
drugiego roku Wielkiej Nowenny® mialy bardzo zobowiazujacy charakter®. W ptomiennym kazaniu bpa Bolestawa
Kominka, wygloszonym na Jasnej Gorze
w dniu odnowienia §lubow 26 VIII 1958 r., znajdujemy stowa: ,,Apostolscy pasterze narodu polskiego z ks.



Prymasem na czele rzucili hasto na rok biezacy: «Zycie w tasce Bozej, uswiecajacej». I maja racje. To zycie w tasce,
to zycie z Bogiem i w Bogu, to co§ ogromnie waznego, istotnego. (...) PrzystangliSmy dzi$ na chwilkg na drugim
etapie Wielkiej Nowenny Tysiaclecia, odnowimy nasze $luby sprzed dwoch lat i uprzytomnimy je sobie glgboko™®.

Wielka Nowenna miata na celu zrewidowanie i poglgbienie stosunku wierzacych do wiary i moralnosci
chrzescijanskiej. Dwa pierwsze lata Wielkiej Nowenny, moéwiace o wiernosci, byly niejako fundamentem, na ktéorym
miato si¢ wznosi¢ dalsze budowanie. Solidny fundament jest podstawa kazdej budowli. Dlatego tez najpierw
skupiono si¢ na wierze i jej korzeniach, aby nastgpnie wskazaé sposoby jej realizacji w réznych wymiarach zycia. W
mysl zalecenia Prymasowskiego ,.$lubowanie wiaze nas przede wszystkim indywidualnie jako ludzi odkupionych,
czlonké6w Mistycznego Ciata KoSciota, zobowigzanych zy¢ taska uswigcajaca i czuwac nad tym, »aby caty Nardd
byt bez grzechu cigzkiego«. To jest praca istotna, zasadnicza, fundamentalna, bez ktoérej nie moze mie¢ znaczenia
zadna inna praca”.

Prymas Polski skierowal zalecenie do kaptanéw, aby wszczepiali w Nardd przekonanie, ze zy¢ po katolicku, to
znaczy zy¢ w tasce u§wigcajacej; ze sita Kosciota w Polsce zalezy od sity duchowej wiernych, zyjacych w lasce
uswigcajacej; ze bronimy tego Kosciota, jesli sami jesteSmy silni w wierze i trwamy w tasce. Polecat kaptanom, aby
te mysli rozwijali, zwlaszcza na rekolekcjach®’.

Aby wiernych umocni¢ w wierze, w okresie trwania Wielkiej Nowenny proponowane byty rézne formy przezy¢
religijnych (omowimy je SZerzej
w dalszej czg$ci pracy; tu jedynie zauwazmy, ze nie wszystkie propozycje byly zwiazane z poboznoscia maryjna).
Poza stymulowaniem poboznosci maryjnej, dostrzegamy troske¢ o szerzenie kultu Serca Jezusowego, m.in. poprzez
obchodzenie pierwszych piatkdw miesiaca i nabozenstwa czerwcowe oraz tzw. intronizacjg, czyli oddanie si¢ rodzin
Sercu Jezusowemu®®. Tym wigc, juz wcze$niej znanym, formom poboznos$ci nadawano szczegdlniejsza range
podczas trwania Wielkiej Nowenny® . Przewidziano tez szereg okazatych uroczystosci w ré6znych miejscowo$ciach
diecezji. Okazje do tego stanowilo m.in. wydanie 6 lutego 1965 r. przez papieza Pawla VI specjalnego listu
apostolskiego z okazji 200 rocznicy wprowadzenia przez Stolice Apostolska liturgicznej uroczystosci Najswigtszego
Serca Jezusa™.

Styl duszpasterzowania podczas Wielkiej Nowenny miat charakter ujednolicony nie tylko tre$ciowo, ale i
organizacyjnie. Wprowadzenie jednolito$ci tresciowej 1 organizacyjnej napotykato na ogromne trudnosci, bo Koscidt
nie dysponowat niemal zadnymi $rodkami tacznos$ci, a zwlaszcza przekazu spotecznego. Mozliwosci w tym zakresie
niszczyta cenzura. Jednak bylo to jednoczes$nie duszpasterstwo masowe, obejmujace caly kraj. Nie tylko na Jasnej
Gorze, ale takze w wielu innych miejscach byto ono w stanie skupi¢ bardzo wielkie rzesze ludzi, przybywajacych na
wezwanie swych biskupow, ktorzy stajac przy boku Prymasa Polski, umacniali swoj autorytet.

Nalezy tez podkresli¢ fakt, ze program Wielkiej Nowenny — przy calej jednolitosci zatozen i podstawowych
wytycznych — dopuszczat w poszczeg6lnych osrodkach diecezjalnych lokalne odrgbno$ci i modyfikacje. Stanowisko
takie wynikato ze wzgledow tak teologicznych, jak i duszpasterskich. Z punktu widzenia teologicznego istotne
wydaje si¢ spostrzezenie, ze kazdy biskup ordynariusz rzadzi diecezja na mocy prawa Bozego (iure divino) i ze
uchwaty konferencji krajowych Episkopatu nie wiaza ordynariuszy w sposob bezwzgledny, lecz w granicach ich
wlasnej zgody, wyrazonej na konferencji,
i poczucia wspolnoty koscielnej danego terytorium. Z punktu za§ widzenia duszpasterskiego kazda diecezja ma
wlasne lokalne tradycje i swoiste warunki. Nic zatem dziwnego, ze wsrdd tworcow i realizatorow duszpasterskiego
programu Wielkiej Nowenny zarysowaly si¢ rozne koncepcje i podejécia. Nawet po ustaleniu ogdlnopolskiego
programu kazda diecezja przeprowadzata go proporcjonalnie do swych potrzeb i duszpasterskich warunkéw. Tak na
przyktad kazda diecezja miata swoj styl w przeprowadzaniu nawiedzenia kopii obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej
w parafiach, akcji duszpasterskiej, ktora towarzyszyta Wielkiej Nowennie. Jednak warto podkresli¢ rys jednos$ci w
réznorodnosci. We wszystkich urzegdowych periodykach kurii diecezjalnych oraz w rozporzadzeniach ordynariuszy
napotykamy te same programy
i wskazowki duszpasterskie, rozniace si¢ tylko lokalnymi odrebnosciami. Kazdy cztowiek, zyjacy w tamtym okresie,
»jezdzac po kraju, napotka w kosciotach te same hasta, plakaty religijne i ogloszenia duszpasterskie, a w niedzielg
i Swigta  ustyszy  nauki gloszone na  ten sam  temat. Na Jasnej Gorze czy



w innych sanktuariach ujrzy thumy wiernych z calego kraju, uczestniczace
w skupieniu i w wewngtrznym zaangazowaniu si¢ w jednakowych uroczystosciach i praktykach poboznosci,
przepisanych przez program duszpasterski dla catego kraju. To wyraz jednej wiary i poboznosci biskupéw,
teologow, kaptanéw i ludu bozego™’".

Praktycznie od poczatku trwania Wielkiej Nowenny Tysiaclecia istniata skierowana przeciwko niej antyko$cielna
akcja wladz. W lipcu 1957 roku walka ta przyniosta wydarzenie szczegdlnie brutalne: rewizje w Prymasowskim
Instytucie Slubéw Narodu na Jasnej Gorze™. Po wylamaniu bramy Instytutu skonfiskowano tam znaczny zbior
dokumentow 1 wydawnictw koScielnych. Wywotato to natychmiastowy protest ze strony prymasa Stefana
Wyszynskiego i w odpowiedzi — jawnie ktamliwe, pozbawione sensu o§wiadczenie prokuratury. Wtargnigcie Stuzby
Bezpieczenstwa na Jasna Gore wywotato jednak takie oburzenie w spoleczenstwie, ze pisma zabrane z Instytutu
zostaly Kosciotowi zwrocone i sprawa pozostata bez dalszych konsekwencji.

Tak wigc powstanie i realizacja Wielkiej Nowenny przebiegaly w klimacie wrogo$ci wtadz politycznych wobec
kardynata Wyszynskiego ze wzgledu na jego wielki moralny i spoteczny autorytet’™. Autorytet ten, sprawdzony
podczas dlugiego czasu uwigzienia, stanowit symbol nieustgpliwego, a zarazem spokojnego, wolnego od nienawisci,
niezmiennego trwania w wierze. To jego autorytet i charyzmat sprawily, ze w uroczystosci odnowienia $lubéw w
Czgstochowie wzigto udziat okoto miliona wiernych. ,,Przedmiotem coraz zacieklejszych atakow stat si¢ przede
wszystkim program duszpasterski Wielkiej Nowenny i1 wszystko, co si¢ wiazalo z realizacja jego kolejnych
etapow”’4. Nalezy tez zaznaczyC, ze program ten nie mial w swej koncepcji ani w  wykonaniu charakteru
politycznego. Skoncentrowany byl na poglgbieniu $wiadomosci i postaw religijnych. Zawierat on duszpasterska
propozycje pewnego modelu duchowosci. Zabiegal takze o uformowanie nowej, $wiadomej moralnosci
chrzescijanskiej na plaszczyznie indywidualnej i spotecznej. Wiadze zdawaly sobie sprawg, ze tworca idei Wielkiej
Nowenny byt Prymas i ze przywiazywal do niej wielka wagg, dlatego ze specjalnym wysitkiem dazyli do
uniemozliwienia realizacji tego projektu. Wielka Nowenna angazowata masy ludzkie i czynifa z nich jeden ogromny
podmiot duchowy. W kategoriach religijnych odtwarzata ostabiona przez dziesigciolecia tozsamo$¢ narodowa’.

Kardynat Wyszynski doskonale zdawat sobie sprawg, ze ,,Koscidt nie jest ani systemem politycznym, gdyz zyje
w réznych ustrojach politycznych; nie jest systemem naukowym, gdyz nie zajmuje si¢ rozstrzyganiem zagadnief
wiedzy ludzkiej; nie jest tez systemem ekonomicznym™”.

Duszpasterstwo Wielkiej Nowenny, zakonczone obchodami Tysiaclecia Chrzescijanstwa w naszym kraju, stato
si¢ nowa bardzo cenna wartoscia
w dziedzictwie narodu polskiego”. To duszpasterstwo zbiegto si¢ tez z Soborem Watykanskim II, co wptyngto, jak
si¢ wydaje, korzystnie na przebieg Wielkiej Nowenny i przyczynito si¢ do pogiebienia niektorych jej tresci. Szerzej
ukazemy je w dalszej czg$ci niniejszej pracy.

1.3. Problematyka malzenska i rodzinna w programie
Wielkiej Nowenny

Rodzina, malzenstwo i zycie pocze¢te byty dla prymasa Stefana Wyszynskiego tak wielka wartoscig’, ze w rocie
Slubéw Jasnogoérskich, odnowionych przez Naréd 26 sierpnia 1956 r. na Jasnej Gorze, umieicit przyrzeczenie
obrony kazdego poczgtego dziecka, dochowania wierno$ci matzenskiej i strzezenia Swigtosci i jedno$ci rodziny”. W
$lad za tym w Wielkiej Nowennie przed Millenium Chrztu Polski Prymas wraz z biskupami zaplanowatl zadania na
poszczeg6lne lata odnowy®. Trzeci rok Nowenny (1959/1960) mial by¢ rokiem obrony zycia, zwlaszcza nienaro-
dzonego, pod hastem ,,Zycie jest $wigtoscia”, czwarty (1960/1961) — rokiem obrony matzenstwa pod hastem
»Matzenstwo — sakrament wielki w Kosciele”, piaty (1961/1962) — rokiem rodziny pod hastem ,,Rodzina Bogiem
silna”. Takze tematyka szostego roku Wielkiej Nowenny (1962/1963), dotyczaca mtodziezy, $cisle taczyla sig z
interesujacym nas zagadnieniem matzenstwa i rodziny.

O randze, jaka przypisywano tym sprawom w caloksztatcie Wielkiej Nowenny, $§wiadczy¢ moze chociazby fakt
wydania przez Episkopat Polski pouczenia pasterskiego o sakramencie Matzenstwa do odczytania we wszystkich



parafiach kraju, na wszystkich Mszach §w. w uroczysto$¢ Swietej Rodziny juz w 1957 r.8' W pouczeniu tym zostata
zwrdcona uwaga na wlasciwe przezywanie okresu narzeczenstwa, §lubu, uroczystosci weselnych (,,bez zgorszenia i
obrazy Bozej”) oraz na jedno$¢ i nierozerwalno$¢ Malzenstwa, obowiazki matzenskie, wychowanie dzieci i
chrzescijanskie zycie w rodzinie. Niejako dopeinieniem tego pouczenia bylo obszerne kazanie, wygloszone w
kosciele $w. Michala w Warszawie przez Prymasa Polski Stefana Wyszynskiego w sama uroczysto$¢ Swigtej
Rodziny dnia 13 stycznia 1957 r. Dotyczyto ono w catosci rodziny®. W kazaniu tym Prymas méwit o rodzinie jako
Horatunku  narodu”, bo  przeciez ,w  rodzinie = wychowujecie i1  cierpliwo$¢, i pokoj,
i zycie waszego narodu. Dlatego czuwajcie nad ogniskiem rodzinnym, wpatrujcie si¢ w ognisko rodzinne! Najlepiej
przez to stuzycie narodowi, o ktorego pokdj, bezpieczenstwo, catos¢ 1 wolno$¢ wszyscy tak obecnie drzymy i tak
bardzo si¢ Igkamy, zeby byly zachowane™®.

Nie tylko te zadania wytyczone przez Prymasa niejako na wstgpie Wielkiej Nowenny, ale caly jej program
zawieral wazne wskazowki w dziedzinie duszpasterstwa malzenstw i rodzin. Prymas w kazaniu do gorali
tatrzanskich wyrazil my$l przewodnia w tej dziedzinie*. ,,Kosciot — stwierdzil on — musi pracowa¢ nad tym, zeby
jednostka w kazdej rodzinie, zarowno dziecko, jak
i dorosty, byta wychowana w duchu Bozym. Tylko wtedy duch narodu da si¢ podnies¢ wzwyz. A kiedy ,,cztowiek
idzie w gory, musi by¢ trzezwy, (...) spokojny, zréwnowazony i opanowany”. I ten tez, kto ,,prowadzi swoja rodzing
i narod wzwyz, musi by¢ spokojny, opanowany i trzezwy. Musi sobie niejednego odmowié, aby panowaé nad
sytuacja”®. Kosciot musi si¢ réwniez ,.trzymac ziemi obiema nogami”, kiedy prowadzi naréd w gorg. Zasada ta
obowiazuje réwniez panstwo. Kazdy, kto chce wiladaé narodem, musi ,naprzéod nauczy¢ si¢ wiadaé soba”.
Wspomniane kazanie, méwiace o genezie Slubéw Jasnogorskich, wydaje sie jednym z najwazniejszych kazan
wygloszonych przez Prymasa Polski, gtéwnie ze wzgledu na swe perspektywiczne znaczenie. W kazaniu tym dat tez
Prymas jasny obraz misji Ko$ciola i jego pasterzy w Polsce®.

W perspektywie majacej si¢ rozpocza¢ Wielkiej Nowenny, w kwietniu 1957 r., kardynat Wyszynski zachgcat do
$wigto$ci w rodzinie: ,,MyS$lmy o wlasnej rodzinie. I w rodzinie zwycigza tylko to, co si¢ z Boga narodzilo. To jest
zwycigstwo nasze — wiara nasza. (...) Do§wiadczenie codzienne pokazuje, ze wszystkie te ogromne dary, a zwlaszcza
dar taski stanu, wydadza w zyciu rodzinnym owoc, o ile bgdzie wspotpraca dwojga, Dwojga, nie jednego! Nie
wystarczy $wigta matka, musi by¢ i ojciec uswigcony™’. Tak wigc jako najwazniejsze zadanie stawial Prymas
osobista §wigto$¢ matzonkow i wszystkich czlonkéw rodziny. Na tym trwatym fundamencie ma si¢ wznosi¢ cata
dalsza budowla wspolnego zycia.

Program Wielkiej Nowenny mial zintegrowaé zycie rodzinne i da¢ réwnowage i spokdj zyciu spolecznemu
calego narodu. Prymas Stefan Wyszynski zachgcat do pracy nad tym, aby nardd caly byt skupiony i zespolony w
zyciu rodzinnym. ,,Zwarta rodzina jest podstawa budowania spotecznego Narodu. »Rodzina rodzin« — Narod,
powstaje z tych rodzin. Jakie beda rodziny, taki bedzie i Nardéd. Gdy rodziny beda zwarte, wierne, nierozerwalne —
Narodu nikt nie zniszczy %

Poddajac szczegétowej analizie programy duszpasterskie Wielkiej Nowenny z lat, ktore mialy za zadanie
edukacje narodu w dziedzinie matzensko-
-rodzinnej, mozemy dostrzec wielka troske prymasa Stefana Wyszynskiego
i biskupow polskich o te sprawy. Aby to uwyraznié, rozpatrzmy teraz szczegétowo zawarto$¢ treSciowa tych lat
Wielkiej Nowenny, ktore byly szczegdlnie tej tematyce poswiecone. Zacznijmy od roku trzeciego — Roku Zycia®.
Trwat on od 3 V 1959 r. do 7 V 1960 r. i po§wigcony byt problemowi wartosci i obronie zycia ludzkiego. Warto
zaznaczy¢, ze przed tym rokiem w programie Nowenny nie zapominano ani o wierze (I rok Wielkiej Nowenny), ani
o tasce (II rok Wielkiej Nowenny). W pracy duszpasterskiej w roku zycia przewodzilo hasto: ,,Zycie — $wiattoécia
ludzi” (J 1, 3). Celem za$ duszpasterskiej pracy byto: nauczy¢ cenié¢ i szanowac wszelkie formy zycia i wychowywacé
do przestrzegania §wiadomosci prawa Bozego w zakresie rodzicielstwa®. Bp Franciszek Jop podat uprzednio, ze
programem tego roku bedzie Htroska
o zachowanie ludzkiego zycia i budzenie w nas poszanowania dla tego wielkiego daru Bozego, jakim jest zycie™'.
Bp Franciszek Barda wzywal: ,,Odnawiajcie swoje sity do §wigtego zycia rodzinnego™?.

Program trzeciego roku Wielkiej Nowenny dotyczyt nastepujacych stow Jasnogorskich Slubéw Narodu: ,,Swigta



Boza Rodzicielko (...) przyrzekamy Ci (...) ze odtad wszyscy staniemy na strazy budzacego si¢ zycia (...) Dar zycia
uwaza¢ bedziemy za najwigksza taskg Ojca wszelkiego zycia i za najcenniejszy skarb narodu” (por. Aneks 2). Przed-
miot pracy - obrona budzacego sig
i powstajacego zycia — byl tematem nauk stanowych, gdyz w tych naukach mozna go bylo rozpatrywaé
szczegbtowo. Rozwijany byl zwykle z podbudowa teologiczna w aspekcie religijnym, z zaakcentowaniem
moralnych obowiazkdw, jakie spadaja na tych, co przekazuja zycie”. Nie pomijano aspektu psychologicznego i
pedagogicznego, ,,aby ten nadzwyczaj trudny i nierzadko dramatyczny problem dni naszych wystapit w pelnym
$wietle wiary i prawdziwego humanizmu chrzescijanskiego™*.

W kazaniach przedmiot nauczania trzeciego roku Wielkiej Nowenny traktowany byl znacznie szerzej i bardziej
wszechstronnie, ale z uwzglednieniem faktu, ze zycie nadprzyrodzone bylo tematem kazan drugiego roku Wielkiej
Nowenny. Natura przedmiotu oraz powszechne glosy duchowienstwa domagaly si¢ systematycznego rozktadu
tematow, aby problem mozna byto w nalezytym porzadku wytozy¢. Nalezy zaznaczy¢, ze kazania te zachowywaty
charakter kazan katechizmowych, gdyz takie byly nakazem prawa kanonicznego powszechnego®,prawa
partykularnego®, jak tez palaca potrzeba chwili.

Warto przyjrzeé¢ sig¢ zaproponowanej tematyce i porzadkowi kazan katechizmowych, ktéry stanowity pedagogie
narodu. Byly one podzielone na odpowiednie dziaty. Wobec powszechnej deprecjacji zycia, jaka spowodowata
ostatnia wojna, zanik poczucia moralnego wspolczesnego spoteczenstwa
i rozne kierunki §wiatopogladowe, trzeba byto przede wszystkim mocno osadzi¢ fundamentalng prawdg, ze zycie jest
darem Bozym (dziat kazan — A). Dziat ten opierat si¢ na pierwszym artykule wiary o Bogu-Stworzycielu. Zycie jest
zadaniem 1 powolaniem ze strony Stworcy, co naktada na czlowieka obowiazek troski o zycie tak fizyczne (dziat
kazan — B) jak i duchowe (dziat kazan — C). Dziat B uwzgledniat stosunkowo szeroko problem ciata ludzkiego i jego
kultury, z uwagi na aktualno$¢ zagadnienia. Chodzito o to, aby wobec panujacej hegemonii ciata nad duchem, ktorej
objawy spotykamy na kazdym kroku, wylozy¢ wyczerpujaco nauke katolicka, w mysl ktorej ciato nie jest dzietem
jakiego$ demiurga, nie jest czym$§ wewngetrznie ztym, ma swoje donioste znaczenie w zyciu czlowieka, ale zawsze
trzeba je widzie¢ w $wietle zasad moralnych. Wtasnie pierwsze kazanie z dzialu C miato mocno zaakcentowac tg
supremacj¢ wartosci duchowych nad ciatem. Stanowilo ono znowu niejako zasadg, na ktorej dalsze kazania sig
opieraty. Wobec rozluznienia moralnego szczegélnie donioste bylo obudzenie sumienia do odpowiedzialnosci za
zycie drugich, tak fizyczne (dziat D), jak i duchowe (dziat E). Nowe warunki zycia, pracy i wspotzycia czlowieka
domagaty sie specjalnego ich oméwienia w osobnym dziale (dziat F — kultura zycia codziennego). Zycie ludzkie, jak
wyszto od Boga, tak do Boga wraca, gdzie osadzone i uwielbione znajduje pelny swoj sens i uwienczenie (dzialt G —
dokonanie zycia). Tematyka tego dzialu dobrze harmonizuje z okresem roku liturgicznego, gdyz wypada wlasnie na
czas Wielkiego Postu i oktawe Zmartwychwstania Panskiego.

Dobre opracowanie przedmiotu nauczania trzeciego roku Wielkiej Nowenny wymagato dokladnego
przestudiowania pewnych dziatow teologii, gdyz w cato§ciowym ujeciu problemu stanowit ten cykl swojego rodzaju
nowos¢”. Szczegdlnie zalecano uwzglgdnienie rozmaitych dokumentéw papieskich, w ktérych  zagadnienia
dotyczace matzenistwa i rodziny byly poruszane.

Pomoca w opracowaniu tematéw nauk stanowych byly niektére numery ,,Ateneum Kaptanskiego”. Episkopat
przestrzegatl jednoczesnie przed publikacjami, jakie na ten temat ukazaly si¢ w rozmaitych wydawnictwach polskich,
gdyz nierzadko wywody autoréw rozmijaty si¢ z etyka katolicka, a nawet z zasadami etyki naturalnej. Najlepsza
pomoca, zwlaszcza do nauk stanowych w Roku Zycia, bylo opracowanie: W obronie Zycia nienarodzonych,
autorstwa Prymasa Stefana Wyszynskiego®®.

Wskazania duszpasterskie zwracaty uwage na duszpasterstwo specjalistyczne, ktére obejmowato tych, co
przekazuja zycie (ojcowie, matki) lub do tej funkcji si¢ przygotowuja (duszpasterstwo przedmatzenskie). Obok
stanowych nabozenstw, zwyczajnych i $§wiatecznych, urzadzanych z okazji §wigta patronalnego stanu, zalecano
omawianie zagadnienia $wiadomego rodzicielstwa (oczywiscie w $§wietle moralnosci katolickiej) w specjalnych
konferencjach osobno dla ojcéw, osobno dla matek. W zwiazku z tym zalecano organizowanie w wigkszych
os$rodkach poradnictwa malzefisko-rodzinnego, ktoére nalezalo nastgpnie dalej rozwijacé.

Opieka moralng i materialng otoczono rodziny wielodzietne, matki i dzieci pozamalzenskie oraz sieroty®.



Duszpasterska troska i materialna pomoc parafii objeta takie osoby, jak: kaleki, chorych i starcéw. Byl to wigc
doniosty rok pracy, gdyz dotykat odcinka pozycia malzenskiego i dzietno$ci rodziny, gdzie katolicy polscy badz
dowodzili wiernos$ci chrzescijanstwu, badz ostabiali jg lub tracili.

Do $rodkéw duszpasterskich zalecanych w Roku Zycia nalezato: apostolstwo modlitwy i ofiary;
upowszechnienie znajomosci Bozych praw z dziedziny przekazywania zycia; wlasciwe celom roku zycia przezycia
religijne; formy pomocy dla jednostek i rodzin, zwlaszcza tych, ktore podjely styl katolickiego zycia matzenskiego i
rodzinnego'®. Cele te mialy byé realizowane przez: odnowienie Slubow Jasnogorskich Narodu w dniu 3 V 1959 r. w
parafiach; odnowienie ich w imieniu narodu na Jasnej Gorze 26 VIII 1959 r.; dni ,,Wsp6lnych Modlitw” na Jasnej
Gorze czy w innych miejscach kultu. Moralng
i materialng pomoc blizniemu w ramach celéw Roku Zycia niesiono na drodze: blogostawiefistwa przez biskupa
rodzicow i dzieci na wizytacjach parafii; duszpasterstwa kobiet brzemiennych i ich mgzoéw; poradnictwa matzensko-

rodzinnego; opieki nad matka i dzieckiem pozamalzenskim; opieki moralnej
1 materialnej nad rodzinami wielodzietnymi.

Duza uwage zZwracano na odnowienie Slubow Jasnogorskich Narodu
w parafiach \4 niedzielg 3 maja 1959 r. Zalecano przygotowanie dalsze!®!

i blizsze'®. Inne byty wskazania dla dzieci i mlodziezy, inne za$ dla dorostych i 0sé6b w podeszlym wieku!®.

Waznym elementem wychowawczym w okresie Wielkiej Nowenny byto nabozenstwo majowe z odpowiednia
czytanka'™ oraz zwiazana z nim procesja maryjna'®. Nabozenstwo majowe i procesja mialy swoja intencjg: ,,By
nauka
i sztuka medycyny popierata rodzing czysta, ofiarng i dzietna, wolna od grzechu nieczystosci, szanujaca zycie
poczgtego dziecka™'*. Kazdy dzien konczyt si¢ Apelem Jasnogérskim odmawianym wspodlnie w rodzinach o godz.
210,

Nastepny rok Wielkiej Nowenny — Rok Matzenstwa Katolickiego wiazat si¢ organicznie z rokiem poprzednim —
Rokiem Zycia i nawiazywat do stow Sluboéw Jasnogérskich: ,,Matko Chrystusowa — przyrzekamy Ci sta¢ na strazy
trwalo$ci 1 nierozerwalno$ci malzenstwa” (por. Aneks 2). Zaczynat si¢ 8 maja 1960 r. Zalozenia programowe
stwierdzaly: ,,Wiemy, ze dobre matzenstwo to szczg§liwa rodzina. Dlatego w tym roku dotozymy wszystkich sil,
aby nasze malzenstwa katolickie zyly w zgodzie, harmonii i mitoSci Bozej. Bedziemy si¢ stara¢ poprawié
malzenstwa skldcone, pogodzi¢ malzenstwa rozerwane”'"’, a takze ,,dotozymy wszelkich staran, by wierni zawierali
zwiazki matzenskie w poczuciu wielkiej odpowiedzialno$ci wobec Pana Boga i spoteczenstwa, matzefistwa trwale i
nierozerwalne”'®®. Biskupi w listach nauczali, Zze 8 maja ,,Nardd specjalnie podkresli swe §luby poszanowania
$wigtoSci sakramentu matzenstwa, ktore to $luby stana si¢ naczelnym programem pracy duchowej wiernych w
czwartym roku Wielkiej Nowenny, pracy tak niezmiernie waznej — od ktorej zalezy tezyzna moralna narodu — jego
wielko$¢ 1 niespozyto$¢”'® oraz ze z dniem 8 maja katolicy polscy ,,rozpoczynaja trudzié¢ si¢ w swym religijnym
zyciu i duszpasterstwie nad umocnieniem tego, co dobrego zmagazynowano w malzenstwach katolickich — a
odrodzeniu tego, co jest w narzeczenstwach i malzenstwach stabego i grzesznego™''’. Podkreslana byla przez
biskupow $wigtos¢ sakramentu Matzefstwa!!!.

Istotnym elementem pracy duszpasterskiej w Roku Matzenstwa byto kaznodziejstwo. Tematyka kazan dotyczyta
réznych aspektéw malzenstwa''?. Kazania za§ na niedziele w roku liturgicznym podzielone byly na bloki
tematyczne, tak dla dorostych, jak dla mtodziezy i dzieci''*. Kazdy temat kazania mial swoje uszczegdlowienie w
postaci punktow. Byla to niewatpliwie duza pomoc kaptanom.

Waznym elementem Roku Malzefstwa bylo odnowienie Jasnogorskich Slubow w parafiach, poprzedzone
przygotowaniem dalszym i blizszym!“. W roku tym centralng grupa $lubujacych byli malzonkowie. Podczas
specjalnego nabozenstwa urzadzonego specjalnie dla nich matzonkowie najpierw przebaczali sobie winy i powtarzali
za celebransem odpowiednie stowa!’>. Nastgpnie stuchali przysiggi Slubnej odczytywanej z rytualu. Dopiero
wowczas nastgpowal akt odnowienia poprzedzony ods$piewaniem Apelu Jasnogorskiego. Wymowne i pelne
glebokiej tresci sa stowa tego aktu powtarzane przez matzonkoéw na glos!'®. Na zakonczenie kaplan blogostawit
Najswigtszym Sakramentem, po czym $piewano My chcemy Boga.

Tego samego dnia, po potudniu, odbywato si¢ nabozenstwo majowe,



a nastepnie procesja pod hastem: ,,Droga polskich katolickich matzenstw”. Na tej procesji z obrazem Matki Bozej,
niesionym przez matzonkéw (mezczyzn i kobiety kolejno), modlono si¢ w nastgpujacych intencjach: o czystos¢,
ofiarng mito$¢ mlodziezy, aby zdolna byla zakladaé swigte zwiazki matzenskie; za narzeczonych, aby przywrocié
czysto$¢ narzeczenstwa; za malzenstwa wierne, aby byty wzorem dla matzenstw rozbitych; o polaczenie matzenstw
rozbitych, aby kazdy odnalazt straconego megza lub zZong, przezwycigzajac to, co ich dzieli. Na zakonczenie
nastgpowato blogostawienstwo Najswigtszym Sakramentem oraz $piew Boze, cos Polske'".

W Roku Malzenstwa zwracano szczegblna uwagg na uroczystsze niz zwykle obchody tradycyjnego nabozenstwa
stanowego dla ojcow, przypadajacego w drugim dniu Wielkanocy. Kazanie tego dnia wygtaszane byto na temat:
Ojciec obroncq zZycia.

Poniewaz owoce pracy duszpasterskiej w duzej mierze zalezaly od wiasciwego podejscia poszczegdlnych
duszpasterzy, do nich to wiasnie Episkopat Polski, jak tez poszczegdlne kurie biskupie, kierowaly oprocz
szczegbtowych programow specjalne zalecenia. I tak w Roku Malzenstwa zalecano m.in.: przestrzeganie doktadne
programu IV roku Wielkiej Nowenny, ktory wczesniej byt omowiony w czasie konferencji rejonowych i kursu
duszpasterskiego''®; przeczytanie w ciagu roku przynajmniej jednego dzieta naukowego traktujacego o matzenstwie,
a przynajmniej doktadnie przestudiowane ,,Ateneum Kaptanskiego” (zeszyty 304, 305, 306 i 307 oraz nastgpne);
zapoznanie si¢ z bibliografia z tej dziedziny; pilne przygotowywanie kazan wedlug podanych tematéw; bardziej
staranne niz zwykle przeprowadzenie przygotowania do matzenstwa!'’; dla zabezpieczania u§wigcajacego trwania w
malzenstwie przygotowanie tzw. Niedziel Malzenstw, zbiorowych jubileuszy 10-, 25- i 50-lecia malzenstwa;
polecenie duszpasterskiej pracy IV roku Wielkiej Nowenny modlitwom os6b starszych wiekiem, chorych i
cierpiacych; umieszczenie
w przedsionku, zakrystii i kancelarii parafialnej odpowiednich ogloszen podajacych hasto IV roku i uwagi
porzadkowe zwiazane z sakramentem Malzenstwa!? . Biskupi, jako $rodki stuzace do osiagnigcia celu postawionego
w IV roku Wielkiej Nowenny, podali réwniez: ,,duszpasterskie przeszkolenie duchowienstwa w zakresie matzenstwa
(zwlaszcza w dziedzinie przygotowania ich do malzenstwa i opieki duszpasterskiej nad malzenstwami) ze
szczegolnym wykorzystaniem sit taski sakramentalnej; (...) uroczyste warunki liturgiczne zawierania malzenstw’!2!.

Skoro rodzina wywodzi si¢ z sakramentu Matzenstwa, musi si¢ rozwina¢ w petnig sakramentu, w chrzescijanskie
,misterium rodziny”. Dlatego piaty rok Wielkiej Nowenny (1961/1962) zostal po§wigcony ideatowi rodziny
chrzescijanskiej — ,,uksztattowanie zycia rodzin katolickich wedlug wzoru Najswigtszej Rodziny z Nazaretu™'?2.
Nazwa roku brzmiata: Rok Rodziny Katolickiej, za§ haslem duszpasterskim byly stowa: ,Krélowo Polski
przyrzekamy odrodzi¢ w Bogu nasze rodziny” lub ,,Rodzina Bogiem silna” (por. Aneks 2).

Rok poprzedni 1960/1961 miat szczegdlnie na wzgledzie samo zaktadanie rodzin na bazie chrzescijanskiej. Zas
w roku 1961/1962 chodzito juz o wewngtrzny wymiar rodziny, o doskonalg petnig chrzescijanska zycia rodzinnego.
Skoro rodzina jest podstawowa komoérka spotecznosci Kosciota i Narodu, z chrzescijanskiego punktu widzenia nie
ma rodzin izolowanych ani czysto $wieckich. ,,W rozpoczynajacym si¢ bowiem V roku Wielkiej Nowenny wszystkie
wysitki duszpasterskie Kosciota w Polsce, zaré6wno kaptandéw jak i wiernych, zmierza¢ beda do tego, aby rodzina
katolicka stata si¢ «Bogiem silna»”'®. Biskupi zmierzali w tym roku do odnowy zycia rodzinnego w duchu
Ewangelii Chrystusowe;j'>*.

Zachgty biskupoéw byly skierowane szczego6lnie do kaptanow!'®. Biskupi kierowali tez zachgte do wszystkich
wiernych, proszac 0 Wzmozona prace
w ,,roku rodziny”'?.

Program Wielkiej Nowenny zmierzat nie tylko do umocnienia sakramentu malzenstwa, lecz takze do pelnego
odrodzenia catej rodziny'?’. Prymasowi Stefanowi Wyszynskiemu chodzito o odrodzenie rodziny w tasce, moralne,
duchowe, spoteczne, pedagogiczne, kulturowe, gospodarcze i humanistyczne. Razem miato to oznaczaé ,,rodzing
Bogiem silng”, tworzaca bez watpienia ,,Naréd Bogiem silny”. A wigc ,,rodzina Bogiem silna” — jak glosito hasto
V roku Wielkiej Nowenny, to czuwanie nad nierozerwalno$cia matzenska, nad godnoscia kobiety i matki,
umacnianie wigzi z Bogiem w rodzinie, wszczepianie ducha Ewangelii w wychowaniu dzieci, strzezenie obyczajow
chrzescijanskich i ojczystych. ,,Jak ujmowac sprawy rodzinne, zeby nimi przyczynia¢ si¢ do wielkosci Ojczyzny i do
rozwoju Kosciota, beda Was pouczali kaptani



w ciagu najblizszego roku”'?.

Zalecane tez byly w Roku Rodziny specjalne $rodki ogoélne'” oraz szczegdétowe'*® w celu uswigeenia rodziny.
Ktadziono woéwczas duzy nacisk na umacnianie wspolnoty rodzinnej'*'.

W zarzadzeniach Episkopatu Polski byly tez wskazania liturgiczno-duszpasterskie, do ktorych kazda diecezja
dodawata zazwyczaj dodatkowe wskazéwki wynikajace z lokalnych uwarunkowan'2. Warto w tym miejscu
zaznaczy¢, ze bogate tre$ci nauczania koscielnego w Roku Rodziny beda przedmiotem analizy w dalszej czgsci
opracowania.

Na czwarty rok trwania Wielkiej Nowenny przypadat jej pétmetek. Kardynat Wyszynski, jako przewodniczacy
Komisji Maryjnej, wraz z biskupem Bolestawem Kominkiem, przewodniczacym Komisji Duszpasterskiej
Episkopatu Polski, podpisujacy program kolejnego roku Wielkiej Nowenny — Roku Rodziny, juz wowczas w sposob
krytyczny patrzyli na dotychczasowy przebieg Nowenny i zastanawiali si¢, co nalezy zmieni¢, aby przynosita ona
jak najlepsze efekty'*. Na podstawie poprzednich dos§wiadczen w prowadzeniu Wielkiej Nowenny biskupi widzieli
potrzebg doktadniejszego przygotowania do piatego roku Wielkiej Nowenny zarowno duchowienstwa, jak i
wiernych. Uwazali, Ze nie mozna ogranicza¢ si¢ do samego tylko poznania zlozonego
i trudnego problemu rodziny. Nalezato dazy¢ do szukania sposobdéw uleczenia bolaczek polskich rodzin, do wska-
zywania praktycznych metod naprawy. Kaptani byli zapraszani przez biskupoéw do wstuchania si¢ w gltosy milionow
ojcow 1 matek, w wypowiedzi mtodziezy, aby odpowiedzie¢ na ich pytania, dopomédc w przezwycigzeniu trudnosci
po Bozemu i po ludzku. Uwazali, ze ,,problem rodziny jest aktualny i zywy dla kazdego czlowieka, niezaleznie od
wieku, plci, zawodu 1 stanu, a nawet przekonan. Rodzina bowiem to nie tylko zrodto radosci, ale czgsto i wielkich
cierpien osobistych i wspolnych. Dlatego kazdy cztowiek, w trosce o dobro wiasne i najblizszych, przytozy si¢
chetnie do jej uzdrowienia, a kazdy katolik wystucha nauk, rad i kierownictwa Kosciota w tym wzgledzie. Hasto
piatego roku ,,Rodzina Bogiem silna”, to program dla wszystkich. By hasto to przeksztalcilo si¢ w czyn, trzeba je
realizowaé
w drobnych szczegotach codziennej egzystencji, przystosowywaé ofiarnie, konsekwentnie i planowo do konkretnych
potrzeb kazdej rodziny. Ogdlne recepty i teorie sg potrzebne, ale nie wystarczg’'3.

W piatym roku Wielkiej Nowenny (w potowie marca) mial miejsce znaczacy akt — biskupi polscy, pasterze
poszczeg6élnych diecezji, oddali si¢ wspolnie Matce Bozej, Krolowej Apostotéw. W §lad za tym osobistym
oddaniem oddali nastgpnie powierzone im owczarnie. Stwierdzali wowczas: ,,Kierujemy si¢ goracym pragnieniem,
by nasze zycie katolickie przepoi¢ skuteczng mitoécia do Matki Najswigtszej, a przez to jak najgodniej przygotowac
si¢ na nadchodzace Tysiaclecie Chrzedcijanstwa w naszej ziemi”'*. W sierpniu urzadzane byly specjalne Dni
Maryjne's°.

Szosty rok Wielkiej Nowenny stanowit ,,zamknigcie 3-letniego cyklu po$wigconego matzenstwu, rodzinie i
ksztattowaniu nowych pokolen”?’. Wypada nadmienié, ze w naszym opracowaniu zostat dotaczony do tego cyklu
jeszcze Rok Zycia, ktory tematycznie taczy si¢ z problematyka rodzinna. Po dazeniu do nalezytego uksztaltowania
rodziny chrzesdcijanskiej, logiczna konsekwencja bylo dazenie do nalezytego wychowania nastgpnych pokolen.
Dlatego szosty rok Wielkiej Nowenny (1962/1963) zostal poswigcony miodziezy. Rozpoczat si¢ on 6 maja 1962
roku pod hastem: ,Miodziez wierna Chrystusowi przez Maryje”®. Byt on realizacja tej czesci Slubow
Jasnogorskich, w ktorej sa stowa: ,,Przyrzekamy Ci, Matko Chrystusowa, umacnia¢é w rodzinach krélowanie Syna
Twego Jezusa Chrystusa, broni¢ czci Imienia Bozego, wszczepiaé w umysly i serca dzieci ducha Ewangelii i mitosci
ku Tobie, strzec Prawa Bozego, obyczajow chrzescijanskich i ojczystych. Przyrzekamy Ci wychowaé¢ milode
pokolenie w wierno$ci Chrystusowi, broni¢ je przed zepsuciem, otoczy¢ je czujna opieka rodzicielska” (por. Aneks
2)139,

Celem tego roku Wielkiej Nowenny bylo przypomnienie rodzicom ich podstawowego obowiazku
wszechstronnego ksztalttowania w swych dzieciach warto$ci ludzkich i chrzescijanskich, wychowywania ich od
najwczesniejszego dziecinstwa na pelnowarto$ciowych ludzi i $wiadomych cztonkéw Chrystusowego Ciala
Mistycznego. Prymas napisat w swoim liscie: ,,Pragniemy podja¢ wspolny wysitek rodzicow, kaptandw i mtodziezy
katolickiej, by zrozumieé¢ i wyksztaltowaé w sobie te Boze moce, ktore sa przeznaczone dla mtodego pokolenia,
idacego w zycie”'®. Cel ten miatl by¢ osiagnigty w Scistym powiazaniu z tematyka poprzednich lat Wielkiej



Nowenny. Duchowienstwu postawiono zadania: wskazywanie wiernym naczelnych zasad chrzescijanskiego
wychowania i samowychowania, stosowanie ich do codziennego zycia i jego potrzeb (w $cistym powigzaniu z wa-
runkami lokalnymi), niesienie rodzinom statej pomocy w ich trudnos$ciach wychowawczych. Kaptani powinni byli
takze wspiera¢ si¢ wzajemnie w tym trudnym i tak bardzo doniostym zadaniu, uzupelnia¢ nawzajem swe
doswiadczenia, dazy¢ do coraz lepszego zrozumienia psychiki, umystowosci i potrzeb dzisiejszej mtodziezy.

Rodzicom chrzeécijanskim postawiono zadanie wychowania ,,przez stalg troske o wytworzenie w swych domach
prawdziwie Bozej atmosfery, przez oddzialywanie na dzieci przede wszystkim przyktadem wilasnego zycia, przez
state 1 konsekwentne zaprawianie dzieci do wytrwatego przestrzegania praw Bozych, a zwlaszcza przykazania
milosci w calym swym postgpowaniu, przez wyrabianie w nich poczucia odpowiedzialnosci za chrzesécijanska
postawe wlasna i otoczenia”'#!.

Sposoéb potraktowania zycia rodzinnego, ostatniego elementu zycia spotecznego, w aspekcie wychowawczym,
byt na wskro§ religijny i glgboko humanistyczny. Nie byla to jaka§ walka o mlodziez w sensie dramatycznym,
gwaltownym i zniewalajacym. Zreszta ksiadz prymas Wyszynski dostrzegat, ze w znakomitej wigkszoSci mtodziez
polska pozostaje w sferze oddzialywan Ko$ciota i nawiazuje, niekiedy glebsze niz dawne pokolenie, wigzy z
Ko$ciotem. W zamierzeniu Prymasa Polski chodzitlo o wspodlne, koscielne i narodowe, uformowanie idealnego
oblicza mlodziezy, doskonate wychowanie chrzescijanskie i obywatelskie, uodparnianie na pokusy demoralizacji i
ateizacji, ukazanie jej najglebszego sensu zycia w Chrystusie i zabezpieczenie przysztosci Kosciota i Narodu'#.

Ksiadz Prymas opowiadal si¢ za ustawicznym przedstawianiem milodziezy programu pozytywnego, bez
surowosci, przymusu i ustawicznego napominania. Podstawowym zadaniem tego programu bylo wychowanie czlo-
wieka
w $wiadomosci, ze osoba ludzka jest najwyzsza wartoscia w porzadku przyrodzonym i nadprzyrodzonym. Bez tej
$wiadomo$ci nie mozna moéwi¢ o wiernosci Chrystusowi, a wigc cztowiek nie tylko jest elementem konstytutywnym
narodu i posiada swoje prawa i obowiazki nadane mu przez Stworcg, ale musi by¢ wychowany do tego, aby oddat w
swoim zyciu ,,co Bozego — Bogu”. Za wychowanie religijne odpowiedzialni sa glownie rodzice'*.

Cele kazdego roku Wielkiej Nowenny osiagato si¢ przede wszystkim przez kaznodziejstwo. Wyptywajace z celu
VI roku Wielkiej Nowenny zadania duszpasterskie w dziedzinie gloszenia stowa Bozego kaznodzieja realizowat we
wszystkich rodzajach przeméwien w formie i stopniu stosownym do audytorium'+.

Program Wielkiej Nowenny podawat wskazowki do gloszenia kazan dla dorostych, mtodziezy i dzieci'®. Celem
kazan dla mlodziezy byto wychowanie jej w duchu Kosciota. Aby mtodziez §wiadomie i z przekonania poddata sig
wychowawczemu wptywowi Kosciota oraz przygotowata si¢ do zadan wychowawczych czekajacych ja w przysztym
malzenstwie, konieczne bylo réwniez podawanie miodziezy gléwnych zasad wychowania chrzescijanskiego.
Tematem za$ nauk stanowych dla mlodziezy bylo wdrozenie jej do samowychowania, szczego6lnie do pracy nad
ksztatceniem charakteru. Stanowity te nauki uzupetnienie kazan niedzielnych i $wiatecznych.

Kazania dla dzieci miaty rowniez na celu wychowanie ich w duchu chrzeécijanskim. Plan kazan dla dzieci oparty
byt na roku liturgicznym, dawat pewna syntezg nauki wiary i prowadzit do osobistego kontaktu dziecka z Bogiem.
Uwzglednial wychowanie liturgiczne, eucharystyczne, maryjne, parafialne, spoteczne i ascetyczne (rozwijanie cnot).
Dla uwypuklenia wychowawczych wartosci planu kazan dla dzieci podano przy kazdym temacie ich aspekt
pedagogiczny'4.

Nauki stanowe dla rodzicow byly wybitnie pedagogiczne i stanowily pewna syntezg pedagogiki chrzescijanskie;.
Sposroéd wszystkich rodzajow przemoéwien szostego roku Wielkiej Nowenny nauki te w najlepszy sposob
realizowatly dydaktyczne zadania. Dlatego duszpasterze starali si¢, aby na nabozenstwach stanowych zgromadzi¢ jak
najwigeej rodzicéw, szczegdlnie mtodych.

Kazania na  pierwsze piatki miesigca  byly osnute wokot 1 Kor  rdz. 13
i celem ich bylo wychowanie w mitosci. Rozwijaty one 10 cnét pochodnych mitosci. Rowniez te nauki dawaty
kaznodziei duzo okazji do przekazania wiernym praktycznych rad i szczegétlowych wskazowek odnoszacych si¢ do
samowychowania i wychowania.

Kazania na soboty Krolowej Polski mialy za przedmiot duchowe macierzynstwo Najswigtszej Maryi Panny i
zgodnie z charakterem tych dni oraz celem duszpasterskim omawianego roku Wielkiej Nowenny zmierzaly do



wychowania przez apostolstwo.

Z nauki Kardynata Prymasa, biskupow i kaptanéw polskich w széstym roku Wielkiej Nowenny jasno wynikato,
ze dzielo wychowania musi by¢ rozpoczgte w rodzinie od lat niemowlgcych, przez lata dorastania i okresy trudne u
milodziezy, a nawet po opuszczeniu przez dzieci domu rodzinnego, az do samodzielnego Zycia. ,,Bardzo duze
znaczenie dla czlowieka ma wychowanie otrzymane w rodzinie. Jest ono najskuteczniejsze i najtrwalsze”'¥. Dzieto
to spoczywa wigc gléwnie na rodzinie i tam musi si¢ rozpoczac',
Bp Jan Lorek wyrazit to stowami: ,,Podstawowe i gtowne zadanie rodziny stanowi wychowanie wedlug zamiarow
Bozych nowego pokolenia ludzi™'®.
Bp Wilhelm Pluta napisat za§ w swoim liscie pasterskim: ,,Dzieci katolickie, jak wielkie jest szczg$cie wasze, o ile
macie rodzicow dobrych, zyjacych taska uswigcajaca, mitoscia i prawda Boza. Oni tworza wtedy $wiatlo i cieplo,
ktore jest konieczne, abys$cie wyr6$¢ mogly na ludzi, ktérych si¢ nikt ba¢ nie bedzie™'.

Wychowanie, proponowane wowczas, miato dotyczy¢ catego cztowieka's!. Miato ono kierowac¢ si¢ mitoscia jako
naczelng zasada'>? i posiada¢ charakter chrystocentryczny's. Aby wychowanie religijne odnosito wiasciwy skutek,
potrzebna byta wspodtpraca rodzicow z kaptanami'.

Na koniec szdstego roku Wielkiej Nowenny biskupi podkreslali, ze zadania wyznaczone w poprzednich latach
nie przestaja by¢ nadal aktualne w pracy duszpasterskiej'>.

Kolejny, siédmy rok Wielkiej Nowenny (1963/1964), obchodzony pod hastem: ,,Sprawiedliwo$¢ i mitosé
spoteczna”, takze zawieral aspekty dotyczace zycia rodzinnego. Miata si¢ w tym roku okazaé szczegdlna troska o
ludzi potrzebujacych, zgodnie z trescig Slubowania: ,,Przyrzekamy usilnie pracowaé nad tym, aby w Ojczyznie
naszej wszystkie dzieci Narodu zyly w mitosci i sprawiedliwo$ci, w zgodzie i pokoju, aby wsrdd nas nie byto
nienawisci, przemocy i wyzysku. Przyrzekamy dzieli¢ si¢ migdzy soba ochotnie plonami ziemi i owocami pracy, aby
pod wspolnym dachem domostwa naszego nie byto glodnych, bezdomnych i ptaczacych” (por. Aneks 2)'*. Mialo sig
to dokona¢ przez praktykowanie cnoty sprawiedliwo$ci'®’, mitosci spotecznej's® oraz rzetelng pracg'*®. Kazania
stanowe dla rodzicow poruszaly m. in. takie tematy: Sprawiedliwos¢ i milos¢ wsrod najblizszych, Srodki
zapobiegania
i naprawy nieporozumien, Stuzba Bogu w spotecznosci rodzinnej, Obowiqzki sprawiedliwosci i mitosci wobec dzieci,
rodzicow, Mata rodzina wobec duzej rodziny, Utrzymanie rodziny, Podzial pracy w domu rodzinnym'®. Roéwniez
kazania dla mtodziezy zawieraly tematy z zycia rodzinnego, np.: Postawa miodych wobec rodzicow, Przejawy
sprawiedliwosci i mitosci wobec rodzenstwa, Podstawy i formy pomocy charytatywnej w rodzinie'' .

W kolejnym ésmym juz roku tej wielkiej akcji duszpasterskiej — Roku Odnowy Kultury Chrzescijanskie;j,
obchodzonym pod hastem: ,,O nowym czlowieku w Jezusie Chrystusie”, takze spotka¢ mozna akcenty rodzinne.
Kazania dla dorostych zawieraly tematy zwiazane z zyciem rodzinnym, jak np.: Szacunek dla zycia ludzkiego, Kto
ma prawo do zycia, Alkoholizm — krzywda'®. Tematyka tego roku Wielkiej Nowenny miala swoje odbicie w
kazaniach stanowych dla rodzicow oraz dla miodziezy'®®. W archidiecezji warszawskiej spotykamy zalecenie:
»Kultura zycia codziennego jest nie tylko mocna wigzia w rodzinie, jest tez czynnikiem warunkujacym powodzenie
naszych wysitkéw. Podejmujemy wigc szeroka wspoltpracg z rodzicami nad kultura zycia codziennego dzieci.
Prosimy rodzicow, by dzielili si¢ z nami swymi trudno$ciami w tej dziedzinie oraz sposobami ich rozwiazywania.
Wypowiedzi rodzicow beda dla nich i dla nas wzajemnie cenna pomoca™'%.

Ostatni, dziewiaty rok (1965/1966) przygotowania do uroczystego jubileuszu Tysigclecia Chrztu Polski byt
maryjnym akordem zamykajacym Wielka Nowenng i wprowadzajacym w religijne uroczystosci z nim zwigzane. W
IX roku  Wielkigj Nowenny  duchowienstwo starato si¢  umocnié i szerzy¢ czesé
i nabozenstwo do Matki Bozej; odda¢ si¢ Matce Bozej, a przez Nia Panu Bogu; zachgci¢ wiernych do
indywidualnego oddania siebie Matce Bozej'®. To oddanie Maryi dotyczylo wszystkich wiernych, niezaleznie od
wieku czy tez stanu. Bp Piotr Kalwa w swoim liscie pasterskim wydanym w 1965 roku tak napisat:
»Przyprowadzimy ze soba do ko$ciota przed oftarze nasze dzieci, by i one od zarania swego zycia uczyly si¢ tej
$wigtej stuzby, uczyly si¢ wypehiaé to wszystko, co Jej Syn, Jezus Chrystus, nam przykazal. W ten sposob najlepiej
zabezpieczymy przyszto$¢ naszych  rodzin, przyszto$§¢ calego narodu na nadchodzace drugie tysiaclecie
chrzescijanstwa w Polsce™'®. Kazania stanowe dla rodzicow w ostatnim roku Wielkiej Nowenny poruszaty gtéwnie



problematyke macierzynstwa'®’.

Starania biskupow i kaptandéw o przygotowanie narodu polskiego do przezy¢ millenijnych odniosty dobry skutek,
skoro biskupi zebrani na Jasnej Gorze w rok po uroczysto$ciach jubileuszowych w orgdziu do katolikow polskich
dali wyraz swej radoéci i wdzigczno$ci Bogu za oznaki wiary Ludu Bozego, napotykane w tym okresie!.

Problematyka matzenstwa i rodziny, zawarta w nauczaniu hierarchéw Kosciota katolickiego, jak tez teologow, w
okresie Wielkiej Nowenny odznaczata si¢ maryjnoscia. Element maryjny rodzin chrzeécijanskich opierat si¢ na
eklezjalnych wymiarach roli Matki Najswigtszej. Nauke t¢ rozwinal Sobor Watykanski II. Uczy on, ze rodziny maja
wspotdziata¢ razem z Maryja w pomnazaniu cztonkéw Ciata Mistycznego, w ich wychowywaniu oraz majg im nie$¢
przedtuzenie opieki i troskliwo$ci samej Maryi!®. Rodziny przez nasladownictwo Maryi maja odzwierciedla¢ w
szczegolny sposob, iz stanowia ,,domowe sanktuarium Ko$ciota”'”°i same zastuguja na nazweg ,,matego Kosciota”
(w. Jan Chryzostom). Wzér Swigtej Rodziny z Nazaretu pozostaje najrealniejszym idealem rodzin
chrzedcijanskich!”!.

2. WAZNE WYDARZENIA KOSCIELNE OKRESU
WIELKIE) NOWENNY

Przeglad waznych wydarzen kosScielnych w okresie trwania Wielkiej Nowenny zaczniemy od Soboru
Watykanskiego II, wydarzenia waznego dla catego Kosciota katolickiego. Nastgpnie omdwione zostang wazne
wydarzenia dla Ko$ciota katolickiego w Polsce.

2.1. Soboér Watykanski IT

Aby uchwyci¢ znaczenie Soboru Watykanskiego II dla spraw matzenskich i rodzinnych, oméwiony zostanie
krotko najpierw jego przebieg i uchwaty oraz udzial w Soborze Kosciota w Polsce, a nastgpnie jego nauka o
malzenstwie i rodzinie.

2.1.1. Przebieg i uchwaly Soboru

Zamiar zwotania Soboru Watykanskiego II ogtosit papiez Jan XXIII 25 stycznia 1959 r. w Bazylice $w. Pawla
za Murami w Rzymie. W rzeczywisto$ci idea ta nie byla nowa. Wiadomo, ze Sobor Watykanski I zostat przerwany,
bowiem 29 wrzesnia 1870 r. wojska wloskie zajely Rzym i w tych warunkach zamknigto obrady Soboru. W
najblizszych latach po zawieszeniu Soboru Watykanskiego I nie mozna byto mysle¢ o ponownym jego zwotaniu,
poniewaz dwczesne uwarunkowania polityczne byly wyjatkowo niekorzystne. Ze wzglgdu na wzrastajace napigcie
polityczne, a nastgpnie druga wojng $wiatowa, nie byt mozliwy powrot do tej idei. Po drugiej wojnie §wiatowej Pius
XII wrocit do niej i w 1948 r. rozpoczeto prace przygotowawcze. Jednakze na skutek narastajacych trudnos$ci zostaty
one zawieszone (w 1951 r.). Wydawato sig, ze idea soboru zostata ostatecznie przekreslona. W tym konteks$cie staje
si¢ zrozumiata historyczna doniostos¢ decyzji Jana XXIII, proklamujacego zamiar zwotania soboru.

Sobor Watykanski II zostat otwarty 11 pazdziernika 1962 r. jako dwudziesty pierwszy sobor powszechny (a nie
jako kontynuacja Soboru Watykanskiego I). Jego zamknigcie mialo miejsce 8 grudnia 1965 r. Obrady Soboru
Watykanskiego II odbywaty si¢ podczas czterech sesji. Po zakonczeniu drugiej sesji soborowej zmart papiez Jan
XXIII (3 czerwca 1963 r.) i dalszym pracom soborowym przewodniczy?t jego nastgpca na Stolicy Piotrowej papiez
Pawet VI (wybrany 21 czerwca 1963 r.), ktory kontynuowat wiernie program swego poprzednika.

W obradach Soboru Watykanskiego II uczestniczylo tacznie okoto 2500 ojcow, brali w nim udzial takze eksperci
i teologowie. Uczestniczyli w obradach przedstawiciele Episkopatu Polski, z kardynalem Stefanem Wyszynskim,
Prymasem Polski na czele. ,,Mialem mozliwo$¢ bra¢ udziat we wszystkich sesjach Soboru Watykanskiego II —
wspomina Prymas — a przedtem pracowatem jeszcze w Komisji Przygotowawczej do Soboru™'”2. W obradach
soborowych uczestniczyli takze obserwatorzy niekatoliccy, co bylo duza innowacja w stosunku do poprzednich
soboréw. Mogli oni wyraza¢ wlasne opinie i swoimi spostrzezeniami przyczynili si¢ do ukierunkowania redakcji
niektorych tekstow. Poza kongregacjami generalnymi odbywaty si¢ konferencje, spotkania i odczyty, organizowane
przez biskupie osrodki informacji i prasy roéznych panstw i narodow. Szeroko dyskutowano o problemach, ktore byly



przedmiotem obrad soborowych. Rola ekspertow i specjalistow byta na soborze bardzo doniosta, wnosili oni swoj
wlasny, oryginalny punkt widzenia do zagadnien dyskutowanych przez ojcéw soboru.

Rezultatem obrad II Soboru Watykanskiego bylo opracowanie 16 dokumentéow, ktére wyznaczyly program
dziatalnosci dla wspoétczesnego Kosciota!'”?. W ich sktad wchodza konstytucje, dekrety i deklaracje'™. W czasie
drugiej sesji soborowej uchwalono dwa dokumenty: Konstytucje 0 liturgii
i Dekret o srodkach spolecznego przekazywania mysli — oba zatwierdzone przez papieza Pawta VI dnia 4 XII 1963 r.
Rezultatem obrad trzeciej sesji soborowej byto uchwalenie dalszych trzech dokumentow: Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele oraz Dekretu o Kosciolach wschodnich katolickich 1 Dekretu o ekumenizmie — zatwierdzonych przez
papieza Pawla VI 21 XI 1964 r. Pozostate dokumenty II Soboru Watykanskiego zostaty uchwalone w czasie czwartej
sesji. Naleza do nich: Dekrety o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele, Dekret o przystosowanej odnowie zycia
zakonnego, o formacji kaplanskiej, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim, Deklaracja o stosunku KosSciota do
religii niechrzescijanskich — te dokumenty zostaly promulgowane przez papieza Pawla VI 28 X 1965 r. Ponadto
podczas czwartej sesji ojcowie soboru uchwalili Konstytucje dogmatyczng o objawieniu Bozym, Dekret o apostol-
stwie Swieckich (promulgowane 18 XI 1965 r.) oraz Deklaracje o wolnosci religijnej, Dekret o dziatalnosci misyjnej
Kosciola, Dekret o postudze i Zyciu kaptanow, Konstytucje duszpasterskq o KoSciele w Swiecie wspolczesnym. Te
ostatnie dokumenty zostaly promulgowane przez papieza 7 XII 1965 r.

Centralne miejsce w dokumentach soborowych zajmuje tajemnica Kosciota przedstawiona w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele ,, Lumen gentium”. Postawg dialogu i otwarcia si¢ Kos$ciota na $wiat proklamuje Konsty-
tucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspoiczesnym ,, Gaudium et spes”. W dokumentach soborowych
widoczne jest zblizenie do Biblii, zblizenie do patrystyki, otwarcie ekumeniczne, dialog z niechrze$cijanami.
Fundamentem teologii Soboru Watykanskiego II jest rozpatrywanie doktryny objawionej w szerokim kontekscie
historii zbawienia i jej powiazanie z problemami i potrzebami wspolczesnego cztowieka. Swiadczy to o
duszpasterskim charakterze obrad soborowych!™.

Na zakonczenie obrad soborowych zostata proklamowana wspolna deklaracja papieza Pawta VI i patriarchy
Konstantynopola Atanagorasa I o zniesieniu ekskomunik, jakimi obtozyly si¢ wzajemnie w 1054 r. KoScioty
Konstantynopola i Rzymu.

2.1.2. Udzial w Soborze Kosciola katolickiego w Polsce

Lata Wielkiej Nowenny, wypelnione wytgzong praca Kosciola polskiego nad przygotowaniem Ludu Bozego na
wielkie uroczysto$ci Tysiaclecia Chrztu Polski, uptywalty w duzej czgéci pod znakiem obradujacego Soboru
Watykanskiego II. Istniata charakterystyczna zbiezno$¢ celu Wielkiej Nowenny i prac Soboru. Celem Soboru byta
odnowa, tzw. aggiornamento Ko$ciota na miarg potrzeb naszych czasow!””. Kosciot w Polsce, jako czastka Kosciota
powszechnego, realizowal ten cel w ramach Wielkiej Nowenny, uprzedzajac do pewnego stopnia decyzje soborowe.
Ozywienie zycia religijnego, wzrost zainteresowania sprawami Kos$ciota, ktére notujemy w tym czasie w naszym
kraju, stwarzato korzystne tto dla percepcji idei soborowych.

Druga racja, ktora wiazata mocno katolikow polskich z rozpoczynajacym si¢ soborem, byto niewatpliwie zywe i
glebokie uczucie mitosci i przywiazania do osoby Ojca Swigtego Jana XXIII, inicjatora dzieta soborowego. Prymas
Polski kardynat Stefan Wyszynski obiecat papiezowi modlitwe do Matki Bozej Czgstochowskiej w intencji prac
soborowych, podobnie potem obiecat ja papiezowi Pawtowi VI'7. Modlily si¢ osoby duchowne i wierni swieccy'”.
Episkopat  Polski, na  konferencji w dniu 15 marca 1962 roku, powzial decyzje
o przeprowadzeniu we wszystkich diecezjach Polski modlitw za Sobér Powszechny w okresie jego obrad pod
nazwa: ,,Czuwania Soborowe z Maryja Jasnogdrska”'®’. Zrodzito si¢ wigc dzietlo jako konkretna pomoc dla prac
Soboru!®!. Czuwania byly czyms$ wigcej niz jednorazowym aktem modlitewnym, byty ,,stanem zatroskania o Sobor,
zyciem za Kosciol”'®2, Poczatkiem bylo skierowanie przez Ksigdza Prymasa wraz z biskupami polskimi, przed
wyjazdem na sobor, listu pasterskiego do wiernych (30 IX 1962) z wezwaniem do specjalnych modtéw w czasie od
11 pazdziernika do 8 grudnia tegoz roku w intencjach Ojca §w. i Soboru'®3. W ten sposob katolicy polscy wiaczyli si¢
w nurt prac soborowych, wnoszac w nie istotne wsparcie modlitewne.

Modlitwy zorganizowano w ten sposob, ze kazda parafia urzadzala w swoim kosciele ,,dzien czuwania™'®. W



nocy o godz. 12 odprawiano Mszg §w. Czas przed i po podinocy zapehialy: modlitwa r6zancowa, adoracje dla
poszczegolnych stanéw, akt oddania si¢ Matce Bozej. Program czuwan przewidywat ponadto 3 nauki w trakcie
nabozenstw oraz czyn soborowy
w postaci aktu powszechnego przebaczenia win i uraz, pojednania si¢ ze wszystkimi w ramach rodziny, sasiedztwa,
parafii, w duchu soborowego zjednoczenia i mitoéci. Przez cata dobe przed wystawionym obrazem Matki Bozej
plongta §wieca jako symbol czuwania parafii. Nadto jechata w dniu czuwania delegacja parafialna na Jasna Gorg, by
tam modli¢ si¢ w intencji Ojca Swigtego i Soboru.

Jasna Gora czuwata przez caly czas trwania Soboru, zaréwno w dzien jak i w nocy. Przed cudownym obrazem
Matki Bozej modlity si¢ delegacje parafialne, przedstawiciele zakonow, alumni seminariéow duchownych, pewne ze-
spoty katolikow $wieckich. Czuwania byly tak zorganizowane, ze codziennie w kazdej diecezji modlito si¢ kilka
parafii. Na Jasna Gorg przybywato dziennie od 30 do 100 delegacji parafialnych. W ten sposob istniat nieprzerwany
faficuch modlitw zaréwno na Jasnej Gorze, jak w diecezjach, tworzac swoista litani¢ btagalng na rzecz Soboru.

W akcji czuwan soborowych braly udziat takze poszczegodlne rodziny, do ktoérych apelowano o codzienny
rézaniec w intencjach Soboru. Episkopat Polski wzywat wiernych, by ,,rano, w potudnie i wieczorem po modlitwie
«Aniot Panski», odméwili : trzy razy «Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi Swigtemuy, trzy razy «Wspomozenie
wiernych moddl si¢ za nami»”'®. Ponadto zachgcano ich do przezywania kazdej soboty w duchu mitosci,
przebaczenia i modlitwy w tejze intencji. Rowniez soboty Krolowej Polski, obchodzone w ko$ciotach parafialnych,
zapeliono trescia soborowa '

W 1965 biskupi, idac za wezwaniem Ojca Swigtego Pawla VI, zarzadzali w swoich diecezjach specjalne
modlitwy w miesigcu maju do Matki Bozej dla wyjednania pomys$lnego wyniku obrad soboru'®’.

W obradach Soboru Watykanskiego Il wzigli udziat przedstawiciele Episkopatu Polski, na czele z kardynatem
Stefanem Wyszynskim, Prymasem Polski'®s. W pierwszej sesji uczestniczylo 25 polskich biskupéw oraz generat
paulinéw z Czestochowy i opat cystersow z Mogily (obaj powotani przez papieza na ojcéw soboru). Natomiast na
sesji czwartej byto obecnych 46 biskupoéw z Polski. Jesli przypomnimy, ze w Soborze Watykanskim I wzigto udziat
7 polskich biskupow (gtéwnie z zaboru austriackiego), a w Soborze Trydenckim tylko jeden reprezentant Polski, to
wida¢, jak wielki udziat miat polski Episkopat w obradach Soboru Watykanskiego II. Biskupi polscy pracowali
w nastgpujacych komisjach soborowych: kard. Stefan Wyszynski — w Sekretariacie dla Spraw Nadzwyczajnych, abp
Antoni Baraniak (z Poznania) -
w Komisji dla Spraw Kosciotéw Wschodnich, bp Herbert Bednorz (z Katowic) i abp Bolestaw Kominek (z
Wroctawia) — w Komisji dla Spraw Apostolatu Swieckich, Prasy i Widowisk, bp Franciszek Jop (z Opola) — w
Komisji dla Spraw Liturgii, bp Michat Klepacz (z Lodzi) — w Komisji dla Spraw Seminariéw, Studiéow i Szkot
Katolickich, bp Edmund Nowicki (z Gdanska) -
w Trybunale Administracyjnym Soboru. W obradach synodalnych brali udzial jeszcze inni biskupi: abp Jerzy
Gawlina, bp Bogdan Bejze, bp Lucjan Bernacki, bp Jozef Drzazga, bp Piotr Katwa, bp Kazimierz Kowalski, bp
Pawet Latusek, bp Kazimierz Majdanski, bp Jan Mazur, bp Antoni Pawlowski, bp Jan Pietraszko, bp Wilhelm Pluta,
bp Tomasz Wilczynski, bp Andrzej Wronka!®. Doniosta rolg odegral w pracach komisji soborowych abp krakowski
Karol Wojtyta, ktory swoja wybitna aktywnos$¢ zaznaczyt zwtlaszcza w pracach nad Konstytucjq o Kosciele w swie-
cie wspoiczesnym ,, Gaudium et spes”'*°.

Prymas Stefan Wyszyniski ztozyt Ojcu Swigtemu w darze mata kopie oblicza Matki Bozej Jasnogorskiej oraz
Swieceg z Jasnej Gory, sporzadzona z okruchow niedopalonych §wiec przywiezionych przez delegacje parafialne.
Zostata ona u Ojca Swigtego jako widomy znak czuwan soborowych katolikow polskich z Panig Jasnogorska.
Ponadto wreczono Ojcu Swigtemu pamiatkowa ksiege ,,czuwan soborowych”, zawierajaca dokumentacije religijnych
poczynan zorganizowanych w Polsce, by uprosi¢ pomoc Boza dla Soboru''.

Ksiadz Prymas w liscie pasterskim do wiernych po I sesji soboru (w styczniu 1963 r.) podkreslil, ze ,,czuwania
soborowe przeprowadzone w kazdym zakatku Polski, skoncentrowane przed Obrazem Jasnogorskiej Krolowej,
przeszty wszelkie nasze oczekiwania, staly si¢ przedziwna taska nieba, okazang naszemu ludowi i silnym weztem,
wiazacym nas z KoSciotem Powszechnym i Jego Glowa'*2. Dzigki tym czuwaniom Koscidt w Polsce przedziwnie
si¢ zaktualizowat, ozywil, jeszcze bardziej ze soba zjednoczyt i zespolit, dostrzegajac lepiej swoja droge.



Wysoka ocena modlitewnej akcji czuwan soborowych zachecita Episkopat Polski do zorganizowania podobnej
akcji w okresie II sesji soboru. Przeprowadzono ja, jak poprzednio, w ramach parafii i diecezji. Ubogacono jej tre§¢
przez poszerzenie zakresu dzialania. Postanowiono mianowicie wspiera¢ sobor ,,nie tylko modlitwa i czuwaniem, ale
»soborowym czynem dobroci”, mitosci bratniej i przebaczenia. Jest to dojrzalsza i trudniejsza forma wspierania

Kosciota [...] wymaga wielkiej ofiary i przezwycigzania siebie” - czytamy
w wezwaniu biskupow polskich skierowanym do wiernych z okazji zblizajace;j sig II sesji soboru. Za§ Prymas Polski
Stefan Wyszynski stwierdzit

w liscie z Rzymu: ,,(...) mialem mozno$¢ upewni¢ si¢ w spotkaniach z Wami, jak chgtnie przyjeliscie moje
zaproszenie do wspolnej pracy soborowej, cho¢ naktada to na Was niematy trud”!*3.

W imig hasta: ,,Wspomaga¢ soboér juz nie tylko modlitwa, ale zyciem, czynami i ofiara” spetniano dobre uczynki
i wpisywano je do specjalnych ksiag, ktore nastepnie delegacje zawozily na Jasng Gorg. Wezwanie wigc odbilo si¢
pozytywnym echem w sercach duchowiefistwa i katolikow $wieckich. Codziennie przybywalo tu z poczatku 40-60
delegacji; potem bywato ich 80 do 120, a w niedziele nawet 200 do 300. Kazdego dnia przed cudownym obrazem
Matki Bozej modlito si¢ od tysiaca do dwu tysigey pielgrzyméw z catej Polski. Pielgrzymi sktadali na rece przeora
klasztoru na Jasnej Gorze ksiggi soborowego czynu dobroci, zabierali za$ z soba hostie 1 $wiece uzytkowane potem
w czasie parafialnej wieczerzy Panskie;j. Hostie te byty wypieczone
z ziaren pszenicy, ktore zebraly i przystaty zakonnice polskie. Kazde ziarenko symbolizowato jaki$ czyn dobroci
spelniony na rzecz Soboru. W tej przedziwnej wymianie darow brato udziat okoto 75 tysigcy pielgrzymoéow z 6400
parafii. ~ Zlozono  blisko 6200 ksiag czynow  dobroci. Kazda  ksigga  rejestrowata  setki
i tysiace dobrych czyndéw, nieraz wprost heroicznych, spetnionych w intencjach soboru. Czyny te harmonizowaty z
charakterem VII roku Wielkiej Nowenny, w ktorym realizowano hasto: Ssprawiedliwo$¢ zaslubiona mitosci'™.

Prymas Polski w czasie audiencji u Ojca Swigtego Pawta VI poinformowat go o akcji ,,czynu dobroci” w jego
intencji i na rzecz Soboru, przeprowadzanej we wszystkich diecezjach i parafiach polskich. Jako znak pamigci
modlitewnej wrgezyt mu w darze kopig oblicza Matki Bozej Czgstochowskiej'*.

W czasie obrad Soboru ukazat si¢ w ,,L’Osservatoro Romano” artykut Prymasa na temat wktadu polskich
katolikow w dzieto soborowe. Dorgczono go wszystkim ojcom soboru tacznie z hostia z Jasnej Gory i prosba o
odprawienie Mszy $w. za zwycigstwo wiary. Echem tego daru byto 400 listow z zapewnieniem spetnienia prosby!'*.

Akcje pomocy Polski katolickiej na rzecz soboru prowadzono takze podczas trzeciej sesji jego obrad.
Zapoczatkowat ja list Episkopatu Polski do duchowienistwa i wiernych, zatytutowany: O zwyciestwo nad sobq na
rzecz Soboru'’. Tytut listu precyzuje sposob §wiadczenia pomocy dla trzeciej sesji soborowej. Jest niag modlitwa i
ofiary, zwlaszcza w formie zwycigstwa nad sobg w walce z wadami narodowymi. Taki sposéb pomocy soborowi
dyktowat VIII rok Wielkiej Nowenny, poswigcony realizacji tego wlasnie hasta. Wszystkie parafie
w duchu tegoz zwycigstwa nad soba przeprowadzaly u siebie parafialny dzien pokuty. Diecezje w tym czasie
urzadzaty pielgrzymki pokutne na Jasng Goreg. Przynosity one ze soba krzyze — znaki pokuty i zado$éuczynienia,
wmurowane poézniej ku wiecznej pamigei w Sciany sanktuarium jasnogoérskiego. W pielgrzymce pokutnej z diecezji
warszawskiej wzigto udziat 250 kaptanéw, tylez sidstr zakonnych i okoto 4 tysiace wiernych!*. Z wszystkich parafii
polskich przybylo na Jasna Gore, w okresie trzeciej sesji Soboru, ponad 120 tysigcy delegatow. Parafialne delegacje
przynosity do stop Matki Najswigtszej 2 rozance, z ktorych jeden przekazywano na misje, drugi za$ zabierano z soba
do parafii jako znak zobowiazania do modlitwy rézancowe;j za sobdr i Koscidt. Tak wigc modlitwa, wsparta pokuta i
zwycigstwem nad soba, byla maryjnym darem Ko$ciota polskiego dla trzeciej sesji soboru. Dar ten realizowano
w parafiach i diecezjach w czasie od 14 wrzesnia do 11 pazdziernika 1964 r. wedtug ustalonego z gory terminarza.
Czas od 12 pazdziernika do 8 grudnia po§wigcono sprawie odnowy Kosciota w catym $wiecie, urzadzajac parafialne
dni modlitwy w tej intencji'*.

Prymas Stefan Wyszynski w swoim przemowieniu przez Radio Watykanskie w dniu 19 wrzes$nia 1964 r.
podzielit si¢ ze shuchaczami w kraju swoimi wrazeniami z audiencji u Ojca Swigtego Pawta VI w dniu 15 wrzesnia.
Ztozyt mu wowczas memorial Episkopatu Polski, uchwalony na Jasnej Goérze w dniu 4 wrzesnia, w sprawie
ogloszenia Maryi Matka Ko$ciota i oddania ludzkosci Jej Niepokalanemu Sercu. Rownoczesnie przekazat ksigge
zawierajaca cata dokumentacje akcji duszpasterskiej ,,Zwycigstwo nad soba na rzecz Soboru”. Ponadto wreezyt Ojcu



Swigtemu w darze rozaniec z Jasnej Gory jako znak tacznoéci z modlitwa rozancowa za Sobér. Za zgoda papieza
takimi r6zancami obdarzono na auli soborowej wszystkich ojcoéw soboru?®.

Pomoc katolikow polskich dla Soboru Watykanskiego 11 nie ustata takze
W czasie czwartej i ostatniej sesji soboru. Przybrata wowczas forme zgodna
z duchem ostatniego roku Wielkiej Nowenny. Zapowiedziano ja listem pasterskim biskupoéw polskich z dnia 23
czerwca 1965 r.2°! Postanowiono w nim pomaga¢ soborowi i Kosciotowi przez oddanie si¢ Maryi, Matce Kosciota,
w macierzynska niewol¢ milosci, aby w Jej dloniach by¢ sprawnym i powolnym narz¢dziem dla sprawy wolnosci
Kosciota i dojrzewania Krélestwa Bozego na ziemi. Nar6d polski miat dokonaé tego aktu 3 maja 1966 r. na zakon-
czenie uroczysto$ci Tysiaclecia Chrzescijanstwa w Polsce. Do tego aktu przygotowywaly akty oddania si¢ Maryi

poszczegolnych diecezji i parafii
w czasie od 15 pazdziernika do 8 grudnia 1965 r. wedlug ustalonego kalendarza diecezjalnego®>.
Ksiadz Prymas poinformowat wszystkich biskupéw na auli soborowej

o powyzszych poczynaniach Ko$ciota polskiego na rzecz Soboru i o zblizajacych si¢ uroczystosciach Tysiaclecia
Chrzesécijanstwa w Polsce w czasie sesji generalnej w dniu 4 grudnia 1965 r. Odczytano wowczas apel—prosbe
Prymasa o modlitwg za Koscidét w Polsce na zblizajacy si¢ jubileusz. Jako znak wspolnoty z wszystkimi Kosciotami
$wiata katolickiego wrgczono biskupom obecnym na auli kopie obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej. Dar Prymasa i
jego prosbe przyjeto z aprobata. Objawy zyczliwosci dla Polski na auli soborowej byty bardzo zywe. Wydaje sig, ze
zaden z Ko$ciotéw katolickich nie wykazal w okresie Soboru Watykanskiego II tyle zywotno$ci i praktycznego
zaangazowania si¢
w dzieto, co Kosciot polski. W duzym stopniu jest to zastuga Ksigdza Prymasa, dzigki ktéremu autorytet Kosciota
polskiego w oczach catego §wiata bardzo wzrést, a oblicze Jasnogorskiej Pani stato sig¢ znane w $wiecie.

Wielu biskupoéw wydawalo swoje listy i zarzadzenia (nieraz przesytane
z Rzymu) podczas trwania obrad synonodalnych. Zawarli w nich nie tylko zach¢te do nieustannej modlitwy w
intencjach soboru, ale rowniez informacje dotyczace jego przebiegu, wlasnego wktadu w postaci przeméwien i glosu
w dyskusji oraz o powstajacych dokumentach?*. W ten sposob docieraly wiarygodne informacje do wiernych w
Polsce. I tak dla przyktadu biskup czgstochowski Stefan Bareta wydat specjalny list do mtodziezy, w ktérym juz na
poczatku zwracat si¢ do niej cieptymi stowami: ,,Z auli soborowej, od Konfesji §w. Piotra kieruj¢ do Ciebie,
Umilowana Mtodziezy, stowa serdecznego pozdrowienia i zywej pamigci™™. Wypowiedzi niektorych biskupow
w auli soborowej byty transmitowane przez Radio Watykanskie.

Nalezy podkresli¢ wielki wktad Polakéw w prace Soboru Watykanskiego II. Wazne byly wystapienia biskupow
polskich w auli soborowej, kontakty z episkopatami catego §wiata. Konferencje nadawane w Radiu Watykanskim
zapoznaly katolikéw na catym $wiecie ze sprawami Ko$ciola katolickiego, ukazujac jego niezwykla dynamike i
tysiacletnie tradycje. W przededniu obchodéw millenijnych Episkopat Polski, zwracajac si¢ ze specjalnymi listami
do  wszystkich  episkopatow  $wiata,  wystosowat  takze list do  biskupéw  niemieckich,
w ktoérym zawarte zostaty stowa o pojednaniu i o potrzebie wzajemnego przebaczenia. Krok ten spotkat si¢ w kraju
ze znaczng opozycja spoteczng i protestami wladz politycznych. Wspomniany list, jak tez ostre kontrowersje migdzy
wladzami panstwowymi i ko$cielnymi w sprawie obchodow Tysiaclecia Chrztu i Panstwowosci Polskiej oraz
napigcia powstale w zwiazku z peregrynacja po kraju obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej, prawdopodobnie
wplyngly na nieobecno§¢ w koScielnych uroczysto$ciach millenijnych papieza Pawla VI oraz delegacji
zagranicznych episkopatow?%.

2.1.3. Nauka Soboru Watykanskiego o malzenstwie i rodzinie

Malzenstwo i rodzina stanowily czgsty przedmiot wypowiedzi Magisterium Ko$ciota. Nie wchodzac w daleko
idaca analize historyczna tego zagadnienia?”’, zatrzymujemy si¢ na stwierdzeniu, ze od Leona XIII do naszych
czasOw papieze wielokrotnie wracali do tego istotnego dla Zzycia spolecznego zagadnienia®®. W dokumentach
papieskich matzenstwo i rodzina sa ujmowane przede wszystkim jako spoteczno$é. Wskazuja na to same terminy:
spoleczno$¢, instytucja, kontrakt, zwigzek®®. Jedna z podstawowych kwestii podejmowanych najpierw w
rozwazaniach teologicznych, a nast¢pnie w do- kumentach koscielnych byta sprawa relacji zachodzacej migdzy



»umowa”’ matzenska (kontraktem, jak si¢ ja niekiedy nazywa) a sakramentem. Uswiadomiono sobie, Ze ,,0bok
wymiaru §wigtego, wlasciwego dla kazdego zwiazku matzenskiego, chrzescijan dotyczy nie tylko nierozerwalnos¢,
ale takze tozsamo$¢ matzenstwa i sakramentu, czyli to, ze cztowiek ochrzczony nie moze zawrze¢ matzenstwa, ktore
by nie bylo rownoczeénie sakramentem”?'°.

Klasycznag encyklika dotyczaca zagadnien malzenstwa i rodziny byla Casti connubii Piusa XI*!!. Poswigcona
przede wszystkim matzenstwu i jego religijno-moralnej konstytucji, ukazuje znaczenie rodziny jako spotecznosci
wyrastajacej] z malzenstwa. Rodzina, umieszczona niejako pomigdzy dwoma biegunami: matzenstwem i
spoteczenstwem, czerpie jednak cata swoja prawde i dynamizm zycia z malzenstwa, swego zrodta i fundamentu.
Jakkolwiek Pius XI stosuje do rodziny termin societas, to nie kryje, ze owa societas domestica otrzymuje swoja
spojnos¢ wewngetrzng od matzenstwa, mianowicie od tej zasady mitosci, ktora rzadzi matzenstwem. Rodzina jest
ukazana jako spolecznos$¢, ktora z jednej strony podlega ogdlnym regutlom zycia spotecznego (whadza i
postuszenstwo), z drugiej strony cala istota tej wladzy wynika
z ducha milo$ci, jaki promieniuje z matzenstwa.

Punkt cigzkosci encykliki papieza Piusa XI spoczywa na duchowym i moralnym wymiarze matzenstwa?'2. O
wyjatkowej wadze, jaka papiez Pius XI przywiazywat do encykliki Casti connubii, $wiadczy sposdb, w jaki
zapowiedzial on wydanie tego dokumentu. Na uroczystym spotkaniu z kardynatami w przeddzien Bozego
Narodzenia przedstawit temat matzenstwa i1 konieczno$¢ jego obrony w konteks$cie najpowazniejszych problemow
Kosciota i §wiata?. ,,Bedzie to encyklika — zapowiadal — na niezwykle wazny temat, ktoéry obchodzi zwlaszcza
rodzing, panstwa i cata ludzkosc¢; jest to zagadnienie
o wiecznej aktualno$ci, aktualnosci, ktéra dzi§ ukazuje aspekty bolesne i niepokojace™?'*.

Papiez Pius XI wypowiedzial si¢ na temat rodziny z punktu widzenia teologii matzenstwa. Podkreslil, Ze jest
wierny linii zapoczatkowanej przez Leona XIII (jego encyklikg w catosci ,,przyjmuje za swoja”) i obficie cytuje jego
sformutowania prawne i doktrynalne, poglebia istotne aspekty moralne, jak tez sama dyskusje¢ z pradami
neopoganskiej kultury. Papiez Pius XI, nawiazujac do wypowiedzi Leona XIII w wielu punktach swej encykliki,
akcentuje $wigto$¢ malzenstwa wynikajaca juz z relacji stworczej, a nie dopiero z porzadku sakramentalnego.

Jest widoczne, ze Pius XI swoja encyklika przygotowat kontekst ideowy,
w ktorym pojawi si¢ problematyka rodziny jako jeden z punktéw programu pastoralnego Soboru Watykanskiego II.

Sobdr nie poswigcit wprawdzie zadnego odrgbnego dokumentu matzenstwu i rodzinie, jednak zagadnienia te
znalazty swoje do$¢ obszerne omowienie?’. Nie jest to jednak catosciowa nauka o tej dziedzinie zycia. ,,Sobor,
ukazujac w jasniejszym $wietle niektore rozdziaty nauki KosSciota, pragnie oswieci¢ i natchnaé otucha chrzescijan i
wszystkich ludzi, ktérzy usituja ochrania¢ i wspiera¢é wrodzona godnos$¢ stanu matzenskiego i jego niezwykla
warto$¢ sakralng” (KK, 47). Jednocze$nie nalezy zauwazy¢ za biskupem Kazimierzem Majdanskim, ze ,nauka
Soboru o malzenstwie i rodzinie, rozsiana w ré6znych dokumentach, jest bogata™'®. My§l przewodnia, iz matzenstwo
— to przymierze mitosci i wiernosci, jest zywo obecna we wszystkich rozwazaniach soborowych o matzenstwie, o
mitosci ludzkiej i jej seksualnym wyrazie, o ptodnosci i odpowiedzialnym rodzicielstwie; przywotuje jego wymiar
zagubiony lub zaciemniony w ciagu wiekow?"".

Fragmenty dwodch dokumentéw sa szczegdlnie znamienne: Konstytucja dogmatyczna ,, Lumen gentium”
(11;35;41) oraz Konstytucja duszpasterska ,,Gaudium et Spes” (47-52). Uwypuklaja one przede wszystkim te
istotne odniesienia, jakie chrze$cijanskie malzenstwo ma wobec Kosciota, czyli jego wymiar $cisle eklezjalny. Poza
ukazaniem matzenstwa jako wyrazu i uczestnictwa w tajemnicy jednosci istniejacej pomigdzy Chrystusem i
Kosciotem, ,, Lumen gentium” (nr 11) opisuje rodzing wyrosta z sakramentu jako obraz Kosciota, gdyz wlasnie
rodzing mozna traktowaé jako ,,Kos$ciot domowy”. Tak wigc matzonkowie ,,we wlasciwym sobie stanie i porzadku
zycia maja wilasny dar wéréd Ludu Bozego (por. 1 Kor 7, 7). Z matzenstwa chrzeécijanskiego bowiem wywodzi sig¢
rodzina, a w niej rodza si¢ nowi obywatele spotecznosci ludzkiej, ktérzy dzigki tasce Ducha Swietego staja si¢ przez
chrzest synami Bozymi, aby lud Bozy trwat poprzez wieki” (KK 11)%%.

Na drugim miejscu pojawia si¢ wyrazne dowartosciowanie mito§ci matzenskiej oraz jej zadania w zyciu
wspolnotowym. Zauwaza si¢ mianowicie, ze instytucja malzenska wywodzi si¢ z mito$ci ludzkiej, jaka malzonkowie
obdarzaja si¢ nawzajem, dajac i otrzymujac jedno od drugiego — a takze wobec spoteczenstwa. Za osobistym



przyzwoleniem obojga ustala si¢ intymna wig¢z — komunia zycia i mito$ci matzenskiej, oparta na Stworcy i chroniona
wlasnymi prawami. Sobor dodaje: ,,Prawdziwa mito$§¢ matzenska wiacza si¢ w mitos¢ Bozg i kierowana jest oraz
doznaje wzbogacenia przez oblubiencza moc Chrystusa i zbawczg dziatalno$¢ Kosciota, aby skutecznie prowadzié
malzonkéw do Boga oraz wspiera¢ ich i otuchy im dodawa¢ we wzniostym zadaniu ojca i matki” (KDK, 48).
Ustanawiajac ten sakrament, Pan uzdrowit i zarazem podnidst mito§¢ ludzka poprzez szczegélny dar taski mitosci
nadprzyrodzone;j. Taka za$§ mito§¢ prowadzi matzonkéw do wzajemnego daru z siebie i przenika cate ich zycie.

Rodzina oczywiscie jawi si¢ jako owoc sakramentu Matzenstwa: ,,Z malzenstwa chrzeécijanskiego (...) wywodzi
si¢ rodzina, a w niej rodza si¢ nowi obywatele spotecznosci ludzkiej, ktérzy dzieki tasce Ducha Swigtego staja sie
przez chrzest synami Bozymi, aby lud Bozy trwat poprzez wieki” (KK, 11).

Konsekwentnie temat rodziny pojawia si¢ w konteksScie problematyki pastoralnej dotyczacej misji Kosciota we
wspolczesnym $wiecie, szczeg6lnie wobec tak zwanych ,palacych” (czy moze ,naglacych”) problemow
dotykajacych wspolczesna ludzkos¢. Tu roéwniez ,,malzenstwo i rodzina” pojawiaja si¢ tacznie jako temat
niepodzielny; mowi si¢ wigc o ,,sprawach malzenstwa i rodziny” (KK, 46), o ,,wspolnocie matzenskiej i rodzinne;j”
(KK, 47), nastgpnie gtownie o ,,malzenskiej wspolnocie zycia i mitosci” i pod koniec paragrafu pojawia si¢ rodzina
jako tto 1 jako owoc: ,,Totez rodzina chrzeécijanska, poniewaz powstaje z malzenstwa...” (KK, 48). Méwi si¢ tez o
tych, ktorzy ,,pozostaja w kregu rodzinnym” (tamze). Jednak nie definiuje si¢ pojgcia samej rodziny, przyjmujac jej
istotg jako co$§ oczywistego.

W konsekwencji paragraf 48 Konstytucji ,, Gaudium et spes” wypowiada si¢ o rodzinie jakby byta jedynie suma
jednostek zgromadzonych wokoét swego o$rodka, ktérym jest malzenstwo. Paragraf 52, podsumowujacy cata
problematyke rodzinna, postuguje si¢ opisem typu fenomenologicznego i podkresla ,,funkcj¢” rodziny, méwiac na
przyktlad, ze ,,jest szkotq bogatszego czlowieczenstwa” i ze jest ,,fundamentem spoteczenstwa”. W podobnym duchu
podkresla si¢ prymat rodziny w zakresie wychowania jako elementu kultury (KK, 61) oraz egzystencjalna
koniecznos¢ rodziny — jako elementu wspdlnoty ludzkiej (KK, 25)*"°. Glgbsze przestanki antropologiczne zawarte w
KK, 24 wykorzysta pdzniej w swoim nauczaniu Jan Pawet II.

Sobdér Watykanski II wytyczyt drogg rozwoju doktryny Kosciota o rodzinie?®. Nalezy tu wskaza¢ na pojawienie
si¢ filozofii personalistycznej, na zaakcentowanie pojgcia ,,wspdlnoty zycia i mito$ci” w okresleniu istoty
przymierza, na ,,adwentowa” i eschatologiczna wizj¢ sakramentu jako wydarzenia o wymiarze eklezjalnym
(,,Chrystus przychodzi i pozostaje z nimi”), na charyzmatyczny charakter zadan spetnianych ,,moca sakramentu”.
Dzigki temu sakramentalno$¢ wilasciwa Matzenstwu promieniuje na rodzing, ktéra ozywiona aktywnoscia rodzaca
si¢ z sakramentu, staje si¢ znakiem wobec §wiata, ukazujac ,,obecnos¢ Zbawiciela oraz prawdziwa natur¢ KoSciota”.
Te wiasnie elementy znajda swoje bogate rozwini¢cie w nauczaniu papieskim po Soborze Watykanskim 1122,

Kosciot katolicki przed Soborem Watykanskim II dostrzegal w rodzinie gtéwnie dwa cele: prokreacje i wy-
chowanie dzieci. Na soborze podkreslono, ze oprdcz tych celéw jest jeszcze jeden cel, niedoceniony przez tradycje
chrzescijanska, mianowicie mitos¢, ktora jest centralng warto$cia malzenstwa
i rodziny. Zwrécono ponadto uwage na partnerstwo meza i zony, $wiadome rodzicielstwo i1 wspdlna
odpowiedzialno§¢ za wlasng rodzing (wychowanie dzieci, zabezpieczenie socjalne i apostolstwo). Piotr Kryczka
zauwazyl, ze ,nastapilo w tej dziedzinie poniekad odwrocenie  hierarchii, bo  rodzenie
i wychowanie dzieci traktowane jest jako funkcja i konsekwencja mitosci’?2.

Biskupi polscy, jeszcze w trakcie trwania soboru, pouczali wiernych o sprawach zwiazanych z jego
poszczego6lnymi sesjami, a w tym takze o problematyce matzenstwa i rodziny w nich zawartej. Wymienic¢ tu nalezy
nie tylko kardynata Wyszynskiego??, ale takze innych ojcow soborowych delegowanych z Episkopatu Polskiego,
m.in.: abpa Antoniego Baraniaka®*, bpa Franciszka Jopa?*’, abpa Karola Wojtyty?*. Inni biskupi takze nie
zapominali
o tych sprawach, przygotowujac tym samym wierzacych w swoich diecezjach i w calym kraju (Radio Watykanskie)
do przyjecia nauczania soborowego?’. Nalezy tez wspomnie¢ o waznym, gdy chodzi o poruszany aspekt,
przemdéwieniu bpa B. Taborskiego, wygtoszonym w Radio Watykanskim 14 listopada 1964 roku?.

Prymas Tysiaclecia Stefan Wyszynski, widzac ogrom pracy czekajacy ludzi wierzacych w okresie posoborowym
nie tylko w sferze zycia rodzinnego, stwierdzit: ,Niemata praca czeka nas wszystkich na progu Tysiaclecia Chrztu,



gdy mamy rozpoczaé zycie w duchu wskazan soborowych. Musimy naprzoéd zaznajomi¢ si¢ dobrze z nauka
Soboru™?®. Jednak nie bylo to prostym zadaniem w owych czasach. Katolicy w Polsce nie mogli by¢ nalezycie
informowani o nauczaniu soborowym. Prymas powiedzial: ,,(...) ubolewamy nad tym, Ze nie jesteSmy w stanie
dostarczy¢ Wam, jakbysmy chcieli, tekstow autentycznych, nie mozemy ich wydrukowaé w ich autentycznej tresci.
Tak jak zreszta nie mozemy wydrukowac wielu dekretow i konstytucji soborowych, ktére cenzura albo skresla, albo
usiluje przeinaczaé, na co si¢ zgodzi¢ nie mozemy. Stad katolicy w Polsce nie sg tak poinformowani o Soborze,
jakby  mieli do tego prawo. A  wysitek nasz, Biskupéw  przemawiajacych z  ambon,
z konieczno$ci musi by¢ ograniczony, bo i czas, i sity ludzkie na to nie pozwalaja, aby dotrze¢ wszedzie, aby
dziesiatki i setki razy mowi¢ o tych sprawach, o ktorych trzeba by méwi¢ catymi godzinami, aby da¢ wlasciwy obraz
pracy Kosciota na Soborze .

Proces wdrazania w zycie Kosciota katolickiego w Polsce uchwat Soboru Watykanskiego II byt powolny,
aczkolwiek systematyczny i planowy. ,.Ze strony goracych, ale moze zbyt niecierpliwych — jak zauwaza J.
Kloczowski — intelektualistow katolickich zgtaszano wowczas pod adresem Prymasa i Episkopatu szereg zastrzezen
co do powolnosci tej recepcji. Rzeczywiscie,
w Polsce ze spokojem realizowano przede wszystkim program Wielkiej Nowenny, p6zniej za$§ stopniowo, latami,
krok po kroku, po dluzszej akcji przygotowawczej wprowadzano w praktyki zycia religijno-liturgicznego jedna
zmian¢ po drugiej”?!. Proces ten przebiegal bez napig¢ i wewngtrznego rozbicia, jakie daty si¢ obserwowaé na
Zachodzie. Upowszechnione zostaly przez prasg i wydawnictwa katolickie jego idee, a takze dokumenty soborowe,
powstalo seryjne wydawnictwo pod redakcja bpa Bejzego, zatytutowane
W nurcie zagadnien posoborowych.

Wazna role we wdrazaniu postanowien soborowych odgrywata takze sama rodzina. Taka oto zache¢te do
rodzicow skierowat jeden z autorow ,Przewodnika Katolickiego” — tygodnika rodzin katolickich: ,,A jak my,
wychowawcy — rodzice katoliccy, mamy mowié¢ o soborze do dzieci, do mtodziezy? Powinniémy korzysta¢ z
dostgpnej nam wiedzy teologdéw, historykoéw, prawnikdéw; powinni§my si¢ interesowa¢ wiadomosciami, jakie prasa
chrze$cijanska podaje o soborze. W jakim celu? Najpierw dla wilasnego duchowego pozytku,
a nastgpnie po to, bySmy umieli mtodym wyjasnia¢ stowa Boze i wychowywa¢ ich w duchu wiary. Ostatecznie
chodzi o to, aby$my razem z tymi, ktérych wychowujemy, odpowiedzieli sercem na wezwanie Chrystusa, by nasza
wiara w Niego zajasniata nowym blaskiem, by dzieto zbawienia stalo si¢ nam blizsze 2.

Obrzedy i ceremonie dostosowano do wspolczesnych warunkow. Zasadnicze znaczenie miatlo wprowadzenie
wieczornych i popotudniowych Mszy $w. dla pracujacych oraz rozwoéj duszpasterstwa srodowiskowego. W liturgii
miejsce taciny zajat jezyk polski. Rozbudowano formy katechizacji, obejmujacej nie tylko dzieci w wieku szkolnym,
lecz takze dorostych. Parafie
i inne placowki duszpasterskie w wyniku usunigcia nauki religii ze szkot staty si¢ prawie wylacznym terenem pracy
duszpasterskiej, co przyczynito si¢ znacznie do ich aktywizacji?®*. Nalezy wigc podkresli¢ duza roztropno$é
biskupow polskich, widoczna w sposobie wprowadzania uchwat soborowych w naszym kraju** Bp Franciszek Jop
tak pisat z Rzymu jeszcze na poczatku Soboru: ,,Trzeba przyzna¢, ze wyniki zebran soborowych nie od razu i
niepredko moze beda wprowadzane w zycie. Sobor bowiem daje wytyczne, wykresla kierunki, w ktorych zmiany i
postanowienia soborowe beda szly. (...) Wigkszo$¢ decyzji Soboru wymagaé¢ bedzie wydania przepisow
wykonawczych”?*. Biskupi polscy w swoim liScie pasterskim wydanym w 1963 roku stwierdzili: ,,Wzywamy
duszpasterzy, zeby czgsto wyjasniali znaczenie $wigtych obrzedéw w kazaniach, katechizacji i w czasie
sprawowania $§wigtych obrzedow?*. Znamienne sa tez stowa kardynala Wyszynskiego, wypowiedziane w
Watykanie 13 listopada 1965 roku, podczas audiencji polskiej delegacji soborowej. Odnajdujemy w nich
dowarto$ciowanie tego, co dziato si¢ wowczas w Polsce w zwiazku z trwajacym soborem. Prymas powiedziat wtedy:
,»Nasze katolickie rodziny zagrozone sg przez wojujacy ateizm oraz przez rézne z gory utozone plany, zmierzajace
do zaciemnienia zmystu moralnego. Zaiste to szczg$liwy zbieg okolicznosci, ze Sobor konczy swe prace odnowy
wtlasnie w przededniu Tysiaclecia Chrztu Polski. (...) Przygotowywali$my si¢ na ten uroczysty dzien przez Nowenng,
ktérej dziewiaty juz rok obecnie przebiega. (...) Swiadomi jeste$my, ze dzielo wprowadzenia uchwat Soboru w
naszych warunkach bedzie bardzo trudne, ale nie niemozliwe”?’.



Jest jeszcze pewien fakt, zaistnialy na Soborze Watykanskim II, wazny dla caloksztattu duszpasterstwa
matzenskiego i rodzinnego. Oto Ojciec Swigty Jan XXIII postanowit, ze do Kanonu Mszy $w. przed przeistoczeniem
zostanie wprowadzone po imieniu Naj$wigtszej Panny imi¢ $w. Jozefa?s. Bedzie ono wyprzedzaé w modlitwie
zaczynajacej si¢ od stow: Communicantes, imiona wszystkich apostotow i megczennikow.

Przedstawiona analiza pozwala stwierdzi¢, ze nauczanie Soboru Watykanskiego II dotyczace spraw matzenstwa i
rodziny wnosilo pewne nowe elementy i stanowito inspiracj¢ do dalszych badan i uje¢. Wystarczy w tym miejscu
wspomnie¢ o pozniejszych dokumentach papieza Pawta VI (Humanae vitae), a szczeg6lnie Jana Pawta 11 (Familiaris
consortio, katechezy §rodowe, List do rodzin i inne).

2.2. Inicjatywy duszpasterskie zwigzane z Wielka Nowenna

Za wazne inicjatywy koscielne zwiazane z Wielka Nowenng nalezy uzna¢: Rok Krdélowej Polski (1956) oraz
obchody Tysiaclecia Chrztu Polski (1966), wyznaczajace zarazem ramy czasowe interesujacego nas okresu,
peregrynacje¢ kopii obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej, Apel Jasnogorski, soboty Krélowej Polski, Dni Maryjne i
oddanie si¢ w niewol¢ Matce Bozej. Zostang one teraz szczegétowo przedstawione.

2.2.1. Rok Krélowej Polski

Okres od maja 1956 do maja 1957 — byl rokiem wprowadzajacym w wielka akcje duszpasterska, jaka byta
Wielka Nowenna. Byt z nia istotnie mocno zwiazany i dlatego zastuguje na szersze omowienie w niniejszym
opracowaniu. Pokazuje on, jak roztropnie i planowo biskupi polscy przygotowywali Wielka Nowenng. Biskupi
nazwali ten rok Rokiem Maryjnym, Rokiem Krélowej Polski, gdyz poswigcony byt szczegdlnej czci Jasnogorskiej
Krolowej Polski. Zwiazane to byto szczegdlnie z trzechsetna rocznica Slubéw Jana Kazimierza®® . Najwazniejszym
wydarzeniem tego okresu bylo odnowienie Slubéw Narodu Polskiego 26 sierpnia 1956 roku?®. ,Pottora czy
dwumilionowa rzesza patnikow, w tym przeszto tysiac kaptanoéw, ztozyla Slubowania 26 sierpnia br. w imieniu
calego narodu polskiego na Jasnej Goérze. Byt to akt niezwyklej doniostosci i wyraz niezwyklej taski Bozej dla
naszego Narodu™!.

Praca duszpasterska przed zlozeniem Slubdéw Jasnogérskich w 1957 roku przez wiernych w parafiach catego
kraju polegata gléwnie na pomaganiu im w zapoznaniu si¢ i zrozumieniu tekstu przyrzeczen (patrz Aneks 2) oraz
przygotowaniu ich do §wiadomego i zobowiazujacego ztozenia ich w uroczysto$¢ Krolowej Polski. W pisSmie Kurii
Warszawskiej znajdujemy nastgpujace stowa, bedace zacheta do tej pracy: ,,To $lubowanie jasnogérskie ma is¢
wszerz
i w glab serc polskich. Jest to sprawa wszystkich Polakow, lecz przede wszystkim kaptanéw. Mamy pracowa¢ nad
tym, aby jak najwigcej dusz polskich, mozliwie wszyscy Polacy—katolicy, zaofiarowato si¢ Matce Bozej, ztozyto Jej
swe przyrzeczenia i je wypelnialo2, W celu lepszego przyswojenia poszczegdlnych zobowiazan tego waznego aktu
powstala réwniez ich ,,forma zwarta”, z zaleceniem, aby byla rozpowszechniona po$rdéd wiernych, np. w formie
plakatu wywieszonego w odpowiednim miejscu’®.

Kardynat Stefan Wyszynski, na kilka dni przed dokonaniem aktu Slubow Jasnogorskich, powiedziat: ,,W ciagu
calego niemal czasu, od sierpniowych Przyrzeczen, przygotowywali§my serca nasze na dzien Odnowienia Sluboéw
przez caty Nardd, we wszystkich §wiatyniach Polski. Stoimy w przededniu tej wielkiej chwili. Chcemy napetni¢
serca nasze modlitwa, mitoscia i pragnieniem tej chwili! Chcemy dobrze zrozumieé, jak wielkie stowa
powtdrzymy!”?#,

Koncepcja jednoczesnych S$lubowan w parafiach w catym kraju byta ,dowodem glgbokiej madrosci
socjologicznej: dawata bowiem §lubujacym poczucie najszerszej, ogdlnonarodowej tacznosci i zarazem zapewniata
powszechne uczestnictwo w samym akcie”*. Akt §lubowania jednoczytl wiernych, budowat poczucie tozsamosci
religijnej niemal catego spoteczenstwa, mobilizowal wolg zachowania wiary i podstawowych warto$ci moralnych,
ktadt podwaliny pod nowoczesna, cho¢ gleboko zakorzeniona w tradycji autentycznag religijno$¢ polska®. ,Bylo to
wydarzenie niecodzienne nawet w catkiem $wieckich kategoriach. U schytku okresu stalinowskiego Matce Bozej
Slubowat Nardd, reprezentowany przez Episkopat i milion pielgrzyméw. Wtadza komunistyczna stala wobec tego
faktu bezradna. Masy, przy -catkowitej bezsilnosci wiladz, spotykaly si¢ na ogromnych uroczystosciach,



rozpoznawaly sig i zaczynaly na nowo czu¢ si¢ Narodem. Prymas mégt spokojnie stwierdzi¢ wobec swych bliskich:
»Dzieci, Matka Boza zwycigzyta. Mingly dwa miesiace i Prymas musial zosta¢ uwolniony”?¥’. Katolicyzm w Polsce
doswiadczatl jednego ze swych najwigkszych przezy¢ duchowych. Kardynat Wyszynski, w kilka dni po
Slubowaniach, napisat w liscie do generata paulinéw: ,,Bog jeszcze raz pokazat, w imig jakiej sity trzeba jednoczy¢ i
odradza¢ Narod™#.

Przygotowanie najblizsze do uroczystoéci odnowienia Slubéw Jasnogorskich w dniu 5 maja 1957 roku w
parafiach stanowit Tydzien Modlitw, ktory rozpoczynat si¢ w niedzielg przewodnia (28 kwietnia). W kazaniu
przewidzianym na t¢ niedziele (teksty kazan zamieszczane byly w ,,Bibliotece Kaznodziejskiej>*) znalez¢ mozna
nastgpujace stowa zachgty do odnowy moralnej: ,,Dajmy i my dzi§ §wiadectwo Chrystusowi — taska w duszy.
Stanmy wszyscy w dniu 5 maja w biatych, weselnych szatach taski uswigcajacej. Wszak to dzien Sluboéw Narodu,
dzien jakich§ nowych zaslubin z Bogiem — przez Maryj¢. Nie wypada nam przyj$¢ nieodzianymi w szat¢ godowa’ >,
Bezposrednio przed ztozeniem §lubow kaptani kierowali nastgpujace stowa dotyczace spraw rodziny: ,,W Obliczu
Krolowej Polski wezmiemy wszyscy odpowiedzialno$é za kazde dziecko poczgte w tonie matki. Za wiarg naszych
dzieci i mtodziezy”?'.

Istotna dla nas sprawa jest dostrzezenie faktu, ze w programie parafialnego odnowienia Slubéw Narodu biskupi
polscy wyakcentowali rodzing. Przewidzieli $lubowanie ojcéw, matek, dziewczat, miodziencéw, dzieci oraz
miodziezy szkolne;.

Ojcowie przyrzekali stowami: ,Krolowo ojcéw polskich rodzin! Przyrzekamy uczyni¢ wszystko, co lezy w
naszej mocy, aby Polska byta rzeczywistym Kroélestwem Twoim i Twojego Syna, poddanym catkowicie pod Twoje
panowanie w zyciu naszym osobistym, rodzinnym, narodowym i spotecznym. (...) Przyrzekamy Ci sta¢ na strazy
nierozerwalnosci matzenstwa, broni¢ godnos$ci kobiety, czuwaé na progu ogniska domowego, aby przy nim zycie
Polakow byto bezpieczne. Przyrzekamy Ci umacnia¢ w rodzinach naszych krélowanie Syna Twego Jezusa
Chrystusa, bronié czci Imienia Bozego, wszczepiad
w umysly i serca Dzieci ducha Ewangelii i mito$ci ku Tobie, strzec Prawa Bozego, obyczajow chrzescijanskich i
ojczystych™?2,

Przyrzeczenia matek byty nastgpujace: ,,Krélowo matek polskich rodzin! Przyrzekamy Ci z oczyma utkwionymi
w ztobek Betlejemski, ze odtad wszystkie staniemy na strazy budzacego sig¢ zycia. Walczyé bedziemy w obronie
kazdego dziecigcia i kazdej kotyski rownie megznie, jak Ojcowie nasi walczyli o byt i wolno$¢ Narodu, ptacac obficie
krwia wilasna. Gotowe jestedmy raczej $mieré ponie$é, anizeli $mier¢ zadaé bezbronnym. Dar zycia uwazac
bedziemy za najwicksza laske Ojca wszelkiego Zycia i za najcenniejszy skarb Narodu. (...) Swigta Boza Rodzicielko
i Matko Dobrej Rady! Przyrzekamy Ci wychowaé mtode pokolenie w wiernosci Chrystusowi, broni¢ je przed
bezboznictwem
i zepsuciem i otoczy¢ czujna opieka rodzicielska’ .

Dziewczgta polskie skierowaty do Maryi nastgpujace stowa: ,,Krélowo dziewczat polskich! Matko Laski Boze;j!
Przyrzekamy Ci strzec w kazdej duszy polskiej daru taski, jako Zrédla Bozego Zycia. Pragniemy, aby kazda z nas
zyla w lasce uswigcajacej i byla §wiatynia Boga, aby caly Nardd zyt bez grzechu cigzkiego, aby stat si¢ Domem
Bozym i Brama Niebios dla pokolen wedrujacych przez polska ziemig — pod przewodnictwem Kosciota Katolic-
kiego — do Ojczyzny wiecznej. (...) Matko — Dziewico, przyrzekamy i§¢ w §lady Twoich cnét i z Twoja pomoca
wprowadzi¢ w zycie nasze przyrzeczenia .

Mtodziency wyrazili swoje oddanie Maryi stowami: ,,Krolowo mtodziencow polskich! Zwycigska Pani Jasno-
gorska, przyrzekamy stoczy¢ pod Twoim sztandarem naj$mielszy i najci¢zszy bdj z naszymi wadami narodowymi.
Przyrzekamy wypowiedzie¢ walke lenistwu i lekkomys$lnosci, marnotrawstwu, pijanstwu 1 rozwiaztosci.
Przyrzekamy zdoby¢ cnoty: wierno$ci i sumiennosci, pracowitos$ci i oszczedno$ci, wyrzeczenia si¢ siebie i wza-
jemnego poszanowania, mitosci i sprawiedliwo$ci spoteczne;j”?s.

Dzieci natomiast powtarzaty wowczas nastgpujace stowa: , Krolowo Polski, ponawiamy $luby Ojcoéw naszych i
przyrzekamy, ze z wszelka usilno$cia umacnia¢ i szerzy¢ bedziemy w sercach naszych i w polskiej ziemi cze$c
Twoja i nabozenstwo do Ciebie, Bogarodzico — Dziewico, wstawiona w tylu $wiatyniach naszych, a szczegdlnie w
Twojej Stolicy Jasnogorskiej. Oddajemy Tobie cale nasze zycie, aby chwata Twoja nie ustawata w ustach naszych



dnia kazdego, a zwlaszcza w dni Twoich §wiat”>°.

Dla mlodziezy szkolnej przewidziano inng jeszcze formulg¢ S$lubowania. Mlodziez powtarzala m.in.:
»Przyrzekamy Ci [Maryjo], ze bedziemy czcié
i mitowaé naszych ojcoOw i1 nasze matki, zawsze postuszni ich rozkazom i zy-czeniom. Pragniemy by¢ rado$cia
naszych rodzicow, a zwlaszcza podpora ich starosci, aby nigdy nie smucili si¢ i nie ptakali z powodu naszej
niewdzigczno$ci. Przyrzekamy darzy¢ mitoScia i przychodzi¢ z ochotng pomoca naszemu rodzenstwu, braciom i
siostrom, z ktorymi zyjemy i wychowujemy si¢ pod wspdlnym dachem rodzinnego domu”?’.

W kazaniu na II Niedziele po Wielkanocy, juz po ztozeniu Slubéw Jasnogérskich, wierni styszeli m.in.
nastgpujace stowa: ,.Byt to wspaniatly ingres Krélowej Polski w cate nasze zycie. (...) Musimy zawierzy¢, ze Jej
laska przemieni nasze zycie spoleczne i narodowe mimo przepasci moralnej, jakie nam si¢ otwieraja pod nogami w
zyciu rodzinnym i publicznym”?,

W publikacjach tego okresu spotka¢ mozna takie m.in. kategoryczne stwierdzenia: ,,Nie mozna pozwoli¢ na to,
aby Slubowania Narodu staly si¢ przebrzmiatym echem chwilowych wzruszen, czy to starszych katolikow, czy
dzieci lub mtodziezy. W takim wypadku lepiej by byto wcale ich nie odnawiac”?%.

W pracy duszpasterskiej Roku Krolowej Polski byly jeszcze inne akcenty dotyczace rodziny. W ,.Bibliotece
Kaznodziejskiej” znalez¢ mozna wiele kazan poruszajacych kwestie zycia rodzinnego. Oto przyktadowe: Ojciec a
zycie religijne rodziny*®, Matka a religijne odrodzenie rodziny®', Miodzieniec
i panna a rodzina®?, Staros¢ nie radoscé*®, Troska o dusze dziecka w pierwszym okresie jego rozwoju?®.

Prymas Stefan Wyszynski podjat tematyke rodzinng w przygotowanych przez siebie czytankach majowych i
wyznaczyt ich cel?. W przygotowanych przez Prymasa czytankach raz po raz powracata problematyka rodzinna.
Kilka z nich w cato$ci po$wiecit bylo tej problematyce: Z oczyma utkwionymi w Ztébek Betlejemski®S, | Zycie jest
$wiatto$cia ludzi”?’, Rodzina pod opiekq Krolowej Polski*®, Czuwaé na progu ogniska domowego®, Przyrzekamy
broni¢ godnosci kobiety’ oraz Czysta rodzina — zdrowy Narod*'.

Jak wida¢ z przedstawionej analizy, Rok Krélowej Polski byl wstgpem do calej akcji duszpasterskiej, jaka
stanowita Wielka Nowenna, majacym przygotowac tak duchowienstwo, jak i wiernych do dalszej owocnej pracy.
Zwieficzeniem za§ wspomnianej akcji duszpasterskiej byt rok 1966 — rok uroczystych obchodéw Jubileuszu
Tysiaclecia Chrztu Polski. Zwrdéémy teraz uwagg na t¢ druga klamreg spinajaca Wielka Nowenng.

2.2.2. Obchody Tysigclecia Chrztu Polski (1966)

Rok 1966 zamykat tysiaclecie chrzescijanstwa w Polsce i rownocze$nie wprowadzat w drugie tysiaclecie. Byt to
rok w zyciu Kosciota polskiego bardzo brzemienny w wydarzenia, ktorych wagi dla przyszlosci nie jesteSmy jeszcze
w stanie nalezycie oceni¢. W 1966 roku mijalto tysiac lat od czasu, gdy pierwszy historyczny wtadca Polski, Mieszko
I, przyjat Chrzest. Od tego momentu zwyklo si¢ symbolicznie zaczyna¢ udokumentowang zrédtowo histori¢ panstwa
polskiego. Jednocze$nie bylo to wydarzenie o niezwyklej doniostosci dla dziejow Kosciota w Polsce —
symbolizowato poczatek chrzescijanstwa na ziemiach polskich. Chociaz w obu przypadkach data miata charakter
umowny?, to jednak stanowita pole do konfrontacji migdzy wladzami §wieckimi a duchownymi?”. Byt to w istocie
spor o historyczne dziedzictwo, do ktorego miata si¢ odwolywaé Polska u schytku XX wieku.

Prymas wraz Episkopatem Polski zaproponowat wiernym, jak to juz wczesniej zostalo omoéwione, systematyczne
przygotowanie do tak waznej rocznicy w dziejach Kosciota katolickiego w Polsce. Przygotowanie to, zwane Wielka
Nowenna, bylo okresem 9-letniej pracy duszpasterskiej, prowadzonej pod patronatem Matki Najswigtszej, ktorej
zwienczeniem byt rok 1966 — rok uroczystych obchodéw millenijnych?’. Pracg okresu Wielkiej Nowenny Prymas
Polski Stefan Wyszynski taczyt z praca Kosciota w ramach duszpasterstwa nadzwyczajnego. Program obchodow
Millenium okreslat jako program dodatkowy, majacy raczej charakter uroczysto$ci niz systematycznego
duszpasterskiego oddziatywania. Miato to by¢ dzigkczynienie przez Maryj¢ Wspomozycielke za tysiac lat taski i
opieki. Miata si¢ z tym taczy¢ aktywno$¢ duszpasterska, gtownie w dziedzinie liturgicznej i katechetycznej. O
obchodach Tysiaclecia Chrztu Polski i ich znaczeniu dla naszego Narodu i Kosciota tak oto wypowiedzial si¢ bp K.
Wojtyta w 1963 roku: ,,Jest wigc rzecza zrozumiata, ze w sposob szczegélniejszy przygotowujemy si¢ do 1000-
letniej rocznicy Chrztu Polski. Ow historyczny fakt sprzed lat tysiaca stal si¢ zaczatkiem naszej wiary, czyli



przynalezno$ci do Jezusa Chrystusa w Jego prawdziwym Koéciele. I chociaz Chrzest §w. otrzymuje kazdy z osobna
czlowiek, to jednak trudno zaprzeczy¢, ze w naszym narodzie, w ktérym tylu ludzi zostato dotad ochrzczonych — ow
Chrzest sprzed lat tysiaca przyczynit si¢ w ogromnej mierze do uksztatltowania naszego zycia i naszych dziejow?”.

Obchody Millenium Chrztu Polski, rozpoczgte w 1965 roku, przeciagngly si¢ az do potowy 1967 roku.
Uroczystosci millenijne koncentrowaty si¢ wokot kilku zasadniczych dat i obchodéw. Zapoczatkowata je Wielka
Sobota
(9 IV 1966), liturgiczna rocznica Chrztu Polski, w czasie ktorej we wszystkich parafiach odbylo si¢ uroczyste
odnowienie zobowiazan ptynacych z przyjecia Chrztu. Rocznicg historyczna Chrztu Mieszka I, dzien 14 kwietnia,
uczczono nabozenstwem we wszystkich kosciotach z od$piewaniem dzigkczynnego Te Deum. W dniu 3 maja
tegoz roku, w §wigto Matki Bozej, Krolowej Polski, spoteczenstwo katolickie dokonato uroczystego aktu oddania si¢
w macierzynska niewol¢ Maryi za wolno$¢ Kosciota. Gtowne uroczystosci millenijne odbyty si¢ na Jasnej Gorze,
gdzie w imieniu Ludu Bozego przemawiali i oddawali si¢ w macierzynskie dtonie Maryi biskupi polscy. Réwno-
czes$nie
w tym dniu dokonat tego aktu caty Lud Bozy we wszystkich kosciotach parafialnych. Zamiar tego oddania zrodzit
sig, jak wiemy, u prymasa Wyszynskiego w 1956 roku, podczas jego odosobnienia w Komanczy: ,,Piszac Sluby
Narodu od razu zarysowat program Wielkiej Nowenny, przygotowujacej obchody millenijne razem z tym
najwazniejszym dokonaniem, czyli aktem Oddania Polski w macierzynska niewolg Maryi — za wolno$¢ KoSciota?7s,

Episkopat Polski powiadomit o tych uroczystosciach wszystkie konferencje biskupie w catym Kosciele i zaprosit
na gléwna uroczysto$¢ do Czgstochowy w maju 1966 roku przedstawicieli tych episkopatow. Ksiadz Prymas czynit
rowniez zabiegi u wladz panstwowych o zezwolenie na przyjazd Ojca Swigtego. Wszystkie te starania okazaty si¢
bezowocne.

Waznym wydarzeniem roku Tysiaclecia byly ogdlnopolskie uroczystosci millenijne w poszczegélnych stolicach
biskupich. Trasa obchodoéw bieglta poprzez najstarsze osrodki zycia chrzescijanskiego w poszczeg6lnych
diecezjach: Gniezno (13—16 kwietnia 1966 r.), Poznan (16—17 kwietnia), Jasna Gora (2—3 maja), Krakow (7—8 maja),
Piekary Slaskie (21-22 maja), Gdansk (23-29 maja), Lublin (5-6 czerwca), Frombork (18-19 czerwca), Warszawa
(21-26 czerwca), Sandomierz (2-3 lipiec), Kielce (16—17 lipca), Tarnéw (23-24 lipca), Lomza (67 sierpnia), Opole
(1314 sierpnia), Przemys$l (20-21 sierpnia), Tarnobrzeg (7-8 wrzes$nia), Torun (10-11 wrze$nia), Siedlce (17-18
wrze$nia),  Drohiczyn  (1-2  pazdziernika), = Wioctawek  (6-9  pazdziernika), = Wroctaw (15—
—17 pazdziernika), Lubaczéw (22-23 pazdziernika), Inowroctaw (25-26 pazdziernika), Gorzow Wielkopolski (5-6
listopada), Ptock (12—13 listopada), Biatystok (19-20 listopada). By? to jeden wielki pochéd triumfalny poprzez 24
diecezje polskie.

Biskupi w zwiazku z uroczysto$ciami millenijnymi w diecezji wydawali zwykle okoliczno$ciowe listy
pasterskie?”’. Kazda za$ parafia, w dniu dla siebie dogodnym, urzadzata u siebie uroczysto§¢ millenijna pod nazwa
,Parafialne Te Deum Tysiaclecia™’®. Przebieg tychze uroczystosci bywat nieraz bardzo bogaty. Pamig¢¢ o nich
zostala utrwalona w formie tablic wmurowanych w S$ciany $§wiatyn parafialnych. Uroczystosci jubileuszowe
Tysiaclecia Chrztu Polski zakoficzono we wszystkich kosciotach polskich Msza §w. o pétnocy w dniu 31 grudnia
1966 r. Byta to rdwnocze$nie inauguracja nowego tysiaclecia chrzescijanstwa w Polsce.

W jubileuszu millenijnym Kosciota polskiego brata udziat cata Polonia zagraniczna, tzn. wszystkie jej o$rodki
duszpasterskie, rozsiane po calym $wiecie. Urzadzano w nich uroczystosci nieraz na wielka skalg, poglebiajac w ten
sposob ich wigz z Macierza i Ko$ciolem w Polsce.

UroczystoSci millenijne gromadzity olbrzymie ilosci wiernych; przybieraly formg wielkich manifestacji
religijnych. Uczestniczacych w nich biskupow polskich, z prymasem Wyszynskim na czele, witano wprost
owacyjnie. Patrzac z perspektywy czasu, mozemy powiedzie¢, ze byla to wielka pielgrzymka dzigkczynna po ziemi
ochrzczonej przed tysiacem lat. Biskupi polscy
w swoim liscie konczacym obchody millenijne, stwierdzili, ze ,,polskie «Te Deum» ujawnito raz jeszcze
nierozerwalng wigz katolicyzmu z polskoscia, Kosciota z narodem. Wigz to tysiacletnia, niezwycigzona!”?”. Obok
istotnego momentu dzigkczynienia uroczystosci millenijne ujawnity mgstwo Ludu Bozego w wyznawaniu wiary,
jego zaufanie do kierownictwa KoSciota, spotggowaty nadprzyrodzona wigz taczaca go z Kosciolem powszechnym,



z Chrys- tusem i Matka Naj$wigtsza, us§wiadomily wiernym ich miejsce, prawa i obowiazki w Kosciele. Nawiazanie
do zrédet historii dziejow Kosciota w Polsce uczyto zdrowego patriotyzmu, wiazato z przesztoscia?.

Zainteresowanie si¢ uroczystosciami Tysigclecia Chrztu Polski wérdd innych narodéw przyczynito sig
niewatpliwie do wzrostu autorytetu naszego Kos$ciota, Narodu i Panstwa na arenie mig¢dzynarodowej. Prosba
Prymasa  Polski Stefana ~ Wyszynskiego do wszystkich  biskupow, uczestnikow Soboru,
o wilaczenie si¢ w modlitwe dzigkczynna za dziesi¢¢ wiekdw chrzescijanstwa w Polsce oraz listy biskupow polskich
do 56 episkopatow réznych krajow w tej samej sprawie odbily si¢ gloSnym echem w calym $wiecie, budzac
zainteresowanie i sympati¢ dla naszego narodu.

Potgzne uczucia religijne przeszty w 1966 r. przez cala Polske i to stanowilo warto$¢ sama w sobie, a ponadto
wplynegto na dalsza pomillenijna religijno$¢ w drugim tysiacleciu wiary. Juz od dziesiatkow lat katolicyzmowi
polskiemu stawiano zarzut sentymentalizmu, fideizmu, barokowosci i1 fasadowosci, a to wszystko miatoby wlasnie
przyj$¢ do glosu w jubileuszowych uroczystosciach millenijnych. Kto w poczatkowej fazie tego powszechnego
w Polsce jubileuszu mial wspomnianego typu zastrzezenia, to w fazie kulminacyjnej i koncowe;j $ciszat tego rodzaju
obawy. W katolicyzmie przeciez musi pojawié si¢ uczucie religijne w réznorakiej formie, chociaz tu i 6wdzie bedzie
to zwiazane z przerostami. W katolicyzmie polskim, dzigki ksztattujacym go warunkom historycznym, wigcej jest
moze uczucia niz u innych narodoéw, ale zawiera si¢ w nim duzo religijnej tkliwosci, wiele bliskiego przyjacielskiego
obcowania z Bogiem, moc bogatej ufnosci; przyktadem sa tu piesni religijne i sporo zwyczajow, a takze rzezby
ludowe. Millenijne uczucia religijne byly tedy objawem katolickiej, a zarazem polskiej religijnosci?!.

W uroczysto$ciach millenijnych obserwowanych od zewnatrz spostrzegano entuzjazm religijny masowy, przy-
wiazanie do wiary i Ko$ciota, przystgpowanie masowe do sakramentow, branie udziatu w pielgrzymkach, narazanie
si¢ na trud fizyczny w czasie nabozenstw i kazan i to niekiedy przy piekacym stoncu. Jednak to wszystko daje nam
tylko czgéciowa oceng millenijnych zjawisk religijnych; czg$¢ najbardziej istotna, dotyczaca historii zbawienia i
zycia w mito$ci Bozej, zostaje ukryta i podlega obserwacji jedynie fragmentarycznej. Wiadomo, ze katolicy w czasie
uroczystosci millenijnych przystepowali do sakramentu Spowiedzi i Komunii $§wigtej, a wigc mozna przypuszczac,
ze odnowili swe przymierze z Bogiem. Wiadomo z obserwacji, ze trwali na modlitwie godzinami. Bp Edmund
Nowicki tak wspomina przebieg uroczysto$ci millenijnych: ,,Cecha nader znamienna naszych uroczystosci
millenijnych byla wlasnie niezwykla rado§¢. Ona jasniala na twarzach owych nieprzeliczonych rzesz, skupionych
dookota oltarzy. Zauwazy? to chyba kazdy uczestnik uroczystos$ci; i z pewnoscia kazdy byt przejety tym spostrzeze-
niem. Te rozjasnione, pogodnie u$miechnigte oblicza setek tysigcy ludzi urzekaty. One szczg$ciem swoich dusz
promieniowaty, dusz uniesionych $§wiadomoscia, ze trwaja przy tym, ktdry jest prawda, ze ida za tym, ktory jest
droga, ze naleza do tego, ktory jest zyciem. Z oczu ich wprost bito radosne wotanie Pawtowe: «Wiem, komu
zawierzylemy»”2,

Na podstawie objawow zewngtrznych okazywanych przed Millennium
i podczas samych uroczysto$ci jubileuszowych mozna stwierdzi¢, ze nastapit wzrost wiary i poglebita sig
swiadomo$¢ katolicka. Przyklad tego stanowi chociazby troska o wydobycie i przyblizenie spoteczenstwu
znaczacych dla Narodu 1 Kosciota postaci z tysiacletniej naszej historii. Chodzitlo nie tylko
o osoby duchowne, ale rowniez §wieckie, ,,wielu z nich bowiem zyciem, przyktadem i praca nie tylko stuzy za wzor
dla wspotczesnej generacji, ale rowniez stawa ich rozszerza si¢ daleko poza granice Polski™.

Innym elementem przygotowan do Millenium byta mobilizacja réznych srodowisk naukowych naszego kraju w
perspektywie tej waznej rocznicy. Jako przyktad mozna tu podaé¢ postanowienie Pierwszego Zjazdu Archiwistow,
Bibliotekarzy i Muzeologéw Koscielnych. Zjazd podjal m.in. rezolucj¢ o ,.konieczno$ci zestawienia na Millenium
pelnej polskiej bibliografii teologicznej”?.

W jakim stopniu Millenium wptyngto na obyczajowos$¢ chrzescijan, trudno da¢ obecnie $cista odpowiedz.
Niektorzy widza ptytkos¢ katolicyzmu polskiego w tym, ze nie wywierat i nie wywiera wptywu na zycie wiernych
w takim stopniu, w jakim powinien to czyni¢. Nalezy jednak pamigta¢, ze katolicyzm nie jest sila wylaczna
ksztattujaca polska obyczajowos$¢, ponadto nie nalezy z niektorych objawdéw niezachowania zasad katolickich
wyprowadza¢ wnioskow o stabosci katolicyzmu w ogoéle. Katolicyzm przeciez nie jest narzedziem automatycznie
wprowadzajacym obyczajowos$¢. Zatozenia jego sa przyjmowane dobrowolnie, a jesli zdarzat si¢ jakikolwiek



przymus, wtedy przegrywal. Nalezy raczej pytaé, czy w katolicyzmie sa sily mogace zrozumie¢ czlowieka?
Negatywna odpowiedz bytaby tu niezgodna z historia i codzienna obserwacja. Wyznaniem wiary w te sily byto
wiasnie Millenium.

Uroczystosci jubileuszowe miaty charakter maryjny; przy ocenie tej ich cechy nie wolno nigdy zapominacé, ze
katolicyzm maryjny nie ubliza kultowi Jedynego Boga ani jedynemu posrednictwu Chrystusa, lecz bardziej to
uwypukla. Maria przeciez taczy si¢ ze wszystkimi zbawczymi misteriami Chrystusa, ona go zrodzita i dlatego
otrzymata nazw¢ Matki Boga, tj. Syna Bozego. W jego ludzkiej, przybranej naturze towarzyszyla mu w jego
publicznej dziatalnosci az do ofiary krzyza (KK, 66). Jesli Kosciot prowadzi dzieto Chrystusa i z nim jest w sposob
istotny potaczony, to powinien uznaé swoj zwiazek
z Maryja. Nic wigc dziwnego, ze ,,Najswietsza Matka Boza, ktora uczestniczyta w tajemnicach Chrystusa, stusznie
doznaje od KoSciota czci szczegdlnej”. Katolicyzm jest wigc w tym sensie maryjny i powinien taki by¢. Nie trzeba
nikogo przekonywac, ze katolicyzm polski byt i jest maryjny. Koscioly budowane ku czci Maryi w ciagu tysiaclecia
chrzesécijanstwa, jej obrazy otaczane czcig, piesni koscielne i cata poezja maryjna, bractwa kultu maryjnego, czgste
pielgrzymki do miejsc szczegodlnej czci Matki Bozej, z klasztorem jasnogorskim na czele, $wiadcza o tym, ze w
katolickiej religijno$ci polskiej maryjno$¢ jest wybitng cecha. Nic wige dziwnego, ze w uroczystoéciach millenijnych
nie mogto zabrakna¢ kultu maryjnego. Juz w czasie Wielkiej Nowenny pojawily si¢ maryjne hasta modlitewne:
»Matko Laski Bozej! Przyrzekamy Ci strzec
w kazdej duszy polskiej daru taski” (rok II) (...). ,Swigta Boza Rodzicielko! Przyrzekamy Ci staé na strazy
budzacego si¢ zycia” (rok III) (...). ,,Krélowo Polski! Przyrzekamy Ci strzec trwatosci i §wigtosci matzenstwa” (rok
IV) (...). Rok dziewiaty Wielkiej Nowenny nazwano Rokiem Wierno$ci Maryi i podano hasto: ,,WeZz w opiekg nardd
caly”.

Punktem kulminacyjnym uroczystoéci jubileuszowych byt dzien 3 maja 1966 r. W tym dniu poswigconym
Krélowej Polski w czasie uroczystego nabozenstwa prymas Stefan Wyszynski w imieniu Episkopatu polskiego,
duchowiefistwa, zakondéw meskich i zenskich i calego Ludu Bozego oddat Matce Bozej Nardd polski w
macierzynska niewolg mitosci.

Papiez Pawet VI w swoim liscie do Episkopatu Polski, wydanym 25 XII 1966 r., nawiazat do uroczystosci jasno-
gorskich, o ktorych byta wczesniej mowa: ,,Zgromadziliscie si¢ jako Pasterze Narodu Polskiego, tak bardzo nam
drogiego, u Patronki Krolowej Polski, ktorej obraz w §wiatyni jasnogorskiej nieustannie cze$¢ odbiera, aby wypehié
dzieto poboznosci najwyzszej miary. Oddaliscie bowiem w uroczysty sposob siebie samych, wszystkie Dzieci Boze
waszego narodu, przebywajace w Ojczyznie i poza jej granicami, oraz wszystko, co ojczyzng Wasza stanowi, w
«wieczysta niewolg mitosci» Bogurodzicy Dziewicy, za wolno$¢ Kodciota w §wiecie i waszym kraju. Zaprawdg nie
moglicie wspanialej uczci¢ Tysiacletniej Rocznicy owego dnia, kiedy to Polska przyjeta skarby religii
chrzescijanskiej i poddata si¢ pod najstodsze jarzmo Chrystusa i jego Matki. Stuszna kierowani mysla, dokonaliscie
tego aktu w $wiatyni Jasnogorskiej, bowiem z owa stawng stolica kultu maryjnego wiaze si¢ szczegdlna chwata i
stawa Waszej Ojczyzny, a Lud Wasz dreczony klgskami, tam wiasnie znajdowat zawsze przeobfita pociechg”?.

Stowa Ojca Swigtego sa wyrazem katolickiego kultu maryjnego i réwnoczeénie aprobata dla form kultu
zwiazanych z uroczysto§ciami millenijnymi. Watpliwosci, ktore powstawaly w poczatkach uroczystosci
jubileuszowych co do form kultu maryjnego, potaczonego z obrazem jasnogoérskim, zostaty pdzniej rozproszone, bo
okazato sig, ze ten kult wiedzie do autentycznych przezy¢ religijnych. Prymas Stefan Wyszynski w czasie
uroczystosci millenijnych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim poswigcit w swym kazaniu duzo miejsca roli
Matki Bozej w Kosciele; nazwat ja, zgodnie z Soborem Watykanskim II, prototypem Kosciota i wzorem nie tylko
dla kazdego cztowieka, ale dla catego Ciala Mistycznego Chrystusa, dla wielkiej Rodziny tworzacej si¢ w Imig¢ Ojca
i Syna i Ducha Swietego, dla wszystkich narodow, w szeregu ktérych 1000 lat temu znalazt si¢ rowniez i Naréd
Polski. ,,To rozwazamy dzisiaj (...). Mamy przed soba 10 wiekdw naszego obcowania i zycia z Bogiem, z
Madroscia, ktora wybudowata sobie dom w naszych ludzkich sercach”?.

Podczas uroczystosci zwigzanych z obchodami millenijnymi w poszczegolnych diecezjach Prymas Tysigclecia, a
takze biskupi polscy, wracali w swoich wypowiedziach do tematyki poruszonej podczas Wielkiej Nowenny oraz
wypowiadali si¢ czgsto na tematy zwiazane z malzenstwem i rodzing. Czynili to w nast¢pujacych miejscowo$ciach:



Gnieznie®®, Poznaniu®®, Czestochowie®, Krakowie?®, Piekarach Slaskich®', Gdafisku??, Lublinie*®,
Fromborku®*, Warszawie*”, Sandomierzu®*®, Kielcach®’,Opolu*®, Siedlcach®, Wtloctawku®®, Gorzowie
Wielkopolskim?' .

Nie jest chyba zbyt gornolotne powiedzenie, ze uroczystosci millenijne
w Polsce byly przelomem w zyciu katolikdw polskich. Staly si¢ one przeciez glebszym uswiadomieniem
powszechnosci i jednosci Kosciota, poglebity wiarg, ozywity dawne tresci katolicyzmu, rozbudzity uczucia religijne,
a w szczegblnosci kult maryjny, i zblizyly wielu do Boga. Do uroczystosci millenijnych Nardd polski
przygotowywat si¢ przez Wielka Nowenng, podczas ktorej przez dziewig¢ lat Kosciol oddawat Chrystusowi przez
posrednictwo Maryi wszystkie przejawy i dziedziny jego zycia osobistego i spotecznego. Uroczyste odnowienie
przyrzeczen Chrztu $wigtego w roku millenijnym polaczone byto
z glebsza ocena dotychczasowego zycia chrzescijanskiego w wymiarze osobistym i rodzinnym.

2.2.3. Peregrynacja kopii obrazu Matki Bozej Czestochowskiej

Z Wielka Nowenng zwiazana tez byla inna akcja duszpasterska: peregrynacja kopii wizerunku Matki Bozej
Czgstochowskiej. Byta ona zjawiskiem wyjatkowym ze wzgledu na zasigg, czas jej trwania i skutki*®2, Peregrynacja
ta odpowiadata na zapotrzebowanie czasu, gdyz patronowata pracom przygotowawczym na obchody Tysiaclecia
chrzescijanstwa w Polsce. Miala ona obejmowaé czas do obchodow Millenium Chrztu Polski, lecz nawiedzenie
Obrazu Jasnogorskiego trwato takze po zakonczeniu wspomnianych obchodow. Ogolne cele nawiedzenia Obrazu
Matki Bozej Czgstochowskiej zwiazane byly z celem Wielkiej Nowenny. Chodzilo o przygotowanie Narodu
polskiego do obchodéw Millenium poprzez zblizenie wiernych do Boga, poglebienie ich zycia religijnego i
odrodzenie ich pod wzglgdem moralnym.

Idea pielgrzymki Pani Jasnogorskiej zrodzita si¢ z przemyslen prymasa Stefana Wyszynskiego’®. , Prymas
Wyszynski dnia 16 stycznia 1957 r. podjat decyzjg, by poswigcona przez papieza Piusa XII kopia cudownego obrazu
Matki Bozej Czgstochowskiej nawiedzata wszystkie diecezje Polski, a nastepnie wszystkie parafie. Miata to by¢
szczegblna manifestacja przymierza Narodu polskiego z Chrystusem i Maryja*%. Piszac w Komanczy (w czwartym
i ostatnim miejscu swego internowania) tekst Jasnogoérskich Slubow Narodu
i program Wielkiej Nowenny, Prymas poszukiwal réwnocze$nie symbolu bliskiego wszystkim Polakom, taczacego
istotne cechy polskiej religijnosci z tradycjami narodowymi, symbolu, ktéry by mobilizowat cate spoteczenstwo do
odnowy moralnej*®. Zamyst wedréwki kopii Jasnogorskiej Ikony prymas Stefan Wyszynski przedstawit juz po
pamigtnym pazdzierniku 1956 r., po zwolnieniu z o$rodka internowania. M. Okonska wspomina slowa Prymasa
wypowiedziane wowczas: ,,W okresie Wielkiej Nowenny caly nardéd powinien nawiedzi¢ swoja Krolowa na Jasnej
Gorze, ale to jest niewykonalne w stu procentach. Zawsze kto$ nie bedzie mogt pojechaé¢ do Czgstochowy. Dlatego
poprosimy Matke Boza, aby niejako zeszta ze SWego Jasnogoérskiego Tronu
i odwiedzita wszystkie swoje dzieci, tam gdzie zyja, w ich parafiach. Krolowa powedruje do swojego ludu i bgdzie w
posrodku niego w poszczegodlnych diecezjach i parafiach™%. W instrukcji dotyczacej nawiedzenia w archidiecezji
wroctawskiej istota peregrynacji jest ujgta nastepujaco: ,,Nawiedzenie to chwila, w ktorej wszyscy wierni znajda si¢
przed taskawym Obliczem naszej Matki i Krolowej, by ztozy¢ swe odmienione serce i zaczerpna¢ sil¢ do pracy
odrodzenia wiernych podczas Wielkiej Nowenny przed Millenium Chrztu Polski. Jest to droga i sposob
oddziatywania Matki Bozej na dusze polskie. Nawiedzenie — to odpowiedz Krolowej Polski na $luby wiernych
ztozone na Jasnej Goérze w dniu 26 sierpnia 1956 r. i odnawiane co roku w niedziel¢ po 3 maja w parafiach; to
widomy znak, Ze przyje¢ta Ona nasze moralne zobowigzania i przychodzi nam z pomoca w ich wykonaniu™3’.

Trudno méwié o oryginalno$ci samej idei pielgrzymowania obrazu w Kosciele powszechnym, gdyz znane byty
juz wowczas wedrowki §wigtych obrazow i figur, jak chociazby peregrynacja kopii figury Matki Bozej z Boulogne
we Francji, znana pod nazwa La Grand Retour (Wielki Powrdt) czy tez peregrynacja kopii figury Matki Bozej
Fatimskiej po kontynentach $wiata. A jednak inicjatywa Prymasa byta dla wszystkich ogromnym zaskoczeniem
i przyjgta zostala poczatkowo z pewnym dystansem. Ks. Wactaw Skomorucha, kaptan warminski, w 1959 r.
stwierdzil, ze ,,mys] Nawiedzenia parafii calej Polski przez Krolowg Polski jest my$la nowa. Nie ma ona precedensu
w dziejach Kosciota katolickiego w Polsce. Zrodzita si¢ w sercu Ks. Prymasa Polski’*®, Ostateczna decyzja w



sprawie nawiedzenia wszystkich polskich parafii i diecezji przez kopi¢ Cudownego Obrazu Jasnogoérskiego zapadia
dopiero 11 kwietnia 1957 r. na 45. Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski®®.

Nieco wezesniej, bo w lutym 1957 r., ojcowie paulini z Jasnej Gory podjeli si¢ przygotowania kopii Cudownego
Obrazu. Pracg t¢ powierzono dziekanowi Wydziatu Sztuk Plastycznych Uniwersytetu im. Mikotaja Kopernika w
Toruniu, prof. Leonardowi Torwirtowi. Poniewaz nie chodzilo o wykonanie zwyklej tylko kopii, wysilek
torunskiego malarza wpieraly modlitwy zakonow kontemplacyjnych, a w Kaplicy Cudownego Obrazu codziennie
odprawiana byta w tej intencji Msza $wigta. Obraz namalowany zostal — podobnie jak oryginat — tempera na desce
lipowej i pokryty nastgpnie szesnastoma warstwami laserunkow olejnych.

Prymas Stefan Wyszynski zawi6ézt do Rzymu w maju 1957 r. wierna kopi¢ obrazu Jasnogoérskiego wykonana
przez pana Torwirta i na audiencji 14 maja poprosit 6wczesnego papieza Piusa XII o jej po$wigcenie. Warto
nadmienié, ze w kraju, nawet przy tak usilnych staraniach Prymasa, byly pewne opory w ochotnym przyjmowaniu
tej akcji duszpasterskiej*!®. Prymas Wyszynski zrelacjonowat my$l peregrynacji na kolejnej sesji Episkopatu, ale nie
wzbudzit poczatkowo entuzjazmu’''. W ostatecznej konkluzji jednak ,,glosy biskupéw zebranych na Konferencji
Episkopatu postanowity, ze jednym z fragmentdéw przygotowania narodu na tysiaclecie bedzie nawiedzenie™'2.

Kopia Cudownego Obrazu rozpoczeta swa pielgrzymke po Polsce 29 sierpnia 1957 r. od archikatedry
warszawskiej*'*. Do millenijnego roku 1966 Obraz Jasnogérski nawiedzit wszystkie parafie diecezji pdtnocnych
(warszawskiej, siedleckiej, administracji apostolskiej z siedziba w Biatymstoku, diecezji tomzynskiej, warminskiej,
gdanskiej, chetminskiej) i trzech administracji apostolskich na Ziemiach Zachodnich (w Gorzowie, Wroctawiu i
Opolu)4.

Nawiedzenie Matki Boskiej w parafiach miato gigboki charakter moralny, stad byto nalezycie przygotowywane
pod wzgledem duszpasterskim. Bylo okazja do poglebienia zycia religijnego. ,,Gléwnym przezyciem i wlasciwa
praca nawiedzenia jest otwarcie serca na dzialanie taski i zgloszenie swego osobistego udzialu w duchowym
przeobrazeniu catego Narodu przed Tysiacleciem Chrztu Polski™". Podejmowano tez wowczas rozne inicjatywy, z
ktorych wiele byto o charakterze rodzinnym?'°. Jako przyktad moze postuzy¢ inicjatywa, jaka zrodzita si¢ w jednej z
parafii archidiecezji warszawskiej. Ot6z po nawiedzeniu obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej w parafii tej
rozpoczynato si¢ nawiedzenie rodzin przez wykonana przez proboszcza duza oszklona fotografi¢ oltarza
parafialnego z obrazem MB Czgstochowskiej. Zalecono tez, aby w dzien tego rodzinnego nawiedzenia kazda rodzina
przystapita do sakramentu Spowiedzi i Komunii §w. Natomiast pacierz wspolny tego wieczoru potaczony byt z
rodzinnym odnowieniem Slubéw Jasnogorskich. Po skonczonej wedroéwcee fotografia na state byta umieszczona w
kosciele’!.

W 1966 r. decyzja Episkopatu przerwano na pewien czas peregrynacje¢, aby Obraz Jasnogérski mogt by¢ obecny
na uroczysto$ciach millenijnych we wszystkich stolicach biskupich Polski i miejscach o historycznym znaczeniu dla
Kosciota i Narodu polskiego. Zamierzenie to jednak nie do konca zostato zrealizowane. Utrudnienia ze strony wladz
komunistycznych sprawily, ze Obraz Matki Bozej nawiedzil jedynie dziewi¢¢ miast na historycznym szlaku
Tysiaclecia (Gniezno, Poznan, Czgstochowe, Krakow, Piekary Slaskie, Gdansk, Lublin, Frombork i Warszawe). W
koscielnych uroczystosciach religijnych dopatrywano si¢ rzekomych akcji politycznych. Atakowano Prymasa i
biskupéw. Tej kampanii towarzyszyly dziatania majace na celu uniemozliwienie dalszej wedrowki Obrazu
Jasnogorskiego.

W Poznaniu zakazano procesji z Obrazem Matki Bozej z fary do miejscowej archikatedry. Wobec tego
poznaniacy unie$li na swych ramionach zdazajacy do archikatedry samochod-kaplicg, potem wyjgli Obraz i
wprowadzili do §wiatyni. W Krakowie thumy wiernych przez wiele godzin oczekiwaly w deszczu na przybycie
Obrazu. Tymczasem zmieniono tras¢ przejazdu i Obraz dotart na Wawel inna droga. Przed uroczysto$ciami w
Piekarach Slaskich Obraz miat by¢ przewieziony z Jasnej Gory do Katowic, jednak w Bytomiu zatrzymano
samochod-kaplice i skierowano do Piekar. W Lublinie mtodziez akademicka spontanicznie zorganizowata procesj¢ z
Obrazem z katedry do Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Po uroczystosciach ,,bezpieka” zatrzymata wracajacy
na Jasna Gorg samochod-kaplice. Na uroczystosci millenijne
w Olsztynie Obraz nie dojechat. Skierowano go od razu do Fromborka. Wreszcie 20 czerwca 1966 r. na trasie z
Fromborka do Warszawy (w Liksajnach) Obraz Matki Bozej odebrano Ksigdzu Prymasowi i przewieziono inng



droga do archikatedry warszawskiej. Tymczasowo Obraz Jasnogorski zostal umieszczony w oknie katedralnej
kaplicy, frontem do ulicy. Pod oknem gromadzili si¢ wierni. Sktadano kwiaty i zanoszono modly do Krélowej
Polski.

Dnia 22 czerwca rozpoczgly si¢ uroczystosci millenijne. Obraz przeniesiono procesjonalnie do gtownego ottarza
archikatedry warszawskiej. Pozostal tam przez prawie trzy miesiace. Kolejne uroczysto$ci millenijne odbywaly si¢
juz bez Obrazu.

Episkopat Polski zadecydowal, by z poczatkiem wrzeénia 1966 r. kontynuowana byla peregrynacja Wizerunku
Matki Bozej po parafiach. Wedlug ustalonego wczesniej planu Obraz miata przyja¢ diecezja katowicka, a
uroczystos¢ powitania Matki Bozej Jasnogoérskiej wyznaczono w katowickiej katedrze Chrystusa Krola na dzien 4
wrzes$nia. Tymczasem 2 wrzesnia w okolicach Bgdzina esbecy zatrzymali sufragana katowickiego Jozefa Kurpasa,
wiozacego Obraz
z Warszawy, i zmusili do zawrdcenia na Jasng Gorg. W ten sposoéb po raz drugi nie dopuszczono Obrazu
Nawiedzenia do Katowic®'s.

Ojcowie paulini umiescili Obraz w bazylice jasnogorskiej, w kaplicy sw. Pawla Pierwszego Pustelnika, gdzie
przebywat przez kilka lat. Pomimo uwigzienia Obrazu, 4 wrze$nia 1966 r. rozpoczeta si¢ zgodnie z programem
peregrynacja w diecezji katowickiej. Znakiem obecnosci Maryi byly puste ramy ozdobione kwiatami, ptonaca
$wieca i ksigga Ewangelii. Symbol pustych ram towarzyszyt rowniez Nawiedzeniu Matki Bozej w trzech diecezjach
poludniowej Polski (krakowskiej, tarnowskiej i przemyskiej) oraz dwoch na ziemiach wschodnich (administracji
apostolskiej z siedziba w Lubaczowie i diecezji lubelskiej).

Obraz powrdcit na szlak sSwego pielgrzymowania 18 czerwca 1972 r.
W tym dniu w Radomiu odbyly si¢ uroczystosci rozpoczynajace peregrynacje w diecezji sandomierskiej. Od tego
czasu peregrynacja kontynuowana byla juz bez przeszkéd w diecezjach: kieleckiej, administracji apostolskiej z
siedziba w Drohiczynie, diecezji t6dzkiej, wroctawskiej, ptockiej oraz archidiecezji gniezniefiskiej. Ostatnim etapem
wedréwki Obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej byta diecezja czgstochowska. Dnia 12 pazdziernika 1980 r. na
Jasnej Gorze odbyto si¢ uroczyste nabozenstwo dzigkczynne za taski Nawiedzenia.

Podczas peregrynacji Obrazu Jasnogoérskiego trasy jego przejazdu byly specjalnie przystrajane, budowano
powitalne bramy, przyozdabiano domy. Bogatej zewngtrznej oprawie towarzyszylo wewngtrzne skupienie i
modlitwa. W zamysle peregrynacji chodzito nie tylko o wedréwke obrazu, ale o odwiedziny samej Matki Boga,
obecnej przez posrednictwo kopii Obrazu z Jasnej Gory. Jest on zewngtrznym znakiem obecnosci Maryi. ,,U
podstaw tego nawiedzenia tkwi wielka i pigkna mysl: Matka przychodzi do swoich dzieci, nie tylko do wiernych i
dobrych, by im powiedziec, ze je kocha i pamigta
o nich, ale i do tych, ktére stoja z dala od Kosciota. Ona szuka marnotrawne syny i corki. Krolowa Polski pragnie
obej$¢ wszystkie parafie, cata Polske®®. Dhugoletnie doswiadczenia odwiedzin Obrazu wykazaty, ze byta to udana
praca duszpasterska, przynoszaca btogostawione owoce dla poszczegolnych osob, rodzin i catego narodu polskiego.

Peregrynacja objgta swym zasiggiem caly kraj, a takze wigksze skupiska Polakow w innych czgsciach $wiata.
Rownoczesnie bowiem z nawiedzeniem na terenie Polski niektére osrodki polonijne organizowaly u siebie
peregrynacjg, postugujac si¢ osobnymi kopiami obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej, poswigconymi przez kardynata
Wyszynskiego. Obraz Maryi przeszedt przez wszystkie kraje, gdzie znajduja si¢ wigksze skupiska Polakow??*. W
okresie trwania Wielkiej Nowenny, peregrynacja stanowita pomoc w wypehianiu Slubéw Jasnogorskich, na
ktorych byt oparty caly program Nowenny. Byla waznym elementem tej wielkiej akcji duszpasterskiej, jaka byta
Wielka Nowenna. Narod polski, jako rodzina rodzin, mégt w dniach nawiedzenia odczué swoja site. Wielkie thumy,
gromadzace si¢ wowczas na modlitwie, dodawaty otuchy i wlewaty nowy zapat w serca ludzi w r6znym wieku. Byt
to wazny element wychowania religijnego w rodzinach, kiedy to wszyscy razem stawali w ttumie, by wraz z innymi
rodzinami oddawa¢ chwalg Matce Bozej. Kazania wowczas gloszone byly wielka narodowa katecheza. Ich tematyka
dotyczyta czgsto zycia matzenskiego i rodzinnego.

Nawiedzenie stato si¢ wielka akcja duszpasterska trwajaca okoto 25 lat*?'. Wazng sprawa bylo przygotowanie
wiernych do nawiedzenia poprzez kilkudniowe rekolekcje lub misje. Powszechne jednanie si¢ ludzi z Bogiem w sak-
ramencie Pokuty, powrdt do zycia religijnego po latach zapomnienia i obojgtnosci obserwowano w kazdej parafii®?.



A ponadto samo nawiedzenie przynosito btogostawione owoce. ,,Podczas nawiedzenia Obrazu w poszczego6lnych
parafiach — jak relacjonowali duszpasterze — wiele rozbitych malzenstw wrocilo do siebie, a sktéconych rodzin
podato sobie rgce do zgody. Przy okazji takich nawiedzin sktadano konkretne przyrzeczenia poprawy zycia,
rodzinnej modlitwy rézancowe;j itd.””*?

Raz po raz podczas nawiedzenia przewijala si¢ problematyka dotyczaca malzenstwa i rodziny*?*. Biskupi ten
obszar pracy duszpasterskiej widzieli jako jedno z zadan realizowanych poprzez nawiedzenie. Oto stowa bpa
warminskiego Tomasza Wilczynskiego na poczatku nawiedzenia w diecezji warminskiej: ,,Staniemy takze na strazy
nierozerwalno$ci matzenstwa. Zbawiciel uswigcit zwiazek dwojga ludzi sakramentem Matzenstwa. Na strazy tego
zwiazku, jego jednosci i §wigto$ci, postawit Kosciot sw. Bedziemy wtenczas jedynie prawdziwymi katolikami i
katoliczkami, jesli spelnimy nakazy Chrystusa™?. Biskup Wilczynski na zakonczenie peregrynacji takie widziat
owoce duszpasterstwa rodzinnego: ,,Okoto 400 zwiazkow koscielnych nieuregulowanych przyjeto sakrament
Matzenstwa. Okoto 500 rodzin, zyjacych w zastarzatej nieprzyjazni, przypomnialo sobie skutecznie przykazanie
wzajemnej mito$ci
i stowa Modlitwy Panskiej: «odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcomy. 2000 rodzin
postanowito codziennie odmawia¢ wspdlny rézaniec rodzinny’’?. Biskupi nie wahali si¢ wypomnie¢ rodzinom
popelniane przez nich bledy i braki®?’.

Podobne skutki powodowato tak zwane ,mate nawiedzenie”, czyli wedrowka obrazu matki Bozej
Czgstochowskiej z domu do domu po calej parafii. Nawiedzenie bowiem kos$ciola parafialnego bylo zawsze
poczatkiem nawiedzenia parafii przez mala kopi¢ Obrazu Jasnogoérskiego. Ile to nawiedzenie wydato owocow,
powiedzie¢ moglyby jedynie parafialne konfesjonaly i ksiggi.

Wspomnie¢ tez nalezy o intronizacjach obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej lub innych obrazéw w kosciotach
polskich. Byta to takze okazja do uswigcenia rodzin. Bp K. J. Kowalski tak pisat w swoim liscie z okazji intronizacji
obrazu Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy w katedrze pelplinskiej: ,,Wprowadzcie tedy Matke Boska na nowo do
rodzin waszych, by Wam przewodniczyta podczas pacierza i rozanca wspolnego, by wypraszata btogostawienstwo
Swego Boskiego Syna’32,

Podjgta idea peregrynacji da si¢ sprowadzi¢ do dwoch wymiardéw: religijno-moralnego oraz spoleczno-
narodowego*?. List Episkopatu Polski na zakonczenie ogolnopolskiego nawiedzenia z dnia 28 czerwca 1980 r. mowi
o0 bogatych owocach duchowych tych uroczysto§ci**.

Peregrynacji Obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej, jak tez calej pracy duszpasterskiej podczas Wielkiej
Nowenny, towarzyszyla nicustanna ,,antynowenna”, organizowana przez panstwo, godzaca w warto$ci ukazywane
przez KoscioF?!. Usitowania te jednak nie przyniosty oczekiwanych przez organizatorow skutkow, choc
niewatpliwie utrudniaty przebieg Wielkiej Nowenny.

Najwazniejszym owocem nawiedzenia Obrazu Jasnogorskiego, zgodnie
z zalozeniami prymasa Stefana Wyszynskiego, byto oddanie wszystkiego Matce Najswigtszej. Juz 15 marca 1961 r.
wszyscy biskupi polscy oddali si¢ Matce Bozej osobiscie, w kaplicy domu prymasowskiego w Warszawie na
Miodowej, za$§ 20 kwietnia 1961 r. Ksiadz Prymas razem z duchowienstwem gniezniefiskim, w bazylice $wigtego
Wojciecha, oddat si¢ Maryi; wkrotce, 7 maja, zostat ztozony akt oddania we wszystkich parafiach archidiecezji
gnieznienskiej. Potem przyszta kolej na Warszawg, archidiecezj¢ warszawska z jej parafiami i sama stolicg.
Wszystkie diecezje w katedrach i parafiach dokonywaly aktu oddania. Takze wszyscy biskupi, razem z Ksigdzem
Prymasem, przyjezdzali na Jasna Gor¢ ze swoimi kaptanami. Tam u tronu Krélowej Polski ponawiali i potwierdzali
to, co byto uczynione w katedrach, seminariach
i parafiach. Caly 1961 r. byt jakby nieustanna pielgrzymka polskiego duchowienstwa na Jasna Gorg i wszgdzie
brzmiaty serdeczne stowa zawierzenia wszystkiego Maryi. Wreszcie 4 wrzesnia 1961 r., na zakonczenie rekolekcji
Episkopatu Polski, Ksiadz Prymas razem ze wszystkimi biskupami, w Cudownej Kaplicy Matki Bozej Jasnogorskie;j,
przy drzwiach zamknigtych, oddali uroczyscie catg Polskeg ,,i wszystko, co Polske stanowi” w §wigta niewolg mitosci
Maryi Krolowej Polski**2. Ukoronowaniem tego oddawania Polski Maryi byt Millenijny Akt Oddania zlozony przez
Prymasa Polski Stefana Wyszynskiego dnia 3 maja 1966 r. na Jasnej Gorze w obecnosci catego Episkopatu Polski i
ogromnej rzeszy Ludu Bozego.



\ liscie pasterskim, kofczacym obchody millenijne, Episkopat Polski,
w takich stowach wyrazitl oddanie narodu polskiego Maryi: ,,CzuliSmy si¢ tak dobrze, wpatrzeni w Jej czarne
Oblicze. To Ona, Matka, przywolywata nas tak ttumnie do jednos$ci z Jezusem, przez spowiedz i Eucharystig. Jej
Obraz stat si¢ symbolem polskiego Millenium. (...) Nardéd byt zawsze przy Maryi, ale ta wigz w wichrach burz
dziejowych i przesladowan nabierata zawsze nowej mocy. I dzisiaj nie rozerwie jej nic!”33

Istotna sprawa bylo trwanie, w czasie pdézniejszym owocoéw oddania si¢ Matce Bozej. Biskupi podkreslali wage
tej sprawy. Bp K. J. Kowalski w swojej odezwie napisat: ,,Niechaj w rodzinach naszych cze$¢ Maryi wypowiada si¢
w codziennym rodzinnym Rézancu. Niechaj nasladowanie Bogarodzicy-Dziewicy, ktéra «stowa Boze zachowywata
i rozwazata w Sercu Swoimy», spotgguje si¢ w rodzinnej katechezie, a poswigcenie si¢ Matce Bozej dokonane
podczas peregrynacji Jej Jasnogorskiego Obrazu bedzie statym zrédtem coraz wigkszej doskonatosci i cnoty™334.

Nawiedzenie parafii przez kopi¢ Obrazu Jasnogorskiego byto wyrazem zawierzenia przez Polakéw Matce Bozej,
okazja do zlozenia hotdu Maryi, mialo mobilizowa¢ wiar¢ w Jej pomoc i orgdownictwo’*. Nauczanie biskupow
polskich na temat pobozno$ci maryjnej podczas nawiedzenia Obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej bylo zgodne z
nauczaniem Soboru Watykanskiego II, ktéry zache¢cat, aby ceni¢ to wszystko, co postanowione bylo w minionych
czasach o kulcie obrazéw Chrystusa, Blogostawionej Dziewicy i $wigtych (por. KK, n. 67). Niewatpliwie
nawiedzenie Obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej przyczynito si¢ do ozywienia i poglgbienia wiary narodu
polskiego oraz do umocnienia wigzi matzenskich i1 rodzinnych?®*.

2.2.4. Apel Jasnogorski i soboty Krélowej Polski

Podczas Wielkiej Nowenny nastgpowato stopniowe ozywienie znanych juz form kultu maryjnego, takich jak:
pie$n maryjna Bogurodzica, r6zaniec, godzinki o Niepokalanym Poczgciu Naj$wigtszej Maryi Panny, Aniol Parnski.
Pojawily si¢ rowniez nowe jego formy, ktore stanowia dorobek Wielkiej Nowenny. Do tych nowych form zaliczy¢
nalezy soboty Krolowej Polski oraz Apel Jasnogorski, pomyslany jako powszechna modlitwa wieczorna Ludu
Bozego pos$wigconego na zawsze Maryi. Biskupi zachgcali do jego odmawiania w rodzinach®’.

Apel Jasnogorski byt szczegdlnie zalecany w dziewiatym roku Wielkiej Nowenny — Roku Wiernosci Maryi. Jego
elementami sktadowymi bylo: ,,duchowe stawienie si¢ przed Bogurodzica, Kroélowa Polski, odméwienie modlitwy
»Pod Twoja obrong«, dziesiatek rozanca za Kos$ciol i Nardd, krotki rachunek sumienia, trzykrotne wezwanie
»Maryjo, Kroélowo Polski, jestem przy Tobie, pamigtam, czuwam, przyjgcie btogostawienstwa, btogostawia Prymas,
Biskupi, Kaptani, Rodzice znacza krzyzem czota dzieci”. Prymas S. Wyszynski zapewnial w czasie apelu:
»Gdziekolwiek jestem, udzielam blogostawienstwa tym, ktorzy czuwaja w pokornej modlitwie u stop tronu
Jasnogoérskiej Pani”**. Na kazaniu za§ w Gdansku—Oliwie dnia 4 stycznia 1958 r. wyrazil to samo w stowach:
»Zbliza si¢ godzina dziewiata, godzina Apelu Jasnogorskiego, w czasie ktorej, gdziekolwiek jestem, udzielam
blogostawienstwa tym, ktérzy czuwaja w pokornej modlitwie u stdp tronu Jasnogorskiej Pani**. Na jego prosbe
Stolica Apostolska udzielita odpustu czastkowego za kazdorazowe odmdéwienie wezwania ,,Maryjo, Krélowo Polski,
jestem przy Tobie, pamigtam, czuwam”, oraz odpustu zupelnego za odmawianie powyzszych stow przez okres
jednego miesiaca**!. W Roku Maryi, ostatnim roku Wielkiej Nowenny, zalecano takze, aby w domach rodzinnych
zapalano lampkg lub §wiecg przed ottarzykiem Matki Bozej w czasie Apelu Jasnogorskiego oraz aby ,,w ko$ciotach,
gdzie to jest mozliwe, rozbrzmiewaty dzwony o godzinie 21%07342,

Wydaje sig, ze Apel Jasnogorski przyjal si¢ powszechnie w naszym kraju. Byl §piewany z wielkim entuzjazmem
nie tylko w godzinach wieczornych, lecz takze przy innych okazjach, zwlaszcza wowczas, gdy wierni chcieli
zamanifestowaé swoje przywiazanie do Matki Bozej i postawg apostolska. Apel rozbrzmiewal nie tylko w
kosSciotach, ale stat si¢ zwyczajem wielu katolickich domow.

Innym, wymienionym juz wczesniej, elementem kultu maryjnego w okresie Wielkiej Nowenny byly tzw.
»soboty Krolowej Polski”. Byla to nowa, zrodzona wowczas forma oddania czci Matce Bozej, nie tylko przez udziat
w wieczornym nabozenstwie, ale przez przezycie calego dnia w duchowej tacznosci z Maryja. Soboty nawiazywaty
do nabozenstw pierwszych sobot miesiaca jako dni poswigconych Maryi, ubogaconych kultem Jej Niepokalanego
Serca.

Prymas Stefan Wyszynski w swoich maryjnych przedsigwzigciach duszpasterskich bardzo czgsto laczyt



terazniejszo$¢ z przesztos$cia; nawiazywat do tego, co jest powszechnie znane, glgboko wrosnigte w histori¢ i
zapelnial to nowa, zywa i aktualnie przyjmowang trescia. W ten sposob rodzito si¢ co§ nowego, dostosowanego do
potrzeb wspolczesnych, co jednak nie bylo obce. Przyktadem tego rodzaju syntezy byto wykorzystanie nabozenstwa
pierwszych sobdt miesiaca jako dni po§wigconych Maryi i ubogacenie ich specjalnie kultem Jej Niepokalanego
Serca. Soboty te wiazano z osoba Matki Najswietszej juz od VIII wieku. Sw. Jan Eudes zapoczatkowal praktyke
pierwszych sobdt miesiaca. Wydarzenia w Fatimie w r. 1917 wniosty w t¢ praktyke moment wynagradzania Matce
Bozej przez Komunig $wigta. Ksiadz Prymas, dziatajac w imieniu catego Episkopatu, uzyskat w dniu 12 IX 50 r. od
Kongregacji Rytow zezwolenie na odprawianie w tym dniu Mszy §w. o Niepokalanym Sercu Maryi*#. Powyzszy
fakt jest niewatpliwie echem wielkiej uroczystosci, jaka miata miejsce na Jasnej Gérze w dniu 26 sierpnia 1946 r.,
kiedy to Episkopat Polski wraz z milionowa rzesza pielgrzymow dokonat aktu oddania Niepokalanemu Sercu Maryi.

Drugi wielki akt w postaci Slubow Jasnogoérskich byt wypowiedziany
w specyficznych okolicznosciach 26 sierpnia 1956 r. We wskazaniach praktycznych, w jaki sposob owe $luby
realizowaé, podkreslono, ze waznym srodkiem pomocy w tej akcji sa nabozenstwa w pierwsze soboty miesigca’*.
Nabozenstwa te ukierunkowano intencja ogdlna: o krélowanie Maryi w Polsce i o wypehienie §lubéw. Ponadto dla
kazdej soboty zaplanowano intencj¢ szczegdtowa w postaci jednego z punktéw $lubéw. Na ten temat przewidziano
takze kazania. W ten sposob pierwsze soboty miesigca przygotowywaly wszystkich wiernych do ponowienia aktu
$lubow w dniu 5 maja 1957 r. Tak wigc nabozenstwo pierwszych sobot spetnito swoje czasowe zadanie: przygoto-
wato wiernych do renowacji aktu Slubow. W trakcie realizacji tychze $lubow siggnigto znowu do tego $rodka.
Wykorzystano nie tylko pierwsze soboty miesigca. Zapetniono trescia Wielkiej Nowenny wszystkie soboty. W ten
sposob powstalo nabozenstwo znane odtad pod nazwa ,,sobot Krolowej Polski”.

Forme liturgiczna i tre§¢ ideowa zawdzigcza to nabozenstwo dwu faktom. Pierwszy fakt to postanowienie
Synodu Warszawskiego, aby we wszystkie soboty, zamiast zwyktych modlitw wieczornych, odmawiano w koscio-
fach
i kaplicach rézaniec’*. Drugi fakt to list pasterski Prymasa Polski na trzeci rok Wielkiej Nowenny, w ktérym
czytamy: ,,Jest moja pasterska wola, (...) aby odtad w kazda sobote — zwlaszcza w $wiatyniach miast, miasteczek i
wsi koscielnych — odprawiali (duszpasterze) wieczorem nabozenstwo ku uczczeniu Krélowej Polski, Maryi
Jasnogodrskiej™34.

W dwoéch dokumentach: Liscie pasterskim na III Rok Wielkiej Nowenny**” oraz w Liscie do duszpasterzy (26
VIII 1961) 3% Prymas Polski tlumaczyt genez¢ nabozenstw sobotnich. Wyrosty one z Wielkiej Soboty, z
oczekiwania ucznidow pod opieka Matki Chrystusowej na Zmartwychwstanie. Kosciot od wiekoéw podkreslat
maryjny charakter dnia sobotniego, przeznaczajac na ten dzien wotywe i brewiarz maryjny. Sobota maryjna dobrze
przygotowuje wiernych na niedziele — dzien Panski. Pius XII zwiazat z pierwsza sobota miesiaca praktyke
wynagradzania Niepokalanemu Sercu Maryi, przez Komunig §w. wynagradzajaca, rézaniec, ofiarg cierpien, trudu,
pracy. Sobotom nalezy — zdaniem Prymasa — przywroci¢ ich maryjny charakter przez nasladowanie specjalnie w tym
dniu cnét Matki Najswigtszej i lepsza stuzbe blizniemu. Sobota ma by¢ takze dniem bezinteresownej modlitwy do
Matki Bozej za Ko$ciot, dniem pokuty, wynagrodzenia, o co Ona prosi w prywatnych objawieniach w La Salette,
Lourdes, Fatimie. W kosciotach parafialnych sobotnie wieczory beda gromadzi¢ najbardziej ofiarnych czcicieli
Matki Najswictszej, ktorzy wnikajac w pragnienia Jej Serca, beda wspieraé Kosciot Chrystusowy modlitwa,
zwlaszcza rézancowa, pokuta i wynagradzaniem oraz calym swoim zyciem. Uczestnicy nabozefnstw sobotnich w
trosce o realizacje Sluboéw Jasnogorskich beda pamigta¢ w modlitwach o potrzebach catego narodu, by godnie
przygotowat si¢ na uroczystosci millenijne. Modlitewne obcowanie
z Matka Naj$wigtsza urobi ich serca w duchu catkowitego oddania si¢ Jej na wierna stuzbg Kosciotowi®#.

Soboty Krolowej Polski miaty takze na celu utrwalanie owocow Nawiedzenia parafii przez Obraz Matki Bozej
Czestochowskiej 1 wiasnie dlatego zalecano ,,dazy¢ do wprowadzenia w kazdej parafii sobot Krolowej Polski™*. Do
praktykowania modlitw maryjnych w soboty Krolowej Polski zachgcali biskupi poszczegdlnych diecezji®s'. Takze w
prasie koscielnej tego okresu mozna byto znalez¢ stowa zachgty®2. Ponadto program dziewiatego roku Wielkiej
Nowenny podkreslal wagg tej formy poboznosci®®.

Instrukcja dotyczaca sobot Krolowej Polski podkreslala mocno powiazanie ich z praca Wielkiej Nowenny.
Nabozenstwa sobotnie miaty budzi¢ w parafii te sity i formowaé¢ takich ludzi, ktérzy beda wspodtdziata¢ w



rozwiazywaniu konkretnych zadan wynikajacych ze Slubéw Jasnogorskich. Temu celowi maja shuzy¢ krotkie,
programowe nauki w czasie sobotnich nabozenstw. Nauki poprzedzato odmoéwienie dziesiatka rézanca, a konczyta
litania do Matki Bozej, blogostawienstwo Najswigtszym Sakramentem i Apel Jasnogorski®>*.

Praktyka sobot Krolowej Polski spehnita swoja role¢ w przygotowaniu katolikoéw polskich do Millenium;
formowata apostotow, ktoérzy wykonywali konkretne zadania dyktowane przez Wielka Nowenng; byla rzeczywiscie
szkola apostotowania’>.

Nabozenstwo sobotnie nawiazywato do ideologii $w. Ludwika Grignon de Monfort, do apostolstwa maryjnego o.
Kolbe i Milicji Niepokalanej. Obok modlitwy rézancowej i nauki waznym jego elementem byl ponawiany akt
oddania si¢ Matce Bozej, nastgpnie precyzowanie konkretnych zadan na najblizszy tydzien i rachunek sumienia z
wykonania zadan z ubieglej soboty. Ten ostatni moment chronit praktyke sobot maryjnych przed jednostronnoscia
dewocyjna; wzbogacal ja o wazny element apostotowania. Soboty dobrze rozumiane i praktykowane staly si¢
parafialng szkola apostolstwa; ksztaltowaly elit¢ parafialna; wychowywaly ludzi, na ktérych duszpasterz mogt
liczy¢; stanowity wazna pomoc w realizacji konkretnych zadan duszpasterskich we wspoélnocie parafialne;j.

Nabozenstwo maryjne sobotnie, skupiajace wieczorem wielu parafian, ludzi calym sercem oddanych Matce
Bozej i sprawie Bozej, rzutowalo pozytywnie na caly ich dzien pracy, na ich sprawy rodzinne i sasiedzkie.
Wprowadzato ich takze dobrze w przezycie chrzescijanskiej niedzieli.

Nie sposob okresli¢ jak wiele parafii w Polsce podjg¢lo propozycje zorganizowania u siebie sobot Krolowej
Polski***. Wiele parafii przylaczatlo si¢ do tej akcji przy okazji peregrynacji kopii obrazu Matki Bozej
Czgstochowskiej;

w diecezji warminskiej wtedy ,,37% parafii wprowadzito Nabozenstwo sobot Krolowej Polski’.

Ta nowa forma czci Matki Bozej, ktora tu zostata przedstawiona, zrodzona w czasie Wielkiej Nowenny, stala si¢
»rwalym dorobkiem Kosciota katolickiego w Polsce. Shuzyla najpierw sprawie przygotowania narodu na rocznicg
Tysiaclecia Chrztu. Po obchodach millenijnych stuzy budowaniu Kroélestwa Bozego pod opicka Matki Bozej w
nowym Tysiacleciu, zwlaszcza formowaniu elity apostolskiej w postaci pomocnikéw Maryi, Matki Ko$ciota™33s,

2.2.5. Dni Maryjne i oddanie Matce Bozej

Jedna z form przygotowania wiernych w naszym kraju do obchodéw Tysiaclecia Chrztu Polski w 1966 r. byty
tzw. ,,Dni Maryjne”. Byly one takze jednym z elementoéw wielkiej pracy duszpasterskiej, jaka byta Wielka Nowenna.
Wspomniane dni odbywaly si¢ w roznych diecezjach w innych miesigcach 1962 r. By¢ moze zwiazane to bylo z
zapraszaniem biskupow na gléwne uroczysto$ci w poszczegdlnych diecezjach. Dla przykltadu w archidiecezji
wroctawskiej odbyly si¢ w sierpniu’®, za§ w diecezji warminskiej w Adwencie’®. Przyjrzyjmy si¢ tej inicjatywie na
przyktadzie diecezji wloctawskie;j.

Dni Maryjne Diecezji Wloctawskiej odbyly si¢ w okresie 13 maja—30 wrze$nia 1962 r. Gléwne uroczystosci byly
w Kaliszu 13 maja i we Wiloctawku 30 wrzeénia (nie 14 pazdziernika, jak pierwotnie przewidywano)**'. Pomigdzy
tymi dwoma obchodami centralnymi odbywaty si¢ uroczysto$ci w bardziej znanych sanktuariach diecezji, tak
utozone, by swym zasiggiem objgly wszystkie parafie poszczegoélnych regionéow. Parafie objete danymi obchodami
przygotowywaly si¢ do wlasciwych uroczystosci przez okoliczno$ciowe trzydniowe nabozefistwa. Poprzez swych
przedstawicieli uczestniczyly takze w uroczystym Dniu Maryjnym sanktuarium rejonowego. Na miesiac przed
uroczystoscia odbywaly si¢ dni skupienia dla duchowienstwa danego rejonu, by kaptanow nalezycie usposobi¢ do
przeprowadzenia obchodéw maryjnych w swoich parafiach i w sanktuarium rejonowym.

Dni Maryjne zwiazane byly $cisle z tematyka kolejnego roku Wielkiej Nowenny. Poniewaz okres obchodow w
diecezji wloctawskiej przypadt na Rok Wychowania Chrze$cijanskiego, starano si¢ podporzadkowac calos¢ tej
tematyce: ,,W Maryi uznajemy — twierdzit bp A. Pawlowski, ordynariusz diecezji wloclawskiej — Najlepsza
Wychowawczynig charakterow prawdziwie chrzescijanskich’ 2.

Istniata tez forma ,,Parafialnego Dnia Maryjnego”, podczas ktorego parafie ponawiaty akt oddania si¢ Maryi*®.
Wierni przygotowani duchowo, badz przez trzydniowe nabozenstwa, badz przez catodzienna lub kilkugodzinna
modlitwe, oddawali si¢ wowczas Matce Bozej wraz ze swoim proboszczem i duchowienstwem parafialnym.

Bp Antoni Pawlowski widziat nastgpujace cele Dni Maryjnych: ,,Dadza one sposobno$¢ poszczegdlnym parafiom



do oddania si¢ na catkowita wlasno$¢ Matce Bozej; przyczynia si¢ do zaprowadzenia i ugruntowania tak cennej
praktyki jak Roézaniec Rodzinny i soboty Krolowej Polski, by przez nie uczyni¢ z diecezji naszej «aciem bene
ordinatam» na zasadach wiary zywej wszczepionej zwlaszcza w miode pokolenia, w praktykowaniu zdrowych
obyczajow chrzescijanskich, w niezachwianym przywiazaniu wiernych do Kosciota $w.”%* Zwrécit na nie uwage w
swoim kazaniu, konczacym Dni Maryjne, wygloszonym w obecnosci prymasa Stefana Wyszynskiego i licznie
zgromadzonych biskupow. Powiedzial on wowczas: ,,Dni Maryjne, ktore tak niezwykle uroczyscie koniczymy w
srodowisku wloctawskim, nie moga odsunac si¢ od nas na fali codziennych trosk i zwyktych zajeé. Dni Maryjne to
rzutowanie w przysztos¢. Zstepujac z tego Taboru maryjnych przezy¢ podejmujemy rzetelny wysitek duszpasterski
zmierzajacy ku temu, by wséréd wiernej naszej diecezji wloctawskiej budzi¢ umilowanie rézafica rodzinnego.
Pragniemy nim opasa¢ diecezjg¢ wloctawska w modlitwie Zarliwej o zwycigstwo Bozej sprawy, o wolnos$¢ nalezna
postannictwu i zadaniom, jakie Ko$ciot przejat od Chrystusa Pana. Pragniemy réwniez prowadzi¢ dzieto oddania si¢
Matce Bozej rodzin katolickich i apostolskim duchem uskrzydla¢ parafie przez praktyke sobot Krolowej Polski.
Takie zobowiazanie sktadamy na Twoje dlonie, Eminencjo, ufni, ze bedziesz nam blogostawit tak, jak byle§ obecny
swymi stowy i swym blogostawienstwem we wszystkich sanktuariach i we wszystkich §rodowiskach, gdzie Dni
Maryjne byly obchodzone’”,

W Dniach Maryjnych chodzilo glownie o sprawg pelniejszego oddania si¢ poszczegdlnych wiernych, jak tez
catych rodzin i parafii Matce Bozej*®. Oddanie si¢ rodzin w ostatnim roku Wielkiej Nowenny miato szczeg6lny
wyraz i byto wyjatkowo starannie przygotowywane**’. Rodziny podejmowaty zobowiazanie oddania si¢ petniejszego
Maryi poprzez rodzinny rézaniec i praktyke sobot Krélowej Polski. Jako wzor dla nich byta ukazywana Rodzina
Nazaretanska. Przez przezycie Dni Maryjnych i przez zwycigska mito$é, wypltywajaca z wiary w dostojne
postannictwo Maryi, cata diecezja pragnegla stawac si¢ Nazaretanska rodzina, by kazdy dom stawat si¢ osrodkiem, w
ktéorym obecno$¢ Maryi bedzie przezywana z bliska, w ktérym obecno$¢ Maryi bgdzie przynosita dostojny owoc
katolickich czynow?®. Wsrdd tych czynow bp A. Pawlowski szczegdlnie podkreslat konieczno§é poszanowania
zycia ludzkiego®®.

Bp T. Wilczynski oddanie diecezji warminskiej Matce Bozej faczyt Scisle
z problematyka rodzinng®°. Widzial on potrzeb¢ umocnienia tych wigzi’”!. Takze bp W. Pluta widzial wielkie
dobrodziejstwo ptynace z oddania si¢ rodzin Maryi*2.

Prymas Wyszynski dostrzegal wielka warto$¢ oddania nie tylko kaptanéw, ale rowniez dzieci i mlodziezy Matce
Bozej. Wyrazil to w jednym ze swoich listéw pasterskich do mtodziezy, wydanym na zakonczenie Roku Mtodziezy,
obchodzonego pod hastem: ,,Mtodziez wierna Chrystusowi””*. Podkreslat, Zze oddanie Matce Bozej ma prowadzi¢ do
poszanowania wiasnej matki: ,,W twoim, Droga Mtodziezy, wieku potrzebna ci jest troskliwa macierzynska opieka,
petna madrosci i bezgranicznej zyczliwosci. Wigkszo$¢ mtodych ludzi znajdzie ja u swej kochanej i kochajacej was
matki rodzonej, ktora zawsze gotowa jest do podjecia najwigkszych poswigcen dla was. Nic nie jest w stanie zastapic
ciepta tego matczynego uczucia ofiarnej mitosci, jakiego doznaje dziecko od swojej matki™7,

Oddanie natomiast Matce Bozej kaptanow miato im poméc w znoszeniu wszelkich przeciwnosci i trudnosci, na
jakie napotykali w swojej pracy kaptanskiej. W kazaniu, podczas oddania kaptanow diecezji opolskiej Matce Bozej
na Jasnej Gorze, w dniu 12 wrze$nia 1963 r., bp Franciszek Jop powiedzial: ,,Proémy Matk¢ Boska, by nam
dopomogta do tego, abySmy pozostali zawsze wierni Jej Synowi, we wszystkich okoliczno$ciach naszego zycia. Tak
fatwo by¢ wiernym, gdy wszystko uktada si¢ dobrze, gdy zycie jest pomyslne i nie przechodzimy zadnych préb.(...)
Bedziemy chetnie dzwigali nasz krzyz i utrapienia”’. Podczas za§ ponowienia tego oddania kaptanéw dnia 9 IX
1965 r., tenze biskup powiedziat: ,,Chcemy ubezpieczy¢ siebie i wiernych, rodziny katolickie, mtodziez i dziatwg,
sktadajac swoje losy i przyszto$¢ zleconych naszej pieczy wiernych w Twoje btogostawione rgce™7.

Bardzo znaczacy dla catoksztattu Wielkiej Nowenny byt fakt oddania kobiet polskich Maryi w dniu 26 sierpnia
1965 r. Byt to juz dziewiaty i ostatni rok Wielkiej Nowenny przezywany jako rok Matki Najswigtszej i rok
odrodzenia  kobiety. = Wczesniej, bo 22 sierpnia tegoz roku, zostal odczytany z ambon
w parafiach list ojcow paulindéw z Jasnej Gory, zapraszajacy kobiety polskie na Jasng Gorg. Tam tez w dniu 26
sierpnia prymas Stefan Wyszynski w obecnosci delegacji kobiet z poszczegdlnych parafii catej Polski oddat kobiety
w macierzynska niewol¢ Maryi. Tego dnia wieczorem oddania si¢ Maryi dokonaty takze kobiety w swoich



parafiach’”’.

Zwienczeniem oddawania sig wiernych Kosciota katolickiego w Polsce
w okresie Wielkiej Nowenny byly najpierw akty oddania si¢ poszczegolnych diecezji w dniu 8 wrzesnia 1965 r.38, a
nastepnie uroczyste oddanie si¢ Maryi na Jasnej Gorze w dniu 3 maja 1966 r., na Tysiaclecie Chrztu Polski®*™.
Ks. Wiestaw Osmolski z archidiecezji warszawskiej wytyczal takie oto zadania kaznodziejom na ostatni Rok
Wielkiej Nowenny: ,,Stoi przed nami wielkie zadanie: nauczy¢ si¢ dobrze drogi oddania, wyeksperymentowacé ja na
sobie, a potem nauczy¢ jej innych. To jest zadanie IX Roku Wielkiej Nowenny’**. Caly program ostatniego roku tej
wielkiej pracy duszpasterskiej byt na to nastawiony>s!.

Pelne omowienie procesu oddawania si¢ Maryi w okresie Wielkiej Nowenny wymaga wyeksponowania faktu
ogloszenia przez papieza Pawta VI Maryi Matka KosSciota na zakonczenie II sesji Soboru Watykanskiego II i
oddania Jej calego rodzaju ludzkiego®®?. Papiez dokonat tego 21 listopada 1964 r. Mozna przypuszczal, ze to
wtasnie biskupi polscy przyczynili si¢ do chwaly Maryi, ,,zanoszac usilng prosbg przez rece Ks. Kardynata, Prymasa
Polski, do Ojca Swigtego, by zechciat uczci¢ Najéwigtsza Panng tytutem Matki Kosciola, oddajac zarazem Jej
Niepokalanemu Sercu skotatana ludzko$é. (...). Ojciec Swiety nie omieszkal zaznaczy¢, iz przez swoje uroczyste
wystapienie chciat odpowiedzie¢ po ojcowsku na zyczenie polskiego Episkopatu. (...) Czujemy chyba wszyscy, jak
szczera i glgboka nalezy si¢ wdzigcznosé z naszej strony dla Ojca Swigtego, Pawla VI, za to, ze zaaprobowat swymi
wielkimi aktami Maryjna droge naszego duszpasterstwa w Polsce’®,

Z oddaniem si¢ Maryi laczylo si¢ oddanie si¢ rodzin Najswigtszemu Sercu Jezusowemu. O zwiazku

zachodzacym pomigdzy tymi dwoma formami kultu pisat m.in. bp E. Nowicki w swoim liScie pasterskim’‘. W jego
diecezji,
»W ramach troski duszpasterskiej 0 chrzescijanskie zycie w rodzinach,
a zwlaszcza o chrze$cijanskie wychowanie w rodzinach mlodego pokolenia, podjgto w wszystkich parafiach diecezji
prace okoto zwiazania rodzin ze Zbawicielem i Jego ewangelia. Pierwszym krokiem w tym kierunku miato by¢
i stalo si¢ poswigcenie si¢ rodzin Najsw. Sercu Jezusowemu’®, Takze abp Karol Wojtyta ukazat istot¢ oddania si¢
Narodu polskiego Maryi: ,,Samo oddanie si¢ Matce Bozej dobrze byloby roztozy¢ niejako na dwa elementy. Element
pierwszy, wczesniejszy, to akt wdzigczno$ci, wdzigcznosci dla Trdjcy Przenaj$wigtszej za Chrzest, za udzial w
dziele odkupienia, za przynalezno$¢ do Kosciota Chrystusowego, wreszcie za szczeg6lna obecnos¢ Matki
Najswigtszej oraz stopniowe uswiadamianie tej obecnosci przez Opatrznos$¢ Boza na przestrzeni catego Tysiaclecia.
Element drugi to akt wierno$ci. Dochodzimy do niego wlasnie przez wdzigczno$¢. Akt wiernosci powinien by sig
faczy¢ bezposrednio z odnowieniem przyrzeczen Chrztu $w. Kiedy kazda diecezja, kazda parafia, kazda rodzina, a
nawet kazdy po prostu chrzescijanin u§wiadomi sobie, czym jest w peini rozumiana rzeczywisto$§¢ Chrztu, jaka jest
historyczna wymowa tej calej rzeczywistosci — kiedy nastgpnie do tego wszystkiego odniesie si¢ aktem
wdzigeznosei, wowczas stworzy si¢ grunt zarowno pod odnowienie przyrzeczen Chrztu $w., jak tez pod
najpetniejsze oddanie Matce Najswigtszej. Chodzi o to, azeby katolicy w Polsce odczuli, jak wielkim dobrem jest
Chrzest §w. i chrzedcijanstwo, i zeby cala dusza chcieli w nim wytrwac poprzez nastgpne pokolenia, poprzez
nastgpne tysiaclecie”38.

Analiza wydarzen religijnych, zaistnialych w okresie Wielkiej Nowenny, sktania nas do wnioskdéw, ze biskupi
polscy, pod madrym kierownictwem prymasa Stefana Wyszynskiego, zdotali przygotowaé Narod Polski do godnego
przezycia Tysiaclecia Chrztu Polski. Odnowili Naréd w zakresie religijnym, doprowadzajac do oddania si¢ Maryi
poszczegodlnych standw, parafii, diecezji i calego narodu, co moglo zakonczy¢ si¢ oddaniem si¢ rodzin
Najswigtszemu Sercu Jezusowemu. Owocem pracy duszpasterskiej duchowienstwa polskiego stata si¢ odnowa
moralna Narodu, zwlaszcza w zakresie zycia matzenskiego i rodzinnego. Istotnym efektem skrupulatne;j realizacji
programu Wielkiej Nowenny bylo ponowne stworzenie wielkiej rodziny polskiej, §wiadomej swojej godnosci i
przynalezno$ci do wielkiej rodziny Kosciota powszechnego.

Powyzsza analiza wydarzen religijnych, ukazanych w konteks$cie spotecznym i politycznym, postuzy nam za tlo
istotnego dla nas zagadnienia — troski Kos$ciota katolickiego o malzenstwo i rodzing.
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literatury fachowej); 5. Wskazania liturgiczno-duszpasterskie na caty rok pracy; 6) Wskazania pomocy duszpasterskich dla kaptanéw i wiernych
(wspomniana wczesniej ,Biblioteka Kaznodziejska” zawierajaca catkowicie lub czg$ciowo opracowane teksty kazan, ,Ruch Biblijny i
Liturgiczny”, ,,Homo Dei”, ,,Ateneum Kaptanskie” i inne czasopisma koscielne i opracowania dostosowane do tematyki danego roku Wielkiej
Nowenny). Por. m.in.. WAW 40(1958) nr 5, s. 279-288; NCMC 99 (1959) nr 4-5, s. 126-129; WWK 14 (1959) nr 4, s. 151-153; WWK 14
(1959) nr 4, s. 172-178; CzWD 34 (1960) nr 4, s. 148-149; KDS 53 (1960) nr 3, s. 68—73;WAW 42 (1960) nr 7-8, s. 421-424; CzWD 35 (1961)
nr4,s. 102-108; WAW 43 (1961) nr 3—4, s. 87-92; WWK 16 (1961) nr 8, s. 266; WWK 17 (1962) nr 4-5, s. 97-100.

“ Bp J. Lorek tak pisat w swoim liscie pasterskim: ,,W szkole Maryi nauczymy sig, jak szanowac cztowieka i jego prawa do zycia, wolnosci,
mienia, czci i dobrej opinii. Ona bez stdw wpaja najwyzszy nakaz Chrystusowy: «abyscie si¢ spotecznie mitowali»”. J. Lorek, List pasterski z
okazji 50-lecia koronacji obrazu Najswietszej Maryi Panny Sulistawskiej, KDS 56(1963) nr 5-6, s. 103.

4 Oto stowa bpa J. Wosinskiego: ,,Programem jest nasze osobiste i zespolowe w kregu rodzinnym, parafialnym, diecezjalnym i
ogolnokoscielnym upodobnienie do Chrystusa ofiarnego i milosiernego dla innych, ktéry przyszedt, by stuzy¢ innym, stuzy¢ ich dobru
i rozwojowi”. J. Wosinski, Oredzie wielkopostne, MPP 48 (1963) nr 3, s. 39.

% J. Modzelewski, Program pracy duszpastersko-katechetycznej w Archidiecezji War-szawskiej VIII Roku Wielkiej Nowenny, WAW 46
(1964) nr 6, s. 128-135.

47 Episkopat Polski, List biskupow polskich na rozpoczecie 6smego roku Wielkiej Nowenny o nowym czlowieku w Jezusie Chrystusie, Jasna
Gora, 3 111 1964, LEP, s. 350.



* Episkopat Polski, List biskupow polskich na rozpoczecie 6smego roku Wielkiej Nowenny o nowym czlowieku w Jezusie Chrystusie, Jasna
Gora, 3 111 1964, LEP, s. 51.

“ Swiety Jan Kanty — Patron VIII Roku Wielkiej Nowenny, WWK 19 (1964) nr 12, s. 292.

3 Uroczystosci ogolnopolskie w IX Roku Wielkiej Nowenny, WWK 20 (1965) nr 2, s. 33.

SUK. Wojtyta, Tysigclecie Chrztu Polski a oddanie Matce Boskiej, NCMC 105 (1965) nr 8, s. 189.

32 Por. S. Wyszynski, Rok IX Wielkiej Nowenny. Program duszpasterski, WAW 47 (1965) nr 4, s. 79-85; F. Jop, Program duszpasterski IX
roku Wielkiej Nowenny, WUDO 20 (1965) nr 3, s. 59-72.

3 Np.: ,,Mitos¢ Chrystusa i Maryi zrédtem mitosci rodzinnej, Rodzina w stuzbie Bozej”. Tematy kazan na IX Rok Wielkiej Nowenny, WUDO
20 (1965) nr 3, s. s. 61-72.

3 K. Wojtyta, Tysigclecie Chrztu Polski a oddanie Matce Boskiej, NCMC 105 (1965) nr 8, s. 195.

3 P. Katwa, List pasterski z okazji oddania diecezji lubelskiej Matce Bozej w dniu 8 wrzesnia 1965 r. w Chetmie Lubelskim, WDL 39 (1965)
nr 8-12,s. 193.

% Ks. Z. Pawlak zauwazyl, ze ,,w wigkszosci wypadkéw trudno$é w realizowaniu dzieta nowenny (np. pewien opér a moze nawet i bunt
wobec twardych wymagan etycznych) nalezy raczej tlumaczyé brakiem odpowiedniego uswiadomienia. Czlowiek wspolczesny szuka
uzasadnienia, tzw. obiektywnych postulatow: chce by¢ przekonany”. Z. Pawlak, Wspolne dzieto — wspolna modlitwa, PKt 49 (1959), s. 547.

57 Takie oto stowa zachgty skierowat bp T. P. Zakrzewski w swoim liscie wydanym z okazji Wielkiego Postu w 1958 roku: ,,Przyrzekamy Ci
Matko Laski Bozej, tak brzmi nasze §lubowanie — strzec w kazdej duszy polskiej daru taski, jako Zrodta Bozego zycia. Pragniemy, aby kazdy z
nas zyt w tasce i uswigcajacej i byt $wiatynia Boga — aby caty nardd zyt bez grzechu cigzkiego. Tak brzmi nasze zobowiazanie, nasze $lubowanie,
taki wigc jest nasz najblizszy program zycia — zabieramy si¢ z catym wysitkiem dobrej woli i rzetelnego przekonania religijnego do wcielenia go
w naszym rodzinnym zyciu”. P. Zakrzewski, bp, List pasterski na Wielki Post 1958 r. , MPP 43 (1958) nr 1-3, s. 19.

% Bp S. Adamski w swoim liscie na Wielki Post tak oto zachgcat do modlitwy: ,,Bedziemy si¢ goraco modlili o zwycigskie oparcie
wzrastajacej fali sekciarstwa, bezboznictwa
i laicyzacji, o zwycigstwo nad biernoscia zyciowa, z ktorej wyrasta zobojgtnienie religijne, o zapanowanie nad pijanstwem i rozpusta, o taske
prowadzenia prawdziwie chrze$ci-janskiego zycia matzefiskiego i rodzinnego. Modli¢ si¢ chcemy i zabiega¢ o katolickie wychowanie dzieci i
miodziezy”. S. Adamski, Wielkopostny list pasterski, WDK 1958, s. 3, s. 41; por takze: J. Stepa, List pasterski na Wielki Post, Cur 108 (1958), s.
193-199.

¥ Por. Z. Golinski, Oredzie na I niedziele  Wielkiego  Postu 1958 r., CzWD 33 (1959) nr 2,
s. 43-46; K. J. Kowalski, Wielkopolski list  pasterski (1959), ODC 10(1959) nr 1-2, S. 5-10;
P. Katwa, List pasterski wielkopostny 1959 r., WDL 33 (1959) nr 1-3, s. 24-30; T. Wilczynski, Do kaptanow i wiernych diecezji warminskiej,
WWD 14 (1959) nr 1, s. 13-18.

© J. Lorek, List pasterski na Wielki Post 1966 r., KDS 59 (1966) nr 2, s. 33.

" Por. Okres Wielkiego Postu, WDL 33 (1959) nr 1-3, s. 49-51.

¢ Gdy juz mamy poza soba okres przygotowawczy pracy przed «Milleniumy», zakonczony $lubowaniem Ludu Bozego w parafiach calej
Polski, musimy podzigkowa¢ Ojcu milosierdzia i wszelkiego pocieszenia wdzigcznym sercem za obfite faski, ktorych przez Krolowg swiata i
Krolowg Polski doznalismy. Te taski, udzielone Ludowi Bozemu, tak nas zaskoczyly, ze teraz dopiero widzimy lepiej, jak niepelny byt nasz
wysitek i wiara
w owocno$¢ programowej pracy. Zaréwno dzien 26 sierpnia ub. roku, jak i dzien 5 maja br. przeszty nasze najsmielsze oczekiwania. Dlatego to
pragniemy z zywsza wiarg i gorliwoscia stanaé w tym Pierwszym Roku Wielkiej Nowenny, aby praca Duchowienstwa i Ludu Bozego przyniosta
pelny owoc Narodowi katolickiemu, zblizajacemu si¢ szybko do Tysiaclecia swojego Chrzescijanstwa”. S. Wyszynski, Program pracy
duszpasterskiej w pierwszym roku Wielkiej Nowenny przed Millenium, WWK 12 (1957) nr 11, s. 457.

% S. Wyszynski, Program II roku WNT, WWK 13 (1958) nr 4, s. 204-207.

% Bp Franciszek Jop stwierdzil wowczas, ze ,realizowanie zadan Nowenny w zadnym innym roku nie bgdzie wymagato tak wzmozonej
uswigcajacej dziatalnosci kaptanskiej, jak tego wymagac¢ bedzie program drugiego roku. (...) W tym drugim roku Nowenny wierni otrzyma¢ maja
od duszpasterzy szczegélng pomoc w swym dazeniu do taski, do zerwania z grzechem. Praca wigc kaptanska musi by¢ jeszcze pilniejsza i
owocniejsza. Wskazowki
i zalecenia, jakie otrzymamy od Komisji Maryjnej Episkopatu, dotyczace wypetniania programu drugiego roku Nowenny, bedziemy gorliwie
wypehiaé. Czcigodni Ksigza podejma ten trud z calym zapalem i wykonaja swodj obowiazek, przyjety w programie Nowenny”.
F. Jop, Oredzie do duchowienstwa w sprawie pracy duszpasterskiej w drugim roku Nowenny przed Millenium, WUDO 13 (1958) nr 3, s. 119.

% B. Kominek, Kazanie wygloszone na Jasnej Gorze dnia 26 sierpnia 1958 r., WWK 13 (1958) nr 11, s. 582, 586.

% S. Wyszynski, Apel do duchowienstwa z wrzesnia 1956 r., [w:] S. Wyszynski, Wielka Nowenna..., s. 27.

7 Por. tamze.

 Por. S. Szymanski, Dzieje kultu Najswietszego Serca Jezusowego w Polsce, HD 30 (1961) nr 4, s. 351-359.

% Przyktadem moze by¢ diecezja wloctawska, w ktorej bp A. Pawlowski zaproponowat w 1964 roku: ,,Caty czerwiec poswigcimy Sercu
Jezusowemu. Tegorocznym zawotaniem bedzie dla nas w parafiach, w rodzinach: «Wszystko w holdzie Boskiemu Sercu Zbawiciela». (...)
Odnowa zycia katolickiego moze sig dokonac tylko przez mito$¢ Boga i blizniego”.
A. Pawlowski, List pasterski o czci Serca Jezusowego, KDW 58(1964) nr 7-8, s. 170.

™ J. Lorek, Odezwa pasterska na 200-lecie zaprowadzenia uroczystosci Najswigtszego Serca Jezusowego, KDS 58 (1965) nr 1, s. 98; B.
Sikorski, List pasterski o czci Najswietszego Serca Pana Jezusa, MPP 50 (1965) nr 7-8, s. 156—160.

" W. Miziolek, Teologia a duszpasterstwo maryjne, AK 58(1966) nr 342, s. 62; por. A. Perz, Rola Maryi w Kosciele, RTK KUL 8(1961), z.
3,s.37-38.
" Por. A. Micewski, Kardynal Wyszynski..., s. 181-183.

3 Por. J. Strojny, Obecnos¢ Kosciota w spoleczenstwie w nauczaniu Stefana Wyszynskiego, ChS 16(1984) nr 7, s. 20-40; A. Michnik,
Koscidl, lewica, dialog, Paryz 1977.

™ B. Cywinski, Ogniem prébowane.., s. 148.

> Oto stowa bpa E. Nowickiego, ktory podkreslajac warto$¢ i znaczenie Wielkiej Nowenny, stwierdzit w swoim liscie pasterskim: ,,Kto sig
nad niag [Nowenna] zastanawia, kto rozwazy jej tre$¢, program i cel, musi doj$¢ do wniosku, ze nie jest ona wymystem tylko ludzkim. Wielka
Nowenna z Bozego jest tchnienia, Bozym jest darem. Nie moze inaczej by¢. O takiej przeciez nowennie w Kosciele Powszechnym nikt przedtem
nie styszal. W rzeczy samej czlowiek sam nie wpadiby na pomyst i nie zdobylby si¢ na to, by nam przez dziewig¢ lat



z rzgdu przypominaé chrzest. Juz sze$¢ lat powtarza sig¢ bez przerwy wotanie: Jestescie ochrzczeni! Obecnie sidédmy rok bedziemy styszeé to
samo: Ochrzczeni jestescie!”
E. Nowicki, List pasterski na VII Rok Wielkiej Nowenny, MDG 7 (1963) nr 5, s. 127.

7 S. Wyszynski, Katolicyzm w obliczu zagrozen wspolczesnosci. Rozmowa z red. Turowi-czem, [w:] S. Wyszynski, Dziefa zebrane,
Warszawa 1975, t. 2, s. 265.

7 Por. S. Kunowski, Ksztaltowanie si¢ idei duszpastersko-wychowawczych w polskim Tysiqcleciu, MDG 10 (1966) nr 9-11, s. 474-503; 1.
Frenstatzky, Polens grose Novene zur Vorbereitung des Milleniums, [w:] Der Seelsorger 1966, s. 352-355.

8 Widzac podstawe postgpu moralnego catego spoteczenstwa w odrodzeniu rodziny, staje si¢ nieustraszonym obronca jej praw na kazdym
polu, od prawa do zycia dzieci nie-narodzonych, poprzez prawo rodzicow do zgodnego z ich sumieniem wychowania i wy-ksztalcenia mtodziezy,
prawo do swobodnego manifestowania swych przekonan religijnych, prawo do mieszkania, do nalezytego wynagrodzenia za pracg i godnego
zycia”. J.  Wojtczak, , Gdy gasnie pamieé¢ ludzka, zaczynajq  mowi¢  kamienie”, [w:] S. Budzynski, 1. Bucharska,
A. Mazurek (red.), Stuga Bozy Stefan Wyszynski (1901-1981), Warszawa 2000, s. 351.

” Por. Aneks.

8 Por. A. Skreczko, Matzenstwo i rodzina w zafozeniach Wielkiej Nowenny Tysiqclecia — inspiracje Kardynala Stefana Wyszynskiego,
Episteme” 15 (2001) , s. 217-242.

STWAW 39 (1957) nr 11, s. 509-515; WUDO 12 (1957) nr 12, s. 541-551.

8 S. Wyszynski, Kazanie na Uroczystos¢ Swietej Rodziny, [w:] S. Wyszynski, Dziela zebrane, Warszawa 1999, t. III (1956-1957), s. 125—
135.

8 Tamze, s. 133.

8 S. Wyszynski, Sursum corda! Kazanie do Gorali Tatrzanskich, Zakopane 1957 r., [w:] S. Wy-szynski, Wielka Nowenna..., s. 50.

8s S. Wyszynski, Sursum corda! Kazanie do Gorali Tatrzanskich, Zakopane 1957 r., [w:]
S. Wyszynski, Wielka Nowenna..., s. 50.

8 Szersze omowienie tego zagadnienia mozna znalez¢ [w:] P. Raina, Kardynal Wyszynski, Londyn 1986, t. 2, s. 191-192.

87S. Wyszynski, Kazanie w uroczystos¢ sw. Wojciecha, Gniezno, 28 IV 1957 r., [w:] S. Wy-szynski, Wielka Nowenna..., s. 85-86.

8 Tamze, s. 46—52.

% Por. NCMC 99 (1959) nr 4-5, s. 126-129.

% Mozna tez znalez¢ inne jeszcze sformutowania tego celu: ,,Celem duszpasterskim Roku bedzie — na tle bogatych form istnienia i zycia
przyrody, oraz petnego zycia cztowieka — uformowanie pogladu i przestrzeganie prawa Bozego w zakresie instynktu rodzicielskiego. Chodzi¢
wigc bedzie zarowno o czysto$¢ przedmatzenska, jak i w matzenstwie. Zadania te ujmujemy przede wszystkim pozytywnie — poprzez wyktad
nauki katolickiej i formowanie postawy wyboru i powsciagliwosci, zwlaszcza u mlodziezy mgskiej i mgzczyzn. Jednak wyraziscie postawimy
sprawg grzechu w tej dziedzinie, tak dzi$ aktualna (niemoralna swoboda piciowa przed malzenstwem, znieprawione pozycie malzenskie, sztuczne
poronienia)”. S. Wyszynski, Program pracy duszpasterskiej w ,, Roku zycia”, WWK 14 (1959)
or 4, s. 173; ,,Zadaniem duszpasterskim »Roku zycia« jest uformowanie przyjaznego stosunku katolikow polskich do wszystkiego, co z dobroci
Bozej zyje i istnieje, a w ramach dazenia do pelni zycia ludzkiego uksztattowanego wedlug praw Bozych instynktu rodzicielskiego cztowieka”.
Tamze, s. 175. Bp W. Pluta widziat cel nastgpujaco: ,,ukochanie zycia i obrona zycia w jego wszelkiej postaci”. W. Pluta, List pasterski
ordynariusza diecezji, GWK 3 (1959) nr 4, s. 148.

L'F. Jop, Oredzie na rozpoczecie trzeciego roku Wielkiej Nowenny przed Millenium, WUDO 14 (1959) nr 3, s. 87.

2 F. Barda, List pasterski na poczqtek III Roku W. Nowenny, KDP 45 (1959) nr 3-5, s. 63.

% Por. T. Wilczynski, List pasterski, WWD 14(1959) nr 2, s. 14—19.

o S. Wyszynski, Program pracy duszpasterskiej w ,, Roku zycia”, WWK 14 (1959) nr 4,
s. 175.

% Kan. 1332, 1344 i 1345.

% Por. [ Polski Synod Plenarny, Czgstochowa 1936, uchwata 123 i nast.

7 Polecano m.in nastgpujace pozycje: L. Buland, Handbuch der praktischen Seelsorge, 1930; B. Linhardt, Das Leben ruft, Freiburg im Br.
1929; P. Lippert, Bog i swiat, Krakéw 1934; A. Rademacher, Religia a Zycie, Poznan 1935; F. Sawicki, Zycie ludzkie, Poznan 1936;
F. Sawcki, Filozofia zycia, Poznan 1946; S. Wyszynski, Duch pracy ludzkiej, Warszawa 1957; S. Wyszynski, Wypetniamy Jasnogorskie Sluby
Narodu”, czytania na maj 1957 r. Por. WWK 14 (1959) nr 4, s.153.

% We wprowadzeniu do programu nauk stanowych znajdujemy stowa: ,,Najwlasciwszy komentarz do tresci tego przyrzeczenia dat sam jego
autor J. E. Ks. Kardynat Prymas Polski w swym opracowaniu: «W obronie zycia nienarodzonychy». Ten autorytatywny komentarz byt podstawa w
uktadaniu poszczegblnych nauk stanowych”. Program Nauk stanowych
w III roku Wielkiej Nowenny, WDP 28 (1959) nr 4-5, s. 84-85.

9, Liczniejsze rodziny sa upodobaniem Bozym” — stwierdzil bp F. Barda. F. Barda, List pasterski na poczqtek III Roku W. Nowenny, KDP 45
(1959) nr 3-5, s. 62.

10 WWK 14 (1959) nr 4, s. 173.

1ot Przygotowanie dalsze: 1. w Wielkanoc Ks. Proboszcz zapowie i krotko pouczy
o uroczystosciach w dniu 3 maja br. Zachgci tez, zwlaszcza megzczyzn, by ich czgsta komunia $w. powielkanocna byta pomostem migdzy Wielka-
noca a 3 maja; 2. W niedziele 19 i 26 IV br. powyzsze informacje i pouczenia zostang powtorzone. 26. IV podamy wiernym porzadek modlitw,
nabozenstw oraz wszystko, co bgdzie wykonane w dniu 1-2 i 3 maja.

Akt Slubéw polecamy modlitwom Apostolstwa kobiet i dziewczat. Prosimy wiernych, by w dniu 3 maja wszyscy uczestniczyli w jednym z

nabozenstw”. WWK 14 (1959) nr 4,
s. 176.
12 Przygotowanie  blizsze:  ,Dokonuja go parafie w dniu 1 i 2 maja 1) W dniu | maja,

w §wigto Jozefa Pracownika, urzadzamy wieczorem pierwsze uroczyste nabozenstwo majowe ze Msza $w. (udzielono woéwczas zezwolenia
ogllnego). Zapraszamy na nie zwlaszcza mezczyzn, ktorych przede wszystkim zachgcamy do spowiedzi i komunii $w.
z okazji odnowienia Slubow. Czytanie majowe wprowadzi w uroczystos¢; 2. Nabozenstwo majowe w dniu 2. V. poswigcamy miodziezy meskiej i
zenskiej — uczacej si¢ i pracujacej, ktora odnowi Slubowanie dzi§ wilasnie, o ile parafia nie znajdzie dogodniejszej godziny



3 V przed potudniem; 3) W dniu 1-2 i 3 V o godz. 21 beda bi¢ dzwony na Apel Jasnogérski. Apel Wieczorny odmawiaja rodziny wspolnie. Z
wiezy koscielnej, udekorowanej flagami maryjnymi i narodowymi, moga rozbrzmiewa¢ melodie piesni maryjnych. Obraz M. Bozej w domach
bedzie przystrojony. Ubierzemy rowniez przydrozne krzyze, figury i kapliczki”. Tamze.

163 Por. tamze, s. 177-178.

104 Por. propozycje zawarte w ,,Bibliotece Kaznodziejskiej” w latach 1957-1966.

105 »Po nabozenstwie majowym odbedzie sig wspoélna dla wszystkich stanow procesja
z obrazem M. B. Czgstochowskiej (nieeucharystyczna). Obraz niosa przedstawiciele stanow, takze i starsze dzieci. Dzieci ida w kolumnie przed
obrazem”. WWK 14 (1959) nr 4, s. 178.

1% Tamze.

97 Odnowienie Jasnogérskich Slubéw w parafiach, KDS 53 (1960) nr 3, s. 69.

198 Statystyka kurialna za rok 1959, WWK 15 (1960) nr 4, s. 212.

19 K. Pekala, Oredzie z okazji rozpoczecia czwartego Roku Wielkiej Nowenny przed Millenium, Cur 1960 nr 3-5, s. 107.

10 Z. Golinski, Stowo biskupie na 1i 8 maja 1960 r. CZWD 34 (1960) nr 5, s.195.

m Abp Antoni Baraniak w swoim liscie tak napisak: ,,Sakramentalno$¢, Swigtosé
i trwato$¢ zwiazkow matzenskich — oto najogélniejsze ramy naszej pracy, oto zagadnienia wymagajace gruntownego przemys$lenia przez kazda
rodzing, oto perly kosztowne, ktore winny ozdobi¢ serce kazdego mezczyzny i kazdej kobiety, zyjacych w matzenstwie™!!!, za§ w kazaniu z tej
samej okazji stwierdzil: ,,Ufam Bogu, ze w nowym roku Nowenny odnowicie swoje zycie maltzenskie i rodzinne wedtug nauki Bozej i wskazan
Kosciota $wigtego. Zachgcam Was do pomnozenia w sercach waszych poczucia solidarnosci i wspotodpo-wiedzialnosci za losy matzenstw i
rodzin w Archidiecezji”. A. Baraniak, Kazanie na rozpoczecie 1V roku Wielkiej Nowenny, Poznan 8 V 1960 r., MKAP 9 (1960) nr 6, s. 321. Bp
I. Swirski uwazat, ze praca duszpasterska polega¢ bedzie na ,,glebszym i gruntowniejszym zrozumieniu, uswiadomieniu, szerzeniu, przestrzeganiu
i ukochaniu wiernosci mat-zenskiej”. 1. Swirski, List pasterski na wprowadzenie w Czwarty Rok Wielkiej Nowenny przed Tysigcleciem Chrztu
Polski, WDP 29 (1960) nr 5-6, s. 144. Ksiadz Prymas pytal: ,,JJak wyglada matzenstwo chrzescijanskie dzi§ na progu Tysiaclecia? Wiasnie
chcemy to oceni¢, chcemy przeprowadzi¢ — my Biskupi i Kaptani wraz z Wami Rodzice katoliccy — doktadny rachunek sumienia, by dowiedzie¢
si¢ czy matzenstwa polskie odpowiadaja wymaganiom Chrystusa i Kosciota?”. S. Wyszynski, List na IV rok Wielkiej Nowenny, WAW 42 (1960)
nr 7-8,
s. 403.

12 W programie podano tematy kazan na pierwsze piatki miesiaca: Wynagrodzenie Bozemu Sercu swigtosciq zycia maizeniskiego, na pierwsze
soboty miesiaca: Maryja na strazy SwigtoSci malzenstwa, jak rOwniez tematy nauk stanowych dla rodzicow: Mitosé
w matzenstwie oraz dla mtodziezy: Milos¢ zorientowana ku matzenstwu. Tematy kazan, WDP 29 (1960) nr 3, s. 63-71.

13 Dla dorostych Wyznaczono nastgpujace bloki: A. Matzenstwo w planie Bozym,
B. Matzenstwo w planie odkupienia, C. Kosciol strozem matzenstwa, D. Przygotowanie do malzenstwa, E. Chrzescijanskie Zycie w malZenstwie;
dla mlodziezy: A. U Zrddel zycia rodzinnego, B. W szkole Zycia rodzinnego, C. U progu malzenstwa, D. Rodzina i malzenstwo
w kregu Zycia spotecznego. Dla dzieci wyznaczano nastgpujace bloki: A. Dziecko w rodzinie, B. Dziecko w swojej spotecznosci, C. Dziecko
grzeczne, D. Dziecko czyste, E. Dziecko dobre,
F. Dziecko opanowane, G. Dziecko Boze. Tematy kazan Czwartego Roku Wielkiej Nowenny, WUDO 15 (1960) nr 3. s. 121-165.

4 Odnowienie  Jasnogérskich  Slubow ~ w  parafiach 8  maja 1960 1, WAW 42 (1960) nr 34,
s. 139-145.

115 My matzonkowie katoliccy — w obliczu Jezusa obecnego w Najswigtszym Sakra-mencie — przebaczamy sobie — wzajemne winy i urazy.
- Obiecujemy odtad - stuzy¢ sobie
w cierpliwej mitosci. — Dopomo6z nam w tym — Jezu — Maryjo — i Jozefie §wigty”. Tamze, s. 141.

16 Matko Chrystusowa i Domie Ztoty! Przyrzekamy Ci sta¢ na strazy nierozerwalno$ci malzenstwa, broni¢ godnosci kobiety, czuwaé na
progu ogniska domowego, aby przy nim zycie Polakow byto bezpieczne. Przyrzekamy Ci umacnia¢ w rodzinach krolowanie Syna Twojego,
Jezusa Chrystusa, broni¢ czci Imienia Bozego, wszczepia¢ w umysly i serca dzieci ducha Ewangelii i mitosci ku Tobie, strzec prawa Bozego,
obyczajow chrze$cijanskich
i ojczystych.

Przyrzekamy Ci wychowa¢ mtode pokolenie w wiernosci Chrystusowi, broni¢ je przed zepsuciem i otoczy¢ czujng opieka rodzicielska”.
Tamze, s. 144.

W Odnowienie Jasnogérskich Slubéw w parafiach, KDS 53 (1960) nr 3, s. 71.

18 Kaznodziejstwo w ciagu tego roku byto podzielone na kilka dziatow ujmujacych
w sposoOb catosciowy naukg Kos$ciota katolickiego o matzenstwie. Kazania dla dorostych: Matzenstwo w planie Bozym, Matzerstwo w planie
odkupienia, Kosciot strozem matzenstwa, Przygotowanie do maltzenstwa, Chrzescijanskie zycie w malzenstwie. Kazania dla mlodziezy:
U Zrédel zZycia rodzinnego, W szkole zycia rodzinnego, U progu malzenstwa, Rodzina i maitzen-stwo w kregu zZycia spolecznego. Kazania dla
dzieci: Dziecko w rodzinie, Dziecko w swojej spolecznosci, Dziecko grzeczne, Dziecko czyste, Dziecko dobre, Dziecko opanowane. Por.
S Wyszynski, B. Kominek, Tematy kazan w IV Roku Wielkiej Nowenny, CZWD 34 (1960) nr 1, s. 9-35.

19 Por. Wytyczne dla  pracy duszpasterskiej w IV roku Wielkiej ~ Nowenny, WAW 42 (1960)
nr 7-8, s. 421.

120 Por. Duszpasterze w IV roku W. Nowenny, CzWD 34 (1960) nr 4, s. 148—149.

121'S. Wyszynski, Program pracy duszpasterskiej w IV Roku Wielkiej Nowenny, CZWD 34 (1960) nr 1, s. 41.

122 Duszpasterstwo V Roku Wielkiej Nowenny, CzZWD 35 (1961) nr 4, s. 102.

13 W. Pluta, List pasterski ordynariusza diecezji, GWK 5 (1961) nr 5, s. 119.

124 Mamy zastanawia¢ si¢ nad odnowa zycia rodzinnego w duchu Ewangelii Chrystu-sowej i nad wychowaniem w tym duchu dzieci i
miodziezy”. E. Baziak, Oredzie do wiernych Archidiecezji Krakowskiej z okazji rozpoczecia V roku Wielkiej Nowenny przed Millenium, NCMC
101 (1961) nr 4-8, s. 150; ,,Wysitki wigc nasze bgdziemy skupia¢, nad odrodzeniem ducha chrzescijanskiego w rodzinach”. E. Nowicki, List
pasterski na piqty rok Wielkiej Nowenny, MDG 5 (1961) nr 5-6, s. 233; ,,Zagadnienie rodziny — podstawowe w socjologii katolickiej — powraca
jak fala pchana $wigtym pradem odrodzenia religijnego przed uroczysto$cia Tysiaclecia Chrztu”. A. Baraniak, Oredzie arcypasterskie na
rozpoczecie V Roku Wielkiej Nowenny, MKAP 12(1961) nr 5, s. 119.

125 Abp A. Baraniak wyrazil ja stowami: ,,Zachgcam goraco moich drogich kaptandéw, by wszystkie modlitwy swoje ofiarowali w intencji
naszych rodzin, by w nowym roku Wielkiej Nowenny w szczeg6lniejszy sposob zatroszczyli si¢ o zycie Boze w rodzinach katolickich, aby jak



najskrupulatniej wypehiali zarzadzenia i postanowienia, dotyczace urzeczywist-nienia hasta Wielkiej Nowenny”. Tenze, , Rodzina Bogiem
silna”. Kazanie na rozpoczecie
V roku Wielkiej Nowenny, MKAP 12 (1961) nr 6, s. 165.

126 Prymas apelowal: ,,By ta rodzina petna byta ducha Bozego, by prawdziwie zyta Ewangelia $wigta i w promieniach Laski Bozej — musimy
wszyscy nad tym pracowac, nie tylko rodzice, ale mtodziez i dzieci”. S. Wyszynski, Apel pasterski na rezurekcje, WAG 16 (1961) nr 3-4, s. 69;
,,Pracg nad uswigceniem rodzin podejmujemy WSZYsCy. Kaptani
w kazaniach, konferencjach i w konfesjonale wskaza zadania rodzin Bogiem silnych, omowia ich trudnosci i bolaczki, podsuna sposoby ich
uleczenia. Rzecza za§ wiernych bgdzie wprowadzaé te nauki w zycie wlasnych rodzin, realizowac je konsekwentnie w drobnych szczegdtach
codziennej egzystencji, ulepsza¢ w niej to, co wymaga naprawy. Czeka nas wielki wysitek”; tenze, V rok Wielkiej Nowenny, CzZWD 35 (1961) nr
3, s. 81; por. tenze, Wezwanie do przygotowania serc na Zmartwychwstanie Panskie, WAW 43 (1961) nr 3-4, s. 75-77.

121 Zadania duszpasterskie na rok V Wielkiej Nowenny, WWK 16 (1961) nr 4-5, s. 95-97.

128 A. Pawtowski, Oredzie na rozpoczecie pigtego roku Wielkiej Nowenny, KDW 55 (1961) nr 4-5, s. 145.

12 ,a) Wspolne modlitwy (przynajmniej raz dziennie), szczegodlnie przez odmawianie Rézanca $§w. (przynajmniej jednej tajemnicy); b)
Przezywanie niedzielnej i $wiatecznej Mszy §w. w oparciu o znajomos$¢ tekstow liturgicznych (Mszalik rodzinny); ¢) Wspodlna rodzinng Komunig
$w. w uroczyste $wieta koscielne (Swietej Rodziny, Wielkanoc, Zestanie Ducha Sw., Najéw. Serca Jezusowego, Wniebowzigcie NMP., Chrystusa
Krola, Wszystkich Swigtych, Boze Narodzenie i odpust parafialny oraz w dniach zdarzen rodzinnych: $lub, chrzest, Komunia $w. dzieci,
imieniny, urodziny, pogrzeb, dyplom, prymicje, $luby zakonne. Intronizacja Serca Jezusowego, wyjazd do wojska, na studia). Wskazane jest
omowienie programu niedzieli w sobotg wieczorem przez ojca lub matke; d) Religijny charakter mieszkania: krzyz na centralnym miejscu, obraz
Serca Jezusowego i Matki Bozej, $wigtych patrondéw rodziny. Ewangelia w dostgpnym miejscu, katechizm; e) Sakramentalia: woda $wigcona,
Swieca poswigcona, krzyz z natozonymi odpustami, poswigcony medalik
ir6zaniec”. Duszpasterstwo V Roku Wielkiej Nowenny, CzWD 35 (1961) nr 4, s. 102-103.

130 Do $rodkow szczegdtowych zaliczano nauczanie przez: ,,1. Listy pasterskie J. E. Ks. Biskupa Ordynariusza; 2. Kazania niedzielne, ktore
beda miaty oparcie w ,,Bibliotece Kaznodziejskiej”; 3. Kazania $wiateczne i okoliczno$ciowe winny nawigzywaé do ogolnej problematyki
duszpasterskiej V Roku Wielkiej Nowenny; 4. Nauki stanowe uwzgledniaja wzajemne relacje rodzicow i dzieci; 5. Misje i rekolekcje parafialne 6.
Rekolekcje  zamknigte 1 godziny  skupienia dla  rodzicow, miodziezy i dzieci (dzien skupienia rodziny  przed
I Kom. Sw.); 7. Parafialne nauczanie religii uwzgledni: obowiazki dzieci wzgledem rodzicoéw, postuszenstwo, modlitwg za rodzicow, ofiarowanie
w ich intencji Mszy $w. i Komunii Sw., sktadanie Zyczen i drobnych upominkéw: kulture wspolzycia z rodzefistwem, szacunek dla osob star-
szych, ogolna kulturg zycia rodzinnego; 8. Katechizacja przedmatzenska. Obejmie ona jako $cisty obowiazek duszp. dorastajaca mtodziez — celem
przygotowania jej do sakramentalnego matzenstwa (przy zapowiedziach konf. przedmatzenskie, nauki przedmatzenskie; 9. Katechizacja mtodych
matzenstw. Ma ona na celu ugruntowanie katolickiej koncepcji malzenstwa i matzenskiej mitosci, zdolnej do przezwycigzenia nieuniknionych jej
kryzysow. Tematyka winna uwzgledniaé obowiazki i prawidta wychowania dzieci w réznych okresach ich zycia (Dzien mtodych matzenstw —
Wielkanoc); 10. Czytanie majowe w nawiazaniu do zycia Swietej Rodziny. Pazdziernikowe — o Rézancu Rodzinnym; 11. Aktualne wypowiedzi
Kosciota o rodzinie — Maty Katechizm Rodziny oraz Kodeks Rodzinny (Katechizm Rodzinny odczytywac z ambony wiernym)”. Tamze.

131 Miato si¢ ono dokonywac przez: ,,a) Wspodlne obchodzenie glownych uroczystosci rodzinnych: Msza $w. i wspdlne spotkanie rodziny w
domu; b) Umitowanie ogniska domowego i nawiazywanie do tradycji rodzinnych; c) Uspotecznienie mitosci rodzinnej (ta sama mitos¢ w
stosunku do wszystkich dzieci), majatek rodzinny, wyksztatcenie; d) Zywa taczno$é miedzy domem a czlonkami rodziny przebywajacej poza
ogniskiem rodzinnym (korespondencja, odwiedziny); 4) Troska o powolanie kaptanskie i zakonne
{a czwartki miesiaca, zapraszanie prymicjantow); 5) Szacunek i mitosé migdzyrodzinna
i sasiedzka (godzi¢ powasnionych)”. Tamze, s. 103.

132 W diecezji czgstochowskiej na przyktad znajdujemy takie $rodki majace pomoc zrealizowaé program Roku Rodziny: ,,Zachgcamy
wiernych do faczenia sakramentu matzenstwa ze Msza $§w. i Komunig §w., w ktorej winni bra¢ udziat wszyscy cztonkowie rodziny. Bezposrednio
po zawarciu zwigzku matzenskiego: a) poswigcenie mieszkania; b) intronizacja N. Serca Jezusowego i ofiarowanie Mu mtodego Zzycia
matzenskiego; c¢) taczno$¢ modlitewna parafii z nupturientami (krotka nauka przy $lubach i tekst modlitw przed i po §lubie); d) blogostawienstwo
1-rocznego dziecka (Msza $w. i benedictio); 5. Kolgda — spotkanie z cata rodzina.

Inne srodki duszpasterskie, to: Lacznosé¢ z wiernymi z okazji nauk stanowych
i konferencji. Wiaczenie rodzicow do katechizacji. Rachunek sumienia w czasie rekolekcji sobot Krolowej Polski, zakonczenie roku o
obowiazkach zycia rodzinnego. Pomoc chorym

i biednym rodzinom wielodzietnym. Nawiedzenie chorych — Sakramenta Swigte, odwie-dziny i blogostawienstwo rodzin. Poradnictwo. Troska o
trzezwos¢”. Tamze, s. 104.

13 »JesteSmy w potowie Wielkiej Nowenny. Minione jej cztery lata pozostawity niewatpliwie wyrazny i trwaly $lad w umystach i duszach
wiernych. Obok jednak bardzo powaznych i pozytywnych osiagni¢¢ daje si¢ zauwazy¢ pewne znuzenie czy przesyt coroczng tematyka. Przyczyna
tego nie sa ani zatozenia samej Wielkiej Nowenny, ani kolejny dobor jej poszczegolnych etapow i hasel. Przyczyna lezy raczej w nie dosé
wszechstronnym ujmowaniu probleméw, w zbyt moze teoretycznym, niekiedy schematycz-nym traktowaniu zagadnien na ambonie, w prasie
katolickiej czy podczas dni skupienia, w wyjmowaniu ich czasem z calego kontekstu zycia. Osiagnigcia corocznego programu zaleza w
pierwszym rzgdzie od osobistego zaangazowania si¢ duchowienstwa pod wodza Ordynariusza w wielkie dzieto zbiorowego duszpasterstwa”. S.
Wyszynski, Program pracy duszpasterskiey w V Roku Wielkiej Nowenny w , Roku Rodziny Katolickiej”, WAW 43 (1961)
nr3-4,s. 87.

13+ S. Wyszynski, Program pracy duszpasterskiej w V Roku Wielkiej Nowenny w ,, Roku Rodziny Katolickiej”, WAW 43 (1961) nr 3-4, s. 87—
88.

135 A. Pawlowski, Oddanie diecezji Matce Bozej, KDW 55 (1961) nr 9, s. 281.

13¢ Na zakonczenie tych dni w archidiecezji wroctawskiej abp B. Kominek tak stwierdzit: ,,Dni Maryjne w miesigcu sierpniu byty dla nas
wszystkich, dla wiernych, kaptanow i biskupow przepigknym i glgbokim przezyciem religijnym. Ogromna wigkszo$¢ duchowienstwa oddaje si¢
wraz z parafianami Matce Najswigtszej, Krolowej Polski”. B. Kominek, Podziekowanie kaptanom i wiernym za Dni Maryjne, WWK 16 (1961) nr
11-12, s. 336.

137 VI  Rok Wielkiej ~ Nowenny — —  , Rok Wychowania Chrzescijanskiego”, CzWD 36 (1962) nr 4,
s. 113.

138 Uroczystosé rozpoczecia VI Roku Wielkiej Nowenny w parafiach, CZWD 36 (1962) nr 5, s. 143—144.
139 Program duszpasterski VI Roku Wielkiej Nowenny przed Tysiqcleciem Chrztu Narodu Polskiego, WWK 17 (1962) nr 4-5, s. 97-101.



10'S. Wyszynski, Wezwanie do duchowienstwa i wiernych na VI rok Wielkiej Nowenny przed Tysiqcleciem Chrztu Polski WAW 44 (1962) nr
4,s.121.

1S, Wyszynski, Wezwanie do duchowienstwa i wiernych na VI rok Wielkiej Nowenny przed Tysiqcleciem Chrztu Polski WAW 44 (1962) nr
4,s.98.

142 Por. J. Lewandowski, Wychowawcze aspekty Wielkiej Nowenny w nauczaniu kardynata Stefana Wyszynskiego, ChS 15 (1983) nr 5 (116),
s.22.

143 Katechizm zaczyna si¢ w progach domu rodzicielskiego, gdy rodzice, zwykle katolicka matka, pierwsza sktada dziecku raczki i uczy
modlitwy Panskiej przed $wigtymi obrazami swego domostwa. Rodzice mowia dzieciom o P. Jezusie, o Jego zyciu i nauce, nie zapominajac
wlewaé w serca mtode serdecznej mitosci do Najsw. Panny, ktorej ofiaruja czgsto swe dzieci. Pilnie §ledza ich zachowanie sig, chroniac je od
zgorszenia i zaprawiajac do cnét chrzescijanskich”. F. Barda, List pasterski na Wielki Post o religijnym wychowaniu miodziezy, KDP 48 (1962) nr
2,s.39.

144 Tematy kazan VI Roku Wielkiej Nowenny, WUDO 17 (1962) nr 9, s. 270-280.

14 Kaptani ,,powinni przy kazdej sposobno$ci stosownie do wyznaczonego tematu kazania: a) wpaja¢ w umyslty stuchaczy zasady
wychowania chrzescijanskiego; b) prostowa¢ mylne poglady na wychowanie; c) zapobiega¢ szkodliwym wpltywom wychowania; d) dazy¢ do
podniesienia poziomu moralnego i religijnego wiernych (samowychowanie dorostych)”. Kaznodzieja ,,powinien szczegdlna uwage zwrocic
przede wszystkim na rodzicow i w kazaniu powinien jak najczg$ciej: a) podawaé im praktyczne wskazowki, jak dana zasadg wychowania
chrzescijanskiego wprowadza¢ w zycie dzieci i mtodziezy; b) podkresla¢ waznos¢ nauki religii w wychowaniu i odpowiedzialno$¢ rodzicow za
regularne uczgszcezanie dzieci i milodziezy na lekcje religii; c) wdrazaé rodzicow do wspotpracy
z katechizacja parafialna; d) przygotowywaé rodzicow do katechezy domowej”. Program duszpasterski VI Roku Wielkiej Nowenny przed
Tysigcleciem Chrztu Narodu Polskiego, WWK 17 (1962) nr 4-5, s. 100.

146 Program duszpasterski VI Roku Wielkiej Nowenny przed Tysiqcleciem Chrztu Narodu Polskiego, WWK 17 (1962) nr 4-5, s. 101.
W'E. Jop, List pasterski wydany na rozpoczecie szostego roku Wielkiej Nowenny przed Millenium, WUDO 17 (1962) nr 3, s. 70.

148 Obowiazkiem i powotaniem rodzicow jest uksztattowaé swoje dziecko wewngtrznie, by si¢ ono poczuwato do zywej wspdlnoty catej
rodziny ludzkiej; a rodzice chrzescijafiscy maja jeszcze t¢ wspolnotg ogolng poglebi¢ w duchu nadprzyrodzonym. Nietatwe to zadanie i niepredko
da si¢ ono uskutecznié, ale przy dobrej woli taska sakramentu malzenstwa uzupehi naturalne braki rodzicielskie”. P. Dudziec, Oredzie pasterskie
na odnowienie Slubéw Jasnogérskich w dniu 6 maja 1962 r., MPP 47 (1962) nr 5, s. 160.

149 J. Lorek, Odezwa pasterska na zakonczenie piqtego roku Wielkiej Nowenny, KDS 55 (1962), s. 109.

10'W. Pluta, List pasterski, GWK 6(1962) nr 5, s. 134.

151 Obowiazek wychowania obejmuje calego cztowieka — a zatem nie tylko jego ciato, lecz tez i dusze jego”. I Swirski, List pasterski na
wprowadzenie w VI Rok Wielkiej Nowenny, WDP 31 (1962) nr 4-6, s. 185.

152 Pan Jezus radzit stosowaé praktyke doskonatej mitosci jako metode wychowania i sa-mowychowania. Ta wlasnie droga rad
ewangelicznych umarza najsprawniej skutki grzechu pierworodnego i wyzwala najwigksze energie nadprzyrodzone ku $wigtosci zycia i ku
przedziwnej skutecznosci apostolstwa pelnego bohaterskiego poswigcenia. Szczegdlna mitos¢ Zbawiciela byta u Zrodla tego wychowawczego
zrywu. Uczuciowa i samolubna praktyka ,,mifosci” nie rodzi nigdy dobrych owocow w dziele wychowania. Jedynie mito$¢ ofiarna, cierpliwa i
mezna zapali wychowankow do wielkodusznego posuwania si¢ Sciezka doskonato$ci ku szczytom $wigtosci”. K. J. Kowalski, Wielkopostny list
pasterski, ODC 13 (1962) nr 1-2, s. 33.

15 Wychowanie chrzescijanskie znajduje przeto swoj cel, program i skarbnicg srodkow w Jezusie Chrystusie i w Jego Ciele mistycznym,
ktorym jest Kosciot rzymskokatolicki”.
J. Lorek, List pasterski na rozpoczecie szostego roku Wielkiej Nowenny przed Tysiqcleciem Chrztu Polski, KDS 55 (1962) nr 4, s. 113.

154 Kosciot §wigty nie spetnilby nigdy swych zadan wychowawczych, gdyby nie mial pomocnikéw w osobach ojcéw i matek. Prozne bylyby
trudy i pouczenia kaptanéw, gdyby nie znalazty zrozumienia u rodzicow, ktoérzy urzeczywistniaja program wychowawczy Kosciota. Stad moj
goracy apel do rodzicow catej Archidiecezji, aby petni wiary i mitosci Bozej, stali sig¢ gorliwymi apostotami mys$li wychowawczej Kosciota.
Stuchajcie pilnie. Drodzy Rodzice, pouczen waszych kaptandw”. A. Baraniak, List pasterski na rozpoczecie VI roku Wielkiej Nowenny, MKAP 13
(1962) nr 4, s. 105.

155 Oto stowa bpa ptockiego J. Wosiniskiego: ,,Podczas tych minionych lat otwieraliSmy i uaktywnialiSmy zywotne nurty w naszym polskim
katolicyzmie, obciazajac si¢ obowiazkiem strozowania, by te nurty nadal nieprzerwanie byly u nas czynne: nurt wiernosci Bogu, Krzyzowi,
Ewangelii; nurt ochrony Zycia; nurt taski Bozej w naszym Zyciu; nurt chrze$cijansko$ci w malzenstwie; nurt wzmacniajacy obecno$¢ Boga w
naszych Rodzinach; nurt mtodosci wiernej Chrystusowi. Szczegodlnie ostatni z tych nurtow, mimo zamykanego formalnie dzi$ programu VI Roku
Wielkiej Nowenny musi by¢ otoczony nasza specjalna troska i czujnoscia”. J. Wosinski, Oredzie na VII rok Wielkiej Nowenny, MPP 48 (1963) nr
5, s. 88.

156 F. Jop, Zarzqdzenie w sprawie siodmego roku Wielkiej Nowenny, WUDO 18 (1963) nr 3, s. 77.

157 Sprawiedliwos$¢ jest cnota, ktora skupia w sobie wszelkie inne cnoty. Kto bowiem jest sprawiedliwy, oddaje Bogu, co jest Bozego,
ludziom, co do nich nalezy, sobie za$ to, do czego ma prawo. W tym znaczeniu mowi Pismo Swiete o niektérych postaciach biblijnych jako o
ludziach sprawiedliwych, czyli doskonatych, a wige $wigtych; kto bowiem zachowuje prawo Boze i przestrzega praw ludzkich, osiaga $wigtos¢
zycia”. F. Jop, List pasterski z okazji rozpoczecia siodmego roku Wielkiej Nowenny, WUDO 18 (1963) nr 3, s. 79-80.

158 «Abyscie si¢ spotecznie mitowali» (J 13, 33) — te stowa w biezacym, VII Roku Wielkiej Nowenny brzmia czgsciej niz zawsze. Z jakich$
szerokich horyzontéw sprowadzaja nas one do konkretnego wypadku napotkanej ludzkiej potrzeby i ngdzy, daja nam okazj¢ do ztozenia egzaminu
wobec Boga, blizniego i wlasnego sumienia”. B. Kominek, Oredzie na II Soborowy Tydzien Mitosierdzia, WWK 18 (1963) nr 1011, s. 221.

19 Prymas Wyszynski w swoim liscie pasterskim zaczynajacym VII rok, napisal o pracy: ,,Wspanialym polem, na ktorym wspodtczesnie
najlepiej okazuje si¢ spoteczny charakter cztowieka, jest praca ludzka. (...) W rodzinie domowej dzieci nie moga patrze¢ obojgtnie jak dniem i
noca zamecza si¢ matka, gdy one zajgte sa swoimi sprawami”. S. Wyszynski, List pasterski na VII Rok Wielkiej Nowenny, WAW 45 (1963) nr 5—
6,s.102.

10 Kazania stanowe dla rodzicow, WUDO 18 (1963) nr 3, s. 84.

1ol Tamze.

192 Tematy kazan, WUDO 18(1963) nr 5, s. 130-135; WUDO 18 (1963) nr 9, s. 219-225.
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0 Jakze bardzo musimy by¢ Jej [Maryi] oddani. Jakze bardzo musi nas ogarna¢! — Matka ogarnia swoje dziecko: tonem, sercem, regkoma —
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2 Por. kazanie bpa J. Stroby do mtodziezy, [w:] P. Raina, ,, Te Deum” Narodu Polskiego. Obchody Tysiqclecia Chrztu Polski w swietle
dokumentow Koscielnych, Olsztyn 1991, s. 206-208.

2% Kard. S. Wyszynski — O szkole Chrystusowej (kazanie). Por. tamze, s. 217.

24 Por. tamze, s. 226-235.

»5 Oto fragment kazania Prymasa Polski Wyszynskiego wygtoszonego w ostatni dzien uroczystosci millenijnych w stolicy: ,,Kosciot walczy
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niewidzialnej Swiatlosci $éwiata”. Zapewnil, ze ,jak kazdego wieczoru, w godzinie apelu jasnogérskiego, tak zwlaszcza
w wieczornych godzinach soboty Krolowej Polski, bgdg¢ modlitwa, mysla i sercem z Wami”. Tamze, s. 274.

30 Soboty Krélowej Polski, WWD 16 (1961) nr 1, s. 13.

31 Abp poznanski A. Baraniak w swoim Stowie napisal: ,,Pragng, aby w tym dniu lud nasz gromadzit si¢ w $§wiatyniach u stop oltarza Maryi,
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A. Baraniak, Sfowo w prawie Sobét Krélowej Polski, PKt 49 (1959), s. 546.
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34 I Modzelewski, Soboty Krolowej Polski w Archidiecezji Warszawskiej, WAW 42 (1960)
nr2,s. 82.

35 Por. T. R., Z doswiadczen soboty Krélowej Polski, WAW 42 (1960), s. 35-43.

36 Tu i 6wdzie w literaturze historycznej odnajdujemy potwierdzenie faktu, ze biskupi poszczegdlnych diecezji chetnie wiaczali sig do tej
akcji. Oto stowa ks. J. Krasinskiego
o bpie P. Gotgbiowskim: ,,Omawwgqc maryjny profil pontyfikatu Bpa Piotra [Gotgbiowskiego] warto nadmieni¢, ze angazowat si¢ pastoralnie w
prymasowskie akcje maryjne. Popieral praktyke sobot Krolowej Polski. Bardzo byt przywiazany do Apelu Jasnogorskiego”.
J. Krasinski, Homo religiosus. Podmiotowo-personalistyczne ujecie fenomenu religijnego, San-domierz 2002, s. 378.

37 T. Wilczynski, Przeméwienie wygloszone na uroczystos¢ przekazania kopii Obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej diecezji gdanskiej, w
Malborku dnia 18 sierpnia 1960 roku, WWD 16 (1961) nr, s. 28.

38 Por. B. Pylak, Maryjno-duszpasterskie inicjatywy Ksiedza Prymasa, ZNKUL 14 (1971)
nr3,s.57.

339 B. Kominek, Podziegkowanie kaptanom i wiernym za Dni Maryjne, WWK 16 (1961)
or 11-12, s. 336-337.

360 T. Wilczynski, Do duchowienstwa i wiernych Diecezji Warminskiej, WWD 17 (1962)
nr2,s. 8-10.



3t A. Pawlowski, Diecezjalne Dni Maryjne, KDW 56 (1962) nr 2, s. 49.
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%6 W imi¢ zobowigzania, ktore§my ztozyli na Jasnej Gorze rok temu, w dniu 26 sierpnia, przebiegliSmy teraz w tym jakim$ maryjnym
czuwaniu Diecezji Wloctawskiej od potnocy do potudnia jej rozlegte tereny. Od wschodu po zachdd stawalismy przed kazdym dekanatem, przed
kazda parafia, przed kazda rodzina, przed kazdym wierzacym sercem
z zachgta, by z pelnym rozeznaniem podejmowanego obowiazku, by w jasnej dobrowolnosci ochotnego serca wszystko i wszystkich oddawaé
Maryi, czyni¢ Jej niepodzielna wlasnoscia. Do Maryi zwracali$my si¢ w tym glgbokim przekonaniu, ze Ona jest dla nas wiary katolic-kiej”.
Tamze, s. 349

37 W zatozeniach programowych znajdujemy migdzy innymi takie oto zalecenia: ,,Duszpasterze zachgca rodziny, by ofiarowaty si¢ Matce
Bozej, wprowadzajac Obraz Krolowej Polski do swego domu. Na ten moment nalezy wybra¢ jedna z dorocznych uroczystosci rodzinnych lub
Uroczystoéé Swietej Rodziny. Rodzina powinna duchowo przygotowywaé sie na te chwile np. przez triduum czy nowenne, przystapi¢ do Stotu
Panskiego. (...) Akt oddania rodziny powinien by¢ sktadany przez ojca, w obecnosci wszystkich jej cztonkéw. W Roku Wiernosci Maryi rodziny
postarajg si¢ odby¢ pielgrzymke na Jasng Gorg lub do pobliskiego sanktuarium maryjnego i tam ponowi¢ oddania si¢ Matce Bozej”. S.
Wyszynski, Rok IX Wielkiej Nowenny. Program duszpasterski, WWK 20 (1965) nr 2, s. 37.

368 Por. S. Wyszynski, Rok X Wielkiej Nowenny. Program duszpasterski, WWK 20 (1965)
nr2,s.351.

369 Zachgcat, aby ,,szanowaé zycie poczgte pod sercem matki. Dni Maryjne, jako oddzwigk zywy w katolickich rodzinach diecezji, wnosity
zobowiazanie, ze rodzice dziecko majace przyjs¢ na $wiat bgda uwazali za wlasno$¢ Boga wczeséniejsza niz za wlasno$¢ swa osobista, ze bgda
umieli dostrzega¢ na zyciu rozpoczynajacym swe ziemskie istnienie — dtonn Matki Bozej, ktora chce je bra¢ pod swa opiekg, ktora chce w Kosciot
Swiety wlaczaé to wszystko, co ma by¢ wéréd nas mtodym pokoleniem budujacym nowe Tysiaclecie”. Tamze.

370 _Niepokojg si¢ o jednos$¢ i swigto§¢ waszych ognisk rodzinnych, o chrzescijanska atmosfer¢ w waszych domach. Niepokoj zas migdzy
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317 P. Golgbiewski, W sprawie uroczystosci 26 sierpnia 1965 roku w parafiach i na Jasnej Gorze, KDS 58 (1965) nr 9, s. 197-198.

38 O oddaniu diecezji opolskiej Matce Bozej tak pisal w swoim liscie pasterskim jej bp F. Jop: ,,Zwrdoccie jednak uwagg, ze to oddanie sig
dzisiejsze Matce Bozej z naszej strony ma inny cokolwiek charakter niz wszystkie dotychczasowe akty oddania, jakie miaty miejsce podczas
trwania Wielkiej Nowenny. Réznica polega na tym, ze dzisiaj oddajemy siebie
i nasze terytorium koscielne w macierzynska niewolg Matce Boga-Czlowieka”. F. Jop, List pasterski w sprawie oddania duchowienstwa i
wiernych Opolszczyzny w macierzynskq opieke Matki Bozej, WUDO 20 (1965) nr 9, s. 204.

37 P. Golgbiewski, Odezwa pasterska w sprawie oddania sie diecezji Matce Najswietszej, KDS 58(1965) nr 9, s. 198—199.

30 W. Osmolski, Duszpasterski aspekt oddania praktyki oddania sie Maryi, WAW 47 (1965) nr 11, s. 254.

381 _Rok Wiernosci Maryi — jest rokiem powszechnego oddania si¢ Matce Bozej w niewolg za Kosciot, aby ona oddata nas Synowi Swemu a
przezen calej Trojcy Przenajswigtszej. Oddanie to pojgte jest jako «doskonate nabozenstwo» w duchu Grignon de Montfort i Ojca Kolbe”. S.
Wyszynski, Rok IX Wielkiej Nowenny. Program duszpasterski, WWK 20 (1965) nr 2, s. 35.

32 Pawelt VI, Przemowienie na zakoriczenie I sesji Soboru Watykarnskiego II, 21 XI 1964 r. (wyjqtki), WWK 20 (1965) nr 2, s. 25-32.

38 W. Wycisk, Hold wdziecznosci dla Ojca Swietego, WUDO 20 (1965) nr 7, s. 155.

3% Zbedna chyba jest rzecza tlumaczy¢, ze poswigcenie si¢ rodzin Najswigtszemu Sercu Jezusowemu w niczym nie koliduje z naszym
oddaniem si¢ Maryi, szczegdlnie czutym obecnie, gdy z okazji $wigtego tysiaclecia Matka Jezusowa na nowo okazata swoja obecno$é wsrod nas,
tak iz Gospodynia Ja zwano uroczystosci millenijnych. Nabozenstwo Maryjne jest zbiezne z kultem Bozego Serca, skoro Jezus kochat Matkg
swoja 1 nam ja dat za Matke; owszem, ono jest drogowskazem do Serca Jezusowego. Bo jedynym przeciez zadaniem i utgsknieniem niebianskiej
Krolowej naszej jest doprowadzi¢ nas do Jezusa i umiesci¢ nas w Sercu Jego”. E. Nowicki, List pasterski o poswigceniu si¢ rodzin Najswietszemu
Sercu Jezusowemu na rozpoczecie drugiego tysiqclecia chrzescijanstwa, MDG 10 (1966) nr 9-10, s. 460.

35 Sprawozdanie z pracy duszpasterskiej na rzecz poswigcenia sie rodzin Najswietszemu Sercu Jezusowemu w Diecezji Gdanskiej w okresie
od 19 VI-18 X 1966 r., MDG 11 (1967) nr 7-9,
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CZESC DRUGA

DOKTRYNALNY WYMIAR
TROSKI KOSCIOLA
O MALZENSTWO | RODZINE

Ponad wszystkimi kulturowo-historycznymi uwarunkowaniami malzenstwo jest wydarzeniem milosci
mezezyzny i kobiety, charakteryzujacym si¢ radykalnoscia i calkowitoécia. Malzenstwo w Kosciele katolickim jest
uznawane ze swej natury antropologicznej i z kart Pisma Swigtego. Jest ono rozumiane w perspektywie Bozego
planu zbawienia. Zwigzek dwojga ludzi jest nie tylko instytucja spoteczna, ale takze religijna. Malzefistwo zawarte
wobec Boga
w Chrystusie jest uobecniajacym znakiem wiernosci i mito$ci Boga objawionej w oblubienczej mitoéci Chrystusa do
Kosciota!. Chrystus uczyl o malzenstwie i przywrdcit mu pierwotna godno$¢ przyémiona przez grzech czlowieka.
Potlozyl On nowy fundament pod wspoélnotg dwojga ludzi, podnoszac ich mito$¢ do rangi sakramentu. W ten sposob
naturalny zwiazek mezczyzny i kobiety stat si¢ jednym z siedmiu znakdéw specjalnej taski Zbawiciela, wystuzone;j
Jego $miercia na krzyzu?.

Zadaniem KoSciola jest przepowiadanie orgdzia zbawienia. Takie orgdzie potrzebuje konkretyzacji. Biskupi,
nauczajac, staraja si¢ przyblizy¢ zrozumiatym jezykiem odwieczne prawdy Boze; troszcza sig o to, aby dociera¢ do
shuchacza w sposob dla niego jak najbardziej zrozumiaty. Podobnie rzecz si¢ ma, gdy idzie o sprawy matzenskie i
rodzinne, tak bardzo istotne dla zycia ludzkiego. Ich nauczanie ma by¢ skuteczna pomoca dla malzenstwa i rodziny,
zyjacych w konkretnych warunkach i czasie.

Prezentowana czg$¢ pracy zawiera zarys teologii matzenstwa i rodziny, jaki mozna odczyta¢ z nauczania
biskupow polskich okresu Wielkiej Nowenny. Jest to teologia spekulatywna, ktorej zadaniem jest refleksja nad
Bozym zamystem wobec malzefistwa i rodziny oraz nad sakramentalnym charakterem matzenstwa. ,,Teologia
malzenstwa 1 rodziny jest koniecznym fundamentem i punktem wyjscia dla teologii praktycznej malzenstwa i
rodziny™. Przedstawiana czg$¢ pracy, poprzedzona omodwieniem istoty i form nauczania biskupoéw polskich,
bedacego zrodtem tejze teologii, zostata podzielona na dwie istotne czg$ci: teologie malzenstwa i teologi¢ rodziny.

ROZDZIAL |



CHARAKTERYSTYKA NAUCZANIA BISKUPIEGO

Przed analiza tre$ci nauczania biskupdéw polskich o matzenstwie i rodzinie w okresie Wielkiej Nowenny podjeta
zostanie proba jego charakterystyki zewngtrznej. Przez nauczanie biskupéw rozumie si¢ tu listy pasterskie, orgdzia,
odezwy, komunikaty oraz kazania i homilie. Przy analizie uwzglednione tez zostana réznego typu publikacje
biskupow, zgodnie z przyjetym zalozeniem, ze stanowia one niejako literatur¢ uzupetniajaca glowny nurt tego
nauczania. Uwzglednione zostana tez czg§ciowo wypowiedzi innych autoréow: kaptandéw badz oséb $wieckich,
ktérzy nauczali z mandatu biskupiego. Okres§lona zostanie najpierw istota nauczania biskupiego, a potem oméwione
rézne formy tegoz nauczania.

1. NAUCZANIE BISKUPOW JAKO WYPEENIANIE
FUNKCJI NAUCZYCIELSKIE)

Wyjasnienia dotyczace funkcji biskupa maja dla tej pracy jedynie znaczenie pomocnicze, nie chodzi wigc o
wyczerpujace przedstawienie historycznej i dogmatycznej problematyki zwiazanej z tym urzedem, lecz o zwrdcenie
uwagi na jego religijny charakter i wynikajace stad konsekwencje dla oceny nauczania biskupow.

Autorytatywnym sformutowaniem nauki Ko$ciota na temat religijnej funkcji biskupa w diecezji jest Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele (numery 18-27) oraz Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele, uchwalone na
Soborze Watykanskim 114 Dokumenty te formutuja tradycyjna nauke Kosciota
w odniesieniu do wspotczesnej sytuacji spotecznej i psychologicznej. Poniewaz nas interesuje okres przedsoborowy i
czas trwania Soboru, warto zauwazy¢, ze dokumenty soborowe dotyczace biskupéw nie réznia sig¢ zasadniczo od
nauki Soboru Watykanskiego I i od oglaszanych po nim dokumentéw na ten temat®.

Wypehianie funkcji biskupa zawiera si¢ w potrojnej jego misji: nauczania, kierownictwa duchowego
powierzonej mu spoteczno$ci wiernych i u§wigcania. Biskup nie jest wigc tylko kim§ w rodzaju wyzszego urzgdnika
koscielnego wyznaczonego do spraw religijnych. Przedsoborowy Kodeks Prawa Kanonicznego stwierdza: ,,Biskupi
sa nastgpcami Apostotéw i z Boskiego ustanowienia otrzymuja zarzad poszczegdlnych koSciotow, czyli diecezji
z wladza zwyczajna (cum potestate ordinaria) zalezng jednak od papieza™.

Nad swoim lokalnym kosciotem biskup posiada jurysdykcj¢ catkowita, bezposrednia i zwyczajng’. Jurysdykcja
catkowita oznacza tu, Ze zostal on ustanowiony strézem wiary i obyczajow w swojej diecezji®. W sprawach, ktore
dotycza zbawienia dusz, ale tez jedynie w nich, biskup posiada wiladze stanowienia praw, sadzenia i karania.
Stwierdzenie, ze posiada on jurysdykcj¢ zwyczajna, oznacza, iz jest ona zwigzana z jego urzgdem’.

Zadanie pelnienia kierownictwa duchowego i rzadzenia, ktore zostaje powierzone biskupowi, polega na
prowadzeniu ludzi do zbawienia i na strzezeniu ich jednoséci z Chrystusem i jego Kosciotem. Najwazniejsza misja
biskupa w diecezji jest by¢ nauczycielem i straznikiem wiary. Z pelnieniem tej funkcji wiaze sig takze jego ojcostwo
duchowe wobec wspolnoty chrzescijanskiej, jaka ma by¢ diecezja. W tym ostatnim wypadku nie chodzi bynajmniej
0 poréownanie czy metaforg, ale o rzeczywistos¢ duchowa, gdyz poprzez swoje nauczanie Ewangelii i udzielanie
sakramentow przekazuje on wiernym zycie taski'®.

Trzeba pamigta¢ o tym, ze wladza i funkcje hierarchii — w tym i funkcja nauczania — nabieraja wlasciwego i
petnego sensu dopiero w $wietle tajemnic wiary. Dlatego tez nauczanie biskupie w Kosciele ,,nie jest identyczne
z nauczaniem spotykanym w zyciu codziennym. Jest to nauczanie autorytatywne. Niezaleznie od tego, czy przejawia
si¢ ono w sposob zwyczajny, czy nadzwyczajny, stwarza »legem credendi«. Z tej racji Ko$cioét ma prawo wymagac i
wymaga nawet wewngtrznego postuszenstwa”'!. W podawaniu i strzezeniu wiary sa bowiem biskupi ustanowionymi
przez Ducha Swigtego nastepcami Apostotéw i dlatego istnieje moralna pewno$é, ze nauka przez nich gloszona



wiernie oddaje zakres prawdy objawionej. Stad tez autentyczna wspolnota chrzescijanska, jako struktura
charyzmatyczna KoSciota, pozostaje zawsze w $cistej tacznosci ze struktura hierarchiczna'.

Od poczatkéw Kosciota za jedno z podstawowych zadan piastunéw urzedu biskupiego uwazano postuge
gloszenia Ewangelii oraz strzezenia depozytu wiary. Nie byli oni zatem tylko straznikami porzadku w KoS$ciotach
lokalnych, zwierzchnikami kaptanéw czy organizatorami zycia chrzeScijanskiego na danym terenie, ale — w
pierwszym rzgdzie — $wiadkami Zmartwychwstatego Pana, zyjacego w swoim Kosciele. Takie widzenie
postugiwania biskupiego wynikato z prze§wiadczenia, ze biskupi sa we wspolnotach chrzescijanskich autentycznymi
nast¢gpcami Dwunastu Apostotéw. Ci za$, jak relacjonuje natchniony Autor najstarszej Ewangelii, zostali powotani,
wybrani, co wigcej, ustanowieni przez Jezusa, ,,aby Mu towarzyszyli, by mogl wysyta¢ ich na gtoszenie nauki, i by
mieli wladz¢ wypedzaé zte duchy” (Mk 3, 14). Apostotowie i ich nastgpcy majq zatem z postanowienia samego
Chrystusa by¢ Jego wspottowarzyszami na ,.krzyzowych drogach historii”, heroldami Dobrej Nowiny o Krolestwie
Bozym oraz strézami depozytu prawdy Chrystusowej przed ztymi duchami fatszu i ludzkiej matosci.

Wypada odnotowa¢ w tym miejscu, ze biskupi polscy, ktorych wypowiedzi bgda analizowane w dalszej czgsci
pracy, mieli swiadomo$¢ znaczenia swej funkcji pelnionej w diecezji'’. Wykazane to zostanie przy analizie ich listow
pasterskich poswigconych matzefistwu i rodzinie. Zauwazmy, ze biskupi, zabierajac glos w kwestiach zycia poli-
tycznego, gospodarczego i spotecznego, nie zapominali, ze ich nauka jest z istoty swej nauka religijna i moralna,
opierajaca si¢ na Objawieniu i prawie naturalnym. A jako taka powinna by¢ wolna od wszelkich racji zewngtrznych,
to jest niezalezna od jakiegokolwiek rzadu czy partii politycznej, od wszelkiej mentalnosci klasowej, rasowe;j,
srodowiskowej czy tez od osobistych koncepcji spotecznych biskupow. Oczywiscie, ze kazdy biskup jako obywatel
ma prawo do przekonan politycznych, ktére uwaza za najlepsze dla swego kraju, ale gdy petni swa misj¢ biskupa,
musi by¢ ponad czysto osobistymi sympatiami.

2. FORMY NAUCZANIA BISKUPIEGO

Wszystko, co biskupi polscy powiedzieli i napisali w okresie trwania Wielkiej Nowenny jako biskupi, a wigc
pasterze i nauczyciele, jest wyrazem nauczania Kosciota, ktoéry, poprzez swoich szafarzy, nieustannie gtosi
Ewangeli¢ i pomaga ludziom zy¢ wedlug niej, wskazuje konkretne formy realizacji nauki Chrystusa w zyciu
spotecznym i osobistym. Stowo Boze, ktére jest Zywe
i skuteczne (por. Hbr 4, 12), aktualizuje si¢ bowiem w kazdym czasie, po$réd réznych wydarzen, w zyciu narodow i
poszczegolnych ludzi. Zadaniem wigc pasterza, szczegolnie biskupa, jest ukaza¢ moc tego stowa, ktore zawsze moze
by¢ drogowskazem dla cztowieka dobrej woli.

Postuga stowa jest wykonywana réznorako 1 wedtug roznych potrzeb stuchaczy', w zaleznosci od uwarunkowan
historycznych i politycznych,
z uwzglednieniem odpowiedzi na znaki czasu, lecz zawsze tak, aby Ewangelia docierata do wszystkich ludzi. Forma
tego pasterskiego nauczania jest wigc réozna. Obok slowa moéwionego, najczgsciej homilii i kazan, gloszonych
podczas nabozenstw liturgicznych, przemowien i zyczen, wystepuja teksty pisane i drukowane, ktorych zaleta jest to,
ze docieraja do wigkszego grona odbiorcow. Sg to tzw. listy pasterskie, kierowane do konkretnych adresatow, w
zwiazku z doniostymi wydarzeniami biezacymi i rocznicami w zyciu Kosciota 1 narodu. Kosécidét bowiem dziala w
$wiecie, za$ ci, co go tworza, czyli wszyscy ochrzczeni, formuja rzeczywisto$¢ polityczna, ekonomicznag i kulturowa,
zgodnie z wola Stworcey: ,,Czyncie sobie ziemi¢ poddana” (Rdz 1, 28). Dlatego tez Ko$cidt uczy patrzenia na sprawy
tego Swiata w $wietle Objawienia Bozego.

W literaturze dotyczacej kaznodziejstwa spotka¢ mozna podziat form przepowiadania na przepowiadanie
bezposrednie i posrednie. Ksiadz K. Panu$
w swoim opracowaniu dotyczacym historii kaznodziejstwa stwierdza: ”Zasadnicza forma przepowiadania stowa
Bozego jest przepowiadanie bezposrednie. Jest to bardzo wazna forma komunikacji retorycznej. Specyfika jednak
XX wieku stata si¢ mowa posrednia, czyli przepowiadanie za posrednictwem srodkéw masowego przekazu”'s. My
skupimy si¢ na przepowiadaniu bezposrednim, gdyz ta druga forma przepowiadania na przetomie lat pigédziesiatych
i sze$¢dziesigtych XX wieku nie byla, z réznych wzgledow, znaczaco rozwinigta. Nastapito wprawdzie zaraz po



wojnie w 1945 roku wznowienie na pewien czas transmisji Mszy §w. radiowych, wkrotce jednak ,,nasilajacy sig
terror stalinowski uniemozliwit ich nadawanie™¢.

2.1. Listy pasterskie

Listy pasterskie sa forma nauczania biskupiego i naleza do zasadniczych elementéw kazdej diecezjalnej
rzeczywisto$ci. Poruszaja one najczeSciej aktualne tematy oraz staraja si¢ podac, przynajmniej ramowo, praktyczne
wskazania dotyczace ozywienia i odnowienia zycia religijnego w diecezji,
w szerokich granicach tego pojgcia. Listy takie stanowia podstawowe zrodto dla poznania problematyki aktualnej w
czasach pracy danego biskupa w diecezji, a posrednio nawet w kraju czy Kosciele powszechnym.

Nalezy najpierw zwréci¢ uwage na fakt, ze termin ,list pasterski” jest najwazniejszym, ale nie jedynym
okresleniem uzywanym w odniesieniu do interesujacych nas w niniejszym opracowaniu enuncjacji biskupdéw. Dosé
czesto sami biskupi uzywaja zamiennie okreslen: ,list pasterski”?’, ,,odezwa™'®, ,oredzie”", ,,wezwanie”?, ,,apel”?!.
Tych ostatnich uzywa si¢ na oznaczenie wypowiedzi bardzo krétkich i tylko w szerszym sensie mozna je nazwac
listami pasterskimi. Mimo ze maja one raczej formg¢ komunikatu, zajmujemy si¢ nimi z tego wzgledu, ze zawieraja
niejednokrotnie réwniez pouczenie doktrynalne, czy przypomnienie jakiej$ teoretycznej zasady; tylko w tym
wypadku sa one tu uwzgledniane. Spotykamy tez listy pasterskie bez podanej specyfikacji w tytule?2.

Etymologicznie ,list” (gr. epistole, gramma; ltac. litterae, epistula) oznacza §rodek do porozumiewania si¢ z
osoba nieobecna. Jest on niemal tak dawny jak samo pismo. Powstat pod wptywem koniecznos$ci zyciowych, a nie
teorii literackiej. Najpierw stuzyl, zwitaszcza na starozytnym Wschodzie, celom urzgdowym, potem i prywatnym, o
czym $wiadcza najstarsze zachowane listy babilonsko-asyryjskie 2200-2000 przed Chrystusem. Juz wtedy
postugiwano si¢ rozwinigta technika epistolograficzna z konwencjonalnymi formutami pozdrowien i
btogostawienstw.

Znana jest obecnie spora liczba oryginalnych listow greckich w (od III w. przed Chrystusem do okresu
bizantyjskiego), zachowanych na papirusach. Ich odkrycie stanowi wielkie wydarzenie w studiach nad listem
starozytnym (jeszcze za$§ wigksze, jesli chodzi o poznanie kultury), bo wezesniejsza znajomos$¢ prywatnego listu byla
niepewna. Historia tego dziatu pi§miennictwa zaczynata si¢ od korespondencji Cycerona, lepiej wigc byt znany list
Tacinski niz grecki®.

Na poczatku ery chrzescijanskiej epistolografia byta bardzo rozwinigta
i powszechnie stosowana. List stuzyt jako §rodek komunikacji prywatnej oraz publicznej na wszelkich poziomach;
jako forma literacka mial juz bogata tradycje. Chrzescijanie przyjeli wspotczesna koncepcje listu, jego technike,
formg i frazeologig. Ich odrebno$¢ $wiatopogladowa rzutowala zasadniczo na tres¢ i na ton listu. Od samego
poczatku list chrzescijanski taczyt si¢ z propagowaniem wyznawanej wiary i byl wyrazem autentycznego
zaangazowania si¢ wewngtrznego w sprawy Ewangelii.

Przyjmijmy za ksigdzem Romanem Dzwonkowskim nastgpujace okreslenie listu pasterskiego: ,,Jest to publiczna
odezwa skierowana do wiernych danej diecezji przez biskupa jako rzadcg i przewodnika duchowego w
okolicznos$ciach waznych natury ogdlnej”?*. Oczywiscie moga tez by¢ zbiorowe listy pasterskie wydawane przez
biskupow danej prowincji koscielnej lub calego kraju, albo tez listy skierowane do pewnej grupy wiernych w
diecezji lub tylko do duchowienstwa.

Celem listu pasterskiego jest pouczenie w sprawach wiary czy moralnosci chrzescijanskiej, przypomnienie
wynikajacych z niej obowiazkoéw lub tez zachgta, przestroga czy nakaz. List ten odczytywany jest zwykle we
wszystkich kosciotach danej diecezji w celu jak najszerszego rozpowszechnienia jego tresci i zapoznania z nig
wszystkich wiernych. Z tego wzgledu jest to forma nauczania biskupiego o najszerszym zasiggu i o szczegdlnym
znaczeniu. Listy pasterskie drukowane sa zwykle w diecezjalnych pismach urzgdowych, jak tez w innych
miesigcznikach lub tygodnikach katolickich. One tez stanowia glowne zrédto wiedzy o nauczaniu biskupéw polskich
podczas Wielkiej Nowenny.

Warto$¢ 1 znaczenie listow pasterskich biskupow wynika takze z tego faktu, ze naleza one do oficjalnego i
autentycznego nauczania Kosciota® obok Kodeksu Prawa Kanonicznego, encyklik, wzglednie tez innych



wypowiedzi papieskich, jakkolwiek walor doktrynalny i imperatywny tych ostatnich jest szczegdlny ze wzgledu na
stanowisko papieza w Kosciele. Nalezy natomiast przypomnie¢, ze pomimo faktu, iz nauczanie zawarte w listach nie
jest wyrazem nauki nicomylnej Kosciota, to jednak, bgdac nauczaniem autentycznym, wymaga naleznego uznania.
Uznanie to powinno mie¢ charakter wewnetrzny i religijny® i ostatecznie powinno opieraé si¢ na wierze w misj¢ i
autorytet Ko$ciota, a nie tylko na racjach czysto rozumowych, np. na naukowej kompetencji autora.

Listy pasterskie, kierowane przez biskupa do wiernych, sa szczegdlna forma gltoszenia Ewangelii, majaca bogata
tradycjg. W starozytnosci list byt bardzo popularnym sposobem przekazywania mysli, a epistolografia, czyli sztuka
pisania listow, gatunkiem literackim osiagajacym wyzyny kunsztu. List spetniat woéwczas rolg mowy skierowanej do
adresatow, z ktérymi nie mozna byto spotka¢ si¢ bezposrednio. T¢ forme¢ komunikowania si¢ podjgli Apostotowie w
swojej misji gloszenia Ewangelii. Szczeg6lna wage maja listy Swigtego Pawla, napisane z duszpasterskiej troski o
gminy chrzedcijanskie, ktoére Apostol Narodow zatozyt i odwiedzal. Sa to skierowane do konkretnych adresatow
pouczenia, przypominajace naukg¢ ewangeliczng w odniesieniu do aktualnych wydarzen w zyciu gmin, zawierajace
katechezg i1 praktyczne wskazania dla duszpasterzy. Takze tzw. listy powszechne — $wigtych Piotra, Jakuba
i Jana — maja charakter zwigztych pouczen, umacniajacych nadziejg wsrdd przesladowanych chrzeécijan, niosacych
stowa pociechy, przestrzegajacych przed herezjami. Ich ton jest serdeczny i wskazuje na wzajemna blisko$¢ autorow
i odbiorcéw w duchu wiary i milosci.

Do tego nurtu pasterskiego nauczania naleza najbardziej znane zabytki literatury patrystycznej. Na pierwszym
miejscu plasuje si¢ List Swietego Klemensa Rzymskiego, trzeciego nastgpcy Piotra, skierowany w 93 r. do Kosciota w
Koryncie, jako reakcja na wewngtrzny spor, ktéry doprowadzit do schizmy.

Napisany kilkadziesiat lat pozniej List swietego Polikarpa (1 pot. II w.) ma juz charakter typowo duszpasterski,
przywotujacy ton listow Pawlowych. Biskup Smyrny, uczen §w. Jana Apostola, dzieli si¢ w nim swoim zyciowym
doswiadczeniem, przypomina zasadnicze prawdy wiary, a takze porusza zagadnienia praktyczne: méwi o
obowigzkach wdow, malzonkow, kaptanow,
i diakondéw, wystepuje przeciw skapstwu i nieczystoéci. Wraz z rozwojem teologii pojawiaja si¢ listy o charakterze
traktatow naukowych (np. $w. Augustyna czy §w. Hieronima). Listy pisane przez ojcow i doktoréw Kosciota
zawieraly pouczenia o prawdach chrzedcijanskich, wprowadzaty w tajemnice wiary, a przede wszystkim
interpretowaly zagadnienia wspotczesne w swietle nauki Ewangelii. Pisanie listow bylo dla biskupa Mediolanu, §w.
Ambrozego (+397), $rodkiem duszpasterzowania. Za arcydzieta epistolografii chrzescijanskiej uwaza si¢ listy
biskupa Cezarei Kapadockiej, $w. Bazylego Wielkiego. Te, ktére zawieraja pouczenia moralne i ascetyczne, maja
charakter wybitnie duszpasterski. Z kolei biskup Cyryl z Aleksandrii (+444) pozostawil po sobie trzydziesci listow
wielkanocnych o treSci moralnej, a jego poprzednik, $w. Atanazy Wielki, jest autorem listow $§wiatecznych
(dotyczacych $wiat Wielkiej Nocy 1 Wielkiego Postu). Najbogatszy zbidr epistolarny starozytnego Ko$ciota stanowi
848 listow papieza Grzegorza Wielkiego, przede wszystkim o tematyce teologiczno-moralnej. W czasach nam bliz-
szych na uwagg zastuguja listy 1 instrukcje duszpasterskie odzwierciedlajace biskupia troske S$w. Karola Boromeusza
o diecezj¢ mediolanska.

W t¢ bogata tradycj¢ epistologiczng wpisuja si¢ listy pasterskie Episkopatu Polski, Prymasa Polski oraz
poszczeg6lnych biskupow polskich, podejmujace tematy wazne w danym okresie i odzwierciedlajace dwczesna
troske duszpasterska biskupow?’. Posrod wielu listow (w szerokim rozumieniu, wczesniej przez nas okreslonym)
wydanych przez Episkopat i Prymasa Polski oraz poszczegoélnych biskupow w okresie Wielkiej Nowenny? wiele z
nich po$wigconych byto w catosci problematyce matzenstwa i rodziny, a niektore poruszaly niejako ubocznie te
tematy. Nawet biorac pod uwagg jedynie ilo$¢ listow, mozemy stwierdzi¢, ze biskupi dostrzegali wielka potrzebe
poruszania tych zagadnien w swoim nauczaniu i nadawali jej odpowiednia rangg.

Dla pelniejszej charakterystyki naszego podstawowego zrodia, jakim sa listy pasterskie biskupoéw polskich,
wazna jest jeszcze jedna okolicznos$¢. Byty one adresowane z reguty (jesli pominiemy listy do duchowienstwa) do
najszerszego kregu odbiorcow nalezacych do wszystkich warstw spotecznych, ale bedacych w przewazajacej czgsci
ludZzmi prostymi. Ten fakt wptywat decydujaco zaréwno na ich forme, jak i na tre$¢. Autorzy listbw doskonale
zdawali sobie z tego sprawe i przedstawiali w sposob mozliwie najprostszy
i najprzystepniejszy prawdy chrzescijanskie w tym celu, aby nauka chrzescijanska byla coraz lepiej znana i



rozumiana. Stad tez listy maja swoj specyficzny jezyk i styl o charakterze wyktadowo-kaznodziejskim. W pewnej
mierze jest on zindywidualizowany, co wynika z osobowosci danego autora. W jednym wypadku jest on wlasny i
oryginalny, w innym schematyczny i szablonowy, co wyraza si¢ uzywaniem ,,$rodkéw konwencjonalnych”, to
znaczy cytowaniem wyjatkow z dokumentéw czy dziet réznych autorow. To ostatnie zjawisko wystepuje jednak
rzadko. Listy na ogo6t odznaczaja si¢ brakiem dokumentacji, w sensie odwolywania si¢ do takich czy innych zrodet,
co tez bardzo utrudnia ich dogigbna analizg.

Jezyk listow pasterskich i innych dokumentow biskupich nie posiada precyzji i terminologicznej $cistosci, a
rozwazania teoretyczne sa zazwyczaj krotkie, ujete w sposob ogolny i sprowadzone do zasadniczych twierdzen bez
szczegbtowej analizy problemu. Autorom chodzi bowiem o ujgcia najbardziej proste, jasne i pewne, a nie o naukowa
analizg spornych kwestii ».

Aby wladciwie zrozumie¢ nauczanie poszczegoélnych biskupdéw polskich poprzez listy pasterskie i inne
dokumenty, nalezy doda¢, ze wigkszo§¢ prac w Kosciele polskim jest koordynowanych i przeprowadzanych przez
caty Episkopat Polski, ktory w zwiazku z tym czgsto wystgpuje do wiernych ze swymi listami pasterskimi®*®. W
listach tych przebija troska biskupow o odpowiedz wiary ze strony wiernych na wciaz rodzace si¢ nowe problemy
zycia®!. Biskupi w swoich diecezjach wydaja takze wtasne listy przy réznych okazjach, zwykle juz nie powtarzajac
spraw ogodlnych, a jedynie w powiazaniu z zalozeniami Episkopatu starajac si¢ je sprecyzowaé¢ w odniesieniu do
konkretnych lokalnych warunkow. W listach biskupow spotyka si¢ stowa zachety do realizacji jednolitego programu
duszpasterskiego®.

W wielkiej ilosci listow i odezw pasterskich miesci si¢ duza rozpigto$¢ tematyczna, dotyczaca réznorodnych
probleméw teologicznych oraz zagadnien zycia kosScielnego, narodowego czy rodzinnego. Wiele tematow
podejmowanych byto wielokrotnie, co pozwalato uchwycié¢ bogactwo tre$ciowe
i wieloaspektowo$¢ ich naswietlania®. Listy biskupow dotyczyly gtéwnie takich spraw, jak: realizacja zadaf
Wielkiej Nowenny, obchody Tysiaclecia Chrztu Polski, obrady II Soboru Watykanskiego.

Warto wspomnie¢ réwniez o zrdéznicowaniu omawianych zréodet pod wzgledem objgtosci. Mamy bowiem
wypowiedzi bedace zaledwie jednostronicowymi odezwami, jak rowniez listy o wigkszej objgtosci**. Na ogot jednak
nie sa to wielkie dziela, co wyptywa, jak to juz wczesniej zostato ukazane, ze specyfiki listow pasterskich.

Jesli chodzi o problematyke malzensko-rodzinng zawartag w listach pasterskich biskupdéw polskich, to nalezy
stwierdzié, ze znalazta ona w nich znaczace miejsce w okresie trwania Wielkiej Nowenny. Samo przejrzenie tytutow
listbw w spisie bibliograficznym pozwala stwierdzi¢, ze jest ich duzo w pordéwnaniu z calo$ciowym dorobkiem
biskupow w tym wzgledzie, co §wiadczy o prymacie spraw matzenstwa i rodziny w ich nauczaniu. Przekona nas
o tym jeszcze bardziej analiza treSciowa zawarta w dalszej czg$ci niniejszego studium.

Okazje do wypowiadania si¢ na tematy matzenskie i rodzinne przez biskupéw polskich w okresie Wielkiej
Nowenny podsuwato przede wszystkim zycie Ko$ciota w roku liturgicznym. Okresem, w ktérym najczeSciej
pojawiaty si¢ enuncjacje dotyczace rodziny, byto Boze Narodzenie, uroczysto$¢ Swigtej Rodziny, okres Wielkiego
Postu, $wigta Matki Bozej*.

Drugim rytmem zycia Kosciota, otwierajacym mozliwo$¢ dzialan na rzecz rodziny, byly specjalne okazje
duszpasterskie, co w okresic Wielkiej Nowenny znaczyly gtéwnie cztery kolejne jej lata poswigcone: zyciu,
malzenstwu, rodzinie i wychowaniu. Oprocz tego okazjami takimi byly Tygodnie Mitosierdzia, Tygodnie
Trzezwos$ciowe, rozpoczecie roku szkolnego i katechetycznego.

2.2. Kazania, homilie oraz inne formy przepowiadania

Postuga stowa jest wykonywana przez biskupéw roéznorako, wedhug réznych potrzeb stuchaczy, w zaleznosci od
uwarunkowan historycznych
i politycznych. Uwzglednia ona odpowiedZ na znaki czasu zawsze tak, aby Ewangelia docierala do wszystkich*.
Forma tego pasterskiego nauczania jest wigc rozna. Obok listow pasterskich, uprzednio przedstawionych, jest stowo
mowione, najczesciej w postaci homilii®’ 1 kazan®®, gloszonych podczas nabozenstw liturgicznych, jak tez w postaci



przeméwien okoliczno$ciowych, pozdrowief, powitan, wspomnien itp. Tak wige, po listach pasterskich,
w hierarchii wazno$ci w nauczaniu biskupim nalezy postawi¢ homilie i kazania®. Stanowia one podstawowa funkcj¢
dziatalnoéci duszpasterskiej Kosciota®. Z tego tez wzgledu, omawiajac nauczanie biskupéw na temat matzenstwa i
rodziny, bierzemy pod uwage rowniez ich kaznodziejstwo.

Przepowiadanie w Kosciele przez wieki okreslano pojgciami: kazanie
i homilia oraz kaznodziejstwo. W okresie wczesnochrzescijanskim na okreslenie przepowiadania koscielnego w
jezyku greckim uzywano najczesciej pojec: homilia (spotkanie), dialeksis (dialog, rozmowa), logos (mowa), w
jezyku tacinskim upowszechnily si¢ gtoéwnie terminy sermo (mowa) i (pod wplywem jezyka greckiego) homilia*'.
Homilia ( greckie homilein — ‘by¢ razem, rozmawia¢’) jest rodzajem przepowiadania ko$cielnego, polegajacym na
popularnym wyjasnianiu, komentowaniu, aktualizacji i praktycznym zastosowaniu tekstow biblijnych. W XIII wieku
pod wplywem zakonow zebrzacych
i uniwersytetow homilie ustapily miejsca kazaniom*.

Kazanie (od stowa staropolskiego ‘kazaé’— opowiada¢, mowi¢, nauczaé, nakazywaé, zakazywac, wzywac),
oznacza konkretna jednostke przepowiadania stowa Bozego w okreslonym ujgciu tematycznym. Kazanie lub homilia
(kazanie oparte $ciSle na tekScie biblijnym) stanowi integralna czg$¢ liturgii Kos$ciota®. Jest odpowiednikiem
lacinskiego praedicare; stad tez za kaznodziejstwo uznaje si¢ kazda formg¢ przepowiadania kaznodziejskiego, w tym
tez homilig*. Co jednak nalezy do istoty zarowno kazania jak i homilii? Jedno i drugie jest czescia liturgii, czyli
czynnoS$ci liturgicznej. Jest to wigc rownoczesnie czynno$¢ majaca na celu pouczenie stuchacza jak i — na co
wskazywali§my wyzej — zapoczatkowanie lub umocnienie jego wiary oraz akt kultu.

Do istoty kaznodziejstwa nalezy gloszenie (komunikacja) stowa Bozego. Celem jego jest budzenie i formowanie
wiary chrzeScijanskiej, budowanie wspo6lnoty Kosciota, a w konsekwencji prowadzenie wiernych do zbawienia.
Potrydencka teologia katolicka ograniczala funkcje kaznodziejstwa do stuzby wierze i sakramentom. Sobor
Watykanski II podkreslit moc zbawcza gltoszonego stowa Bozego i sakramentdw oraz ich Scisty zwiazek;
wspotczesna homiletyka, opierajac si¢ na Biblii, uznaje gloszenie kazan za podstawowa funkcje Kosciota i §rodek
zbawienia (budzi i ksztaltuje wiarg, czyli pozytywna odpowiedz na Objawienie Boze), prowadzi do spotkania i
zjednoczenia z Bogiem.

Pierwszorzednym zrédtem kazan jest Pismo Swiete i Tradycja, drugorzednym za$ aktualne problemy i potrzeby
stuchaczy®. Stad tez gléwna tre$¢ kazania stanowi prawda zawarta w stowie Bozym, skierowanym do ludzi
w konkretnej sytuacji historyczno-spolecznej i personalno-egzystencjalnej, dotyczaca ludzkiego zycia i zbawienia“.
Homiletyka rozroznia wiele rodzajow kazan. Dzieli je ze wzgledu na ich tres¢ (np. dogmatyczne, moralne, maryjne,
patriotyczne), okoliczno$ci wygloszenia (np. chrzcielne, jubileuszowe), stuchaczy (dla dzieci, mtodziezy, dorostych,
réznych grup stanowych) i formg¢ komunikacji (np. monologowe lub dialogowe). Kazanie moze przyja¢ forme
kazania homilijnego, katechizmowego*’, konferencji, mowy okoliczno$ciowej, egzorty.

Pierwszorzednym podmiotem kaznodziejstwa jest Bog, a drugorzednym
i narzednym kaznodzieja*’. Kaznodzieja pelni funkcje posrednika, interpretatora stowa Bozego i $wiadka Boga; nie
jest on biernym narzgdziem, dlatego musi posiada¢ odpowiednie predyspozycje i kwalifikacje®.

Adresatem kaznodziejstwa jest wspdlnota koscielna, a w niej indywidualni stuchacze o okreslonej postawie
religijnej, r6znorodnych predyspozycjach
i cechach osobowych (stuchacze moga by¢ powierzchowni, oporni, uwiktani w grzechy, otwarci i pozytywnie
zaangazowani). Shuichacz w kazaniu lub homilii otrzymuje pouczenie umyshi, motywacje woli oraz poruszenie
serca®.

Przy gloszeniu kazan wazny jest rowniez sposob ich gloszenia. Teoretycy kaznodziejstwa omawianego okresu
zwracali uwagg na potrzebg oddzialywania w kazaniach na trzy sfery zycia duchowego stuchacza, a mianowicie na:
rozum, uczucie i wolg’'. Aby kaznodzieja mogt nalezycie to zadanie wypetnié, powinien byt korzysta¢ z dostgpnych
pomocy kaznodziejskich®.

Nalezy zaznaczy¢, ze materiaty kaznodziejskie biskupow polskich sa trudniej dostgpne niz ich listy pasterskie. Te
ostatnie, ze wzgledu na swa rangg, drukowane byly w oficjalnych pismach poszczegbélnych diecezji lub w
opracowaniach zbiorowych. Dobrze si¢ sktada, ze niemal wszystkie diecezje polskie, istniejace w okresie trwania



Wielkiej Nowenny, wydawaty takie pisma®.

Inaczej nieco rzecz si¢ ma z kazaniami i innymi wypowiedziami biskupéw. Tylko niektore z nich dostaty si¢ na
lamy pism diecezjalnych lub do ogodlniejszych opracowan®. One to glownie beda wigc brane pod uwage
w niniejszej analizie. Przyjmujemy w tym momencie zalozenie, ze dostaly si¢ one na tamy pism oficjalnych czy
innych wydan ze wzgledu na rangeg
i znaczenie, jakie im przypisano.

Jesli chodzi o publiczne wypowiedzi prymasa Stefana Wyszynskiego, ktory odegral wiodaca rolg w
przygotowaniu i przebiegu Wielkiej Nowenny, to wszystkie one: przemowienia, kazania, homilie, listy pasterskie
oraz publikacje ksiazkowe zostaly zebrane i sa przechowywane w Instytucie Prymasowskim w Warszawie>. Zbior
ten zawiera praktycznie wszystkie enuncjacje publiczne kardynata Wyszynskiego, wiele publikacji ksiazkowych
wlasnie na nim si¢ opiera. Wprawdzie nie jest on petny, gdyz zaczyna si¢ od 1956 r., nie przeszkadza to jednak w
naszej pracy, gdyz interesujacy nas okres zaczyna si¢ w 1957 r. Juz sama analiza ilo§ciowa przemoéwien
Prymasowskich pozwala stwierdzi¢, ze wiele miejsca w swoim przepowiadaniu poswigcit on sprawom matzensko-
rodzinnym. Sam spis tych przemowien zajmuje duzo miejsca. Spotka¢ tam mozna nowatorskie mysli, co zostanie
wykazane w dalszej czgéci opracowania.

Prymas Stefan Wyszynski byt wybitnym mowca koscielnym. ,,Kazde jego wystapienie stanowito wydarzenie i to
bynajmniej nie tylko z powodu rangi hierarchicznej. Wyczuwato si¢ zawsze, ze mowca nie uktada kunsztownych
okresow retorycznych, lecz méwi to, co wlasnie ma do powiedzenia zebranym shuchaczom. A mowit zawsze w
formie pigknej. Ksiadz Prymas wladal polszczyzna niezwykle zywa i zindywidualizowana, obrazowa i $wieza,
bogata w poréwnania i metafory, $miale i trafne neologizmy oraz nieoczekiwane aktualizacje wyrazen i zwrotow
dawnych™e.

Rowniez inni biskupi polscy podejmowali temat malzenstwa i rodziny
w swoim przepowiadaniu che¢tnie i z wielkim znawstwem. Obok Prymasa Polski Stefana Wyszynskiego®” do
wybitych kaznodziejow sposrod biskupow polskich, zyjacych w okresie powojennym, nalezy zaliczy¢: bpa Karola
Wojtyte’s, bpa Jerzego Ablewicza oraz bpa Jana Pietraszke®. Nie znaczy to wcale, ze inni biskupi nie zastuguja na
miano wielkich kaznodziejéw. Trudno bowiem, po latach, majac do dyspozycji niektére tylko teksty kazan
(zamieszczone np. w ,Biblotece Kaznodziejskiej” i1 ,,Wspotczesnej Ambonie”) czy tez ich nagrania, ocenié
catosciowy dorobek poszczegolnych biskupow w tym wzgledzie.

Wspomnie¢ jeszcze nalezy o takich formach wypowiedzi biskupéw, jak: przemoéwienia okolicznosciowe,
rozwazania religijne, konferencje rekolekcyjne. Nie poswigcamy im w tym miejscu wiele uwagi, poprzestajac na
stwierdzeniu, ze one takze zostaly czg§ciowo wzigte pod uwagg w niniejszym opracowaniu.

2.3. Publikacje uzupehiajace nauczanie

Charakterystyka nauczania biskupéw polskich na temat malzenstwa i rodziny w okresie Wielkiej Nowenny
domaga si¢ podania ich publikacji na ten temat, zawartych w rozmaitych pismach naukowych i
popularnonaukowych. Nalezy zaznaczy¢, ze innej rangi i charakteru pasterskiego sa listy pasterskie, kazania czy
przemdwienia, a innej publikacje. Artykuly autorstwa biskupow polskich spetniaja wprawdzie rol¢ pomocnicza w
ich oficjalnym nauczaniu, ale niewatpliwie znaczaca w caloksztalcie troski biskupow o rodzing polska
i dlatego uwzglednione zostaty w niniejszym opracowaniu.

»~Programy duszpasterskie”, opracowane przez Komisj¢ Duszpasterska Episkopatu Polski na kazdy rok Wielkiej
Nowenny, beda przedmiotem naszej uwagi w pierwszej kolejnosci, w drugiej zajmiemy si¢ artykutami
zamieszczonymi w pismach katolickich, stanowiacymi pomoc w pracy duszpasterskiej, zwlaszcza tymi z zalozenia
poswigconymi rodzinie. Sposréd pism koScielnych wydawanych w latach 1957-1966 skupimy si¢ na kilku.
Kryterium wyboru tych a nie innych pism bylo wymienienie ich przez samych biskupdéw jako pomocy w realizacji
programu Wielkiej] Nowenny. Biskupi wskazywali nast¢pujace pisma: ,,Bibliotek¢ Kaznodziejska”, ,,Homo Dei”,
»Przewodnik Katolicki” oraz wiadomo$ci urzgdowe poszczegdlnych diecezji®.



»Programy duszpasterskie” opracowane przez Komisj¢ Duszpasterska Episkopatu Polski przesytane byty do kurii
biskupich wszystkich diecezji. Kurie natomiast rozsylaty je do wszystkich parafii. Stanowily one wazny element
organizacyjny w catoksztatcie Wielkiej Nowenny, gdyz umozliwiaty nie tylko ujednolicenie pracy we wszystkich
parafiach kraju, ale rowniez poglebienie problematyki zwiazanej z hastem danego roku. Stanowily poktosie zjazdow
szkoleniowych referentow duszpasterskich z catego kraju, odbywajacych si¢ co roku na poczatku marca, a wigc dwa
miesiace przed rozpoczgciem kolejnego roku Wielkiej Nowenny. Zjazdy takie urzadzata Komisja Duszpasterska
Episkopatu Polski od 1948 r. corocznie z przerwa w latach 1953—-1955¢". Trwaly one 2 lub 3 dni. Problemy obrad
zjazdowych, referaty i referentéw ustalano na posiedzeniach Komisji Duszpasterskiej Episkopatu Polski. Stuzyty one
wypracowaniu duszpasterskiego planu dziatania Kos$ciota w Polsce.

Zjazd referentow, poprzedzajacy rozpoczgcie Wielkiej Nowenny, odbyty w Czgstochowie w dniach 12-13
marca 1957 r., dotyczyt nie czego innego, jak wtasnie problematyki matzenskiej i rodzinnej. Obrady poswigcono
zagadnieniu dtugofalowego przygotowania wiernych do matzenstwa przez parafie — stosownie do uchwaty Komisji
Duszpasterskiej Episkopatu z dnia 27 IX 1956%. Biskupi polscy widzieli wowczas potrzebg wzmozonej pracy
duszpasterskiej na tym odcinku. Dato si¢ to nastgpnie zauwazy¢ w przebiegu calej Wielkiej Nowenny. W
materiatach ze zjazdu odbytego w Czgstochowie znajdujemy liczne opracowania samych biskupéw na tematy
malzenskie i rodzinne®.

Programy duszpasterskie przygotowywane przez Komisje Duszpasterstwa na poszczegdlne lata Wielkiej
Nowenny zawieraty m.in.: nazwe roku nowenny, czas trwania, tematyke, tekst Slubow Jasnogorskich, hasto i mysl
przewodnia, konkretne wskazania do pracy duszpasterskiej w parafii, informacj¢ o uroczysto$ciach ogédlnopolskich,
program homiletyczny i katechetyczny. Oprocz tego znalezé tam mozna opracowania fachowe (wprawdzie
zazwyczaj bez podania autorstwa), dotyczace tematyki danego roku®.

Programy wymienione powyzej byly w czgéci lub w caloéci drukowane réwniez w diecezjalnych pismach
urzgdowych. Niemal we wszystkich diecezjach w omawianym okresie takie pisma wychodzily. Oprocz tych
programoéw, listow pasterskich, kazan i przemowien, zamieszczane w nich byly réwniez czasami artykuty
biskupow®, jak tez specjalistow z dziedziny matzenskiej i rodzinnej®.

Pismem, ktore w duzej mierze przyczynito si¢ do popularyzowania problematyki matzefisko-rodzinnej w okresie
trwania Wielkiej Nowenny, bylo ,,Ateneum Kaptanskie”. Zostato ono wznowione w styczniu 1957 r., aby mogto
»stuzy¢ Duchowienstwu polskiemu, przekazujac mu aktualne zdobycze mysli, pojetej jak najszerzej, zarowno gdy
idzie o zakres zainteresowan, jak i o ich przydatno$¢ praktyczna, (...) w dostgpnych mu proporcjach wzia¢ udziat we
wspolnym dziele religijno-moralnej odnowy Narodu™”’. Ten dwumiesigeznik kierowat si¢ zasada tematycznej
jednolitosci poszezegolnych zeszytow pisma. Ukazalo si¢ w owym czasie wiele zeszytow poswigconych matzenstwu
i rodzinie®.

Zasada jednolitosci tematycznej nie wykluczata z tam pisma tych zagadnien, ktore swoja aktualng i wazka
uzyteczno$cia zastugiwatly na bezposrednie omowienie®.

W ,,Ateneum Kaptanskim” duza ilo$¢ artykutéw dotyczacych problematyki malzenstwa i rodziny byta autorstwa
biskupow polskich: bpa Wilhelma Pluta — Katecheza przedslubna™, W eucharystycznej szkole mitosci’', Zadania
duszpasterskie wobec malzenstw™, Duszpasterskie i wychowawcze wartosci instytucji rodzicow chrzestnych’; bpa
Kazimierza Majdanskiego — Wskazania Piusa XII dla dzialalnosci pielegniarek i potoznych™, Problemy moralne
wspolczesnego zycia rodzinnego™, Postannictwo mezczyzny™; bpa Karola Woijtyly — Propedeutyka sakramentu
matzenstwa”, Problem uswiadomienia z punktu widzenia teologii’™. Tak wigc biskupi nie stronili od osobistego
przygotowywania opracowan mogacych postuzy¢ dobru rodzin polskich. Starali si¢ oni oddziatywaé najpierw na
kaptanow, ktorzy ze wzgledu na bezposredni kontakt duszpasterski z rodzinami mogli realizowaé ich réznorakie
potrzeby.

Biskupi polscy zamieszczali takze swoje artykuly we wznowionym, po pigcioletniej przerwie (1952-1957),
pismie ,,Homo Dei”, ktorego celem bylo ,,0kazywanie pomocy kaptanom w pracy duszpasterskiej””. Czg$¢ tych tych
artykutéw dotyczyla probleméw pracy z matzenstwami i rodzinami: bp Bolestaw Kominek — Najwieksza jest
mitosé®, bp Piotr Dudziec — Kaplan wobec problemu alkoholizmu®', kard. S. Wyszyniski — W obronie ludzkiego
zycia®. Omawiana tematyka raz po raz znajdowata swoje miejsce na tamach tego pisma. Kazdego roku bylo od



kilkunastu do kilkudziesigciu artykutow napisanych przez ludzi kompetentnych i mitujacych rodzing®:.

Artykuly pos§wigcone matzenstwu i rodzinie autorstwa biskupéw polskich w okresie trwania Wielkiej Nowenny
spotka¢ mozna takze w ,Przewodniku Katolickim”. W tygodniku tym, adresowanym do rodzin katolickich,
wychodzacym wowczas regularnie, drukowane byly fragmentami lub w caloéci listy pasterskie, kazania i
przeméwienia Prymasa Polski, jak tez biskupoéw poznanskich czy innych diecezji. Byt to niewatpliwie dobry sposob
docierania
z tymi treSciami do polskich rodzin. Wierni mogli nie tylko ustysze¢ i rozwazy¢ stlowa swoich pasterzy, ale tez
przeczyta¢ specjalnie dla nich napisane przez biskupow artykuly. Nalezy tu wymieni¢ przynajmniej niektore: kard.
Stefana Wyszynskiego — Wychowanie, czyje to prawo? Wyktad do pielgrzymki nauczycieli®*, bpa Bolestawa
Kominka - (0] przysztosé polskich rodzin®, bpa
W. Pluty — Na dni narzeczenstwa®, bpa Karola Wojtyly — Sytuacja matzenstwa dzis®’, bpa Antoniego Pawlowskiego
— Duch maryjny w naszej rodzinie®, bpa Henryka Grondziela, Maryja wychowawczyniq®; Moje spotkania
z dziecmi®.

Jesli chodzi o ,,Przewodnik Katolicki”, wydawany w latach 1957-1966, to nie znajdujemy w nim artykutléw o
tematyce malzenskiej i rodzinnej autorstwa biskupdw polskich. Za to znalez¢ tam mozna wiele artykutow autorstwa

0sob duchownych: kaptanow i siostr zakonnych oraz lekarzy, psychologow
i nauczycieli. Dopelnialy one oraz poszerzaly nauczanie biskupie. Oto przyktadowe pozycje: J. Hetnat —
Wychowanie katolickie®®, Z. Karpinski - Z myslq

>

0 polskiej rodzinie?, K. Meissner — Przewodnik dla matzenstw®, ,, Sakrament to wielki...”. O malzenstwie
chrzescijanskim®, R. Mielinski — O chrzescijanskiego ducha w rodzinie*>, Wzor jednosci i swietosci rodziny™,
Obowiqzki rodziny wobec spolecznosci®’, K. Bednarski — Swiadome rodzicielstwo®® .

Pismem poswigconym zagadnieniom nauczania i wychowania religijnego wydawanym w okresie Wielkiej
Nowenny byt dwumiesigcznik ,,Katecheta”. Pierwszy numer tego pisma ukazat si¢ w styczniu 1957 r. Abp Antoni
Baraniak stwierdzil, ze ,,0d chwili powrotu nauki religii do szkét coraz czestsze podnosity si¢ glosy nauczycieli
wiary $w., wolajacych o pismo, ktére by wspierato ich wysitki w poglebianiu wiedzy religijnej i doskonaleniu metod
pracy. Oby «Katechetay nie zawiodl oktadanych w nim nadziei. Oby trafit do rak kazdego nauczyciela religii, do
wszystkich kaptandéw i katechetow””. Pismo to wypetnito luke, jaka wowczas istniala w zakresie pedagogiki
religijne;j.

W pis$mie tym zamieszczane byly rowniez artykuly dotyczace problematyki matzenskiej i rodzinnej!®. Spotkaé w
nim mozna teksty biskupow polskich'"!, ale niedotyczace bezposrednio interesujacej nas problematyki.

Na koniec nalezy wspomnie¢ jeszcze o dwoch pismach, ktore byly wymieniane przez biskupow jako pomoc w
pracy duszpasterskiej podczas Wielkiej Nowenny — chodzi o ,,Biblioteke¢ Kaznodziejska” oraz ,,Wspodtczesna
Ambong”. Sa to pisma stuzace jako pomoc w kaznodziejstwie!*.

Pierwszy numer ,,Biblioteki Kaznodziejskiej”, zwanej wowczas ,,Nowa Biblioteka Kaznodziejska”, ukazat si¢ w
grudniu 1906 r.! Po drugiej wojnie §wiatowej pismo to zostalo wznowione w styczniu 1957 r.!* W | Bibliotece
Kaznodziejskiej” wiele jest kazan, konferencji i nauk stanowych przygotowanych z mys$la o matzenstwie i rodzinie.
Byly one fachowo opracowane i stanowity dobry materiat do pracy na tym polu. Oto niektore z nich: F. Blachnicki —
Ojciec a zycie religijne w rodzinie'”, Matka a religijne odrodzenie w rodzinie'®, Mlodzieniec i panna a rodzina'”; J.
Kruppik — Swietos¢ matzeristwa'®; F. Kryszak — Kobieta ostojq $wietosci rodziny'™. Swoje opracowania umieszczat

tam réwniez Prymas Polski Stefan Wyszynski''? oraz niektorzy biskupi:
bp Edmund Nowicki — Caritas Christi'"'; bp Czestaw Falkowski — Zakon Kréolowej Naszej''?; bp Zygmunt Golinski —
Ocalenie rodziny'3, Mitosé ludzka

i dqzenie do swietosci''*, Budzenie szacunku do poczetego zycia'®.

Innym pismem, b¢dacym pomoca w kaznodziejstwie, byta ,,Wspolczesna Ambona”. Zostata ona wznowiona ,,po
latach przymusowej przerwy, po latach tylu do§wiadczen”, jako pismo, ktore ,zashuzyto sobie na uznanie
Duchowienstwa katolickiego catej Polski™!'®.

We ,,Wspblczesnej Ambonie” okresu Wielkiej Nowenny zawarte sg rowniez kazania i konferencje o tematyce
malzensko-rodzinnej'”. Cz¢$¢ z nich jest autorstwa biskupow. Oto niektore przyktady: bp Piotr Gotgbiowski —



Maryja strzeze zycia katolickiego w rodzinach'®, bp Czestaw Kaczmarek — Rodzina chrzescijaniska w mysl nauk
Ojca Swietego Piusa XII'?, bp Jan Jaroszewicz — Jubileusze malzenskie a poglebienie zycia laski w rodzinach'® .

Przeprowadzona w tej czgéci analiza doprowadza nas do wniosku, ze biskupi polscy w okresie trwania Wielkiej
Nowenny wykazali wiele troski
W swoim nauczaniu o sprawy malzenstwa i rodziny. Czynili to gléwnie poprzez swoje listy pasterskie, ale réwniez
poprzez kazania, konferencje
i przeméwienia wyglaszane przy roznych okazjach, jak tez publikacje bgdace dopelnieniem wspomnianego
nauczania. Analizie treSciowej nauczania biskupiego o malzenstwie i rodzinie poswigcona bedzie dalsza czgs§é
naszego studium.

! Por. E. Skalski, Malzenstwo w zamysle Bozym, [w:] S. Labendowicz (red.), Wyznawa¢ wiare dzisiaj. Katecheza dorostych na podstawie
Katechizmu Kosciota Katolickiego, Sandomierz 1999, s. 411.

2Cz. Drazek. Matzenstwo we wspdlnocie Kosciota, [w:] 1. Krainska-Rogala (red.), Jak by¢ szczesliwym w matzenstwie, Krakow 1997, s. 17—
18.

3B. Mierzwinski, Wspotczesna koncepcja teologii praktycznej maizenstwa i rodziny, ,,Teologia praktyczna” 2001 t. 2, s. 90-91.

4W celu poglebienia koscielnej nauki o biskupach i ich postannictwie por. Biskupi, EK, t. 2, Lublin 1985, col. 587-613.

s Por. L. Zimny, Teologia biskupstwa na 1 Soborze Watykanskim, AK, 65 (1962), S. 69;
A. Zuberbier, Nauczycielska wladza Kosciola czego dotyczy, PKt 53(1963), s. 52; tenze, Nauczycielska wiadza Kosciota: jej nieomylnosé¢, PKt 53
(1963), s. 99; W. Dudek, Problem episkopatu w literaturze teologicznej w okresie Vaticanum I i Vaticanum II, AK 58 (1966) nr 344, s. 181-190;
E. M. Guerry, 1 ‘Eveque, Paris 1954; P. Anciaux, L Episcopat dans [’Eglise. Reflections sur le ministcre sacerdotal, Bruges 1963.

¢ Kan. 329, par. 1. Zob. F. Baczkowicz, Prawo Kanoniczne, Opole 1958, t. I, n. 505.

" Por. M. Clement, La collégialité dans I’épiscopat, Paris 1965.

8 Stad zadaniem jego jest: 1) przypomina¢ wiernym prawdy objawione nauki chrzesci-janskiej i objawione nakazy moralno$ci
chrzescijanskiej; 2) przekazywa¢ ogdlne dyrektywy Kosciota tak zwigzane z prawdami wiary, ze nie mozna ich odrzuci¢, nie narazajac si¢ tym
samym na niebezpieczenstwo utraty wiary; 3) dawa¢ samemu i na wlasna odpowiedzialno$¢ wskazania i dyrektywy, ktore, jego zdaniem, moga
zapewni¢ diecezji lepsze przyjgcie postannictwa Kosciota.

° Por. K. Journet, Kosciol Chrystusowy, Poznan 1960, s. 145-146. Nalezy tu doda¢, ze mozna posiada¢ jurysdykcjg biskupia, nie posiadajac
sakramentalnych $wigcen biskupich. Niektore listy pasterskie przez nas uwzglgdnione w tej pracy pochodza od administratorow diecezji, ktorzy
nie byli biskupami.

10 Por. L. Christiani, Faut-il obeir a I’Eglise?, Paryz. 1955, s. 114-120.
' BF, s. 49-50.
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2 Por. L. Balter, Zbawcza  obecnos¢  Ducha Swi@tego w  Kosciele i w  Swiecie, HD 43 (1974)
nr3,s. 174.

13 Por. W. Pluta, Biskup w diecezji, AK 58 (1966) nr 344, s. 147-154.
14 Por. J. S Pasierb, Czlowiek wspolczesny jako stuchacz Stowa Bozego, CTh 39 (1969) f. 1, s. 5-15.

5 K. Panu$ Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, Krakow 2001, s. 414.

16 Tamze, s. 415.

7 Np. A. Baraniak, List pasterki na rozpoczecie VI roku Wielkiej Nowenny, MKAP 13 (1962) nr 4, s. 103—106.
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2 Np. S. Wyszynski, Na dzier Swietej Rodziny, LPP 1949, s. 146-150.
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wszystkim autorytetem duszpasterza i prze-wodnika duchowego, odpowiadajacego przed Bogiem za powierzone jego opiece dusze ludzkie, a nie
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% Por. Kazanie, w: EK, t. 8, Lublin 2000, col. 1267.
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wroctawskiej na trzeci rok Wielkiej Nowenny spotykamy zalecenie: , Kazania nasze winny zachowa¢ charakter kazan katechiz-mowych, gdyz
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Kosciol zywym stowem”. Wskazania kard. Stefana Wyszynskiego dla gloszqcych stowo Boze, WST 111 (1985) — 90, s. 104-110; tenze, Gloszenie
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parafii zwyczajne i nadzwyczajne oraz wychowanie do maizenistwa. Program piatego roku — Roku Rodziny — zawierat opracowania na nastgpujace
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w parafii i w szkole, MKAP 10 (1959) nr 5, s. 302-306; W. Lesiak, Parafialne przygotowanie miodziezy dorastajqcej do maitzenstwa, MKAP 10
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—241; S. Kunowski, Duszpasterskie uswiadomienie plciowe rodzicow, dzieci i miodziezy, HD 32 (1963), nr 1, s. 45-52; S. Styrna, ,, Ecclesia
domestica - Kosciot domowy, HD 34 (1965), nr 4, s. 220-
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16 S, Wyszynski, Do Redakcji Ambony Wspolczesnej, WsAm 8 (1957) nr 1,s. 1.

"7 Np.: J. Roztworowski, Chrzescijariska mitos¢ rodzinna, WsAm 8(1957), s. 277-280; tenze, Duch chrzescijanskiej zgody w rodzinie, tamze,
s. 280-283; W. Lesiak, Wychowanie religijne a ojciec, WsAm 8 (1957), s. 294-298; tenze, Matka uczy dziecko modli¢ sie, tamze,
s. 298-301; tenze, Matka a katolicki styl zZycia w rodzinie, WsAm 9 (1958), s. 396-400; M. Milewski, Dotrzymanie przysiegi matzenskiej, WsAm
9 (1958), 5. 759-762.

118 WsAm 9 (1958), s. 405-407.

19 WsAm 9 (1958), s. 679—690.

120 WsAm 9 (1958), s. 771-774.



ROZDZIAL |

TEOLOGIA MALZENSTWA

Nauczanie biskupow polskich z okresu Wielkiej Nowenny, dotyczace kluczowych zagadnien teologii
malzenstwa: mitosci malzenskiej, jej istoty oraz celow i przymiotdw malzenstwa chrzescijanskiego, poddamy
analizie w prezentowanym rozdziale naszego studium'.

1. MILOSC MALZENSKA

Mitosé, aczkolwiek pozadana, przez wieki nie byta dostatecznie uznawana przez Kosciot katolicki jako istotny
element matzenstwa. ,,Temat mito$ci matzenskiej zostat wyraznie doceniony, a nawet wyeksponowany na Soborze
Watykanskim II (KDK, n. 47 i nn)?* i w dokumentach nauczania koscielnego po Soborze (Humanae Vitae, etc)’. Nie
byla to zmiana doktryny Ko$ciota (odejscie od teorii jurydycznej i przyjgcie teorii personalistycznej rozumianej
w duchu okreslonej filozofii), lecz akt koniecznej reintegracji doktryny o matzenstwie™. Sobor Watykanski II nie
pozwala na oddzielne traktowanie ,,mito$ci” i ,,instytucji”, jaka jest malzenstwo, i na ich separowanie w konkretnej
realizacji matzenskiego powotania. »,Dokumenty ostatniego Soboru traktuja
0 malzenstwie przede wszystkim w aspekcie mitosci jako sity tworzacej
i podtrzymujacej rozwdj malzenstwa’. Nie znaczy to wcale, ze Kosciot katolicki wcale nie zwracat uwagi na mitos§é¢
jako komponent zwiazku matzenskiego®.

Na Soborze Watykanskim II wypracowano zwigzly, ale bardzo czytelny opis mito$ci matzenskiej od strony
fenomenologicznej. Ukazano mito$¢ jako warto$¢ personalistyczna, zachodzaca tylko migdzy Iudzmi jako istotami
duchowo-cielesnymi (por. KDK, 49). Podano, ze mito§¢ matzenska moze przejawiaé si¢ w najroézniejszy sposob: w
stowach, drobnych gestach. Wyrazem czulo$ci i pragnienia drugiej osoby jest wspdlzycie seksualne. Mitosé
malzenska, poniewaz pragnie dobra osoby kochanej, musi by¢ ofiarna (por. KDK, 49). Mitos¢ matzenska wymaga
uznania osobowej rowno$ci migdzy mezczyzna i kobieta. Dla dobra samych matzonkéw, jak 1 dla dobra dzieci,
wymaga takze wierno$ci (por. KDK 48). Z tej racji dla rozwoju prawdziwej mito§ci malzenskiej nieodzowny jest
trwaly i nierozerwalny zwiazek matzenski m¢zczyzny i kobiety (por. KDK, 50).

Pomimo ze w okresie przedsoborowym, w ocenie wielu teologow, brakowato catosciowej syntezy teologicznej
na temat milo$ci matzenskiej, nauczanie Ko$ciola katolickiego w Polsce w okresie Wielkiej Nowenny wnosito
ciekawe i pozyteczne elementy do tego tematu’. Pozwoli nam to dostrzec zawarta tu analiza panujacych wowczas
pogladéw teologicznych, jak tez nauczania ko$cielnego w Polsce, przeprowadzona na bazie nauczania w KoSciele
powszechnym.

1.1. Boskie zrodlo milo$ci malzenskiej

Mitos¢ matzeniska ma swoje zrodto w Bogu, ktory sam jest Mitoscia (1 J 4, 8) i Ojcem. ,,Bog jest Mitoscia. Tylko
ten, kto trwa w mito$ci, w Bogu trwa, i Bog w nim. Nie ma wlasciwie mito$ci poza Ojcem tej milosci, poza
Bogiem™®. , Bdg jest Mitoscia — nauczat kardynal Wyszynski — a potrzebujemy goracej mitoéci. On sam Ja w nas
budzi; musimy pamigtaé, ze przez mito§¢ umacnia si¢ Duch Bozy w sercach naszych, w rodzinach katolickich™.



Poniewaz Bog jest Mito$cia, ,,mitos¢, ktora sam posiadat, pragnie udzieli¢ wszystkim swoim stworzeniom”°.

On to stworzyt cztowieka na swoj obraz jako me¢zczyzng i kobietg, aby przez nich realizowa¢ swdj plan mitosci'!.
,O mitoséci do cztowieka mowi Bog, a cztowiek w najwyzszym swoim oddaniu mituje Boga. Jest to wigc stowo
naj$wigtsze”'2,

w Bogu mitosé urzeczywistnia sig w stopniu najwyzszym, bo podmiot
i przedmiot mitosci identyfikuje si¢ w Bogu, stanowiac trzecia Osobe Ducha Swigtego®. Ojciec mituje Syna (J 3,
35), a Syn Ojca (J 10, 17; 14, 31; 15, 10). Pomigdzy mitoscia Boga a wzajemna relacja migdzy matzonkami istnieje
$cisty zwiazek. Przyczyna sprawcza i wzorcza mitoéci matzenskiej jest wiee sam Bog, jako Trojca Swieta'*. On jest
Miloscia i Ojcem, od ktorego bierze swe imig¢ wszelkie ojcostwo na niebie i na ziemi. To teologiczne ujgcie milosci
matzenskiej zaktada rozumienie etyczno-antropologicznej natury tej mitosci i uzupetnia to poznanie przez odwotanie
si¢ do Objawienia, ktore umieszcza milo$¢ matzenska w samym centrum Planu Zbawienia'®. ,,Czlowiek jest
w pierwszej niejako instancji bliski Bogu — stwierdzil bp K. Wojtyla — podobny do Niego przez fakt, ze posiada
osobowo$¢ — w drugiej instancji przez nasycenie zycia osoby pierwiastkami nadprzyrodzonymi. Malzenstwo w
pierwszej instancji jest bliskie Bogu jako oparty na mitosci ludzkiej zwiazek osob — jest tu nawet pewna analogia z
tym zjednoczeniem Osob, jakie ma miejsce
w Bozej Trojcy. W instancji wyzszej jest matzenstwo bliskie Bogu jako mitosny zwiazek osob, mezczyzny i kobiety,
oparty na tajemnicy wcielenia — tajemnicy taski przenikajacej w naturg”'c.

W opisie stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1,27) ukazane jest to powotanie cztowieka do
mitosci!’. Czlowiek, majacy wpisang w swoja natur¢ zdolno§¢ mitowania, chce kocha¢ i by¢ kochanym. To Bég
zainicjowal dialog miloéci z ludzmi. W imi¢ tej mitosci naktada On na ludzi obowiazek mitosci i uczy ich
wzajemnego mitowania. W malzenstwie sakramentalnym najpetniej czlowiek realizuje powotanie do mitosci's.
Powolanie to jest spelniane takze w tzw. malzenstwie naturalnym. Jezus Chrystus uswigca zwigzek matzenski i
utwierdza mito$¢ matzonkow.

Poznanie natury malzenstwa i rodziny jest dla matzonkéw podstawa do uksztattowania przekonania, ze sakra-
ment ten jest darem Boga oraz skierowanym do nich wezwaniem!®. Matzonkowie, odczytujac plan zbawienia Ojca,
zywiej uczestnicza w namaszczeniu Chrystusa Duchem Swigtym. Oddani stuzbie tego planu i jego realizacji w
$wiecie dzisiejszym staja si¢ zywym Kosciolem — specyficznym znakiem i urzeczywistnieniem tajemnicy Kosciota i
Jego zwiazku z Chrystusem. Te relacje, zachodzace migdzy mitoscia Boza
a milo$cig migdzy samymi malzonkami, otwieraja nowa perspektywe dla tego zwiazku kochajacych sig¢ 0s6b?.

Otwarcie si¢ cztowicka na mito$¢ Boza daje mu mozno$é prawdziwego mitowania drugiej osoby na dobre i na
zke, a takze staje si¢ dla niego Zzroédlem dotrzymania obietnicy wierno$ci dusza i cialem. Mito§¢ mezczyzny i kobiety
zostala wigc powolana do tego, by ozywiaé jednosé malzenskiej wspolnoty,
a rownoczesnie objawiaé Boga jako swe Zrodio i Pierwowzér i tym samym wskazywa¢ na cel ostateczny
cztowieka?' . Mito$¢ Boga ku ludziom osiagngta punkt kulminacyjny we Wcieleniu i Odkupieniu, dokonanym przez
Chrystusa (1 J 4, 9—10); ta mito$¢ wychodzi od Boga Ojca ku cztowiekowi przez Chrystusa w Duchu Swigtym (J 15,
16).

Objawienie poucza nas, ze cztowiek, ktory jest powotany do mitosci, jest takze istota grzeszng. Dramatycznym
nastepstwem tej sktonnosci jest niezgoda, pragnienie dominacji, niewiernos¢, zazdro$¢, konflikty, ktére moga
prowadzi¢ do nienawisci i rozbicia jedno$ci malzenskiej. Z powodu grzechu moze by¢ zniszczona takze milos¢
malzeniska. Ukazanie pierwotnego zamyshu Boga wzgledem matzenstwa i rodziny jest tym samym przyblizeniem
celu, do ktoérego ma prowadzi¢ proces nawrdcenia i odnowy. Odniesieniem i fundamentem tego procesu jest
nasladowanie mitosci Chrystusa do Kosciota, ktéra zaowocowala wzorem i przyktadem nowego stworzenia?. Z
kolei u$wigcajaca moc Ducha Swigtego uzdalnia matzonkéw w ich sakramentalnym przymierzu do
urzeczywistnienia w coraz pelniejszy sposob pierwotnego zamystu Stworcy.

Jezus Chrystus przez misterium paschalne odnowit cata rzeczywisto$¢. Podnoszac zwiazek mezczyzny i kobiety
do godnosci sakramentu, odnowit relacj¢ migdzy nimi. Sakrament Matzenstwa, jak zaden inny, wchodzi najgigbiej w
zycie dwojga ludzi. Przez ten zwiazek matzonkowie chrzeScijanscy staja si¢ znakiem tajemnicy jednosci i ptodnej
mitosci, laczacej Chrystusa



z Ko$ciotem i w tej tajemnicy uczestnicza®. Zwiazek ten jest niecomylnym znakiem sakramentalnym najwigkszej
mito$ci osobowej, jaka Zbawiciel umitowat Koscidt. Jeden jest Chrystus i jeden jest Koscidt, dlatego tez zwiazek
matzenski jest wiecznym przymierzem. I tak jak Oblubieniec nigdy nie opuszcza swej Oblubienicy, zdobytej przez
Misterium Paschalne, tak maz i Zona przez sakramentalny zwiazek uczestnicza w tej jednosci Chrystusa i Ko$ciota?.

Mito§¢ malzenska najlepiej thumaczy greckie stowo agapé. Uzyt go sw. Pawet w Liscie do Efezjan, thumaczac
mito$¢ miedzy mezem i zona. W ten sposob chceial zdecydowanie powiedzie¢, ze oblubiencza mito$¢ chrzescijan jest
darem Ducha Swigtego. Matzenstwo nalezy w szczegdlny sposob do tajemnicy Kosciota, a takze w nim i przezen
jest formga istnienia w Chrystusie, objawiajac zarazem prawde KoS$ciota, jako wspdlnoty mitosci i Sakramentu
zbawienia. ,.Mezowie, milujcie zony wasze, jak i Chrystus umitowat Kosciot
i wydat zan samego siebie” (Ef 5,25). Apostot powiedziat tu, Zze mitos¢ matzonkéw jest symbolem mitosci Chrystusa
i Kosciota”?. Matzenstwo, podobnie jak Kosciot — w swej sakramentalnej strukturze — istnieje w funkcji agapé®.
Tylko mito$¢ agapé daje uzdolnienie do podejmowania krzyzy zycia matzensko-rodzinnego. Jezus Chrystus i tylko
On, jako Zbawiciel, moze uleczy¢ rodziny chore na brak mitosci?’.

Biskupi polscy uwazali, ze od mitosci dobrze pojgtej bardzo wiele zalezy?. Trzeba byto wigc oczysSci¢ najpierw
samo pojgcie mitosci, gdyz ,,niestety, stowo «mitosé» w jezyku wspolczesnym zostalo zubozone i zaciesnione do
pojecia uczucia, a nawet zdegradowane do znaczenia popgdu. Na skutek pomieszania pojg¢ slyszy si¢ w dzisiejszym
$wiecie zdanie: «Mito$¢ wszystko rozgrzesza», a wigc — rzekomo — i grzechy nieczyste przed malzenstwem, poza
malzenstwem czy migdzy matzonkami. Usprawiedliwia podobno nawet zrywanie wegzla malzenskiego. Jest to
nieprawda! Grzechy moze odpusci¢ tylko Bog. Natomiast prawda jest, ze milo$§¢ rzeczywista nie popelnia grzechu,
bo prawdziwa mito$¢ szuka i udziela dobra, a przeciez grzech jest najwigkszym ztem”?. Mitos¢, ktora jest cierpliwa
i nicobtudna, ktora nie szuka swego, nie pamigta urazy, wszystko znosi, wszystko wytrzyma (1 Kor 13, 4-7), ,jest
niezastapiona, jednoczaca i budujaca sita matzenstwa i rodziny. Bog sam jest Milo$cia, Bog stworzyt mitos¢ i
pragnie, aby jej ptomien ogarnat wszystkich ludzi bez wyjatku, a w szczegb6lnosci wszystkie rodziny™ .

Mitos¢ ludzka jest wsparta taska sakramentu Malzenstwa. ,,Ta taska sakramentu wspierani — poucza bp
Franciszek Jop — zdolni bgda malzonkowie wypetni¢ obowiazki, jakie wylicza przysigga $lubna. Dtoni plecionych i
przewiazanych stulq kaptanska nie rozdziela proby zyciowe. Mitosci wiernej nie splami ani spojrzenie, ani mysl, ani
pragnienie cudzotozne. Mito§¢ uczciwa uszanuje sumienie moralne i godno$¢ osobista wspdtmatzonka, ma tez we
czci zrodla nowego zycia’?!.

Widzimy wigc, ze przedstawienie nauki KoS$ciota przez biskupéw polskich na temat mito$ci matzenskiej
przybliza uczniom Pana oficjalng wyktadni¢ Koéciota w tym przedmiocie. Odnoszenie do Boga ludzkich zachowan,
a szczegoOlnie mitosci malzenskiej, bylo w okresie Wielkiej Nowenny w centrum zainteresowania Kos$ciota
katolickiego w Polsce. Przeanalizujmy teraz nauczanie biskupéw, gdy chodzi o cechy mitosci matzenskie;j.

1.2. Cechy milo$ci malzenskiej

Mitos¢ jest pojeciem wieloznacznym, uzywanym dla okre$lenia standw psychicznych, postaw i relacji
miedzyludzkich. Istnieje wytacznie w §wiecie 0sob, istot rozumnych i wolnych, zdolnych do przekraczania whasnych
granic, porozumiewania si¢ i jednoczenia migdzy soba. Mito$¢ oblubiencza jest specyficzng forma mitosci, rézng od
przyjazni, sympatii czy upodobania. Polega ona na dawaniu siebie drugiemu cztowiekowi. Cecha podstawowa
mitosci oblubienczej, w odréznieniu od generalnej cnoty mitosci, jest to, ze taczy ona szczegdlnym weztem tylko
dwie osoby, ktore zawieraja sakramentalny zwiazek matzenski, buduja migdzy soba komunig osobowa, oparta na
zasadzie wytacznego wyboru oraz catkowitego i nieodwotalnego daru. Mito$¢ ta posiada wlasciwe sobie cechy.

Cechy mitosci matzenskiej zostaty sprecyzowane juz przez ojcow Soboru Watykanskiego II, ale najpehniej przez
papieza Pawla VI w encyklice Humanae vitae. Wedlug niego mito$¢ matzenska powinna by¢: ludzka, petna, wierna i
wylaczna, a takze ptodna (HV, 9). Poniewaz nas interesuje nauczanie biskupow polskich okresu Wielkiej Nowenny,
ukazane zostana te cechy mitosci matzenskiej w ich ujgciu. Biskupi o wszystkich tych cechach, cho¢ niekoniecznie
w podanej kolejnosci, méwili w swoim nauczaniu.



Pierwszym kryterium prawdziwosci mitosci matzenskiej jest jej zgodnos¢ z prawda antropologiczna: jest to
bowiem mito$¢ ,,wybitnie ludzka” (KDK, 49) i ,,na wskro$ ludzka” (HV, 9). Okres$lenie pierwsze akcentuje osobowy
sposoéb istnienia i dziatania, stojacy u podstaw mitosci, drugie podkresla integralny charakter natury ludzkiej, taczacy
w sobie element duchowy i cielesny. Obydwa okreslenia zgadzaja si¢ w jednym, ,,ze mito$¢ kieruje si¢ od osoby ku
osobie aktem wolnej woli” (KDK, 49). Podkresla to takze Pawel VI: ,,Chodzi przede wszystkim o akt wolnej woli”
(HV, 9). Dlatego tez duchowos¢, przystugujaca osobie, nadaje definitywny rys mitoéci. Zatem ,,mito§¢ malzenska
przewyzsza zdecydowanie erotyczna sktonno$é” (KDK, 49), co potwierdza takze Ojciec Swiety: ,Nie chodzi tu
tylko o zwykty impuls popedu czy uczu¢” (HV, 9). Obydwa dokumenty podkreslaja, ze mitos¢ malzenska powinna
przyjac postac statej postawy, nadajacej kierunek i warto§¢ catemu zyciu i powolaniu matzonkow.

Mitos¢ matzenska jest na wskro$ ludzka, a wigc zarazem zmystowa i duchowa®?. Obejmuje wszystkie poziomy i
sfery istnienia cztowieka (zmysly, instynkty, uczucia, akty rozumu i woli)**. Natomiast mito$¢ erotyczna matzonkoéw
jest czyms$ innym niz tylko zrealizowaniem popedu biologicznego
i ma u ludzi znaczenie symboliczne. Malzonkowie powinni pamigtaé, ze ich prawdziwa mito$¢ jest owocem nie
tylko ciata, zmystow, czy tylko tego co duchowe. Dojrzale i odpowiedzialnie mituje tylko cztowiek jako osoba
powotany do doskonatosci, do $wigtosci. Warunkiem ludzkiego charakteru milosci jest takze rownos¢ mezezyzny i

kobiety. W opisie stworzenia mezczyzny
i niewiasty, ktory moze by¢ odczytany w czasie liturgii zaslubin, ukazana jest prawda o rownej godnoséci megzczyzny
i kobiety (Rdz 1, 26-28. 31a; 2, 18—

—24)%. Element ludzki mito$ci matzenskiej wyraza si¢ w zmystach i uczuciach®. Ludzka mito§¢ matzenska zaktada
jednos$¢ malzonkéw. W Biblii jest mowa ,,0 jednym ciele”, nie ma natomiast mowy ani o mozliwosciach rozwodow,
ani  poligamii. Te  prawde  potwierdza  Pan  Jezus Mt 19, 4-6; Mk 10, 9-
—6). Wyznacznikiem ludzkiej mito$ci malzeniskiej jest zmaganie si¢ z trudami dnia codziennego (por. HV 9).

Mitos¢ jest procesem, ktory zachodzi migdzy dwiema osobami. Mozna
w nim wyrdzni¢ nastgpujace etapy: odkrycie wartosci drugiej osoby, pragnienie zjednoczenia si¢ z nia (mitos§é
pozadania), zyczliwo§¢ wobec poznanej osoby (mitos¢ zyczliwosci). Nie moze by¢ ona jednostronna; prawdziwa jest
wtedy, gdy ,ja” spotyka ,ty” w potowie drogi, tworzac wspdlnote ,,my”. Powstaje wtedy mito§¢ oblubiencza,
polegajaca na wzajemnosci, zyczliwos$ci
i cierpliwo$ci®’.

Miloé¢ matzenska jest obopolna®s. Przykladem ludzkiej, a zarazem otwartej na Boga mitosci jest mito§¢ Maryi i
Sw. Jozefa®. ,Mitoé¢ tych dwojga — napisal bp Antoni Pawlowski — glgboko ludzka, a zarazem na wskro$
przepojona pragnieniem dostosowania si¢ we wszystkim do woli Ojca Niebieskiego, stanowita watek wlaczony w
Boski plan zbawienia $wiata”.

Mito$¢ malzenska powinna by¢ petna (HV, 9). Oznacza to, Ze nie ogranicza si¢ ona do czgsciowej relacji migdzy
malzonkami, ale zmierza do pelnego zjednoczenia osobowego. Taka mitos¢ wyraza si¢ w sprawiedliwym dzieleniu
wszystkiego migdzy soba. Nie ma w niej niesprawiedliwo$ci 1 egoizmu. Prawdziwa mito$¢ polega na akceptacji
calego czlowieka, bez wzglgdu na otrzymane od niego dobra*'. Taka pelng milo§¢ mozna nazwa¢ komunia osob,
czyli zjednoczeniem, w ktorym zachodzi partycypacja wzajemna i obdarowanie sig.

W nauczaniu biskupéw polskich widaé troske o to, aby mitoscia byt ogarnigty caty cztowiek, ale zaznacza si¢
ona gtdwnie przez podkreslanie wartosci jej sfery duchowej*.

Mitosé¢ oblubiencza nie moze by¢ interesowna, ale nastawiona na dobro wspdétmatzonkow®. Jej istotg stanowi dar
z samego siebie, z wlasnego ,,ja”. «Oddac si¢» oznacza wigcej niz «chcie¢ dobra», poniewaz sprawia narodzenie
wzajemnego daru osob. Pojecie pelni Pawel VI laczy z relacja daru: kto$, kto daje siebie, nie rezerwuje sobie
zadnych przestrzeni prywatnej korzysci. Chodzi wige o pelny dar, a wigc o wyciagnigcie wszystkich konsekwencji
z decyzji, ktora stangta u poczatku wspolnej drogi matzenskiej*. Nowozency bowiem przez wyrazenie zgody
osobowej ,,wzajemnie si¢ sobie oddaja i przyjmuja” (KDK, 48).

Wedtug Karola Wojtyty relacja daru stanowi charakterystyczna ceche mito$ci oblubienczej*. Ten dar powinien
sta¢ si¢ wymaganiem i norma czyndw malzonkdéw, aby mitos¢ malzenska mogta by¢ rzeczywiscie pelna*. Petnia
mito$ci manifestuje si¢ w bezinteresownym darze osoby*’. Malzonkowie nie moga si¢ kocha¢ bez ,,wzajemnej ofiary



z siebie na korzys$¢ spotecznosci malzenskiej*. Mito§¢ matzenska jest zakorzeniona w swym prawzorze — w Bogu.
W matzenstwie ,,ja” powinno znikna¢, a zaistnie¢ ,,my”, a dar zlozony z siebie jest catkowity tak w zakresie oddania
sig, jak 1 w trwaniu; jest to dar calej istoty: ciata i duszy; jego gotowos¢ nie ustaje nigdy. ,,Mitos¢ prawdziwa taczy
cztowieka z cztowiekiem i na szczg$liwe dni i na czasy trudne”®.

Mito§¢ matzenska objawia si¢ takze w gotowosci do znoszenia siebie przez przebaczenie i do pomocy, ktorej
oczekuje druga osoba. Polega ona na ograniczeniu wilasnej wolnoéci ze wzgledu na drugiego, a wyraza si¢ w
pragnieniu dobra dla drugiego czlowicka i w gotowosci do obdarowania go wtasng osoba®. W ten sposob staje si¢
bardziej zrozumiale znane zdanie: ,,Cztowiek nie moze doswiadczy¢ i spetni¢ mitosci, jak tylko kochajac do tego
stopnia, ze czyni siebie darem dla drugiego”, gdyz ,,bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktéorego Bog chciat dla
niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w petni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (KDK,
24)%'. To wzajemne oddanie si¢ charakteryzuje mito$¢ malzenska bardziej niz inne przejawy integralnego
obdarowania si¢ we wszystkich wymiarach duchowych i cielesnych. Mito§¢ chrzeécijanska uczy nas kochaé
wszystkich ludzi, takze tych, ktorzy nie sa gotowi czyni¢ tego samego wobec nas. Nie mozna tego powiedzie¢ o
wlasciwie zrozumianej mito$ci matzenskiej. Mito$¢ ta nie polega tylko na woli oddania si¢ catkowicie drugiemu,
lecz na przekonaniu, ze oddaniu siebie samego odpowiada wzajemne oddanie drugiej osoby oraz ze ze spotkania
tych dwoch daréw rodzi si¢ pelna realizacja pary malzenskiej*. ,,Oddanie si¢ kobiety mgzczyznie w taki sposob, jak
to zachodzi w malzenstwie, wyklucza — moralnie biorac — réwnoczesne oddanie si¢ jego Iub jej innym osobom w
taki sam sposob. Moment seksualny odgrywa w ksztattowaniu si¢ mitosci oblubienczej szczegdlng rolg™:. Mitos§¢
peha jest bezinteresowna. Sprawdzianem takiej mitosci moga by¢ tylko czyny i dzieta mito$ci wiernej i ofiarnej, a
nie tylko same uczucia®.

Pelna mito§¢ obejmuje to, co niewidzialne zmystami. Sigga miejsc ukrytych, niewyrazalnych. Kieruje si¢ ku
wngtrzu drugiej osoby, ku jej tajemnicy. Wéwczas jeden partner dla drugiego staje si¢ osobowym miejscem
udzielania si¢ mito$ci samego Boga. Mitos¢ pelna jest zawsze oparta na tasce Boga, ktora t¢ mito§é zbawia i Bogiem
nasyca®. Mito$¢ pelna wyraza si¢ takze w modlitwie. Biskup Wilhelm Pluta zastanawial sig, jak wychowac
wiernych do zycia wedlug tych wielkich mys$li Bozych o mito$ci malzefiskiej, o milosci Chrystusowej w
malzenstwie sakramentalnym i 0 uswigceniu matzonkow
i rodzicow przez liturgi¢®. Mitos¢ mozna zabezpieczy¢ przez altruizm i szukanie pomocy we wspdlnej modlitwie
malzenskiej 1 rodzinnej, w ofierze mitosci — Mszy §w., Eucharystycznej Komunii. Moca sakramentu matzenstwa
matzonkowie przepojeni sa moca samego Chrystusa i tylko w taki sposob
w malzenstwie obecny jest Bog i Chrystus ze swoja mitoscig i radoscia.

Mitos¢ matzenska wyraza si¢ takze w wiernosci i wylacznosci az do konca zycia (por. HV, 9). W przypadku,
gdy dwie osoby angazuja si¢ nawzajem gleboko we wlasne zycie i pozostaja w mitosnym zjednoczeniu, nie
przewiduja mozliwo$ci zerwania istniejacego zwiazku. ,,Pierwszym skutkiem wzajemnej mitosci dwojga ludzi jest
nierozerwalne zjednoczenie serc”.

Poczucie bezpieczenstwa, wyrastajace z mitosci, pelne wzajemnego szacunku i zaufania, domaga si¢ wiernosci®.
Wylaczno$¢ jest warunkiem koniecznym miloéci osobowej i prawdziwej. Czlowiek jest zdolny zaangazowaé sig
catkowicie tylko w $wiat jednej osoby. Ojciec Swigty Pawet VI, thumaczac sens tych okreslen, stwierdza, ze chodzi o
taka mitos¢, jak ja rozumieja matzonkowie w tym dniu, w ktorym jako ludzie wolni i w petni §wiadomi wiazali si¢
weztem matzenskim (por. HV, 9). Milo$¢ oblubiencza w malzenstwie ksztattuje cale zycie osoby i wyraza si¢ przez
calq przestrzen cielesnej egzystencji okre§lonej przez piciowos¢®. ,,Nie ma milosci wzajemnej bez rozumienia natury
meza i zony, nie ma mito$ci, gdzie beda grzechy malzenskie, nieczysto§é matzenska zabija caly entuzjazm dla zycia
rodzinnego™'. Matzonkowie oddaja si¢ sobie w calej prawdzie swej meskosci 1 kobiecosci. Mito§¢ oparta na
zasadzie daru jest wylaczna, bezwarunkowa i nieodwolalna. Jest catkowicie bezinteresowna, wierna i trwala. Zycie
wiernych matzonkow dowodzi, ze ta wtasnie cecha mitosci jest zgodna z naturg matzenstwa i stanowi ona niejako
zrodto, z ktérego plynie gigbokie i trwate szczgscie®>. Wiernos¢ i wytaczno$¢ mitosci malzenskiej jest aspektem
pehi, wynikajacej z wzajemnego daru oséb. Te cechy milosci malzenskiej pozostaja $cisle zwiazane z uprzednio
wymienionym, z jej rysem ludzkim i pelnym. Wierno$¢ w matzenstwie realizuje si¢ przez osobowe przylgnigcie do
malzonka. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze nie chodzi tu tylko o wierno$¢ seksualng. Tak pojgta wierno$¢é pozwoli na



wzajemne zawierzanie si¢ sobie matzonkow. Najwigkszym argumentem za wierno$cia matzenska jest odwotanie si¢
do wiernosci Boga w przymierzu
z cztowiekiem oraz do wierno$ci Chrystusa wzgledem Kosciota. Mtodzi malzonkowie musza sobie zdawac sprawg z
tego, ze ich mitos¢ z chwila zawarcia §lubu nie jest jeszcze w peini dojrzata. Trzeba ja ciagle udoskonalaé
i chroni¢ przed profanacja. Chociaz wiernos¢ matzenska moze napotykac¢ niekiedy na jakie$ trudnosci, to jednak nie
wolno uwaza¢ jej za niemozliwa. Wymaga ona ciagltego rozwoju, wzbogacenia i poglebiania droga wzajemnych
ustepstw ze strony malzonkow, poswigcen i kompromiséw w procesie wzajemnej adaptacji®®. Stad wiernosc
malzenska potrzebuje takze pomocy duszpasterstwa, ukazujacego potrzebe jej rozwoju i zwracajacego uwage na -
zagrazajace jej bezpieczenstwa. Stymulatorem rozwoju milosci malzenskiej staje si¢ modlitwa dwojga ludzi za
siebie, jak réwniez czgste uczestnictwo
w Eucharystii®. Mitosé Chrystusa do Kosciota ma by¢ pomoca matzonkom
w dochowaniu wierno$ci malzenskiej®, o czym nauczali biskupi polscy okresu Wielkiej Nowenny®.

Kolejna cecha mito$ci matzenskiej jest jej ptodnos¢ (HV, 9). ,,Ptodnos¢ jest, zdaniem Kosciota, najcenniejszym
darem sakramentu Matzenstwa”®’. Malzonkowie, obdarowujac si¢ wzajemnie i dazac do pelnego zjednoczenia
osobowego na wszystkich poziomach swojej egzystencji (cielesnej, psychicznej, duchowej i nadprzyrodzone;j),
zmierzaja do przekazania zycia i zrodzenia potomstwa, aby w osobie dziecka przedluzy¢ swoja mito§¢. Biskupi
zachgcaja, by nie lekcewazyli Zadnej z tych sfer: ,,Mito$¢ to nie przelotne uczucie, to nie tylko sprawy ciata. Trzeba
jednak bra¢ pod uwagg i ciato™®.

Mito§¢ malzenska nie wyczerpuje si¢ w mitosci oblubienczej dwojga ludzi, ale zwraca si¢ ku osobie trzeciej —
dziecku, ktore ja utrwala az po granice $mierci. Plodno$¢ ,nie wyczerpuje si¢ we wspolnocie matzonkow, ale
zmierza ku swemu przedtuzeniu i — wzbudzeniu nowego zycia” (HV, 9)®. Wyrazem miloSci matzenskiej jest
realizacja powotania do przekazywania zycia. Kontynuujac t¢ mys$l, papiez Pawel VI odwoluje si¢ w swoim
dokumencie do Gaudium et spes, mowiac, ze malzenstwo i milo§¢ malzenska z natury swej skierowane sa ku
ptodzeniu i wychowaniu potomstwa’. Matzonkowie, kochajac si¢ wzajemnie, powinni by¢ ,,sktonni wspotdziata¢ z
miloscia Stworcy 1 Zbawiciela, ktory przez nich weiaz powigksza 1 wzbogaca rodzing ludzka” (KDK 50). Dzieci sa
najcenniejszym darem malzenstwa i samym rodzicom przynosza najwigcej dobra’. Ptodno$¢ matzenska to nie tylko
przekazywanie zycia fizycznego, ale takze zycia moralnego, duchowego i nadprzyrodzonego™. Malzonkowie,
uczestniczac w Bozej mitosci, staja si¢ wspotpracownikami mitosci Boga — Stworzyciela. Misja ta w sposob
specyficzny spoczywa mna barkach malzefistwa, ktore jest jej odpowiednim podmiotem rodzicielskim.
Z drugiej strony powotanie to posiada wymiar ogélnoludzki. Dlatego misja ta spetniana jest poprzez matzonkow z
tytutu ogolnoludzkiej odpowiedzialnosci, a nie tylko motywow zrealizowania osobistych celow malzenstwa. Ludzka
ptodnos$¢ obejmuje uksztattowanie catego cztowieka, takze jego ducha. Dlatego tez malzenstwo jest tym bardziej
plodne, im wigcej jest zanurzone w warto$ciach duchowych”. Przekazywanie nowego zycia jest upodobnieniem sig
do dziatania samego Boga. Postannictwo rodzicielskie jest w $cistej i1 statej relacji do mocy samego Stworcy.
Matzonkowie otrzymali to postannictwo od Boga w tym celu, aby urzeczywistni¢ w ludzkim wymiarze Jego i swoj
plan mitosci (por. HV, 8). Malzonkowie chrzescijanscy w sakramencie Matzenstwa otrzymuja specjalne taski do
spelniania obowiazkow zakreslonych przed nimi’™.

Powotanie matzenskie do stuzby zyciu naktada odpowiedzialno$¢ na matzonkéw za godne poczgcie i przyjscie na
$wiat czlowieka i dziecka Bozego, za kazde zycie ludzkie, za $wigto$¢ ciata i domowego Srodowiska mitosci, za
odpowiedni ksztalt zycia spolecznego, sprzyjajacy petnemu rozwojowi czlowieka. Mito§¢ w rodzinie musi byé
skierowana w sposob szczegdlny i sobie wilasciwy ku rodzeniu i wychowaniu potomstwa. Malzenstwa
chrze$cijanskie winny posiada¢ tyle dzieci, ile ich sa w stanie dobrze wychowa¢, cho¢ nalezy podkresli¢, ze
przekazywanie zycia powinno by¢ hojne, ale tez i roztropne. Nade wszystko nie moze by¢ ono przypadkowym, lecz
$wiadomym
i przemyS$lanym, czyli odpowiedzialnym, rodzicielstwem”. Dziecko jest drogocennym darem dla rodziny, ale
wazniejsze jest to, co Bog chee dla tego cztowieka. Rodzice powinni cheie¢ dziecka jako nowego czlowieka tak, jak
pragnie tego Stworca.

Mitos¢ polegajaca na glebokim zjednoczeniu osob moze zaistnie¢ wyltacznie migdzy ludzmi, istotami rownymi



sobie ze wzgledu na cechy konstytutywne, posiadajacymi wymiar duchowy. Czlowiek jest jednak takze istota
cielesna. Pierwiastek duchowy stanowi podstaweg réwnosci i1 jednosci wszystkich ludzi, a pierwiastek cielesny jest
przyczyna ich zréznicowania. Cztowiek bowiem istnieje jako mgzczyzna i kobieta’™. Meskos¢ i kobieco$¢ oznacza
dwoista posta¢ konstrukcji somatycznej cztowieka i poprzez to réznicowanie postuluje wzajemne dopetnianie sig.

Przedstawiona powyzej analiza nauczania biskupéw pozwala stwierdzi¢, ze ich nauczanie na temat cech mitosci
matzenskiej w duzej mierze pokrywalo si¢ z nauczaniem Sobdéru Watykanskiego II, a takze z ujeciem tej
problematyki przez papieza Pawta VI, zawartym w encyklice Humanae vitae.

1.3. Wychowanie do milo$ci oblubienczej w rodzinie

Wychowanie jest procesem, ktory wiaze si¢ ze zrozumieniem przez jednostke okreslonych norm moralnych i
spotecznych oraz nadaniem tym normom znaczenia osobistego’’. Takze wychowanie do mitoSci matzenskiej jest
droga wielostopniowa, rozwijana przez cate zycie’.

Wychowanie do mitosci jest wychowaniem do czego$ najbardziej zasadniczego w zyciu cztowieka”™. Mitos¢
bowiem w zyciu ludzkim jest najwazniejsza. W oparciu bowiem o jaka warto$¢ mozna najpetniej oceni¢ cztowieka,
jesli nie o mito$¢? Apostot Pawet podaje bez cienia watpliwosci: ,,Gdybym mial dar prorokowania i znat wszystkie
tajemnice i posiadat wszelka wiedzg i wszelka wiarg, tak izbym gory przenosit, a mitosci bym nie mial, bylbym
niczym” (1 Kor 13, 2).

Skoro wigc mitos¢, a w tym mito§¢ oblubiencza, jest tak wazna dla naszego zycia, wigc podstawowym
zagadnieniem jest przyjecie za swoja prawdy, ze trzeba jej si¢ uczy¢®. Mito§¢ bowiem jest rowniez wysitkiem woli.
Szczegdlnie w mlodszym wieku cztowiek jest sklonny nazywa¢ milodcia cos, co si¢ spontanicznie rodzi, co ma
swoja dynamike i porywa. Jednak aby mito$¢ byta prawdziwa, musi objaé catego cztowieka, a nie tylko pobudzaé
emocje. Prawda jest, ze aby dziewczyna czy chiopiec, kobieta czy mezczyzna mogli w sprawach mitosci i mat-
zenstwa posiada¢ wlasciwe postawy, musza posiada¢ pewna koncepcj¢ mitosci i matzenstwa, pewien przemyslany
ideal. Wazne tez jest, aby ow ideal byt prawdziwy, a koncepcja godziwa i wartosciowa. Dlatego biskupi polscy w
okresie Wielkiej Nowenny starali si¢ pomdc rodzicom i ich potomstwu w ksztatltowaniu wlasciwych pogladow i
postaw w tej kwestii.

Dom rodzinny stanowi podstawowe $rodowisko ksztaltowania wiasciwie rozumianej mitosci oblubienczej®'.
»Okazuje si¢ — twierdzi kardynat Stefan Wyszynski — ze dziecko wychowane w rodzinie przez matkg i ojca jest
lepiej przygotowane do zycia niz dziecko, majace tylez lat, wychowane pod opieka innych ludzi, cho¢by najlepszych
pedagogow™2. Dom rodzinny oddzialuje na dziecko poprzez swoja atmosferg. Tworzy ja gtdwnie oblubiencza
mitos$¢ rodzicow, jak tez ich mitos$é¢ rodzicielska®’. Dlatego rodzice ,,maja tez i o tym pamigtaé, by ich oddziatywanie
bylo owiane atmosfera serdeczna i przyjacielska, a nigdy nie ptyngto z gory, w formie jakich$ apodyktycznych,
surowych, zimnych i urzgdowych rozporzadzen ™.

Mitos¢ jest najpelniejsza realizacja mozliwoscei, ktore tkwia w czlowieku. A przeciez istot¢ wychowania stanowi
celowa pomoc udzielana dziecku
w rozwoju drzemiacych w nim potencjalnych mozliwosci. Wychowanie do postawy mitosci nie moze by¢
jednokierunkowym oddziatywaniem rodzica na dziecko. Ma ono i§¢ w dwu kierunkach, réwniez do siebie samego;
aby méc bowiem wymagaé od innych, trzeba najpierw wymagac od siebie.

Mito$¢ dotyka tajemnicy cztowieka, ktora sprawia, ze wznosi si¢ on na wyzyny swojego cztowieczenstwa®s. W
ksztaltowaniu postaw mito$ci moze poméc §wiadomos¢ siebie jako tego, ktérego Bog najpierw umitowal. Kazdy
czlowiek, zanim zaistnieje, jest osobiScie i nieskonczenie ukochany przez Boga (Ef 1, 4-5); jest uciele$nionym
zamystem mitosci Boga. ,,Obraz” Boga
w cztowieku moze ulec znieksztalceniu, ale nigdy nie bgdzie unicestwiony. Cztowiek uczyniony przez mito$¢ zostat
stworzony do mitoéci i zaproszony do nieskonczonego szczgécia mitosci. Rodzice wige powinni pamigtac, zgodnie z
nauczaniem kardynata Stefana Wyszynskiego, ze maja ,,wychowaé rowniez po Bozemu, aby dzieci wasze, z Boga
wzigte, do Boga byly prowadzone i Bogu byty oddane™s¢.



Wedlug nauczania ojca Jacka Woronieckiego ,,jasny wyktad prawd wiary dotyczacych mitosci — czy to w nauce
szkolnej, czy w og6lnym duszpasterstwie koscielnym — bedzie zawsze sprawa pierwszoplanowej doniostosci™®.
Jasny wyktad o mitosci powinien ukazywaé glebszy jej sens. ,,Mito§¢” bowiem, bedac pojeciem powszechnie
uzywanym, tatwo moze zej$¢ do roli pustego sloganu, ktory ,,puszcza si¢ mimo uszu”. Konieczna jest glebsza
analiza pojgcia mitosci. Ten jasny wyklad prawd wiary o mitosci w wypadku rodziny sprowadza¢ si¢ bedzie do
postawienia wymagan wobec siebie i ksztaltowania u siebie tych cech mitosci, ktore chce sig¢ zaszczepi¢ swemu
dziecku. Wymagac od siebie to przede wszystkim zy¢ w prawdzie, pomagaé sobie nawzajem w rozwoju osobowym i
duchowym. Kardynat Stefan Wyszynski jako jedna z zasad warto$ciowego wychowania widzial wlasnie zycie w
prawdzie®®- W Kosciele Chrystusowym mieli wierni ustysze¢ jasny wyktad o mitosci. Sam Kosciol, ze swej natury,
jest wzorem jednoczenia w mitosci. Prymas Tysiaclecia, Stefan Kardynat Wyszynski, méwiac o Kosciele, stwierdzit,
ze ,,powstal on z Mitosci 1 wszystko przez Milo§¢ zwycigza. A poniewaz sam jest zorganizowana mitoScia, ma
gwarancj¢, az do skonczenia $wiata, ze «bramy piekielne nie zwycigza go» (Mt 16, 18). Kosciot jest organizacja
nadprzyrodzonej Mitosci, dlatego tez cata jego ideologia, jego prawda, duch, zycie nadprzyrodzone — wszystko to
jest stuzba i przejawem Mitosci. Wzorem wychowania mtodego pokolenia i naszego samowychowania jest i zawsze
bedzie Koscidt jako spotecznosé mitujacych si¢ w Chrystusie®.

Rodzice wigc powinni zapozna¢ si¢ z dokumentami oficjalnymi KoSciota, bedacymi takim ,,jasnym wyktadem” o
mitosci. Powinni tez ukazywa¢ swoim dzieciom przyktady ludzi realizujacych mito$¢ w wyjatkowy sposéb. Czyniac
to powinni jednak pamigta¢, ze autorytetem i wzorem dla swoich dzieci sg przede wszystkim oni sami i dlatego
powinni od siebie wiele wymagac. ,,Niechaj surowo oceniaja swoje postgpowanie — wzywat prymas Wyszynski —
wobec siebie, niech przepraszaja Boga za zmarnowane taski sakramentalne maltzenstwa, niechaj rachuja si¢ z tego,
jak cenili sobie Bozy dar zycia, jak wychowywali swoje dzieci, czy dawali im chrzescijanski przyktad i wychowanie
religijne”™®.

Prawidlowy rozw6j mitosci odbywa si¢ zawsze pod wplywem innych ludzi (matki, ojca, rodziny,
wychowawcow) na dziecko®'. To ,,zapalanie si¢” mitoSci od mitoSci jest wiasciwym wychowaniem, ktorego zadanie
polega na kierowaniu rozwijajaca si¢ miloscia. Dziecko moze ,,zapala¢ si¢” od mitosci rodzicielskiej, kiedy ta mitos¢
nieustannie si¢ poglgbia, gdy rodzice troszcza si¢ o jej rozwoj i gdy sobie nawzajem w tym pomagaja. ,,Jednym z
celow  malzenstwa  jest pomoc  wzajemna  dwojga. T¢  pomoc  nalezy  rozumieé¢  nie
w sensie tylko biologicznym, ale rowniez w sensie duchowym. Tych dwoje ludzi musi sobie wzajemnie pomaga¢ nie
tylko po to, by da¢ zycie i wychowa¢ dzieci — ale by przy tym siebie poglebi¢, by to, co w cztowieku jest
najcenniejsze — osobowos$¢, dalej ksztattowac. Maz 1 zona, ktorzy zostali rodzicami, jeszcze nie posiedli przez to
wszystkich sit i madrosci. Musza je nieustannie zdobywaé, nieustannie si¢ uczyé, pomagaé sobie, zdobywac
najrozmaitsze cnoty, z pomoca ktorych zycie ich stanie si¢ szczgsliwe i pelne pokoju™=.

Wychowanie do takiej wymagajacej mitosci w polu widzenia ludzi wierzacych musi oznaczaé ponadto
wspolprace z taska. Mito$¢ bowiem ludzka, bez wspotpracy z taska, nie jednoczy do konca”. Cztowiek, obciazony
grzechem pierworodnym, sktonny jest upatrywa¢ smaku mitosci w seksualnym pozadaniu i wyzyciu, stad tez
wychowanie do czystoSci nie jest tatwe ani proste; jest praca dilugofalowa, zawierajaca w sobie norme
personalistyczna: mituj, kochaj oraz nie czyn z osoby — nawet wlasnej — przedmiotu uzytku. Jest to niewatpliwie
wytezona praca, trzeba o wlasciwa postawe zabiegac, ale
i ksztaltowaé postawg cierpliwego czekania na pelne zwycigstwo®. ,,Trudno za§ wskaza¢ problem w praktyce
bardziej istotny dla wychowania mitosci, jak przezwycigzanie roznych postaci egoizmu™® — nauczal biskup Karol
Wojtyla jeszcze jako kardynat. Egoizm nie chce drugiemu ,,dawaé”, stawaé si¢ bezinteresownym darem w prawdzie
i mito$ci.

Niewatpliwie wielkg przeszkoda w wychowaniu do miloéci jest zle rozumiana przez rodzicéw wolnos¢. Osoba
objawia si¢ przez wolnos¢ w prawdzie. Nie mozna rozumie¢ wolnosci jako swobody czynienia czegokolwiek. Nie
mozna by¢ prawdziwie wolnym bez rzetelnego i glebokiego stosunku do wartosci. Zawsze bedzie istnial problem
wcielenia ludzkiej mitosci w rdéznorodne warunki i sytuacje zewngtrzne, w pracg, w odpoczynek i rozrywkg. To sa
bowiem realne wspotczynniki ludzkiego zycia. Nie wolno podkreslaé, ze one decyduja o mitosci. To prawda, Ze one
wiele warunkuja, utatwiaja lub utrudniaja realizacj¢ mitosci, ale nie mozna do nich wszystkiego bez reszty



redukowa¢. Cztowiek jawi si¢ wtedy jako istota bezwolna. Taki ,,socjologizm”, czy ,,ekonomizm” roéwnatby si¢
przekresleniu mitosci. Mito§¢ musi zachowac¢ rolg samoistna i nadrz¢dna, musi by¢ jako$ silniejsza od warunkow
zewngetrznych, jak tez w pewien sposob od takich warunkéw wewngtrznych, jak zmienno$¢ nastrojow, temperament
czy usposobienie.

Cztowiek w okresie dorastania powinien umacnia¢ si¢ w przekonaniu, ze moze osiagnac szczescie, do ktorego
teskni jego serce, ale tez ma przyja¢ mitos¢ jako zadanie, ze ma tej mitosci sig ciagle uczy¢ i do niej dorastaé, idac za
wzorem mitosci whasnych rodzicow®. Oto stowa kardynata Karola Wojtyly: ,,Realizacj¢ tych prawd mozna tez
okresli¢ jako wspoélprace z taska mitosci. Dla os6b zyjacych w matzenstwie bedzie to magna pars wspdtpracy
z taska sakramentu matzenstwa”’.

Wielkiej troski biskupow i catego Kosciota katolickiego w Polsce o wychowanie do mitosci w okresie Wielkiej
Nowenny dowodza liczne, dobrze opracowane publikacje na ten temat w takich pismach koscielnych, jak: ,,Ateneum
Kaptanskie™® czy ,,Przewodnik Katolicki™”.

2. ISTOTA MALZENSTWA CHRZESCIJANSKIEGO

Matzenstwo powstato u zarania ludzkos$ci jako ,,instytucja wywodzaca si¢ z prawa natury”'®. W Kosciele
katolickim uznaje si¢ pochodzenie matzenstwa od Boga, a Chrystus wyniost je do godno$ci sakramentu. Matzenstwo
zawsze bylo uwazane za ,,zwiazek o charakterze religijnym, poniewaz taczyto si¢ z tajemnicg mitosci stwarzania
nowego zycia”'?'. Nalezy rodwniez zauwazy¢, ze ,,w historii zbawienia malzenstwo nigdy nie bylo tylko «rzecza
$wiecka». Od samego poczatku bylo odbiciem i obrazem nieskonczonej mitosci Boga™'2. W pierwszych czterech
wiekach tradycji chrzescijanskiej uznawano, ze to z woli Chrystusa matzenstwo podlega opiece KoSciota'®.

Polski termin ,,malzenstwo” obejmuje dwa stowa: ,,mal” i ,,zena”, co razem oznacza ,,zona poj¢ta uroczyscie «na
mab», czyli na umowe!®. W ten sposdb stowo ,,malzenstwo” nawiazuje do tradycyjnego aktu umowy, jaka
towarzyszyla zawieraniu malzenstwa. Jest ono swoistego rodzaju kontraktem.

W prawie koécielnym (z 1917) malzefistwo oznacza sam akt zawarcia zwiazku albo we¢zet malzenski, ktory
wynika z zawartego przymierza. W pierwszym znaczeniu mowimy o §lubie, natomiast w drugim o przymierzu
matzenskim. W drugim znaczenie matzenstwo okres$la si¢ jako state i prawne przymierze m¢zczyzny i kobiety celem
wylacznej i dozgonnej wspolnoty zycia'®.

Prawda o matlzenstwie, odczytywana z kart Objawienia, jest rozumiana zgodnie z Bozym planem. W ciagu
wiekow Koscidt coraz bardziej poznaje malzenstwo i coraz precyzyjniej okresla jego tres¢!®. W konstytucji
Gaudium et spes ojcowie soborowi wyraznie przyznaja, iz instytucja malzenstwa nie zawsze byla rozumiana i
realizowana w sposob wiasciwy'”’. W wielu kregach matzenstwo byto biednie pojmowane, zanikato poczucie jego
dozgonnosci, celowosci i sakralnosci'®®. Rozumieli to dobrze biskupi polscy w swoim nauczaniu na temat
matzenstwa i rodziny w okresie Wielkiej Nowenny. Ich refleksja wyrazana w nauczaniu szla w stron¢ ukazania
istoty sakramentu Matzefstwa. Wiedza teologiczna bowiem, ktora rzuca wlasciwe §wiatlo na sakrament Malzenstwa,
daje nowe pojecie o samej instytucji matzenstwa.
W $wietle tego pojgcia tym bolesniej musieli duszpasterze i wierni odczuwac kryzys instytucji matzenstwa w zyciu
ludzi ochrzczonych'®. Mieli oni szansg wowczas dostrzegaé rozne niewlasciwo$ci w sposobie traktowania
sakramentu Malzenstwa, w przygotowaniu don i czuwaniu nad nim w zyciu. Biskupi mieli nadziej¢, ze zrodzi si¢ w
ten sposob wigksze poczucie odpowiedzialno$ci za ten sakrament. To za$ mogtlo sta¢ si¢ poczatkiem odrodzenia tej
ogromnej dziedziny zycia spolecznego, ktéra pozostaje w orbicie sakramentu Matzenstwa!''°.

Postaramy si¢ teraz ukaza¢ nauke¢ biskupéw o sakramencie Malzenstwa na bazie ujec teologicznych okresu
przedsoborowego. Zaznaczmy przy tym, ze przedsoborowe ujgcie matzenstwa mialo charakter jurydyczny, tzn.
akcentowano wowczas bardziej pojgcie malzenstwa jako kontraktu!'!.

2.1. Malzenstwo w zamysle Boga Stworcy

Koscielne rozumienie matzenstwa wychodzito przed Soborem Watykanskim II z fundamentalnej prawdy, ze to
Bog jest tworca malzefistwa, zrodlem jego godnosci i wartodci. T¢ zasadnicza my$l wyrazaja dwie tradycje



starotestamentalne, ktore formutujac w swietle wiary prawdg o genezie cztowieka, jego ostatecznym przeznaczeniu i
roli w $wiecie, nie mogly pomina¢ milczeniem tego podstawowego fenomenu antropologicznego, jakim jest
matzenstwo''2. Koscielne rozumienie malzenstwa ma bezposrednie odniesieniec do pojmowania go w Starym
Testamencie'>. Wedhlug biblijnego opisu stworzenia §wiata kobieta zostala stworzona dla m¢zczyzny, a mgzczyzna
jest uznany za potrzebujacego jej pomocy i dopetnienia!'*. Dwoje staja si¢ jednym ciatem (por. Rdz 1, 24)!". Dzigki
stworzeniu czlowieka na obraz
i podobienstwo Boga (Rdz 1, 26-28; 2, 23)"'°, mgzczyzna i kobieta maja t¢ sama ludzka naturg i zostali wyposazeni
w zdolno$¢ obdarzania siebie mitoscig duchowo-cielesna i mozno$¢ przekazywania nowego zycia. Sa sobie réwni co
do natury i zrdznicowani co do plci. Kazde z nich  jest obrazem Boga,
a razem wzigci sa Jego obrazem. ,,Obraz Bozy” okres$la wigc cztowieka nie tylko indywidualnie, ale takze i w
komunii 0s6b (communio personarum). Chodzi tu przede wszystkim o matzenstwo, ktore jest komunia oséb
jedynego rodzaju, ustanowiona w dziele stworzenia i realizujaca powolanie czlowieka. Sam Boég przygotowal
cztowiekowi spoteczno$¢ rodzinna, ktéra opart na sakramencie Malzenstwa. Motywem stworzenia jest sam Bog,
Jego  mitos¢.  Skutkiem udzielajacej si¢  wewngtrznej milosci  Boga  jest dar  stworzenia.
W stworzeniu uzewngtrznia si¢ i rozprzestrzenia dar mitosci.

Po drugiej wojnie §wiatowej w Polsce wladza panstwowa nadata malzenstwu i rodzinie charakter §wiecki.
Wprowadzono cywilne §luby i rozwody'"”. Biskupi polscy ubolewali nad tym faktem!'®. Tym mocniej podkreslali oni
w swoim nauczaniu religijny charakter tych dwoch instytucji. Episkopat Polski wskazywal, ze ,matzenstwo jest
instytucja prawa naturalnego, oparta na normach etycznych i powotana do §wigtych zadan w dziejach ludzkos$ci™'*.
To boskie pochodzenie matzenstwa i rodziny byto w nauczaniu biskupow
w czasie trwania Wielkiej Nowenny czgsto przypominane'?. Religijny i §wigty charakter matzenstwa wywodzi si¢
juz z racji jego pochodzenia od Boga. (...) Swicte jest malzefistwo z racji celu, bo ma ono dla Boga rodzi¢ i
wychowywa¢ potomstwo, a takze i matzonkéw do Boga prowadzi¢ droga mitosci chrzeécijanskiej. Swigte jest
malzenstwo z racji wykonywanych zadan, bo dopuszcza matzonkéw do «tajemnicy rodzenia» i czyni ich
«szafarzami wszechmocy Bozej»'?!. Biskup B. Taborski przypominat: ,,Matzenstwo zostato ustanowione i odrodzone
nie przez ludzi, lecz przez Boga. Bog, stworca stworzenia, jest tworca instytucji matzenstwa. Jezus Chrystus od-
nowiciel stworzenia, przywraca matzenstwu pierwotna godnosé, gdy z biegiem czasu zaczyna ono ja zatracaé”'?2,

Biskupi dokumentowali swoje wywody argumentami z Pisma $w.'>* Biskup Kazimierz Kowalski, powotujac si¢
na Pismo $w., podaje z nadprzyrodzona pewnoscia, ze pierwsza rodzing na ziemi stworzyt sam Bog!'?*. Malzenstwo z
racji swego pochodzenia od Boga jest $wigte. Nie jest ono zwigzkiem czysto naturalnym, ale umowa, przy ktorej
Bog ma swoje miejsce'?. Celem matzenstwa jest prowadzenie malzonkow droga wzajemnej mitosci do Boga, jak tez
dla Boga rodzenie i wychowanie potomstwa. Malzenstwo jest §wigte z racji wykonywanych zadan, bo dopuszcza
matzonkow do tajemnicy rodzenia i czyni ich szafarzami wszechmocy Boze;j.

2.2. Malzenstwo jako znak przymierza Boga z ludZmi
i Chrystusa z Kosciolem

W terminologii biblijnej wigz Boga z cztowiekiem jest wyrazona przy pomocy pojgcia ,,przymierze”. Przymierze
jest wlasciwa racja i fundamentem istnienia §wiata i historii'?®. W kontekscie tego przymierza ujawnia si¢ szczegoélne
znaczenie malzenstwa, ktore posiada te same cechy, co przymierze Boga z ludzmi'?’. Po pierwsze opiera si¢ na
milosci, jest totalne i radykalne. Bog ofiarowuje si¢ calkowicie i tylko takiego catkowitego daru oczekuje od
czlowieka. Po drugie, przymierze jest trwalq struktura historii $wiata: Bog jest Bogiem wiernym. Trzecia cecha jest
kontynuacja stworzenia przez wszystkie pokolenia. Przymierze ma trwaé, rozwijaé si¢ i w tym celu potrzebni sa
nowi partnerzy przymierza: Bog jest Bogiem ptodnym, rodzacym zycie. Podobnie matzenstwo jest wydarzeniem
milosci mgzezyzny i kobiety, charakteryzujacym si¢ radykalnoscia i catkowito$ciq. Dlatego jest ono ze swej natury
monogamiczne. Z catkowitego, wzajemnego daru osdb wyrasta zasadnicza trwalo§¢ malzenstwa, ktore w swej
istocie jest przymierzem nierozerwalnym. Malzefistwo jest wreszcie S$rodowiskiem rodzacym nowe Zzycie.



Przymierze mgzczyzny i kobiety kontynuuje si¢ w rodzinie i w nastgpstwie pokolen, i w ten sposob odzwierciedla i
przedtuza przymierze migdzy Bogiem a ludzkoscia.

Zawarcie przymierza malzenskiego dokonuje si¢ przez przyrzeczenie milosci i wiernosci, ztozone przez
zas$lubiajaca si¢ parg. Decydujace sa tu stowa przysiggi. Przez nie Bog wkracza zbawczo za posrednictwem Kos$ciota
w sytuacje zyciowa obojga matzonkow. W tych sakramentalnych stowach zawarte jest nieodwotalne przymierze,
powiazane z egzystencjalng sytuacja mitosci matzonkéw 1 wzajemnego daru z siebie'?®.

W historii biblijnej bardzo czgsto postugiwano si¢ idea przymierza. Zaré6wno w Starym, jak i w Nowym
Testamencie relacja Boga do czlowieka, i odwrotnie, ujmowana jest w kategoriach przymierza'?. Takie spojrzenie
na histori¢ $wiata i histori¢ cztowieka pozwala uzna¢, ze przez stworzenie $wiata i cztowieka Bég wszedt z nim w
relacje mitosci'®.

W tradycji hebrajskiej ,,przymierze” (berith) okreslato przymierze migdzy Bogiem a Narodem Wybranym. Istniat
specjalny rytuat, z ktorego korzystano przy zawieraniu umoéw'*!. Poczatkowo przymierze byto swego rodzaju umowa
regulujaca wspotzycie migdzy ludzmi. Okreslato porzadek pewnego migdzyludzkiego zwigzku w sensie wzajemnej
przynaleznos$ci i przyjazni'*,
W znaczeniu spotecznym idea ta oznaczala porozumiewanie si¢ grup ludzi lub jednostek, w nastgpstwie czego potem
one sobie wzajemnie pomagaty. Przyktadami takich przymierzy sa: przymierze pokoju (Rdz 14,13; 21,22n; 26,28;
31,43n); przymierze migdzy bra¢mi (Am 1,9)'%.

Przymierze na starozytnym Wschodzie nigdy nie ograniczato si¢ do sfery czysto §wieckiej i prawnej. Zawsze
miato tez aspekt sakralny. Przypieczgtowywano go w sanktuarium w ramach czynno$ci kultowych, polaczonych
z uczta, na ktorej, jak wierzono, obecne bylo takze, jako $wiadek, samo bostwo. Partnerzy zobowiazywali si¢ do
postgpowania zgodnego z postanowieniami przymierza, tzn. do dolozenia wszelkich staran, zeby ustanowiona
w nim wspolnota trwata w przyjazni i solidarnosci**. W takim $wietle lepiej mozemy zrozumie¢ elementy, ktore
konstytuuja i tworza przymierze pomigdzy Bogiem a ludem.

W Starym Testamencie szczegodlnie prorocy dowarto$ciowywali t¢ symbolike. Jest w nim wymienionych kilka
przymierzy, ktére Bog zawart z ludzmi: z Noem (Rdz 9), z Abrahamem (Rdz 15 i 17), z ludem izraelskim na Synaju
(Wj 19nn.), z Dawidem (2 Sm 7) i tzw. Przymierze kaptanskie (Lb 18, 19). Wsrod tych opiséw najobszerniej jest
opisane przymierze Boga z narodem wybranym na gorze Synaj (W] 19, 20)!%. Liczne poroéwnania zawarte w Starym
Testamencie przedstawiaja Boga jako malzonka, zawierajacego przymierze ze swoja oblubienica — Izraclem. Ten
obraz mito$ci i wiernoéci poshuzyt innym prorokom do przedstawienia mitosci Boga do swojego ludu. Mimo ze
narod jest niewierny i zdradza Boga, Bog jest wierny i zawsze dotrzymuje stawa danego w przymierzu. Bog jest
oblubienicem kochajacym i wiernym; cztowiek oblubienica umitowang i niewierna.

Dla wyjasnienia wspotpracy Boga z Izraclem wykorzystal ide¢ malzenstwa Ozeasz. Ukazana tam zostata
niepoj¢ta mitos¢ Boga do swojego ludu'*. Tak wigc zwiazek mezczyzny i kobiety w matzenstwie, przedstawionyw
Biblii, ma swe odniesienie do zwiazku Boga z ludzmi, a malzenstwo jest objawieniem tego zwiazku.

Stary Testament wypracowal podstawowe rysy przymierza matzenskiego; jest to wspodlnota zycia i mitosci,
nierozerwalnos¢ oraz wiernos¢ nawet
w obliczu niewiernosci'¥’. Jednak przymierze malzenskie osiaga swoj punkt kulminacyjny w misterium paschalnym
Chrystusa'*®. Nalezy stwierdzi¢, ze symbol malzenstwa, wykorzystany i przedstawiony przez prorokoéw, ma
orientacje chrystocentryczna. Chrystus ,takze dziedzing malzenstwa wciagnat
w orbit¢ nadprzyrodzona, ktora przyszedl przywrdci¢ na ziemi. Zreszta byloby wprost dziwne, gdyby Chrystus Pan
te dziedzing, z ktora byl wielorakimi w¢ztami zespolony, pozostawit poza zasiggiem swojego nadprzyrodzonego
wpltywu”t®. Jezus Chrystus jest nowym Adamem (Rdz 5, 12-21) i zapoczatkowuje nowa ludzkos§¢. Usunawszy
grzech, kontynuuje to, co rozpoczat Adam. Staje si¢ zrédlem nadprzyrodzonego zycia i droga wiodaca do nieba. Jest
On Synem Bozym i jednocze$nie Synem Czlowieczym, tj. prawdziwym cztowiekiem, we wszystkim do nas
podobnym oprocz grzechu (Hbr 2, 17; 4, 15)0. Podkresla sig, ze tak jak niegdys Bog zawarl przymierze mitosci i
wiernosci
Z Narodem Wybranym, tak Jezus Chrystus wychodzi naprzeciw matzonkom
w sakramencie Matzenistwa i pozostaje z nimi po to, aby przez obopolne oddanie si¢ sobie mitowali si¢ wzajemnie w
trwatej wiernosci. Stad idea przymierza znajduje swe dopelnienie w misterium za$lubin Chrystusa z Jego



Kosciotem!!.

Obraz oblubienca i oblubienicy zwiera réznorakie poziomy przymierza: oblubiefcza wi¢z Boga z Izraclem, Boga
z ludzkoscia, Chrystusa z Ko$ciotem oraz Boga z poszczegdlnym cztowiekiem. Najbardziej mito§¢ Chrystusa do
cztowicka wida¢ w jego oddaniu si¢ za grzesznikow — niewierna oblubienicg. Jezus przez swa zbawcza megke
nawiazuje z cztowiekiem relacjg, ktéra mozna poréwnac do relacji rodzicielskiej i matzenskiej. Jezus ptacze nad
Jerozolima, jak czuly ojciec czy matka, widzac, ze jego wlasne dzieci nie chca do niego przynalezeé. Jestesmy
oblubienica Chrystusa (1 Kor 11,25). Apokalipsa nie nazywa juz Jerozolimy oblubienica Boga, ale Baranka (21,9).
Jako oblubienica Chrystusa oczekujemy Go z zapalonymi lampami, az nadejdzie.

Ojcowie Soboru Watykanskiego II nie odwotywali si¢ do idei przymierza, wystgpujacej w zrodlach
pozabiblijnych. Porownywali raczej przymierze malzenskie do przymierza Boga z Izraclem oraz Chrystusa z
Ko$ciotem. Sama idea przymierza byta jednak wspdlna dla wszystkich ludow starozytnych. Zostata ona ponownie
odniesiona do matzenstwa zamiast do przyjetego pozniej i zastosowanego w §redniowieczu, rowniez do matzenstwa
chrzescijanskiego, terminu kontrakt'+.

W listach pasterskich biskupéw polskich termin przymierze, na okreslenie malzenstwa, pojawia si¢ czgséciej po
Soborze Watykanskim I1'*. Jednak takze w interesujacym nas okresie znalez¢ mozna to okre§lenie w nauczaniu
biskupow!#, cho¢ czgéciej byt uzywany termin ,,zaslubiny”'¥. Biskup Franciszek Jop napisat, ze ,ten charakter
sakramentalny malzenstwa chrzeécijanskiego podkresla §w. Pawet w swym liscie do Efezjan, poréownujac
malzenstwo do zwiazku, jaki zachodzi pomigdzy Chrystusem i Kosciotem. Chrystus opuscit niebo, opuscit Ojca
swego, aby polaczy¢ si¢ z Kosciolem. Tak rowniez i maz porzuca swojego ojca i matkg, aby polaczy¢ si¢ ze swa
oblubienica. Chrystus uznaje jedna oblubienicg — jest nim Kosciot §wigty, rowniez i Kosciol ma jednego oblubienca
Jezusa Chrystusa, Jego imig nosi, jako swoja nazwe. Tej tacznosci, jaka jest pomigdzy Chrystusem i Kos$ciotem, nic
nie moze zerwaé, ona bedzie trwa¢ do konca $wiata, tak tez trwa zwiazek malzenski mezczyzny
i niewiasty do konca zycia jednego z nich”'4.

2.3. Sakramentalno$¢ malzenstwa

Jest dogmatem wiary katolickiej, ze Chrystus podnidst matzenstwo do godnosci sakramentu (DS, 1801). Dogmat
ten zostat sprecyzowany na Soborze Trydenckim w 1563 r. (Ses. XXIV, kan. 1). Kodeks Prawa Kanonicznego z
1917 r. podaje w pierwszym kanonie tytutu VII, ze ,,Chrystus Pan wynidst wsréd chrzescijan do godnosci
sakramentu sama umowe¢ matzenska” (kan. 1012, § 1)'4. Dla wigkszej jasnosci, prawodawca ko$cielny powtarza
powyzsza prawdg zawarta w § 2 tego samego kanonu w mocniejszej jeszcze formule. Czyni to w sposob negatywny:
,Dlatego nie moze migdzy chrze$cijanami powsta¢ wazna umowa malzenska, zeby tym samym nie byta
sakramentem”!4s.

Wychodzimy wprawdzie od okreslen jurydycznych matzenstwa, lecz nie chcemy si¢ na nich gtéwnie skupic,
gdyz analizujac tres¢ dogmatu o sakramentalno$ci malzenstwa, nie mozemy sztywno odnosi¢ do malzenstwa
ustalong 0go6lna koncepcje sakramentu'®. ,Pojecie sakramentu sprecyzowane
w teologii scholastycznej nie da si¢ bowiem w pelni zastosowa¢ w tym samym stopniu do kazdego z sakramentow.
Istota sakramentalno$ci wyraza si¢ w kazdym sakramencie inaczej, w sposob tylko jemu wiasciwy”'*0.

W Pismie Swietym Nowego Testamentu brak jest wyraznych stéw ustanowienia sakramentu Malzenstwa.
Dlatego teologia podjgta problem rozstrzygnigcia tego zagadnienia'>'. Dla uznania, ze sakramenty zostaly
ustanowione przez Chrystusa, nie jest konieczny materialny i formalny akt. Wystarcza, ze Chrystus zatozyt Ko$ciot
jako sakrament podstawowy (prasakrament), czyli jako trwaty, widzialny znak Jego zbawczej obecnoSci w
$wiecie'. W tym sensie mozemy mowi¢ o Jezusie jako tworcy sakramentéw, bo On jest zatozycielem
uniwersalnego sakramentu Kosciota. Chrystus, pragnac Kosciota jako powszechnego sakramentu zbawienia, pragnat
zarazem sakramentow, ktore by ten jeden sakrament konkretyzowaty's3. To stwierdzenie odnosi si¢ zwlaszcza do
malzenstwa. Sakramentalna godno§¢ malzenstwa Koscidot uswiadamiat sobie stopniowo, odczytujac zamiar
Chrystusa, a zwlaszcza dostrzegajac zbiezno$¢ réznych faktéw biblijnych. W takim ujgciu mozna by przyjaé, ze



momentem, w ktorym matzenstwo zostato wyniesione do godnosci skutecznego znaku taski, byta $mieré Chrystusa,
jako najpelniejszy wyraz Jego oddania si¢ za swa oblubienicg — Kos$cidt, gdyz wilasnie wtedy stare przymierze
ustgpito miejsca nowemu'**. Mysl teologiczna podkresla fakt, ze Chrystus nie ustanowit jakiej$ nowej formy
malzenstwa, nowych rytow i znakéw czy nowej formy zawierania malzenskiego przymierza, lecz zaakceptowat jego
pierwotny ksztatt i sens nadany mu przez Boga w akcie stworzenia.

W sakramentalno$ci matzenstwa powinna by¢ wyakcentowana prawda, iz sakrament nie jest czym$ dodanym do
malzenstwa'*’. Sakramentem jest samo malzenstwo, o ile przezywa si¢ je w perspektywie wiary w Chrystusa i w
zjednoczeniu z Nim '*.

Chrzescijanskie pojgcie sakramentalnos$ci wyksztalcito si¢ z idei symbolu, greckiego mysterion’”” i rzymskiego
sacramentum. Istota symbolu jest uobecnianie tego, co duchowe i wewngtrzne, poprzez to, co jest materialne i
zewngtrzne. Funkcja symbolu jest jednoczenie i tworzenie wspdlnoty. Symbol komunikuje i daje do myslenia'*®.

Teologowie, ukazujac sakramentalno$¢ matzenstwa, bazuja nie tylko na omoéwionym uprzednio pojgciu
»przymierza”, ale takze na pojgciu ,,symbolu”'®. Tak wigc te dwie centralne kategorie ukierunkowuja i przenikaja
catos¢ naszych analiz, majacych na celu zglgbienie istoty i specyfiki malzenstwa chrzescijan i ukazanie w sposob
integralny i jednorodny zlozonej i wieloaspektowej rzeczywistosci matzenstwa. Nie wybieramy ich apriorycznie,
gdyz o ich wyborze zadecydowata uprzednia analiza tekstow biblijnych oraz tradycji ko$cielnej, zawartej w
dokumentach Kosciota i literaturze teologiczne;j'®.

Symbol moze by¢ jedynie obrazem, moze jednak by¢ takze realnym odblaskiem rzeczy oznaczanej. Malzenstwo
chrzedcijanskie — bo o takim méwi $§w. Pawel — nie jest tylko symbolem tacznos$ci Chrystusa z Kosciotem, ale

B

prawdziwym i rzeczywistym odbiciem owego nadprzyrodzonego zwiazku's'. Méwi on tu o ,tajemnicy” i to o
Htajemnicy wielkiej”, co wskazuje, Zze chodzi o obraz wypetniony nadprzyrodzonymi warto$ciami. Prosty symbolizm
(znak) nie zawiera w sobie nic tajemniczego. Wystarczy myslowe zaznaczenie zwiazku jednej rzeczy z druga.
Dopiero gdy si¢ przyjmie znak wypelniony rzeczywistodcia i to rzeczywisto$cia nadprzyrodzona, sprawa nabiera
tajemniczosci.

W tradycyjnym teologiczno-prawnym ujeciu do zaistnienia sakramentu wymaga si¢: materii, formy, podmiotu i
szafarza sakramentu. Kazdy sakrament posiada dwa stadia: zawarcia lub przyjgcia i trwania. Malzenstwo mozna
rozpatrywa¢ w momencie zawierania zwiazku; inicjuje je akt obopolnej zgody, na wspdlnotg zycia. Mozna ponadto
malzenstwo rozwaza¢ w dalszym trwaniu po jego zawarciu, jest to zwiazek dwojga ludzi jako trwaly rezultat ich
decyzji. Sakramentem z woli Chrystusa Pana stal si¢ sam akt zawarcia zwiazku malzenskiego pomigdzy
ochrzczonymi. Postugiwanie si¢ przez chrzescijan terminem sacramentum przechodzito rézne koleje'®. Dla teologii
sakramentalno$¢ malzenstwa posiada donioste znaczenie chrystologiczne
i eklezjologiczne'®®. Nie da si¢ go przedstawi¢ w catym bogactwie w zawegzonym jedynie rozumieniu'®, Wedhug
powszechnego zdania teologéw w okresie przedsoborowym, prawda o sakramentalnym charakterze matzenstwa jest
dosé¢ jasno wyrazona w znanym urywku Listu §w. Pawla do Efezjan — Ef. 5, 22-33. Apostol narodow omawia w
atmosferze nadprzyrodzonej problemy matzenskie!s.

Sakramentalno$¢ malzenstwa zawsze byla eksponowana w listach Episkopatu Polski, jak i poszczegodlnych
biskupow w okresie trwania Wielkiej Nowenny. Episkopat Polski przypominat t¢ prawdg zaraz po zakonczeniu
drugiej wojny $wiatowej'. Arcybiskup Antoni Baraniak tak podkreslat warto$¢ sakramentalno$ci malzenstwa
chrzescijanskiego: .Sakramentalnos¢, Swictosé
i trwalo$¢ zwiazkow matzenskich — oto najogolniejsze ramy naszej pracy, oto zagadnienia wymagajace gruntownego
przemyslenia przez kazda rodzing, oto perly kosztowne, ktore winny ozdobi¢ serce kazdego me¢zczyzny i kazdej
kobiety, zyjacych w matzenstwie’¢”.

Sakramentalno$¢ matzenistwa przed Soborem Waytykanskim II ujmowano w Polsce bardziej w terminach
prawniczych. Malzenstwo rozumiano jako umowe, ktora stanowita znak widzialny, a Chrystus podnosit ja do
godnos$ci sakramentu'®®, ktory jest znakiem i zrodtem uswigcenia. Oto stowa biskupa Franciszka Jopa: ,,W Kosciele
katolickim malzenstwo ochrzczonych jest nie tylko $wigte, ale i zrodlem $wigtosci, bo jest sakramentem. Jest
znakiem zewngtrznym, a skutecznym niewidzialnej taski Bozej”'*. Biskup za$§ Tadeusz Pawet Zakrzewski napisat:
»Matzenstwo chrzeécijanskie podnidst Zbawiciel na wyzyny Sakramentu i przez ten Sakrament udziela rodzinie



chrzescijanskiej swojej pomocy i opieki™!™,

Nauka biskupow idzie po linii wskazan »Kodeksu Prawa Kanonicznego”
z 1917 r. i ten stan praktycznie utrzymat si¢ az do Soboru Watykanskiego II'7'. Matzenstwo wedlug niego ma
charakter umowy, ktora jest znakiem widzialnym sakramentu Matzenstwa. Umowa ta migdzy katolikami jest
sakramentem. Oto stowa prymasa Wyszynskiego: ,,Rodzing, jako instytucj¢ naturalna, tworzy zwiazek mezczyzny z
kobietg oraz ich dzieci zrodzone z tego zwiazku. Podstawa rodziny jest malzenistwo, dwustronna umowa, na mocy
ktorej malzonkowie oddaja si¢ sobie na spos6b  wylaczny 1 staly w celu  zrodzenia
i wychowania dzieci. Ta instytucja naturalna zostata przez Zbawiciela podniesiona do nadprzyrodzonej godnos$ci
sakramentu. Odtad kazdy zwigzek malzefski migdzy dwojgiem osdb, naznaczonych stygmatem Chrztu $wigtego,
zawarty w sposob sakramentalny, staje si¢ zrodtem taski i uswigcenia”'’?. Zwigzek migdzy umowa i sakramentem
jest tak Scisty 1 istotny, ze nie mozna ich oddzieli¢!'’>. W tym konteks$cie Chrystus zajmuje swoje pierwsze miejsce i
podnosi go do godno$ci sakramentu'™, czyli znaku i zrédta uswigcenia. Ko$cidt przywiazywat wiele uwagi do formy
prawnej malzenstwa, ale zawsze akcentowano godno$¢ sakralng i sakramentalng'”.

Nalezy zwr6ci¢ uwagg, ze biskupi polscy ujmuja sakrament Malzenstwa w kategoriach teologii tradycyjne;j,
wypracowanej przez scholastyke i w takiej formie jest ona ustawicznie przypominana. Biskup F. Jop tak t¢ kwesti¢
ujal w 1960 r.: ,,Widzenie malzenstwa w kategorii kontraktu jest ujeciem $cisle prawnym, zwraca si¢ w nim uwage
na odpowiednie kwalifikacje zgody woli i akcentuje prokreacyjny wymiar. Pojgcie kontraktu malzenskiego ma swoj
poczatek w prawie rzymskim. I chociaz Rzymianie nie nazywali nigdy malzenstwa kontraktem ani nie stosowali do
niego regul kontraktu'”s, to jednak przyczynili si¢ do takiego rozumienia i posrednio zastosowania tego terminu przy
okreslaniu matzenstwa”'”’. Jednak dalej w tym samym liscie biskup F. Jop stwierdza: ,,Pojecie przymierza inspiruje i
przemawia do czlowicka wspolczesnego bardziej niz pojgcie kontraktu”'’®, co mozna odczyta¢ jako zbiezno$¢ z
rozumieniem soborowym i ujgciem wspotczesnej teologii'”.

Matzenstwo, ukazywane przez biskupdw, przez swodj charakter sakramentalny wyniesione zostalo do
niezroéwnanej godno$ci'®, a Kosciét Chrystusowy otrzymat w stosunku do wezta matzenskiego wiadzg prawodawcza
i sadowa. Przypominali biskupi nieustannie, ze matlzenstwo jest »jednym
z Sakramentéw, ustanowionych przez Chrystusa Pana dla u$wigcenia czlowieka. Tej §wigtosci mamy strzec w
Kosciele”'®!. Nalezy si¢ Kosciotlowi wdzigczno$é, gdyz strzegac zachowania swigtosci i nierozerwalno$ci zwiazku
malzenskiego, oddat dobru ogélnemu narodow, jak dlugo szanowaly one sakramentalny jego charakter, najwigksza
ustuge.

Obrong $wigtosci matzenstwa widzieli biskupi jako jeden z podstawowych swoich obowiazkéw omawianego
okresu'®2, Broniac $wigtosci malzenstwa, w swoim liscie pasterskim z 1960 r., biskupi zakazywali matzenstw z
innowiercami, powotujac si¢ przy tym na ,. Kodeks Prawa Kanonicznego” z 1917 r.!$3
3. CELE MALZENSTWA CHRZESCIJANSKIEGO

Kosciot katolicki przed Soborem Watykanskim II okreslat nastepujaco hierarchig celow matzenstwa: rodzenie i
wychowanie potomstwa — procreatio, wzajemna pomoc — mutuum adiutorium i u$Smierzanie pozadliwosci —
remedium concupiscentiae'®. Malzenstwo, wedlug tych zatozen, ma stuzy¢ przede wszystkim istnieniu rodzaju
ludzkiego, nastepnie wspolzyciu mezezyzny
i kobiety, a wreszcie prawidtowemu skierowaniu pozadliwos$ci. Takie tez rozumienie matzenstwa bedzie podstawa w
naszej analizie. Najpierw jednak oméwimy ten problem w krotkim ujgciu historycznym.

Chrzescijanstwo od poczatku traktowato matzenstwo jako rzeczywisto$¢ dobra, pochodzaca od Boga i niosaca ze
soba wiele wartosci'®. Jako pierwszy dokonal systematyzacji w dziedzinie etyki malzenstwa §w. Augustyn,
wymieniajac trzy jego dobra (bona matrimonii)'*®: potomstwo (proles), wiernos¢ wzajemng malzonkéw (fides) oraz
laske sakramentalna, ktora czyni malzenstwo podobnym do zjednoczenia Chrystusa z Kosciotem (sacramentum). Na
pierwszym miejscu stawial potomstwo'®’. Idac za tym Izydor z Sewilli (wiek VII) opracowat schemat trzech celow
matlzenstwa: potomstwo, potrzeba pomocy, usmierzenie pozadliwos$ci'®.

W $redniowiecznej teologii scholastycznej za $w. Tomaszem dzielono cele malzenstwa na dwa: glowny
(prokreacja 1 wychowanie potomstwa) oraz drugorzedny (sakrament, wzajemna pomoc 1 us$mierzanie
pozadliwo$ci)'® . Prawie rownoczesnie ze $w. Tomaszem pisat Hugon od §w. Wiktora (XII w.), a p6zniej T. Sanchez



i Bazyli Ponce de Leon (XVII w.), ktérzy uznawali, ze najwazniejszq wartoScia w malzenstwie jest sama
spoteczno$¢ meza i zony zjednoczonych w mitosci'®. Ten podziat dlugo si¢ utrzymywal i nastgpnie wszedt do
»Kodeksu Prawa Kanonicznego” z 1917 r. (kan. 1013 § 1)"'. Rozstrzygnigcie to miato niezwykle brzemienne
konsekwencje nie tylko na plaszczyznie jurydycznej, ale przede wszystkim moralnej, w doktrynie i postudze
duszpasterskiej Kosciota katolickiego. Ale juz w kilkanascie lat po wydaniu KPK z 1917 r. nauka o celu matzenstwa
ujeta w kanonie 1013 § I spotkata si¢ z zastrzezeniami teologéw, moralistow i kanonistow. Poddano krytyce takie
hierarchiczne ujgcie celu malzenstwa. Przyczynit si¢ do tego rozwdj takich nauk, jak: historia, socjologia,
psychologia, pedagogika, seksuologia, etyka, teologia, psychiatria itp., ktore w swoich badaniach podejmowaty
problematyke malzefistwa
i rodziny. Takze teologia malzenstwa i rodziny wskazywata na rodzing jako podstawowy osrodek kultu i zycia
religijnego, szkol¢ apostolstwa i postawy chrze$cijanskiej. Nawiazywatla do Biblii 1 literatury patrystycznej, by lepiej
wydoby¢ w problematyce malzenstwa warto$ci boskie i1 ludzkie!*2. Jednak zwolennicy tradycyjnej nauki o celach
malzenstwa, wywodzacej si¢ od $w. Tomasza, uzasadniali nadrzedno$¢ rodzenia i wychowywania dzieci wzgledem
innych celow matzenstwa tym, ze nakaz prokreacji zawarty w Pismie Swigtym jest w pierwszym z dwoch tekstow
glownych Ksiggi Rodzaju, dotyczacych matzenstwa: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1, 28).

Rozwo¢j nauk historycznych i wynikajaca stad lepsza znajomo$é pogladéw i mentalnosci ludzi okresu
starozytnos$ci chrzescijanskiej §redniowiecza umozliwity bardziej wszechstronne i krytyczne spojrzenie na poglady
o6wczesnych autor6w na temat matzenstwa i jego celu. Dla ludzi $redniowiecza istotniejsze od dobra osobistego byto
dobro wspdlne, a w hierarchii débr wspdlnych najwazniejsze okazywato si¢ dobro catej ludzkosci, w jego za$
ramach na pierwszy plan wysuwato si¢ utrzymanie istnienia spotecznos$ci ludzkiej. Niski poziom nauk medycznych i
wysoka $miertelno$¢ powodowatly, ze najwazniejsza funkcja matzenstwa stawata sig¢ funkcja prokreacyjna. W
$wietle takiej mentalno$ci rodzenie i wychowywanie potomstwa dominowalo wigc nad innymi celami
malzenstwa'® .

Ostra dyskusja w okresie migdzywojennym, spowodowana gtéwnie pogladami H. Domsa!** i B. Krempela,
sktonita do zabrania glosu papieza Piusa XII, ktéry podtrzymat tradycyjna naukeg o celach matzenstwa'®.

Sobor Watykanski II, majac na uwadze przede wszystkim cele duszpasterskie, wyjasnia cele matzenstwa nie
pojedynczo, jak czyniono to tradycyjnie, ale kompleksowo, wliczajac w to zarowno czynniki instytucjonalne, jak i
personalistyczne, dotyczace tak malzonkéw, jak i caltej przysztej wspolnoty rodzinnej'°. Nie powotuje si¢ wigc na
tradycyjne ujgcie hierarchii celow malzenstwa, tym bardziej tez tych celow wzajemnie sobie nie przeciwstawia.
Sobér, nie wchodzac w bezptodne spory i dyskusje, dat bardziej cato§ciowe ujgcie zagadnienia z uwydatnieniem
plaszczyzny teologicznej’. Wérdd tych celow za zasadnicze wedlug Soboru nalezy uzna¢: mito§¢ matzenska,
wzajemne doskonalenie si¢ 0sob, zrodzenie i wychowanie potomstwa.

Episkopat Polski w okresie Wielkiej Nowenny staral si¢ wiernie podawaé nauke KoSciota katolickiego o celach
malzenstwa okresu przedsoborowego
i W jego nauczaniu nie wida¢ bylo glebszego oddzwigku wspomnianej wczesniej dyskusji okresu migdzywojennego
o celach malzenistwa'®. Mozna natomiast doszukiwac sig¢ zbieznosci czy tez ukierunkowania nauczania biskupiego
na soborowe ujecie tej kwestii'®. Wielka Nowenna konczyta si¢ przeciez
w 1966 roku, a wigc po zakonczeniu Soboru, co niewatpliwie takze mialo swoje znaczenie. Jednak w naszej analizie
wilasciwszym bedzie przedstawienie celdw matzenstwa w nauczaniu biskupdéw polskich okresu Wielkiej Nowenny
wedhug akcentéw przedsoborowych. Sprawe za$ ewentualnej zbiezno$ci tego nauczania z ujeciem soborowym
ukazemy niejako przy okazji.

3.1. Rodzenie i wychowanie potomstwa

Dokumentem Kosciota, ktory w sposéb zdecydowany ustawial hierarchicznie cele matzenstwa, jest ,,Kodeks
Prawa Kanonicznego” z 1917 r. Prawodawca w kanonie 1013 § 1 okre$lat, ze cel pierwszorzedny malzenstwa
stanowi zrodzenie i wychowanie potomstwa, a drugorzedny — wzajemna pomoc i zaspokojenie popgdu. Nasuwa to
konkluzjg, ze matzenstwo jako instytucja prawa publicznego miala stuzy¢ przede wszystkim celowi spotecznemu.



Biskupi czgsto od tej prawdy wychodzili w swoim nauczaniu o matzenstwie i rodzinie*®. W celach spotecznych
biskupi rozrézniali interes spotecznosci koscielnej i $wieckiej, podkreslajac wage tego pierwszego®!. Episkopat
Polski nauczat, Ze: ,,podstawa rodziny jest matzenstwo, dwustronna umowa, na mocy ktorej matzonkowie oddaja si¢
sobie na sposob wylaczny i staty w celu zrodzenia
i wychowania dzieci”?®2. Dziecko stawiane bylo na pierwszym miejscu w ro-dzinie, cho¢ nie byly pomniejszane przy
tym przez biskupoéw inne cele?®.

O dziecku jako wartoéci najwigkszej dla matzenstwa mamy wiele wypowiedzi biskupich?®. , Najwazniejsza
warto$cia w rodzinie jest dzieci¢. Do niego nalezy przyszto§¢?%. Jest ono nie tylko wlasnoscia ojca i matki, ,,jest
wlasnoscia rodziny, rodu, Narodu, jest wlasno$cia Kosciota, jest wlasnoscia Boga Ojca i calej $wigtej Ludzkosci,
ktora gotuje si¢ do rado$ci wieczystych™>®. Biskupi nie wahaja si¢ ukazywaé zrodzenie dziecka w wymiarze cudu®”’.
Dziecko jest najwigksza radoscia nie tylko rodzicow: ,Najwigksza radoscia jest nowe zycie, wzigte z Ojca
Niebieskiego i przekazane dzieciom Bozym. Jest ono rado$cia matki, ojca, rodziny, narodu, panstwa i ludzkosci’ .
Prymas Wyszynski nauczat: ,Pamigtajcie, ze w rodzinie wazniejsze, anizeli Wy, Rodzice Kochani, jest dziecig, ...
dzieci¢! Ono jest dla przysztosci. W nim jest wszystko: i Narod, i Koscior?®. Wzywat on wiernych: ,,Apoteoze¢
dziecigctwa musicie sobie wziac za swoje szczegodlne zadanie'°.

Cel pierwszorzedny matzenstwa znajduje swoje uzasadnienie biblijne -
w Ksigdze Rodzaju (1, 28) czytamy bowiem: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢, abys$cie zaludnili ziemig”. Podobne
tresci spotykamy rowniez w Listach Apostolskich™''. Papiez Pius XI natomiast w Casti connubi, rozwazajac cel
pierwszorzgdny, mowi: ,,JJak wielkim za$ dobrodziejstwem Bozym i blogostawiefistwem malzefistwa jest dziecko,
okazuje si¢ z godnosci cztowieka
i jego najwyzszego celu (...) chce Bog, aby ludzie rozmnazali si¢ nie tylko po to, aby istnieli i zapetniali ziemig, ale
przede wszystkim w tym celu, aby stawali si¢ czcicielami Boga, aby Go poznawali i mitlowali oraz aby przez cala
wieczno$¢ cieszyli si¢ Jego posiadaniem w niebie. Cel ten, wskutek przedziwnego wyniesienia czlowieka przez
Boga do nadprzyrodzonego porzadku, jest wyzszy nad wszystko, co widziato oko czy styszato ucho i co w ludzkie
serce wstapito (por. 1 Kor 2, 9). W blasku tych prawd jakze tatwo mozna zrozumie¢, jak wielkim darem dobroci
Bozej, jak doskonalym owocem matzenstwa jest dziecko, zawdzigczajace swe istnienie Bozej wszechmocy i
wspotdziataniu matzonkow”?'2,

Biskupi polscy laczyli ten pierwszorzedny cel matzenstwa ze sprawa $wigtosci zwiazku matzenskiego®'>. Bog jest
obecny poprzez swoja taske: ,,Nigdzie taska Chrystusowa nie wchodzi glgbiej w ludzkie zycie przyrodzone jak w
tym sakramencie, ktory ma na celu rozrost rodzaju ludzkiego i wzajemna pomoc matzonkow’'4.

Cel pierwszorzedny nie konczy si¢ jednak na zrodzeniu potomstwa, lecz obejmuje rowniez opieke i wychowanie
ze strony rodzicow, ktérych obowiazkiem jest przygotowanie potomstwa do zycia w spotecznos$ci, czyli jego
wychowanie. W encyklice Piusa XI znajdujemy stowa: ,Dobro potomstwa nie wyczerpuje si¢ jednak
dobrodziejstwem wydania go na §wiat. Trzeba koniecznie dodaé jeszcze inne dobrodziejstwo, przedluzajace
pierwsze a polegajace na wychowaniu dziecka™'®. W kanonie 1013 , Kodeksu Prawa Kanonicznego” z 1917 r.
prawodawca rozwija obowiazek realizowania celu pierwszorzednego. Stwierdza, ze na rodzicach ciazy obowigzek
wychowania potomstwa zar6wno pod wzgledem religijnym i moralnym, jak i fizycznym, a takze obywatelskim.

Biskupi polscy czgsto podkreslali fakt, ze ,,B6g bowiem nikomu innemu nie powierzyt losow dziecka w tej
mierze co rodzicom™®. Ale tez ,rodzice, dziecko majace przyjs¢ na $wiat beda uwazali za wlasno$¢ Boga
wczesniejsza, niz za wlasno$¢é swa osobista™?!’. Dziecko ma wzrasta¢ w zdrowej rodzinie?'s. Dlatego tez rodzice
winni stworzy¢ swemu dziecku wlasciwa atmosfer¢ wychowawcza domu?".

Warto$¢ dziecka jako podstawowego celu matzenstwa ukazywana tez byta przy okazji obrony zycia. Temat ten
nadawalby si¢ do osobnego opracowania, gdyz biskupi polscy w okresie Wielkiej Nowenny w sposob nieugigty
prowadzili walkg o zycie ludzkie. Rozwody i szerzace si¢ wowczas masowo zabijanie dzieci nienarodzonych,
utatwione przez prawodawstwo panstwowe, sktaniato biskupéw do intensyfikowania dziatan w kierunku obrony tych
dzieci. W programie na szosty rok Wielkiej Nowenny znajdujemy stowa: ,Natomiast, gdy chodzi o sprawy
zasadniczej natury, np.: zabijanie zycia, uzywania §rodkdw antykoncepcyjnych itp., stawia¢ nalezy maksymalne i



zasadnicze wymagania”?. Ograniczymy si¢ tutaj tylko do przytoczenia najbardziej znamiennych cytatow z
nauczania biskupiego, $wiadczacych o tym, jak bardzo lezata biskupom na sercu ta sprawa. Zaczynamy od prymasa
Stefana Wyszynskiego, ktory obrong zycia wyznaczyl jako jeden z tematow Wielkiej Nowenny i odznaczyt sig
bezkompromisowo$cia w zabieganiu o ratowanie zycia ludzkiego?'. Oto jego stowa: ,,Pamigtam, jak po wyjsciu u
nas tej ustawy, ktora zycie dziecka pozostawiata wytacznie w rekach matki, protestowaliémy. Byli§my wowczas
biczowani w prasie za obrong rodzacych si¢ Polakéw’?22, Jak btagalnie brzmi jego wezwanie: ,,Do stow Kaznodziei
dotacza si¢ Pasterz tej Stolicy i wota dzi§ do Was, wota do calej Stolicy i Diecezji, wota do Narodu: obudzcie sig!
Ratujcie zycie! Wszak tu chodzi o zycie Narodu! Zginajcie kolana przed kazdym rodzacym si¢ zyciem, przed
kazdym dziecigciem. Wy, rodzice, Wy lekarze i pielggniarki, Wy, rzadzacy dzi§ Narodem, Wy wszyscy, od gory do
dotu, ktérym powierzona jest straz zycia w Narodzie, ktdrzy macie prowadzi¢ go ku zyciu, nie ku $mierci i
zagladzie! Nauczcie si¢ obyczajow ludzkich, betlejemskich, nie herodowych. Szanujcie zycie!!!”??. Pytat Prymas:
,Czy nie przywlaszczyliSmy sobie rzekomego «prawa» decydowania o zyciu nienarodzonych, o zyciu tych, ktoérych
zycie sam Bog szanuje i staje w jego obronie?”’?*

Episkopat Polski w swoich listach czgsto si¢ wypowiadat w obronie zycia?. ,,W obliczu tej strasznej wojny my,
biskupi polscy, w poczuciu swej wspolnoty z Narodem, stajac w obronie praw ludzkich i Bozych, praw rodziny i
Narodu, wotamy do sumien ojcow i matek, do sumien lekarzy i wszystkich powolanych do obrony zycia dzieci.
Pierwsze wezwanie zwracamy do rodzicow chrzescijanskich, ktorych Bog powotat do zaszczytu przekazywania tego
najwyzszego w porzadku natury daru Bozego — Zycia. Niech nie sprzeniewierzaja si¢ swemu powolaniu™?¢. W
trzecim roku Wielkiej Nowenny poswigconym wartosci zycia ludzkiego czgsto biskupi wzywali do jego obrony.
Zadanie to nazywali ,,palacym”?’.

Episkopat ukazywat rozne przyczyny szkodliwosci zabijania dzieci nienarodzonych?. Wszyscy biskupi wzywali
do obrony ludzkiego zycia®*. Widzieli to jako konieczno$¢ niecierpiacg zwoki*?.

3.2. Wzajemna pomoc i uSmierzenie pozadliwosci

Kanon 1013 , Kodeksu Prawa Kanonicznego” z 1917 r. w paragrafie 1 jako cel drugorzedny matzenstwa
wymienia ,,wzajemna pomoc i zaspokojenie popgdu”. Prawo katolickie naktada na nowozencoéw obowiazek niesienia
sobie pomocy?!. Poniewaz matzenstwo jest sakramentem i ma by¢ symbolem mito$ci Chrystusa do Ko$ciota, zatem
relacje, jakie zachodza migdzy Chrystusem a Ludem Bozym, sa wzorem, ktory maja realizowa¢ mezczyzna i kobieta
w stanie matzenskim, a nastgpnie rodzinnym, otwierajac si¢ na coraz szersze kregi bliznich. Mito$¢ malzenska, ktora
$lubuja sobie narzeczeni podczas zawierania sakramentu Malzenstwa, nie sprowadza si¢ tylko do sfery seksualno-
erotycznej, ale obejmuje catego cztowieka.

Cel drugorzedny, jakim jest rowniez wzajemna pomoc, uwzglednia réznorakie potrzeby cztowieka (psychiczne i
fizyczne) w spelianiu funkcji matzenskich oraz w wypekianiu obowiazkoéw, jakie ciaza na matzonkach. Wsrod
podstawowych dla rozwoju cztowieka potrzeb nalezy wymieni¢ materialne, intelektualne, kulturalne, religijne,
potrzebg poczucia bezpieczenstwa, przynalezno$ci, mitosci, szacunku i samourzeczywistnienia. Wszystkie one
kierunkuja sposoéb zycia spoleczenstwa??. Pomoc $§wiadczona sobie przez matzonkow, wynikajaca z wlasciwie
rozumianej mito$ci, wyraza si¢ we wzajemnej akceptacji m¢zczyzny i kobiety, szczegdlnie we wzajemnym uznaniu,
zrozumieniu — takze w przypadku choroby czy w staro$ci — we wspoélnej radosci z macierzynstwa i ojcostwa, w
uzgodnieniu postgpowania odnosnie wychowania dzieci®*. Ten obowiazek wzajemnego wsparcia matzonkéw plynie
nie tylko z sakramentu Malzenstwa, ale takze z Chrztu $§wigtego. Dlatego biskupi zachgcali kaptanow: ,,W nauczaniu
o Chrzcie $w. mocno podkresli¢ fakt dogmatyczny naszego udziatu przez Chrzest §w. w zyciu Chrystusa — kaptana,
co umozliwia laikom kaptanska przystuge dla bliznich w formie dawania taski — ku §wigceniu drugich, celem
matzenskiego wspdlzycia rowniez — u§wigcenie wzajemne, w czym i ciata sprawy biora udzial. Wyzwalamy mysli
naszych matzonkow z biologizmu i seksualizmu, ta mysla o uswigcaniu si¢ matzonkéw wzajemnym w oparciu o ten
fakt dogmatyczny uczestnictwa w Kaptanstwie Chrystusa™*. Wzajemna pomoc usposabia do glebszej
i trwalej tacznosci z Bogiem. Sprzyja poglebieniu §wiadomosci uzaleznienia od Boga i dostrzezeniu dziatania Jego



faski oraz lepszemu zrozumieniu charakteru matzenstwa i mitosci jako wielkiego daru od Boga i wspoélnej drogi
matzonkéw do nieba. Najglebszy sens mito§ci malzenskiej stanowi uwielbienie Boga przez stuzenie zbawieniu i
zyciu?>. Wzajemna pomoc, do jakiej zobowiazuja si¢ matzonkowie, przyjmujac sakrament Malzenstwa, obejmuje
wszystkie dziedziny zycia ludzkiego, a wigc naturalne i nadprzyrodzone, majace na wzgledzie dobro catej osoby
ludzkiej, jej godnos¢ oraz daznos$¢ do doskonatosci.

Kolejnym celem, 0 ktorym wspomina ,.Kodeks Prawa Kanonicznego”
w kanonie 1013 § 1, jest zaspokojenie popedu ptciowego (remedium concupiscentiae). Wzajemny pociag zmystowy
malzonkéw ma donioste znaczenie dla wypehienia ich zadan rodzicielskich?. Malzenskie akty obejmuja catego
czlowieka, jego sfer¢ duchowa i cielesna — m¢zczyzna i kobieta stajg si¢ ,,jednym cialem” (Mt 19, 5)1 maja prawo do
intymnej mitosci u§wigconej przez Chrystusa. Mito$¢ matzeniska sprawia, ze kazdy czyn i dziatanie kontrahentow
nabieraja wymiaru nadprzyrodzonego?’. Biskupi polscy zalecali, aby w matzenstwie praktykowane byly: ,,okresowa
wstrzemigzliwos¢, uczenie si¢ wstrzemigzliwos$ci, srodki naturalne i nadnaturalne, sublimacje popedu’?®. Pragneli,
by te zalecenia zapobiegaly wszelkiego rodzaju wypaczeniom w pozyciu matzenskim, aby pociag zmystowy byt
wlasciwie kierowany. Podkreélali, ze ,,mito$¢ matzenska obja¢ musi catego cztowieka. Gdzie tylko poped seksualny
w malzenstwie, tam na pewno katastrofa”. Nieuporzadkowanie w sferze ptciowej prowadzi, wedlug nauczania
biskupiego, nie tylko do katastrofy osobistej, bo ,,jezeli w cztowieku rozbudzone popedy seksualne dojda do glosu
absolutnego, to wkrotce moralna anarchia cztowieka stanie si¢ jego katastrofa. Ale nie tylko jego katastrofa, lecz
katastrofa spoteczenstwa i Narodu™#. Biskupi widzieli zagrozenie w tzw. ,,panseksualizmie’!. Biskupi zalecali
matzonkom metodg czuwania nad sobg i opanowania popedéw?*. Dlatego tez zalecali matzonkom: ,,niechaj ucza si¢
w szkole Chrystusowej opanowywania godnego swych popedow”?#. Pomaga¢ malzonkom w tej pracy maja taski**.
Laska sakramentu Matzenstwa byla szczegdlnie podkreslana: ,, Trzeba rozumnie kierowa¢ wszystkimi popgdami, aby
stuzyly rodzinie zgodnie z zamiarami Bozymi. Ilez pomocy przynie$¢ tu moze taska stanu malzenstwa, udzielona
rodzicom przez Chrystusa, tworcg tego wielkiego sakramentu’?#.

Jedna z form zalecanych wiernym przez biskupow byt post**. Prymas Stefan Wyszynski twierdzit, ze jest to:
»,wielka przystuga katolickiej moralnosci, ktéra na niestychanie doniostym odcinku Zycia rodzinnego rozwiazuje
konflikty niemalze bezbolesnie, za cen¢ wyrzeczen, ofiar, panowania nad soba, wladania swymi zmystami,
popedami, zachciankami chwilowymi, tymi «widzimi si¢», ktore tworza ludzi beztadnych, niekarnych,
niezdyscyplinowanych™?¥. Biskupi przestrzegali tez przed zaleceniami tzw. ,,nowej moralno$ci” w tym wzgledzie*s.

Poniewaz w spelnianiu swoich powinno$ci m¢zczyzna i kobieta powinni kierowac si¢ osiagnigciem wspdlnego
dobra (bonum conugum), dlatego rozpatrujac ujecie celow matzenstwa przez ,,Kodeks Prawa Kanonicznego” z 1917
r. nalezy mie¢ na uwadze, ze chodzito tu glownie o hierarchi¢ prawna, w ktorej dobro zbiorowe ma pierwszenstwo
przed indywidualnym, a cele drugorzedne, podmiotowe — o charakterze indywidualnym — sa wewngtrznie
podporzadkowane celowi pierwszorzednemu, czyli dobru potomstwa?®. Od strony etycznej natomiast cel
drugorzedny jest rownie dobry jak pierwszorzedny i znajduje swoje uzasadnienie zaréwno w Pismie Swigtym, jak i
w naturze czlowieka.

Zagadnienie odpowiedzialnego rodzicielstwa wiaze si¢ z tematem przekazywania zycia 2. Odpowiedzialne
rodzicielstwo jest jednym z glownych zadan matzenstwa. Wpisuje si¢ ono w szeroko rozumiang troskg o dobro
wspolne rodziny, ktoére zawsze ma charakter dobra osobowego i wskazuje na hierarchi¢ wartosci, w ktorej cztowiek
nie moze by¢ sprowadzony do warto$ci nadrzg¢dnej, czyli nie moze by¢ uprzedmiotowiony. W sensie wgzszym wigze
si¢ to z tym momentem zycia ludzkiego, w ktorym mezczyzna i kobieta zlaczeni jako jedno ciatlo moga staé sig
rodzicami.

Odpowiedzialne rodzicielstwo wobec Boga wynika z powotania matzenskiego, udzielonego okreslonej kobiecie i
okreslonemu mezczyznie, aby stanowili matzenstwo, a wraz z dzie¢mi powotanymi do zycia — rodzing®'.
Matzonkowie z cala komplementarno$cia meskosci i kobieco$ci powinni odnosi¢ si¢ ze czcia do transcendentnego
zrodla zycia. Zachodzi to przez nierozdzielno$¢ znaczenia jednoczacego i rodzicielskiego kazdego aktu matzen-
skiego. Zjednoczenie malzenskie w kazdym przypadku angazuje odpowiedzialno$¢ obojga malzonkéw. Cate zycie w
malzenstwie jest darem, ale dar ten wyraza si¢ w sposob szczegbdlny w tym wlasnie momencie, kiedy matzonkowie,
oddajac si¢ sobie wzajemnie w mitoéci, wspolnie przyjmuja odpowiedzialno§é za zwiazane z aktem malzenskim



potencjalne rodzicielstwo?2. Biskup Eugeniusz Baziak u§wiadamiat rodzicom, ze jest ,,wielka odpowiedzialno$¢
rodzicielska nie tylko za nowo budzace si¢ zycie, ale rownie wielka odpowiedzialno$¢ za wychowanie tego zycia?>.
Biskup Kazimierz Kowalski napisat do rodzicow, aby byli ,,$§wiadomi w calej petni swej wielkiej odpowiedzialnosci
za bezcenny dar Bozy, ktorym jest dziecko™?.

Prawda o odpowiedzialnosci w dziedzinie rodzicielstwa moze by¢ w pelni zrozumiana tylko w $wietle
Objawienia. Prawda o rodzicielstwie zostata objawiona «od poczatku» przez fakt, ze byla umieszczona w samym
centrum stworzenia. Wiasnie w tajemnicy stworzenia Bog jawi sig jako Ojciec kazdego zycia, a ojcostwo cztowieka
jawi si¢ jako misja wspolpracy ze stworczym aktem Boga, ktory sprawil, ze czlowiek przychodzi na $wiat w
rodzinie. Ta prawda winna by¢ wuznana przez czlowiecka w duchu Maryi 1 Jozefa, czyli
w postuszenstwie wiary?. Wzoér Maryi i Jozefa pozwala twierdzi¢, iz odpowiedzialne rodzicielstwo matzonkow
wszystkich czasow znajduje swoj poczatek i swoje kryterium prawdziwosci w pierwszym artykule wiary: Wierze w
Boga Ojca i  Stworzyciela. @ W  tym  duchu nalezy  troszczy¢ — sig 0  poczgeie
i narodzenie dziecka nie tylko fizyczne, ale i duchowe?*. Bp Antoni Pawlowski zwrdcit si¢ do rodzicéw stowami:
»Rodzicom wsrod wierzacych katolikow przypominam ich obowiazek ze szczegdlnym naciskiem; przypominam im
odpowiedzialnos¢, jaka maja za swe dziecko”?’.

4. PRZYMIOTY MALZENSTWA CHRZESCIJANSKIEGO

Istotnymi przymiotami matzenstwa chrzeScijanskiego sa: jedno$¢ i nierozerwalno$¢, ktorym sakrament w
malzenstwie chrzescijanskim, wedhug zamystu Bozego, dodaje szczegodlnej mocy (por. KPK 1917, kan. 1013 §2)>%.
Podkreslali to mocno biskupi polscy w swoim nauczaniu w czasie Wielkiej Nowenny?®. Chociaz my$l Boza,
dotyczaca malzenstwa i ksztaltujaca zycie matzenskie, zostata od poczatku w naturze zamknigta przez Boga i w nigj
trwa, to jednak odszyfrowanie jej napotykato i napotyka na pewne trudno$ci, zardowno gdy chodzi o sama istote
malzenstwa, jak réwniez o jego najglgbsze przymioty. Totez to, co w gruncie rzeczy lezalo w zasiggu poznania
ludzkiego, ale z biegiem czasu, na skutek rdéznych czynnikdéw, zostalo zagubione, Bog sam pozytywnym aktem na
$wiatto wydobyl, precyzujac doktadniej to, czego si¢ w tej materii trzymac nalezy. Te pozytywne obramowania,
udzielone ludziom, czy to w prawodawstwie starotestamentalnym, czy w nauce Chrystusa Pana, w sposob
bezpieczniejszy 1 dokladniejszy ukazuja nam naturalne prawo malzenstwa. Widaé to wyraznie przy rozwazaniu
dwoch istotnych przymiotéw matzenstwa, jakimi sg jedno$¢ 1 nierozerwalno$§é?®,

4.1. JednoS$¢

Jedno$¢ matzenstwa polega na tym, ze jest ono zwiazkiem migdzy jednym mezczyzna i jedna niewiasta; jest
monogamiczne. Zanim przejdziemy do jej omdéwienia, powinniSmy odwotaé si¢ do prawdy, ze nie jest to jedyna
forma matzenstwa?!.

Istotne fundamenty matzenstwa sa gleboko osadzone w naturze ludzkiej, poprzez naturg¢ ludzka za$ siggaja
ostatecznej podstawy, jaka stanowi sam Bog, Tworca i Pan wszelkiego jestestwa. Aby wigc dobrze poznac zasady,
na ktérych zbudowane jest prawo matzenskie, potrzeba je doktadnie odczytac>?. To, co tkwi w naturze rzeczy, trzeba
wydoby¢ na jaw i ukaza¢ w jasnej i wyraznej formie.

W odwiecznych planach Bozych matzefstwo miato by¢ monogamiczne. Jednak w historii Izraela spotykamy sig
z licznymi przykladami poligamii. Poligamista byl patriarcha Jakub, ktory obok dwodch zon miatl jeszcze dwie
konkubiny (Rdz 29, 15-30, 24), takze brat Jakuba Ezaw mial trzy Zzony, sedzia Gedeon miat wiele natoznic (Sm 9,
2-5), podobnie krolowie Dawid (miat 9 Zon) i Salomon (miat 60 Zon i 80 natoznic, a oprocz nich jeszcze inne
kobiety)*®. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Biblia nie pochwala takiej praktyki, natomiast zaleca malzenstwa
monogamiczne. Tylko jedna zong miat patriarcha Izaak (Rdz 25, 19-28), Jozef egipski (Rdz 41, 50), sprawiedliwy
Hiob (Hi 2, 9n), obaj Tobiasze, ojciec i syn, a takze prorok Ezechiel, jednego m¢za miata pobozna Judyta (Jdt 8, 2—
8).

Mozna na podstawie faktéw udowodnié, Ze ,,monogamia zawsze i prawie u wszystkich ludow byta normalng
postacia malzenstwa. Stad stale uwazano ja mniej lub wigcej za normg”**. Oczywiscie spotka¢ mozna fakty



wielozenstwa czy inne formy zwiazkow, ale nalezy je traktowac jako wyjatek od ogélnie przyjmowanej regulys.
Usprawiedliwione wydaje si¢ stwierdzenie, ze ,,cztowiek, jako gatunek, przejawia silna, potwierdzong statystycznie
preferencj¢ do monogamii’*.

Kos$ciot w swoim nauczaniu, na podstawie prawa naturalnego i pozytywnego prawa Bozego, mocno akcentuje, ze
malzenstwo monogamiczne jest instytucja pochodzenia Bozego®’. Podkresla on tez, ze matzenstwo monogamiczne
jest wlasciwe naturze ludzkiej?® . Papiez Pius XI w encyklice Casti connubii stwierdzil, iz wiara wymaga absolutnej
jedno$ci zwiazku malzenskiego, co Stworca ustanowit na samym poczatku w malzenstwie naszych prarodzicow,
kiedy ono nie mogto istnie¢ inaczej, jak migdzy jednym me¢zczyzna i jedna niewiasta. T¢ pierwotna monogamicznag
instytucje mocno akcentuje Chrystus Pan, stwierdzajac, ze wszystko, co odbiega w tym wzgledzie od owego pier-
wowzoru, jest odchyleniem. ,Lecz z poczatku tak nie byto” (Mt 19, 8). ,,A On [Jezus] odpowiedziat im: Czy nie
czytaliscie, ze Stworca na poczatku stworzyt mezczyzng i niewiaste i ze powiedziat: Dlatego opusci me¢zczyzna ojca
i matkg i zlaczy si¢ z zong swoja, i ci dwoje bgda jednym cialem? Tym sposobem nie ma juz dwojga, lecz sa jednym
cialem. Niechaj wigc czlowiek nie rozlacza tego, co Bog ztaczyl” (Mt 19, 4-6). I jeszcze dobitniej: ,,A ja wam
powiadam: kto by rozwiodt si¢ z zong swa, nawet w wypadku nierzadu, i pojalby inna, dopuszcza si¢ cudzotostwa. A
kto by rozwiedziona pojal, cudzotozy” (Mat. 19, 9). ,,Podobnie, gdy Zona opusci swego mgza i wyjdzie za innego,
dopuszcza si¢ cudzolostwa” (Mk 10, 12). Biskup Franciszek Jop w swoim liscie pasterskim nauczal: “Ustanowiony
przez Boga zwiazek matzenski ma wedtug woli Bozej dwie istotne wlasciwosci: jednos¢ i1 nierozerwalnos¢. Jednosé
polegajaca na tym, ze malzenstwo moze by¢ zawarte tylko pomigdzy jednym megzczyzna i jedna niewiasta, zas
nierozerwalno$¢ oznacza dozgonna trwato$¢ malzenstwa, ktore nie moze by¢ rozwiazane ani przez wspolna zgode
matzonkow, ani przez inne zewngtrzne przyczyny” 2. Biskupi polscy w swoim nauczaniu o malzenstwie i rodzinie
w okresie trwania Wielkiej Nowenny czgsto wychodzili od tych fundamentalnych prawd?™.

Skoro opuszczenie czy oddalenie zony nie upowaznia do wejscia w nowy zwiazek malzenski, owszem — nowy
zwiazek matzenski czyni wprost niemozliwym, to tym bardziej niemozliwa jest rzecza pojaé nowa zong przy
zachowaniu poprzedniej. Uzasadnienie takiego stanu rzeczy moze by¢ tylko jedno, mianowicie, ze zwiazek z
pierwsza zona jest jedynie prawomocny
i wylaczny i trwa nawet w wypadku jej porzucenia. Nastgpny zwiazek jest nie tylko niedozwolony, ale i niewazny.
Gdy bowiem maz pojmuje druga zong, popetnia, wedlug orzeczenia Chrystusowego, cudzotostwo. To znaczy, ze
wezel malzenski z pierwsza zona trwa nadal. Druga Zona nie jest prawdziwa Zona, pozostaje zawsze obca.

Wielki herold nauki Chrystusowej, jakim byt §w. Pawel, uczy wyraznie, ze malzenstwo polega na zwiazku
jednego mezczyzny z jedna niewiasta. Prawo to przedstawia jako nakaz Chrystusowy?”'. W pojeciu $§w. Pawla
dopuszczalne jest tylko matzenstwo monogamiczne?’.

Duchowo$¢ chrzescijanina w matzenstwie ksztattuje si¢ przez zharmonizowanie dwoch odmiennych osobowosci,
ktorych psychika dazy do odmiennych reakcji. Chrzescijanstwo stawia za wzor Maryijg, ktora przez dziewicze zycie
z Jozefem jest wzorem postuszenstwa woli Bozej?”’. Budowanie wzajemnej jednoS$ci stanowi droge ich duchowego
rozwoju?’%. Wielozenstwo natomiast faczy si¢ czgsto z degradacja kobiety, z jej ponizaniem, zepchnigciem do roli
istoty zaleznej i podleglej mgzczyznie. Jedno$¢ malzenstwa wynika niejako samorzutnie z tej mito$ci, na ktorej
buduje si¢ malzenstwo. Mitos¢ bowiem prawdziwa, szczera, szlachetna mozliwa jest tylko wtedy, gdy posiada
znami¢ wylacznosci i jest skoncentrowana na jednej osobie. Mito$¢ pelna istnieje wtedy, gdy oddana jest cata przez
jedna strong i przyjeta zostaje przez druga strong. Kosciot, nie zezwalajac na wielozenstwo, broni kobiete przed
konsekwencjami poligamii. Za jedynie godne matzenstwo uznaje zwiazek jednego mezczyzny i jednej kobiety,
oparty na przysigdze, ktorej trescia jest ich wzajemna mito$¢, wierno$é oraz nierozerwalnos¢ tego zwiazku az do
$mierci?”. Jednozenstwo sprawia, ze ,,kobieta jest rowna w prawach i obowiazkach, przyczynia si¢ do zachowania
harmonii we wzajemnym pozyciu malzefiskim i rodzinnym, a nade wszystko bardzo ulatwia nalezyte i
wszechstronne wychowanie dzieci”’°.

Niektorzy autorzy w okresie przedsoborowym, mowiac o jednosci malzenstwa, podawali argument tzw.
»obiektywnego porzadku rzeczy?”. Biskupi polscy w okresie powojennym ustawicznie nawotywali matzonkow
katolickich do wytrwania w sakramentalnym zwiazku, w ktorym laczy si¢ jeden mg¢zczyzna z jedna kobieta. W
Pouczeniu pasterskim biskupow polskich



o sakramencie matzenstwa, wydanym w 1960 r., czytamy: ,,Matzenstwo chrze$cijanskie jest zwiazkiem jednego z
jedna. Domaga si¢ tego samego istota prawdziwej milo$ci malzenskiej, ktora chce by¢ wylaczna. Matzenistwo
chrzescijanskie jest zwiazkiem dozgonnym, nierozerwalnym, ktdrego zadna wiladza ludzka rozwiazaé nie moze.
Nierozerwalno$§¢ matzenstwa daje malzonkom rgkojmig trwatoéci ich zwiazku, usuwa z ich serc niepewno$¢ i
bojazn, chroni przed pokusa niewiernosci i zdrady, tym samym za$§ gwarantuje ich wzajemny los i trwate szczgScie.
Dla potomstwa i spoteczenstwa rodzi to nieocenione, btogostawione skutki”?’®. W swej argumentacji biskupi sig¢gaja
glownie po argumenty teologiczne, przypominajac, ze malzonkowie sa zobowigzani do wiernosci i wytrwania w niej
na mocy nakazu Bozego. W tym celu powtarzaja czgsto stowa Pana Jezusa o nierozerwalnosci matzenstwa (Mt 19,
6; Mk 10, 8-9; Lk 16, 18)>™.

Wspdlnota 0séb — jedno ciatlo — uczyniona przez Stworcg to przede wszystkim bytowa jedno$é dwojga osob,
ktorej wyrazem jest takze wspotzycie seksualne. Przez t¢ jednos$¢ kobieta i mgzczyzna realizuja si¢ na wszystkich
poziomach ich egzystencji. Mimo réznorodnosci kobiety i mgzczyzny jednos$¢ realizuje si¢ z poszanowaniem i
akceptacja wzajemnej autonomii osoby ludzkiej. Blogostawienstwo nowozencow podkresla zamyst Stworcy, aby
ztaczeni w jedno ciatem i dusza, spetniali w §wiecie swoje postannictwo. Osobowa konstrukcja cztowieka domaga
si¢ tego, aby w matzenstwie byli jako jedno ciato i to zjednoczenie realizowali w prawdzie i mitosci. Nalezy tez
doda¢ za biskupem Eugeniuszem Baziakiem: ,,Malzenstwo sakramentalne, ktore jest zaczatkiem rodziny, taczy dwie
ochrzczone osoby nie tylko w jedno$¢ ciata, ale wprowadza je w szczeg6lny sposdb do wspdlnoty catego Ciata
mistycznego Chrystusa’?®,

Jedno$¢ matzenska jest wynikiem pracy i wspdtpracy matzonkow. Nalezy ja wypracowa¢ kosztem poswigcenia
czasu, Zrozumienia wlasnych wad
i pozwolenia, aby druga osoba je zaakceptowata i ze swojej strony data swoje wsparcie. Budowanie jednoSci
malzenskiej jest zwigzane z akceptacjq wielu czynnikow: m.in.: przez jedno$¢ duszy i ciala, wzajemna tolerancjg w
dziedzinie wiernosci, zwlaszcza po wychowaniu dzieci, przez kultur¢ dnia codziennego, przez ciagte ubogacanie
drugiego darem swojej osoby, otwarcie si¢ na dobro dzieci i innych ludzi, przez zaangazowana mito$¢ seksualna
i wzajemna czutos¢, przez czgsta realizacje daru przekazywania zycia.

4.2. Nierozerwalnos$¢é

Nierozerwalno$¢ jest drugim przymiotem malzenstwa chrzedcijanskiego. Rozumiana jest jako wiasciwosé
malzenstwa waznie zawartego przymierza, ktorego nie da si¢ rozerwac tak, aby mozna bylo zawrze¢ nowe
malzenstwo. Jezeli jedno$¢ odsuwa od malzenstwa wszelkie zycie postronne, zacie$niajac je w przestrzeni do
dwojga tylko 0sdb, to nierozerwalno$¢ rozciaga trwanie malzenstwa w czasie az do momentu $mierci jednej ze stron.
Nierozerwalno$¢ matzenstwa wyplywa rowniez z samej istoty mitosci, na ktorej si¢ ono opiera i z ktorej wykwita.
Nierozerwalno$¢ jest po prostu ksztaltem tej milosci. Pelno$¢ miloéci skierowana do jednej osoby — to jednos¢
malzenstwa; petno$¢ mitosci na zawsze — to nierozerwalno$¢ malzenstwa. Nierozerwalno$¢ nie ukrdca mitosci, ale ja
rozciaga na cale zycie — az do $mierci. Bezstronnie przyznac nalezy, ze szczera, autentyczna mito§¢ w matzenstwie
jest mozliwa tylko wtedy, jesli jest niepodzielna (jednos¢) i dozgonna (nierozerwalnos¢). Taka mito$¢ jest wzniosta i
pigkna.

Zwiazek mezezyzny i1 kobiety w matzenstwie od samego poczatku byt traktowany jako nierozerwalny. Podstawa
tego zwiazku jest mitos¢, ktora zawsze jest dozgonna. ,,Czysta i szczera mito§¢ malzenska jest jakby przejrzystym
strumyczkiem, ktoéry nie moze gdzie indziej wytryska¢, jak spod niezlomnej skaly wiernosci obopolnej. Stamtad
bierze on silg, zeby ptynaé dalej spokojnie migdzy kwiatami i kolcami zycia, poki nie zginie kiedy$
w czelusdci grobu. Ale jak dtugo zycie trwa, prawo nierozerwalnos$ci matzenskiej, widziane w tym nadprzyrodzonym
$wietle, w jakim ustanowit je Chrystus, ukaze si¢ oczom waszym jako objaw czujnej mitosci Bozej, bioracej w
obrong i wasza prawdziwa godno$¢ i spokdj waszego serca i bezpieczenstwo waszych wspolnych dziejow™ 2.

Kazde malzenstwo jest nierozerwalne wewngtrznie i zewngtrznie. Wewngtrzna nierozerwalno$é polega na tym,
ze sami malzonkowie nie moga zerwaé waznego przymierza matzenskiego, cho¢by nawet jednoczes$nie oboje na to



wyrazili zgodg. Natomiast nierozerwalno$¢ zewngtrzna oznacza, ze rdwniez zadna wiladza, nawet kosScielna, nie
moze zerwaé prawdziwego
i waznego przymierza matzenskiego. I dlatego katolickie prawo malzenskie postanawia, ze dopelnione ciele$nie
malzenstwo nie moze by¢ rozwiazane przez zadna wiadze¢ ludzka, tylko przez $mieré??2.

Biskupi polscy w swoim nauczaniu w okresie Wielkiej Nowenny przypominali wiernym, ze mimo istnienia
tendencji rozwodowym w oOwczesnej Polsce?®® malzenstwo sakramentalne, waznie zawarte i dopehnione, jest
nierozerwalne. Biskupi podnosili, Ze ta nauka gloszona przez Magisterium Kosciota?* jest ostateczna i nalezy ja
uznaé, nawet jesli nie zostata sformutowana w sposob uroczysty poprzez akt definitywny.

Akcentowali oni zwiazek nierozerwalnosci malzenstwa z jego sakramentalnoscia. Podobnie jak jednos¢, tak
nierozerwalno$¢ matzenstwa znajduje swoja ostateczng prawdg w zamysle Bozym. Mito$¢ matzenska, zmierzajac do
jedno$ci gleboko osobowej, wymaga nierozerwalnosci i wierno$ci*®®. Nadprzyrodzone dziatanie sakramentu
Malzenstwa trwa przez caly czas istnienia przymierza malzenskiego, a wigc nie ogranicza si¢ tylko do chwili jego
zawarcia. Biskupi méwili wrgcz o potrzebie okazywania wdzigcznosci Kosciotowi za obrong nierozerwalno$ci wezta
malzenskiego?®.

Matzenstwo jest nierozerwalne od poczatku zaistnienia, a w sakramencie Malzenstwa nakaz Bozy nabiera

wigkszej mocy i godnosci. Za nierozerwalno$cia malzenstwa przemawia nierozerwalno$¢ przymierza Boga ze swoim
ludem oraz nierozerwalny zwiazek Chrystusa z Kosciolem?’. Jeden jest Chrystus i jeden Kosciot, dlatego
sakramentalny zwigzek moze by¢ tylko migdzy jednym megzczyzna i jedna kobieta. Chrystus nigdy nie opusci Kos-
ciota,
a Kosciot Chrystusa, dlatego sakramentalny zwiazek malzenski, waznie zawarty i dopelniony, begdzie zawsze
nierozerwalny. ,,Waznie zawarte malzenstwo jest nierozerwalne, jest bowiem zwiazkiem, ktérego nic mozne
rozwigzaé. To wynika z prawa naturalnego, ale matzenstwo chrzescijanskie, jako sakrament, jeszcze z postanowienia
Chrystusa Pana staje si¢ nierozerwalnym. «Co tedy Bog zlaczyl, czlowiek niechaj nie rozlacza» (Mat. 19, 6) —
powiedziat Pan Jezus, gdy go pytano, czy godzi si¢ opusci¢ zong dla jakiejkolwiek przyczyny .

Matzonkowie zobowigzani sq do wierno$ci na mocy przysiggi sktadanej
w obliczu Boga i Kosciota (rota przysiggi). Przysigga ta, ztozona uroczys$cie przy zawieraniu zwiazku malzenskiego,
nie moze by¢ lekcewazona pod kara utraty zbawienia®®. Trwalo$¢ malzenstwa mozna zapewnié przez $wigtosé
i czysta mito§¢?. Chrzescijanscy matzonkowie sa wezwani do tego rodzaju wiernosci. Dzigki mocy sakramentu
Matzenstwa sg oni zdolni do dotrzymania wiernosci.

Za nierozerwalnoscia zwiazku matzenskiego przemawia takze sama natura malzenstwa, a nade wszystko dobro
potomstwa®!. Za glowny cel matzenstwa w okresie przedsoborowym uwazano zrodzenie w mitoSci potomstwa
i jego wychowanie. Wychowanie potomstwa wymaga dtugiego czasu i dlatego tez, jak nauczali biskupi polscy,
matzonkowie powinni zy¢ ze soba az do $mierci. Dzieci przez cate niemal Zycie potrzebuja ogniska domowego i
rodzinnego, stad i ze wzgledu na dobro dzieci przymierze to powinno by¢ trwale, czyli dozgonne®”2. Gdyby rodzice
odmowili tej troski dziecku, bytoby ono skazane na tutaczke, jesli wrecz nie na zagladg. Rzecz oczywista, ze w
pierwszych miesiacach opieka ta jest bardziej konieczna niz pdzniej, ale i w dalszych latach jest ona nieodzowna.
Pelny rozwdj cztowieka wymaga kilkunastoletniej pracy wychowawczej. Dopiero bowiem okoto dwudziestego roku
zycia zdobywa czlowiek wlasciwa samodzielno$¢ sadu i dziatania. Tego rodzaju dobroczynny wptyw wychowawczy
mozliwy jest tylko w warunkach wspolnoty rodzinnej. Ta ostatnia za§ zagwarantowana jest przez nierozerwalnos¢
malzenstwa. Pelne wychowanie kilkorga dzieci 6w okres niezbgdnej wspdlnoty jeszcze znacznie przediuza. Rodzice
zazwyczaj maja juz wtedy co najmniej pigcdziesiat lat zycia. Wtedy tez ustaje naturalna ptodno$¢ matzenstwa. Jaki
sens miatoby rozrywanie matzenstwa u progu staro$ci? Owszem, nast¢puje wtedy przetom, na ktérym dokonuje si¢
jakby zamiana rél w rodzinie. Rodzice, ktorzy dotychczas z wielkim naktadem sit doprowadzali swoje dzieci do
pelni rozwoju czlowieczenstwa, teraz sami zaczynaja odczuwaé potrzebg opieki i staran. Dzieci natomiast,
korzystajace dotychczas
z pomocy rodzicoOw, zaczynaja sptaca¢ dug, ktory zaciagnety.

Przeciwienstwem nierozerwalnoéci matzenstwa jest rozwod>?. Biskupi polscy wzywali wielokrotnie wiernych
podczas trwania Wielkiej Nowenny do sprzeciwiania si¢ rozwodom?*. Prymas Wyszynski rozwdod nazwal wrecz



klgska>>.

Koscidl, przypominajac nauk¢ o nierozerwalno$ci malzenstwa, odwotuje si¢ do prawa naturalnego®°. Powotuje
si¢ na to papiez Pius XI, kiedy przytacza uzasadnienie Piusa VI, zawarte w LiScie do Biskupa Agrji (z dnia 11 VII
1789 r.): ,,Wynika stad jasno, ze matzenstwo juz w stanie natury, dawno wigc przed wyniesieniem go do godnosci
sakramentu, Bog tak byt ustanowil, ze tworzylo na zawsze wgzet nierozerwalny, ktory z tego powodu przez zadna
wiladza $wiecka nie mogt by¢ rozerwany. Chociaz wige charakter sakramentalny odtaczyé mozna od matzenstwa, jak
np. u niewiernych, to jednak i w takim malzenstwie, poniewaz jest matzenstwem prawdziwym, trwaé musi
i trwa rzeczywiscie na wszystkie czasy wezel ten, ktory wedlug prawa Bozego od poczatku tak sig zrost z
malzenstwem, ze zadnej wtadzy Swieckiej nie podlega™”.

Biskupi polscy, broniac nierozerwalno$ci malzenstwa, odwotywali si¢ takze do argumentéw psychologiczno-
spotecznych, przypominajac, ze ,,rozwody, sama ich mozliwo$¢, juz u poczatku rzuca ztowrdzbny cien na mitosé
matzonkow. Mozliwo$¢ rozwodu zamaca spokdj w malzefistwie. Rozwdd to bezposrednie zagrozenie potomstwa;
dowodow na to dostarcza niecomal codziennie obserwacja zycia i do§wiadczenie dziejow. Z racji rozwodow unika si¢
dzieci, zabija si¢ je albo rzuca na pastwe losu. Rozwody to zagrozenie godnos$ci i czci kobiety, ktora $ciaga si¢ z
wysokiego poziomu, na jaki wyniosta ja Ewangelia Chrystusowa. To powrdt do poganskiego traktowania kobiety
jako sity roboczej oraz wyltacznego narzgdzia zadowolenia m¢zczyzny i jego zachcianek. Rozwody to podminowanie
spoteczenstwa i jego podstaw. Gdy si¢ rwie wigz taczaca malzonkéw, rwa si¢ tez wigzy rodzicow z dzie¢mi.
Zaczyna sig rozpada¢ zarodkowa komoérka kazdego spoteczenstwa. Rozktad przybiera szybko charakter ogdlnej
epidemii, zagrazajacej samemu spoteczenstwu’ %

Szukajac prawdy o nierozerwalno$ci zwigzku matzenskiego, nalezy wspomnie¢ tez o tym, ze w pismach Starego
Testamentu dopuszczano rozwod?”. Natomiast nauka Nowego Testamentu na temat nierozerwalno$ci matzenstwa
jest jasna i jednoznaczna. W dyskusjach z faryzeuszami Pan Jezus powotywal si¢ na porzadek istniejacy od
poczatku: ,,Kto oddala swoja zone, chyba
w wypadku nierzadu, a bierze inng, popetnia cudzotéstwo. I kto oddalona bierze za zong, popetnia cudzotdstwo” (Mt
19,4-6)*. Jasno tg sprawe formutuje $w. Pawet w 1 Liscie do Koryntian: ,,Nakazuje nie ja, lecz Pan, Zona niech nie
odchodzi od swego megza. Maz réwniez niech nie oddala si¢ od zony” (I Kor 7,11)*'. W mentalno$ci ludzi
wspolczesnych Jezusowi sprawa ta wydawata sig trudna do zaakceptowania (por. Mt 19,8). Ale misja Chrystusa byto
przywrdcenie pierwotnego porzadku stworzenia, ktére zostalo zafalszowane przez grzech. Chrystus jednoczesnie
przez ustanowienie sakramentu Matzenstwa daje taskg i silg zachowania zobowiazan matzenskich.

Nauka o nierozerwalnosci matzenstwa, jak to juz wezesniej zostato stwierdzone, znalazta swoje odzwierciedlenie
w nauczaniu biskupow polskich. Zaraz po drugiej wojnie Swiatowej z wielka stanowczos$cia Episkopat Polski, opie-
rajac si¢ na nauczaniu Koéciota powszechnego oraz biorac pod uwage konkretna sytuacjg, potrzeby matzenstw i
zagrozenia zycia malzenskiego, przekazywal wierzacym petna prawdg o nierozerwalnosci matzenstwa. Kiedy w
1945 r. wladze komunistyczne wydaly nowe przepisy prawa cywilnego, dopuszczajace rozwody*®?, biskupi
zdecydowanie zabrali glos w obronie nierozerwalnos$ci malzenstwa. Nowe prawo negowato biblijne podstawy nauki
o malzenstwie. Z tej racji w nauczaniu Episkopatu Polski przypomniano, ze instytucja matzenstwa pochodzi od
Boga. Nie zgodzono si¢ takze na zawieranie malzenstw cywilnych przez wyznawcow Kosciota rzymskokatolickiego.
Przypomniano, ze zadna wtadza ludzka nie ma prawa rozwiaza¢ malzefistwa waznie zawartego i dopetnionego.
Strona katolicka w matzenstwie, wnoszaca do sadu panstwowego pozew o rozwigzanie swego malzenstwa,
dopuszcza si¢ grzechu cigzkiego. Gdyby za$, na podstawie rozwodu cywilnego, wstapila w ponowny zwiazek
malzenski, chocby przez §lub cywilny, dopuscitaby si¢ w obliczu KoSciota przestepstwa bigamii. Jesli pierwszy
zwiazek zostal zawarty zgodnie z wymogami prawa, to drugi zwiazek w ogole nie ma mozliwos$ci zaistnienia.
Katolik jest wigc odpowiedzialny za podtrzymanie wspolnoty malzenskiej przed calkowitym zerwaniem, czyli
rozwodem, w takim stopniu, w jakim zalezy to od niego *®.

W sytuacjach, kiedy ma miejsce rozpad wspolnoty matzenskiej i zanik mitos$ci, mogacy prowadzi¢ do wzajemnej
nienawisci i zgorszenia, jest mozliwa separacja malzenska, inaczej rozdzial (separatio, divortium semiplenum) od
wspolnoty toza i stolu, chociaz waznie zawarte matzenstwo trwa nadal. Separacja nie stanowi o rozwiazaniu wezta
malzenskiego®™. Jest to zerwanie lub zaniechanie wspolnego zycia malzonkdéw bez prawa wstgpowania przez strony



w nowe zwiazki malzenskie. W praktyce separacja matzonkow polega na rozlaczeniu matzonkéw i pozbawieniu
winnego matzonka prawa do wspdlnego toza, stotu i mieszkania (separatio a loro, mensa et cohabitatione), chociaz
wezel matzenski trwa nadal. Separacja rézni si¢ od rozwodu (divortium plenum), ktéry zaktada rozerwanie wezta
malzenskiego, a tym samym daje mozliwo§¢ zawarcia przez strony nowego zwiazku’®. Instytucja separacji,
uznawana od samego poczatku przez Kosciol, opiera si¢ na tekscie Ewangelii $w. Mateusza 5, 31-32 1 19,9 oraz 1
Listu $w. Pawla do Koryntian 7, 11-12, przy czym wspolczes$nie utrzymuje sig, ze separacja jest dozwolona, nie za$
obligatoryjna®. Pierwotnie jedyna przyczyna zerwania wspolnoty matzenskiej pozostawato cudzotdstwo, z biegiem
za$§ czasu zacz¢to tutaj uznawaé takze inne powody: apostazje i herezjg, czgsto okreslane mianem fornicatio
spiritualis®”. ,Kodeks Prawa Kanonicznego” z 1917 r., obok cudzotéstwa jako przyczyny separacji dozgonnej,
sankcjonowat ponadto przyczyny separacji czasowej: wyrazne odstgpstwo od wiary; akatolickie wychowanie dzieci;
wystepne

i hanbigce zycie; narazanie drugiej strony na powazne niebezpieczenstwo dla duszy i dla ciala; uniemozliwienie
wspolnego zycia wskutek okrucienstwa (kan. 1131 § 1).

Instytucja separacji malzenskiej, znana w prawie kanonicznym i w prawie $wieckim, stanowi dobrze
wyprobowany instrument prawny stuzacy tak dobru malzonkéw i ich potomstwa, jak i samemu malzenstwu,
chronigc jego trwalo$¢. Separacja orzeczona przez biskupa miejsca lub przez sad koscielny nie powoduje skutkow
cywilnych. Dla ich uzyskania konieczne jest zwrdcenie si¢ do kompetentnej wladzy $wieckiej. Stad tez procesowe
prawo matzenskie stanowi, ze tam, gdzie decyzja koscielna nie powoduje skutkow cywilnych, albo jezeli przewiduje
sig, ze wyrok cywilny bedzie przeciwny prawu Bozemu, biskup Kosciota lokalnego miejsca matzonkéw, po
rozwazeniu szczegdlnych okoliczno$ci, moze udzieli¢ zezwolenia na zwrdcenie si¢ do sadu $wieckiego (KPK —
1917, kan. 1692 § 2). Gdy za$ sprawa separacyjna dotyczy takze czysto cywilnych skutkéw malzenstwa, sg¢dzia
koscielny winien dotozy¢ staran, by sprawa separacyjna juz od poczatku zostata wniesiona do sadu $wieckiego (KPK
— 117, kan. 1692 § 3). Przed wejsciem w zycie nowego ,,Kodeksu Prawa Kanonicznego” w 1983 r. bylo to mozliwe
jedynie na podstawie konkordatu zawartego pomigdzy panstwem a Stolica Apostolska™®.

Instytucja separacji matzenskiej jest znana juz od dawna w wielu krajach $wiata’®. Polski kodeks rodzinny i
opickunczy z 1964 r. nie przewidywat jednak instytucji separacji matzenskiej. Uwazano, ze jest ona niepotrzebna
socjalistycznemu laickiemu spoteczenstwu’'.

Tak wigc, jak to wynika z przeprowadzonej analizy, wbrew stanowisku innych Ko$ciolow chrze$cijanskich, a
takze wbrew socjologicznym tendencjom powojennego okresu, Koscidt katolicki stoi niezmiennie na stanowisku
nierozerwalno$ci matzenstwa az do $mierci jednego z matzonkow. To przekonanie Kosciot katolicki wyprowadza
wprost z prawa Bozego pozytywnego, jak i naturalnego. Motywacja naturalna za nierozerwalnos$cia matzenstwa,
jako fundamentu trwatosci rodziny, operuje szerokim zakresem argumentacji wychowawczej, psychologicznej,
socjologicznej i historycznej, wykazujacej wyzszo$¢ rodziny trwatej jako fundamentu porzadku spotecznego. Stad
pochodzi zdecydowanie negatywne stanowisko Kosciota wobec rozwodow?!!.

Na zakonczenie rozwazan dotyczacych teologii malzenstwa, rozwijanej biskupoéw polskich w okresie Wielkiej
Nowenny, mozemy stwierdzi¢ na podstawie przeprowadzonej analizy, ze biskupi polscy mocny akcent potozyli na
poglebienie wsrod wiernych znajomosci podstaw dogmatyczno-moralnych chrzescijanskiego matzenstwa.
Szczegbdlng uwage poswigeili budzeniu $wiadomosci o jego sakralno$ci. Uwazali przy tym, ze trzeba glosi¢
wszystkim ludziom (nie tylko narzeczonym i matzonkom) petna i pozytywna teologi¢ maltzenstwa i to nie tylko w
zakresie nakazow i zakazoéw dotyczacych zycia matzenskiego, ale tez w zakresie prawdy o rodzinie jako wspdlnocie
milosci Boga i czlowieka w Kosciele. Rozwijali biskupi w swoim nauczaniu w tym okresie podstawowe watki
teologii matzenstwa. Ich nauka byta zgodna z ujgciem przedsoborowych wspomnianych zagadnien, choé w
niektorych punktach szta juz w kierunku nauczania Soboru Watykanskiego II.

! Te zagadnienia, cho¢ nie w takiej kolejnosci, brane byly zwykle pod uwagg przez teologéw okresu przedsoborowego, jak tez biskupow
polskich. Por. J. Woroniecki, Podstawy nauki o matzenstwie, [w:] J. Woroniecki (red.), Wychowanie cztowieka. Pisma wybrane, Krakow 1961, s.
212-247.

2 Por. A. Corti, Matrimonio e vita coniugale alla luce dei Documenti conciliari, Milano 1971; J. David, Nuovi aspetti della dottrina
ecclesiastica sul matrimonio, Roma 1968.



3 Por. E. Chiavacci, T. Goffi, A. Mongillo, ,, Humanae vitae” note teologiche e pastorali, Brescia 1969.

4 J. Bajda, Powolanie malzenstwa i rodziny. Proba syntezy teologiczno-moralnej, [w:]
K. Majdanski (red.), Teologia matzenska i rodziny, Warszawa 1980, t. 1, s. 47.
s Cz. Rychlicki, Sakramentalny charakter przymierza malzenskiego. Studium teologiczno-

-dogmatyczne, Ptock 1997, s. 318-319.

o Por. J. Laskowski, Milosé maltzenska w encyklikach papieskich, ChS 18 (1986) nr 1-2,
s. 95-101; J. Misiurek, Sakramentalny wymiar mitosci, [w:] J. Misiurek, W. Stomka (red.), Malzenstwo — przymierze mitosci, Lublin 1995, s. 19-
37.

7 Swiadcza o tym juz choéby te oto przykladowe wypowiedzi biskupie: ,,Mitos¢ ku ludziom, czy to bedzie mitoé rodzicow, czy mitosé zony,
mito$¢ meza czy mitos¢ Ojczyzny — czerpie swa silg, swa pozywke, zmitosci Boga, z serca Bozego”. S. Wyszynski, Parafia
i rodzina katolicka na stuzbie religijnego wychowania miodego pokolenia. Do rodzicow katolickich, Lomianki, 17 IX 1961, KPP, t. IX 1961, s.
149; ,,Pierwszym obowiazkiem i jakby streszczeniem wszystkich innych jest milo§¢ wzajemna”. Cz. Kaczmarek, Pouczenia pasterski o
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z taska dazy do wigkszej syntezy wartosci juz chocby dlatego, ze zyje $wiadomoscia realnego zaangazowania Boga w ludzka mitos¢ kobiety i
mezezyzny”. K. Wojtyta, Aby Chrystus sie nami postugiwal, Krakow 1979, s. 92.

% Por. K. Wolski, Moralnosé¢ seksualna w nauczaniu Kosciola, ,,Studia nad Rodzina” 1 (1997) nr 1, s. 45-52.

% K. Wojtyta, Aby Chrystus si¢ nami postugiwat, Krakow 1979, s. 91.
% Niech spogladanie na was i nasladowanie was bedzie §wiattem ich Zycia, a kiedy was juz u ich boku zabraknie, niech zostanie w nich



pamig¢ waszych upomnien i przyktadow, sklaniajaca ich zawsze do calkowitego wypetniania obowiazkow chrzescijanskich do zywego, bez
zadnych kompromisow, poczucia obowiazku, do nieztomnej wiary i ufnosci we wszystkich dos§wiadczeniach zycia, do ciagtego wzrostu we
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Cz. Kaczmarek, Rodzina chrzescijariska w mysl nauk Ojca Swietego Piusa XII, NCMC 98 (1958) nr 2-3, s. 126.

7 K. Wojtyta, Wychowanie do mitosci, [w:] K. Wojtyta, Aby si¢ Chrystus nami postugiwaf, Krakow 1979, s. 91.

% Np. B. Inlender, Czystos¢ w  wychowaniu do  milosci, ~AK 51  (1959) nar 305, s. 339-347;
1. Swigcicki, Wychowanie do milosci w swietle zjawisk cywilizacyjnych, AK 51 (1959) nr 305, s. 348-366; W. Majdanski, Wychowanie do milosci
a Srodowisko, AK 51(1959) nr 305, s. 367-383;
P. Bednarczyk, Rodzice jako wychowawcy do mitosci, AK 51 (1959) nr 305, s. 384-399; N. Han--Igiewicz N., Kultura milosci w procesie
wychowania dziewczqt, AK 51 (1959) nr 305, s. 400—412.
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w maizenstwie, PKt 51 (1961), s. 50; tenze, Wrogowie mitosci maizenskiej, PKt 51(1961), s. 67; tenze, Zachowanie mitosci maizenskiej, PKt 51
(1961), s. 82; T. Majewska, Rozsqdek? Mitos¢? Czy po prostu rozsqdna mitos¢?, PKt 54 (1964), s. 254.

10°S. Biskupski, Prawo matzenskie Kosciota rzymskokatolickiego, Warszawa 1956, s. 31.
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